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ON SOz

17. yiizyill klasik Tiirk edebiyati ile tekke-tasavvuf edebiyatinin 6nemli
temsilcilerinden biri Ummi Sinan’dir. Bu yiizyilda tasavvuf, yalnizca dini bir yorum
bicimi olarak kalmamis, ayn1 zamanda edebi eserlerin temel kaynaklarindan ve baslica
konularindan biri haline gelmistir. Klasik Tiirk edebiyatinda tasavvufi kavram ve
konular estetik bir anlayis cergevesinde ele alinirken tekke-tasavvuf edebiyati
igerisinde yetisen sairler, dini ve tasavvufi diisiincelerini aktarmada siiri bir arag¢ olarak
kullanmiglardir. Bu dogrultuda Allah sevgisi, hakiki agk, peygamber sevgisi, nefis
terbiyesi ve diinyanin gegiciligi gibi pek ¢ok konu deger merkezli bir yaklagimla
islenmistir. Bu eserlerde insanin diinyanin gegiciligini kavramasi, mutlak hakikate

yonelmesi ve insan-1 kdmil olma yolunda ilerlemesi amag¢lanmistir.

Bu ¢alismanin inceleme metni olarak Ummi Sinan Divani secilmistir. 200 siirin
yer aldig1 Divan’in dili sade olmakla birlikte, anlamin derinlestirilmesi ve tasavvufi
diisiincenin aktarilmasi amaciyla ¢esitli mecaz ve sembollere yer verilmistir. Basta
“perde/hicap” kavrami olmak iizere bir¢ok tasavvufi kavram, genis ve derin bir anlam

gercevesinde ele alimustir.

Tezin konusu “Ummi Sinan Divani’nda Nurani ve Zulmani Perdeler” olarak
belirlenmistir. Konunun teorik cercevesinin ortaya konulmasi amaciyla “Giris”
kisminda oncelikle 17. yiizyil klasik Tiirk edebiyati hakkinda genel bilgiler verilmis;
ardindan Ummi Sinan’in hayat1, edebi sahsiyeti ve eserleri iizerinde durulmustur. Bu

boliimde ayrica arastirmanin amaci, kapsami, yontemi ve onemi agiklanmistir.

Calismanin “Birinci Bolimii”’nde “perde” terimi iizerinde durulmus, perde
kavramiyla iliskili tasavvufi kavramlar tanitilmigtir. Bunun yani sira Kur’an-1 Kerim,
hadis-i serifler ve tasavvuf literatiiriinde “perde/hicap” kavraminin ele alinis bigimi ve

bu kavramla ilgili yapilan tasnifler hakkinda bilgi verilmistir.

“Ikinci Béliim”de Ummi Sinan Divani’nda perde kavraminin genel olarak ele
almig bicimi, Ornek beyitler iizerinden incelenmistir. Bu bélimde perde;
kaldirilmasinin gerekliligi, perdelerin ortadan kaldirilmasinda zikrin 6nemi, perdelerin
katmanli olusu, Hakk’in taninmasina engel teskil etmesi ve Allah’in yardimiyla

ortadan kalkmasi gibi farkli yonleriyle ele alinmistir.
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Calismanin temelini olusturan “nurani perdeler” ve “zulmani perdeler” konusu,
{iciincii ve dordiincii boliimlerde ayrmtili olarak incelenmistir. Bu baglamda “Uciincii
Boliim”de nurani perdeler ele alinmistir. Nurani perdelerin ayirt edici 6zellikleri; dini
acidan olumlu durumlar ifade etmeleri, manevi acidan daha olgun bir hale
ulagabilmek i¢in terk edilmesi gereken olumlu hal veya davraniglar olmalari, kul ile
hakikat, kul ile Allah veya ulasilmak istenen murat/menzil arasinda engel teskil
etmeleri ve manevi nitelikte olup asildiklar1 takdirde Hak ve hakikatin miisahedesini
kolaylastirmalar seklinde belirlenmistir. Divan’da tespit edilen ve metin baglaminda
serh edilen nurani perdelerden bazilari tecelli, nur, fanilik, alem, cennet, goniil, batini

ilim ve seyhtir.

“Dérdiincii Boliim”de ise zulmani perdeler ele alimmistir. Oncelikle zulmani
perdeler hakkinda teorik bilgiler verilmis, ardindan bu perdelerin ayirt edici 6zellikleri
ortaya konulmustur. Buna gore zulmani perdeler; dini acidan olumsuz durumlar ifade
etmeleri, maddi ve karanlik nitelikte olmalar1 sebebiyle daha kolay fark edilmeleri,
nefis kaynakli olmalari, kul ile hakikat, kul ile Allah veya ulasilmak istenen
murat/menzil arasinda engel teskil etmeleri ve terk edilmesi gereken hal veya
davraniglar1 ifade etmeleri bakimindan degerlendirilmistir. Divan’da tespit edilen ve
metin baglaminda serh edilen zulmani perdelerden bazilar1 ibadetten dolay1

gururlanmak, benlik, kendini bilmeme, riya, nefis, heva, diinya, masiva ve kesrettir.

Tez ¢alismamin planlanmasi, yiiriitilmesi ve sonuglandirilmasi siireclerinde
kiymetli rehberligiyle bana yol gdsteren danismanim Dr. Ogr. Uyesi Mahmut Gider’e
tesekkiir ederim. Egitim hayatim boyunca desteklerini esirgemeyen degerli hocalarima

ve her zaman yanimda olan aileme siikranlarimi sunarim.
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OZET

Tezin Bagh@ : Ummi Sinan Divani’nda Nurani ve Zulmani Perdeler

Tezin Yazar1 : Cagri DOGAN

Danisman : Dr. Ogr. Uyesi Mahmut GIDER

Anabilim Dal: Turk Dili ve Edebiyati

Bilim Dali  : Tirk Dili ve Edebiyati

Kabul Tarihi : 04/09/2026

Sayfa Sayis1 : VII + 123

Bu tez ¢aligmasi, XVIL yiizy1l mutasavvif sairlerinden Ummi Sinan’in Divan’mda yer alan
“zulmani perde” ve “nurani perde”leri incelemeyi amaglamaktadir. Bu dogrultuda, “perde” kavraminin
yani sira engelleyici nitelikte olan ve terk edilmesi gereken hal ve davranislari ifade eden kavramlar Ummi
Sinan Divani’nda taranmustir. Tespit edilen beyit ve bentler, nitel aragtirma yontemlerinden serh yontemi
kullanilarak metnin baglami dikkate alinmak suretiyle yorumlanmistir. Perde ve perdeyle iliskili
kavramlarin Divan’da yogun ve zengin bir baglam icerisinde ele alinmasi, s6z konusu konunun tez konusu

olarak belirlenmesinde etkili olmustur.

Divan’da tespit edilen nurani perdelerin (tecelli, alem, cennet, goniil, ruh, izzet, kavugma sarabi,
zikir vb.) mahiyet itibariyla ruhani, kaynak bakimindan ilah nitelikte oldugu; olumlu durumlarn ifade ettigi
ve kalpte manevi bir lezzet meydana getirdigi tespit edilmistir. Bununla birlikte nurani perdelerin zikir,
riyazet ve nafile ibadetler vasitasiyla asilabildigi sonucuna ulasilmistir. Zulmani perdelerin (ibadetten
oOtiirli gururlanmak, zahit akli, benlik, gaflet, zulmet, nefis, riya, hirs, cehalet, diinya, masiva vb.) ise
mahiyet itibartyla maddi, kaynak bakimindan nefsi oldugu ve kiside pismanlik duygusu meydana getirdigi

goriilmiistlir. Bu perdelerin agilmasinin ise tdvbe ve istigfar yoluyla miimkiin oldugu anlasilmistir.

Bu tematik ¢alismadan hareketle, Ummi Sinan Divani basta olmak iizere diger tasavvufi divanlar

lizerine kavramsal ve tematik ¢alismalarin yapilmasinin alana katki saglayacag diisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf Edebiyati, Ummi Sinan, Divan, Zulmani Perde, Nurani Perde.




ABSTRACT

Title of the Thesis: Classical Turkish Literature, Ummi Sinan, Divan, Zulmani Veil, Nurani Veil

Author : Cagr1 DOGAN

Supervisor : Dr. Ogr. Uyesi Mahmut GIDER
Department : Turkish Language and Literature
Sub-field : Turkish Language and Literature
Date : 04/09/2026

This thesis aims to examine the “dark veils” (zulmant perde) and “luminous veils” (ntirani perde)
found in the Divan of Ummi Sinan, one of the Sufi poets of the seventeenth century. In this regard, in
addition to the concept of “veil” (perde), concepts that have an obstructive nature and refer to states and
behaviors that should be abandoned were identified and examined in Ummi Sinan Divani. The identified
couplets and stanzas were interpreted within their textual context using the commentary method (serh),
one of the qualitative research methods. The fact that the concept of veil and related concepts are addressed
extensively and within a rich context in the Divan played a significant role in selecting this subject as the

focus of the thesis.

It was determined that the luminous veils identified in the Divan (theophany, universe, paradise,
heart, spirit, glory, wine of union, remembrance [dhikr], etc.) are spiritual in nature and divine in origin;
that they represent positive states and generate a spiritual pleasure in the heart. Furthermore, it was
concluded that luminous veils can be overcome through remembrance (dhikr), spiritual discipline (riyada),
and supererogatory acts of worship. In contrast, the dark veils identified in the Divan (pride arising from
worship, the ascetic intellect, selthood, heedlessness, darkness, the carnal self, hypocrisy, greed, ignorance,
the world, masiva, etc.) are material in nature and originate from the carnal self, and they evoke a feeling
of remorse in the individual. It was understood that these veils can be overcome through repentance (tawba)

and seeking forgiveness (istighfar).

Based on this thematic study, it is considered that conducting conceptual and thematic studies on

Sufi divans, particularly Ummi Sinan Divani, as well as on other Sufi divans, would contribute to the field.

Keywords: Sufi Literature, Ummi Sinan, Divan, Dark Veil, Luminous Veil.
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GIRIS
A. Arastirmanin Amaci, Kapsami, Yontemi ve Onemi
1. Arastirmanin Amaci

Bu tez ¢alismasinin amaci, XVII. yiizyil mutasavvif sairlerinden Ummi Sinan’mn
Divani’nda yer alan “perde” ve “perdeleyici unsurlarin” tespiti; “nurani” ve “zulmani”
perdelerin tasavvufi serhidir. Divan’da perde ve perdeleyici unsurlar zengin bir baglam
icinde ele alindi1 i¢in ¢alisma konusu olarak se¢ilmistir. Bu baglamda 6nce tasavvufi
bir kavram olarak perdenin tanimi, hakkinda yapilan tasnifler, olusma ve asilma
bicimleri, Divan’da islenis bi¢imi gibi konular1 sistematik olarak ortaya koymaktir. Bu
dogrultuda calisma, divandaki ilgili beyitlerden hareketle, nurani ve zulmani
perdelerin hangi yonlerden birbirinden ayrildigini, her iki perde tiiriiniin hangi hallerde
ortaya ¢iktigin1 ve bu perdelerin asilma ydntemleri Ummi Sinan’in dgretileri esas

alinarak ortaya koyma amaglanmistir.
2. Arastirmanin Kapsami

Arastirma, Dog. Dr. A. Azmi Bilgin tarafindan hazirlanan “Ummi Sinan Divani
(Inceleme-Metin)” adli eserin metni esas almarak hazirlanmistir. Divan’da yer alan
200 siir taranmis, “perde”, “hicab”, “nikab”, “zulmet”, “nur” kavramlarinin dogrudan
gectigi beyit/bentler ile perde kavrammin anlam alanina giren “perdeleyici/
engelleyici” kavramlarin gectigi beyitler ve bentler incelenmistir. S6z konusu
kavramlarin “nurani” ve “zulmani” olma durumu esas alarak ilgili basliklarda
degerlendirilmistir. Calisma hazirlanirken yalmzca Ummi Sinan Divani incelenmis,

sairin diger eseri olan Kutbii’l-Me’ani kapsam dis1 birakilmistir.
3. Arastirmanin Yontemi

Bu ¢alismada, tasavvufi bir eser olan Ummi Sinan Divani’nda gecen nurani ve
zulmani perdeler nitel arastirma yontemlerinden serh yontemi ve igerik analizi ile

incelenmistir.

Calismanin teorik c¢ercevesi olusturulurken, konunun dini ve tasavvufi
dayanaklarinin saglamlastirilmasi i¢in temel dini kaynaklar ve biiyiik mutasavviflarin

perde ile ilgili gorisleri alintilanmistir. “Allah’in nurdan ve zulmetten yetmis bin



hicab1 vardir” (Eba Yala, 2013, s.144) hadisi referans alinarak konu temellendirilmis,
tasnif konusunda da bu hadisten yararlanilmistir. Kur’an-1 Kerim, hadis-i serif ve
tasavvufi eserlerde perde kavraminin nasil ele alindig1 ifade edildikten sonra Ummi
Sinan Divani’nda perde ve ilgili kavramalarin gectigi beyit ve bentler, tespit edilmis,

baglam esas alinarak serh yapilmistir.

Icerik  analizi, metinlerdeki  kavramlarin  sistematik  bir  sekilde
siniflandirilmasina ve yorumlanmasina imkan verir. Tasnif eksenli icerik analizi
yapilirken ana hatlariyla; nurani perdeler, kaynagi ilahi ve ruhani olan, mahiyeti parlak
ve latif, kiside haz ve tatmin uyandiran, fark edilmesi gii¢ perdeler; zulmani perdeler
ise kaynag1 nefsani ve diinyevi olan, mahiyeti karanlik, kiside pismanlik uyandiran,

nispeten kolay fark edilen perdeler olarak degerlendirilmistir.
4. Arastirmanin Onemi

Ummi Sinan Divani’inda perde kavramini tasavvufi bir bakis agisiyla kapsaml
bir bigimde degerlendirmeyi amaglayan bu ¢alisma, Ummi Sinan’1n diisiince diinyas1
ve tasavvuf edebiyatinda “perde” kavraminin anlagilmasimma katki saglamasi
bakimindan 6nem arz etmektedir. “Perde” ve perdeleyici/engelleyici kavramlarin™
detayli tahlili, Divan’1n anlam derinliginin anlasilmasina olanak saglamistir. Tasavvufi
bir kavram (perde), bir divanda (Ummi Sinan Divani) detayli bir bicimde
incelendiginde, tez konusu olabilecek derinlige sahip olmasindan hareketle baska

tasavvufi kavramlar hakkinda yeni calismalarin yapilabilecegi anlasilmaktadir.
B. XVILI. Yiizyill Anadolu Sahasi Genel ve Edebi Durum
1. XVIL Yiizyll Anadolu Sahasina Genel Bir Bakis

Osmanli tarih aragtirmacilar tarafindan genellikle “¢oziilme asr1” olarak
tanimlanan 17. yiizyll, Osmanli Imparatorlugu ic¢in "kemalden zevale" gidisin
baslangici olarak kabul edilir (Kartal, 2019, s. 3). Bu yilizyilda Osmanh Devleti, siyasi
ve sosyal agilardan duraklama dénemine girmis; askeri yapi, iktisadi durum ve devlet
yonetimi yonlerinden biiyiik sarsintilar gecirmistir. Bu donemde istikrarsizlik belirgin
bir bi¢imde goriilmektedir. Bu istikrarsizligin yansimasi olarak toplam dokuz padisah
tahta ¢ikmis ve yonetime altmis iki vezir getirilmistir. Cocuk yastaki sehzadelerin

padisah olmalar1 nedeniyle valide sultanlarin idareye dahli neticesinde c¢esitli
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entrikalar yasanmistir (Bilkan, 2013, s. 3). Bu da Osmanli devletini basta siyasi olmak

tizere birgok agidan olumsuz etkilemistir.

Yénetimdeki bozulmalar ve devlet otoritesinin zayiflamas1 sonucunda Istanbul,
Anadolu ve bazi1 eyaletlerde isyanlar ¢ikmustir. Istanbul’da ¢ikan isyanlar, genellikle
yenigeri ve sipahilerin maaslarini az bulmalari, maaslarin zamaninda verilmemesi ve
kiskirtmalar gibi nedenlerle ¢ikmistir. Bu durum, Yeniceri Ocagi’nin kapatilmasi
gerektigi fikrini dogurmustur. Bu baglamda Geng Osman (61.1622) Hotin Seferi
(1621) sirasinda disiplinsizlik yapan ve eski giiciinii kaybeden Yeniceri Ocagi’nin
yerine yeni bir ordunun kurulmasi gerektigini ifade etmistir. Bunu duyan Yenigeriler,
padisahi tahttan indirerek 6ldiirmiislerdir. Boylece Gen¢ Osman, isyancilar tarafindan

oldiirtilen ilk padisah olmustur (Derekoy, 2019, s. 207-209).

Anadolu’da, 6zellikle ekonomik bozulmalar nedeniyle ¢ikan Celali Isyanlari, 16.
yiizyilin sonlarinda baslayip 17. yiizyilin basina kadar devam etmistir. Celali Isyanlari
sirasinda koylere yapilan baskinlar nedeniyle tarim ve ticaret durma noktasina gelmis,
koyler giivenlik gerekgesiyle bosalmistir. 17. yiizyilda “kiiciik buzul cagi’nin
olusturdugu asir1 soguklar nedeniyle insanlar salgin hastaliklara yakalanmis, kitlik ve
kurakligin da etkisiyle niifusta biiylik bir azalma olmustur. Bir yandan eskiyanin
olusturdugu baski bir yandan da isyanlar1 bastirmak icin gonderilen ordularin sert

tutumu, halkin devlete olan itimadini azaltmigtir (Derekdy, 2019, s. 203-204).

17. ylizyil, bir taraftan Osmanli Devleti’nin zirveden inise dogru gecen grafigi
diger taraftan da sanat ve edebiyat alaninda kalburiistii sahsiyetlerin boy gosterdigi bir
zaman dilimi olarak birgok bakimdan onceki ylizyilin devami niteligindedir. Buna
mukabil toprak kaybi, siyasi kargasalar ve liyakatsizlik gibi sebepler, bu ylizyili kdrdan

zarar edilmeye baslanan bir tarihi siirece doniistiirmiistiir (Mermer, 2010, s. 186).
2. XVIL. Yiizy1l Anadolu Sahasi Klasik Tiirk Edebiyati

17. yiizyilda klasik Tiirk edebiyati, sosyo-ekonomik durumdaki olumsuzluklarin
aksine parlak bir donem yasamistir. Osmanli yoneticileri gelenege uyarak kiiltiir ve
sanat1 himaye etmekle kalmamis, kendileri de siir basta olmak {izere gesitli sanat

dallarinda faaliyette bulunmuslardir. "Bahti" mahlasli I. Ahmet, "Farisi" mahlash



Gen¢ Osman, "Muradi" mahlasiyla IV. Murat ve "Vefayi" mahlasli IV. Mehmet
padisahligin yani sira sair olarak sanat hayatinda yer almiglardir (Bilkan, 2013, s. 8).

Bu donemde oncelikle klasik tarzi devam ettiren sair ve yazarlarin yani sira,
Hikemi Uslup, Sebk-i Hindi ve Mahallilesme gibi farkli anlatim tarzin1 deneyen ve bu
alanlarda eserler veren sanatc¢ilari gormekteyiz. Toplam bes ylize yakin sanat¢inin
yasadig1 bu donemde 6ne ¢ikan bazi sanatgilar kronolojik soyle siralanabilir: Ganizade
Nadiri (61. 1626/1627), Azmizade Haleti (61. 1630/1631), Nef’i (61. 1635), Nevizade
Atayi (61. 1635), Seyhiilislam Yahya (61. 1644), Fehim-1 Kadim (61. 1647), Cevri (6l.
1654), Naili-i Kadim (61. 1666), Nesati (6l. 1674), Mezaki (61. 1676), Sehri (6l. 1688),
Nabi (6l. 1712) , Sabit (61. 1712).

17. yiizy1l klasik Tiirk edebiyatinin dogru anlasilabilmesi igin gazel, kaside,
mesnevi nazim sekilleri; nesir ve tezkire gelenegi hakkinda bilgi vermekte yarar vardir.
Klasik Tiirk edebiyati 16. yiizyilda Fars edebiyati ile yarisacak kadar iyi bir diizeye
gelmisgtir. 17. ylizyilda basta gazel olmak iizere bir¢ok nazim seklinde siir yazilmistir.
Gazel, icerik ve iislup acisindan biiyiik bir ¢esitlilik kazanmistir. Bu ylizyilda gazelde
Nabi, Na’ili, Nef’1, Nesati ve Seyhiilislam Yahya gibi sairler yetigsmistir. Halk
edebiyati sairleri de gazele ilgi duydugu icin konu bakimindan gazele yakin olan divan,
semai ve kalenderi nazim sekillerinde siirler kaleme almistir (Tahir-iil Mevlevi’den

akt. Ayangil, 2011, s. 9-11).

17. yiizyillda kasideye olan ilgi artmistir. Bu donemde kasideler, oncelikle
padisahlar, sadrazamlar, iist diizey devlet adamlar1 i¢in 6vgi niteliginde yazilmistir.
Ancak edebiyatimizin kaside listad1 olarak kabul edilen Nef’i toplumsal elestiri ve

hiciv konulu kasideler yazmistir (Ocak, 2002, s. 65-77).

Uzun ve anlatima dayali bir nazim sekli olan mesnevilerde; ask hikayeleri,
tasavvufi ogretiler, didaktik konular ve tarihi olaylar ele alinmistir. 17. yiizy1l sairleri
mesnevide alisilmis gelenegi bozmadan orijinallik arayisina girmislerdir. Mesnevide
dini ve tasavvufi konular islemekle birlikte konuda ¢esitlilik ve yenilik arayisina
girmiglerdir. Toplumun yasantisi, giinliik hayattan kesitler, herhangi bir yerin tasviri
gibi yerel temalar mesnevilere konu olmustur. Bu yiizyilda sembolik anlatima ilgi
azalmistir (Kiygak-Yazar, 2014, s. 363-370). Nabi, Hayriyye, Hayrabad ve Sur-ndme;
Sabit, Zafer-name; Nev’izade Atayi, Hamse; Gani-zade Nadiri, Seh-name; Faizi, Leyla
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vii Mecniinu; Sabit, Zafer-name isimli eserleri ile 6n plana ¢ikmistir (Kiygak-Yazar,

2014, s. 357).

17. yiizyilda 6nceki donemlere gére mensur eser sayisi artmistir. Bu donemde
nesir seklinde yazilan eserler; tarih, bilim, din, ahlak, seyahatname ve biyografi gibi
birgok farkli konudadir. Bu yiizyilda edebi ve 6gretici nesir ¢aligmalarinda, siisli ve
sanatl dilin yani sira sade ve anlasilir bir dil kullanilmistir.17. ylizyilda nesir alaninda
one cikan iki isim, Nergisi ve Veysi’dir. Kesfii z-ziiniin, Seyahat-name, Tuhfetii’l-
Harameyn, Solak-zade Tarihi, Naima Tarihi, Pecevi Tarihi, Fezleke, Takvimii't-
Tevarih, Kog¢i Bey Risalesi bu donemde yazilan 6nemli nesir ¢calismalaridir (Mengi,

2007, s. 52-58).

16. yiizyilda edebiyatimizda ilk 6rnekleri verilen tezkireler daha ¢ok biyografik
bilgiler igermektedir. Bu ylizyilda ise biyografik bilginin yaninda siir 6rneklerine daha
fazla yer verilmistir. Boylece 16. ylizy1l tezkireleri, sonraki yiizyillarda yazilan
antolojik mabhiyetli tezkirelere gecisi saglayan bir boyut kazanmustir. Riydzii’s-
Su’ara’, Ziibdetii’l-Es’ar’, Riza Tezkiresi, Yiimni Tezkiresi, Zeyl-i Ziibdetii’l-Es’ar’,
Mecma 'u’l-Havds bu yiizyilin 6nemli tezkirelerindendir (Mengi, 2007, s. 53-54).

Orta klasik donem olarak adlandirilan 17. ylizyilda eserlerdeki yenilikler, farkli
tisluplarin ortaya ¢iktigin1 gostermektedir. Bunlar, Klasik, Sebk-i Hindi, Hikemi ve
Mahalli Gsluptur.

Daha ¢ok 15 ve 16. ylizyillarda olusturulan, igerikten ¢ok sdyleyisi 6n planda
tutan “klasik tislup” bu yiizyilda da devam etmistir. Ask, sarap, kadin gibi temalar
rindane bir Uislupla dile getirilmistir. Arapca Fars¢a tamlamalar ile birlikte aruz dl¢iisii
Tiirk¢eye basarili bir sekilde uygulanmistir. Dil, 6nceki yiizyillara nazaran sade ve
anlagilir haldedir. Bu tislubun en 6nemli temsilcileri: Seyhiilislam Yahya, Bahayi,

Riyazi ve Vecdi’dir ( Erkal, 2009, s. 129-133).

Sebk-i Hindi {islubu klasik Osmanli edebiyatinda 17. yilizyilda etkisini
hissettirmigtir. Fars edebiyatindan edebiyatimiza ge¢mis ve yeni bir anlatim tarzi
olarak kabul gérmiistiir. Anlamin séze tercih edildigi bu iislupta, yogun hayal giicii,
soyut imgeler, anlam derinligi ve yiliksek soyleyis one ¢ikar. Tasavvufi terim ve

konularin da islendigi bu iislupta Allah-insan iligkisi, fanilik, ask, ayrilik vb. temalara



yer verilmistir. Mecazlara, tesbihlere ve s6z oyunlarina sik¢a bagvurulan bu iislupta dil
sanatli ve stslidiir. Nef’1, Fehim-1 Kadim, Sehri, [smeti, Na’ili, Nedim-i Kadim,
Nesati Sebk-1 Hindi akiminin bu yiizyildaki 6nemli temsilcileridir (Demirel, 2009, s.
253-259).

Hikem tarzi, 17. yiizyilda klasik Tiirk edebiyatinda didaktik (6gretici) ve ahlaki
metinlerde karsilagilan tislup bi¢cimidir. Nabi bu iislubun en 6nemli temsilcisi oldugu
icin "Hikemi tislup" "Nabi" tarz1" olarak da anilmaktadir. Klasik siirde diisiinceyi
Onemseyen bu iislup, duygu ve hayallerin yerine, ahlaki dersler vermeye ve hayata dair
hikmetli s6zler sdylemeye odaklanir. Boylece edebiyatin toplumsal yoniine yogunlasir

(Demirel, 2009, s. 259-262).

Mahallilesme, 17. yiizyilda Sabit ve Nabi’nin etkisiyle iislup 6zelligi kazanir.
Buna ragmen bu ylizyil egilim acisindan hazirlik donemi gibidir. Mabhalli unsurlar
yayginlagmaya baglasa da milli sdyleyis tam anlamiyla gerceklesmemistir. Milli
kiiltiirtin 6nemli dil unsurlarindan atasdzlerine olan ilgi artmis; mesnevi karakterleri
mahalli ¢evreden alinmistir. Mahallilesme akimi,18. yiizyilda Nedim ile zirveye
ulasmistir. Nedim siirlerinde Istanbul yasamini, mesire yerlerini ve eglenceleri

ustalikla tasvir etmistir (Erkal, 2009, s. 149).
3. XVIL Yiizyll Tasavvuf Edebiyati

17. yiizyil siyasi ve sosyal agidan Osmanli Imparatorlugu’nun ¢alkantili bir
donemi olmasina ragmen tasavvuf, toplumun manevi ihtiya¢larini karsilamada 6nemli
bir rol oynamistir. Tasavvufi diislince, daha ¢ok tarikatlar (Halvetiyye, Kalenderiyye,
Naksibendiyye vb.) araciligiyla yayginlagsmistir. Tekkelerde sadece din egitimi degil,
felsefe, tip ve astronomi gibi disiplinler de 6gretilmistir. IV. Murat ve I. Ahmet gibi
padisahlarin yani sira devlet adamlar1 da tarikatlara yakinlik duymus ve onlar
desteklemistir. Tarikat seyhleri bazen padisahlara danismanlik yaparak devlet islerinde

etkili olmuslardir.

17. yiizyi1lda Tiirk edebiyatinda tasavvuf, siir ve diiz yazida oldukca énemli bir
yere sahiptir. Bu donemde tasavvufi diisiince, edebi eserler araciligiyla birgok kisiye
ulagsmis ve toplumun manevi hayatini derinden etkilemistir. Eserlerde ilahi agk,

vahdet-i viicut, nefis terbiyesi, tevhid, insan-1 kamil, tarikat adab1 ve erkani, zikir,



sohbet gibi konular sembolik bir dille anlatilmistir. Hem aruz hem hece 6lgiisii ile
yazilan siirlerde halkin anlayabilecegi bir dil kullanilmistir. Bu yiizyilin 6nemli
mutasavvif sairleri Aziz Mahmud Hiidayi (1. 1628), Ummi Sinan (8l. 1657),
Sun’ullah Gaybi (81. 1665), Niyazi-i Misti (61. 1694), Ismail Hakk: Bursevi’ dir (61.
1724) (Bilkan, 2013, s. 12).

C. Ummi Sinan’in Hayati, Edebi Kisiligi ve Eserleri

1. Hayati

17. yiizyihn 6nemli mutasavvif sairlerinden olan Ummi Sinan’in asil adi
Yusuf’tur. Antalya Elmali’da dogdugu bilinen sairin dogum tarihi hakkinda kesin bir
bilgi yoktur. Babasmin adi ibrahim olarak bilinir, ailesi hakkinda baska bir bilgi
bulunmamaktadir (Bilgin, 2000, s. 9).

Ummi Sinan’in egitim durumu ile alakali bilgiler de yetersizdir. Ancak
siirlerinden tekke ve medresede egitim aldigi anlasilmaktadir. Yapilan arastirmalar,
onun yasadigi déonemde bulundugu c¢evrede medresenin bulunmadigini ifade etse de
camilerde Ogrencilere sunulan egitim hizmetinden (dersiye) yararlanma ihtimali
yiiksektir. Sairin iimmiligi, bilgisizlik baglaminda degerlendirilmemelidir (Bilgin,

2000, s. 15).

Omiir Ceylan’in Ummi Sinan’dan hareketle “iimmilik” kavrami hakkinda

verdigi bilgiler sairin immiliginin anlasilmasina katki sunmaktadir:

Mahlasindaki “Ummi” ibaresi, aldigi egitim hakkinda bir fikir veriyor goriinse de bu
yaniticidir. Bugiin “okuma-yazma bilmeyen, egitimsiz” anlamlarimda kullandigimiz “timmi”
tabiri, sufi ogreti diinyasinda bambaska ¢agrisimlara sahiptir. Yunus dadhil pek ¢ok
mutasavvifin kendilerine gururla yakistirdiklar: bu sifat, aymi zamanda “annesinden
dogdugu gibi kalan” anlamini da taswr. Bir baska deyisle bedeniyle bulustuktan ve diinyanin
tiirlii kiriyle muhatap olduktan sonra dahi “elest” meclisinde verdigi soze sadik kalmis ve
kirlenmemis ruhu ifade eder. Yasadiklari, yazdiklari ve sohretli 6grencileriyle bu kiiciik

>

sehrin biiyiik seyhine bundan daha ¢ok yakisacak bir sifat bulmak da dogrusu zordur.’
(2019, s. 8-9).

Hiiseyin Vassaf’in onun i¢in kullandig “timmi-i alim” yakistirmasi ve kaleme
aldig1 Divan iimmiliginin “egitim gérmeme” baglaminda degerlendirilmeyecegini

gostermektedir. Ummi Sinan’in siirlerindeki tasavvufi kavram ve yaklasimlardan
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tasavvuf ilmine; klasik siirin aruz, kafiye gibi bilgi gerektiren konularina
hakimiyetinden 6tiirii de edebiyat ilmine vakif oldugu anlasilmaktadir (Bilgin, 2000,
s. 15).

Ummi Sinan Halvetiyye tarikatia intisap etmistir. “Halvetiyye nin Ahmediyye
kolunun kurucusu Yigithasi Ahmed Semseddin’in (6. 910/1504) halifelerinden
Abdiilvehhab Ummi’nin (6. 1004/1595-96) halifesi Eroglu Niiri’ye intisap etmis,
Eroglu vefat edince (1012/1603) Halvetiyye 'nin seyhi olmustur.” (Bilgin, 2000, s. 13).
Halvetiyye tarikatinin Onemli seyhlerinden biri olarak Elmali’da miiritlerini
yetistirmistir. Asagidaki drnekten anlasildig tizere sair, Mazhari Sultan i¢in kullandigi
“terahhum kil, kerem eyle, miiriivvettin umar ve efendim, yoluna can, bas feda”
ibarelerinden Ummi Sinan’m seyhinin muhabbet duyulan bir zat oldugu sdylenebilir
(Bilgin, 2000, s. 14-15). Sair, seyhine nispetle kendi yetersizliklerini anlatarak ona

olan manevi muhtacligini da ortaya koymustur:
Sindn Ummi seniiii yoluiida bir kdsir kesififidiir
Hemige miirvetini umar ki bir ‘dciz za ifindiir
Terahhum kil kerem eyle ki bi-¢dre nahifindiir
Efendim Mazhari Sultan fedadur yoluiia can bas' (s. 126)

[Sinan Ummi, senin yolunda kesfi eksik/yetersizdir. Her zaman senin
comertligini umar ki aciz ve zayiftir. Ona merhamet et, liitufta bulun ki o caresiz ve

zayiftir. Efendim Mazhari Sultan, can ve basim senin yoluna fedadir.]

17. yiizyilin énemli mutasavvif sairlerden olan Niyazi-i Misri, Usak’ta Ummi
Sinan ile tanistiktan sonra birlikte Elmali’ya gelmistir. Seyhinin yaninda 1647-1656
yillar1 arasinda manevi yolculugunu tamamlamistir. “Misri gibi Tiirk tasavvuf

tarihinin en cevval ve etkileyici sufilerinden birinin de onun halifelerinden olmasi, en

! Tezde kullanilan beyit ve bentler, A. Azmi Bilgin tarafindan 2017 yilinda hazirlanan Ummi

Sinan Divani adl1 eserden alintilanmustir.



’

basit ifadeyle “Elmali’da sessiz bir okyanus ”la karst karsiya oldugumuzu ihtar eder.’

(Ceylan, 2019, s. 9).

Niyazi-i Misri disinda “halifelerinden Seyh Muslihiddin Mustafa Ussaki,
Giilaboglu Mehmed Askeri, Seyh Ahmed Matlai, Suphi Hasan Efendi de siirlerinde
Ummi Sinan’dan bahsetmislerdir.” (Bilgin, 2017, s. 2). 10 Nisan 1657 tarihinde vefat
eden Ummi Sinan’mn mezari Elmalr’da kendi adini tasiyan caminin yanindaki

tiirbededir (Bilgin, 2000, s. 25).

2. Edebi Kisiligi

Ummi Sinan, tasavvufi siirleriyle tanian énemli bir sairdir. Siirlerinde “Ummi
Sinan” ve “Sinan Ummi” mahlaslarin1 kullanmagtur:

Ummi Sindn eydiir pivim artdi beniim éh u zdrim

Envari gozler gozlerim siibhdana gelmigem sana (s. 41)

[Ummi Sinan der ki: Pirim, benim ahim ve feryadim artti. Gozlerim nurlar

bekler, noksanliklardan uzak olan Allah’1 (idrak i¢in), sana gelmigim.]
Ey Sindn Ummi bu pendi ger kilursaii kendiifie
‘Alem-i vahdet ilinden giiliserdiir giil saiia (s. 42)

[Ey Sinan Ummi, eger bu 6giidii kendine alirsan giil, birlik lemi diyarindan sana
giilecektir. ]

Mutasavvif bir sair olan Ummi Sinan, siirlerinde diinyanin geciciligi, fanilik,
ilahi agk, nefis miicadelesi ve vahdet-i viicut gibi kavram ve temalara ilgi duymustur.

Varligimi Hak yolunda yok edebilen kisileri ger¢ek er yani erginlesmis kisi olarak

gormektedir:
Gergek erler hak yolinda varligin eyler fena
Salikini kalbinde hakdan gayrimini ifndsi var (s. 82)

[Gergek erler varligin1 Hak yolunda yok eder. Salikin kalbinde Hak’tan bagka

(her sey)in yok edilmesi (diisiincesi) var.]



Diinya gegici bir mekan oldugu i¢in “fend” kelimesi ile nitelendirilir. Fani olan
maksat ve muratlara ilgi diizeyli olmalidir. Boyle yerlerde mutlak bir basari elde etmek

ya da tekamiilii hakiki anlamda saglamak zordur. Saglansa dahi kalicilig1 olmaz:
Gel ey goniil bunda mekan tutulmaz
Fend miilkii dirler oynar iitiilmez (s. 122)

[Ey goniil, gel, burada mekan tutulmaz. Yokluk miilkii dedikleri burada oynanir

(oyalanilir) ancak kalic1 olunmaz. ]

Ummi Sinan, Allah agkini biiyiik imam olarak gdérmektedir. Bu imama tabi

olmakla ibadetinin layikiyla tamamlandigini diigiinmektedir:
Mevldam ‘askini bize a’zam imamdur
Uyaldan ta’atum kiilli tamdamdur (s. 93)

[Mevlam, senin askin bize en biiylik imamdir. (Sana) uydugumdan beri ibadetim

biitiiniiyle tamamdir. ]

[lahi aska yar olduktan sonra varligmin aradan kalktigini sadece degersiz
namiin kaldigimi ifade eden Ummi Sinan’a gére Allah aski ile bezenen kisinin baska

varliklara ilgi duymamasi zorunludur:
Sinan Ummi bu ‘aska yar olaldan
Yog oldi varligi bir kurt namdur (s. 94)

[Sinan Ummi bu aska yar (dost/sevgili) oldugundan beri varlig1 yok oldu, (geriye

kalan) kuru bir ismidir.]

Salik, nefsin isteklerine karst manevi bir direng ortaya koymadiginda nefsine
yenilmis olur. Bu durum ahirette gilizel amellerini kaybetmesine sebep olabilir,
mahcubiyet yasanabilir. Mahcubiyetin hissedildigi unsurlardan bir ylizdiir. Yiiziin

degismesi renk degisimi olarak da degerlendirilebilir:
Nefsinii emmareden kurtarmaga var ¢are kil

Kilmaya tebdil ahsen vechiiii yevmii 'n-niigir (s. 89)
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[Git, nefsini (kotiiliigii) emreden nefisten kurtarmaya care bul; ki (nefis) kiyamet

giinii giizel olan yiiziinli degistirmesin. ]

Vahdet-i viicut tasavvufun 6nemli nazariyelerindendir. Bu nazariyete Allah
yaratan oldugu i¢in “varlik” olarak kabul edilirken yaratilanlar “varlik”” kabul edilmez.
Gergek varlik tektir. Salik (asik), Allah ve onun yansimalarindan baska ger¢ek varligin
olmadigini bilir. Vahdet ehli, bu gerceklik bilgisine irfani yolculukla ulagsmaya ¢aligir
(Uludag, 2016, s. 371-372). Dolayisiyla asiklarin amaglarmin basinda Allah’in
varliginda yok olmak suretiyle “varlik olarak kabul edilme diisiincesi” vardir. Ummi
Sinan, damla kadar olan varliginit ummana doniistiirme amacini giider, bu yolla vahdet
makamina ermeyi ister. Tasavvufi siirlerde damla as181, deniz ise Allah’1 sembolize

eder:
Ben zahidin gavgdsin terk eyledim ferdasin
Bu viiciidum katresin ‘umman itsem gerekdiir (s. 114)

[Ben zahidin kavgasini (ve) yarmi terk ettim. Varligimin/viicudumun bu

damlasini umman (okyanus) etmem gerekir. |

Ummi Sinan siirlerinde halki irsat etmeyi amagladig1 (Bilgin, 2000, s. 20) igin
yer yer hikemi bir eda kullanmistir. “Olursan gel beri” redifli gazeline bakildiginda,
diinyevi olandan vazgecilmesi gerektigini; can1 Allah ugruna vermenin zorunluluk arz
ettigini savunmustur. Allah ugruna can verme yollarindan olan asilmanin
gerceklesmesi, basta nefis olmak tlizere varlik olarak goériilen her seyden vazgegmekle

miimkiindiir:
Her kim ki ister yarmm biraksin elden varini
Dikdiim erenler darini ber-dar olursan gel beri (s. 244)

[Her kim ki sevgiliyi isterse varini/varligini elden biraksin. Erenlerin daragacini

diktim, daragacina asilacaksan beri gel.]
Sanma ki dost bayramina kurban iderler her cdani
Dosta yarar caniii olup serdar olursan gel beri (s. 245)

[Sanma ki her can1 dost bayramina kurban ederler; dosta yarayan canin varsa,
(sen de) serdar olursan beri gel.]
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Siirlerinde yer yer nasihat agirlikli yaklasim ortaya koymustur. Ummi Sinan,
kainat ve diinyanin haline bakarak yasam vadesinin dolacagini ifade eder (Bilgin,

2000, s. 22). Beyitte “ahir zamanin geldigine dair” hatirlatma da vardir:
Ey goniil bak ka’inata gor cihanii halini
Ahir olmisdur zamamiii va desi gozle buni (s. 242)

[Ey goniil, kainata bak [ve] cihanin halini goér. Zamanin vadesi sona ermistir,

bunu gozle.]

Ummi Sinan’m, siitlerinde yer yer didaktik bir eda ile nasihatlerde bulundugu

2 13 bh 13

goriilmektedir. Asagidaki beyitlerde gecen “goziin a¢”, “lakap takma”, “yoklugina
darilma”, “‘ankebita sarilma”, “giilistdndan ayrilma”, “her ¢i¢egi kokma” emir

ifadeleri bu tislubun 6rnekleri olarak degerlendirilebilir:
Dir Sindn Ummi goziifi ag dhir olmusdur zaman
Vuslatindan farig olma bekle hakkiii babini (s. 241)

[Sinan Ummi der: Goziinii a¢, zaman ahir olmustur/ahir zaman gelmistir.

Kavusmandan vazge¢cme Hakk’1n kapisini bekle. ]
Yarin cennet kapular a¢ila
Hakkini rahmetleri halka sacila
Ola kim eksiiklerifiden gegile
Kimseniini suguna lakap takma gel (s. 147)

[Yarin cennet kapilart agilsin, Hakk’in rahmetleri halka sagilsin. Ola ki [senin

de] eksiklerinden gecilsin, gel kimsenin suguna lakap takma.]
Bu diinyanmin yoklugina dariima
Sifiek gibi ‘ankebiita sarilma
Biilbiil olup giilistandan ayrilma
Aru gibi her ¢icegi kokma gel (s. 147)

[Bu diinyanin yokluguna darilma. Sinek gibi drlimcege sarilma. Biilbiil olup giil

bahgesinden ayrilma. Gel, ar1 gibi her ¢igegi koklama. ]

12



Ummi Sinan, toplumdaki baz1 kisi ve siniflara ait zaafiyetlerden hareketle sosyal
elestiride bulunur. “Ebced 6grenen bir gencin bile ilmini satmak istedigi”, “hatun ve
geng kizlarda edebin kalmadig, yigitlerin olgun olmadigi”’na dair yaklagimlar sosyal

elestiri ornekleri olarak degerlendirilebilir:
‘Alemifi “ilmin sorarsaii soylediir bahsi miidam
Ebced ogrense bir oglan satmak ister ‘ilmini (s. 242)

[Alemin ilmini sorarsan [onun] durumu daima soyledir: Bir cocuk ebced (alfabe)

O0grense [hemen] ilmini satmak ister.]
Ne hatunlarda hayad var ne kiz oglanda edeb
Ne yigitlerde kemalat var géreler fi’lini (s. 242)

[Ne kadinlarda haya var ne geng kiz ve erkekte edep, ne de yigitlerde olgunluk

(erdem) var ki yaptiklarini gorsiinler.]

Ummi Sinan Divani 'nda gecen bazi Alim ve seyhlerin isimleri sdyle siralanabilir:
Ebu’l-Said Hasan bin Yesar el-Basri (6l. 110/728), Seyh Davud et-Tai (61.165/782),
Seyh Ma’ruf Ali el-Kerhi (61. 200/815), Seyh Ebu’l-Kasim Ciineyd el-Bagdadi (6l.
297/910), Seyh Ebu Necib Siihreverdi (6l. 598/1201), Seyh Omer Halveti
(61.800/1397), Seyh Seyyid Yahya-y1 Sirvani (6l. 868/11463-64), Seyh Pir
Muhammed Erzincani (6. 869/1464), Seyh Taceddin Ibrahim el-Halveti (1. 860/1455-
56), Seyh Yigit Basi Ahmet Semseddin (51. 1505), Abdiilvehhab Ummi (61. 1595-96),
Eroglu Nuri Efendi (61. 1012/1603), Hallac-1 Mansir (61. 26 Mart 922) (Unutmaz,
2019, s. 41-51). Bunlarin i¢inde sair olup Ummi Sinan’1 etkiledigi diisiiniilen kisi
Eroglu Nuri Efendi’dir:

Ummi Sinan, kendi seyhi ve ayni zamanda sair olan Eroglu Nuri Efendi’ye

Allah’n yol gosterdigini ve onun Rahman isminin tecellilerine ulastigini belirtmistir:
Ol dahi bil ami Eroglina telkin eyledi
Anuni-igiin zdt-1 hakda irdiigi Rahmanidur (s. 67)

[O da onu Eroglu’na telkin etti, bil. Onun i¢in Hakk’in zatinda erdigi (makam)

Rahman (adidir).]
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3. Eserleri
3.1. Divan

Sairin tasavvufi diisiincelerine ve oOgiitlere yer verdigi bu eserde 200 siir
bulunmaktadir. Bu siirlerin 145’1 aruz, 55’1 hece ol¢iisii ile yazilmistir. Siirlerde
cogunlukla aruz olgiisii kullanilmistir. Tekke-tasavvuf geleneginden cok, klasik siir
gelenegine uygun olan siirlerinde 6greticiligi esas aldigi i¢in siir dili nispeten sadedir.
Tasavvufi mecaz ve sembollere de yer vermistir. Siirleri tevhid, miinacat, na’t,
methiye, mersiye, nasihatname, silsilendme, devriyye ve sathiye tiirlerindedir. Yedi
niishasinin oldugu bilinen bu eserin bir niishast bulunamamistir (Bilgin, 2022,

ekaynak).
3.2. Kutbii’l-Me’ani

Yedi boliimden olusan bu eser, devriye tiiriinde olup insanin ruhani alemden

diinyaya inisini ve tekrar yiikselisini anlatmaktadir (Bilgin, 2022, ekaynak).
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BIRINCi BOLUM
1. Perde ile ilgili Teorik ve Kavramsal Cerceve

1.1. Perde

Farsca bir kelime olan perdenin s6zliik anlama, iki yeri birbirinden ayirmak igin
kullanilan arag, goriintiilerini yansitmada kullanilan yiizey, yiize ortiilen pece veya
nikap demektir. Mecazi olarak, bir seyin goriilmesi ve duyulmasini dnleyen sey;

utanma duygusu ve haya anlamlarina gelmektedir (Ayverdi, 2010, s. 987).

Perde, bir¢ok disipline ait terim olarak da kullanilmaktadir. Musikide ses, sesin
tizlik derecesi, telli sazlarin saplarindaki noktalardan her biri ve makam; tiyatroda
sahne eserlerinin boliimlerinin her biri, oyunun basinda agilan, sonunda kapanan ortii;
tipta gorme kabiliyetini engelleyen bulaniklik, katarakt; fotografcilikta c¢ekim
siirecinde poz verme siiresini ayarlayan mekanik sistem; zoolojide baz1 hayvanlarda

parmaklar1 birlestiren zar anlamlarina gelecek sekilde kullanilmaktadir (Ayverdi,

2010, . 987).

1.2. Perde ile Ilgili Kavramlar

Perde veya hicap kelimeleri ile anlam bakimindan iliskilendirilen terimler
sunlardir: gayn, fark/ferk, kurb, kesf, miikasefe, rii’yet, miisahede, sir, nur ve zulmet.
Calismada bu terimler hakkinda ilgili kaynaklardan yararlanilarak bilgi verilmistir.

Ancak ayn1 konu hakkinda olan “nur” kavrami “Nurani Perdeler”; “zulmet” kavrami

ise “Zulmani Perdeler” basliginda agiklanmistir.
1.2.1. Gayn

Kisi temiz bir fitrat ile yaratilsa dahi siire¢ i¢erisinde manevi olarak kirlenebilir.
Bu durum daha ¢ok gayn terimi ile anlatilir. Gayn, “értmek, biiriimek, pas, paslanmak,
kalbin hafifce paslanmasi” (Uludag, 2016, s.145) anlamlarina gelir. Tasavvufta,
miiminin goénliinii gayp aleminin hakikatlerinden bazen uzaklastiran saydam ve ince
perde de gayn olarak isimlendirilmistir (Uludag, 1996, s. 417). Boyle bir perde, kesif
olmadig1 i¢in dervis lizerinde gecici etki olusturur. Tovbe, istigfar ve zikirle bu perde

aradan kalkabilir.
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1.2.2. Fark

Tasavvufi bir terim olan fark, “Halka Hak siz isaret etmek”, “kullugu miisahede
etmek”, “kula nispet edilen ibadet ve benzeri haller” (Uludag, 2016, s.132)
anlamlarina gelmektedir. Hakikat ile kulun arasina maddi bir perdenin girmesi sonucu
meydana gelen manevi ayrilik da fark terimi ile ifade edilir. Fark terimi ile ilgili olmasi

299

miinasebetiyle “cem’” terimini nazara sunmak gerekir. Cem’, “Salikin her seyi
Allah’tan bilerek halki yok, haliki var gormesi” (Y1lmaz, 1993, s. 278-279) Hakk’a

nispet edilen liituf ve benzeri hususlardir.

Fark, iki baslikta degerlendirilmistir. Fark-1 evvel (ilk fark), diinyevi arzularin
Allah’t gormeye perde olmasidir. Fark-1 sani (ikinci fark) ise "cem asama’sindaki

miiridin varliklarin 6ziinde Hakk’1n birligini gérmesidir (Uludag, 1995, s. 171).
1.2.3. Kurb

Kurb kelimesi, “yakinlik” anlamina gelir ve tasavvufi literatiirde, Allah’a ve
ilahi gerceklige ulasmak, onunla teslimiyet ve sevgi yoluyla biitiinlesme durumunu
ifade eden temel kavramlardan biridir (Uludag, 2016, s. 221). Kurbiyyet, tasavvufta
derviglerin ermek istedikleri hallerin basinda gelir. Bunu saglamak manevi anlamda
deger kazanmaktir. Ancak kul ile Allah arasindaki olgunluk iligkileri gizli tutulmalidir.
Dervis aykir1 bir tavir gelistirip, Hakk’a yakin oldugunu dile getirdiginde aslinda
perdelenmis olur. Boylece "yakinlik (kurb)" Allah ile kul arasindaki engele doniigmiis
olur (Ates, 2002, s. 432-433).

1.2.4. Kesf

Tekamiil siirecinde yasanan hallerden biri de kesftir. Kesf, “a¢iga ¢ikarma,
perdenin agilmasi, ortilii olani agma, gizli olam meydana ¢ikarma, sezme tahmin
etme” (Uludag, 2016, s. 213) anlamlarma gelmektedir. Tasavvufta kesf, aklin ve
duyularin otesine gecerek ilahi gergeklikleri dogrudan tecrilbbe etme ve igsel
aydinlanmaya ulagma siirecidir (Uludag, 2016, s. 213). 1lahi tecelli ve hakikatler ile
salikin arasindaki perdelerin basinda akil ve duyular gelmektedir. Duyular gozle
anlasildig1 i¢in engelleyici unsurlara doniisebilir. Akil ise sebepler ekseninde hakikati

anlama ¢abasinda oldugu i¢in metafizik unsurlar1 anlamada yetersiz kalir.
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1.2.5. Miikasefe

Kesif hali ve kavramiyla alakali olan miikasefe, kalp gdziiniin agilmasini, gayb
aleminin goriilmesini saglayan haldir. Miikasefe, salikin tekamiil yolculugunda salikin
kalbinde ve ruhunda, diinyevi alg1 sinirlarinin 6tesine gecerek hakikatin en derin ve
gizli tecellilerini dogrudan tecriibe etmesidir (Uludag, 2016, s. 260). Bu siire¢ tezekkiir
ve tefekkiirle gerceklesir. Bu siirecin sonucunda salikte gerceklesen arinma engelleyici
perdelerin kalkmasiyla yasanir. Tekamiil yolculugunun nihai amaclarindan olan

miikasefe siirecin en 6nemli mihenk taglarindandir.
1.2.6. Rii’yet

Sozliikk anlami, “gormek, goriilmek, vizyon, didar” olan ri’yet, tasavvufi
yolculuk igerisinde miiminin kalbinde ve ruhunda gerceklesen ilahi tecellilerin
sembolik bir ifadesidir (Uludag, 2016, s. 301). Bu diinyada Allah’1 fiziksel gozle
gormek miimkiin degildir. Ama kalp gozii ile onun sifat, fiil ve isimlerini miisahede
etmek mimkiindiir. Diinyevi baghiliklar kalbi orterek ilahi miisahedeyi engeller.
Allah’1 ancak tecellileri ile gorebilecegimiz i¢in her tecelli bir perdenin aralanmasidir.
Kalp gozii agilinca perdeler tecelli mertebelerine ve salikin kapasitesine gore ortadan

kalkar (Uludag, 2008, s. 310-311).
1.2.7. Miisahede

Miisahede, gorme, perdenin agilmasi, temasa ve seyretme anlamlarina gelir.
Gonliin, diinyevi duyularin 6tesine gecerek Allah’in ilahi tecellilerini, nurlarin1 ve
hakikatlerin izlerini sezgisel olarak gozlemlemesidir (Uludag, 2016, s. 265).
Tasavvufta perdenin ag¢ilmast muhadara, miikasefe ve miisdhede seklinde iic
asamalidir. Salik, bu asamalarda perdeleri manevi bir disiplin ile asar (Uludag, 2006,
s. 152-153).

Ibnii’l-Arabi’ye gore miisahede ii¢ tirlidiir: “Halki Hak’ta miisahede”, “Hakk’1
halkta miisahede”, “Hakk’t halksiz miisahede” (Uludag, 2006, s. 152-153). Miisahade
kavrami miikasefe ve rii’yet kavramalan ile iliskilendirilir. Birbirlerinden farkli olan bu
kavramalarin arasindaki iliskiyi Uludag soyle acgiklar: “Miikdsefe hali miisahede halinden

daha miikemmeldir. Miikdsefe mana ile miisahede zatla alakalidr. Miigahede rii’yetten

SJarklidwr. Rii’yet bilinen seyi, miisdhede ise daha énce bilinmeyen bir hususu gormektir.

Rii 'yet zdhirle, miisdhede batinla ilgilidir.” (2006, s. 152-153 ).
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1.2.8. Sir

Arapca “sir” kelimesi sozliikte “gizlemek, ortmek™ kokiinden gelir ve gizli
tutulan sey, bir maddenin 6zii anlamlarina gelir (Cagrici, 2009, s. 113; Cebecioglu,
2009, s. 569). Tasavvufi diisiincede sir iki anlamda kullanilir: Sadece Allah katinda
kalan veya pek az se¢ilmis kulun erisebildigi ilahi bilgidir ve insanin ruhani gelisim
basamaklarindan bir mevkidir (Tosun, 2009, s. 115). Mutasavviflar, sirrin mertebesi
ile ilgili farkl goriisler ortaya koymuslardir. Sir, kalp ve ruh ile birlikte {igiincii bir
latife olarak diisliniilmiistiir. Sirrin ruhun igine, ruhun kalbe, kalbin de bedene
yerlestirildigi diisiincenin yani sira sirrin mertebe olarak ruh ile kalp arasinda bir hal
oldugu kabul gormiistiir. “Kalp marifetin, ruh muhabbetin, sir da miisahedenin
mekanidir” (Tosun, 2009, s. 115). Ariflere gore sir, ruhtan daha ince ve derin bir boyut
olup “ruhun ruhu” mertebesindedir (Kalafat, 2015, s. 843; Cebecioglu, 2009, s. 569).
Bu latife ancak manevi terbiye ve zikir ile hissedilir, alginin 6tesinde bir haldir (Tosun,

2009, s. 115-116).

Tasavvuf geleneginde sir ile perde birbirleriyle iliskilendirilmistir. Nitekim sir,
ortmek ve gizlemek anlamlariyla perdeli olma halini ¢agristirir (Cagrici, 2009, s. 113;
Cebecioglu, 2009, s. 569). Mevlevi geleneginde dedenin hiicresindeki pencere
perdesinin kapali olusu, onun 6zel bir hal veya ibadetle mesgul oldugunu belirtir ve bu
durum “sir” olarak kabul edilir (Cebecioglu, 2009, s. 569). Arap Aleviliginde inang
esaslariin “bir sir perdesi ile ortiilii” oldugu ve 6liimiin “hayatin sir perdesi” seklinde

algilandig1 bilinmektedir (Kalafat, 2015, s. 841).

Sir perdesinin kalkmas1 manevi olgunlugun bir gostergesidir. Basiret gozii agik
kul “kendileri i¢in perdenin kalktig1” kisiler olarak anilir (Kalafat, 2015, s. 843).
Tasavvufun nihai amaci “his perdesini ortadan kaldirmak” ve boylece
bilinmezlik/sirlar alemini gézlemlemektir (Bahadir, 2018, s. 293). Sir, el degmemis
durumudur ancak kesif ehli bu perdeyi aralayabilir (Ogke, 2000, s. 226-227). Sirrin
ifsa edilmesi perdenin kaldirilmasi anlamina gelir. Sonug olarak perde sirr1 koruyan

bir ortii oldugu i¢in perdenin kalkmasi sirrin asikar olmasi demektir.
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1.3. Kur’an-1 Kerim’de Perde

Perdenin Arapga karsiligi olan “hicab”, “istenen ile isteyen arasina giren engel”
(Cebecioglu, 2009, s. 275) anlamina gelir. “Kur’an-1 Kerim’de hicap, koktesleriyle
birlikte yedi ayette perde, Ortii, engel anlamlarinda kullanilmistir. Kur’an’da yer alan
gisave, sitr ve zulle kelimeleri hicabin yakin anlamlilaridir. Hicap, yakin anlamlilar
ile “Allah ile insanlar arasinda perde” anlaminda kullanildiginda “ve gercek su ki
onlar, o giin elbette Rablerinden mahrum kalacaklardir”® (Mutaffifin, 15) ayetinden
de anlasildig tizere Allah’a degil insana nispet edilmis, insanin perdelenmeye maruz

kaldig1 belirtilmistir (Celebi, 1998, s. 429).

Kur’an-1 Kerim’de perde hakikate erme ya da hakikatin ortaya c¢ikmasi
konusundaki engel olarak ele alinmistir. Bu baglamda kalp, dil (s6z), kulak ve goz gibi

duyularla iliskilendirilmistir.

Hakikatin anlagilmasini saglayan arag/organ kalptir. Kur’an-1 Kerim’de “kalbin
perdelenmesi” konusuna dikkat ¢ekilmistir. Insanin en miikerrem pargasi olan kalp,
kulun Allah ile baglanti noktasi oldugu i¢in bir y1ldiz gibi parlar ve halden hale gecerek
diger organlar1 yonetir. Bu kadar kiymetli ve hayati éneme sahip olan kalp, kulun
gaflete diismesi ile hakikate sirt cevirir. Hakikate sirt c¢eviren kul, ilk glinaha
diistiigiinde, belki tovbe ile kurtulabilecekken kiiciiciik bir leke olan giinah kara bir
perde gibi kalbi kaplar. Gilinahlar, savunmasiz kalan kalbi her agidan sarar ve kusatir.
Hatasinda 1srarct olan kul cezalandirilir. Bu ceza kalbin miihiirlenmesidir. Kur’an-1
Kerim’de: “O kimseden daha zdlim de kim olabilir ki, Rabb 'inin dyetleri ile kendisine
ogiit verilmistir de, onlardan yiiz ¢evirmis ve ellerinin sundugu yaptigi seyleri
unutmugstur, ¢iinkii biz onlarin kalbleri tizerine onu iyi anlamalarina mani bir takim
kabuklar ve kulaklarina bir agirlik koymusuzdur, sen onlart dogru yola ¢agirsan da,
o durumda onlar asla yola gelmezler.” (Kehf, 57) denilmistir. Miihiir, kalpten inkarin

disartya sizmasini ve imanin igeri girmesini engellemeyi sembolize eder. Bir yildiz

2 Tezde kullanmlan ayet mealleri, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir tarafindan hazirlanan

Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Meali adl1 eserden alintilanmustir.
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gibi etrafina 151k sagan kalp karanliga mahktm olur. Ciinkii kalbe bu miihrii koyan ve

kaldirabilecek tek gii¢ Allah’tir (Coskun, 2019, s. 418-424).

Kisinin kalbinde olan diline yansir. Kul yaptig1 davramiglar kadar soyledigi
sozlerden de bu diinyada ve ahirette sorumludur. insana diger yaratilmislardan farkl
olarak verilen bu yetinin kiymeti bilinmelidir. Allah’in kulu oldugunun idrakiyla
kendisi ve gevresi icin hayirlt sozler sdylemelidir. Dili hayirli kullanmak kul i¢in
zorunlu bir durumdur. Ilahi hakikatin anlasilmasina ara¢ olan Kur’an ayetleri nazil
oldugunda misrikler “Bu eskilerin efsane ve masallardan baska bir sey degildir.”
(Enam, 25) diyerek sozleriyle hakikati perdelediler. Bu perdeleme kul yasarken
ortadan kaldirilmadig: takdirde hesap giinii agizlara miihiir vurulacagindan her sey

bitmis olacak ve kulun konusmasinin bir faydasi olmayacaktir (Coskun, 2019, s. 422).

Bilerek yanlisa veya batila yonelen kisilerin kulaklar1 Allah tarafindan
miihtirlenir. Kur’an-1 Kerim’de “Kalplerimiz, senin bizi ¢cagirdigin seye karsi ortiiler
icinde, kulaklarimizda da bir agirlik var. Ve seninle bizim aramizdan bir gergi/bir
perde c¢ekilmistir. Haydi yap yapacagim, ¢iinkii biz yapiyoruz.” (Fussilet, 5)
denilmistir. Kulaklarda olusan agirlik aslinda perdelenmedir. Bu perdelenme, kisinin
hakikati ya da hayirli olan1 duyamamas1 baglaminda degerlendirilebilir. Hakikatin
dogru anlagilabilmesi i¢in duyma eyleminin layikiyla gerceklesmesi gerekir. Bu da

kisinin se¢imlerinin sonucu olarak karsilasacagi bir cezasidir (Coskun, 2019, s. 426).

Insan unutmamalidir ki gérme, isitme ve konusma yetileri ve bunlar1 saglayan
uzuvlarimiz bize Allah tarafindan verilmis nimetlerdir. insanoglu bu farkindalikla en
ufak zerresine kadar Allah’1 idrak etme ¢abasi i¢cinde olmalidir. G6z maddi alemde
Allah’1n tecellilerini fark etmek, manevi alemde ise kalp gozii ile Allah’1 hissetmek
icin verilmistir. Kul, goziinii her iki dlemde de Allah’tan bagka noktaya g¢evirince

basiretle gorme 6zelligini kaybeder (Coskun, 2019, s. 422-434).

Kur’an’da yer alan: “Allah kalblerini ve kulaklarint miihiirlemis ve gozlerine bir
perde inmistir ve bunlarin hakk: biiyiik bir azaptir.” (Bakara, 7) ayeti ile “Ya simdi
baksa a o kimseye ki ilahini arzulart edinmig, Allah da onu bir bilgi tizere sasirtmas,
kulagimi ve kalbini miihiirleyip goziine de bir perde ¢ekmistir. Artik onu, Allah’tan
sonra kim yola getirir? Hala da diigiinmez misiniz?” (Casiye, 23) ayeti gozilin
perdelenmesi hakkinda bilgi vermektedir. Allah yerine nefsini ilah edinen kul, kalp
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g6zlni perdeledigi i¢in hakikati anlayamaz. Bakara suresinin 7. ayetinden anlasildigi
tizere kalp goziinii perdeleyenler ahirette biiyiik azapla cezalandirilir (Coskun, 2019,

5. 432).

Kur’an-1 Kerim’de perde konusu “vahiy inerken Cebrail ’in kendini perdelemesi”
baglaminda da ele alinmistir. Melekler nurani varliklar oldugu i¢in peygambere ayet
getirdiklerinde perdelenerek gozle goriilmez hale gelirler. “Bununla beraber hi¢ bir
insan i¢in miimkiin degildir ki, Allah ona baska sekilde soz soylesin. Ancak vahiyle
veya bir perde arkasindan veyahud bir el¢gi (melek) gonderip de izniyle ona diledigini
vahyettirmesi miistesna. Ciinkii O, ¢ok yiiksek, ¢ok hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Sura,

51) ayetinden anlasildig iizere vahiy meleginin goriilmemesi hikmet geregidir.
1.4. Hadis-i Seriflerde Perde

Hadislerde hicap, Kur’an’dan farkli olarak “Allah’in hicabi nurdur, eger onu
kaldirmis olsaydi biitiin varliklar yanardr” (Uludag, 1998, s. 430) ifadesinden
anlasildigi iizere hicap, nur formunda goriilerek Allah’in bir vasfi olarak kullanilmistir.
Bunun yani sira perde terimi hadislerde sayi, cesit, kalpte olusma siireci, istigfar ile

yok olma ve Hz. Isa’nin dogarken perdelenmesi baglamlarinda ele alinmustir.

Hz. Muhammed’in (s.a.v.): “Yiice Allah’in -Zati ile mahlukdt- arasinda nurdan
ve karanliktan yetmis bin perde vardwr. Bu perdelerin herhangi birinden bir ses (en
ufak bir his) isiten hicbir nefis yoktur ki, o anda cani ¢ikmis (ruhunu teslim etmis)
olmasin.” (Ruyani, 1995, s. 212) hadisi perde ¢esitleri ile alakalidir. Tasavvuf ehli de
bu hadisten hareketle ¢iktig1 manevi yolculukta Hakk’1 gormeyi ve Hakk’a kavusmay1
engelleyen her seyi perde olarak gormiistiir. Hadiste gecen “yetmis bin” ya da bazi
kaynaklarda “yedi yiiz” olarak belirtilen perde sayis1 belirli bir niceligi ifade etmekten
cok kesretten kinayedir. Yani verilen sayr bir kisitlamadan ziyade engellerin
coklugunu dile getirmek i¢in kullanilmistir (Cakir, 2016, s. 70). Bu perdelerin neler
oldugu acikca ifade edilmemistir.

Kalbin perdelenme sebeplerinden biri giinahtir. Farsca bir kelime olan giinah,
sozliikte “su¢” manasina gelir. Dini bir terim olarak giinah, Allah’in emirlerine
uymamak ve yasakladigi davraniglar1 yapmak anlamina gelir (Karagoz, 2017, s. 204).

Gilinahinda 1srar eden kul Allah tarafindan kalbinin miihiirlenmesiyle cezalandirilir.
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Bu cezalandirma icin Hz. Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurmustur: “Kul bir hata
(giinah) isledigi zaman, kalbine siyah bir nokta vurulur. Eger o giinahi terk edip
bagislanma diler ve tévbe ederse, kalbi cilalanir (temizlenir). Eger giinaha donerse, o
siyahlik artirilir; sonunda biitiin kalbini kaplar.” (Tirmizi, 2009, s. 74; Coskun, 2019,
s. 424). Bu kaplama siireci tovbe ile asilabilir. Tasavvufta tovbe, kulun isledigi
giinahtan pisman olup, biitlin samimiyetiyle iizlintlisiinii gosterip yiiziinii Hakk’a
cevirmesidir (Tenik, 2012, s. 191). Hakka yonelen bir kalp yeniden temizlenme
siirecine girer, yapilan tovbe ve tovbeye sadik kalma bu perdenin yok olmasina zemin

hazirlar.

Perdenin yok olmasi ya da doniismesi i¢in tovbenin yani sira istigfar gerekir.
Istigfarin kelime anlami bir kusuru 6rtmek ve gizlemektir. Dini bir terim olarak kulun,
isledigi glinah ve hatalar i¢cin Allah’tan af dilemesidir (Karagoz, 2017, s. 331). Hz.
Peygamber (s.a.v.): “Siiphesiz ki kalbime bazen bir bulutlanma (perde/bulaniklik)
¢oker. Bu sebeple ben Allah’tan giinde yiiz defa bagislanma (istigfar) dilerim.”
(Miislim, 1955, snb.) demistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) Allah’1n el¢isi olmanin yani sira
bir kuldur. Bu hadiste yaratilmislarin en yiicesi ve olgunu olarak goriilen Hz.
Peygamber (s.a.v.), kendisi ile Allah arasina bazi sebeplerden perde girebildigini
sOylemistir. Elbette Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kalbini kaplayan perde giinah sebebiyle
olusan perde degildir. Ciinkii peygamberler ismet sifatin1 tasir. Bu perde Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) maneviyat olarak her yiikselisinde Allah ile arasina giren latif
yani nurani perdedir. Bu perde nedeniyle engellenen/golgelenen Hz. Peygamber
(s.a.v.), perdeyi kaldirmak i¢in giinde yliz defa Allah’tan af dilemistir. Bu nedenle
tasavvuf ehli olanlar da siinnet oldugu bilinciyle siirekli istigfar etmenin gerekliligini
savunurlar. Bu af dileme, sadece giinahlardan dolay1 kalbi 6rten perdeleri kaldirmak
icin degil, gercek sevgiliye hakkettigi muhabbeti gostermek amaciyla yapilir (Tenik,
2012, s. 191).

Tasavvufta perde kavrami ¢ogunlukla engel olarak goriilmiistiir. Bu engel
genellikle Allah ile kul arasinda olumsuz bir siirecin yansimasi olarak
degerlendirilmistir. Ancak Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bir hadisinde perde kavraminin
koruyucu bir gorev iistlendigi anlasilmaktadir. Bu hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle

buyurmustur: "Meryem oglu Isa hari¢, Ademogullarindan dogan her cocugun bogriine
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dogdugu anda seytan parmagiyla dokunur (diirter). Seytan, Isa’va da dokunmak icin
gitmis ancak (onun etrafindaki) perdeye dokunabilmistir." (Buhari, 1993, snb.). Bu
hadisten Hz. Isa’nin heniiz diinyaya gelirken koruma altma alindig1 anlasiimaktadar.
Ayrica Hz. Muhammed’in (s.a.v.) mucizelerinden biri olan sakk-1 sadr (gogsiin
yarilmasi) olayr akla gelmektedir. Rivayete gore Hz. Peygamber’in (s.a.v.) gogsii
melekler tarafindan acilip kalbindeki siyah nokta zemzemle yikanmis ve geri
koyulmustur. Boylece her iki peygamber de seytanin vesveselerinden bir perde ile

korunmustur.

Islam tarihinde “Allah’1n ahirette goriiliip gériillemeyecegi” konusu (rii’yetullah)
ekseninde yapilan kelami tartismalar miinasebetiyle perde sozciigii kullanilmistir.
Stinni alimler perdenin kalkip Allah’in aklen ve naklen goriilecegini, Mu’tezile
kelamcilari ise rii’yetullahin hi¢bir sekil miimkiin olmadigini savunmuslardir (Celebi,

1998, s. 429).

Perde konusuyla alakali olan rii’yetullah problemine farkli yaklagimlar olsa dahi
“Kur’an ve stinnetten anlasildigina gore hicab, Allah’1 gormek isteyen siijeye ait bir
vasif olup kdfirlerde kalbin miihiirlenmesi, miiminlerde ise kararmasi sonucunda

olusan manevi korliik” (Uludag, 1998, s. 431) seklinde anlasilabilir.
1.5. Tasavvufta Perde

Tasavvufi metinlerde daha ¢ok “hicap” kelimesi ile kullanilan ve zengin bir
baglam i¢inde degerlendirilen perde, Hak ile kulu arasindaki engel; as1g1 masukundan
ayiran ara¢ olarak goriilmistiir (Uludag, 2016, s. 168). Tasavvufta perde, hakikati
ortme Ozelligine sahip oldugu i¢in yakinilan bir ara¢ olarak degerlendirilmistir
(Uludag, 1998, s. 430). “Insamin Allah ile bagina engel olan miitalaa, miilazahaza,
duygu, diisiince; Allah’t miisahedeye engel bir ortii, maddi goéziin goremedigi arka
planda olan dlem” (Balalan, 2025, s. 464) anlaminda kullanilmistir. Buna mukabil
bazen gizlenmesi ve korunmasi gereken bir seyin Ortiisii anlaminda miispet olarak
kullanilmistir. Bu ydniiyle perde vuslata erdiren bir aractir. Ibnii’l-Arabi perdenin hem
engelleyici hem de vuslata erdiren ara¢ olma 6zelligini soyle agiklamstir:

“Seriatn da bildirdigi iizere Hak ancak perde arkasmdan konusur ve perde

araciligiyla gorviiniir. Ote yandan Hakk’mn disindaki her sey perdedir. Dolayisiyla bir seyi

Halk ’tan perdeleyen sey, perdeledigi seyi hem engelleme hem de ona ulastirma ozelligi tasir.
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Soyle ki, Allah dlemi var ettiginde onlar1 kendisine perde kilmistir. Bu bakimdan biz hem
Allah’tan, hem kendimizden hem de dlemden yine Allah ile perdelenmis oluruz. Bunlarin

perde oldugunu kabul edenleri bu perdeler Allah’a iletirken bunlar: rab edinenleri ise

Allah’a ulasmaktan alikoyar.” (Bedirhan, 2020, s. 79).

Perde her ne kadar engelleyici olma 6zelligiyle vurgulansa da onun ontolojik bir
hakikati yoktur. Ibnii’l-Arabi Kitdbu’l-Hucub adli eserinde perdelerin nesnel
gercekligini reddeder. Ona gore “sevenle sevilen arasindaki perde esyaya takilip
kalmaktan baska bir sey degildir. Esyaya takilan kisi ise idrakinin zayifligindan béyle
yapar. Idrak zayifigi yokluk anlami tasimaktadir. Bu yokluk da perde olarak
adlandirilmaktadir. Yokluk higlikten ibaret olduguna gore aslinda ortada perde
yoktur.” Sonug olarak “mahlukdtla takilip kalmak kisiyi Hakk 'tan perdeler. Hakk’a
takilmak ise kigiyi halktan perdeler.” (Bedirhan, 2020, s. 79).

Tekamiil yolculugunda belirleyici olan “nefs, akil, sir, ruh, hafi gibi miidriklerin
her birinin, kendine gére hicabi vardir. Nefsin perdeleri, sehvetler, lezzet ve lehviyyat,
kalbin hicabi, Hak’dan gayrisim diisiinmek; aklin hicabi, makiil manalara saplanip
kalmak; hafi’nin hicabr azamet ve kibriya’dir. Vasil kisinin (olgun insan), bunlara

iltifat1 yoktur.” (Cebecioglu, 2009, s. 275).

Tasavvufta kimi kavram veya haller engelleyici olmas1 bakimindan perde olarak
goriilmiistiir. Bu baglamda Gazali, asagidaki kavramlar1 perde olarak gormiis bu

perdeleri agmanin yolunu gostermistir:

e Mal: Kalbin mala diiskiin olmas1 problemdir. Thtiyac kadar elde
tutulmalidir.
e Riitbe: Sohret ve namdan kurtulmanm yolu riitbelerden
vazgecmekle miimkiindiir.
e Taklit: Mezhep taassubu ve hevadan miicahede ile kurtulmak
imkan dahilindedir.
e Giinah: Tevbe, terk, azm, pismanlik ile agilir (t.siz, s. 179-180)
Hemedani avama 6zgl olarak “sehvet, gazap, kin, haset, cimrilik, kibir, ucub,
mal ve makam sevgisi, riya, hirs, gaflet gibi yerilmis sifatlart zulmani; namaz, orug,
zekat ve sadaka, tesbih ve zikir gibi sair oviilmiis sifatlart nurani perde” (Bedirhan,

2020, s. 77) olarak gormiistiir.
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Fiziksel ihtiyaglar, bedeni hazlar ve nefsani zevkler karanlik perdeyi; kitabi bilgi,
ibadetten alinan zevk, keramet sahibi olmak gibi durumlar nurani perdeyi olusturur.
Karanlik perde maddi diinyay1, nurani perde manevi alemi temsil etmektedir. Seyr 1
stiluk yolculugunda salik, zulmani perdeleri astiktan sonra nurani perdeleri de gecerek

ahadiyyet denilen velilik makamina ulagmay1 amaglar (Cakir, 2016, s. 70).
1.6. Perde ile Tlgili Tasnifler

Tasavvufi bir terim olarak perde hakkinda bazi tasnifler yapilmistir. Tasnifin ana
kaynag hadistir. “Allah’in nur ve zulmetten yetmis bin perdesi vardwr.” seklindeki

hadisten (Cakir, 2016, s. 70) hareketle perde iki baglikta degerlendirilmistir:
eNurdan perdeler
e Zulmetten perdeler

Perdeler asilip Allah’a varilmadik¢a gercek anlamda marifetullah sahibi
olunmayacagi diisiincesinden hareketle (Bedirhan, 2020, s. 76) perde, sufiler

tarafindan iki ana grupta incelenmistir:
e Marifete dair olanlar
e Varliga dair olanlar

Gazali, Allah’1 bilmekten perdeli olanlar1 dorde ayirir (2020, s. 15):

e Salt zulmetle perdelenmis olanlar
¢ Zulmetle karisik nurla perdelenmis olanlar
¢ Piir nurla perdelenmis olanlar
eHicabsiz Rii’yete vasil olanlar.

Hucvird, kul ile hakikat arasinda engelleyici unsur olarak gordiigii perdeyi iki

baslikta degerlendirir:
e Hicab-1 reyni (kara kalplilik perdesi)
e Hicab-1 gayni (bulutlanma perdesi)

Hicab-1 reyni, Hak yerine kiginin asil varliginin (zat) perde oldugu dolayisiyla

hak ile batilin artik ayirt edilemedigi kalpte bulunan kalic1 perdedir. Kul Allah’tan
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uzaklastik¢a bu perde yogunlasir ve kalp artik miihiirlenir. Hicab-1 gayni ise kulun
sifatlarinin Hak’tan uzaklastigi zamanlarda kalpte olusan gecici perdedir (Ozsaray,
2023, s. 530). Allah nurunu barindiran kalp belirli vesilelerle bulaniklagsa da arinma

stireci bagladiginda gegici olan bu perde kalkar.

Bursevi, hakkinda bilgi sahibi olunan (yaratilan cisim ve ruhlar alemi) ve
olunmayan (Zat-1 ahadiye) kavramlaradan hareketle perde hususunu iki baslikta

degerlendirmistir:
eKevni perdeler
eKevni olmayan perdeler (Cakir, 2016, s. 70).

bnii’l-Arabi kulu Hak’tan perdeleme ve Hakk’a ulastirma ozelliginden

hareketle perdeyi ikiye ayirmistir (Bedirhan, 2020, s. 79):
eHicab-1 mani’a
e Hicab-i musil
Bunun yan1 sira Allah’a yakinlik ve marifetten alikoyan perdeleri genel olarak
iki baslikta degerlendirmistir:
eNurani (nurlu)
¢ Zulmani (karanlik) (Kilig, 2015, s. 249).

Ibnii’l-Arabi’nin tasnifini Siileyman Uludag da Tasavvufi Terimler Sozliigii adl
calismasinda esas almistir (Uludag, 2016, s. 285). Biz de caligmamizda terimsel
sozliiklerde yer alan bu tasniften hareketle perdeyi “nurani (aydinlik) perdeler” ve

“zulmani (karanlik) perdeler” seklinde tasnif ettik.

Toprak seklinde yaratilan insana “... igine ruhumdan iifledigim zaman....” (Hicr,
29) ayetinden anlasildig1 iizere ilahi bir cevher islenmistir. Insanin topraga bakan
vechesi siifli, Allah’a bakan vechesi ise ulvi yoniinii temsil eder. Dolayisiyla kiginin

zulmani ve nurani perdelere olan egilimi yaratilistan kaynaklanmaktadir.

Insanin zulmani perdelere bulastigi makam “sadr”, bu perdelerden arindig
makam “kalp” olarak isimlendirilmistir. Sadr, insanin sol tarafinda olup seytani

havatira diicar kalan kisimdir (Muslu, 2007, s. 50). Sadr, binlerce zulmani perde
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icerebilecek mahiyettedir. Asik ile sevgili arasinda engelleyici her unsur olarak
goriildiigi icin kalp, arinma yolculuguna ¢ikmalidir. Kul, basta kalp olmak {izere biitiin

varligiyla Hakk’a yoneldiginde “ruh” makamina ulasir (Muslu, 2007, s. 50-51).

Nurani perdeler ile zulmani perdeler kul ile Hak arasinda engelleyici olmalari
bakimindan ortak ozellikler tasir. Yer yer i¢ i¢e olan bu perdelerin arasindaki iligki

sOyle izah edilebilir:

“Zulmani perdeler duvara, niirani perdeler ise arkasindaki esyanin gériinmesine
tamamen mdni olmayan cama benzer. Zulmani perdelerin en biiyiigii giinahlardwr. “Basiret”
denen kalp gozii giinah perdeleriyle ortildiigiinde onda, gayb dleminin nurlarindan highbir
sey goriinmez ve boyle bir kalbin sahibi isledigi giinahlari umursamaz olur. Kalbin kirlenip
(rayyin) miihiirlenmesi (hatm) iste bu halden ibarettir. Sdlik tovbe ettiginde kalbindeki
zulmani perdeler aralanir ve basiret goziiyle ilahi hakikatleri seyretmeye, Allah in azabindan
korkup sevabini ummaya ve taatlere devam edip kotiiliiklerden ka¢inmaya baslar. Ancak
salik, bu andan itibaren nirani perdelerle perdelenir. Bu perdelenme ise onun, amellerini
kendi kudretiyle yaptigini diisiinerek onlara giivenmesinden kaynaklanmaktadir. Taatlere
ara vermeden devam etmesi durumunda zamanla kendine giiven perdesi de ortadan kalkar.
Baéylece salik, amellerini gérmeyi birakip kendisini amel islemeye muvaffak kilmasi sebebiyle
Allah’a minnettar olmaya ve siikiir konusundaki eksikliklerini itiraf etmeye bagslar. Bu minval
lizere taatlere devam ettigi takdirde Allah’tan gelen ilahi liituflar onu tamamen kusatir ve

kalbindeki niirani perdelerin hepsi kaldirir. Nihayet salik saddkat makamina erer ve Allah’t

miisdhede etmeye baslar.” (Ozgelik, 2023, s. 281).
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IKINCi BOLUM
2. Divanda Genel Olarak Perde

2.1. Kaldirilmasi/A¢ilmasi Gereken Bir Engel Olarak Perde

Ummi Sinan, Hak’tan ayr1 olmann acist ile olusan yara dahil Hak disinda kalan
her seyi engel yani perde olarak gormektedir. Asigin gonlii Yaradan’dan ayr1 olmanin
acist nedeniyle yaralidir. “Yara”, “bir dis etkiyle, bir hastalik veya driza sebebiyle
viicutta meydana gelen kesik, yartk veya ¢iban, iiziintii, aci, dert (Ayverdi, 2010, s.
1336-1337) anlamlarina gelmektedir. Bu kitada gecgen yara kelimesi maddi/somut bir
kesik anlaminda degildir. Gonliin i¢inde belirsiz bir actya neden olan manevi/soyut bir
durumu karsilamaktadir. Yara, ac1 ve 1stirap kaynagi olsa da klasik siirde aski diri
tuttugu i¢in olumlu bir durum olarak karsilanir. Kalsik asik icin aski diri tutan ayrilik
kaynakli yara, arzulanan bir durum olsa da bentte engelleyici bir perde olarak
goriilmistiir. Clinkii 4s183in gonlii sadece Hak’la mesgul olmalidir. Sevgiliden ayri
olmanin acisi, as1gm odagin1 Hak’tan aciya ¢evirebilir. Ki asik da “Kurtar beni bu
yaradan” diyerek gonliiniin sadece mutlak sevgili ile ilgilenmesi gerektigini
diistinmektedir. Dervis gonliindeki bu yaradan kendi cabasi ile kurtulamayacagini

bildigi i¢in de tek kudret sahibi olan Hak’tan yardim istemektedir:
Ummi Sindn dir Yaradan
Gotiir perdeyi aradan
Kurtar beni bu yaradan
Al géniliimi senden yana (s. 39)

[Ummi Sinan der: Ey yaratan, perdeyi aradan gétiir/kaldir; beni bu yaradan

kurtar, génliimii senden yana al. ]

Kula Hakk’1 unutturan veya onu Allah’tan uzaklastiran perdeden kurtulmanin
yolu Hakk’a siginmaktir. Ummi Sinan, Hak’tan cani/ruhu saran perdeyi kaldirmasini

ciplak bir sekilde can/ruh olarak kalmayi istemektedir.
Al gitsiin gafleti benden

Ref’-i hicab eyle candan
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Iki cihdn sevgiisinden
Soyup bizi ‘uryan eyle (s. 222)

[Gafleti benden al, gitsin. Candan perdeyi kaldir. Bizi iki cihan sevgisinden

soyarak ciplak hale getir.]

Hakikat, perdenin kalkmasi ile anlasilir. Hakikat sézcligli “gerc¢ek, var oldugu
kesin ve acik olarak bilinen sey” (Uludag, 2016, s. 152) anlamina gelmektedir.
Tasavvufi olarak hakikat sozciigii bu baglamda diisiiniildiiglinde tek gercek Allah
oldugundan onu temsil etmektedir. Ayrica tasavvuf geleneginin {i¢iinclii kapisidir
(Uludag, 2016, s. 153). Hakikat, goriinenin arkasindakini idrak etme halidir. Bu gegici
diinyada sair her ne kadar mutlu goriiniiyorsa da i¢i daima aglamaktadir. Ciinkii bu
gecici keyiflerin oldugu diinyaya gelerek zaten hakikatten ayrilmak zorunda kalmstir.
Bu ayriligin siiresi uzadikca yalan mutluluklarin oldugu bu fani diinyada murat ettigi
hakikate ulasmas1 da zorlasmaktadir. Hakikate ulagsmas1 ancak perdenin kalkmasiyla

olur. Bu onun hem muradi hem Hak’tan talebidir:
Yiiziim giiler 6ziim aglar goriirsin bu fena miilke
Murdadim oldugin soymak hicabin virdiim arnilarsan (s. 137)

[Fani olan bu miilke (baktiginda) yliziim giiler, 6ziim aglar; (sen de) bunu
goriirsiin. Muradimin perdeni kaldirmak/soymak oldugunu anlarsan ki verdigim

(mesaj) da budur.]
2.2. Perdeden Kurtulmanin Yolu Olarak Allah’tan Yardim Dileme

Ummi Sinan nefsi kisiyi Hak’tan uzaklastiran karanhik bir perde olarak
gdérmektedir. Insanoglu bu diinyaya nefsi ile birlikte gelmistir. Nefsin tuzagima diisen
kul, diskiin hale gelir. Tasavvufta diiskiin kelimesi seriata aykir1 davraniglarda
bulunanlar i¢in kullanilmistir. Bu davranislar1 yapan murid, miirsidi tarafindan yoldan
disiiriiliir (Cebecioglu, 2009, s. 176). Beyitte de nefsinin karanlik perdesine takilan
muridin yoldan digiiriildiigii soylenmistir. Bu diinyada yolunu aydinlatan ve rehberi
olan miirsidi kaybeden kulun, kurtulus i¢in yardim isteyecegi tek varlik Allah’ tir. Kul
kendi ¢abasi ile bu perdeden kurtulamayacagini bilir. Ancak Allah’in inayeti ile bu

perdeden kurtulabilir. Clinkii Kur’an-1 Kerim’de: “ Kusku yok ki seytanin hilesi/tuzagi
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ciirtiktiir.” (Nisa, 76) ve “Oyle ya, Allah hile yapanlarin en haywhsidir.” (Al-i imrén,
54) denilmistir:

Bu nefsim zulmeti ¢cokdan beni diir eyledi hakdan

Halas eyle bu duzakdan elim tut diisdiim ayakdan
‘Indyet serbetin hakdan yetisdiir bahr-1 mutlakdan
Meded kil ya veliyya’lldh sefa’at yd Restilallah (s. 207)

[Nefsimin bu karanligr beni Hak’tan ¢oktan uzaklastirdi; (Allah’im) ayaktan
diistlim, elimi tut, beni bu tuzaktan kurtar. Mutlak denizden iyilik serbetini Hak
katindan (bana) yetistir. Ey Allah’1n velisi yardim et, ya Resulullah sefaat et.]

Berzah, 6liimden sonra mahsere kadar ruhlarin kaldig: yerdir (Uludag, 2016, s.
73). Biitiin ruhlar mahsere kadar varlik ile yokluk arasindaki bu yerde beklemekle
yiikiimliidiir. Bu bekleyis, fani diinyadaki amellere gore bazi ruhlar i¢in huzur ve
mutluluk i¢inde gegecegi gibi bazilar icin de act ve istirap icinde gececektir. Bu
bekleyisin huzurlu ve sevingli bir sekilde olmasini isteyen Ummi Sinan, nefsin
karanligindan kurtulmak istemektedir. Ciinkii bu alemde nefsin karanligindan kurtulan
Oliimden sonra vuslat i¢in umutlu olacaktir. Ancak tasavvufa gore nefsin karanlik
perdesinden kisinin kendi ¢abasi ile kurtulmasi kolay degildir. Boyle bir karanlik
perdeden kurtulmak i¢in tek kudret sahibi olan Allah’tan yardim istemek gerekir.
Kur’an-1 Kerim’de de: “Sadece sana ederiz kullugu, ibadeti ve sadece senden dileriz
yvardimi, inayeti ya Rab!” (Fatiha, 5) ayetiyle sadece Allah’tan yardim istenebilecegi
sOylenmektedir. Bu da kulun Hakk’1na tevekkiiliinii gostermektedir. Allah’in yardimi
ile zulmet perdesinden kurtulan kulun, mahsere kadar Berzah’ta giil ve reyhan i¢inde

huzurlu ve mutlu bir bekleyisi olacaktir:
Zulmet-i nefsin hicabindan beni eyle halds
Berzah ilinde hemise giil ii reyhan eylesen (s. 133)

[(Allah’tm), beni nefis karanliginin perdesinden kurtar; (yerimi) Berzah

memleketinde daima giil ve reyhan etsen.]

Fazl so6zciigii, Allah’1n liitfu veya ihsan1 anlamlarinda kullanilmaktadir (Uludag,

2016, s. 133). Allah’ a kavusmak i¢in manevi bir yolculuga ¢ikmak isteyen Ummi
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Sinan, 6nce yolu bulmalidir. Bu ruhani yolculukta miiride bir rehberin kilavuzluk
yapmast gerekmektedir. Miirit kendine bir miirsit belirler ve yolunu aydinlatmasini
ister. Ummi Sinan da Allah’a kavusma arzusu ile ¢iktig1 yolculukta kendisine yol
gostermesi i¢in Allah’tan yardim istemektedir. En biliylik miirsit Allah’tir. Kur’an-1
Kerim’de: “... Allah 'tan litfunu isteyin, kuskusuz Allah her seyi en iyi bilendir.” (Nisa,
32) denilerek kulun Allah’tan liituf talebinde bulunmasi gerektigini soylenmektedir.
Her seyi bilen ve ona giicii yeten varlik, liitfu da en 1yi yapandir. Eger Allah kendisine
giden yolu gormeyi engelleyen perdeyi kaldirirsa miirit, ona giden yolu kagirmaz ve
miiridin bagka yollara sapma ihtimali ortadan kalkar. Nasil ki kendini perdeleyecek tek

giic Allah ise onu, kaldiracak olan da Allah’in litfudur:
Gostermesen yoli kagan
Kimdiir saria perde gecen
Fazhii imis bildiim acan
Senden yaria yol padisah (s. 213)

[Yolu gostermediginde, kim seni perdeleyebilir? Ey padisah! Senden sana yol

acan ihsaninmis, bildim.]

Perdelerin acilmasr/kaldirilmasi  konusunda dua yoluyla vesile kilinan
peygamber, Hz. Isa’dir. Dervis, perdeleri gecmek i¢in biitiin giiciinii kullanmaktadir.
Bazen perdeleri asmak o kadar zorlasir ki o anda tek yardim isteyecegi varliga dua
eder. Ummi Sinan da bu beyitte perdeleri asmak i¢in Allah’tan yardim istemektedir.
Edilen duanin tesirini arttirmak i¢in Allah tarafindan biiyiilk bir mucize olarak

gonderilen Hz. Isa’y1 vesile kilar:
Gerg¢i miicerred pak idi kaldi sema’-1 sanide
Ciimle hicabi sen geciir ‘Isd-y1 Rithulldh iciin (s. 190)

[Gergi (Hz. Isa) armmis ve temizlenmisti (ona ragmen) ikinci kat gokte kaldi.

Sen, Ruhullah (olan) Isa i¢in biitiin perdeleri ge¢/kaldir.]
2.3. Perdenin Zikir ve Hal ilmi ile Acilmasi

Zikrin sozlik anlami1 “Allah’t anmak ve hatirlamak,; onu unutmamak ve gaflet

halinde olmamak "tir (Uludag, 2016, s. 393). Dilinde her an Allah’in sifatlar1 olan yani
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onu zikreden kul olmaktir. Dilde baslayan zikir yavas yavas gonle ulasir. Goniil zikir
sayesinde Ilahi tecellilerle dolar. Kur’an-1 Kerim’de: “Onlar ki iman etmislerdir ve
kalpleri Allah’in zikri ile yatisir. Evet, Allah’in zikriyledir ki kalpler yatisir.” (Rad,
28) denmistir. Sair i¢in de diinyadaki en giizel ve dogru yol Allah’a giden yoldur. Kul
Allah’1 zikrettikce de bedenen ve ruhen ona yaklastigini hisseder. Ondan
uzaklagmasina neden olan davranis ve sdylemlerden uzak durur. Zikir o kadar giiglii
bir etki olusturur ki sadece maddi alemde degil manevi alemde de etki uyandirir. Oyle
ki zikir ile 6liimden sonra kiyamete kadar ruhlarin bekledigi yer olan Berzah ili perdesi
kalkar. Berzah, diinya ve ahiret arasindaki yer anlamina geldigi gibi mecazi olarak
“zorlu, belali gegit, can sikici, bunaltici yer” (Ayverdi, 2010, s. 137) anlamlarina gelir.

Dolayistyla zikirle iki hal arasindaki zorlu durumlar da asilir:
Fezkiiru’llahe krydmen hos sirdta’l-miistekim
Berzah ili perdesin bu zikr-ile agmak nediir (s. 90)

[Allah’1 kiyam halinde iken zikrediniz (ki bu), dosdogru olan hos bir yoldur;

Berzah memleketinin perdesini bu zikir ile agmak nedir?]

Ummi Sinan’a gére perdeler hal ilmi ile asilir/acilir. Tasavvufi olarak hal
sOzcligli Allah’1n ihsani ile insanin gonliinde beliren manadir. Hal sahibi; goniil ehli,
erdemli, kalbi temiz olan, Allah’in muhabbetini kazanan iyi kullara denir. “Hal sahibi
veli ve ermis” (Uludag, 2016, s. 154) kisi anlamina da gelir. Dervis, seyr i siilukta
bliyiik bir ¢aba gostererek bir¢ok gecici hale girer ve sonunda Allah askina nail olur.
Ummi Sinan, hal ilmine sahip olmanm biitiin perdeleri asmanin yolu oldugunu
sOylemektedir. Hal ehli olanlar, ilahi ask ile gonliinii doldurarak gaflet uykusundan
uyanirlar. Gaflet halinde olan kisi stirekli Allah’1 “H0” zikri ile anarak perdeleri asar.
Kur’an-1 Kerim’de: “...Allahin litfundan (ndsibinizi) araymn. Allah’t ¢ok amin ki

kurtulusa eresiniz.” (Cum’a, 10) denilmistir:
Icerler nurdan sardbi
Terk ider gaflet-i h"abi
Hal-ile ciimle hicabi

Gegerler Hii diyii diyii (s. 200)
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[Nurdan sarabi igerler, uykunun gafletli olanini terk ederler, “Ha!” diye diye

biitiin perdeleri hal ile gegerler.]
2.4. Perdeden Kurtulmanin Siikiir ve Dermana Vesilesi Olmasi

Sozliik anlami “Verdigi nimetler i¢in Allah’a karsi duyulan nimeti dile getirme”
(Ayverdi, 2010, s. 1207) olan siikiir: nimetten evvel onu vereni (mun’imi) gérmektir,
nimet i¢inde, nimet vereni diistinmektir. Siikiir sizlanmamaktir (Uludag, 2016, s. 338).
Bakara Suresi 152. ayette “O halde amin beni, anayim sizi ve bana siikredin ve
nankorliik etmeyin.” denmistir. Allah kuluna verdigi nimetlerin geregi olarak stikiir
ister. Ummi Sinan da ruhunun Allah’tan uzaklagmasma neden olan her seyden
ozellikle karanlik perdelerden siyrildigi i¢in siikretmektedir. Siikiir sadece nimet elde
edildiginde yapilmaz. Kisi sikintilarindan kurtuldugunda da siikretmelidir. Perdeler bu
yoniiyle sikint1 kaynagi olarak diistiniilebilir. Her an siikrederek ve siikiir sebebini
kendine hatirlatip ayn1 duruma diismeyi Onlemektedir. Perdeler insanin karsilastig
olaylar ya da yasadigi sikintilar sebebiyle her an ortaya ¢iktig1 i¢in dervis siikretmeyi

davranis haline getirmeli ve siirekli stikiir halinde olmalidir:
Kiifr ii zulmet perdesinden kurtilaldan canimiz
Dir Sinan Ummi siikiir her dem dilifi tekrdridur (s. 83)

[Sinan Ummi der ki: Cammiz kiifiir (inkdrdan) ve zulmet perdesinden

kurtuldugundan beri dilin tekrar1 daima siikiir olmustur.]

Perdenin kaldirilmasi ayni zamanda “manevi dertlere derman” olarak
gorilmektedir. Sair, ¢ektigi ac1 ve 1stiraplara iiziilmemesi gerektigini soyliiyor. Zaten
bu diinya dervis i¢in siirgiin yeridir. Slirglin hayatinin zorlu sartlarinin bilincinde olan
dervis, kendisi i¢in en biiylik sinav olan Hak’tan ayr1 olmanin acist ile sikinti i¢indedir.
Cektigi bu manevi dertlerin dermanini disarida, maddi alemde aramamalidir. Derdine
dermanin Hak oldugunu yani derdi verenin oldugunu bilmelidir. Bunun i¢in sair 6z
elestirel bir davranis olarak Oncelikle gozlinli agmasit gerektigini kendine
hatirlatmaktadir. Bu goz, maddi diinyay1 goren degil maneviyat1 gozleyebilen goniil
goziidiir. Ciinkii sadece goniil gozii ile gorebilen, Hakk’in aradaki perdeleri

kaldirabilecegini anlar. Bu da ancak fenafillah makamina ermekle ile gergeklesir:
Ey Sinan Ummi beniim cevr ii cefimdan gam yime
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Ag goziin kaldur hicabi derdlere dermdn menem (s. 158)

[Ey Sinan Ummi, benim cevr ve cefamdan dolay1 gam yeme; goziinii ac, perdeyi

kaldir, dertlere derman benim.]
2.5. Perdelerin Kalkma Yolu Olarak Dert Atesinde Yanma

Tasavvufi olarak dert, hem Allah’tan uzak olma hem de ona yakin olmanin
getirdigi sikinti anlaminda kullanilir. Mutasavviflara gore Allah aski ile yanmak,
istenen bir derttir. “En biiyiik dert, dertsiz olmaktir.” (Uludag, 2016, s. 103). Derde
diisen kisi aslinda Hak tarafindan unutulmadigin1 diisiiniir. Bu nedenle Ummi Sinan
da, perdeleri kaldirip Allah’a kavusmak isteyenlerin dert atesinde yanmayi goze
almalar1 gerektigini soyliiyor. Beyitten hareketle dert atesi, Allah’tan ayr1 olmanin
verdigi ac1 olarak goriilebilir. Ayrica gonliinde bu ates yandik¢a Allah hatirlandigindan
bu siire¢, manevi bir arinma olarak diisiiniilebilir. Yani dert atesi manevi ve maddi
kirlerden kurtulmay1 simgeler. Atesin yakarak temizleme onarma ozelligi vardir.
Yanan bu ates, goniilde yer alip kisiyi Allah’tan uzaklastiran her seyi (perdeleri) yok
eder. Goniil yandik¢a bu ates hem aci1 ¢ektirir hem de derde neden olan perdelerden

kurtulmaya vesile olur:

Derd odina yanmag gel pise kil sen caniiia
Ola kim gide aradan ref’ ola kiilli hicab (s. 52)

[Sen gel, dert atesine yanmay1 canina meslek haline getir; olur ki biitiin perdeler

aradan kalkar.]
2.6. Hakikate Perde Olan ki Cihan Varhigim Yok Etme

Hak yolundaki salik bu diinya ve ona ait nimetlerden yliz ¢evirmesi gerektigini
bilir. Ciinkii diinya, tasavvufi agidan olumsuz algilanmustir. “Insani Allah’tan
uzaklastiran ve gaflete diisiiren her sey, mal ve menfaat, itibar, mevki, hirs, san ve
sohret” (Uludag, 2016, s. 112) diinya hayatina dair gercekliklerdir. Diinya gecici ve
aldatici yapisiyla kul ile Allah arasindaki karanlik perdelerdendir.

Ummi Sinan i¢in bu diinya zevkleri ve ahiret nimetleri aymidir. Ahiret; son
ikamet yeri, Obiir diinya anlamlarina gelir. “Edebiyatta ddr-1 beka (ebedilik yurdu),

ddr-1 femanmin (yok olmamin yurdu); ukbd adiyla da diinyamin ziddi olarak ve
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cogunlukla diinya ile birlikte kullanilir.” (Pala, 2022, s. 12). Ciinkii fani diinyanin
nimetleri kadar ahiret sevdas1 da Hakk’a perde olur. Cennet sevdasi ile yapilan sevap
veya ibadetler onu, Hak’tan uzaklastirarak hakikat ile arasinda nurani perdeye
dontisiir. Kur’an-1 Kerim’de: “Allah mii’minlerin erkegine ve disisine altindan
wmaklar akar cennetler vaad buyurdu. Iclerinde sonsuza kadar kalacaklar. Hem de
Adn cennetlerinde giizel meskenler. Allah’in bir tek hosnutlugu ise hepsinden biiyiik.
Iste elde edilecek asil biiyiik sey de budur.” (Tevbe, 72) denmistir. Aslinda sairin tek
istegi Allah’1n rizasini kazanmaktir. Ne gecici zevklerle dolu bu alem ne de asil alemin
nimetleri ona cazip gelir. Tek istegi hakikate ulasmak olan sairin yapmas1 gereken her
iki cihan sevgisini gonliinden g¢ikarmasidir. iki Alemin nimetlerine yiiz gevirip
gonliinden ¢ikarirsa iyi bir kul olur. Iyi kul olma, dviinme sebebi olmadig igin perde
olma 0zelligini kaybeder. Sonug olarak hakikatle salik arasindaki perdeler, diinya ve
ahirete doniik beklentilerin yok edilmesi ve nefse olumlu da olsa paye verilmemesi ile

kalkar:
Dii cihdmini varini selb eylediim oriden soria
Hak biliir olmaz hicab hakka beniim ebrarligim (s. 174)

[Ben iki cihanin (diinya ve ahiret) varini bastan sona yok ettim. Hak bilir benim

iyi olusum hakikate perde olmaz.]
2.7. Ebed Mihmani’na Tanisikhigin Perdeyi Kaldirmaya Vesile Olmasi

Kur’an-1 Kerim’de: “... “Rabbiniz degil miyim?” diye sahit gosterdigi zaman
“Bela! Evet dediler, sahidiz.” Kiyamet giinii: “Bizim bundan haberimiz yoktu.”
demeyesiniz.” (A’raf, 172) denilerek Bezm-i Elest’te yapilan s6zlesme
hatirlatilmaktadir. Umm{ Sinan da bu sdzlesmeyi hatirlatarak asagidaki beyitte insanin
Allah’1 daha 6nceden bildigini dile getirmektedir. Insanoglu hakikati sadece fiziki bir
gorme ile degil basiret gozii ile idrak etmelidir. Tabi ki bu idrak siireci ancak biiyiik
bir cabayla ger¢eklesir. Bu diinyada gegici misafirligini fark ederek ebedi misafiri yani
Allah’1 hatirlamalidir. Insan diinya misafiridir. Misafirlik geciciligi sembolize eder.
Bu misafirligin “Ebed Mihman1” tarafindan kabul gérmesi gayret ve basiretle verilen
miicadele ile miimkiindiir. Allah’in ebedi, ezeli ve mutlak varlik olmasina ragmen

“mihman” kelimesi ile anilmasi yerinde bir yakistirma degildir. Mihman sdzciigliniin
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“ebed” sifat1 ile nitelendirilmesi, yapilan yakistirmayr anlamli kilar. Kur’an-1
Kerim’de: “O halde anin beni, anayim sizi ve bana siikredin ve nankorliik etmeyin.”
(Bakara, 152) denilmistir. Ummfi Sinan’a gore kul, Allah’1 her daim, biiyiik bir gayretle
anmali ki 1yi kul olarak iltifat gérebilsin. Ciinkii Elest meclisinde ger¢eklesen tanisiklik

hatirlanma yoluyla siireci kolaylastirir, perdelerin kalkmasina vesile olur:
Ag goziin kaldur hicabi gayridan, gel gayrete
Ydd olasin bilis iken sen ebed mihmaniiia (s. 219)

[GOziinii ag, (Allah) disindaki her seyden perdeyi kaldir ve gayrete gel. Sen ebed

misafirine (Allah) tanis iken yeniden hatirlanasin.]
2.8. Perdelenmis Hakikati Anlamanin Sart1 Olarak ibretle Bakma

Ibret sozciigiiniin sozliik anlami goriineni gecerek goriinmeyene ulasma
cabasidir. Sadece goz ile goriineni degil perdenin arkasindaki ilahi hikmetleri
anlamaya calisarak kisinin yasantisint buna gore sekillendirmesini ifade eder
(Karagdz, 2017, s. 286). Ummi Sinan Allah’m zatin1 anlamanin sart: olarak “ibretle
bakma”y1 onerir. Bu da kisinin basiret goziinii agmasiyla olur. Kur’an-1 Kerim’de:
“Diigiiniin de ders alin ey gérecek gozleri olanlar!” (Hasr, 2) denilmistir. Ibretle bakan
kul goriinen perdelerin ardindaki hakikati gérmeye calisir. Boylece ilahi nurlarin

oniindeki perde kalkar:

Eger sen ‘ilmin istersen hakikat tevhid-i zatin

Goziifi a¢ kil nazar gor ne togar feyz-i llahiden (s. 175)

[Eger sen hakikat ilmini istersen, goziinii ag, bak. Ilahi feyizden neler dogar,
gor. |

2.9. Perdelerin Kat Kat Olusu

Allah ile kul arasinda bazilar1 nurdan bazilar1 nardan yetmis bin perde vardir
(Uludag, 2016, s. 168). Bunlar; maddi-manevi, iyi-kotii, biiylik-kiigiik ve ince-kalin
olmak tiizere olumlu veya olumsuz 6zellikler tasir. Kisinin énem verdigi durumlara
gore degisen bu perdeler kat kat olabilmektedir. Ornegin; nefis, kibir, cehalet zulmani
perdeler seklinde; ibadetle Ooviinmek, manevi doyum ve cennet arzusu ise nurani

perdeler seklinde kat kat olabilir. Sair, maddi veya manevi birgok seyin perde
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olusturarak kulun kendi 6ziinii gormesini engelledigini sdoylemektedir. Kul, aslina
ermek/6ziinii bulmak i¢in bu diinyada ilahi tecellilere mazhar olmali, basiret goziinii
acarak da hakikate ermelidir. Art arda siralanan bu perdeleri agsmak icin hem ruhen

hem bedenen olmamasi gereken biitiin fazlaliklardan arinmalidir:
Perdeler kat kat hicab old: saiia a¢ goziini
Ashina irmek dilerseni cant ‘uryan eylegil (s. 148)

[Perdeler sana kat kat ortii/engel oldu, goziinii a¢. Aslina ermek istiyorsan canini

(ruhunu) ¢iplak et.]
2.10. Zatin Taminmasimma Engel Olmasi1 Bakimindan Perde

“Tasavvufta zat kendi kendine vardir, isim, naat ve sifat onunla vardir. Zat
olmadan bunlar olmaz.” (Uludag, 2016, s. 390). Kur’an-1 Kerim’de: “O’dur, ilk ve
son; ag¢ik ve gizli. Hem O, her seyi en iyi bilendir.” (Hadid, 3) denilmektedir. Bu sure
ile zatin sadece Allah’a ait oldugu bildirilmektedir. Tek varlik sahibi odur. Onun
disinda kalan her sey yansimasidir. Bu tecelliler zatin goriinmesinde Allah ile kul
arasinda perde olur. (Uludag, 2016, s. 390).Ummi Sinan gonliiniin isteginin
gerceklesmemesi nedeniyle sikinti ve iiziintii i¢inde oldugunu dile getirmektedir.
Ciinkii sair Allah’in zatindan uzaktir ve aradaki perde nedeniyle artik manevi olarak
hastadir. Ancak bu perde kalkarsa sifa bulacagi sdylenmistir. Sifa bulmasi i¢in zatini

perdeleyen biitiin sifatlardan ve isimlerden kurtulmasi gerekmektedir:
Seniini zatini gérmegi rencime sifa dirler
‘Aceb gorsem tanisam nikabin alsan n’ola (s. 216)

[(Ey Rabbim!) Senin zatin1 gérmenin agrima/sizima sifa oldugunu soylerler.

Acaba perdeni/peceni kaldirsan seni gorsem, tanisam ne olur?]
2.11. Kulun Hak ile Sir Arasinda Perde Olmas

Insanoglunun yaratilirken Allah’in kendi ruhundan iifledigi bilinmektedir
(Secde Suresi, 9). Tasavvufa gore insan tecelli, hakiki varlik ise Hak tir. Insan-1 kamil
mertebesine ulasan insan, kendine ait bir varligmin olmadigmin bilincine erer.
Soyleyene sOyleten bir gilic oldugunu bilir. Sair de sdyledigi sir gibi ilahi sdylemlerin

Hak tarafindan kendisine ilham edildigini ifade eder. Kulun varlig1 Hak ile sir arasinda
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perdeye doniisebilir. Zira kul ilahi sirlar1 6grenmelidir. Kulun masivaya bulagmast
zihin ve kalbinin kararmasina sebep oldugu i¢in kendisi perdeye doniisiir. Bu perde
hem maddi ve manevi diinya arasindaki engeli sembolize eder hem de hakikate

ulagmay1 engelleyen 6zellik kazanir:
Ben degiilem buni diyen ilhdm-1 hakdur soyleden
Bir sur geliip nutk eyledi ben arada perde idiim (s. 165)

[Bunu soyleyen ben degilim, sdyleyen Hak ilhamidir. Bir sir gelip sdyledi, ben

arada perde idim.]
2.12. Vahdetin/Hakikatin Perdelenmesiyle Kesretin Ortaya Cikmasi

Ummi Sinan, ¢oklugu gormeye baslayinca vahdetin ondan gizlendigini fark
etmistir. Yaratilan her seyin mutlak vahdetin yansimasi oldugunu unutup maddi aleme
takilmistir. Kesrete takilip onda kayboldugu i¢in hakikat ona perdelenmistir. Hakikat
perdelenince nur kaybolur geriye sadece karanlik kalir. Bu durum ac1 ve 1stirap icinde
kalip, stirekli gozyas1 dokmek gibi bir siire¢ yasatir. Goziin yas kaplamasi da aslinda

bir perdelenme halidir. Bulanik gérmek gibi somut bir netice dogurur:
Nihdn oldi ¢iin ol vahdet ki gordiim ‘dlemi kesret
Men ol dostudi firakindan goziim yasin revan buldum (s. 172)

[O birlik (vahdet) gizlenince/perdelenince alemi yeniden cokluk (olarak)

gordiim. Ben o dostun (Allah) ayriligindan gozyaslarimin aktigini gérdiim. ]
2.13. Sekle Odaklanmanin Ozii Perdelemesi

Suret, goriinen, maddi olan halleri temsil etmektedir. Ummi Sinan goziinii
Hak’tan halka dondiirenlerin 6ziinden uzaklagtigini sdylemektedir. Halkin rizasini
kazanmay1 arzu eden kisi asil amacindan uzaklasir. Kulun tek amact Allah’in rizasini
kazanmak olmalidir. Kulun goriiniir olma ¢abasi, suretiyle/bedeniyle kendini 6n plana
cikarmasia neden olur. Varlik ideasinda bulunma sorunu ortaya ¢ikar. Suretinin
degerini halka kabul ettirmeye yani kendine varlik atfetmeye calisan kulun gozii

perdelenir. Bunun sonucunda yolu dumanlanir ve hakikat/hedef gériinmez olur:

Kim ki halka doner yiizin dir ider ol hakdan ozin
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Baglar anuni siiret gozin gormez yoli tuman olur (s. 110)

[Kim ki yiizinii halka dondiirirse 6zlini Hak’tan uzaklastirir. Suret, onun

gbziinii baglar, yolu duman olur, gérmez.]
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UCUNCU BOLUM
3. Nurani Perde

“Nurani” kelimesi “nur’dan tiiremistir. Aydinlik, 1s1k anlamlarma gelen nur,
maddi olarak gérmeyi sagladig1 gibi manevi olarak da kalp veya basiret goziiyle his
ve idraki saglayan aydinlik demektir. Tasavvufi bir terim olarak Allah’in mahlukati
yokluk zulmetinden ¢ikarip idrak edilebilecek, hissedilebilecek, goriilebilecek duruma
getiren ilahi tecellisi (Ayverdi, 2010, s. 940), ilahi varligin en ylice tecellilerinden biri
olarak, Allah’mn kendisinden yayilan ve miiminin kalbini aydinlatan ilahi 1siktir

(Uludag, 2016, s. 280).

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde nur, hakikati gérme, hak ile batili, hayir ile serri
ayirt etmeyi saglayan manevi 1s1k anlaminda kullanilmistir. Nurun karsit1 zulmettir.
Kur’an-1 Kerim’de “Allah iman edenlerin velisidir; Allah onlari karanlhklardan
aydinliga ¢ikarir.” (Bakara, 257) mealindeki ayetten anlasildig1 {izere nur, mecazi
anlamda hidayeti; zulmet de dalaleti karsilamaktadir. Allah insanlarin hidayete
ermeleri i¢in peygamberler gondermis, ilahi kitaplar indirmistir. “Allah” kavrama,
hadis kaynaklarinda “nur” olarak da isimlendirilmistir. Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
mi’rac gecesi Allah’1 nasil gordiigii soruldugunda, “O’nu bir nur olarak gordiim”

(Uludag, 2007, s. 244-245) seklinde buyurmustur.

Nur yaratilanlar i¢in goriinen ve goriiniir kilan sey olma 6zelligi tagir. Maddi
veya manevi olarak gorme kabiliyetine sahip olmayanlar agisindan, goriinen ve
gorliniir kilan hi¢bir nur s6z konusu degildir. Nurun gériinmesi veya goriiniir hale
gelmesi konusunda géz belirleyici olmakla beraber sinirhdir. Ornegin; “seylerin dis
yiiziinti gortir, i¢ yiiztinii goremez. Var olan seylerin hepsini degil, bir kismini goriir.
Sonlu seyleri goriir, sonsuz olanlari géremez. Gérmesinde bir¢ok hata isler, biiyiigii

kiigtik, uzagi yakin, durani hareketli, hareketliyi duragan goriir.” (Gazali, 2020, s. 63).

Goz, hakikatin anlagilmasinda yeterli olmadig: icin kalp ve akil gibi uzuvlar
manevi nurlara déniisebilir. Ornegin; “zahiri goz icin Giines 15181 neyse akil icin de
Kur’an dyetleri odur; zira gérme ancak onunla tamamlanir. Iste bu yiizden, giinesin
wigina ‘nur’ dendigi gibi Kur’an da ‘nur’ olarak adlandirilir. Kur’an in misali, yani

temsili karsiligi Giines 15181, aklin misali de goziin 1s1g1dir.” (Gazali, 2020, s. 68).
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Tasavvufa gore yaratilan ilk nur “hakikat-1 Muhammediye”dir. Geylani, “Allah,
cemdlinin nurundan, ilk olarak Hz. Muhammed’in (as.) ruhunu yaratmistir. Béylece
onun celali karanliktan armmustir. ” (Geylani, 2023 s.14) diyerek “Nur-1 Muhammedi”
sayesinde Allah’in celalinin asikar olmaya basladigini, tecellileri ile anlagildigini ifade

etmistir.

Nurlu, 1s1klt anlamina gelen “nurani” kelimesi, “nurani perde’nin sifatidir.
Hakki miisahede etmeyi kolaylastiran ve ona ulasmaya ara¢ olan perdeler “nurani”
olarak isimlendirilir. Hak tecellileri seklinde ortaya ¢ikan manevi nitelikli (ibadet, zikr,
cezbe vs.) bu perdeler, ilgiyi Allah’a yonelttigi i¢in nurani kabul edilir (Cebecioglu,
2009, s. 500).

Engelleyici bir unsurun nurani perde olarak degerlendirilmesi i¢in oncelikle
sufinin seyr i siiluk siirecine girmesi gerekir. Arinma amagli yaganan bu siiregte
Hakk’1 miisahedeye ve vuslata engel olan sey, nurani perde olarak kabul edilir (Cakar,
2016, s.70). Yani perdelerin nuranilesmesi konusunda sufinin niyet ve cabasiyla

arinma yolculuguna ¢ikmasi 6nemlidir.

Nurani perdeler olumlu goriiniir ancak amag niteligi kazaninca engel olusturur.
Yapilan ibadet ve giizellikler neticesinde gergeklesen bazi davraniglar nurani
goriilebilir. Ornegin; zikir ve cezbe, ibadet ritiieli olarak olusturdugu etkiye gore kisiyi
Hakk’a yakinlastirir ancak sevap pesinde kosmak ya da éviinmek amaciyla yapilan iyi
ameller niyet degisikligi sebebiyle perdeye doniisiir ancak bu perde nurani 6zelliklidir
(Dilmen- Altindag, 2025, s.230). Nurani perdeler nefs-i miilheme gibi {ist makamlarda
ortaya ¢ikar (Ogke, 2000, s. 200).

Masiva veya kesret mahiyetinde goriinen bazi perdeler, kiginin odagin1 Allah’a
cevirdiginde nurani mahiyet kazanir. Burada 6nemli olan mahiyet itibariyle olumsuz

da olsa s6z konusu perdelerin hakikatin anlasilmasina vesile olmasidir.

Perdelerin ¢ogalmasi kulun Hak’tan uzaklagmasi ile dogru orantilidir. Allah’in
zatinin veya mutlak hakikatin perdelenmesi, kul icindir. Gazali’ye gore “Allah,
zatinda, zdti i¢in ve zati ile tecelli edendir (miitecellin fi zatihi li-zatihi bi-zatihi).
Dolayistyla hicab (perde), zorunlu olarak mahciib (oniine perde ¢ekilen) agisindan s6z

konusu olur ve yaratiklar i¢inde ontiine perde ¢ekilenler de ii¢ kissmdir: Salt karanlikla
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perdelenenler, piir nurla perdelenenler ve karanlikla karisik bir nurla perdelenenler.”
(2020, s. 103). Nur ile perdelenmenin koruma amaci vardir. Ciinkii nurani perdenin

kalkmas1 halinde Allah’in nuru her seyi yok eder (Tan, 2019, s. 54).

Nurani perde ruh kaynaklidir. Insanin varligmmi konumlandiran unsurlarimn
basinda ruh gelir. Ilahi kaynakli olan ruh temizdir. Sezai Karakog’a gére ruh, bazi
daireler ile g¢evrelenmistir. Bu daireler maddeden manaya, siifliden ulviye dogru
siralanmistir. Ruhu ¢evreleyen ilk daire “esya, tabiat, toplum ve aile’dir (Karakog,
2024, s.19). Bu daire tarih, peygamber, kitap, melek, vahidiyet, ehadiyet (Karakoc,
2024, 5.20) gibi daireleri engelleyecek sekilde perdeye doniisebilir.

Ruh ilahi menselidir. Bu ger¢eklik, meali “Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan
tifledigim zaman, siz hemen onun i¢in secdeye kapanin!” seklinde olan Hicr suresinin
29. ayetinden anlasilmaktadir. Insan ruhu, ten kafesine girdikten sonra perdelenmistir.
Insanmn hamurunda "anasir-1 erbaa" denilen toprak, su, hava ve ates vardir. Bunlardan
toprak ile su zulmani; hava ve ates ise ruhani 6zellikler tasir (Yilmaz, 2010, snb.).
Insanin yiizii de yaratilis itibariyle Hakk’a doniiktiir. Bu sebeple ona “kalb”
denilmistir. Ilahi feyiz bu taraftan gelir. Burada da binlerce perde mevcuttur (Muslu,

2007, s. 51). Ruh makamina ulagmak i¢in bu nurani perdelerin de asilmas1 gerekir.

Ruhun yaratiliga uygun bir bicimde desteklenmesi, perdelerin nurani hale
gelmesine katki sunar. Nefis, genellikle ruhi ihtiyaglari perdeleyecek taleplerde
bulunur. Bu talepler miicahede ve riyazat ile kontrol altia alinabilir. Iradi kontroliin
yogunlasmasi ile ruhun beden iizerindeki etkisi artarak zulmani perdelerin ruhani
perdelere doniisiimii saglanir. Farzlarin yani sira yapilan nafile ibadet ve zikirler,
ruhani perdelerin incelmesini ve bdylece ilahi vuslatin gergeklesmesini saglar

(Yilmaz, 1996, ekaynak).

Nurani perdeler, varolussal kategorilerde degerlendirilmistir. “Mekdn, zaman,
form, sayi, madde, melekeleriyle yaratiklar ve tamamen farkl bir diizlemde hakikatleri

ve stmirlariyla vahiyler. ”(Frithjof Schuon’dan akt. Dagtasoglu, 2016, s. 78).

Perde, varligin olus mertebeleri baglaminda da ele alinmastir:

“Cisimler aleminde varlik madde seklinde ortaya ¢ikip nefsi odak ya da kaynak olarak
gordiigii icin zulmani ozellikler tasir ve karanlik perde olarak degerlendirilir. Ruhlar dlemi

yani dyan-1 sabite dlemi ve vdhidiyyet mertebesi ise nurani perde olarak gériiliir. Ruhlar
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dleminde kisi nefisle donatiimamistir, latif bir haldedir, yani maddi varhigr yoktur. Aydn-1
sabite ve vahidiyet mertebeleri de ahadiyete gore daha belirgindir. Allah dyan-i1 sabite
mertebesinde kulun anlamadig bazi kodlamalar yapmistir. Véhidiyette ise Ilahi zat, sifatlar
seklinde ortaya cikmistir. Yani ruhlar dlemi, ayan-i sabite ve vahidiyet, ilahi kaynakl
mertebeler olup nurani perderlerdir. Bu mertebede kaldigi siirece sdalik nakis kabul edilir.

Siiliikiine devam edip ahadiyyet mertebesine ulasmalidir ki bu, mukarreb velilerin

mertebesidir.” (Cakir, 2016, 5.70).

Nurani olan varliklar kul ile Allah arasinda perde olabilmektedir.
Zulmani perdeler, salikin odagini bedeni zevklere; nurani perdeler ise ruhani zevklere
yoneltir (Cakir, 2016, s. 85). Kullanim bi¢imine gore ilim, keramet, ibadetin verdigi
lezzet, sevap kazanma diislincesi, manevi alemler, cennet ve cennette olanlara duyulan
sevgi, zikr esnasindaki coskunluk, kisinin benlik algisi, manevi makamlar/unvanlar
(velayet, miirsit, veli vs.) nurani perde olarak goriilen kavram ve durumlardir (Tan,

2019, s. 53-54).

Asagida ilim, keramet, ibadetin verdigi safa, sevap kazanma beklentisi, manevi

alemler ile ak ve kara metaforlarinin nasil nurani perdeye doniistiigli agiklanmistir:

“{lim” nurani bir perde iken ihlas ve tevazu igermediginde ya da gururlanmaya
sebep oldugunda seyr i siiluku zorlastirir (Kalemdar, 2025, s. 42-43). Tedbir
alimmadigi takdirde zulmani 6zellik de kazanabilir (Cakir, 2016, s. 70).

“Keramet” tam bir vuslat zevki yasatmadig1 i¢in niirdni perde olarak goriilmiistiir
(Cakar, 2016, s. 70). Tasavvuf ehlinin keramet sahibi oldugunu diisiinmesi ve nefsine
paye kazandirmasi perdelenme halidir. Tasavvufta kerametin gizli tutulmasi esastir.
Bundan otiirii “kerameti ‘hayz-1 rical’ olarak gormiislerdir. Siifiler, ilk devirden
itibaren kerametten ¢ok istikamet iizere olmaya dikkat etmiglerdir.” (Sayin, 2020, s.
240). “Ancak keramet sahibi olmanin kendisi ile ilgili degil de esmaulldhin geregi

oldugunun farkina varirsa perde ortadan kalkar.” (Ogke, 2000, s. 200).

Nurani perde olarak goriilen amellerin basinda “ibadetin verdigi safa” gelir.
Ibadetin verdigi safa saliki aldatip rub{ibiyeti unutturma riskini barindirdig1 i¢in nurani
hicap olarak goriilmiistiir. Manevi de olsa “tatlardan lezzet almak, zehir mesabesinde

gorilmistir” (Cakir, 2016, s. 86).
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Kettani’ye gore “sevap gormek/kazanmak™ i¢in yapilan ibadet kulda bekleme ya
da fayda gorme istegi olusturur. Bu durumda kalbe yerlesen ve orada hakikatlerin
tecellisine engel olan suretler perdeye doniisiir (Cebecioglu, 2009, s. 275). Tasavvufa
gore hayirli davranisa karsilik, maddi ya da manevi miikafat beklemek dogru degildir.

[lahi riza esas alinmalidir.

Aziz Mahmid Hudayi, “halki (mahlikdty) Hakk’in hicabir kabul etmistir. Ona
gore kulun, cem’ ve tefrikayt idrakte Hak disinda tiim varlik hicablarindan kurtulmasi
gerekir.” (Akdag, 2021, s. 152) Halk, Hakk’1 perdelese dahi onun anlagilmasina katk1

sundugu i¢in nurani perde olarak degerlendirilebilir.

Tasavvufi siirde baglama gore ak ve kara metafor olarak perdeyi temsil etmistir.
“Ak, ruhlar ve melekut alemi ve batini ilimlere, kara ise cisimler ve miilk alemi ile

zahirt ilimlere igarettir.” (Cakir, 2016, s. 71)

Vuslat zevkinin layikiyla yagsanmasini engelleyen nurani perdeler Hakk’1n zatini
gizler. Dolayistyla kul ile Hakk’1n zat1 arasindaki manevi varliklar perde olarak kabul
edilmistir. Manevi alemler de bu baglamda degerlendirilmistir. Dolayisiyla “Ruhlar
dlemi yani dydan-1 sabite dlemi ve vahidiyyet mertebesi nurani perde” (Cakir, 2016 s.

70) olarak goriilmiistiir.

Nurani perdeler, kisinin nefsine paye kazandirdiginda zulmani &zellik
kazanabilir. “Sdlike mani olan unsurlar sadece nefsani olanlar degildir, aksine zaman
zaman kesfin kendisi de perde olabilmektedir. Ciinkii bazi beseri perdelerden kurtulan
kimse donceden vakif olmadigr konular hakkinda aydinlandigi i¢in hakikate ulastig
zannmina kapilip arayisint sonlandirabilir. Bu zan, kisi i¢in diger perdelerden daha

kesif bir perde olusturur.” (Dagtasoglu, 2016, s. 78-79).

Nurani perdeler kalic1 degildir. Tekamiil i¢in zulmani perdelerde oldugu gibi
nurani perdelerin agilmasi gerekir. Bu siiregte seyr i siiluk halinde olmak, zorunluluk
arz eder. Tasavvufun dort kapsi olan seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilarinin da
astlmasi i¢in bu durum gereklidir. Sufi seyr i siiluk siirecinde “marifet-i nefs, marifet-
1 alem basamaklarini gecerek marifetullaha erer. Zira sufilere gore nefsini bilmeyen
alemi, alemi bilmeyen de Allah’1 bilemez. Ciinkii nefs dlem icin, dlem ilahi fiiller i¢in,

ilahi fiiller ilahi sifatlar i¢in, sifatlar da zat i¢cin perdedirler. Marifetullaht zat
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mertebesinde elde etmedikce gergek ilahiyat bilgisi elde edilemeyecegi igin salikin

zata dek siiliku gerekmektedir.” (Bedirhan, 2020, s. 79).

Nurani perdelerin asilmasi konusunda yapilmasi gerekenlerin basinda miirsit

destegi almak ve basta nafileler olmak iizere ¢oke¢a ibadet etmek gelmektedir.

Tekamiil, manevi yolculuk neticesinde gerceklestigi i¢in nurani perdeleri
asmanin en saglikli yollarindan biri miirsit destegi almaktir. Zira gercek bilgi ve
hikmet, Hak erenlerinden (manevi rehberlerden) alinabilir. Miirsit rehberliginde alinan
egitim ile “igsel uyanis” gerceklesir (Dilmen-Altindag, 2025, s. 230). Hal dili ve

tecriibeye dayal1 bilgiyle nurani perdeler asilir.

Nurani perdelerin yok olmasi i¢in yapilmasi gereken amellerden biri ibadettir.
“Farzlarin yani sira yapilan ndfile ibadet ve zikirler, riithani perdelerin incelmesini ve
boylece ilahi vuslatin gergeklesmesini; kulun “Allah’t gériirmiis¢esine kulluk suuruna
ermesi’ni saglar.” (Yilmaz, 2010, snb.). Bu durum, nurani perdelerin asilmasi ve

vuslatin gergeklesmesi konusunda nafile ibadetlerin 6nemli oldugunu gostermektedir.

Miirsidin manevi rehberligi ile gergeklesen seyr i siilukta “cezbe” ve “kesif”
halleri yasanir. Bu haller yasanirken nurani perdeler gegici ya da kalic1 olarak kalkar.
Cezbe, “cekmek ve cekis demektir. Hakk’'in kulu, kendi canibine ¢cekmesidir. Cezbe,
Allah’in kula bir ihsam oldugundan kulun elinde degildir. Allah’n, sevdigi kulunun
kalbinden perdeyi kaldirip ¢alisma ve gayreti olmadan yakin niiru ile kolayca manevi
makdamlara yiikseltmesidir.” (Y1lmaz, 2010, snb.). Dolayisiyla cezbe halinde hakikat
ile gecici bir ylizlesme yasanir. Hakikate erme salikin asil maksadi oldugu i¢in bu siireg

astlmasi gereken gecici bir haldir.

Tefekkiir ve tezekkiiriin yogun bir bicimde yapilmasi durumunda kesf hali
gerceklesir. “Kesf, perdenin agilmasit ve yiikselmesi suretiyle bdazi seylere muttali
olmak, gizli olan birtakim hususlarin zahir ve agik hale gelmesi, gayb olan seylerin
meghiid olmasidir. Ydani karanlik bir gecede ¢akan bir simsegin ortaligi aydinlatmast
gibi, kesf de ani bir aydinlanma ile bazi ortiilii ve karanlik seyleri ortaya ¢ikarir.”
(Cakar, 2016, s. 70). Kest halinde gecici de olsa salik hakikati gz veya basiretle goriir.
Bu hal tecriibeyle yagsandigi i¢in unutulmaz. Ciinkii hakikatin zevki bir kez tadildiginda

etkisinin azalmasi zorlagir. Kesif halini yasayanlara Hz. Musa Ornek gosterilebilir.
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flahi nurun Hz. Musa’ya goriinmesi nurani perdelerin kalkmasiyla miimkiin

olabilmistir.

Dervisin tam bir vuslat zevki yasamasini saglayan en 6nemli unsur nurani
perdelerin ortadan kalkmasidir (Cakir, 2016 s. 70). Perdelerin kalkma/yok olma
siirecini Gazali soyle anlatmaktadir: “Nefs, ulithiyetle birlesmek icin semavi
istikamette yiikselen “yedi katli yol”unda ilerlerken her bir basamakta bu
hicdblardan, once kara olanlar ve arkasindan da parlaklar olmak tizere, 10.000 hicab
soyunur. Sonunda ¢irilgiplak kalan nefis, ‘saf Uluhiyet’le, ‘Mutlak Varlik’la, ‘hicdbsiz
giines’le, safi Nur’la yiiz yiize gelir.” (2020, s. 15).

Sonug olarak, salikin manevi yolculuguna devam edip ahadiyyet mertebesine
ulagmasiyla perdeler ortadan kalkar (Cakir, 2016, s. 70). Ahadiyet mertebesine
ulagsmak, Allah’in varliginda yok olmak yani fenafillah makamina ermekle
miimkiindiir. Bu makamda salik artik basta kendi varlig1 olmak iizere her seyde Hakk’1

goriir. Bu da manevi olgunlugun kemal derecesinde gerceklestigini gostermektedir.

Bu anlatilanlardan hareketle nurani perdelerin ayirt edici baz1 6zellikleri genel

olarak soyle siralanabilir:

e Kaynagi ilahidir.

e Mahiyeti genellikle ruhani ve latiftir; kul ile Allah arasinda perdedir.

eSoyut olduklar1 ve olumlu algilandiklar1 i¢in fark edilmeleri oldukca
zordur.

¢ Asilmasindaki amag hakki/hakikati miisahedeyi kolaylastirmaktir.

ellgiyi/odag1 Allah’a yoneltir.

eKalpte hissettirdigi duygu manevi lezzettir.

eKalbin masivaya bulasmasi seklinde ortaya cikar.

eKontrol altina alinmas1 veya asilmasi zikir, miicahede, riyazet ve nafile
ibadetler ile miimkiindiir.

e Vuslatin gerceklesmesi ve hakikatin layikiyla anlagilmasi i¢in mutlaka
asilmasi1 gerekir.

e Asilmast veya kalkmasi halinde rizaya uygun bir hayatin yasanmasi

gerekir.
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Ummi Sinan Divani’nda yer alan nurani perdelerin bir kismi yukaridaki
Ozelliklerin tamamini1 tagimamaktadir. Nurani perdelerin ortak ozellikleri; “dini
kavram olarak olumlu durumlari ifade etme”, “manevi agidan daha olgun hale gelmek
i¢in terk edilmesi gereken olumlu hal veya davranislar olma”, “kul ile hakikat, kul ile

Allah ya da varilmak istenen murat/menzil arasinda engel olma”, “manevi olup asildig1

takdirde Hak ve hakikati miisahedeyi kolaylastirma” seklindedir.
3.1. Ummi Sinan Divanr’nda Nurani Perdeler

Ummi Sinan Divanrnda gegen nurani perdeler, birbirleriyle olan anlam

yakinlhigina gore asagidaki Tabloda siralanmig ve baglama uygun bir bi¢imde serh

edilmistir:
1. Tecelli ve Len-terani
2. Nur
3. [lahi Zatin Perdelenmesi
4. [lahi Liituf ve Azamet
5. Esmaii’l-Hiisna Zikri
6. Fanilik Icinde Fanilik Makami
7. Miikemmellikten Alinan Lezzetin Hakikati
8. Alem
9. Diinya ve Ahiret
10. Cennet
11. Zaman
12. Kendi/Zat
13. Akl
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14. Goniil

15. Miimin Kalbi

16. Can (Ruh) ve Ten (Beden)
17. [zzet

18. Stinnet (Seriat kapisi)
19. Batini (Gizli) Anlam
20. Kal {lmi

21. So6z, Lafiz ve Harf
22. Veli Kul ve Seyh

23. Ask Derdinin Hirkast
24, Kavusma Sarabi

25. Hakikat Ortiisii

3.1.1.Tecelli ve Len-terani

Arapga kokenli bir kelime olan tecelli, goriiniir hale gelmek, ortaya ¢ikmak ve
aciga ¢ikmak anlamlarma gelir. Tasavvufta tecelli, goriinmeyen alemden gelenin
kalpte nur olarak belirmesidir (Uludag, 2016, s. 346). Ummi Sinan ask ehlinin belli bir
mertebeden sonra kalbinde Allah’in tecellilerinin zuhur edecegini sonrasinda da bu
doyumla teselli bulacagini sdylemektedir. Asik eger kalbinde tecellilerin belirmesi ile
yetinip teselli bulursa gercek sevgiliden perdelenmis olur. Tecelliye mazhar olmak
nimet, teselli bulmak gecici sakinlige ermektir. Onemli olan bu gegici halleri asip
Allah’a kavusma cabasini siirekli kilmaktir. Asik Hakk’in askinin hayaline misafir
olma hali ile mutludur. Ciktig1 bu yolda karsisina ¢ikan nefis gibi zulmani perdeleri
astiktan sonra; ibadet, ilim keramet hatta tecelli ve teselli gibi nurani perdeleri agmasi

gerekmektedir. Ehl-i agsk olan dervis Hakk’in askinin hayalinin misafiri olmaktan
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mutlu olup, génliinde zuhur eden tecellilere takilip baska misafirlere yer vermemelidir.

Sirra ancak boyle erer:
Tecelliden teselliden gecen biliir bu esrdri
Hayal-i ‘aska mihmanam gerekmez gayrt mihmadni (s. 248)

[Tecelli ve teselliden gecen, bu sirlar bilir. Ben ask hayaline misafirim, bana

baska misafir gerekmez.]

Allah’in Tur Dagi’na tecellisi siirecindeki diyalogda gecen ifadelerden biri
“Len-terani”dir. Dolayisiyla “Len-terani” ifadesi, Allah’1 gérmek isteyen Hz. Musa ile
Allah arasinda Tur Dagi’nda gecen konusmay1 hatirlatir. Hz. Musa Allah’tan somut
bir kanit ister. Onu gorme istegi bu kanitlardan biridir. “Len-terani” ifadesi, Hz.
Musa’nin Tur Dagi’nda Allah’1 gérmek istediginde aldig1 cevaptir. Ayetten iktibas
edilen bu ifade Tiirk¢eye “Sen beni goremezsin” (Araf, 143) seklinde ¢evrilebilir. Bu
talep sonrasinda Allah’in nuru tecelli edince Hz. Musa bayilir. Allah’in tecellisinin
biiyiikliigii karsisinda tovbe eder. Ummi Sinan da Allah’n varligim direkt olarak
gormenin bizim gibi aciz kullar i¢in miimkiin olmadigin1 belirtmektedir. Gérmek
isteyen kisi i¢in biitliin alem zaten onun tecelligahidir. Saire gére Allah’1 idrak etmek
ve gormek icin akla veya goze gerek yoktur. Sadece hakkettigi yer olan goniildeki
gercek ask yeterlidir. Ciinkii goz, sadece dis diinyayr idrak ederken; agk, manevi
perdeler arkasindaki hakikati gérmeyi saglar. ilahi askla dolu olan gonle sahip kul her
an ve her yerde Allah’1 goriir. Boylece ask sayesinde vuslata engel olan perdeler
asilmis olur. Iktibas ve telmih sanatlarindan yararlanan Ummi Sinan, “Len-terani”
istegini engelleyici bir perde olarak telakki etmistir. Bu perde bir ayet oldugu icin

nurani Ozelliktedir.

“Len-terani” ifadesinin gectigi konusma tasavvufi olarak da yorumlamistir.
“Stfiler, Cenab-1 Hakkin Miisd’ya agag suretinde tecelli edip onunla konusmasini
Miisd 'min sifat tecellisine mazhar olmasi seklinde yorumlamislardwr. Bu tiir bir olayda
tecelli olunanmin viicudu fani olmamis ve ikilikten (isneyniyyet) kurtulmamistir. Bu
sirada Miusd keldam ve idrak sahibi oldugu, yani ikilikten kurtulmadig: igin Allah
kendisine keldm suretiyle tecelli etmistir.” (Pala, 2003, s. 138).

‘Aska hem-rah olmayanlar bulmayisardur halds
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Len terani perdesinden Miisi’i gor tir ise (s. 229)

[Aska yoldas olmayanlar kurtulus bulamazlar. Tar Dagi ise Len terani

perdesinden Musa’y1 gorsiin. |

Ummi Sinan, Allah’tan Hz. Musa’nin kendisinden cevap olarak aldigi ”Len
terani perdesi”ni onun hatirina agmasini dilemektedir. Bu durum kulun perdelendigini
ve bu perdenin gordiigi tecelliler oldugu anlasilmaktadir. Dervis “goéren” olarak
gorlntiiler de “goriinen” olarak ikilik olusturmustur. Oysaki kul basta benlik olmak
lizere gordiigi biitiin tecellilerden vazgegip Hak ile bir olmay1 goze almalidir. O zaman
nasil ki Hakk’in tecellisi sonucu Tur Dag1 yok olduysa kulun gonliiniin Hak nuru ile

dolmast ile varlik olarak gordiigii de yok olur:
Tecelli zatini pertevi varlik tagin kilsun fena
Ag len terani perdesin Misa Kelimulldh igiin (s. 190)

[(Ey Allah’im), zatina ait tecelli 15181/nuru varlik dagimi yok etsin. Kelimullah

olan Hz. Musa hiirmetine "Beni géremezsin" perdesini ag.]
3.1.2. Nur

Nur, aydmlik, 1s1tk anlamlarina gelmektedir. Maddi olarak karanligi
aydinlatmanin yaninda manevi olarak akli ve gonlii aydinlatir. Tasavvufi olarak kalbi
aydinlatan manevi 1siktir. Ummi Sinan “hicab-1 nfir” terkibiyle nur perdesini dogrudan
kullanir. Nur, aydinlatirken gézleri kamastirdig1 icin perdeye doniisebilir. Alem/kainat
Allah’in bir ayeti olarak dikkat ¢eker. Alem, tecellileriyle kisinin odagin1 degistirebilir.
Nur perdesi olup kisiyi Allah’a yonlendirebilecegi gibi ates olup engelleyebilir. Ancak
ask varsa perde zulmaniye doniisse de hakikate varilir. Yani mutlak hakikati kiiftir ve

cehennem bile golgeleyemez:
Zird ‘agka kiifr i iman ha’il olmaz soyle bil
Ciimle ‘dlem ger hicab-1 nuri ger tenniir ise (s. 229)

[Alemin tamamu ister nur perdesi ister ates firm1 olsun (fark etmez) ¢iinkii aska

kiifiir ve iman engel olmaz.]

Ummi Sinan “ak” kelimesini mecazi olarak perde baglaminda “nur” anlaminda

kullanir. Hak arayisinda olan kul perdelerle karsilasir. Bu perdelerden kimi zulmani
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olur. Boylece cabuk fark edilir, mahiyeti anlagilir. Ancak bir de ak olan yani nurani
ozellik tastyan perdeler vardir. Bu perdeler nurlu olsa da asilmalidir. Ummi Sinan
“Talibe engel olana kara ve ak nedir?” sorusu ile karsitlik iligkisi olusturur. Kara ve ak
ikiliktir. Goze hitap eder. Varlik (hakikat) ise bir nokta gibi tektir. Bu noktaya varmak
esas olandir. “Hurufilik acisindan nokta vahdetin, harfler ise kesretin tezahiiriidiir.”
(Sahin, 2022, s. 710). Dolayisiyla karaya ve aka yogunlagarak noktanin mahiyeti
perdelenmemelidir. Kara, agik bir bigimde zulmani perdeyi temsil ederken ak yani nur

da gozii kamastirdigi i¢in nurani perde 6zelligi tasir:
Dort kitabui ma 'nisi yek noktadan oldi ‘aydn
Talibe hadd ii hicab olan kara vii ak nediir (s. 90)

[Dort kitabin manasi tek bir noktadan ayan oldu; talibe sinir ve perde olan kara

ve ak nedir?]
3.1.3. ilahi Zatin Perdelenmesi

Insan, hicapla, Allah’a yakinliktan perdelenir. Bu, ya nurani (aydinlik), ya da
zulmani (karanlik) olur. Nurani olan ruhun nuru iken, zulmani de cismin zulmetidir
(Cebecioglu 2009, s. 275). “Sufilere gore zat asla biitiin ¢iplakhigiyla kula tecelli
etmez. Her zaman perdeli olmaya devam eder. Kalkan her perde ardinda mutlaka daha
latif bir perdeye yerini bwrakir. Zira Hakk asla perde olmaksizin tecelli etmez.
Dolayisiyla hangi alemde gerceklesirse gerceklessin biitiin tecelliler mutlaka bir perde
arkasindan vaki olur.”” (Bedirhan, 2020, s. 80).

Allah’in goriilmesi meselesi, Islam tarihindeki 6nemli tartismalardan biridir.
Allah’1n zatinin higbir sekilde goriilmeyecegi diisiincesini savunanlarin yani sira “Su
ayr gormekte nasil birbirinize sikisiklik sebebiyle engel olmuyor, hepiniz zahmetsiz
olarak onu goriiyorsaniz, (ktyamet giinti) Rabb’inizi de dylece goreceksiniz!”
hadisinden yapilan iktibasla goriilecegine dair inanig vardir. Bu konu “rii’yetullah
meselesi” seklinde adlandirilmistir. Rii’yet, Allah ile kul arasindaki perdelerin
tamamen kalktig1 son agamadir. Kesfin en iist basamagi oldugu i¢in ahiret hayatinda
gerceklesecegi diisiiniilmektedir. Bu diinyada ger¢eklesmeme nedeni de nefisin engel
olmasidir. Sadece inananlar ve hakikat sirrina erebilen arifler, perdeleri asarak onu

miisahede edebilir (Plircevadi, 1999, s. 109). Allah’in zatinin nasil goriilecegi
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hususunda birgok goriis bulunmaktadir. Allah’m zat1 duyularla anlasilmaz. Ozellikle
inkarcilar, gérme duyusu ile onu gérmek ve anlamak isteyebilir. Ancak Ummi
Sinan’in da belirttigi gibi basiret gozi ile bakildiginda arifler i¢in Allah’in zatinin

giines gibi acik oldugu miinkirlere ise kendisini perdeledigi anlagilmaktadir:
Gizli degiil giin gibi dskdreyem ‘driflere
Miinkirini génlin perisan eyleyen pinhdan menem (s. 158)

[Ben ariflere gizli degil giines gibi apagigim. Inkércilarin gonliinii perisan eden

gizlilik/sir benim.]

Salik olgunlagsma yolculugunda maksadmna ulasinca siikreder. Asil maksat
Allah’a ermek yani fenafillaha ulagmaktir. Beyitte pinhan kelimesi ile kast edilen
Allah’tir. Allah’in nisansiz ve mekansiz olarak tanitilmasi zatinin gizli olmasi
sebebiyledir. “Pinhan” kelimesi ayrica Allah’in kendini perdelemesi seklinde
yorumlanabilir. Allah’in zat1 kendisi tarafindan isim ve sifatlariyla perdelendigi i¢in

nurani bir perde olarak degerlendirilmelidir:
Hamdii li’llah ¢ok siikiir makstiduma irdiim bugiin
Bi-nigan u la-mekdn pinhana irdi can yine (s. 224)

[Allah’a hamd olsun, ¢ok siikiir! Bugilin amacima ulastim. Can (ruh), yine o

nisansiz, mekansiz ve gizli olana (Allah) ulast1. ]
3.1.4. Ilahi Liituf ve Azamet

Arapca kokenli olan “lituf” sozciigii, Allah’a itaat etmeye yaklastiran ve
kotiiliiklerden uzaklastiran her tiirlii ilahi ihsandir. Manevi nesenin siirekli, Hakk’1
miisahedenin devamli ve ulasilan giizel hallerin kalic1 olmasi i¢in Allah’in yardimina
yani liitfuna ihtiyag vardir (Uludag, 2016, s. 231). Kul, hata veya gilinah isleme 6zelligi
tasir. Isledigi hata veya giinahtan 6tiirii ona biitiin kapilar kapanmaz. Ciinkii Allah’in
rahmeti sonsuzdur. Allah’mn hatalar1 6rtmesi gizlemesi liitfundan kaynaklanir. ilahi
lituf, giinah1 perdeleme vesilesi olarak goriildiigli icin nurani perdedir. Bu perde

sayesinde kul tovbe edip kendini toparlama imkani bulur:
Ger¢i kilmisdur Sindn Ummi hatalar bi-siimar

Ey hatayr lutfila pinhan iden Perverdigar (s. 64)
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[Ey hatay: liitfuyla gizleyen (rten), bagislayan (Rabbim)! Gergi Sinan Ummi

sayisiz hata islemistir (hatalarini bagisla).]

Ummi Sinan, salikin ¢iktig1 yolda Allah’in azametinden, biiyiikliigiinden nurlar
kesfetmenin s6z konusu olabilecegini diistinmektedir. Eger salik, Allah’in azametini
temsil eden bu tecellileri kendi bilinciyle kesfederse perdeler ortadan kalkar. Ciinkii
Allah’m Celal ismi perdelidir. Dogrudan bu isme mazhar olmak zordur. Celal ismine
dair tecellilere yogunlasmak gerekir. Onlarin sahip oldugu nurun kesfedilmesi gerekir.
Bu nurun goériinmesi ile ne “cim i dal” yani harflerin ¢oklugu ne de “cenk” yani diinya

kavgasi kalir:
Celalin kibriydsindan eger kesf eylesen envar
Kamu ‘dlem ola fani ki ceng ii cim ii dal olmaz (s. 33)

[Eger onun celalinin azametinden nurlar kesfetsen (ortaya gikarsan), biitiin Alem

fani olur ki ceng, cim ve dal kalmaz/olmaz.]

3.1.5. Esmai’l-Huisna Zikri

A

Arapca bir tamlama olan “Esmaii’l-Hiisnd” Allah’in en gilizel isimlerin
karsilamaktadir. Miisemma ise “belirli bir isim ile anilma”; “Zatina mahsus ilahi
isimlerle adlandirilmis olan Allah” (Ayverdi, 2010, s. 353) anlamlarina gelmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde gecen bu isimler sayesinde Allah’in vasiflari
layikiyla anlagilir. Allah’in isim ve sifatlarini bilip zikretmek ve onlara sigimmak her
kulun gorevidir. Kul boylece Allah’1 dogru bir sekilde idrak eder ve hakkettigi gibi
zikretmis olur (Karagoz, 2017, s. 151). Tasavvufta yola ¢ikan salik kalbini Hak ile
doldurmak i¢in her an onun adin1 zikreder. Salik Hakk’1 zikrettik¢e gonlii temizlenir
ve Hakk’in esmalariyla dolar. Kur’an-1 Kerim’de: “Hem Rabbinin ismini an ve O 'ndan
baska her seyden kesilerek O’na yonel!” (Miizemmil, 8) denmistir. Ummi Sinan da
dilinde her an Allah’in isminin oldugunu sdylemektedir. Ancak bu zikir sadece dilin
tekrar1 ile yapilan zikretme degildir. Her esmanin zikriyle Hakk’a ulastigini
sOylemektedir. Eger bu zikir sadece dilin tekrar etmesi olarak kalsayd: veya salik
zikrin ona kazandirdig i¢sel huzurla yetinseydi Hak’tan perdelenirdi. Ciinkii zikrin
amaci o esmanin anlamini fark edip Hakk’1 miisahede edebilmektir. Eger yapilan zikir

goniilde Hakk’t buldurmuyorsa salik i¢in nurani perde olmustur ve asilmasi
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gerekmektedir. Ilgiyi Allah’a yonelten Esmaii’l-HiisnA zikri, nurani perdelerin

asilmasi konusunda en 6nemli virtlerdendir:
Dilimdeki ism-i zatin miisemmdsidur gérdiigiim
Be va’lldhi inanursan hiiva’llaha irdi yine (s. 225)

[Gordiiglim, dilimdeki zat isminin miisemmasidir. Vallahi inanirsan, yine

“Hiive’llah”a ulasti. ]
3.1.6. Fanilik icinde Fanilik Makam

Arapca kokenli bir kelime olan “fend”, yokluk demektir (Cebecioglu, 2009, s.
208). Tasavvuf Ogretisinde salikin kotli davranislarini ortadan kaldirmasidir. Kulun,
Hakk’1in sonsuz iradesini ve mutlak giiclinii tam manasiyla idrak etme makamidir
(Karagoz, 2017, s. 174-175). Beyitteki “fend-ender-fend” kavrami ise bu makamin en
iist asamasidir. Dervisin yokluk i¢inde yoklugu bulmasidir. Yani kendi benliginden

styrilip Allah’ta yok olmasidir.

Fena-ender-fena makamini zahir goz ile gérmek salikin bazi manevi mertebeleri
kat ettigini gostermektedir. Ummi Sinan “gafil” olma derken, salikin fena-ender-fena
makamina takilip kalmamasi konusunda uyarida bulunur. Olmasi gereken batin1 goriip
sirra ermektir. Sir beyitte “kiintii kenzu’llah” ile ifade edilmistir. Bu ifade: “Ben gizli
bir hazine idim, bilinmek istedim ve alemi yarattim.” (Aclini, 1997, s. 132) kutsi
hadisinden gelmektedir. Erisilmesi gereken bu hazineye/sirra fena-ender-fena

makaminda kalindigi i¢in erisilememistir:
Gergi zahir goz-ile gordiini fend-ender-fend
Gafil olma batim gor kiintii kenzu’llah ola (s. 225)

[Ger¢i zahiri/maddi gozle fend-ender-fend (makaminda) yani yokluk i¢inde
yoklukta kaldin; gafil olma, i¢ yilizlinii (batinini) gor (ki orasi) “Allah’in gizli hazinesi”

olsun.]

“Fenafi’llah” kelimesi Allah’1in varliginda yok olma halidir. Bu makama erismek
icin kul, nefsani isteklerden armnip diinyalik zevkleri birakmalidir. Boylece ilahi
nitelikler kazanir (Uludag, 2016, s. 134). Ummi Sinan varligin onu yok ettigini,

yoklugun ise var ettigini s0ylemektedir. Bu yaklasimdan geg¢ici varliklara baglanmanin
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kisiyi yokluk derecesine disiirdiigiinti, hakiki varliga baglanildiginda ise beseri
vasiflarin yok olup bekabillah makamina ulasildig: anlasilmaktadir. Bu durumda fani
olan nurani perdeyi terk eden, Hakk’in zatina karisir. Boylece bekaya ererek Hak ile

yasar:
Varligim aldi beniim yokluk ki bir var eyledi
Yoklugi yok vara irdiim vara ma’zil virmezem (s. 160)

[Varligim beni aldi1 (yok etti), yokluk ise beni bir var etti. Yoklugu olmayan

varliga erdim, artik o varliktan ayrilmam.]
3.1.7. Miikemmellikten Alinan Lezzetin Hakikati

Insanin giizel olana, lezzet veren seye meyletmesi fitrattan kaynaklanmaktadur,
Diinyada insanin tattig1 her tiirlii lezzet, ilahi bir nimettir. Tasavvufta lezzet, cemal
tecellilerinden alinan keyiftir. Once maddi alemin giizelliklerine dalan kul, aslinda
lezzet aldig1 her seyin Hakk’1n tecellisi oldugunu fark eder. Sonrasinda maddi alemin
zulmani perdelerini asar. Isim ve sifatlarmin gdlgesi bile bu kadar lezzetli olan bir
varligin milkemmel olan hakikati merak konusu olur. Kemalatta ilerleyen dervis,
yaratilistaki miikemmellikten aldig1 lezzet sayesinde masiva mahiyetindeki baska
varliklan terk ederek mutlak hakikati kesfetmeye calisir. Arapga kokenli olan kesf
kelimesinin sozliikk anlam1 “aciga ¢ikarma, perdenin agilmasi”dir (Uludag, 2016, s.
213). Ariflere gore maddi diinyanin keyif ve zevkleri kalbin iizerinde kir ve pasa neden
olup kalbi perdelemektedir. Kulun nefis terbiyesi ve manevi temizligi sonucu kalbin
iistiindeki perde kalkar, boylece basiret gozii agilir (Uludag, 2016, s. 213). ilahi sirr
kesf etmek isteyen dervig, maddi ve manevi fark etmeksizin her seyi terk etmelidir.
Ciinkii dervis, biitiin perdeleri asmalidir ki kesfu’llah mertebesine ulasabilsin. Ummi
Sinan mutlak varliktaki miikemmellikten aldig1 lezzetle masiva olan diger varliklar
terk eder. Kesfu’llah makamina ulasir. Bu durum miikemmelige ait lezzetin

hakikatinin nurani bir perde oldugunu gostermektedir:
Her kemalii lezzetinini hakikatin anda bulup

Terk idiip gayrt varligi kesfu’llaha irdi yine (s. 225)
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[Her miikemmellige ait lezzetin hakikatini onda bulup bagka varliklar1 terk

edince, yine Allah’1 kesfedebilme (makamina) ulast1.]
3.1.8. Alem

Ummi Sinan, bu beyitte nuru perde olarak gdrmiistiir ayrica alemin tamamin
nur perdesine benzetmistir. Boylece “dlem” nurani bir perde olarak ele alinmistir.
Gergek asik yalnizca mutlak sevgiliye goniil verdigi i¢in iman ya da inkar onun Allah’a
olan muhabbetini etkilemez. Dolayisiyla Allah agki, perde olabilecek her seyi
asabilecek giicii saglar. Bunlardan biri alem de olsa bu durum degismeyecektir. Alem,
gercegin bilinmesi i¢in bir kanit ve gostergedir. Hakk’in varliginin delili olan alem,
onun sanatinin ve yiiceliginin bariz isaretidir. Ayrica tasavvufta Allah disinda
yaratilmis her seye (masivaullah) alem denilmistir (Uludag, 2016, s. 34-35). Alem
miikemmel bir sanat eseri olarak gozleri kamastirip perde 6zelligi kazanabilir. Allah’in
eseri olan ve onun anlagilmasini saglayan bu perde nuranidir. Nurani olan bu perde

hakiki 4181 perdeleyemez. Ciinkii hakiki asik Allah sevgisi ile doludur:
Zird ‘agka kiifr i imdn ha’il olmaz soyle bil
Ciimle ‘dlem ger hicab-i nuri ger tenniir ise (s. 229)

[Alemin tamamu ister nur perdesi ister ates firm1 olsun (fark etmez) ¢iinkii aska

kiifiir ve iman engel olmaz.]

“Alem” kainat anlamiyla perdeleyici oldugu gibi “on sekiz bin alem” de nurani
bir perde olarak degerlendirilmistir. Edebiyatimizda on sekiz bin dlem ¢oklugu ifade
etmek icin kullanilmistir. Evren milyonlarca galaksiden olusmaktadir. Gokytiziindeki
her galaksi bir Alemdir. Yeryiiziinde insan disindaki her canli da birer alemdir. insanmn
maddi olarak kapladig1 yer kiiciik ancak manevi olarak kapladigi alan biiyiik bir
alemdir (Karak®dse, 2016, s. 692-693). Ummi Sinan da ¢oklugu belirtmek i¢in on sekiz
bin alem terimini kullanmistir. Yaratilan bitki, hayvan, yildiz, gezegenlerin her biri bir
alemdir. Her bir dlem Allah ile insan arasinda perde/engel olma ozelligi tasir.
Divan’da bu alemlerdeki ugras “bazar etmek” ifadesiyle anlatilmistir. “Béazar’in
kelime anlam1 “pazar, aligverig”tir (Uludag, 2016, s. 69). Tasavvufi olarak bazar
“kesrette vahdet denilen, Bir’in, ¢oktaki goriisiine denir.”’(Cebecioglu, 2009, s. 91).
Yani “cokluk goriistedir hakikatte ise birlik vardir.” (Cebecioglu, 2009, s. 366).
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Yaratilan her sey “Bir’den gelmektedir. Kesret yani ¢okluk bir olanin yani Allah’in
tecellileridir. Allah her dlemde kul i¢in imtihan pazar1 kurmustur. Kul pazara kanip

nefsin arzularina gore aligveris yaparsa hakikatten uzaklasir:
On sekiz bini ‘alem oldi nikabiii
Her birinde bir bazar iden sensin (s. 178)
[On sekiz bin dlem senin 6rtlin oldu. Her birinde bir pazar eden sensin. ]

Ummi Sinan “cokluk alemine baglanma durumu”nu dile getirmek igin
tasavvufta ¢okca kullanilan on sekiz bin alem metaforunu kullanmistir. On sekiz bin
alem Hakk’1 perdeleyen somut ve soyut biitiin engelleri temsil etmektedir. Ruh,
manevi olana baglanmali iken maddi aleme baglanmistir. Yani asil amacindan
uzaklasmis, ¢okluk i¢inde kaybolmus, tutsak haline gelmistir. Tutsak, 6zgiir iradesini
kullanamayan kisidir. Yani on sekiz bin alem onu perdelemistir. Bu perdeden
kurtulmak ancak agk ile miimkiindiir. Perdenin etkisinin yok edilmesi i¢in de kisi bir

avcl gibi ben diyen nefsini ask oku ile avlamalidir:
Baglayupdur on sekiz bini ‘alemin bendindesin
Zat-1 ‘ask-1la seni sen avlayup eyle sikar (s. 71)

[On sekiz bin alemin bag ile baglanmig bir tutsaksin. Askin 6ziiyle sen seni

avlayip av haline getir.]
3.1.9. Diinya ve Ahiret

Ummi Sinan “terk-i terk” makammna varmay: hakikate ermenin yolu olarak
gortir. Hak asig1 gonliinde sadece mutlak sevgiliyi ve ona duydugu aski barindirir.
“Gma” kelimesinin sozliikk anlami “zenginlik”tir (Uludag, 2016, s. 146). Gergek
anlamda zengin (gani) olan Allah’tir. Kul da Allah’tan gayr1 her seyden vazgegince
gani olur ve gina bulur (Cebecioglu, 2009, s. 230). Gina bulan goniil, Allah’tan baska
hi¢bir seye yer birakmayacak sekilde dolar yani mutlak bir doyum yasar. Dolayisiyla
gonlii bu ask ile dolan asik bu diinya nimetlerine yer vermedigi gibi ahirete de
gonliinde yer vermez. Ciinkii Hak ile dolmas1 gereken goniilde yer alan diinya ve
ahirete ait herhangi bir iz, perde islevi goriir. Burada tasavvuf ehli diinya nimetlerine

yiiz ¢evirdikten sonra ahiret sevgisini de i¢inden atmistir. Yani terk-i diinya ve terk-i
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ukba makamlarini asmistir. Boylece yokluk icinde yoklugu yasamis, varligr Allah’in
varhiginda yok olmustur. Kur’an-1 Kerim’de: “Uzerindeki herkes sonlu. Baki olan ise
O Rabbinin yiizii: O ululuk ve Ikram sahibi.” (Rahman, 26-27) denilmistir. Sonlu olan
varliklar, kul ile Allah arasinda ancak perde 6zelligi goriir. Onlarin kalkmasiyla

hakikat ortaya ¢iktig1 i¢in nurani perdelerdir:
Goniil ‘askdan gina buld:
Gegtip diinyd vii ‘ukbddan
Fenddan soni fend buldi
Gecilip sevdd-y1 ‘ukbddan (s. 185)

[Goniil ask ile zenginlesti (doyuma ulast1). Diinyadan ve ahiretten vazgecti.

Ahiret sevdasindan da gegerek yokluk i¢cinde yoklugu buldu.]

Beka kelimesinin sozliikk anlam1 “kalict olma ”dir. Tasavvufi olarak kisinin nefsi
arzular yerine giizel ahlak ile donanmasidir. Allah’ta yok olma héline fenéafillah; bu
yok olusun ardinda Allah ile sonsuz bir hayata kavusmaya bekabi’llah adi verilir
(Karagdz, 2017, s. 62). Ummi Sinan, bekd miilkiinde kalici olmanin yolunun, iki
cihanin izini goniilden kazimaktan gectigini sdylemektedir. Kul fani diinyanin
geciciligini bilip ona gore yasamalidir. Ahiret sevgisini de gonliinden ¢ikarmalidir.
Clinkii goniilde Allah disinda bulunan her sey perde olma 6zelligi tagir. Varligi sonsuz
olan beka miilkiinde varolmanin yolu bu izi gonliinden kazimaktir. Ciinkii Kur’an-1
Kerim’de: “Allah’in yaninda diger bir tanriya daha ¢cagirma! Baska tanri yok, ancak
O. O’nun zatindan baska her sey yok olucudur, hiikiim O’nun ve nihayet dondiiriiliip

O’na gotiiriileceksiniz.” (Kasas, 88) denilmistir:
Ol bekd miilkiinde bdaki kalmaga
Dii cihdn naksint dilden kil tirds (s. 127)
[O ebedilik miilkiinde kalic1 kalmak i¢in, iki cihan naksini goniilden sil (kaz1).]

Ummi Sinan diinya ve ahireti el gekilen yerler olarak goriir. Diinya sundugu
nimetlerle kula asil gayesini unutturabilir. Kul bunu fark edip diinya perdesini gegse

bile cennet beklentisi i¢inde olur. Bu da onun Allah’a olan hasretini perdeler. Oysaki
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olmas1 gereken ask ile terk-i diinya ve terk-i ukba yapip mutlak sevgili olan Allah’in

litfunu beklemektir:
‘Aska uyup dii cihandan el ¢ekiip girdi yola
Hiikmi fas kendii nihdn ol Hami gozler canimuz (s. 120)

[Aska uyup iki cihandan el ¢ekip yola girdi. Hiilkmii acik, kendi gizli olan o hani

canimiz gozler (bekler).]
3.1.10. Cennet

Cennet, Allah’in raz1 oldugu kullarina ahiret hayatinda miikafat olarak vadettigi
yerdir. Tasavvufta Allah’in rizasina nispetle terk edilmesi gereken yer olarak
degerlendirilir. Bu baglamda tekamiil yolunda terk edilmesi gereken makamlardan biri
“terk-1 ukba”dir. Cennet, rizaya uygun yasayanlarin menzili oldugu i¢in nurani 6zellik
tasir. Dortliige gore ilahi aska diisenin tek hedefi Allah’in rizasi olmalidir. Cennet her
ne kadar rizaya uygun yasayanlara verilse de olmasi gereken ask ile Allah’a
kavusmaktir. Bu durumda cenneti murat eden zahit, nurani bir perde ile engellenmistir.

Bu perde nimetleriyle dikkat ¢ceken cennettir:
Kimi diinya ister kimisi hiri
Zahid dir cennetini bdagi giilzar
‘Aska yar olamiii av u sikart
SaPiida bir dahi hi¢ var mi ya Rab (s. 54)

[Kimi diinyay1, kimisi huriyi ister; zahid, cennetin bagini ve giil bahgesini
(istedigini) dile getirir. Ya Rab! Aska yar olanin avi ve avlanacagi sey, senin salinda

(saninda/katinda) bundan baska hi¢ var midir?]

Kulun ilk asina oldugu varlik Bezm-i Elest’ten beri tamdigi Allah’tir. Ummi
Sinan beyitte “asinasindan haberdar olmayup” ifadesinde kastettigi hakiki dost
Allah’tir. Asik, gergek dosta layik olmak igin bu diinyanin nimetlerine sirtin1 dénerek

onun istedigi gibi bir yasam stirer. Bunu yaparken bu diinyada bir miikafat beklemedigi

3 Tezde kullanmilan beyit ve bentler, herhangi bir degisiklik yapilmaksizin aktarilmstir.
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gibi ahiret i¢in de beklemez. Asigin tek istegi gercek dosta kavusmaktir. Zahit ise
hakiki dosttan ayr1 kalmay1 unutup gelecek kaygisi ile dertlenir. Onun derdi yaptig1
ibadetlerle cennete gidip gidemeyecegidir. Diinyaya sirtin1 donen zahit bu defa da
gonliinii cennet hayali ile doldurmustur. Bu da cenneti, zahide asil amaci
unutturdugu icin perde kilar. Bu perde Allah dostlarinin varacagi mekan oldugu i¢in

nuranidir:
Asindsindan haberdar olmayup gussa ceker
Zahidini kalbinde her dem cennetini ferddsi var (s. 82)

[Asinasindan (gercek dost/Allah) haberdar olmayip keder ¢eker; (¢linkii) zahidin

kalbinde her an cennete gitme kaygisi vardir. ]
3.1.11. Zaman

Ummi Sinan, kulun bugiiniinii ve yarmini birakmasi gerektigini soylemektedir.
Zaman gegici ve goreceli bir kavramdir. Tasavvuf ehli kendini “ibnii’l-vakt” olarak
gordiigi icin onlara gore kiymetli olan “an”dir. An1 6nemseyen dervis, ge¢cmis veya
gelecekle ilgilenmez. Bulundugu anda yerine getirilmesi gereken en uygun eylemle
mesgul olur (Uludag, 2016, s. 179). Ummi Sinan, kulun Allah’m yiiziinii gérmeyi
ummak i¢in arada perde olan zaman algisindan kurtulmasi gerektigini dile getirmistir.
Zaman kavrami bu diinyaya aittir. Zaman kavramina takilip kalan kul, bugiliniin
telagini yasar ve yarinin kaygisina diiser. Zamanin kisa ve gecici oldugunu, sonunda
bitecegini diisiiniir. Bu diisiince kulun hakikat ile arasina perde olusturur. Diinyanin
nimetlerine dalan kisi zamanin akigini yavaglatamaz. Oysaki zaman insan ig¢in
gorecelidir. Ciinkli Kur’an-1 Kerim’de: “Onu gorecekleri giin onlar, (diinyada) sanki
bir aksam veya kuslugundan baska durmamisa donecekler.” (Naziat, 46) denilerek
zamanin bizim algilayis ve yasayis bicimimizle alakali oldugu anlatilir. Vakit bizim
icinde bulundugumuz hale gore sekillenir. Tek diisiincesi Allah’in rizasi olan dervis
icin diin, bugiin ve yarinin birbirinden farki yoktur. Bu zaman dilimlerinin mahiyeti
hakkiyla anlasildiginda esas olanin Allah’in cemali oldugu anlasilir. Terk edilmesi
gereken farkli zaman dilimleri, nurani perde olarak yapilmasi gerekeni dervise

hatirlatir:

Ko bugtini yarini
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Diinyaniii bazarim
Umagoér dizarim
Goreliim n’eyler Allah (s. 212)

[Bugiinii ve yarmi, diinyanin pazarin1 birak. O’nun (Allah’1n) yiiziinii gérmeyi

um. Goreliim Allah ne yapar?]
3.1.12. Kendi/Zat

Hakikat eri olma yolundaki en biiyiik engellerden biri 6z varlik veya benliktir.
Kisinin kendine varlik izafe etmesi problemli bir hal olarak karsilanmistir. Ummi
Sinan’a gore gercek asik, ask meydaninda varligindan vazgecebilendir. Clinkii kisinin
kendine varlik atfetmesi, Hakk’1 perdeleyecek kadar agilmasi gii¢ bir engeldir. Benligi
asmak i¢in de kulun kendisi ile miicadele etmesi gerekmektedir. Kul artik ask
meydaninda bir diisman ile degil kendisiyle savasir. Bu savasta kaybetse dahi manevi

anlamda kazanan yine kendisidir:
Varligindan gegmeyen gormez seldmet devletin
Bas koyup meyddn-i1 ‘aska can viren gelsiin beri (s. 243)

[Varligindan gegmeyen selamet devletini gormez. Ask meydanina bas koyup can

veren buraya gelsin.]

Tasavvufta sir hem bilinmeyeni hem de derin bir maneviyat1 temsil etmektedir.
Varlik ile yokluk arasinda ince bir perdedir. “Kalp marifet, ruh muhabbet, sir temasa
halidir.” (Uludag, 2016, s. 317). Ummi Sinan’a gdére Hakk’in sirrin1 bilmenin yolu
kulun varligindan vazgegmesi ile miimkiindiir. Ciinkii sir vardan yokluga gecince idrak
edilebilir. Kulun varlig1 kul ile hakikat arasinda perde olur. Sirra ermek, bir temasa
hali oldugu i¢in Hakk’in tecelligadhimin yani giil bahcesinin goriilebilmesi i¢in varlik

olarak degerlendirilecek her seyden vazge¢cmek gerekir:
Razimi bilmek dilersen var variiidan gege gor
Var varindan gegmeyen gérmez beniim giilzarligim (s. 174)

[Sirrim1 bilmek istersen git, varindan (her sey) gec. Varligindan ge¢cmeyen

benim giil bahgemi gérmez. ]
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Kur’an-1 Kerim’de: “De ki: ey miilkiin sahibi Allah’im!” (Al-i imran, 26)
ayetinden hareketle miilkiin gercek sahibinin Allah oldugu anlasilmaktadir. Ummi
Sinan “can miilk{i” tamlamasiyla kiginin varligini kastetmistir. Bu varlik maddi oldugu
kadar manevi olam1 da temsil eder. Maddi veya manevi biitiin varligin1 yakmak
suretiyle yok etmeyenin mertebesi masivadir. Masiva kesif bir perdedir, varlik
iddiasinda bulunmak perdelenme halidir. Bu perdeden kurtulmanin yolu agk atesinde
yanmaktir. Dervis yandik¢a Hak’tan gayrisindan arinir dolayisiyla aradaki perdeler

kalkar:
Cdn miilkini yakmayaniii mertebesidiir masiva
Yakip bu ‘isk odi ile piir-nar olursan gel beri (s. 244)

[Can miilkiinii yakmayanin mertebesi masivadir. Bu agk atesiyle yakip atesle

dolarsan beri gel.]

Ummi Sinan Allah’a ulagmay1 engelleyen cokluk aleminde ask pazari ile
sinanmaktadir. Arada perde olan her seyin karsinda bir tek gercek vardir: Ilahi ask.
Allah aski ile ¢iktig1 bu yolda perde olan ¢oklugu birakip teklige varmak istemektedir.
Sairin kendini pervane olarak gérmesi de bunu desteklemektedir. Kul ¢iktig1 yolda act
cekecegini bile bile ilahi agk nuruna yonelir. Bir metafor olarak pervane de yanacagini
ve bunun sonucunda ac1 ve 1stirap ¢ekecegini bile bile yanan mumun etrafinda doner.
Pervanenin ger¢ek anlamda var olmak i¢in 6nce yok olmay1 goze almalidir. Pervane
ask ugruna kendini atese atarak yok olma siirecine girer. Bunun yani sira isteyerek
kendini yok etmesi sonucunda ikilik ortadan kalkar (Demirel, 2006, s. 139-141). Dert
atesi ile yanan kisi basta maddi ve manevi varlig1 olmak {izere bu diinyaya ait her

seyden siyrilir ve sonsuz 1518a kavusur:

Girdiim bu ‘ask bazarina komaz bu giiniim yarina
Yanmaga derdin narina pervane gelmisem sania (s. 41)
[Bu agk pazarma girdim, bu glinimii yarina birakmaz. Derdinin atesine yanmak

i¢in sana pervane gelmisim.]
3.1.13. Akl

Akil, insanin dogruyu yanlistan ayirt edebilmesine katki sunan 6nemli bir

unsurdur. Tasavvufta akil ile ilgili terimlerden biri “akl-1 evvel”dir. Akl-1 evvel,
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“Allah’in ilk yarattig1 sey akildir.” hadisinden anlasildig1 lizere yaratilan ilk varliktir
(Uludag, 2016, s. 33). Hak’tan ilk tecelli eden sey akl-1 evveldir. Akl- evvel Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) nuru olarak da goriilmiistiir. Ariflerin, “Allah akilla idrak
edilmez.” sdylemi mantik kurallar1 ile sinirli olan akl-1 measi isaret eder. “Allah akilla
bilinir” sdylemi Allah’1 dogrudan idrak eden “akl-1 evvel”i igaret eder (Uludag, 2016,
s. 33-34). Ummi Sinan, seyr ii siiluk esnasinda sirlarin mahiyetini bildirecek bir akl-1
evvelin bulunmadigin1 belirtir. Mevcut akil, akl-1 meas diizeyindedir. Bu akil
tekamiille akl-1 evvele doniisiirse sirlar1 ¢ozer, lediin ilminin mahiyeti anlasilir. Bu
durumdan akl-1 evvele doniismeyen aklin perde islevi gordiigli anlasilir. Yani akl-1
meas perdelenmis haldedir. Sirlarin mahiyetini bilmez. Perde asilarak akl-1 evvele
dontisiirse agk ile 6grenilen lediin ilmini de anlar. Akil, latif bir varlik olarak doniistiigii
takdirde, hakikat sirlarinin anlasilmasina araci oldugu i¢in mahiyet itibariyle nurani

perde ozelligi tagir:
Kani bir ‘akl-1 evvel kim bu esrdar: haber virsiin
Kani bir talib-i esrar bu ‘ilmi okyup gorsiin
Budur ‘dsiklarii kar lediinni ‘ilminin dersin
Tanar gahi tana geldi ezelden tanicilardur (s. 112)

[Bu sirlart haber verecek ilk akil (akl-1 evvel) nerede? Bu ilmi okuyup gorecek
sirlara talip biri nerede? Asiklarin isi budur lediin ilminin dersini (alirlar). Onlar bazen

bu ilmi tanirlar ki ezelden beri taniyicidirlar. ]

Ummi Sinan akil ve can1 birlikte perde olarak degerlendirir. Sufilere gore aklin
sonsuz alemden haberi yoktur. Sinirlt bakis acistyla baktigi i¢in sadece bu diinya isleri
ile ilgilenir. Manevi yolculuga ¢ikan sufiler i¢in akil ayak bagi olur (Cebecioglu, 2009,
s. 44-45). Ummi Sinan da bu satafatl diinya sarayinda yasayan hi¢ kimsenin aradigini
bulamadigini dile getirmektedir. Ciinkii akli ile idrak etmeye calisan ve yasayan kul,
sahip oldugunu diisiindiigii biitlin nimetlere ragmen asil mutlulugu bulamamistir.
Saray gibi gordiigii bu diinya albenisiyle insan1 oyalar ve gecici zevkler yasatir. Ancak
kulun huzuru bulmasma engel olur. Kul ancak aklindan ve canindan vazgecerse

mutlulugunun 6niindeki perde kalkar:

Kani ol diinya sardyinda getiir kimdiir bulan
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‘Akl u candan ge¢meden kim bulisardur bahtiyar (s. 71)

[Su diinya sarayinda aklindan ve canindan vazge¢gmeden mutlu olabilecek

kimdir? (Bana) getir.]

Tasavvufta genellikle olumsuz anlamda kullanilan akil, hakikat ile insan
arasinda perde islevi gérmektedir. Aklin yontemleri ile Allah’1 bulmak pek miimkiin
degildir. Ciinkii aklin mantiksal olusu ve bir sinirinin olmasi nedeniyle perdelenmis
hakikati idrak etmesi zordur. Ummi Sinan da, akil ve cani bir tarafa birakinca gizli
olanin i¢indeki hakikati apagik gordiigiinii soylemektedir. Bu yaklagimdan can ile
bedenin kastedildigi anlasilmaktadir. Beden de ruhu hapsetmek suretiyle perdeler.
Kur’an-1 Kerim’de: “Bir de sana ruhtan soruyorlar, de ki: “Ruh, “Rabbimin
emri’ndendir ve size onunla ilgili bilgiden ancak az bir sey verilmistir.” (Isra, 85)
denilmistir. Allah’in bir pargasi olarak kabul edilen ruh bir sirdir. Bu sir ancak akil ve

beden perdesinin kalkmasi ile dogru anlasilir:
Haber soran baria dostdan ani bi-"akl u can buldum
Terk eylediim ‘akl u cani swr iginde ‘ayan buldum (s. 172)

[Bana dosttan haber sorani, akli ve can1 kalmamis (kendinden gegmis) buldum.

Akl ve cani terk ettim, (boylece) sir iginde (her seyi) agikca buldum. ]
3.1.14. Goniil

Ummi Sinan’a gore gonliin nurani bir perdeye doniismesi igin ask atesi ile
yakilmalidir. Goniil, agkla ilgili hallerin yasandig1 yerdir. Sair, gonliinii diistincelerini
sekillendiren varlik olarak gordiigiinden hayatin merkezinde tutar. Asik, roliine
biirlinmesinin nedeni gonliiyle hareket etmesidir. “Tasavvuf génle ¢cok onem verir.

Insan biitiin dlemin 6zii oldugu icin insamn hakikati de goniildiir” (Pala, 2022, s. 169).

Tasavvufi anlayisa gore goniil, Allah’1 zikirle mesgul olmalidir. Gonliin yaratilig
gayesi Allah’1 anmaktir. Goniil masivaya meylettiginde armmalidir. Ates yakma
ozelligiyle sadece cezalandirma unsuru degil aksine temizleme 6zelligine sahiptir.
Goniil ask atesi ile yanip kizgin atese doniistiiglinde masivadan temizlenir. Boylece

kisi sevgiliye yakin olma olgunluguna erer:

Can miilkini yakmayaniii mertebesidiir ma siva
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Yakip bu ‘sk odi ile piir-nar olursani gel beri (s. 244)

[GOniil miilkiinii yakmayanin mertebesi masivadir. Bu agk atesi ile -gonliinii-

kizgin atese doniistiiriirsen beri gel. ]
3.1.15. Miimin Kalbi

Miimin Allah’in varligina ve birligine dil ve kalp ile iman edendir. Arapga
kokenli bir kelime olan iman ise kisinin goniilden bir seye inanmasidir. Tasavvufi
olarak da, Hakk’1 layikiyla bilmektir. Sufiler iman1 “kavusma mertebesine varmak™
olarak aciklar. Asiklar ise din, mezhep ve imanm iistinde ask makami goriirler
(Uludag, 2016, s. 185). Inancin, Hak katinda kabul olmast i¢in tereddiitsiiz bir sekilde
goniilden tam bir teslimiyetle olmasi gerekir. Iman siiphe tasimayacak sekilde bir
biitiin halinde olmalidir. Bir ac1 veya 6liimden dolayr olmamali ve kulluk vazifesine

sirk karistirilmamalidir (Karagoz, 2017, s. 314).

Gergek iman kalp ile tasdik edilmeyi gerekli kildig1 i¢in kalp iman konusunda
onemlidir. Allah, yapisi, blyiikligi ve kudreti bakimimdan hi¢gbir mekéna sigmaz.
Mutasavviflar, “Ben yere gége sigmadim, mii’min kulumun kalbine sigdim” kutsi
hadisinden hareketle Allah’in miiminin gonliine sigdigin1 ifade etmistir. Goniil
soyuttur. Gizlenen varlik da zati itibariyle soyuttur. Ummi Sinan’a gore kalp/goniil
soyut bir varlik olan Allah’1 bir perde gibi ortmiistiir. Bu perde Allah’1 6rtme 6zelligi

tagidig1 i¢in nuranidir:

‘Ars u kiirsi kd’inata sigmadum didiini ‘ayan

Mii’minifi kalbinde pinhdn olduguii ‘izzet budur (s. 84)

[Arsa, kiirsiye ve kainata sigmadigini agik¢a dedin; miiminin kalbinde gizlendin
iste izzet budur.]

3.1.16. Can (Ruh) ve Ten (Beden)

Ummi Sinan, Divan’inda bazen can (ruh) ve bedeni ayr1 ayr1 bazen de birlikte

nurani ozellikler tasiyan perde olarak degerlendirmistir

Can/ruh, insanin hayat kaynagi olmasi bakimindan énemlidir. “Ciinkii insani

fonksiyonlarin tamami ruh menselidir ve onun degisik tezahiirleri sayilabilir. Tevhidi
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bir yaklasimla bakildiginda hepsinin kaynagi ruhtur.” (Y1lmaz, 2010, ekaynak). Ruh,
tasavvufta cogu kez nefisle iliskilendirilir. Bu iliskilendirmede nefsin karsit1 olarak
kullanilir. Ruh, temiz iken; nefis yaratilis itibariyle ilahi menseli olsa da koétiiliige
bulasma riski tagir. Kotiiliige bulasmis nefis “nefs-i emmare” olarak isimlendirilir.
Ummi Sinan nefsin karanhigma/kétiiliigiine takilmamak gerektigini, ilahi olan ruh ile
dost olunmas1 gerektigini ifade eder. Ruh temiz oldugu i¢in nefsin karanligini dagtir,
kalbi aydinlatir. [lahi menseli olan ruha dost olununca perdeler asilir, goniil nura gark
olur. Kaynagi Ilahi olan, Hakk’1 miisahedeyi kolaylastiran ve latif bir varlik olarak ruh

nurani bir perdedir:
Nefs-ile agyar olup gel can-ila yar ol bugiin
Ola kim def” ola zulmet bulina aydun gomniil (s. 143)

[Gel, bugiin nefis ile yabanci, can ile dost ol; ola ki karanlik ortadan kalksin ve

aydinlik olan goniil bulunsun.]

Ten sozciliglinlin sozlik anlami “viicud, beden”dir (Ayverdi, 2010, s. 1234).
Beden; ruh ve gonlii perdeleyecek sekilde yaratilmistir. Gonliin perdelenmekten
kurtulmasi i¢in bedenin yanmasi gerekir. Bu durum klasik siirde sem’ ii pervanenin
askina yansitilmistir. Asig1 temsil eden sem’in ayriliktan kurtulmasi igin beden

perdesinin mum alevinde yanmasi gerekir.

Beyitte, goniil pervanesi, saliki; mum 1s181/alevi ise Hak nurunu temsil eder.
Pervane 1s18a meyleder. Isik, g6z kamastirdigl i¢in ayni zamanda perdeleyicidir.
Pervane, 15181n cazibesine kapilarak yandigi slirece mumun atesi etrafinda donmeye
devam eder. Salik de ask sarabini ictikten sonra mest olup Hak nuru ile gonliinii
doldurur. Gonliinde Allah’in nurunu goren salikin halen bir benlik diisiincesi vardir.
Asil olmasi gereken gonlii bu nur atesi ile yakmaktir. Pervane 15181n etrafinda dondiigi
stirece varlik iddias1 vardir. Ne zaman ki o mum atesinde yanar, o zaman varligini yok
ederek ates ile bir olur. Salik de kendi benligi ile Hakk’in tecellilerine pervane gibi
uzaktan bakmaktan vazge¢melidir. Varligini, pervanenin mum atesinde yaktig1 gibi
Hakk’1n nurunda yakmalidir. Beden perdesinden kurtulunca Hakk’1n nuruna kavusur,

fenafillaha erer:

Sarab-1 ‘ask-1la sen gel bizi mest eyle ey saki
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Goriil pervdnesi sem’a goyiinstin gorsiin isrdki (s. 253)

[Ey saki! Sen gel, ask sarabi ile bizi sarhos et. Goniil pervanesi mum aleviyle

yansin ki kesfi gorsiin. ]

Ummi Sinan tendeki “niir-1 emanet” ile ruhu kasteder. ilahi kaynakli olan “ruh”
insanda emanettir. Ruh zikredildiginde Hicr, 29 ve Sad, 72. ayetleri akla gelmektedir.
Hicr suresinin 29. ayetinin meali “Dolayisiyla onu diizenledigim ve i¢ine ruhumdan
tifledigim zaman, hemen onun igin secdeye kapanin.” seklinde iken; Sad suresinin 72.
ayeti “Onu iyice diizenledim de ruhumdan ona iifledim mi, hemen ona secdeye
kapanin.” seklindedir. Bu ayetlerde Allah’in insana kendi ruhundan iifledigi ifade
edilmistir. Ruh ilahi kaynakli olup bedenin hayat kaynagi olmustur. Beden bu diinyaya
ait bir yap1 olarak ruhu adeta hapseder, nuru karartir; sirlar1 perdeler. Diinya hayatina
ait olan beden kafesi, can kusunun (ruh) ugmasiyla varlik amacim yitirir. Olmasi
gereken ise nura erismeye engel olan her sey ile (beden dahil) miicadele etmektir.
Miicadele sonucunda, perdelenen emanet nuru ortaya ¢ikar bdylece sirlar asikar olur.
Ten perdeleyici olsa dahi Allah’in bir eseri olarak nuranidir. Ceht ile doniisiim

yasayacak sekilde algilanmistir:
Tende iken ol ‘arz olunan niir-1 emdnet
Madni’ koma cehd eyleyiiben kesf ola esrar (s. 101)
[Arz olunan o emanet nuru tende iken engel olma, ceht eyle ki o sirlar kesfolsun.]

Ummi Sinan, ask ehlinin sevgiliye kavusmasi i¢in sadece bu diinyadan
vazgecmesinin yeterli olmadigin1 sdylemektedir. Elbette vuslat arayisinda olan kul
once maddi alemi birakabilmelidir. Bu vazge¢cme siireci mesakkatlidir. Ancak bu
aleme yiiz ¢cevirmek vuslat i¢in yeterli degildir. Kul kendi caninin bir ehemmiyetinin
olmadigim fark etmeli ve sevgili ile arasinda asil perdenin cani oldugunu gérmelidir.
Kul sevgiliye kavusmak istiyorsa kendi bedenine yabancilagarak onu terk etmelidir.
Bu yaklasimdan bedenin/canin sevgiliyi perdeleyen nurani oOzellikler tasidigi

anlagilmaktadir:
Her kime canan gerekse canina agydr olur

Bil cihandan ge¢meg-ile kimse bulmaz vasl-1 yar (s. 71)
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[Her kime sevgili gerekse, canina yabanci olur. Bil ki cihandan gegmekle kimse

sevgiliye kavusamaz.]

Ummi Sinan, perdelenen sirlar1 dgrenmek ister. Bunun gergeklesmesi icin
bedenin isteklerinden vazge¢mesi gerektigini soylemektedir. Beden maddi bir varlik
oldugu i¢in diinyanin maddi yonii ile baglantiy1 saglamaktadir. Bedenin ihtiyaglarini
karsilamanin bir sonu ve sinir1 yoktur. Dolayistyla siirekli perdelenmektedir. Kur’an-1
Kerim, diinyevi olana meyledenin halini “... ¢iinkii insanlarin kimisi: “Ey Rabbimiz,
bize diinyada ver.” der. Bu kimseye ahirette kismet/nasip yoktur.” (Bakara, 200)
seklindeki ayetle agiklar. Beden diinyevi olani istedigi i¢cin onun isteklerini terk eden,
akil ve canin/ruhun istekleri ile karsilasir. Sirlarin i¢indeki sirlar1 6grenmek igin akil
ve candan da vazge¢mek gerekir. Bu yaklasimdan ten ile birlikte akil ve canin nurani

perde olarak algilandig1 anlagilmaktadir:
Ten murddin terk idendiir can murddin avlayan
‘Akl u candan gec¢diigiimce siwrdan esrar bulmusam (s. 173)

[Can muradini avlayan beden arzusunu terk edendir. Akil ve candan vazgegtigim

kadar sir i¢inde sirlar bulmusum.]

Ummi Sinan “can ve basini terk et” ifadesi ile As131n biitiin varligini kastetmistir.
Can, varlig1 temsil ederken; bas, akli temsil etmektedir. Beyte gore can ve akil, terk
edilmesi gereken yapilar oldugu i¢in kul ile Allah arasindaki perdeleri simgeler. Bu
perdeleri agmak i¢cin Hz. Muhammed’in(s.a.v.) seriat yolundan sapmamak gerekir. Bu
yol, kulu hakikate gotiirebilecek en dogru yoldur. Bu yolda ilerleyen ikiligi yok eder.
Ikilik ortadan kalkinca sadece Allah kalur:

Cdn u bast terk it ey dil sen de ‘dsiklardan ol

Mustafa ser’i yolinda sapma sddiklardan ol

Vasf-1 tis ’anidan fena bul sen dahi yoklardan ol

‘[lm-i sirdan Ii ma’a’llah bulasin vakt-1 zaman (s. 181)

[Ey goniil, can1 ve bas1 terk et sen de asiklardan ol. Mustafa’nin seriat yolundan
sapma, sadiklardan ol. Dokuz vasfindan arin, sen de yoklardan ol. Ki sir ilminden "li

ma’a’llah" (Allah ile olma) vaktini bulasin.]
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3.1.17. izzet

Arapga kokenli olan izzet kelimesi, “deger, sayginlik, ululuk makam ve derece
ustiinliigti” (Ayverdi, 2010, s. 592) anlamlarma gelmektedir. Tasavvufta izzet,
Allah’1n yiiceligini ve ulasilmazligini sembolize eder. Ummfi Sinan, ilk asamada kulun,
Kur’an’1 okuyup Allah kelaminin perdesini aralayarak yani anlam boyutunu anlamak
suretiyle hakikate ilk adimi attigin1 sdylemektedir. ilahi ask sarabini igen salik ¢okluk
aleminden vahdet nurlarina erer. Kur’an’dan aldigi ilim ve ilahi agk sarabinin verdigi
cosku ile dolan dervis, en parlak perde olan izzet hicabina takilir. Allah’1n yiiceliginin
nurlarmin olusturdugu ve en yiliksek perde olan izzet hicabini agmanin yolu Hz.

Peygamber’in (s.a.v.) yolunda ilerlemektir:
Furkani okuyup a¢dugi vaktin
Sardben tahiir i¢diigi vaktin
‘Izzet hicabim gecdiigi vaktin
Bizi giizel Muhammedden ayirma (s. 210)

[Furkan’1 (Kur’an’1) okuyup actifin vakit, tertemiz igecegi igtigin vakit, izzet

perdesini gectigin vakit bizi giizel Muhammed’den ayirma. ]
3.1.18. Siinnet (Seriat kapisi)

Tasavvuf felsefesinde, kulun manevi yolculugunda geg¢mesi gereken dort
kapidan ilki seriattir. Seriat, Allah’in peygamberler araciligiyla kullar i¢in koydugu
kurallarin biitiiniidiir. islam’da Allah’m kelam1 olan Kur’an ilk ana kaynaktir. Tkincisi
de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) 6rnek alinmas1 gereken siinnetidir (Uludag, 2016, s. 332-
333) . ikinci kaynak olan siinnet dnemlidir. Siinnetin sozliik anlami, izlenen olumlu
veya olumsuz yol, yasam tarzi, gelenek ve kuraldir. Islam’da siinnet, Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) bize kadar gelmis s6z ve uygulamalar karsilar (Karagoz, 2017,
s. 604-605). Manevi yolculuga ¢ikan dervis, seriat kapisini gegmek i¢in dini hiikiimleri
yerine getirmelidir. Beyitte Ummi Sinan’in sdyledigi gibi, dervis siinnetleri yerine
getirirken bunun sadece zahirden ibaret olmadigini bilip onu i¢sellestirmelidir. Sadece
gorliniiste stinnetin gerekliliklerini yerine getirmesi dervisin bu perdeye takilmasina

ve ilk kapidan ileriye girememesine neden olur. Seriat kapisinda kalan, marifet
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kapisindan mahrum kalir. Ciinkii “marifet, ancak, tasfiye sonucunda nefis perdesinin,
kalp aynasimn iizerinden kaldirilmasiyla hasil olur. Iste o zaman, o aynada, kalbin

oztintin sirrinda gizlenmis hazinenin cemalini goriir.” (Geylani, 2023, s. 17):
Stinneti zahirde kalan kisinini yok siinneti
Riih-1 insdni dinen oglan miiselman olmadi (s. 259)

[Zahire (bakip) sadece siinnette kalan kisinin siinnetti yoktur. Insanlik ruhuna

ermeyen kisi (ger¢ek manada) Miisliiman olmamustir. ]
3. 1.19. Batmi (Gizli) Anlam

Ummi Sinan siirinde hakikate ermek isteyen salikin tasavvuf yolculugunu “terk”
kavrami lizerinden anlatmaktadir. Tasavvufi anlayisa gore, terk-i diinya, terk-i ukba,
terk-1 hesti, terk-i terk asamalarindan gectikten sonra hakikat bilgisine sahip olunur.
Salik, once fark edilmesi daha kolay olan diinya perdesini asmalidir. Zulmani 6zellik
tasiyan diinya, salikin ahiretine sebep olma riskini tasidig1 i¢in onun goniil ile bagi
kesilmelidir. Kesif ve kalin diinya perdesini aralayan salik, eger artik sadece ahiret i¢in
yastyorum algisina kapilirsa, ahiret ona nurani bir perde olur. Ciinkii aslolan ahiret
degil hakikate ermedir. Ahiretini de gézden ¢ikarabilen saliki, bu defa da goriilmesi
daha zor, ince ve nurani 6zelliklere sahip ancak tehlikesi daha biiyiik olan batin (gizli
ilim) perdesi karsilar. Bu perde arifin kendisinde var oldugunu diisiindiigii manevi hal
ve makamlar1 karsilar. Bu perdenin gecilmesi de fark edilmesi kadar zordur. Arif,

sirrin kendisine ayan olmasi i¢in bu perdeyi asmalidir:
Kes elin ey dil cihaniii kilmasun ‘ukba ziyan
Kat’ it ‘ukbdamini elin kim batiniii ola beyan
Batimiiidan ge¢meyince sir safia olmaz ‘aydn
Sahidim Kur’an-1 a’zam kiillii men ‘aleyha fan (s. 180)

[Ey goniil, diinyadan elini kes ki ahiretin ziyan olmasin. Ahiretten de elini kes
ki, i¢ Alemin/batmi anlamin acik olsun. i¢ Aleminden/batini anlamdan ge¢medikge sir
sana acik olmaz. Sahidim yiice Kur’an’dir: “Onun iizerinde olan herkes fanidir (yok

olacaktir).”]
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3.1.20. KAl ilmi

Tasavvufta ilim, kil ve hal olarak ikiye ayrilir. “Kélde kalmak” seklinde olan
ilim, sdylenen s6ziin 6ziinii kavramadan sadece sdylendigi sekliyle kabul etmektir. Kal
dili, hakikatin sirlarindan ziyade seriatin kurallarindan ve goriinenlerden s6z etmektir
(Karagdz, 2017, s. 357). Tasavvuf ehli ¢iktig1 manevi yolculukta birgok ilahi liitfa nail
olmustur. Once kalbinde zuhur eden bu gecici duygular zamanla kalic1 hile gelir ve
davraniglara sirayet eder. Makam olarak adlandirilan bu duruma hal ilmi denir
(Karagoz, 2017, s. 224). Kal ve hal ilmi kulun g¢abasi sonucu 6grenilen ilimlerken
“lediin ilmi” herkesin ve her seyin disinda higbir araci olmadan kulun kalbinde beliren
ve Allah tarafindan bahsedilen ilimdir. Salikin okuyarak veya cabalayarak elde
edebilecegi bir ilim degildir (Karagdz, 2017, s. 394-395). Beyitte dervisin kendi akl
ve bilgisi ile baktig1 lediin ilmini anlayamayacagi soylenmektedir. Ciinkii ¢iktig1 yolda
karsilagacagi durumlar kal ilmi ile idrak edilemez. Kal ilmi perdesini asip hal ilmi
mertebesine gelebilsin ki lediin ilmine yaklagabilsin. Kaynag: kendi ya da insan olan
ilim ile yetinmek lediin ilmini perdeleyebilir. Ilim Allah’1 layikiyla anlama
asamalarindan oldugu i¢in nuranidir, ancak lediin ilmine doniislince maksat

gerceklesir:
Kendii bilisinde kalan ‘ilm-i lediin bilmeyiser
Miirsidine egri bakan lutfini hem kahra sayar (s. 102)

[Kendi bilgisinde (smirli ilminde) kalan, lediin ilmini bilemez. Miirsidine

yanlis/siiphe ile bakan kisi, onun liitfunu da eziyet sayar.]
3.1.21. Soz, Lafiz ve Harf

S6z, lafiz ve harf anlamin somut bi¢imidir. Sekli temsil eder. Metinde esas olan
anlamdir. Beyitte s6z ile kast edilen Ummi Sinan’1n siiridir. Bu siir mana bakimindan
hakikati temsil ettigi icin onu anlama siireci engelleyici perdeleri asma baglaminda
degerlendirilebilir. Sair Hz. ibrahim’in Allah arayis1 ve putlari kirmasi olaylarindan
yararlanarak nurani olan bir hakikatin anlagilmasina katki sunar. Allah arayisina ¢ikan
Hz. Ibrahim, giines, ay gibi somut nesnelere dnce yaraticilik 6zelligi kazandirir sonra
yaraticinin yarattigi nesnelerden hareketle Allah’1 bulur. Boylece basta babasi olmak

lizere o donemde yasayan insanlarin inandig1 putlar1 kirarak hakikatin anlagilmasina

71



onciiliik eder. Giines ve ay, somut nesneler olarak yaraticinin varligini gerekli kildigi
gibi, s6z de mananin goriinen boyutudur. Siirin hakikati manadir. Dolayisiyla lafiz bir

perdedir. Bu perde hakikatin anlagilmasina katki sagladigi i¢in nuranidir:
Ummi Sindn bu séziifi ma nisini aiilayan
Ibrahimii putuni bulsa yikar yemiri (s. 258)

[Ey Ummi Sinan, bu séziin (siirin) manasini anlayan kisi, Ibrahim (gibi) buldugu

putu yikip yok eder.]

Ummi Sinan, farkli donem ve toplumlara indirilen dért kitabin ortak sdyleminin
tevhit oldugunu sdylemektedir. Kul ana kitap olan Kur’an-1 Kerim ve diger kitaplari
okudugunda, sadece kelimelerin anlamlarmi degil sOylenenlerin  &tesini
gorebilmelidir. Ciinkii farkli donemlerde indirilen bu kitaplar indirildikleri toplumun
alg1 ve anlayislarina gore sekillenmistir. Dolayisiyla yazilan kelimelere takilmadan
arkasindaki mana kesfedilmelidir. Yoksa sozler asil sdylenmek istenenleri perdeler.
Clinkii sozler ¢coklugu temsil ederken aslinda tek gercek tevhit mesajidir. Diger ilahi
kitaplarla birlikte Allah’1n kelam1 olan Kur’an’1n, salt bir anlam ile yazilmadigini bilip
cok katmanli yapisinin farkinda olarak dogru okunmasi gerekmektedir. Ancak gonlii
temiz olan kul bu ¢coklugun ardindaki manay1 bulur. Kur’an-1 Kerimde: “O dur indiren
sana bu biiyiik kitabi. Bunun bir kisim ayetleri vardwr ki “muhkem”dirler. Onlar
“timmii’l kitap” ana kitaptir. Diger bir kisim ayetleri de “miitesabih’tirler. Ama
kalplerinde bir yamukluk bulunanlar, sadece onun miitesabih olanlarimin ardina
diiserler: fitne ¢ikarmak, (onu goniillerine goére egri biigrii) “te’vil” etmek/
yorumlamak icin. Halbuki onun gercek anlamim ancak Allah bilir. Ilimde derinligi
olanlar da derler ki: “Amennd/inandik, hepsi Rabbimizde.” Bununla beraber ozii
temiz olanlar baskast (hakkuwyla) diisinemez.” (Al-i Imran, 7) denilmistir. Buradan bazi
ayetlerin anlaminin perdelendigi anlasilmaktadir. Ciinkii miitesabih ayetlerden bazilar
harflerden olusur. Ya-sin, elif-lam-mim gibi. Bu harfler anlami1 orttiigii icin perde
olarak degerlendirilmelidir. S6z konusu harf ve lafiz Kur’an-1 Kerim’e ait oldugu icin

nurani perde olarak goriilmelidir:
Dort kitabiii ma ’'nisin kesf eyleyen tevhid imis

Oki gel Ummii’l-kitabi sen Kelamu'lldha bak (s. 131)
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[Dort kitabin anlamini agiga ¢ikaran tevhitmis. Sen gel kitabin anasini/ana kitabi

(Fatiha/Kur’an) oku, Allah kelamina/soziine bak.]
3.1.22. Veli Kul ve Seyh

Allah’mn yarattig1 varliklar kemal derecesine erdiklerinde dost olurlar. Bunlara
tasavvufta veli denir. Veli sozciigii dost, yoldas anlamlarina gelir. Ayrica “el-Veli”
Allah’in isimlerinden biridir (Cebecioglu, 2009, s. 697-698). Tasavvufta Allah’in
dostlugunu ve sevgisini kazanmis kullar i¢in “veli” kelimesi kullanilir (Uludag. 2016,
s. 379). Allah dostu olan, hakikat arayisinda olan salikleri etkiler. Bu etki olumlu olsa
da ilgi ve odag1 veli kula yonelttigi i¢in veliyi/yaratani, perdeleyebilir. Tasavvufta esas
olan Hakk™1 yani ‘arrafi tanimaktir. Bu da ancak tecelli mahiyetinde olan veli perdesini

agmakla miimkiin olabilir:
Her ne yaria baksam anda hep gérinen ciimle dost
Kimse bilmez igbu ‘dlemde anuni ‘arrdfini (s. 255)

[Her ne tarafa baksam, orada hep goriinenin tamami dosttur. Ama kimse bu

alemde onun arrafini (O’nu tanitani) bilmez. ]

Seyh, “Hak dostudur. Taliplere rehberlik etmek ve onlari irsat etmek ehline ve
liyakatine sahip olan insan-1 kamil ve rehberdir.” (Uludag, 2016, s. 334). Diinya hirs1
miiridi bir miicadeleye ¢eker. Oncelikle diinya asilmalidir. Miirit, diinya hirsi ile olan
savasini seyhi sayesinde asar. Ummi Sinan, beyitte miiridin diinya hirslar1 ile hep bir
miicadele i¢inde oldugunu ifade eder. Tek basina bu diinyanin karanlik perdelerinden
kurtulamayacagin1 diisiinen miirit, Hak yolunda rehberlik etmesi i¢in seyhinden
yardim ister. Bu siirecte seyh, insan-1 kamil olarak yol gosterir. Manevi 6nderlik yapar.
Miiride hakikat yolunda rehberlik yapan seyh, onun sirra yaklagmasina ve ermesine
vesile olur. Seyhin rehberligi ile bu yolculukta bir¢ok perdeyi/engeli asar. Miirit, seyr
i stilukta ilerlerken asil amacinin Hakk’a ulagsmak oldugunu unutmamalidir. Miirit bu
yolda eger miirsidin rehber oldugunu unutup, sir sahibi olarak diisiiniirse ger¢ek
amacindan sapmis olur. Cilinkii miirsit bir yandan miiridin karanlik perdeleri gegmesini
saglarken bir yandan da Hak ile miirit arasinda perdeye doniisiir. Miirsit kabiliyet ve
etkileme giicliyle miiridi hayrete diistiriip, Hakk’1 perdeleyebilir. Bu perde olumlu

ozellikler tagtyan nurani perdedir:
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Hirs-1 diinyaniii elinden bak miiridini cengine
Ag¢mak isterler mesdyih perdesinden sirrini (s. 242)

[Diinya hirsinin elinden miiridin miicadelesine bak, seyhlerin perdesinden sirrini

acmak isterler.]
3.1.23. Ask Derdinin Hirkasi

Tasavvufta kelime anlami “yamali elbise” olarak gegen hirka, dervislerin
giydigi sembolik bir yelektir. Dervisin hirka giymesi, miirsidi tarafindan kabul edilme,
dolayisiyla Allah’n rizasina nail olmay1 simgeler (Uludag, 2016, s. 166-167). Ummi
Sinan, dervisin ilahi ask derdini kendine hirka yapmak istedigini soylemektedir. Ask
derdinin hirkasini kusanmak isteyen dervis baska golge istememektedir. Dervisin
sadece ilahi ask derdine ait olan hirkaya razi olmasi mutlak hakikate ulagmasini
engeller. Bu da agk hirkasinin dervis ile Allah arasinda perde olmasina neden olur.
Ciinkii dervis, bir hakikatin hayali ile yetinmektedir. Hayalle yetinmek de hakikate
ermeyi engeller. Dervisin Hakk’a ulasma yerine hayali bir durum ile yetinmesi ve ask
derdinin hirkasin1 kusanmasi perdelenme istegi baglaminda degerlendirilebilir.

Kaynag1 ask olan bu perde nurani 6zellik tasir:
Ctin hayalin hayme oldi zahir i batin bania
Derd-i ‘askin hirkasindan gayri sayban olmasun (s. 191)

[Mademki hayalin bana gizli ve agik (her yoniimle) bir ¢cadir oldu, ask derdinin
hirkasindan baska bir golgelik olmasin.]

3.1.24. Kavusma Sarabi

Tasavvufi gelenekte sarap ilahi aski temsil etmektedir. Ummi Sinan, nefsin
insan1 harap eden yoniinden kurtulup diinyanin yanilticiligini fark eden kulun, vuslat
sarabi icerek sarhos oldugunu séylemektedir. Bu sarhosluk hali, Allah’in tecellilerine
salikin duydugu hayranligin sonucudur. Kul nefsini ve diinyay1 yani zulmani perdeleri
asmistir. Ama bu defa da salikin yasadigi bu manevi lezzetin sarhoslugu Hakk’a perde
olmustur. Unutulmamalidir ki salikin hakikate ulagmasi i¢in bilincinin agik olmasi
gerekmektedir. Vuslata ermesi de ancak bu sarhosluk perdesini gegmesiyle olur. Bu

perde insan1 Allah’a yakinlagtirdig1 i¢in nuranidir:
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Gecgen nefsin harabindan

Sacan diinya serabindan

Icen vashii sardbindan

Seniini bekrini degiil mi Hii (s. 197)

[Nefsin harabindan gegen, diinya serabindan sacan, kavugsma sarabini igen, Ey

Hu! Senin sarhosun degil midir? |
3.1.25. Hakikat Ortiisii

Pece, bir hakikati 6rtme 6zelligi tasidig icin perdeleyicidir. Ummi Sinan, beyitte
sevgiliye seslenmistir. “Giil yiiziinden nikab1 kaldir.” derken Cemalullah’1 kasteder.
Cemalullah perde ile drtiilmiistiir. Ummi Sinan, cemalullaha mazhar olmak istedigi
i¢cin sevgilinin giile benzeyen yiiziinii 6rten peceyi kaldirmasini ister. Hakikat ortiisii
olan pege kalkinca cemalullah hakkinda sdylenen soézlerin dogru olup olmadig:
anlasilir. Yani hakikat agiga cikar. Beyitte “nikab”in kaldirilmasiyla hakikat ortaya

¢iktig1 i¢in nikap yani pege nurani 6zellik tagimaktadir:
Ciin Sindn Ummi murddin buldi dirler bari vir
Giil yiiziifiden 1r nikabi kimse yalan olmasun (s. 192)

[Mademki “Sinan Ummi muradim buldu” diyorlar, bari (istedigini) ver; giil

yiiziinden pegeyi (nikab1) kaldir ki kimsenin (s6zii) yalan olmasin.]

75



DORDUNCU BOLUM

4. Zulmani Perde

“Karanliga ait, karanlikla ilgili, karanlik yapida olan” anlamlarina gelen
zulmani kelimesi, “karanlik” anlamina gelen “zulmet” kelimesinin nispet eki (1) almis
bicimidir (Ayverdi, 2010, s. 1393). “Zulmet”, tasavvufi anlamda Allah’in nurunun
yoklugu, hakikatten uzaklik ve nefsani perdelerle ortiilmisliik halini ifade eder.
Hakikat yolundan ayrilma zulmete diisme olarak degerlendirilir (Uludag, 2016, s.
396). Kesif perdelerin engelleyici unsura doniismesi zulmet halinin yasanmasina sebep

olur.

“Zulmani perde”, Hakk’a vasil olmaya engel olan, kul ile Allah arasinda
engelleyici olan nesneler, durumlar, varliklar zulmani perde olarak isimlendirilebilir.
Hadis-i serife gore Allah ve insan arasinda yetmis bin zulamani perde bulunmaktadir

(Ebl Yala, 2013, s. 144).

Zulmani perdeler beser kaynakli olup insan nefsi ile alakalidir (Dagtasoglu,
2016, s. 78). Insan yaratilistan nefis sahibi oldugu igin giinah islemeye, diisiis
yasamaya meyyaldir. Kotiiliigli emreden bir nefis, Hak ile kul arasindaki en biiyiik
zulmani perdedir. Bu perde muhakak asilmalidir ki Hak ile vuslatin gerceklesmesi

buna baglidir (Akdogan, 2022, s. 166).

Bu perdeler, kali belada Rabb’e verilen s6ziin unutulmasi ile olusur. Gaflet ve
cehalet gibi durumlara diisen kulun kalbi, Hakk’1n varligindan habersiz kalir. Boylece

kalp kararir, korelir ve miihiirlenir (Akdogan, 2022, s. 166).

Nefse bakan perdeler engelleyici olma 6zelligi ile ortaya ¢ikar. Kisi nefsinin
rizaya uygun olmayan isteklerine uyarak bu perdlerin kesiflesmesine sebep olur.
Zulmani sifatlarin 6n plan ¢iktig1 durumlarda, insanin maneviyatinda nefsin yani sira
seytan tasarruf sahibi olur. Perde 0zelligi tasiyan bu sifatlar kisinin savrulmalar
yasamasina neden olur. Asagilarin da asagisina diismek bu savrulmalardan biridir
(Akdogan, 2022, s. 166). Bu durum, diinyada Allah’tan uzaklagmayi, ahirette ise
azabi/gazab1 kaginilmaz kilar. Ozellikle diinyevi nimetler (esya) kul ile Allah arasinda

perdeye doniiserek kisinin yaratilis gayesini ve varligmi perdeleyen bir araca
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doniisebilir. Yani ziilmani perdeler, ayni zamanda nefse zulm etme baglaminda

degerlendirildigi i¢in zuliim arac1 olarak diisiiniilebilir (Kaval, 2019, s. 163).

Zulmani perdeler genellikle giinah islendiginde kalpte siyah bir nokta seklinde
ortaya ¢ikar. Bu nokta, tovbe ve istigfarla yok edilmediginde yani “fevhidin tokmaguyla
cilalamak, ilimle, amelle, zahiri ve batini gayretle” (Akdogan, 2022, s. 166) mesgul
olmak suretiyle temizlenmedigi takdirde asilmasi zor bir kesiflige biirliniir. “Bu yiizden
tasavvufta zulmani hicab sayilan bedenin ve bedeni ihtiyaglarin riyazat ve miicahede
ile azaltilarak inceltilmesi gerekir. Miicdhede ve riydazat, bedenin rithi ihtiyaglarin
ontine gegen taleplerini 6nlemede insana bagisiklik ve irdde giicii kazandwrir. Crinkii
bedenin zulmani perdeleri, tene dit ihtiyaclarin irddi kontrolii ile incelir. Bu sdyede
ruhun beden iizerindeki etkisi artarak zulmani perdelerin rihdani perdelere doniismesi

saglanir.” (Yilmaz, 2010, ekaynak).

Tasavvufa gore hakikate ermek i¢in nefis veya seytan kaynakli bu perdeler
muhakkak 6nce asilmalidir. Zulmani perdelerin asilmasi ancak "bolca ve araliksiz
olarak zikir yapmaktan geger. Sdlik ne denli zikre onem verirse kotii fiillere karst
nefreti ve onlardan kurtulma konusundaki gayreti o denli artacak,; miicdhede ve daimi
zikir kalbe gelen ilahi cezbeleri gii¢lendirecek; bu cezbeler saliki kemal derecelerinin
zirvesine ¢ikaracak ve nihayet sdlik ilahi emaneti ve tecellileri yiiklenmeye miisait hale
gelecektir.” (Ozgelik, 2023, s. 281). Bu yaklasimdan anlasilan, zulmani perdeleri
asmanin yolu nefis tezkiyesinden geger. Riyazet, tefekkiir, zikir ve inziva tezkiye

stirecindeki ritiiel ve uygulamalardan bazilaridir (Dagtasoglu, 2016, s. 78).

Nefsani perdelerin agilmasi konusunda bazi tarikatlerin kendine has ritiiel veya
yontemleri vardir. Ornegin; Mevlevilerde “Neyle ¢alinan nagme ve terenniimler nefsin
arinmasina ve insan ruhunun incelmesine yol agarak nefsani perdelerin yok olmasini

saglar.” (Cifci, 2017, s. 20).

Zulmani perdeleri agsma konusunda goriis belirten mutasavviflar arasinda
Kuseyri ve Abdiilkadir Geylani bulunmaktadir. Kuseyri’ye gore “muhddara”,
“miikasefe” ve “miisahede” gibi kavramlar perdenin belli boyutta ref’ini yani
kalkmasini ifade etmektedir.” (Akdag, 2021, s. 151). Bu haller, zulmaniden ¢ok nurani
perdeler siirecinde yasananlari ihtiva eder. Ciinkii muhadara, Allah huzurunda

bulunmaktan 6tiirii yasanan kalp huzuru (Ayverdi, 2010, s. 844); miikasefe, Ilahi
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bilgileri kalp gozii ile kesfetme (Ayverdi, 2010, s. 872 ); miisahede ise Hak tecellilerine
sahit olma (Ayverdi, 2010, s. 892 ) demektir. Bunlar, zulmetle perdelenmis bir kalbin
yasayabilecegi haller degildir.

Abdiilkadir Geylani’ye gore “ziilumatli perdeler kalp aynasimin, tevhid, ilim,
amel ve giiclii bir miicahede cilasi ile zdahiri ve batini olarak cilalanmast ile
giderilebilir. Boylece kalp, isimlerin ve sifatlarin nuru ile hayat bularak, asli vatanini
hatirlar ve onu ozler. Nihayet, ona déner ve Rahman in inayetine kavugur. Bu zulmani
perdeler kalkinca, geride niirani olanlar kalir. Kalp, ruh basiretiyle goriir hale gelir
ve isim ve sifatlarin nuru ile nurlanir. Nihayet, tedrict bir sekilde, niirani perdeler de

kalkar ve Zatin niiru ile aydinlanir.” (2023, s. 59).

Zulmetle perdelenenler, yeryliziinde yasananlarin asil failini bilemezler. “Ehl-i
Stinnet inancina gore biitiin insanlarn fiillerinin ger¢ek mutasarrif ve haliki Allah 'tir.
Ancak insanlar gozlerindeki diinyd ve mdsiva perdesi sebebiyle bunu gorememektedir.
Bir baska ifade ile herkesin goren gozii, tutan eli ve yiiriiyen ayagi Allah tir. Ciinkii
biitiin fiillerde yaratict O dur. Insanlar bu gercegi, ndfile ibddetlerle Hakk n sevgilisi
olacak konuma geldikleri zaman fark edebilirler.” (Y1lmaz, 2010, ekaynak).

Ozel anlamda zulmani perdeler genel anlamda ise perdeler, mutasavviflar
tarafindan olumsuz olarak degerlendirilirken Ibnii’l-Arabi, bu konuda farkli bir
yaklagim ortaya koymustur. Ona gore perde vuslata yardimct bir unsurdur. “Perde,
hem Hakk’a ulagsmaya engel, hem de O’na ulasmaya vesile olmaktadir. Perdelerin
olmasi ayni zamanda Hakk in niirunun kullar: yakmasin engellemek icindir. Bu da

Hakk’in kullarina sefkatinin bir géstergesidir.” (Dilmen, 2021, s. 81).

Kul ile Hak arasinda engelleyici olan her sey perde olarak goriilebilir. Dini ve
tasavvufi kaynaklarda giinah veya hakikatin anlasilmasina engel olarak goriilen

asagidaki hal ve sifatlar zulmani perde olarak degerlendirilmistir:

"Cehalet, kibir, kin, haset, cimrilik, grybet, soz tasiyicilik, yalan (Akdogan, 2022,
s. 166), mal, miilk, menfaat, diinya sevgisi, sehvet (Cebecioglu, 2009, snb.), yemek,
igmek, giyinmek, arzulara dalmak gibi bedensel ihtiyaclarla mesgul olmak vb. (Cakar,

2016, 5.70).
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Nelerin hangi diizeyde zulmani perde olabilecegi konusunda biiyiik
mutasavviflardan Said-i Ebii’l-Hayr, ibnii’l-Arabi, Aziz Mahmud Hiidayi, ismail
Hakki Bursevi goriis belirtmislerdir. “Said-i Ebii’l-Hayr gibi sufilere gore Allah ile
salik arasindaki ilk ve en kalin perde nefis ve benliktir.” (Uludag, 1998, s. 430).
“Beseri perdeler evvela insamin kendisi yani bizatihi benlik, ikinci olarak haris ve
karanlik benlik ve nihayet ihtiraslar, giinahlar ve notr bir diizeyde kavramlar ve
diistinceler -bu son ikisi hakikati orttiigii miiddetce perdedirler.”(Frithjof Schuon’dan
akt. Dagtasoglu, 2016, s. 78).

Ibnii’l-Arabi’ye gbre “Onlar, zahiri nimetlere, cennetlere, hurilere ve cennet
kosklerine davet ettikleri i¢in gazaba ugradilar. Gazap kovulmayr ve uzaklig
gerektirir. Kuskusuz, zahiri nimetlere takilip kalmaktan ibaret zulmani perde,
uzakligin en son noktasidir.” (Kaval, 2019, s. 163). Bu yaklasimdan cennet ve
nimetlerine dair arzu ve istekler kisinin yogunlasma durumuna gore zulmani perdeye

dontisebilir.

Aziz Mahmud Hiidayi, diinya, ukba ve nefsi perde olarak 6zellikle vurgular.
“Ona gore salikin diinyd perdesinden kurtuldugu gibi ukbd yani dhiret perdesinden
de kurtulmasi gerekir.” (Akdag, 2021, s. 152). Bu baglamda terk edilmesi gereken her
sey (nurani perdeler dahil) perdeleme 6zelligine gore zulmani 6zellik kazanabilir: terk-

1 diinya, terk-i ukba, terk-i hesti, terk-i terk (Uludag, 2016, s. 353).

Ismail Hakki Bursevi’ye gore “hevd ve sehvetin, ziihd ve takva iizerine takdim
edilmesi, zulmani perdelerin nurani perdelerden énce gelmesi sebebiyledir.” (Yalap,
2024, s. 45). Zulmani hicap, beden kaynakli maddi perde; nurani hicap ise ruh kaynakli
perdedir. (Yilmaz, 2010, ekaynak). Dolayisiyla perdelenme, maddeden manaya,
sufliden ulviye dogru gerceklesir.

Bu anlatilanlardan hareketle zulmani perdelerin ayirt edici baz1 6zellikleri sdyle

siralanabilir:

eKaynagi nefs veya seytandir, dini agidan olumsuz durumlari ifade eder.
eMahiyeti itabariyle genellikle maddidir, nefsani isteklere gore olusur,

kulu Allah’tan uzaklastirir.
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eMaddi, somut ve karanlik olduklar1 i¢in hissedilmesi/goriilmesi daha
kolaydir.
e Asilmasindaki amag, giinah telakki edilebilecek amellerden
kurtulmaktir.
eilgi ve odag1 nefsin istekleridir.
eKalpte hissttirdigi duygu pismanliktir.
eKontrol altina alinmasi veya asilmasi i¢in Oncelikle fark edilmesi
gerekir daha sonra farz ibadetlerin yani sira tovbe, istigfar ve miirsit rehberligi
gereklidir.
eKul ile Allah arasindaki enegelleyici/karanlik perdeler oldugu icin
nurani perdelerden dnce asilmalidir.
eKesrete diisme ve hakikatten ayrilma veya uzaklagma sebebiyle olusan
perdelerdir.
eKalbin kararmasi1 seklinde tezahiir eder ve giinah islendikce kesiflesir.
Ummi Sinan Divanr’nda yer alan zulmani perdelerin bir kismi yukaridaki
ozelliklerin tamamini tagimamaktadir. “Dini ag¢idan olumsuz durumlarn ifade etme”,
“maddi ve karanlik olduklar i¢in kolay fark edilme”, “nefs kaynakli olma”, “kul ile
hakikat, kul ile Allah ya da varilmak istenen murat/menzil arasinda engel olma”, “terk

edilmesi gereken haller veya davranislar olma” bu perdelerin en belirgin 6zellikleridir.
4.1. Ummi Sinan Divanr’nda Zulmani Perdeler

Ummi Sinan Divani’nda gecen zulmani perdeler, birbirleriyle olan anlam

yakinligina gore asagidaki Tablo’da siralanmis ve baglama uygun bir bigimde serh

edilmistir:
1. Ibadetten Otiirii Gururlanmak
2. Zahit Akl
3. Ciibbe ve Sarik
4, San ve Sohret
5. Ben/Benlik
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6. Kendini Bilmeme
7. Riya

8. Nefis

9. Heva

10. Hirs

11. Gaflet

12. Cehalet

13. Zulmet

14. Kahir

15. Kiifiir ve Inkarci
16. Iblis Yolu

17. Diinya

18. Miilk

19. Bela Meydani
20. Masiva ve Gayr
21. Kesret

4.1.1. ibadetten Otiirii Gururlanmak

Ummi Sinan, kulun kibir ile yaptig1 ibadet nedeniyle nefsinin aldatmacasina
distiigiinii soylemektedir. Kul, ibadeti Hak karsisinda acizligini bilip, boyun egerek
Hakk’a yakinlagsmak i¢in yapmalidir. Eger kul yaptig1 ibadetten otiiri gururlanirsa,
nefsine pay ¢ikarirsa ibadetini Hak’tan ¢ok nefsini tatmin i¢in yapmis olur. Boylece
kul perdelenmis olur. Bu da kulun yaptig1 ibadetleri i¢sellestirmedigi ve sadece yapmis

olmak i¢in yaptig1 seklinde degerlendirilebilir. Yaptig1 ibadetler ile kendine bir mevki
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belirleyen kul, kendi kibri ile baktig1 ask ehlinde de bir¢ok kusur goriir. Kur’an-1
Kerim’de: “Simdi kendinizi temize ¢cikarmaya kalkismayin. O dur en (iyi) bilen miittaki
olani.” (Necm, 32) ve “De ki: Herkes bulundugu hal ve niyetine gére is yapar. Bu
durumda kimin en dogru yolda oldugunu Rabb’iniz daha iyi bilir.” (Isra, 84)
denilmistir. Ayetlerden hareketle de soylenebilir ki kimin imanmin tam ve dogru
oldugunu sadece Allah bilir. Allah amellerin nigin yapildigini bildigi i¢in ibadetten
otiirii kulun kibirlenmesi perdeden baska bir sey degildir. ibadet nurani bir davranis

olsa da yapilma niyeti onu zulmani perde kilmstir:
Kibr-ile ta’at kilursin nefsifie magrir olup
‘Asika zann-1la bakduii ciimlesi oldi kusiir (s. 89)

[Nefsine gururlanip kibirle ibadet edersin. (Boylece) asiga siiphe ile baktin, her
sey kusur oldu. ]

4.1.2. Zahit Akh

Sozliikk anlami “diigiinme, anlama, kavrama ve davranmislar: ayarlama melekesi
olan” (Ayverdi, 2010, s. 28) akil, tasavvufi anlayista yer yer olumsuz goriiliir. Bunun
nedeni  “Ilahi, ezeli ve ebedi gerceklerin akil yoluyla (tam olarak)

kavranamayacagina” (Uludag, 2016, s. 33) dair diisiincedir.

Ummi Sinan’a gore ilahi sirlar ask ile anlagilir. Zahit, aklryla hareket edip 6zden
cok sekli 6onemsedigi icin yiizeysel bakar. Sir, ask ile anlasildigina gore kafir ask ile
donanmigsa zahit tarafindan ayiplanmamalidir. Ciinkii ask duygusu kafire de deger
katar. Ask manayi, 6zii anlama konusunda isi kolaylastirdig1 i¢in kafire bile katki
sunarken; akil, ilahi sirlar1 anlamada yetersiz kaldigi icin perde olarak
degerlendirilebilir. “Akil” kavramsal olarak nurani 6zellikler tasisa da beyitte olumsuz

bir tip olarak goriilen zahite ait oldugu i¢in zulmani perde olarak degerlendirilmistir:
Zahida ‘aklini seniii bu sirr1 dgah eylemez
Kdfire ta’n eyleme ger ‘ask-1la ma’mir ise (s. 229)

[Ey zahit, senin aklin bu sirr1 anlayamaz; kafir eger ask ile gelisip giizellesmigse

onu ayiplama.]
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4.1.3. Ciibbe ve Sarik

Ummi Sinan diizgiin bir bigimde ciibbe giyinip sarik takarak sadece goriiniisiine
onem veren kisinin Hakk’a ulasamayacagini sdylemektedir. Beyitte ciibbe ve sarik,
dis goriinlisii temsil etmektedir. Dig goriinlise 6nem verenler, clibbe ve sarigin
kendilerini ayricalikli kildigin1 diistinmektedir. Tasavvuf ehli giyindigi ciibbe ve sariga
bir anlam yiliklemez. Mevki veya makam simgesi olarak goriilen cilibbe ve sarik, Hak
ile kul arasinda benlik perdesi olusturur. Bu benlik algisinin olusturdugu perdeden
kurtulmanin yolu sarik ve ciibbeye yiiklenen icsel ve digsal anlamdan vazgegmekle
miimkiindiir. Hakk’a ulagsma cabasi i¢inde yok olmayr goze almis kulun ne
giyindiginin bir 6nemi yoktur. Cilinkii bu unsurlar manevi anlamda yipranma yasatacak
Ozellikler tasir. Hak yoluna ¢ikmis dervis viranedeki hazineyi aradigi i¢in maddi ve
manevi perdelerinden arinmis olmalidir. Arinan dervis giyindigi kiyafetin, onu Hak
ontindeki ¢iplakligimi 6rtmediginin farkindadir. Sekli temsil eden ciibbe ve sarik

manayl, 6zl perdeledigi i¢cin zulmani perdedir:
Ciibbe vii destart ma’mir hakka irmez ld-cerem
Zahir ii batimi viran olmaywnca bil ‘itab (s. 53)

[Ciibbe ve sarigimi diizgiin tutan (6n planda tutan) siiphesiz Hakk’a erismez.

Zahiri ve batin1 viran olmadikea, (yasanacak) olan azaptir bil.]
4.1.4. San ve Sohret

Arapca kokenli bir kelime olan sohret, toplum tarafindan taninmay1 ve saygi
gormeyi temsil eder. Tasavvuf yolundaki salikin nefsinin en son ortaya ¢ikan ve
kurtulmasi zor olan arzusudur (Uludag, 2016, s. 336). Dervisin sadece diinyaliklara
sahip olmanin yaninda manevi hallerle de taninmas1 “sikintili sohret”e neden olur.
Sohret derviste igsel bir kibire kapilarak benlik hissi olusturur. Ibadetinde ve
davraniglarinda samimiyet zedelenebilir (Cebecioglu, 2009, s. 613). Hakikat ile
arasina perde olur. Ummi Sinan génliine seslenerek sohretten uzak durmasi gerektigini
sOylemektedir. Goniil, Hak’tan uzaklasmaya neden olan nimetlerden arinmak igin
bliyiik bir miicadele verir. Sadece Hakk’1 zikir i¢in yaratilan bu goniil miicadeleyi tam
kazandig1 sirada nefsinin son engeli olarak sohret karsisina ¢ikar. Arifin bulundugu hal

ititbariyle ¢evresinden takdir edilip oviildiikge nefsi kabarir. Yaptigi ibadetler ve
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davraniglar, sOyledigi sozler Allah’a layik olma amacindan sapabilir. Zamanla
kendisine atfedilen itibara kapilarak Hak’tan perdelenir. Arifi¢in sohret bu diinyadaki
en biiyiik afet olur:

Ey goiil ge¢ bu cihanmin ‘izzetinden farig ol
Afet imis kisiye bu diinyede sohret dinen (s. 193)

[Ey goniil, bu cihanin itibarindan ge¢ kurtul. Sohret denilen sey bu diinyada
kisiye afetmis.|

Ummi Sinan “séhret”i zulmani perde olarak gordiigii gibi “san ve sohret”i
birlikte zulmani perde olarak degerlendirmistir. Diinyevi isteklerden biri {invan ve san
pesine diismektir. Diinyevi makamlar diinya hayat1 gibi gegicidir. Insanin asil gayesi
linvan ya da san pesine diismek olmamalidir. Sair, dertli olan yiire§in san ve iinvan
elde etme ugrasinin i¢inde olmamasi gerektigini ifade eder. Boyle bir gaflete diistiigii
takdirde dilim dilim kesilmeyi hakkettigini savunur. San ve iinvan elde etme diislincesi
yanma ve parg¢a par¢a kesilmeyi gerektirdigi i¢in zulmani bir perde olarak goriilmiistiir.
Enaniyet kaynagi olan bu perdeyi asma konusunda sair 6zelestiri yaparak hatirlatmada

bulunur:
N’eylerem ben ad u sani
Ko yanaywin diini giini
Behey derdlii yiirek seni
Dilim dilim dilmeyem mi (s. 239)

[Ben ad1 san1 ne yaparim? Gece gilindliz yanayim. Ey dertli yiirek seni, parca

par¢a etmeyeyim mi?]
4.1.5. Ben/Benlik

Sozliik anlami “Bir kimsenin 6z varligi, kisiligi, onu kendisi yapan sey” (Akalm,
2011, s. 306) olan benlik, tasavvufi terim olarak “kiginin her seyi kendisine bagladigt
ve dayandwrdigi gercek” (Uludag, 2016, s. 122) demektir. Tasavvufta egoyu temsil
eden “ben”, kibrin ve gururun dillendirilmis halidir (Cebecioglu, 2009, s. 95). Kisinin

kendisini varlik olarak kabul etmesi tasavvuf diisiincesinde tevhit ilkesine aykiri
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bulunmustur. Hakiki varlik Allah oldugu icin kisinin varlik davasi giitmesi dogru

kargilanmaz.

Ummi Sinan’a gére insan kendisini diisiindiik¢e, benlik davasi giittiikge yari
(Allah’1) kendisinden uzaklagmis olarak bulur. Kendisine uzaklastik¢a da Allah’1 dost
olarak bulur. Beyitte benlik, kul-Allah arasinda engel oldugu i¢in zulmani perde olarak

degerlendirilmistir:
Ben baria yar oldugumca yart agyar bulmusam
Baria agyar oldugumca ani ben yar bulmugsam (s. 172)

[Ben kendime yar oldugumda, yarimi baskasi/rakip olarak bulmusum. Kendime

yabanci oldugumda da onu (sevgiliyi) yar olarak bulmusum.]

Benlik sahibi oldugunu diisiinen perdelenir, dolayisiyla onun Hakk’a ulagmasi
ve Hakk’in varliginda yok olmasi zorlasir. Benliginin kendisine perde olmasini
istemeyen Ummi Sinan varlik iddiasinda bulunmaktan vazgecer, yani zulmani perdeyi
yok eder. Ciinkii tek varlik sahibinin u¢suz bucaksiz bir deniz gibi olan Hak oldugunu
bilir. Hak smirlar belirlenemeyen sonsuz bir denizken yaratilanlar ancak bir damla
olabilir. O damla da denize diistiigiinde yine mutlak kaynaga kavusur ve yok olur. Bu
da Hak ile viicut bulmay1 ya da vahdet inancin1 gosterir. Kur’an-1 Kerim’de gecen;
“De ki: “O, Allah, tek birdir! Allah o eksiksizdir/sameddir. Her sey ona muhtactir.
Dogurmadi ve dogrulmadi. O’na bir denk de olmad:i.” (Ihlas, 1-4) ayetleri tevhit

inancini agik bir bigimde ortaya koymaktadir:
Men meni mahv eylediim hi¢ kalmadi benden eser
Bahr-1 mutlak la-te’ayyiin kiinh-i zdtdur varligim (s. 174)

[Ben benligimi yok ettim, benden higbir eser/iz kalmadi. Benim varligim, artik

sinirsiz denizdir, belirsizliktir (sekilsizliktir), 6ziin/zatin hakikatidir. ]

Ummi Sinan, canani isteyen kisinin kendi canina/benligine yabanci olmasi
gerektigini sOylemektedir. “Kendi olma durumu” varliga biiriinmeyi ifade ettigi i¢in
sevgiliyi gorme noktasinda perde olur. Sadece diinyanin nimetlerinden vazge¢mek
Hakk’a kavusmak icin yeterli degildir. Diinyevi nimetlerden yiliz ¢evirmek ne kadar

zor olsa da kisinin benliginden vazge¢gmesinden daha kolaydir ve ilk asamadir. Kul
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maddi perdeleri astiktan sonra kendisi/benligi ile miicadele igine girer. Benligi Hak ile
arasinda perde olusturur. Kisi bir varliginin ya da benliginin olmadigin1 kabul etmesi

durumunda benlik perdesinden kurtulur:
Her kime canan gerekse canmina agydr olur
Bil cihdandan ge¢meg-ile kimse bulmaz vasl-1 yar (s. 71)

[Her kime sevgili gerekse, canima/benligine yabanci olur. Bil ki (sadece)

cihandan gegmekle kimse sevgiliye kavusamaz.

Tasasvvufa gore zat, kendi kendine vardir; isim, naat ve sifat onunla vardir
(Uludag, 2016, s. 390). Ummi Sinan kulun kendisinin yani benliginin bagimsiz bir
varlik oldugunu sanmasi, Allah ile arasina perde olur. Ciinkii “zat oldugu iddiasi”nda
bulunmak, benlik davasi giitmektir. Bu durumda ikilik ortaya ¢ikar. Oysaki tek ve
hakiki varlik sahibi Allah’tir. Ummi Sinan, sdziine sahit olarak incil, Kur’an ve
Zebur'u gostermistir. Kur’an-1 Kerim, “O sana kitabt hakkiyla indirmekte;
ontindekileri dogrulayici olmak iizre. Ki onceden de insanlara yol géstermek icin
Tevrat’t ve Incil’i indirmisti.” (Al-i Imréan, 3) ayetiyle kutsal kitaplarin dogrulayici
yani sahit olma yOniinii nazara sunmustur. Kul kendisine ait oldugunu diisiindiigii ne
varsa Incil, Kur’an-1 Kerim ve Zebur’un sahitliginde emanet oldugunu anladiginda

iddiasindan vazgecer. Perde aradan kalkar ve gergek asikar olur:
Varligi terk itmeyince vara irilmez ‘ayan
Sozime sabit-durur Incil ii Furkan ii Zebiir (s. 89)

[Varlig1 terk etmeyince, var olana acikca erisilmez. Soziime Incil, Furkan ve

Zebur’un sahitligi sabittir. ]

Ummi Sinan, beyitte tasavvufta bilinen katre (damla)-bahr (deniz) metaforunu
kullanmistir. Varlik sahibi oldugunu diisiinen kul bu alemde ancak bir damladir.
Denizin en kiigiik parcasi olan damla aslinda varlig: itibariyle acizdir. Varlik denizi
olan Allah’in nurunun yansimasi, ancak kendi varlik perdesini ortadan kaldirinca kula
goriiniir. Kul perdeye doniisen varligimi yok edince Allah’in zatinda yok olur ve

manevi agidan bir ummana doniistir:

Bahr-1 zatini perteviniii mevci geliir turmaz aria

86



Mahv eyleyiip varligint bir katresi ‘umman olur (s. 111)

[Zatinin denizinin 15181na ait dalga durmadan gelir. O, varligin1 yok edince, bir

damlast umman olur.]
4.1.6. Kendini Bilmeme

Insanin kendini tanimas1 énemlidir. Tasavvufi anlayisa gére Allah’in sifatlari
kendini bilen yani kdmil insanda tecelli eder. Kudsi bir hadise gore “Nefsini bilen

Rabb’ini bilir.” (Aclini, 1997, s. 343).

Arif insan nefsini bilmeyene yol gosterir. “Beri gel” ifadesinde arindirilmak
istenen kisiye belirli bir menzil belirlenir. Bu menzil kdmil insanlarin yeridir ve
arindirma ozelligine sahiptir. Beri’den uzaklagmak aslinda Hak’tan uzaklagmaktir.
Nefsini bilmeyen kisiye durumu “kal dili” ile degil “hal dili” ile daha etkili anlatilir.
Nefsini bilmeme hali kisiyi Allah’1 anlama konusunda gaflete diisiirdiigii i¢in zulmani

perdelerdendir:
Berii gel nefsini bilmek dilerser
Nediir gostereyin haller iginde (s. 221)

[Nefsini bilmek istersen beri gel, (halinin) nasil oldugunu haller icinde

gostereyim. |
4.1.7. Riya

Riya kelimesinin sozliik anlami “gostermek, gosteris yapmak’tir (Karagoz,
2017, s. 559). Terim olarak Allah’in takdirini kazanmak i¢in yapilmasi gereken bir
davranis veya ibadetin gdsteris icin yapilmasidir (Karagdz, 2017, s. 559). Ummi Sinan
icten olmayan dindarlik sergileyenlere ve ibadetlerini baskalarina gosteris amaciyla
yapanlara seslenmektedir. Ikiyiizliiliigiin kulu Allah’a layik kilmayacagimi dile
getirmektedir. Gosteris i¢in yapilan her davranis Allah ile kul arasinda perde olusturur.
Kur’an-1 Kerim’de riya konusunda: “Ey o biitiin iman edenler! Sadakalarinizi basa
kakmak ve géniil kirmak suretiyle bosa ¢ikarmayin: O adam gibi ki, insanlara gésteris
icin malimi dagitir da, ne Allah’a inanir, ne ahiret giiniine. ” (Bakara, 264) denilmistir.
Kul bir gozii ile diinyadan kopamayip takdir istemesi bir gézii ile ahiretin nimetlerini

gozlemesi onu Hak’tan uzaklastirir. Kul her yerde ikiligi ortadan kaldirararak Hakk’a
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odaklanmalidir. Iki gozii tek bir gdzyast olusturarak pismanlhigmi dile getirirse armir.
Dervis iki gozii ile sadece Hakk’a bakarsa ona layik bir sevgili olur ve riya perdesinden

kurtulur:
Zerk u riyd ziihd ii hevd kilmaz seni ydre reva
Yekdiir dii cesmi yas olup dildar olursani gel beri (s. 244)

[Ikiyiizliiliik, riya, zahitlik ve nefsi arzu seni sevgiliye layik kilmaz. Iki gozii tek

bir yas olup, goniil sahibi (dildar) olursan beri gel.]
4.1.8. Nefis

So6zlik anlamu “can, benlik, ruh” olan nefis, tasavvufi terim olarak “kulun kotii
huylart ve ¢irkin vasiflari, kétii his ve huylarin mahalli olan latife” (Uludag, 2016, s.
274-275) anlamlarma gelir. Kotiligli emreden nefis “nefs-i emmare” olarak
isimlendirilir. Kulun vazifesi onun istekleriyle miicadele etmektir. Nefs-i emmarenin
etkisiyle basta kalp olmak {iizere ilahi latifeler zulumatla perdelenir. Abdiilkadir
Geylani bu durumu soyle agiklar: “Kalbin kérelme sebebi, Rabb 'inden uzun siire uzak
kalmasi nedeniyle, unutma, gaflet ve perdelerin zulumatidir. Gasetin sebebi, emr-i
ilahinin hakikdatini bilmemektir. Cehlin sebebi, kibir, kin, haset, cimrilik, kendini
begenme, giybet, nemime (iftira) ve yalancilik gibi kotiilenen zulmani sifatlarin onu

kaplamasidir.” (2023, s. 59).

Nefis, Ummi Sinan Divani’inda dogrudan zulmet kavramiyla iliskilendirilerek
ve bela, put, aldatici, illet, Hak’tan uzaklastiran sey, iblis olarak goriilerek zulmani

perde olarak degerlendirilmistir.

Ummi Sinan, nefsine uyan kisinin horlanmis ve zelil bir bicimde karanlikta
kaldigin1 soylemektedir. Bu karanlik, nefis ile hakikat arasina ¢ekilen perde sebebiyle
yasanmaktadir. Nefsini terbiye edemeyen insanin hali perisan ve zelildir. Ciinkii o
gecici zevklerin pesinde kostukca hakikatten habersiz yasamaktadir. Bu durumun
kendisine dert oldugunu bile fark etmedigi i¢in dermaninin nerede ve ne oldugunu da

goremez:
Sen bu nefsini zulmetinden kalduii us hor u zelil

Ey diriga derdinie dermandan oldun bi-haber (s. 63)
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[Sen bu nefsin karanligindan horlanmis ve zelil olarak kaldin. Ne yazik ki,

derdinin dermanini yitirdiginden habersizsin. ]

Ummi Sinan beyitte Hz Yussuf’un kuyuya atilmasi hadisesini hatirlatmaktadir.
As131 Hz. Yakup’ a benzetir. Kuyuya diismiis Hz. Yusuf, insanin i¢indeki 6zii/hakikati;
kuyu, insan bedenini, Hz. Yusuf’un kardesleri ise nefsi temsil etmektedir. Nefsine
yenilen kul, Hz. Yusuf’un kuyuya atildiginda diistiigii hali yasamistir yani karanlikta
kalmistir. Yusuf'undan ayr kalan Hz. Yakup da nefsine yenik diismiistiir. Ogluna
duydugu diinyevi baglilik onu ac1 ve gézyasi icinde birakmistir. Bu diinyevi baglilik
Hak ile arasinda nefis perdesine doniismiistiir. Ne zamanki aglaya aglaya gozlerini
kaybedip goniil gozii ile bakmaya baslayinca asil Yusufuna kavusmustur. Asik da
kendisini, bu diinyaya baglayan her seyi kuyuya koyup onlardan vazgegebildigi

takdirde perdelerden arimais olur:
Cdn Yusufin caha koydum bir zaman zar eylediim
Hamdii li’llah zulmetinden nefsimin saz eylediim (s. 166)

[Can Yusuf’unu kuyuya koydum, bir zaman aglayip inledim. Allah’a hamdolsun

ki, nefsimin karanligindan (kurtulup) ferahladim.]

Nefis kisiyi dogru yoldan alikoydugu ve Allah sevgisinden uzak tuttugu icin
“bela”’ya benzetilir. Beladan kurtulmanin yolu bir miirsitten destek almaktir. Miirsidin
destegi lituf ve ihsan olarak degerlendirilir. Zira miirsit, Allah sevgisi ile
vazifelendirilen gonle, dogru yolu gosterir. Nefis, gonlii asil gérevinden uzaklastirip

belaya diisiirdiigii i¢in zulmani perdelerdendir:
Kurtar nefsini beldasindan
Cdn bu lutfi bula senden
N’ola ihsan ola senden
Al géniliimi senden yania (s. 38)

[Can1 nefsin belasindan kurtar ki bu liitfu senden bulsun. Ne olur senden ihsan

(bagis/lituf) olsun, gdnliimii senden yana al.]

Zulmani perdeleri asan tiplerin basinda “eren” gelir. Sozlik anlami “ulasan,

varan” olan eren, tasavvufi olarak Hakk’a ulasmis, Hak dostu kisiler icin
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kullanilmaktadir (Uludag, 2016, s. 125). Kisinin eren olabilmesi i¢in Hak yolunda her
seyden vazgecmesi gerekmektedir. Ummi Sinan’a gore kul Hakk’a kavusmak igin
erenler pazarina girerek sadece almak istedigi vuslatin karsiliginda varligi dahil olmak
tizere her seyini vermeye hazir olmalidir. Varlik sahibinin sadece Hak oldugunu bilen
kul yokluga av olmaya razi gelmelidir. Hakk ile kul arasindaki en kalin perde nefistir.
Bu kalin perdeyi olusturan arzu, istek, zevk gibi seyler nefsin putlaridir. Bu putlar
gonliin Hakk’a agilmasina engel olmaktadir. Nefsin putlarindan kurtulmak maddi
putlardan kurtulmaktan daha zordur. Kur’an-1 Kerim’de: “Hevasini ilah edinen kisiyi
gordiin mii? Yoksa sen mi ona vekil olacaksin? ” (Furkan, 43) denilerek nefis/heva ilah
olarak goriilmiistiir. Maddi putlar elle tutulur, fiziki olarak varlig1 ve yoklugu goriilen
nesnelerdir. Somut olduklari i¢in yikilabilir. Buna Hz. Ibrahim ve Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) putlar1 yikmasi 6rnek olarak gosterilebilir. Ancak nefis putlart kisi ile
alakalidir ve elle tutulamaz. Hak ile kul arasinda goriinmez perde olan bu putlar
tamamen ortadan kaldirmak ¢ok miimkiin degildir. Tasavvuf ehli ¢iktig1 yolda zikir,

tefekkiir gibi ibadetlerle bu putlar1 kirarak zulmani perdelerden arinir:
Erenler bazarina yoklugun sikarina
Hak yolinda nefsinini putlarin siyan geliir (s. 113)
[Erenlerin pazarina, yoklugun avina, Hak yolunda nefsinin putlarini kiran gelir. ]

Sarabin temel 6zelliklerinden biri kisiyi sarhos kilmasidir. Sarhos olan gegici de
olsa i¢inde bulundugu durumu unutur. Nefis de gonlii, gecici de olsa albenisi olan
durum ve ugraglarla karsi karsiya biraktigindan sarhosluk etkisi olusturur. Nefis
sarabina aldanan kisi sevgiliden uzaklastig1 i¢in ayrilik atesinde yanar. Dolayisiyla
goniil, masivaya aldanma ya da nefis sarabina kanma yerine Allah’tan yana olmalidir.
Allah disinda ilgi duyulan her sey gonlii perdeledigi icin Ummi Sinan Allah’a

siginmak durumunda kalir:
Nefsini meyine kanmasin
Firkat odina yanmasin
Masivaya aldanmasin

Al géniliimi senden yana (s. 38)
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[(GOnliim) nefsin sarabina kanmasin (aldanmasin), ayrilik atesine yanmasin,

Allah’tan bagkasina aldanmasin; (Ey sevgili), gonliimii senden yana al.]

Ummi Sinan nefsi bir hastalik olarak goérmiistiir. Aldatic1 nefis, kulu gegici
zevklerle oyalayarak hakikatten uzaklastirir. Hakikatten uzaklasan kul, her ne kadar
stislii ve gosterisli bir hayat icinde olsa bile her zaman eksik oldugunu hisseder. Clinkii
nefis bir hastalik gibi insanin benligine ve bedenine yayilarak kendi 6zii ile arasinda
perde olusturur. Bu dururmun hastalik hali oldugunu anlamayan kul hakikati fark
edemez. Aslinda insan olmanin bir sarti da ruhunun hakikatini bilip kendini

bulmasindan gecer:
Kendi nefsinini ‘illetin bilmeyen insdn degiildiir
Hem riihimini hakikatin bulmayan insan degtildiir (s. 109)

[Kendi nefsinin hastaligin1 (kusurunu) bilmeyen insan degildir. Ayn1 zamanda

ruhunun hakikatini (aslin1) bulmayan insan degildir.]

Ummi Sinan nefsi ile dost olanin Hak’tan uzaklasacagim dile getirmektedir.
Kula asil ve tek dost Allah’tir. Nefsini dost bilen kul, Hak ile arasina perde ¢ekmis
olur. Hak’tan onu uzaklastirir. Bu gegici diinyadaki tek gergek olan 6liim geldiginde
kul yaptig1 hatayr ancak fark eder. Ama pisman olunan o anda nefsini kovsa bile

gitmez. Bu nedenle kul nefsin oyunlarina kanmamalidir:
Nefs-ile yar olup hakdan usanma
Oliim gelicegez kovsaii atilmaz (s. 123)
[Nefis ile dost (yar) olup Hak’tan usanma. Oliim gelince kovsan da uzaklasmaz.]

Ummi Sinan insanin bedenini memleket gibi gérmiistiir. Bu memleket sarayinin
yani gonliinlin tek padisahi vardir. O da Allah’tir. Tek s6z sahibi yani ferman
verebilecek olan odur. Ancak nefis, kula ferman verecek kadar etkin olursa Hak ile kul
arasina perde olur. Kul nefsinin emirlerine uyarsa bu i¢sel bir yitkima neden olur. “La”

A%

diyerek perdeleyen goniil, “illa” diyerek hakikat ile dolmalidir. Ancak tevhid inancinin
0zii olan “la”y1 soyleyip “illa”y1 sdylemeyenler Miisliman olamazlar. Kur’an-1
Kerim’de boyle olanlarin durumu “Ciinkii onlar “la ilahe illallah”/ “Allah’tan baska

ilah yok.” (Saffat, 35) ayeti ile ifade edilir:
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Nefsine ferman olup can iklimin eyler hardab
La diyiip illd dimez ol han miiselmdn olmadi (s. 259)

[Nefsine ferman olup (boyun egip) can lilkesini harap eder. "La" (yoktur) deyip

"illa" (ancak Allah vardir) demez, (dolayisiyla) o han Miisliiman olmada.]

Ummi Sinan, nefis seytanma uyanlarm yerinin cehennem oldugunu
sOylemektedir. Kul, eger cenneti arzuluyorlarsa seytana benzeyen nefsin hilelerine
dikkat etmelidir. Diinya hayati bir yolculuktur. Baslangici oldugu gibi sonu da olan bu
yolculugun bilingli bir sekilde siirdiiriilmesi gerekir. Yolculugun bir giin bitecegi
unutulmamalidir. Kur’an-1 Kerim’de: “Is bitince seytan da der ki: Dogrusu Allah size,
gercek ve dogru sozii vaadetti. Ben de bir soz verdim, size yalan ¢iktim... O halde beni
kinamaywmiz, kendinizi kinayiniz. Ben sizi kurtaramam, siz de beni kurtaramazsiniz.”
(Ibrahim, 22) denilerek seytanin aldaticiligina dikkat ¢ekilmistir. Bu durumda nefis de

seytan gibi kul ile cennet arasinda zulmani bir perdeye doniisiir:
Iblis-i nefse uyarsai bil cehennemdiir yeriii
Turma anlaruni yolinda varma kim ardinca sap (s. 52)

[Iblise (benzeyen) nefsine uyarsan, bil ki yerin cehennemdir. Onlarin yolunda

durma, (o yolda) gitme, ardinca (giden yoldan) sap.]
4.1.9. Heva

Heva sozciigiiniin sozliikk anlami “arzu, istek™tir (Uludag, 2016, s. 165).
Tasavvufta heva, kisinin dogas1 geregi nefsani duygu ve davranislara meyletmesidir
(Uludag, 2016, s. 165). Dolayisiyla nefsin talepleri heva olarak goriilebilir. Ummi
Sinan hevayi diinya ve ahiretin yani sira nefis ile iligskilendirir. Bu baglamda diinya ve
ahiret sevgisinin kul ile Hak arasinda perde oldugunu diisiinmektedir. Diinyanin gecici
zevk ve nimetlerine dalma, Hak’tan uzaklasma sebebi olarak goriilmiistiir. Aym
zamanda kul, gecici nimetlere yiiz ¢evirip ahirette yani cennette elde edecegi glizellik
ve nimetler i¢in yastyorsa o da Hak ile arasinda perde olusturur. Kur’an-1 Kerim’de:
“...(keyfe) arzuya uyma ki, (arzular) seni Allah yolundan saptirmasin.” (Sad, 26)
denilmistir. Kul, bilerek veya farketmeksizin Hak disinda talep ettigi biitiin istek ve
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arzular1 terk etmelidir. Ciinkii tek derdi Hakk’in giizelligini gérmek olan kul,

dermaninin da Hak oldugunu bilmelidir:
Diinye vii ‘ukba hevasin terk iden gelsiin beri
‘Azmimiz dildar-1 Hakdur derdimiz derman-1 Hii (s. 197)

[Diinya ve ahiret hevasini terk eden beri gelsin. Azmimiz Hakk tecellisidir,

derdimiz Hi (olan Allah’tan gelecek olan ) dermandir.]

Heva, higbir 6l¢liye aldirmadan ilkel benligin istedigi her arzuya yonelme
(Uludag, 2016, s. 165) olarak da degerlendirilmistir. Kur’an-1 Kerim’de hevasiin
pesine diisenlere dair bilgi verilmistir: “... Sen diinya siisiinii arzu ederek onlardan
gozlerini ayirma ve o kimseye boyun egme ki, kalbini zikrimizden gafil birakmisiz, o,
keyfinin ardina diismiis ve isi-giicii haddini agmak olmugtur.” (Kehf, 28). En kalin
perde olarak nitelendirilen nefis hevasi, insanoglunun en biiyiik diismanidir. Onu yok
etmek i¢in kul kendi i¢ aleminde daima onunla biiyiik bir miicadele halinde olmalidir

(Uludag, 2016, s. 274).

Beyitte nefis hevasi, Ummi Sinan icin tehlikeli bir olgu olarak goriilmiistiir.
Ciinkii nefsin hevasi o kadar sinsi ve giicliidiir ki onunla hi¢ tanismamis olmak daha
makuldur. Allah, kulunu yaratirken nefis ile donattigi i¢in onun nefsin arzulari ile
imtihan edilmesi kaginilmazdir. Sair de kendini nefsin hevasindan koruyamamaistir ve
viicudunu/varligini nefsin etki alanina doniigtirmiistiir. Nefis, oncelikle kisinin
kendisine perde olur, kuru gbézyas1 hari¢ asigin biitiin varligim1 yakacak kadar da

etkilidir:
Kacan nefsin hevdsindan viicidum perde kaplarsa
Bi-kiilli mahv ider bu ‘ask komaz bir kurt yagimdan (s. 184)

[Varligimi ne zaman ki nefsin hevasindan perde kaplarsa bu ask, kuru bir

gbozyasimdan (baska biitiin varligimi) tamamen mahveder. ]
4.1.10. Hars

Sozliikk anlami “bir seyi siddetle arzu etme, ona asirt derecede tutkun olma”
durumudur. Ahlaka dair bir terim olan hirs, “Bir amaca ulasma hususunda kisinin

biitiin benligini saran istek ve tutkudur. Isiam literatiiriinde genellikle mal, mevki,
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sohret, ilim gibi maddi veya manevi imkdnlari elde etme hususunda kisinin biitiin

benligini saran tutkular” (Cagrici, 1998, s. 383) hirs olarak degerlendirilir.

Kul, iradesine hilkkmetme 6zelligini kaybettiginde, nefsin elinde basibos dolanan
bir araca doniisiir. Hirsin elinde ¢aresiz kalir. Hirs, kisinin benligini diinyevi haz ve
istekler ugruna kontrolii altina aldigi icin kisi caresiz kalir. Aradigi huzuru da
bulamadigindan Allah’a yalvarir. Dogru yolu bulma konusunda yardim talebinde
bulunur. Bu durumdan, hirsin insan1 degersiz arzulara stiriikleyen karanlik bir perde

oldugu anlasilmaktadir.
Nefs elinden dvareyim
Hurs elinden bi-¢dreyim
Gayrt kime yalvarayim
Al géniliimi senden yana (s. 38)

[Nefsin elinde basibos dolaniyorum, hirsin elinde caresizim, senden baska kime

yalvarayim. (Ey sevgili), gonliimii senden yana al.]

Hirs, bitmek bilmeyen talep ve asir1 diiskiinliiktiir (Cebecioglu, 2009, s. 254).
Yol sozciligi tasavvufta “Hakk’a giden ve saliki ilahl huzura ulastiran vasita”dir
(Uludag, 2016, s. 387). Ummi Sinan da Hakk’a kavusmak icin bir yola girer. Salik i¢in
bu yolu bulmak ve onda ilerlemek mesakkatlidir. Salik seyr i siilukta bircok
perde/engel ile karsilasir. Bunlar, hirs, nefis ve heves olarak isimlendirilmistir. Salik
de diinyanin zevklerinden dolay1 yolundan sasar. Hakikat yolunda ilerleyip vahdete

ulasamaz ve saskin bir bigimde ¢okluk i¢inde kalir:
Yanuldum togri varmadum yolumi
Saswrdr beni hirs u nefs ii hevd (s. 46)
[Yanildim, yolumu dogru gitmedim. Hirs, nefis ve heves beni sasirtti. ]
4.1.11. Gaflet

Gaflet, “wuyanmik olmama, habersiz bulunma, farkina varmama halidir”
(Cebecioglu, 2009, s. 222). Tasavvufta gaflet, kisinin bu diinyanin gegici zevklerine

dalarak Allah’tan uzaklagmasi; gonliiniin hakikati idrak edememesi nedeniyle onu
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anmamasidir (Uludag, 2016, s. 141.) Kur’an-1 Kerim’de: “Hem de sabahleyin ve
aksamlart igcinden yalvarip yakararak gizlice ve ¢ok yiiksek olmayan bir sesle Rabb ’ini
an da gafillerden olma.” (A’raf, 205) denilerek, gaflet halinden kurtulmanin yolunun

Allah’1t anmaktan gectigi soylenmektedir.

Ummi Sinan gérme duyusu olan goz ile baktig1 diinyada yaratilan her seyin
Allah’m sifat ve tecellilerini idrak edemeyecegini diistinmektedir. Asil gérme basiretle
yani goniil gozii ile gergeklesir. Bu gérmenin gerceklesmesi icin de aradaki gaflet
ortiistinlin kalkip basiret goziiniin agilmasi gerekir. Gaflet ortiisii, basireti baglayan
onemli araglardandir. Ummi Sinan gaflet perdesinin kaldirilmasmin gerekliligini
savunurken Necm suresinin 6. ayetini iktibas etmistir. Meali “(Ki o) akil ve
gortintisiinde kuvvetli (bir melek)tir. Hemen (ger¢ek haliyle) dogruldu.” seklinde olan
bu ayette gaflet perdesinden kurtulmak i¢in Cebrail’i (a.s.) vesile kilmistir. Kendisini

yetersiz gordiigii i¢in kuvvetiyle bilinen bir melegin destegini almak istemistir:
Gotiir gaflet nikabin bu goziimden
Hiirmetiyg¢iin zii-mirratin fe’steva (s. 45)

[Gaflet Ortiisiinii, zG-mirretin (kuvvet sahibinin) hiirmeti i¢in, bu goziimden

kaldir.]

Ummi Sinan, gafletin olusturdugu etki ile sarabin etkisini ayn1 degerde gordiigii
icin sarabi gaflete benzetmistir. Beyitte sarap icip bu diinyanin giizellikleri ile sarhos
olan kisiye seslenmektedir. Gaflet sarab1 i¢en kisi diinyevi arzulara dalarak saskinlik
icinde olur. Bu gaflet hali hakikat ile arasina perde olur. Kur’an-1 Kerim’de: “Yaklasti
insanlarin hesap giinleri. Onlar ise hala bir aymazhik i¢inde aldirmiyorlar.” (Enbiya,
1) denilerek gaflet i¢inde yasayanlar uyarilmistir. Gaflet sarabinin tadina bir kere
bakanlar, uyku halindedir ve hakikatin farkina varmadan yasamaya devam etmektedir.
Bu uyku halinin sona ermesi i¢in basiret goziiniin agilmasi gerekmektedir. Basiretle

bakan kisi gaflet uykusundan uyanir ve hakikati fark eder:
Gel ey cdndn ilinden can goziin a¢ uyhudan uyan

‘Aceb gaflet sarabindan nige bir olasin hayran (s. 187)
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[Ey sevgili yurdundan gel, can (basiret) goziinii a¢, uykudan uyan. Gaflet

sarabindan acaba daha ne kadar hayran (saskin) kalacaksin?]

Ummi Sinan Divanr'nda gaflet olarak goriilen hallerden biri “uyku”dur.
Tasavvufta uyku, kulun Hakk’1 anmaktan uzak kaldig1 gaflet anidir. Uyku hali Hakk’1
perdeleyen manevi bir engel olarak goriilmiistiir (Cebecioglu, 2009, s. 480). Hem
gercek anlamda uyku hali hem manevi uyku hali kulu Allah’tan perdeler. Seyr i stiluk
yolunda ilerlemek isteyen salikin yapmasi uygun goriilen davranislardan biri de az
uyumasidir. Ciinkii uyanik oldugunda her an, Allah’1 zikredip idrak etme durumu séz
konusudur. Ummi Sinan gaflet hilinde olup uyuyanlara “utanmaz” nidasi ile
seslenmektedir. Gaflet uykusunda olan kisinin kalbi hakikate kars1 kor ve sagirdir.
Herhangi bir varliktan utanma durumu séz konusu olmaz. Uyku, kulun Hakk’in
kelamimi duymamasina ve tecellilerini gérmemesine sebep olur. Allah, Hz.
Muhammed (s.a.v.) araciligiyla kelamin1 biitiin insanliga ulastirmistir. Hz. Ali’nin de
bu diinyada gaflet halinde olanlar1 uyandirmaya calistig1 ve bu baglamda insanlar
uykudadir, 6liince uyanirlar, dedigi ifade edilmektedir. Ancak kul o zaman gecikmis

olur zira liince uyanacaktir. Onemli olan bu dlemde uyanip hakikati gérmektir:

Hey utanmaz nige bir gafletdesin bir dem uyan

Hak Ta’ald emrine fermdandan olduii bi-haber (s. 63)

[Hey utanmaz, daha ne kadar gaflettesin, bir an uyan. Hak Teala’nin emrinden,

buyrugundan habersiz oldun.]

Gaflet olarak degerlendirilebilecek durumlardan bir “Hak’tan ayri olmak’tir.
Vuslat kelimesinin sozliik anlam1 “kavusmak, varmak, ermek, erismek’tir. Tasavvuf
literatiiriinde Hakk’a kavusarak onunla beraber olma halidir. Hakk’a ulasanlara “vasil-
1 Hak” denir (Karagdz, 2017, s. 693). Ummi Sinan, karanli§in, coklugun ve ayriligin
aradan kalkmasiyla kendi nurunun Hak nurundan goriindiigiinii ifade eder. Bu durum
karanlik, ¢okluk ve ayrilik perdesinin kalktigini ve wvuslatin gerceklestigini

gostermektedir:
Gitdi zulmet gitdi kesret gitdi firkat aradan

Bahr-1 zatdan niir-1 zdtdur gor bentim envarligim (s. 174)
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[Karanlik, ¢okluk, ayrilik aradan gitti. (Boylece) Zat denizinden, benim nurumu

gor, (aslinda o) Zat’in nurudur.]
4.1.12. Cehalet

Cehalet; bilgisizlik, bir seyi idrak edememe, farkinda olmama, akildan
yoksunluk veya basitlik gibi durumlarn ifade eder (Karagéz, 2017, s. 86). Tasavvufi
olarak “yillarca resmi ve zahiri ilimleri tahsil etmis olsa bile gercekleri kavrama
yeteneginden uzak bulunan goniil olarak ifade edilmis, marifete nur-i ilim dendigi gibi
anlayissiz kalbe de zulmet-i cehalet denmistir” (Albayrak Sak, 2022, s. 135). Ummi
Sinan, Hak asig1 olarak ilahi askin atesi ile yanmayr arzu etmektedir. Bu yanma,
diinyevi baglardan kurtularak nefsi arindirmay temsil etmektedir. Ask derdi ile yanan
asik, varligmi yakarak Hakk’a ulasmaya calisir. Asigin seslendigi “goniil” manevi
idrak yeridir ve sadece sevgiliye aittir. Ancak goniil cehalet salin1 giydigi i¢in Hakk’in
tecellilerini idrak etmez haldedir. Gonliin karanlik ve cehaletle sarmalanmasi, hakikate

perdelenmis oldugunu gostermektedir:
Ben diirisiip derd-i yarin narina yansam direm
Sen diirisiip cehl-i zulmet salini geydiin goniil (s. 143)

[Ey goniil, ben ¢abalayip dost (Allah’in) derdinin atesinde yanayim derken, sen
cabalayip cehaletin karanlik salin1 giydin.]

Miidde’1, kelime anlam1 olarak “davdct ve iddiaci” demektir (Cebecioglu, 2009,
s. 451). Tasavvufi terminolojide, kendisinde sufilerde bulunan hal ve yetkinligin
olmadig1 halde davraniglariyla {istiin bir manevi makama sahip oldugunu iddia eden
sahtekar kisilere denir (Uludag, 2016, s. 259). Ciinkii “gercek sufilerin davds: vardir,
ancak iddiast yoktur” (Cebecioglu, 2009, s. 451). Ummi Sinan “kendini bilmeyen”
tipi elestirmistir. Samimiyetsiz olan bu kisiler gosteris yapmaktadir. Kalpleri bir perde
gibi cehalet ve karanlikla kaplanmistir. Kalbi perdelenen kisi Hakk’1n soziinii dogru
idrak edemez. Konugmalarinda her ne kadar Hakk’in kelamin1 dile getirmeye ¢aligsa
da genizinden gelen sesten mesajinin egreti oldugu anlasilir. Cilinkii dillendirdigi sey
kalbinden gelmedigi i¢in etkisi olmaz. Samimiyetsizdir. Gergek dervisin soyledigi her
sey samimiyetinden ve kalbinin temizliginden gelmektedir. SGylenenlerin tesir etmesi

icin de perdelerden arinmis temiz bir kalp gereklidir:
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Cehl ii zulmet kaplamisdur miidde inifi kalbini
Hak kelami togr: gelmez gernizinden belliidiir (s. 93)

[Iddia sahibinin kalbini bilgisizlik ve manevi karanlik kaplamistir. (Idda sahibi

olanin) genizinden hak s6ziin dogru gelmedigi bellidir.]
4.1.13. Zulmet

Kelime anlami “karanlik” olan zulmet, terim olarak “nur” sézctigiliniin karsitidir.
Nur, “hidayet” olarak degerlendirildigi i¢in zulmet “dalalet’tir (Uludag, 2007, s. 244).
Bakara suresi 257. ayete gore “Allah iman edenlerin velisidir, onlart karanliklardan
aydinliga ¢ikarir.” Yani dogru yolu bulup hidayete ermelerine vesile olur.
Peygamberlerin gonderilme, kutsal kitap ve sahifelerin indirilme nedeni dogru yolu

gostermektir.

Allah’mn lituf ve rahmet nedeni olan vasiflar1 anlamina gelen cemal (Uludag,
2016, s. 86), Allah’in merhametini yansitan sifatlardandir. Asigin, Hakk’a
kavusabilmek i¢in ¢iktig1 yolda karsisina ¢ikacak perdeleri/engelleri sirastyla gegmesi
gerekmektedir. Bu perdeleri gegmek bazen kolay ve kisa siirebilirken bazen de zor
olabilir, uzun siirebilir. Bu da ¢iktig1 yolda dinmeyen bir ac1 ve 1stiraba neden olur.
Cektigi eziyet ile Allah’1n celal sifati ile tanigan dervis, cemal sifatini da ancak zulmet
perdesinin kalkmasi ile gorebileceginin bilincindedir. Karanlik i¢inde bocalayan
dervis nura ermek i¢in mutlak gii¢ sahibi olan Allah’tan yardim ister. Yardim talebinde
Allah’mn arg1 kusatan kudretine sigiir. Onun kudreti ile ancak perde kalkar, cemal
tecellileri ortaya c¢ikar. Kur’an-1 Kerim’in 6zii olarak bilinen Fatiha besmele yani
“Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla” baslar. O ¢ok bagislayan ve merhamet eden

oldugu icin dervige rahmet tecellilerini yine o gosterebilir:
Cemaliniden gotiir zulmet hicabin
Ya Iléhi be-hakk-1 ‘arsi’steva (s. 45)
[Ya Ilahi, ars-1 istiva hakk: icin cemalinden zulmet perdesini kaldir.]

Kul, her an bu diinyay temasa ederek Allah’m varligina kanit arar. Once gozii
ile maddi alemdeki tecellileri fark eder, daha sonra goéziindeki perde kalkar ve

goriinenin arkasindakini idrak eder. Baktig1 her yerde Allah’1t goriir. Bu durum
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Miislimanlarin gézlerinden zulmet perdesinin kalktigin1 gostermektedir. Ancak
Allah’t inkar edenlerin gozleri kiifiir ve tugyan ile perdelendigi i¢in maddi alemdeki
bu aleni gercekligi géormemektedir. Kur’an-1 Kerim’de: “Allah kalplerini ve
kulaklarint miihiirlemistir, gozlerine bir perde indirmistir ve bunlarin hakk, biiyiik bir
azaptir.” (Bakara, 7) denilmistir. Kalpleri miihiirlii olan inkarcilarin gézlerindeki bu
perdeyi kaldirmak imkansizdir. “Saplamis” fiili “kaplama, engelleme”nin yani sira
“saplanma” anlamini da cagristirir. Bu durumda perde gozlere adeta saplanmustir.
Boyle bir saplanma kisinin &ma olma ihtimalini, yani Allah’1 tanimay1 imkansiz
kilacak sonuclar dogurabilir. Bu durum, inkarcilarin Hakk’in varligini gérme

umudunu yok edebilir:
Ehl-i inkarini gézine gor ki zulmet perdesi
Saplamisdur kiifr-ile tugydn miiselman olmadi (s. 259)

[Inkar ehlinin gbziine bak ki zulmet perdesi kiifiir ve tugyan ile (o gozleri)

kapladigi i¢in Miisliiman olmada.]

GoOnlii zulmet perdesinden kurtulan asigin zikri siikiir olur. Goniil kesret ve
masivaya meylettiginde Hakk’1 layikiyla zikretmez. Bu durum, tasavvuf ehli i¢in

dalalet halidir. Bu durumda goniil siikrii vird haline getirerek zikir yapmalidir:
Kiifr ii zulmet perdesinden kurtilaldan canimiz
Dir Sinan Ummi siikiir her dem dilifi tekrdaridur (s. 83)

[Sinan Ummi der ki: Cammuz kiifiir (inkdrdan) ve zulmet perdesinden

kurtuldugundan beri dilin zikri daima siikiirdiir.]

Zulmet ile perdelenmek “Allah’in nurundan nasibi olmamak, mahrum kalmak”
(Cebecioglu, 2009, s. 733) demektir. Ummi Sinan’in, “ay devrinde devran eyledik”
ifadesi, nur kaynagi olarak gordiigii Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yaydigi nurdan
yararlandigin1 gostermektedir. Kur’an-1 Kerim’de: “Ey o peygamber! Biz, seni hakka
bir tanik, hem bir miijdeci, hem bir uyarict olarak gonderdik. Hem Allah’n izniyle bir
davetci ve nurlar sagcan bir 151k olarak.” (Ahzab, 45-46) denilmistir. Tasavvuf da bu
ayetten hareketle Hz. Muhammed’i (s.a.v.) giines olarak nitelendirilmistir. Ay da

giinesten 1518101 alip aydinlandigi i¢in miirsit ya da inanan insanlar1 temsil etmektedir.
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Ummi Sinan da manevi yolculuk sirasindaki dervisin karanlik perdeden kurtulmak igin
aydinlik bir doneme girdigini sdylemektedir. Bu karanlik perdeden kurtulmak i¢in
ilahi nurdan yansiyan nur yol gostermistir. Aksi halde zulmet perdesinde kalan nurun

devranina yetisemez hale gelmistir:
Ey Sindn Ummi kamer devrinde devrdn eyledik
Irmeye zulmet hicabindan kalan devraniiia (s. 220)

[Ey Sinan Ummi, ay devrinde devran eyledik. Zulmet perdesinde kalan,

devranina erismesin. ]

Ummi Sinan nefis ve ruh ¢atismasindan karanhigin dogdugunu diisiinmektedir.
Nefsin goz alici isteklerine uyan kisi zamanla karanliga siiriiklenir. Sair de nefsi ile
dost olanin bu karanlik perdenin arkasinda kaldigini belirtmektedir. Kurtulus yolu ruh
ile dost olmaktir. Ruh Ilahi kaynaklidir, arindig1 takdirde zulmeti yok eder:

Nefs-ile agyar olup gel can-ila yar ol bugiin
Ola kim def” ola zulmet bulina aydun goniil (s. 143)

[Gel bugiin nefsinle yabanci, can ile dost ol. Olur ki karanlik yok olur, aydinlik

olan goniil bulunur.]
4.1.14.Kahir

Kahir sézcligiiniin sozlik anlami "ezmek, mahvetmek, perisan etmek" tir
(Karagdz, 2017, s. 357). Tasavvufi olarak Allah’in yardimiyla nefsi terbiye etmek,
diinyevi isteklere boyun egmemek anlamlarinda kullanilir. Salik, Allah’tan geldigi i¢in
kahir ve litfu ayn1 degerde ve Olgiide kabul eder. Ciinkii her ikisi de Allah’tan
gelmektedir. Cikilan yolda huzura ermek i¢in aci ve sikintidan gegmek de bir
gereklliktir (Uludag, 2016, s. 203). Bunu bilen Umm{ Sinan, Allah’in lutfuna mazhar
olmak i¢in kahir ¢ekmesi gerektigini bilir. Bagka bir deyisle cemal tecellilerine mazhar
olmak i¢in celal tecellilerine katlanma gerekir. Ciinkii ¢iktig1 yol zor ve mesakkatlidir.
Kahir da bu mesakkatlerden biridir. Ondan ne gelirse kosulsuz kabul edilmelidir. Tam
teslimiyet halinde olan kul Allah’tan gelen eziyetin lutfa doniisecegini bilir. Cekilen

kahrin i¢inde liituf perdelendigi i¢in kahir dert de olsa dermana doniigebilir:
Lutfini kahrinda pinhan eyledi ol padisah
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Derdini derman viriipdiir ahima feryadima (s. 220)

[O padigah litfunu kahrinda gizledi? Ahima ve feryadima derdini derman
yapsin. |
4.1.15. Kiifiir ve Inkérci

Kiifiir “Allah’in varligini, birligini kabul etmeme, dinin esaslarina inanmama”
(Ayverdi, 2010, s. 724), tugyan ise “haddi asma, azginlik” (Ayverdi, 2010, s. 1268)
demektir. Kiifriin kelime anlami bir seyi ortmektir. Esyay1 orttiigii i¢in gece, topragi
orttligli icin de c¢iftei kafir (orten) olarak degerlendirilmistir. Kiifiir, terim olarak da
iman ve Islam’m karsitidir. Iman etmesi miimkiin olan birinin inkar ve yalanlamay1

tercih etmesi Islam literatiiriinde kiifiir kelimesi ile ifade edilmistir (Ece, 2000, s. 369).

Mutasavvif bir sair olan Umm{ Sinan’1m kiifrii tercih etmesi diisiiniilemez. Kiifiir
ile perdelenme, manevi kirlenme baglaminda degerlendirilebilir. Sairin gonli
masivaya/kesrete bulagmistir. Bu masiva yaraticinin goniildeki zikrini zorlagtirmistir.
Sair miicadele ile gonliinii bu perdeden temizledigi i¢in dil ile siikretmektedir. Beyitte

kiifiir, kulun Allah’1 layikiyla anmasini engelleyen arag olarak diisiintilmiistiir:
Kiifr ii zulmet perdesinden kurtilaldan canimiz
Dir Sinan Ummi siikiir her dem dilifi tekrdridur (s. 83)

[Sinan Ummi der ki: Cammuz kiifiir (inkdrdan) ve zulmet perdesinden

kurtuldugundan beri dilin zikri daima stikiirdiir.]

Ummi Sinan, kiifiir ve zulmeti kul ile Allah arasinda engel olan saglam bir kap1
olarak diistinmiistiir. Bu kapiy1 dedikodu ya da goniilden gelmeyen samimiyetsiz
zikirlerle agmak miimkiin degildir. Bu kapiy1 agmak, ancak maneviyati giiclii bir kalp
ve Hak dostu yigitlerle miimkiindjir:

Kiifr ii zulmet kapusi kal ii kilden a¢ilmaz
Agir ¢evgan salmaga ‘alemde merdan gerek (s. 139)

[Kiifiir ve zulmet kapist dedikodudan acilmaz. (O kapiyr agmak i¢in) bu dlemde
agir glirz ile vuracak yigit gerekli.]
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Beyitte varlik/viicut miilkii ile beden kast edilmistir. Ummi Sinan inkarin
karanhiginin 6nce nefsi ele gecirdigini, sonra da biitliin bedene yayildigini dile
getirmektedir. Bu karanlik, kiginin biitiin bedenini bir perde gibi sarinca i¢gindeki nuru
goremez. Kisi kendini sadece et ve kemikten ibaret sanmaya baslar. Bu da kesret
halidir. Kul kesretten kurtulmak i¢in vahdete siginmali, Allah’in gosterdigi yolda
hareket etmelidir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de: “Hepiniz birlikte Allah’in ipine simsiki
tutunun, biribirinizden ayrilmaymn...” (Al-i Imran, 103) denilmistir. Adelet ve insafa
ermek ve zulmetten kurtulmak icin de Allah’in nurununun aydinliginda ipine simsiki

sarilmak gerekir:
Kiifr ii zulmet kapladuk¢a bu viictidum miilkini
Tevhid-i zatin niry irgiirdi ‘adl u dadima (s. 220)

[Kiifiir ve karanlik bu viicut/varlik iilkemi kapladik¢a, Zati’nin birliginin nuru

beni adalet ve insafima ulastirdz.]

Ummi Sinan, kiifrii perde olarak gérmenin yan1 sira inkarcilarla sohbet etmekten
kaginilmasi, onlardan uzak durulmasi gerektigini sdylemektedir. Ciinkii inkarcilarin
niyetlerinin bozuk oldugu, Hakk’a batil demelerinden bellidir. Bu niyette olanlar,
zamanla ¢evresindekileri etkileyebilir. Boylece hakikati perdeleyebilir. Kur’an-1
Kerim’de: “O size kitabinda sunu da indirmistir: Allah’in dyetlerinin inkar edildigini
ve onlarla eglenildigini isittiginiz zaman, artik baska bir lafa dalincaya kadar o
adamlarin yanlarinda oturmayin. Ciinkii (Allah’in dyetleri ile alay ederlerken ve
onlart inkdr ederlerken beraberlerinde oturdugunuz) zaman siz de onlar gibisinizdir.
Kusku yok ki Allah o miinafiklarla kdfirleri cehennemde toplayacak topunu birden.”
(Nisa, 140) denilmistir. Bu nedenle kul kendini korumak i¢in hangi dost meclislerinde
bulunduguna dikkat etmelidir. Giil bah¢esinde vakit gegirenden giil, ¢Opliikte vakit

gecirenden ¢op kokusu gelir:
Ehl-i kiifriiii kag¢ yanmindan sohbet itme farig ol

Hakka batildur deyiiben garazindan belliidiir (s. 91)

[Kiifiir ehlinin yanindan kag, (onlarla) sohbet etme, (onlardan) el ¢ek. Ciinkii

Hakk’a batil diyen onlarin niyetleri bellidir.]
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Miinkir, inkarci demektir. Minkir hakikati inkar eder, baska bir ifade ile
perdeler. Onun hakikate aykir1 inang ve davranislari, hakikati anlamak isteyenlere
katki sunabilir. Bir musibet bin nasihate nasil ki bedelse miinkir de k&tii bir drnek
olarak ders almak isteyenlere ibretlik katki sunabilir. Miinkir kavram olarak her ne
kadar zulmani 6zellik tasisa da ondan alinan dersler hakikatin anlasilmasina katki
sunar. Ummi Sinan da “Baz1 inkarcilar tarikatin kesfine sebep olur” diyerek miinkirin

Hakk’1n anlasilmasina sagladigi katkiy1 anlatir:
Ba’zi miinkirler tarikat kesfine olur sebeb
Isretifiden farig olma bekle hakkifi babini (s. 241)

[Baz1 inkarcilar tarikatin kesfine sebep olur. (Sen tarikat) zevkinden vazgegme,

Hakk’1n kapisini bekle.]
4.1.16. iblis Yolu

Ummi Sinan, diinyada ve ahirette kurtulus i¢in seytanin yolundan gitmemek
gerektigini sOylemektedir. Seytan’in yoluna girmek, hem bu alemde hem ahirette Hak
ile kul arasinda perdelenmeye sebep olur. Bu diinya, albenisiyle kulu oyalayacak
Ozellikler tagimaktadir. Dolayisiyla diinya imtihanini basarmayan ahiret sinavini da
kaybeder. Kur’an-1 Kerim’de: “Ey o biitiin iman edenler! Toptan Islam’a barisa girin.
Seytan adimlarina uymaywmn. Ciinkii o, sizin aramizi acan apagik bir diismandwr.”

(Bakara, 208) denilerek, hem iman edenler uyarilmis hem de Iblis’in perde olma

0zelligi nazara sunulmustur:
Bunda vii anda belddan bulmadi hergiz halds
Her kim Iblisifi yolina ugrayup ayak basar (s. 72)

[Her kim Iblis’in yoluna uyup (oraya) ayak basarsa, burada (diinya) ve orada

(ahiret) beladan asla kurtulmazdi.]
4.1.17. Diinya

Yasadigimiz yer kiiresi olan diinya, tasavvufi agidan olumsuz algilanmstir.
“Insani Allah’tan uzaklastiran ve gaflete diisiiren her sey, mal ve menfaat, itibar,
mevki, hirs, san ve sohret” (Uludag, 2016, s. 112) diinya hayatina dair gercekliklerdir.
Diinya gecici ve aldatici yapisiyla kul ile Allah arasindaki karanlik perdelerdendir.
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Diinyanin gegiciligi karsisinda sonsuz ve kalic1 olan alem ise ahirettir. Tasavvufa gore
diinya ademoglu icin bir ceza yeridir. Bunu bilen dervis siirgiin edildigi diinyanin
nimetlerine yiiz ¢evirir. Ancak buradaki amag¢ cennete girip iyi bir kul oldugunu
kanitlamak degil, tekrar Yaradan’a kavusma arzusudur. Bu baglamda diinyadaki
gecici ve maddi nimetlerin yaninda ahiretteki sonsuz ve sinirsiz nimetler de istenmez.
Aslinda diinyaya dair olan zulmani perde ile ahirete yonelik olan nurani perde

engelleyici olma yoniiyle birbirine benzer.

Ummi Sinan Divani’nda diinya; terk edilmesi gereken yer olmasi, itibarinmn
anlamsiz olusu, hayir kapisinin kapanmasina sebep olmasi ve dikenlik gibi zorluklar

yasatip, engelleyici olmasi bakimindan zulmani yapida goriilmiistiir.

Ummi Sinan’a gore mertlik, bu siislii bahgenin giizelliklerine baglanmayip yiiz
cevirmekle olur. Ciinkii bu fani diinyanin aldatici biitiin gilizellikleri Hak ile arasinda
birer perdedir. Insan-1 kAmil olmak isteyen kisi perdelerin kalkmas1 icin dnce bu
cihanin maddi giizelliklerinden vazge¢melidir. Kur’an-1 Kerim’de: “Biliniz ki bu
degersiz hayat bir oyun, bir eglence, bir siis ve aranizda bir éviinme ve mal ile eviat
konusunda bir ¢cogaltma yarisindan ibarettir... Diinya hayatt aldatict bir gecimlikten
baska bir sey degildir.” (Hadid, 20) denilerek diinya hayat1 degersiz, eglence, dviinme
araci, aldatict gibi sifatlarla tamitilmistir. Diinayaya dair maddi giizelliklerden
vazgecen kamil insanin halk tarafindan itibar gérmesini saglayan manevi makamlari
da birakmasi gerekir. Bu makamlar zamanla kibre kapilmasiyla perdeye doniisiir. Mert
insanin Allah disinda higbir seye ihtiyaci yoktur. Maddi ve manevi zevk ve

giizelliklerden vazgegen kisi Allah’a layik olur ve aradaki perdeler kalkar:
Naks-1 hayalini bagina bend olma ki merdan isen
Terk-i cihdn u ciibbe vii destar olursan gel beri (s. 244)

[Eger mert/yigit isen hayal resminin bagina baglanma. Diinyay1, ciibbeyi ve
sar1g1 terk edersen beri gel!]

Tasavvufta kalp Allah’in evi olarak goriiliir. Bir sarayda tek hiikiimdar olacagi
i¢in onun disinda higbir seye yer yoktur. Ummi Sinan da ilahi sevgiye mazhar olmak

isteyen kulun canin1 ve cihani terk etmeye hazir olmasi gerektigini soylemektedir.

Cihan terkinin yaninda asil terk edilmesi gereken kendi varligidir. Ciinkii bu bir
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yanilsamadir. Tek var olan Allah’tir ve geri kalan her sey onun yansimasidir. Bu

diinyay terk eden kul Hak ile arasindaki perdeyi kaldirir:
Kim ki sever Allaht gayriyt kor va’lldhi
Bu yola can u cihan terkine duyan geliir (s. 112)

[Her kim Allah’1 severse “Vallahi!” onun digindakileri terk eder. Bu yola ancak

cani da diinyay1 da terk edenleri duyan gelir.]

Diinya hayat1 gecici oldugu i¢in diinyevi makam, mevki, san ve sohret de
gecicidir. Goniil diinyanin albenisine kapilarak itibar pesine diiser. Bu itibar izzet
kaynagi olarak goriinse de ondan el gekmek gerekir. Diinyevi makamlar karanlik perde

oldugu gibi diinya hayat1 da karanlik perdelerdendir:
Ey goiil ge¢ bu cihanmin ‘izzetinden farig ol
Afet imis kisiye bu diinyede séhret dinen (s. 193)

[Ey goniil, bu cihanin itibarindan ge¢ kurtul. S6hret denilen sey bu diinyada
kisiye afetmis.]

Ummi Sinan diinya sevgisini bal¢iga benzetmektedir. Bu balgik kalbin iistiinii
stvayarak onu Hak’tan perdelemistir. Diinya sevgisinin en gli¢lii nedenlerinin ikisi hirs
ve gaflettir. Fani insanoglu kendisinin, bu diinyanin var oldugunu diigiindiigii her seyin
gecici oldugunu unutur. Kendisinden Oncekilerin olmadigi gibi kendisinin de
olamayan mal ve miilkiin pesine diistiik¢e hirslanir. Beyitte zenginlik diinya sevgisinin
bir gostergesi olarak goriilmiistiir. Kulun mali arttik¢a bu diinyaya daha fazla baglanir
ve malini kaybetmekten korkar. Asil korkunun Hak’tan uzaklasmak oldugu bilinmeli
ve goniilde bulunmasi gereken sevginin sadece Allah sevgisi olmasi gerektigi
unutulmamalidir ki boyle olmazsa gaflet ve hirsa diisiiliir. Bu gaflet ve hirs, zenginlerin
kalbini bir perde gibi balgikla sivayarak Allah’in sifatlarindan olan hayrin kapisini

kapatarak nurun girmesini engellemistir:
Hubb-i diinya balgigi-y-la yapdi hayrii kapusin
Saplamisdur hirs u gaflet agniyaniii gonlini (s. 242)

[Diinya sevgisi bal¢igiyla hayrin kapisint kapatti. Hirs ve gaflet, zenginlerin

gonliinii stvamistir. |
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Ummi Sinan bu diinyay: dikenlik olarak gérmiistiir. Dervisin diinyay1 dikenlik
olarak gérmesinin birka¢ sebebi vardir. Diinya dikenlik gibi dert ve keder sebebidir.
Kul da Hak’tan ayr1 kaldig1 her an aci i¢inde olur. Diinya hayatinin dikenlik halleri
oldugu gibi bahgelik halleri vardir. Giil bahgesine ulsamak icin nasil ki dikenlikten
geemek gerekiyorsa giile temas etmek i¢in de dikene dokunmak gerekir. Boyle bir
diinyada Ummi Sinan kendisini harap olmus géniilleri onaran dost bahgesi mimar
olarak gormiistiir. Viranelere kiymet verilir ¢iinkii hazineler viranelerde saklidir.
Zulmani oOzellikler tasiyan diinya dikenligi bir perde olarak asilmalidir. Ciinkii kul
dikenlerle dolu olan maddi alemden vazgecebilirse gonlii giil bahgesine doner. Aradaki

perde kalkmis olur:
Dost baginiini mi’'maryyam virane dildiir yapdigum
Gegtip haristan miilkini giilzar olursan gel beri (s. 244)

[Dost bahgesinin mimartyim, yaptigim viran olmus goniildiir. Dikenlik miilkiinii

gecip giil bahgesi olursan beri gel. ]
4.1.18. Miilk

Arapca kokenli olan miilk kelimesi, kisinin {izerinde hak sahibi oldugu her seyi
temsil etmektedir (Cebellioglu, 2004, s. 452). Ummi Sinan kulun Hak tarafindan
verilen mal, miilk, aile vb. nimetlerin sahibi oldugunu diislindiigii an bu diinyaya
baglanir. Bunlara baglanan kul Hak ile kalbi arasina perde ¢ekmektedir. Tasavvufi
diisiinceye gore Allah tek sahiptir ve her sey bize emanet edilmistir. Cilink{i Kur’an-1
Kerim’de: “Allahin’dir biitiin o goklerin ve yerin ve bunlarda ne varsa hepsinin miilkii.
Ve O, her seye kadir, daima kadirdir.” (Maide, 120). Sahip olma diisiincesi i¢inde olan
kisi, daha iyisine ve fazlasina erisebilmek ister. Hak i¢in savas halinde olmasi gereken
kul kendini bagka savaglar iginde mecburi olarak goriir. Kur’an-1 Kerim’de: “Ve iyi
bilin ki mallariniz, eviadlariniz bir “fitne’den (yani giinaha ve beldya sokabilen bir
dert ve imtihandan) ibarettir. Allah yaninda ise ¢ok biiyiik bir ecirler vardwr.” (Enfal,
28) denilerek zulmani perde 6zelligi tasiyan bu unsurlarla nasil bir iliski kurmamiz

gerektigi ifade edilmistir:
Mal i miilk ii ehl-i beytini ne ki var
Baglamak ister seni idiip savas (s. 127)
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[Malin, miilkiin, ev halkin, neyin varsa, savagarak seni baglamak ister.]

“Diinya varlig1” da mal miilk baglaminda degerlendirilebilir. Tasavvufa gore
varlik, yaratan ve yaratilan seklinde kategorize edilebilir. Vahdet-i viicut anlayisina
gore mutlak varlik Allah’tir. Allah disinda kalanlar gegici oldugu i¢in varlik olarak
kabul edilmez (Uludag, 2016, s. 371).

Diinya hayati gecici oldugu gibi sahip olunan maddi her nesne yani diinyevi
varlik gecicidir, varlik olarak kabul gdrmez. Insanin asil amaci baki olan yarini1 (ahiret
hayat1) kazanmaktir. Ahireti kazanmanin yolu diinyevi olami terk etmekten geger.
“Yarm” sozciigli gelecekteki gilinlin (ahiret) yan1 sira “yarin” olarak da okunabilir.

Mutlak sevgiliyi (Allah) isteyen onun disindaki varliklardan yiiz ¢evirmelidir:
Her kim ki ister ydarini biraksin elden varini
Dikdiim erenler darimi ber-dar olursan gel beri (s. 244)

[Her kim ki sevgiliyi isterse, malint miilkiinii elden biraksin. Erenler agacin

diktim, eger asilmis olursan beri gel.]
4.1.19. Bela Meydam

Bela kelimesi “azap, musibet, felaket, imtihan, deneme” anamlarma gelir
(Uludag, 2016, s. 71). Tasavvufa gore kullarin iyi 6zelliklerinin fark edilmesi icin
sikintinin ¢ekilmesi gerekir. Bu bir smavdir. Allah’tan gelen kahir ve zorluklara
katlanan kulun samimiyetinden emin olunur. Allah’a yakinlig1 tecriibe edilmis olur
(Uludag, 2016, s. 71). Ummi Sinan, yoklugu kabul edip Allah’tan uzaklasmasina
neden olan varligini1 birakmasi gerektigini soylemektedir. Yoklugu kabul eden kulun,
bela meydaninda almak istedigi tek sey Allah’a yakin olma hali olmalidir. Bela,
goriiniis itibariyla zulmet gibi goriinse de sona erdiginde olumlu sonuglar dogurur.

Yokluga ermek ancak bela meydani perdesinin asilmasi ile miimkiindiir:
Gir beld meydanina gel yoklugt eyle kabiil
Ta varup seyr-i ma’a’llah seyrine ire bdzar (s. 71)

[Bela meydanina gir ve yoklugu kabul et. Ta ki gidip Allah ile birlikte olmanin

(seyr-1 ma’a’llah) seyrine, pazarina ulagasin. ]
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4.1.20. Masiva ve Gayr

Masivanin sozliikk anlami “Bir seyin disinda kalan ve ondan baska olan her sey”
(Ayverdi, 2010, s. 774) demektir. Tasavvufi terim olarak Allah’tan bagka her seyi
karsiladig1 i¢cin masivaullah olarak da isimlendirilir (Uludag, 2016, s. 237). Beyitte,
Allah’a kavugmak i¢in yapilan manevi yolculuk “seyr-i ma’allah” tamlamasi ile dile
getirilmistir. Allah’1 tanimakla biten bu yolculuktan sonra “gercek sir’a erismek i¢in
sonsuza kadar siirecek olan yolculuk baslar (Uludag, 2016, s. 315). Bu manevi ve hig
bitmeyecek yolculuga ¢ikan kul, onu Allah’tan alikoyan her seyden kurtulmalidir.
Ciinkii bu diinyadaki maddi arzular; makam, mal, miilk, aile vb. ile manevi arzular;
hirs, kibir, sohret vb. iyi veya kotii fark etmeksizin her sey, Hak ile kul arasinda birer
perdeye doniisebilir. Bu perdelere takilan kisi bu alemin aldatici ve gegici zevklerine
baglandikca hakikatten uzaklasir. Ancak masiva perdesinden kurtulan, ilahi sirlara

erebilir:
Swrrimi seyr-i ma’a’llah sirrina irgiirmege
Masivaniii perdesinden kurtaran gelsiin beri (s. 243)

[Sirrini, Allah ile birlikte olma (seyr-i ma’a’llah) sirrina ulastirmak isteyen,

(dolayisiyla) masiva perdesinden kurtaran beri gelsin.]

Tasavvufi olarak vuslat, “Hakk’a ermek, kemale ermek, olgunlasmak, seyr ve
siilitku tamamlamak” (Uludag, 2016, s. 382) anlamlarinda kullanilir. Asigin derdi
Hakk’a kavusmak suretiyle vuslata ermektir. Umm1 Sinan da beyitte “vaslin sarab1”n1
igmek istedigini belirterek kavusma arzusunu dile getirmektedir. Sarap sozciigi
tasavvufta ilahi agkr temsil etmektedir ve kisiyi kendinden gecirerek akli devre disi
birakma 6zelligi tasir (Uludag, 2016, s. 327). Mutlak sevgili olan Hakk’1n yeri, biitiin
kirlerden arinmis ve sadece ona ait olan asigin gonliidiir. Nasil ki divan siirinde asik
ile sevgili aradaki engel rakip ise sair ile arasindaki engel de Allah disinda kalan her
seydir. Divan siirinde asik, sevgiliye kavusmaya engel olan rakip yliziinden bin bir ac1
ceker ve sevgilinin bir nazari igin rakiple hep bir miicadele halindedir. Asig1 temsil
eden sair de Hak ile arasindaki maddi ve manevi biitiin masiva perdelerini kaldirmak
icin miicadele etmelidir. Her iki durumda da asik kendi bagina engelden/engellerden

kurtulamaz bu konuda Allah’tan yardim istemektedir:
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Bize vashini sarabindan kil ihsan
Arada perde olmasun mdsivd (s. 45)
[Bize kavusma sarabindan ihsan kil, masiva arada perde olmasin.]

Ummi Sinan’a gére Allah’a kavusmanin sartt masiva’llah perdesini (Allah
disindaki her sey) yok etmektir. Gergek sevgiliye kavusmak i¢in seyr i siiluka ¢ikan
asik cetin sartlarda devam edecek olan savasi goze almalidir. Elbette gergek sevgiliye
ulagsmanin yolu zorlu olacaktir. Ciinkii asik, disarida verecegi savas ile birlikte
kendisiyle de miicadele halinde olacaktir. Kendi varligi dahil olmak iizere her sey
sevgiliye ulasmaya perde/engeldir. Asik bunu kendi igindeki sevgiliden ayri olmanin
acisin1  dindirmek i¢in yapmaktadir. Beyitte asil sevgiliye ulasmanin yolu

aciklanmistir. O da masiva’llah perdesini yok etmektir:
Takin bu seyfini akvasin cihddii’l-ekberi arila
Hicab-1 masiva’llaha fend viriip kirarsan gel (s. 144)

[Bu keskin/kevvetli kilict kusan, biiyiik cihadr anla. Allah disindaki her seyden
(olusan) perdeyi fani kilsan/yok etsen gel.]

Hakiki asik, Allah’in birligini yansitan isaret ve nurlar1 hayranlikla izler ve
bunlar1 tefekkiir eder. Allah’in zati1 ancak sifatlar1 ile taninir. Sifatlar1 idrak etmenin
yolu, kalp gdziinden masiva tozunu silmekle miimkiindiir. Tozlu bir ayna ya da goz
nasil ki yansitma 6zelligini layikiyla ortaya koyamiyorsa goniil/can gozii de giinaha

bulastiginda tevhide dair tecellileri tam anlamiyla idrak edemez:
‘Asiklart hayran iden tevhid-i zat envaridur
Can gozinden mdsivanini tozini silmeyen bilmez (s. 116)

[Asiklar1 hayran birakan zatinin birligine dair nurlardir. Bunu goniil goziinden

masiva tozunu temizlemeyen bilmez.]

Vahdet, Allah’in birligidir. Birlik diisiincesi anlatilirken deniz unsurundan
yararlanilir. Deniz tek parca oldugu i¢in vahdet diislincesini yansitacak 6zellikler tasir.
Vahdet denizine dalanlar sultan olur. “Masiva rengi” terkibinde gecen ‘“reng”

tevriyelidir. “Renk” anlaminin yani sira “hile” anlamina da gelmektedir. Nam ve nisan,
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renkli goriinse de yani belirli bir albeniye sahip olsa da ayn1 zamanda aldaticidir. Insan

aldatici olanin degil, vahdet incilerinin arayicisit olmalidir:
Masiva renginden asld komamig ndm ii nigan
Vahdetin derydsina gavvas olan sah (s. 81)

[Birlik denizine dalgi¢ olan sah, Allah’tan gayrisinin (masivanin) renginden asla

nam ve nisan birakmamis.]

Ummi Sinan hakikat eri olma yolunda olan kulun varhgindan vazge¢mesi
gerektigini sdylemektedir. Ciinkii Hak yolunda olan salik i¢in benlik/varlik iddias1
perde/engel olur. Seyr i siiluk yolundaki dervisin tek istegi Hakk’a kavugma olmalidir.
Allah’in tecelli mekani olan kalpte de baska bir seye yer verilmemelidir. Gergek

erenler yola ¢ikarken her vasiftan soyunmalidir:
Gergek erler hak yolinda varligin eyler fend
Salikin kalbinde hakdan gayriniii ifndst var (s. 82)

[Gergek erenler varligint Hak yolunda yok eder. Salikin kalbinde Hak disindaki

her seyi yok etme (diisiincesi) vardir.]

Kelime anlam1 “baska kimse” olan gayr, tasavvufi terim olarak “Allah’in zati
disinda kalan her sey” (Uludag, 2016, s. 321) demektir. Bu seylerin temel 6zelligi
insan1 Allah’tan uzaklastirmasidir. Insan farkindalik bilincini kaybettiginde, tefekkiir
etme kabiliyetini de yitirir. Boylece baktig1 nesneler siradanlasir, onlar1 yaratan varlik
hatirlanmaz. Allah’tan kopar. Bu siireci yasatan zulmani perde masivadir. Gayr (siva)

her ne kadar géze perde olsa da kalbi etkiler:
Ag goziini kaldur hicabi gayridan, gel gayrete
Ydd olasin bilis iken sen ebed mihmaniiia (s. 219)

[Gozinii ag, gayridan perdeyi kaldir, gayrete gel. Sen misafirine diisiinerek

baktigin i¢in ebediyete kadar hatirlanasin. ]

“Agyar” sOzcligli baska, yabanci anlamlarina gelen Arapga “gayr” sdzcligliniin
coguludur. Tasavvufi olarak manevi sirlara ersimeyen, gergekten uzak olan kisilerin

bulundugu hali tanimlar (Cebecioglu, 2009, s. 35). Ummi Sinan, Allah disinda kalan
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her seyi “agyar” olarak gérmiistiir. Divan edebiyatinda as1gin sevgiliye ulasmasindaki
en bliylik engel rakiptir. Hakiki asik da Allah disindakileri, kendisine sevgiliye
ulagsmaya engel/rakip olarak goérmelidir. Bu nedenle ehl-i agk, sevgili ile arasina

perde/engel olan rakipten/agyardan arinmalidir:
Ey Sinan Ummi sakin aldanma agydrdan arin
Giin bugtindiir ir bugiin ol yar-ila mihmanda gor (s. 79)

[Ey Sinan Ummi, sakin aldanma, yabancilardan (Allah’tan baskasi) arm. Giin

bugiindiir, bugiin (ona) eris, o sevgiliyi misafirlikte gor.]

Ummi Sinan, “agyar™s “tamdik” ile birlikte kullanir ve perde olarak
degerlendirir. Bu baglamda Hakk’a yakin olmak isteyen kisinin, yabanci ve tanidik
herkesi terk etmesi gerektigini sdylemektedir. Salikin akli ve gonlii, zaman ve mekan
fark etmeksizin sadece Allah ile mesgul olmalidir. Ciinkii tanidiklara duyulan asiri
sevgi ve goniil bag1 Hak ile arasinda perde olur. Ayrica goniilde tanidiklarin sevgisine
acilan alana zamanla yabancilar da dahil olur ve perdeye doniigiir. Sonug olarak

yabanci, tanidik her sey terk edilmeli ki goniilde sadece Hak kalmalidir:
Hakka yakin olan kisi terk ider yad: bilisi
Gitdi biziim yadimizdan bilisimiz agyarimiz (s. 117)

[Hakk’a yakin olan kisi yabanciyr ve tanidigi terk eder. Bizim aklimizdan

tanidigimiz ve yabanci (kim varsa) gitti. ]
4.1.21. Kesret

Kelime anlami “gokluk™ olan kesret, tasavvufi terim olarak “Hakk’in isim ve
sifatlariyla tecelli edip ¢okluk halinde goriinmesi” (Uludag, 2016, s. 212) anlamina
gelir. Hakk’1 dogrudan yansitmayan yani varligin kesret hali, kul ile Allah arasindaki
zulmani perdeye doniisebilir. Kesretin vahdeti 6rtme veya golgeleme 6zelligi vardir.
Klasik siirde sa¢ renk ve nicelik bakiminda kesreti, yiiz ise vahdeti temsil eder. Sagin

yiizli 6rtmesi, perde olarak kullanilmasi baglaminda degerlendirilebilir.

Sair, Sem’ ii Pervane mesnevilerinin kahramanlarindan yararlanmigtir. Klasik
siirde sem’ (kelebek) asig1, mum sevgiliyi temsil eder. Kelebegin askini layikiyla

yasayabilmesi i¢cin mumun 1s18ina ihtiya¢ duyar. Beyitte sair kesret karanligina
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bulastig1 i¢in her an ah ettigini ifade etmektedir. Ah, icinde bulunulan durumdan
duyulan sikayeti karsilamaktadir. Bu durumdan kurtulma istegini, ortaya koymay1
diistindiigti fedakarlig1 dile getirerek ileri siirer. Sevgilinin giizelligini muma benzetir.
Onu kesret perdesinden kurtaracak olan (yanmak) davranisi nazara sunar. Kesrete
bulasan kisi vahdetten ayrilmistir. Dolayisiyla kesret karanligi ortme ve engelleme

ozelligi ile zulmani perde olarak goriiliir:
Zulmet-i kesretde her dem dah ider pervineyem
Ol cemalin sem’ine birydn olam her dem seniifi (s. 140)

[Ben c¢okluk karanliginda her an ah eden bir pervaneyim. Senin o giizelliginin

mumuna her an yanmak istiyorum]

Ummi Sinan, Hakk’a ulasmak icin "Bir"i perdeleyen c¢okluk 4lemindeki
pazarlarda alig veris yapmaktan vazgecesilmesi gerektigini soylemektedir. Hak ile kul
arasinda engel teskil eden ¢okluk pazarindan vazgegmek i¢in birlik sarabi i¢ilmelidir.
[lahi ask ile mest olan kisinin akl1 derve dis1 kaldig1 i¢in odag1 kesretten vahdete olur.
Zihin ¢oklukla ilgilenme Ozelligine sahiptir. Dolayisiyla bu konuya yogulastiginda

“Bir”’e ulagma siirecine girmis olur.

Hayret sozciigiiniin sozlik anlami "saskinlik"tir (Cebecioglu, 2009, s. 261).
Tasavvufi olarak “Allah hakkinda iimit etmek ve timitsizlik arasinda kalmay:” ifade
eder. Hak ehli, siirekli i¢sel olarak muhasebe halindedir. Hayret mertebesine eren kisi
Hakk’a yaklastikca hayreti katlanarak artar. Kul ne kadar eksik oldugunu ve Allah’a
muhtag¢ oldugunu fark ettik¢e tekrar hayrete diiser. Hakk’a yakinlastigini hisseden kul
aslinda ondan ne kadar uzak oldugunu fark ederek hayret eder (Cebecioglu, 2009, s.
261). Ummi Sinan’a gore hayret derdine diisen kisi aklim kullanamaz ve kendi
varligin1 unutur. Bu mertebede kul, siradist bir hal i¢indedir. Bu hal basta akil olmak
tizere sinirlandirici her perdeyi yokluga doniistiiriir. Kesret pazari da bu 6zellikteki

perdelerdendir:
Geclip bazar-1 kesretden
Iciip ol yar-1 vahdetden

‘Aceb bu derd-i hayretden
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Hergiz ‘akla gelmeyem mi (s. 239)

[Cokluk pazarindan gegip, o birlik dostundan (sarap) ictigimde, Acaba bu

sagkinlik derdinden asla akla gelmeyeyim mi (akilnmayayim m1)?]
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SONUC

Bu tez, “Ummfi Sinan Divam (Inceleme-Metin)” baslikli calisma esas almarak
hazirlanmistir. S6z konusu Divan, XVII. ylizyilda kaleme alinmis tasavvufi nitelikte
bir eserdir. XVII. yiizyil, Osmanli Imparatorlugu'nun “¢dziilme asr1” olarak
nitelendirilmesine ragmen tasavvufi diisiince ve edebiyat alaninda 6nemli sairlerin
yetistigi bir donemdir. Bu donemde 6ne g¢ikan mutasavvif sairler arasinda Aziz
Mahmud Hiidayi, Ummi Sinan, Sun’ullah Gaybi, Niyazi-i Misti ve Ismail Hakki

Bursevi bulunmaktadir.

Ummi Sinan’in asil ad1 Yusuf olup Antalya’nin Elmali ilgesinde dogmustur.
Tekkelerde egitim gdren Ummi Sinan, Halvetiyye tarikatina intisap etmis ve bu
tarikatin 6nemli seyhlerinden biri olmustur. Niyazi-i Misri gibi onemli bir sufi sairin
onun dgrencisi olmasi, Ummi Sinan’m tasavvufi ¢evre igerisindeki konumunu ve
etkisini gdstermesi bakimindan énemlidir. Ummi Sinan, Divan ve Kutbii'l-Me dni adlx
eserlerinde 0gretici bir yaklagimi esas almis; siir ve sanatin1 tasavvufi diisiincelerini

aktarmada bir arac¢ olarak kullanmustir.

Calismanin teorik g¢ergevesinin olusturulmasi amaciyla perde (hicap) terimi;
tanimi, Ozellikleri, iligkili kavramlar1 ve tasnifi bakimindan ele alinmis, ayrica temel
dini kaynaklarda perde (hicap) kavraminin nasil yer aldigi ortaya konulmustur.
Tasavvufi agidan perde, Hak ile kul arasindaki engel ve as181 mastikundan ayiran bir
unsur olarak degerlendirilmistir. Perde kavraminin daha dogru anlasilabilmesi
amaciyla kesf, rii’yet, miisahede ve sir gibi iliskili kavramlar da agiklanmistir. S6z
konusu kavramlarin, perdelenen bir varligin veya hakikatin idrak edilmesinde
aciklayict bir islev tasidigi tespit edilmistir. Kur’an-1 Kerim, hadis ve tasavvuf
literatiirtinde 6nemli bir yere sahip oldugu goriilen perde (hicap) kavraminin, kulun
manevi eksiklikleri sebebiyle kalp, gbz ve akil bakimindan perdelenmesi baglaminda

ele alindig1 anlasilmigtir.

Ummi Sinan Divam {izerine yapilan incelemede “perde”, “hicab”, “nikab”,
“zulmet” ve “nur” kavramlarinin dogrudan gegtigi beyit ve bentlerin yani sira, perde
kavraminin anlam alanina giren “perdeleyici/engelleyici” nitelikteki kavramlarin yer

aldig1 beyit ve bentler de incelenmistir. Yapilan inceleme sonucunda perde kavraminin
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Divan’da genel olarak; engel olma, perdelerin agilmasi konusunda Allah’tan yardim
dilemenin gerekliligi, zikir ve hal ilmi vasitasiyla perdelerin acgilmasi, perdelerin
katmanli olusu ve ilahi zatin taninmasina engel teskil etmesi gibi hususlar ¢er¢evesinde

ele alindig1 tespit edilmistir.

Divan’da kullanilan perdeler, tasidiklari nitelikler dikkate alinarak ‘“nurani
perdeler” ve “zulmani perdeler” seklinde iki baslik altinda tasnif edilmistir. Nurani
perdelerin ayirt edici 6zellikleri; dini agidan olumlu durumlar ifade etmeleri, manevi
acidan daha olgun bir hale ulagsmak icin terk edilmesi gereken olumlu hal veya
davraniglar olmalar, kul ile hakikat, kul ile Allah veya ulagilmak istenen murat/menzil
arasinda engel teskil etmeleri ve manevi nitelikte olup asildiklar1 takdirde Hak ve
hakikatin miisahedesini kolaylastirmalar seklinde belirlenmistir. Zulmani perdelerin
Ozellikleri ise dini agidan olumsuz durumlar1 ifade etmeleri, maddi ve karanlik nitelikte
olmalar1 sebebiyle daha kolay fark edilmeleri, nefis kaynakli olmalari, kul ile hakikat,
kul ile Allah veya ulasilmak istenen murat/menzil arasinda engel teskil etmeleri ve terk

edilmesi gereken hal veya davranislar ifade etmeleri seklinde agiklanmustir.

Divan’da tespit edilen nurani perdelerden bazilar tecelli ve len-terani, nur, ilahi
liituf ve azamet, Esmaii’l-Hiisna zikri, fena-ender-fena makami, alem, zaman, akil,
mimin kalbi ve veli kuldur. Zulmani perdelerden bazilar1 ise ibadetten oOtiirii
gururlanmak, benlik, kendini bilmeme, riya, nefis, heva, diinya, masiva ve kesrettir.
Bu kavramlarin Divan’daki kullanimlar1 incelendiginde, Ummi Sinan’in tasavvufi
diisiincesini perde kavrami etrafinda sistemli bir bicimde yansittig1 ve insanin hakikate

ulagma stirecini ¢esitli manevi engeller iizerinden ele aldig1 goriilmektedir.

Perde/hicap konulu bu ¢alismadan hareketle, basta Ummi Sinan Divani olmak
tizere diger tasavvufi divanlar {izerine kavramsal ve tematik ¢calismalarin yapilmasinin

tasavvufi edebiyat arastirmalarina katki saglayacag diistiniilmektedir.
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