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ONSOZ

Her seyden once, bu akademik yolculugum boyunca bana eslik eden ve bu tezi
tamamlamami saglayan liitfu, rehberligi ve giicliyle Yiice Tanri’’ya en derin

silkranlarimi sunmak isterim.

Bu tezin hazirlanmasi siirecinde bana sagladigi paha bicilmez rehberlik,
akademik destek, sabir ve tesvik icin tez danismanim Dog. Dr. Ahmet KAYINTU’ya
igten ve derin siikranlarimi sunarim. Onun i¢gdriilii yorumlari, yapici geri bildirimleri
ve bilimsel uzmanligi, bu arastirmanin gelistirilmesine ve tamamlanmasina biiyiik
katki saglamigtir. Bu akademik yolculuk boyunca bana rehberlik etmek i¢in ayirdigi
zaman ve gosterdigi ¢aba i¢in kendisine derinden minnettarim. Onun danigsmanliginda
calismak benim icin bir ayricalikti ve rehberligi, akademik gelisimimin 6nemli bir

parcasi olarak kalacaktir.

Bugiin oldugum kisiyi sekillendiren sonsuz sevgisi, dualari, fedakarliklar1 ve
cesaretlendirmesiyle sevgili anneme (Souzan Manla) derinden minnettarim. Bana olan
inanct her zaman en biilyiik motivasyon kaynaklarimdan biri olmustur. Benim i¢in
yaptig1 her seye duydugum minnettarlig1 higbir kelime tam olarak ifade edemez. Onun
varlig1, dualart ve kosulsuz sevgisi, bu yolculugun her adiminda bana eslik etti.
Hayatim boyunca bana verdigi gii¢ ve ilham olmasaydi, bu basariya ulasmam miimkiin

olmazdi.

En derin ve en igten siikranlarimi, sevgili esim (Mohamed Khaled Abobakr)’e
sunuyorum; onun sarsilmaz destegi, sabri, cesaretlendirmesi ve anlayisi, bu yolculuk
boyunca bana stirekli bir gii¢ kaynagi oldu. Bana inandigin, en zorlu anlarda yanimda
oldugun ve yol zor goriindiiglinde devam etmem i¢in bana giiven verdigin i¢in tesekkiir
ederim. Sevgin ve destegin, kelimelerin ifade edebileceginden ¢cok daha fazla anlam

ifade ediyor benim i¢in. Bu basari, benim oldugu kadar senin de basarin.

Ayrica, sevgi, cesaret ve siirekli destekleriyle bana her zaman gii¢ veren sevgili
kardeslerime (Mahmoud, Radwan, Ahmad ve Abd Alrahman) igten siikranlarimi
sunmak isterim. Arkamda bir ailenin oldugunu bilmek, her zorlugun iistesinden

gelmemi kolaylastirdi. Hayatimda sizlerin olmasi benim i¢in biiyiik bir sans.

I



Son olarak, bu tezin tamamlanmasima destek olan, beni cesaretlendiren ve
katkida bulunan herkese icten tesekkiirlerimi sunarim. Her bir nazik s6z, dua ve destek

jesti benim i¢in ¢ok degerliydi ve daima hatirlanacaktir.

weol...12026
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Bu ¢alisma, Islam diisiincesi ile edebi modernizm arasindaki tarihsel, entelektiiel ve manevi
iliskileri inceleyerek, modernist ingilizce edebiyatta Islam kiiltiiriiniin etkisini ve varligini
derinlemesine analiz etmeyi amaglamaktadir. Arastirma, kiiltiirel degisim, g¢eviri,
Oryantalizm, somiirgeci karsilasmalar ve karsilastirmali din diisiincesi yoluyla Islam
kiiltiirii, felsefesi, teolojisi ve maneviyatinin Avrupa ve Ingiliz entelektiiel baglamlarinda
nasil yer edindigini incelemektedir. Analiz, James Joyce’un Ulysses, T. S. Eliot’un Corak
Ulke ve Virginia Woolf'un Mrs. Dalloway adli eserlerine odaklanmaktadir. Bu edebi
eserler, temalari, anlat1 yapilar1 ve modern deneyimin betimlenisi i¢inde Islami kiiltiirel
unsurlarin, dini fikirlerin, Oryantalist temsillerin ve manevi kavramlarin ortaya ¢iktig1 farkl
yollar1 belirlemek amaciyla incelenmektedir. Kimlik, pargalanma, 6liimliiliikk, maneviyat,
kiiltiirel cogulculuk ve anlam arayis1 konularina 6zel 6nem verilmektedir. Caligma ayrica,
tim Dogu veya Avrupa dist unsurlari dogrudan Islami etkinin kaniti olarak
degerlendirmekten kagmmak amaciyla, dogrudan Islami atiflar, aracili kiiltiirel etki,
Oryantalist temsiller ve karsilagtirmali felsefi ya da mistik yankilar arasinda ayrim
yapmaktadir. Bulgular, Islam kiiltiiriiyle olan iliskinin bu {i¢ yazar arasinda farklilik
gosterdigini ortaya koymaktadir: Joyce en acik ve net Islam referanslarini sunarken, Eliot
karsilagtirmali dini ve felsefi yorumlar i¢in daha genis imkanlar sunmaktadir; Woolf’un
eserleri ise imparatorluk kiiltiirel arabuluculugu ve olas1 Sufi yankilar1 ile daha yakindan
iligkilidir. Bu farkl etkilesim bicimlerini inceleyerek, arastirma modernizmi kiiltiirlerarasi
ve ulusotesi bir edebi hareket olarak daha genis bir sekilde anlamaya katkida bulunur ve
modernist edebiyatin gelistigi daha genis entelektiiel ortamda Islam kiiltiiriiniin énemini
ortaya koyar.
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GIRIS

Yirminci ylizyilin baglangici, Avrupa toplumu, kiiltiirii ve edebiyatinda koklii bir
donilisim donemini isaret etti. Sanayilesme, kentlesme, bilimsel ilerleme, siyasi
istikrarsizlik, emperyalist genisleme ve Birinci Diinya Savasi, on dokuzuncu ylizyil
Avrupa medeniyetinin dayandigir bircok varsayimi sorgulamaya itti. Din, ahlak,
ilerleme, kimlik ve toplumsal diizenle ilgili fikirler giderek daha fazla sorgulanirken,
yazarlar modern varolusun belirsizligini ifade edebilecek yeni edebi bigcimler arayisina
girdi. Edebi modernizm, bu kiiltirel kirilma atmosferi i¢inde gelisti. Modernist
yazarlar, gergekligi istikrarl, biitiinliiklii ve kolayca anlasilabilir bir sekilde sunmak
yerine, insan deneyimini siklikla parcalanmis, 6znel, psikolojik agidan karmasik ve
hafiza, tarih ve Kkiiltiirel farkliliklarin etkisinde kalmis olarak tasvir ettiler. Son
donemdeki akademik calismalar, modernist bi¢cimi bu tarihsel istikrarsizliktan
ayrilamaz bir unsur olarak degerlendirmeye devam etmektedir; 6rnegin Goulimari
(2022), Mrs. Dalloway’in kendine 6zgii bir “modernite tasviri” sundugunu belirtmekte
ve Woolf un bi¢imsel denemeleriyle modern deneyimi tasviri arasindaki yakin bagi

vurgulamaktadir.

Bu doniistimle iligkilendirilen en etkili yazarlar arasinda James Joyce, Virginia
Woolf ve T. S. Eliot yer almaktadir. Joyce’un Ulysses (1922), Eliot’un Corak Ulke
(The Waste Land, 1922) ve Woolf’un Mrs. Dalloway (1925) adli eserleri, modern
bilincin istikrarsizligin1  kesfetmek amaciyla geleneksel temsil bi¢imlerinden
uzaklastiklar i¢in glinlimiizde edebi modernizmin en énemli basarilar1 olarak kabul
edilmektedir. Joyce, i¢ monolog, degisen iisluplar, mit, dil oyunlar1 ve metinlerarasilik
ile denemeler yapar; Woolf, dis gerceklik ile karakterlerinin 6zel bilinci arasinda
stirekli gidip gelir; Eliot ise siirini farkli dillerden, dinlerden, tarihsel donemlerden ve
edebi geleneklerden alinan parcgalarla kurgular. Yontemleri farkli olsa da, bu {i¢ yazar
da kimlik, manevi belirsizlik, yalnizlik, hafiza, kiiltiirel parcalanma, 6liim, toplumsal

aidiyet ve anlam arayis1 gibi meselelerle yiizlesir.

Bununla birlikte, modernist akima tamamen kapali bir Avrupa olgusu olarak
yaklasilmamalidir. Bu yazarlarin icinde faaliyet gosterdikleri entelektiiel diinya,
seyahat, imparatorluk, ceviri, karsilagtirmali din bilimi, gé¢, Oryantalist aragtirmalar
ve Avrupa dis1 kiltlirlerle temas tarafindan sekillenmistir. Dolayisiyla modernist

edebiyat, Avrupa’nin Otesine uzanan geleneklere ve cografi alanlara atiflar



icermektedir. Bu kiiltiirleraras1 boyut, islam kiiltiirii ile modernist Ingiliz edebiyati
arasindaki iligkiyi inceleyen bu ¢alisma i¢in 6zellikle nemlidir. Bu arastirmanin temel
amaci, Islam’1n Joyce, Woolf ve Eliot’un eserlerinin ardindaki tek veya baskin kaynak
oldugunu 6ne siirmek degil; islami fikirlerin, Miisliiman kiiltiirel temsillerin, Arapga
ve Ortadogu referanslarinin ve daha genis anlamdaki Dogu ile karsilagsmalarin, bu

yazarlarin eserlerinin karmasik entelektiiel diinyasinda nasil yer aldigini incelemektir.

Boyle bir arastirma, Islami etki ile daha genel bir kategori olan Dogu etkisi
arasinda 6nemli bir ayrim yapilmasini gerektirir. Islam, Hinduizm, Budizm, Arap
kiiltiirti, Fars edebiyati, Osmanli tarihi ve Asya’ya dair somiirgeci temsiller birbirinin
yerine gecebilecek gelenekler degildir. Ornegin, Hindistan’a yapilan bir atif, otomatik
olarak Islami olarak nitelendirilemez; tipk1 Eliot’un Sanskrit metinlerini kullanmasinin
Islami etki kanitina déniistiiriilememesi gibi. Benzer sekilde, bir edebi eserde Arap bir
karakterin yer almas1 da mutlaka dini bir etkiyi ortaya koymaz. Bu nedenle bu ¢alisma,
dogrudan Islami atiflar kiiltiirel temsillerden, Oryantalist imgelerden, metinlerarasi
odiinglemelerden, tematik benzerliklerden ve karsilastirmali yorumlamalardan
ayirmaktadir. Edebi etki iizerine gilivenilir bir ¢alisma, daha genis teorik iliskiler
Onerilmeden oOnce birincil metinlerin gercekte ne igerdigini ortaya koymasi

gerektiginden, bu metodolojik ayrim hayati 6nem tagimaktadir.

T. S. Eliot’un Corak Ulke adli eseri, modern medeniyeti parcalanma, manevi
coraklik ve kiiltiirel ¢okils imgeleriyle temsil etmesi nedeniyle 6zellikle 6nemli bir
baslangi¢ noktast olusturur. Siir, Eliot’un geleneksel bahar sembolizmini tersine

cevirdigi su Unlii dizelerle baslar:
“Nisan en acimasiz aydir” (Eliot, 1922, s. 5).

Eliot, Nisan ayin1 sadece umut ve yenilenme donemi olarak temsil etmek yerine,
yenilenmeyi aciyla iliskilendirir; zira bahar, ruhsal olarak tilkenmis bir manzarada
“Hafiza ve arzu”yu uyandirir. Yenilenme, modern insanlig1 kaybedilenlerle
yiizlesmeye zorladig1 i¢in rahatsiz edici hale gelir. Oliim ve yeniden dogusun dogal
dongiisii devam eder, ancak insanlar bu yenilenmeye tam olarak katilamiyor gibi
gorundr.

Eliot, modern diinyay1 “kirik imgelerin y1gin1” olarak tanimladiginda bu durum
daha da netlesir (Eliot, 1922, s. 5). Imge, siir i¢in temel 6neme sahiptir; zira hem

modern medeniyetin ruhsal durumunu hem de Eliot’un kendi siirsel teknigini ayni
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anda betimler. Corak Ulke’nin kendisi de “kirik imgeler’den olusur: farkli edebi
metinlerin, dillerin, mitolojilerin, tarihsel anilarin, dinlerin ve seslerin pargalari. Eliot,
tek bir kesintisiz anlat1 ya da tek bir otoriter kiiltiirel gelenek sunmak yerine, bu
parcalar1 birbirleriyle istikrarsiz bir iliskiye sokar. Dolayisiyla modernizm, hem

parcalanmanin bir temsili hem de parcalanmadan anlam yaratma girisimi haline gelir.

Bu manevi ve kiiltiirel durumun yarattig1 kaygi, Eliot’un “Sana bir avug tozda
korkuyu gosterecegim” (Eliot, 1922, s. 6) diye yazdig1 satirlarda en unutulmaz
ifadelerinden birine ulasir. Toz imgesi, Oliimii, bedensel ciirlimeyi ve insan
varolusunun kirilganhigin1 ¢agristirir. Oysa Corak Ulke’de dliimliiliige daha derin bir
manevi kaygi eslik eder: birey, geleneksel dini ve kiiltiirel biitlinliigiin zarar goérmiis

gibi gorlindiigii bir medeniyette yasamaktadir.

Son donem Eliot elestirileri, siirin olaganiistii cogullugunu vurgulamaya devam
etmektedir. Siirdeki ¢ok sayida ses, metin ve gelenegin bir arada varligi, modern
akademik c¢alismalarin odak noktasi olmaya devam ederken, siirin yliziinci
yildontimii, bi¢cimsel pargalanma ile kiiltiirel kriz arasindaki iligkiye dair elestirel
tartismalar1 yeniden canlandirmistir. Mevcut arastirma ile daha yakindan ilgili olan
Chowdhury’nin (2024) ¢alismasi, Eliot’un moderniteyi ele alisin1 agikca Islami bir
elestirel cerceve iizerinden incelemektedir. Chowdhury, Islam diisiincesinin Eliot’un
eserinde temsil edilen modern medeniyetin sorunlarin1 anlamak i¢in “alternatif bir
cergeve” sunabilecegini savunmaktadir (s. 32). Calismasinda tevhid, Sufizm ve timmet
gibi kavramlari, Eliot’un par¢alanma, manevi bosluk ve geleneksel degerlerin

cokiisiine iligkin tasvirleriyle karsilastirmali bir diyalog i¢inde ele almaktadir.

Bu argiiman, mevcut tez icin Ozellikle yararli olmakla birlikte, dikkatli bir
sekilde uygulanmalidir. Eliot’a yonelik Islami bir yorum, belirli bir Eliot pasajinmn
Islam’dan kaynaklandigmin mutlaka bir kanit1 degildir. Nitekim, sunulan Corak Ulke
baskisi, Islam disindaki geleneklerden gelen &nemli Bati dist kaynaklari agikga
belirtmektedir. Uglincii boliimiin bashigi olan “The Fire Sermon” (Ates Vaazi),
diinyevi arzu ve baglanmayla ilgili Buda’nin vaazindan tiiretilmistir. Daha sonra Eliot,
Brihadaranyaka Upanishad’dan kavramlar kullanir. Siirdeki “Datta”, “Dayadhvam” ve
“Damyata” terimleri, “vermek”, “merhamet gostermek” ve “kendini kontrol etmek”
gibi emir kipindeki eylemler olarak agiklanir. Bunlar Islami degil, Hindu metin

kaynaklarina aittir.



Bu ayrim oOnemlidir, ¢iinkii tezin argiimanini giiclendirmektedir. Eliot’un
Budizm ve Hindu diisiincesiyle belgelenmis ilgisi, Avrupa modernitesinin manevi
krizine verdigi yanitin entelektiiel agidan Bati Hristiyanligiyla siirli olmadigimi
gostermektedir. Siiri, kiiltiirel ve dini sinirlarin 6tesine uzanmaktadir. Bu kiiltlirlerarasi
aciklik, islam felsefesi veya maneviyatiyla paralelliklerin incelenebilecegi énemli bir
baglam yaratmaktadir; ancak bu, arastirmacinin diger Dogu dini geleneklerini islami

olarak yeniden adlandirmasina izin vermemektedir.

Siirin ilerleyen kisimlarinda, sair “Hicbir seyi hicbir seyle baglayamiyorum”

(Eliot, 1922, s. 15) dediginde, modern par¢alanma hissi daha kisisel bir boyut kazanir.

Bu ifade, birbirinden kopuk goriinen deneyimler arasinda bir biitlinliikk kurmanin
zorlugunu dile getirir. Bu kriz hem psikolojik hem de kiiltiirel niteliktedir: hafiza,
kimlik, din, tarih ve insan iligkileri eski tutarliliklarinm yitirmistir. Oysa Eliot’un siiri,
sairin imkansiz buldugunu iddia ettigi bu baglanti kurma eylemini siirekli olarak
denemektedir. Siirde farkli medeniyetlere ait parcalar bir arada var olur ve kiiltiirel

coklugun kendisinin de anlam arayisinin bir pargasi olabilecegini ima eder.

Sonug¢ boliimii bu kiiltiirleraras1  hareketi pekistirir. Eliot, siiri “Datta.
Dayadhvam. Damyata” ve son olarak “Shantih shantih shantih” s6zleriyle bitirir (Eliot,
1922, s. 20). Bu son, basit ya da miinhasiran Batil1 bir dini diizeni yeniden kurmaz.
Bunun yerine, etik disiplin ve barisa dair Dogu kokenli bir kelime dagarcigi sunar.
Béylelikle Corak Ulke, farkli medeniyetlerin ve dini geleneklerin manevi krize bir

yanit arayisina katildigi bir edebi bigim olarak modernizmin 6nemli bir modelini sunar.

Corak Ulke ile ayn1 yil yaymmlanan James Joyce’un Ulysses’i, modern
parcalanma kavramini farkli bir bakis agisiyla ele alir. Joyce, yikik bir siirsel manzara
yaratmak yerine, Dublin’de gecen bir giinii insan bilinci, tarih, din, milliyet, dil,
cinsellik ve giindelik yasam iizerine kapsamli bir edebi kesfe doniistiiriir. Son
donemdeki akademik calismalar, romanin bi¢imsel karmasikligini vurgulamaya
devam etmektedir. 2025 tarihli The Cambridge Companion to James Joyce baskisinda,
Ulysses, kapsamli metinlerarasiligi ve coklu tiir bigimleriyle modernist kanonda
merkezi bir yere sahip olmasini saglayan, hem “bi¢im hem de bi¢imsizlik™ etkileri
yaratan bir eser olarak tanimlanmaktadir. Hutton’in (2025) romanin dénemsel

yayinlarina iligkin c¢alismast da, Ulysses’in ilk versiyonlarinin edebi bir izolasyon



icinde degil, belirli cografi, kiiltiirel, editoryal ve zamansal baglamlar i¢inde gelistigini

vurgulamaktadir.

Romanda tarih, psikolojik bir baski kaynagi haline gelir. Stephen Dedalus, Bay
Deasy ile yaptig1 sohbet sirasinda tarihi, icinden uyanmaya calistigi bir kabusa
benzetir. Etrafindaki konusma Ingiliz egemenligi, Irlanda, imparatorluk, din, ticaret,
Yahudiler ve tarihsel catigmalarla ilgilidir. Dolayisiyla Stephen’in “kabusu” sadece
kisisel bir an1 degildir; modern biling ilizerinde miras kalan tarihin yiikiidiir. Bu
benzetme, Joyce’un ele aldig1 temel modernist gerilimlerden birini ortaya koyar: birey
Ozglrliik arzu eder, ancak kimligini sekillendirmeye devam eden tarihsel, dini, ulusal

ve kiiltiirel yapilarin iginde var olur.

Ulysses’in bu tezle olan ilgisi, romanin agik¢a Islam’a ve Orta Dogu’ya yaptigi
atiflar incelendiginde 6zellikle netlesir. Joyce, sadece genel bir “Dogu” kavramin
kullanmaz. Ornegin, Bloom’un bilincinde Hz. Muhammed’e dogrudan bir atif yer
almaktadir. Bir kediyi seyreden Bloom, Hz. Muhammed’in {izerinde uyuyan kediyi
uyandirmamak i¢in ciibbesinin bir pargasini kestigine dair anlatilan hikayeyi hatirlar.
Bu, genel bir “Dogu” imgesinden farkli olarak, Islam’imn tarihsel-dini bir figiiriinii

dogrudan tanimladigi i¢in 6zellikle degerli bir kanittir.

Bu atifin islevi de 6nemlidir. Bloom’un bilincine giindelik bir gzlem yoluyla
dogal bir sekilde girer ve Joyce un, hemen 6niindeki kentsel ¢cevre ile genis bir kiiltiirel
hafiza alan1 arasinda hizla gecis yapma konusundaki karakteristik yetenegini ortaya
koyar. Bu atif, Islam teolojisinin Ulysses’in tiim yapisim sekillendirdigini kanitlamaz.
Bununla birlikte, Islam kiiltiirel unsurlarinin Joyce’un hayal giicii ve metinsel
evreninde var oldugunu ortaya koyar ve bu nedenle daha yakindan incelenmeyi hak

eder.

Romanin bagka bir yerinde, bir 1zgaranin iizerinde durup yiikselen dumani i¢ine
¢eken yaliayak bir Arap ¢cocugu betimlenir. Bu imge, Bloom un kentsel yoksulluk ve
Dublin’in giindelik yasamina dair gézlemleri i¢cinde karsimiza ¢ikmaktadir. Burada da
metodolojik bir ihtiyat yine gereklidir. “Arap” terimi, mutlaka Miisliiman bir dini
kimligi degil, etnik ve kiiltiirel bir kategoriyi ifade eder. Dolayisiyla, metin i¢indeki bu
pasaj, daha spesifik bir Islami yorumu destekleyen baska metinsel veya tarihsel
kanitlar bulunmadik¢a, Arap veya Dogu kiiltiiriine ait bir temsil olarak analiz

edilmelidir.



Joyce, Osmanli siyasi terminolojisini de eserine dahil eder. Romanin 6zenle
kaleme alinmis lislup pasajlarindan birinde, bir duyuru “Yiice Kap1’nin téren gelenegi”
ile karsilastirilir (Joyce, 1922). Yiice Kapi, Osmanli siyasi otoritesiyle iligkilendirilirdi
ve bu 6genin ortaya ¢ikisi, Joyce’un olaganiistii genis tarihsel referans yelpazesinin,
Avrupa antik ¢agir ve Hiristiyanli§in yani sira Osmanli diinyasini da kapsadigini
gostermektedir. Peygamber Muhammed, Arap figiirii ve Osmanli terminolojisi gibi bu
ornekler, Ulysses’teki Islam ve Orta Dogu unsurlarini incelemek icin, yalmzca tematik

benzerliklere dayanan bir ¢alismadan daha somut bir metinsel temel saglar.

Virginia Woolf’un Mrs. Dalloway romani, modernist bilincin bir bagka kendine
0zgli Ornegini sunar. Bu c¢alisma i¢in saglanan Project Gutenberg metni, metnin
hazirlandig1 baskiya ait sayfa isaretlerini korur. Roman, goriiniiste basit bir climle ile
baslar: “Bayan Dalloway, ¢igekleri kendisinin alacagini sdyledi” (Woolf, 1925, s. 3).
Oysa bu siradan eylem, aninda simdiki algi ile hatirlanan deneyim arasinda karmagik
bir etkilesime yol agar. Clarissa’nin Londra’da dolasmasi, Bourton, Peter Walsh,
genclik, evlilik, 6liim ve ge¢misteki duygusal iligkilerle ilgili anilart stirekli olarak

canlandirir.

Romanin ilk sayfalari, zamanin ve tarihsel travmanin Onemini de ortaya
koymaktadir. Big Ben, Londra’ya kamusal kronolojik zamani dayatirken, Clarissa’nin
anilar1 kronolojik akis1 defalarca kesintiye ugratir. Woolf, okuyucuya ayni anda,
“Savas bitmis” olsa da, savasin insani sonuglarinin, 6lenleri yas tutan ailelerde hala aci
verici bir sekilde mevcut oldugunu hatirlatir (Woolf, 1925, s. 5). Siradan sehir hayati
ile ¢coziilmemis savas donemi acilarinin bir arada varligi, romanin temel modernist

gerilimlerinden biri haline gelir.

Woolf ayrica sabit bir kisisel kimlik kavramini da karmasiklastirir. Clarissa
sOyle diisiiniir: “Kendini ¢ok geng hissediyordu; ayni zamanda tarif edilemez derecede
yasli” (Woolf, 1925, s. 11). Ayni1 pasajda, Clarissa kendini hem hayatin bir katilimcisi
hem de hayatin disinda duran bir gézlemci olarak ayni anda algilar. Béylece Woollf,
kimligi sabit degil, cok yonlii ve zamansal katmanlara sahip olarak tasvir eder. Ge¢mis,
simdiki zamanin i¢inde var olur ve bireysel biling, benligin celiskili versiyonlarini

barindirir.

Son dénem Woolf arastirmalari, modernite, 6znellik ve par¢alanma arasindaki
bu iliskiyi incelemeye devam etmektedir. Goulimari (2022), Mrs. Dalloway’in,
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sonraki edebiyatin yeniden ele alabilecegi ve sorgulayabilecegi belirli bir modernite
temsilini olusturdugunu savunmaktadir. Woolf ve din iizerine yapilan son ¢aligsmalar
da, onun modernist diinyasinin yalmizca sekiiler oldugu varsayimin
karmasiklastirmistir. Woolf’un “agnostik, vizyoner mistisizmi” iizerine 2023 yilinda
yapilan bir ¢alismada, Woolf’un kisitlayict dini dogmalara karst derin bir siliphe
duymasina ragmen, Mrs. Dalloway romani boyunca Tanr1 ve ilahiyete yapilan atiflarin
tekrar tekrar ortaya c¢iktigima dikkat ¢ekilmektedir. Bu ayrim, mevcut ¢alisma igin
onemlidir; zira Woolf’un maneviyata yaklasimi, hi¢bir sekilde kanitlanamayan
dogrudan Islam’dan alint1 yapildig1 imasin1 yaratmadan, dini diisiinceyle karsilastirma

yapmak i¢in anlamli1 bir zemin saglayabilir.

“Mrs. Dalloway” romaninin imparatorluk baglami, Ingiltere’nin Avrupa dis
kiiltiirlerle olan iliskisini incelemek acisindan oOzellikle 6nemlidir. Peter Walsh,
Clarissa’nin “Bu giinlerde Hindistan’dan ddnecekti” seklindeki anisi araciligiyla
neredeyse hemen tanitilir (Woolf, 1925, s. 4). Daha sonra Clarissa’nin diisilinceleri
arasinda “Hintli kadinlar” hakkindaki kliselesmis gozlemler yer alir; bu da somiirgeci
tutumlarin, metropol karakterlerinin 6zel bilinglerine bile nasil sizdigin1 ortaya koyar

(Woolf, 1925, s. 10-11).

Bu tiir pasajlar, otomatik olarak Islami etkinin kanmit1 olarak
degerlendirilmemelidir. Hindistan, dini ve kiiltiirel agidan her zaman cogulcu bir
toplum olmustur ve O0yle kalmaya devam etmektedir. Bununla birlikte, bu atiflar
onemlidir; zira bunlar, Bayan Dalloway’deki Londra’min Ingiliz imparatorluk
diinyasindan tamamen ayr1 tutulamayacagini géstermektedir. Metropol ve somiirge
alanlari, hafiza, idare, sosyal iligkiler, siyasi ideoloji ve kiiltiirel varsayimlar
araciliryla etkilesim halindedir. Bu imparatorluk cercevesi, Islam arastirmalari
acisindan &nemlidir; zira o dénemde Ingilizlerin Miisliiman toplumlarla yasadig

bir¢ok karsilagsma, tam da bu daha genis imparatorluk aglar1 i¢inde ger¢eklesmistir.

Son dénemdeki akademik ¢alismalar, Woolf’u daha genis ulusotesi ¢erceveler
icinde ele almaya devam etmektedir. Ornegin Ukwueze (2023), gdgebe bir biling ve
sinirlar1 asan bir deneyim diisiincesinden hareketle Mrs. Dalloway’i daha sonraki bir
Afrika romaniyla karsilastirir ve Woolf’u dar ulusal sinirlarin 6tesinde okumanin ne
kadar verimli olabilecegini gosterir. Benzer sekilde, 2026 yilinda yapilan giincel

Woolf arastirmalarina iliskin bir derleme, 6zellikle kalabaliklar, kolektif yasam ve
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bireysel 0znellik ile daha genis tarihsel deneyim arasindaki iliski baglaminda, Mrs.
Dalloway’i Mulk Raj Anand’in Untouchable adli eseriyle birlikte ele alan
arastirmalara dikkat cekmektedir. Bu son donem yaklasimlar, ¢agdas Woolf
arastirmalariin modernist bilinci giderek daha fazla kiiresel ve karsilastirmali

cergeveler igine yerlestirdigini gdstermektedir.

Secilen bu {i¢ metin, dolayisiyla modernizm {izerine birbirini tamamlayici bakis
acilar1 sunmaktadir. Corak Ulke, dini ve edebi parcalarin olaganiistii bir birikimi
araciligiyla manevi ve kiiltiirel pargalanmay1 dramatize eder. Ulysses, Dublin’i, yerel
kimligin kiiresel tarihsel ve dini referanslarin yaninda var oldugu ¢ok dilli ve
kiiltiirlerarast bir metinsel evrene doniistiiriirt. Mrs. Dalloway ise bireysel biling ile
savas, smif, imparatorluk, cinsiyet ve toplumsal hafiza gibi daha genis yapilar
arasindaki iligkiyi irdeler. Eserler birbirinden oldukca farkli olsa da, her biri basit ve

tek tip bir kimlik ya da diinya goriisiiniin olasiligini sorgular.

Bu baglamda, modernizm ile islam kiiltiirii arasindaki iliski 5nemli bir arastirma
alan1 olusturmaktadir. Birincil metinler, bu konunun basit bir “Islam etkisi” iddiasina
indirgenemeyecegini gostermektedir. Joyce’un eserlerinde Muhammed, Araplar ve
Osmanl kiiltiiriine agik¢a atiflar bulunur; Eliot, Bati dis1 maneviyatla stirekli bir
ilgilenme sergilese de, Corak Ulke’deki en agik Dogu dini kaynaklar1 Budist ve Hindu
kaynaklardir; Woolf ise Ingiliz bilincini, Avrupa dis1 toplumlarla baglantili bir
imparatorluk ag1 igine yerlestirir, ancak bu sekilde dogrudan bir islam’dan almnt:
yapmaz. Dolayisiyla kanitlar dengesizdir ve tam da bu dengesizlik, dikkatli bir

karsilastirmali arastirmay1 gerekli kilmaktadir.

Bu tezin ele aldig1 arastirma sorunu, Ingiliz modernizmi ¢alismalarinda Islami
kiiltiirel varligin ya goz ardi edilmesi ya da tam tersine, yeterli metinsel kanit
olmaksizin genel olarak Dogu unsurlarinin Islami olarak tanimlanmasi egiliminde
yatmaktadir. Mevcut akademik ¢aligmalar, modernist yazinlarda Hristiyanlik, klasik
mitoloji, Budizm, Hinduizm, Yahudilik, imparatorluk, milliyetcilik, psikoloji ve
Oryantalizm konularmi kapsamli bir sekilde incelemistir. Chowdhury’nin (2024)
Eliot’a yonelik Islami yorumu gibi son donem elestirileri, Islami entelektiiel
geleneklerin modernist krizle diyaloga sokuldugunda verimli yeni yorumlarin

miimkiin oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte, Joyce, Woolf ve Eliot {izerine



yapilacak karsilastirmali bir arastirma, kanitlanabilir metinsel referanslar1 yorumlayici

benzetmelerden ayirt etmelidir.

Buna gére, bu tezin temel arastirma sorusu sudur: Islam kiiltiirii ve diisiincesi,
James Joyce’un Ulysses, Virginia Woolf’un Mrs. Dalloway ve T. S. Eliot’un Corak
Ulke adl1 eserlerinin temalar1, imgeleri, kiiltiirel temsilleri ve entelektiiel meseleleriyle

dogrudan ya da dolayli olarak nasil bir iliski i¢indedir?

Bu temel sorudan yola ¢ikarak birkag alt soru ortaya ¢ikmaktadir. Calisma, s6z
konusu {ic metinde Islam’a, Miisliimanlara, Araplara, Ortadogu’ya ve Osmanl
kiiltiiriine yonelik hangi agik atiflarin tespit edilebilecegini; bu atiflarin dogrudan bir
etki, kiiltiirel temsil mi yoksa Oryantalist imgeler mi olusturdugunu; yazarlarin
maneviyat, kimlik, 6liim, yabancilagsma, topluluk ve kiiltiirel parcalanma meseleleriyle
nasil ilgilendiklerini; ve dogrudan tarihsel etkinin tespit edilemedigi durumlarda islami
kavramlarin nasil karsilagtirmali bir yorum g¢ergevesi sunabilecegini sorgulamaktadir.
Arastirma ayrica, Avrupa dis1 kiltirel materyallerin varliginin, modernizmi
miinhasiran Avrupali bir entelektiiel olgu olarak algilamaya nasil bir meydan okuma

olusturdugunu da sorgulamaktadir.

Dolayisiyla bu ¢alismanin temel amaci, metinsel kanitlar ile elestirel yorumlar
arasinda net bir ayrim gozeterek, Islam ile ingiliz modernizminin secilmis eserleri
arasindaki iliskiyi incelemektir. Daha spesifik olarak, bu tez, s6z konusu baslica
eserlerdeki Islami ve Miisliiman referanslar tespit etmeyi, Arap ve Orta Dogu
kiiltiirlerinin temsilini incelemeyi, bunlarin modernist meselelerle iliskisini analiz
etmeyi, secilmis modernist temalar1 ilgili Islami entelektiiel ve manevi kavramlarla
karsilastirmay1 ve belirli baglantilarin dogrudan etki, kiiltiirel karsilasma, temsil,
metinlerarasilik veya tematik paralellik olarak anlagilmasi gerektigini belirlemeyi

amaclamaktadir.

Bu calismanin 6nemi, tarihsel dogruluktan 6diin vermeden modernizme iliskin
kiiltlirleraras1 bir yorum gelistirmeye yonelik ¢abasindan kaynaklanmaktadir. Yalnizca
Avrupa merkezli bir anlatim, yirminci ylizyilin baslarinda yazinin imparatorluk aglari,
ceviri, goc, kiiresel entelektiiel alisveris ve Avrupa disi kiiltiirlerle karsilasmalar
baglaminda ne 6l¢iide var oldugunu gozden kagirma riskini tasir. Ayni1 zamanda, tim
Dogu etkilerini otomatik olarak Islami olarak tanimlayan bir argiiman da farkli bir
carpitmaya yol acar. Bu nedenle bu ¢alisma, Islam kiiltiiriiniin ciddi bir edebi arastirma
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alan1 olarak ele alindigi, ancak Islam, Hindu, Budist, Yahudi, Hiristiyan ve diger
gelenekler arasindaki farklarin agikca kabul edildigi dengeli bir yaklagim benimsemeyi

amagclamaktadir.

Metodolojik acidan, tez, tarihsel ve kiiltiirel baglamlandirma ile desteklenen
ayritilt metin analizi ve karsilagtirmali edebiyat elestirisini kullanmaktadir. Analiz,
dil, imgelem, anlatim teknigi, dini referanslar, metinlerarasilik, kiiltiirel farkliliklarin
temsilleri, felsefi kavramlar ve secilen eserlerin ortaya ¢iktigi tarihsel ortamlara
odaklanmaktadir. Birincil metinlerden yapilan dogrudan alintilar, yalnizca bu tez i¢in
secilen Ulysses ve Mrs. Dalloway’in belirli ¢evrimigi siirlimlerinden ve saglanan
Corak Ulke baskisindan alinmistir. Analizi giincel akademik tartismalarla
iligkilendirmek amaciyla 2022-2026 yillar1 arasinda yayinlanan yeni akademik
calismalar ¢aligmaya dahil edilmistir; 6te yandan, tezin kendine 6zgii analitik sesini

korumasi i¢in dogrudan elestirel alintilar segici bir sekilde kullanilmistir.

Sonuc olarak, bu tez, Islam ile edebi modernizm arasindaki iliskinin ne
“tamamen yokluk™ iddiasiyla ne de abartili bir “dogrudan etki” teorisiyle en iyi sekilde
anlasilabilecegini ©One siirmektedir. Sec¢ilen metinler bunun yerine, Kkiiltiirel
kargilasmanin ¢esitli bicimlerini ortaya koymaktadir. Joyce, Ulysses’in olaganiistii
kiiltiirel yelpazesi iginde, agikca Islam’a ve Orta Dogu’ya ait referanslar yer
vermektedir. Woolf, metropol Ingiliz bilincinin Avrupa dis1 toplumlarla baglantisin
siirdiirdiigii emperyal yapilari ortaya koymaktadir. Eliot’un Corak Ulke eseri, manevi
yeniden yapilanma arayisinin, agikca belgelenmis Dogu kaynaklari Islam’dan ziyade
Hinduizm ve Budizm’e ait olsa bile, Bat1 diislincesinin geleneksel sinirlarinin 6tesine
uzanabilecegini gdstermektedir. Bu farkliliklar1 incelemek, Islam kiiltiiriiniin
modernizmin daha genis kiiltlirleraras1 ortami i¢inde daha dogru bir sekilde

konumlandirilmasini saglar.

Bu nedenle, Ulysses, Mrs. Dalloway ve Corak Ulke esetlerinin karsilastirmali
okunmasi, modernizmi hem parcalanma hem de baglant1 edebiyati olarak daha genis
bir ¢er¢evede anlamaya katkida bulunmayir amaglamaktadir. Her eser, boliinmiis,
istikrarsiz ya da manevi acidan belirsiz goriinen tarih ve kiiltiirler i¢inde miicadele eden
bireyleri temsil etmektedir. Bununla birlikte her biri, aksi takdirde birbirinden kopuk
olan deneyimler arasinda iligskiler kurmaya da calismaktadir. Eliot, farkh

medeniyetlerden “pargcalanmis imgeler” toplar; Joyce, Dublin’in siradan sokaklarini
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cok sayida tarih, din, dil ve kiiltiirle dolu metinsel bir diinyaya doniistiiriir; Woolf ise
bireylerin 6zel bilincini savas, imparatorluk, hafiza ve toplumsal yasamla iligkilendirir.
Islami referanslarin, kiiltiirel karsilasmalarm ve karsilastirmali manevi kavramlarin
incelenmesi yoluyla bu ¢alisma, modernist anlam arayisinin, salt Bati merkezli bir
yorumun tam olarak aciklayabileceginden daha karmasik bir kiiltlirleraras1 alanda

gelistigini ortaya koymay1 amaglamaktadir.
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BIiRINCi BOLUM
iSLAM VE iSLAM KULTURU

1.1. islam ve islam Kiiltiirii;: Temel Kavramlar
1.1.1. islam ve islam Kiiltiirii'niin Tanimlanmasi

Aynm zamanda, “Islam kiiltiirii” kategorisini tamimlarken biiyiik bir dikkat
gosterilmesi gerekmektedir. Bu kavram, otomatik olarak Arap kiiltiirii, Ortadogu,
Oryantalizm veya genel olarak Dogu ile karistirilmamalidir. Islam diinyas: tarihsel
olarak Arap, Fars, Tiirk, Giiney Asya, Afrika ve diger Kkiiltiirel gelenekleri
icermekteyken, cografi olarak Dogu ile iliskilendirilen birgok toplumda Islam
disindaki dini gelenekler de mevcuttu. Bu ayrim, Avrupali yazarlarin siklikla
“Dogu”ya dair genellestirilmis imgeler kullandig1 edebiyat ¢alismalart icin ozellikle
onemlidir. Modern akademi, bu tiir temsillerin sonuglarin1 vurgulamaya devam
etmektedir. Ornegin Turner (2023), Islam’m genellikle Miisliiman kiiltiirlerini egzotik,
statik veya kiiltiirel agidan geri kalmis olarak temsil eden Oryantalist ¢ergeveler
aracihiryla yorumlandigini agiklamaktadir. Bu tiir temsiller, Avrupalilarin Islam
hakkindaki bilgilerini sekillendirmis ve s6zde modern Bati ile hayal edilen geleneksel

Dogu arasinda kalici bir ayrim yaratmustir.
1.1.2. Arabuluculuk, Oryantalizm ve Bat’’nin Temsili

Bu tarihsel temsil sorunu, isbu tezin merkezinde yer almaktadir; zira Bati
yazarlarinin Miisliiman toplumlar hakkinda bilgileri nasil edindikleri dikkate
alinmadan, Islam ile edebi karsilasmalar analiz edilemez. Avrupali yazarlarin
Miisliimanlara iliskin edebi imgeleri, her zaman Islam metinleriyle veya Miisliiman
entelektiiel gelenekleriyle dogrudan karsilasmalardan kaynaklanmamaistir. Bu imgeler
siklikla seyahat edebiyati, somiirgeci sOylem, ¢eviri, Oryantalist akademik caligmalar,
siyasi catigsmalar ve miras alinan kliseler araciliiyla sekillenmistir. El Fida (2023),
Islam ve Miisliimanlara dair Bat1 edebi temsilinin, “Saracen”, “Tiirk”, “Arap” ve
Miisliman kadin gibi figiirlerin defalarca stereotiplerle sekillendirildigi uzun bir
Oryantalist imgelem tarihi boyunca gelistigini savunmaktadir. Bu goézlem 6nemlidir;
zira bir Avrupa edebi eserinde Miisliiman ya da Arap imgesinin varhigi, Islam’n
kendisi hakkinda oldugu kadar Bat1 kiiltiirel hayal giicli hakkinda da ¢ok sey ortaya
cikarabilir.
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Modern akademik calismalar, Oryantalizm ile Islam’in tasvirleri arasindaki
iliskiyi giderek daha fazla yeniden ele almaktadir. Ornegin Wahida (2023), Islam’n
cagdas tasvirlerinin, daha yeni kiiltiirel bicimlerde ortaya c¢iksa bile, klasik
Oryantalizmden miras alinan kaliplardan etkilenmeye devam ettigini savunmaktadir.
Caligmasi, Bati’y1 Miisliman diinyasindan ayiran ikiliklerin  devamliliginm
vurgulamakta ve bu tiir ayrimlarin, doniismiis tasvir bicimlerinde nasil varligini
siirdiirebilecegini gostermektedir. Benzer sekilde, Jacoby (2023), Bati sdyleminin
tarihsel olarak moderniteyi geri kalmislikla, benligi 6teki ile ve medeniyeti barbarlikla
karsilastirdigr ikili karsitliklart inceleyerek Edward Said’in Oryantalizm elestirisini
yeniden ele almaktadir. Modernizm, Avrupa imparatorluk giicliniin ve Oryantalist
kiiltiirel siniflandirmalarin hala etkili oldugu bir donemde ortaya ¢iktig1 i¢in, bu bakis

acilart modernist edebiyat ¢calismalariyla 6zellikle ilgilidir.

Bu ayrim, son donem Eliot arastirmalarinda da ortaya ¢ikmaya baglamustir.
Chowdhury (2024), T. S. Eliot ve modernite iizerine yaptigi calismada, tevhid, Sufizm
ve iimmet gibi Islami kavramlari, modern Bati medeniyetiyle iliskili manevi ve
toplumsal parcalanmay1 yorumlamak i¢in alternatif ¢erceveler olarak ele almaktadir.
Onun argiimani, dogrudan metinsel alintilarin kesin olarak tespit edilemedigi
durumlarda bile Islami entelektiiel kavramlarin modernist sorunlari nasil
aydmlatabilecegini gosterdiginden, bu tezle 6zellikle ilgilidir. Baska bir deyisle, Islam,
olas1 bir tarihsel etki kaynagi olmasinin yani sira karsilastirmali bir felsefi ¢ergeve

olarak da islev gorebilir.

Bu tiir temalar, 6zellikle yazarlarin manevi yoklugu, parcalanmis kimligi ve
askinlik arayisimi ele aldiklari durumlarda, dogal olarak modernist edebiyatla
karsilagtirmaya davet eder. Bununla birlikte, metodolojik disiplin hala gereklidir. Sufi
siiri ile modernist bir metin arasindaki tematik benzerlik, otomatik olarak bir etkiyi
kanitlamaz. Arastirmaci, bu iligkiyi dogrudan etki olarak tanimlamadan 6nce, erisim,
okuma, ¢eviri veya entelektiiel temas konusunda tarihsel kanit olup olmadigim
belirlemelidir. Aksi takdirde, bu baglanti tematik veya karsilastirmali bir paralellik

olarak tamimlanmalidir.
1.1.3. Islam Kiiltiiriiniin Tarihsel ve Edebi Boyutlar

Bat1 edebiyati ile Islam arasindaki tarihsel iliski de benzer sekilde karmasiktir.
Miisliman sahsiyetler, modernizmden ¢ok 6nce Avrupa edebiyatinda yer almis olsa
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da, bu sahsiyetlerin betimlenisi genellikle dini ¢atismalar, Hagli Seferleri’ne dair
anilar, Osmanli-Avrupa rekabeti, somiirgeci genisleme ve Oryantalist fanteziler
tarafindan sekillenmistir. El Fida (2023), “Sarazenler”e dair ortagag imgelerinden
Miisliimanlarin daha sonraki tasvirlerine kadar stereotipik betimlemelerin siirekliligini
incelemektedir. Bu tiir bir edebiyat tarihi énemlidir, ¢linkii Joyce, Woolf ve Eliot,
Dogu ve Islam’in yiizyillardir temsil edildigi bir kiiltiirel séz dagarcigini miras

almstir.

Modernist ¢alismalarla ilgili islam kiiltiiriiniin bir baska boyutu da edebi
gelenegidir. Arap ve Fars edebiyatlari, siir, 0yki, felsefe, bilgelik edebiyati, mistik
yazilar ve tarihsel diizyazi gibi genis gelenekleri barindirir. Cevrilmis metinlerin
dolasimi, Avrupali okurlari Islam medeniyetiyle iliskili eserler ve sahsiyetlerle
tanistirdi. Bu tiir kiiltiirel temas, Avrupa’nin Dogu’ya duydugu genel hayranliga
katkida bulundu ve farkli donemlerdeki edebi temsilleri sekillendirdi. Yirminci
ylizyilin baglarina gelindiginde, Avrupali yazarlar hem Dogu edebiyatinin 6zgiin

cevirilerini hem de hayal giicii iiriinii bir Oryantalizm gelenegini miras aldilar.

Son dénemdeki akademik ¢aligmalar, Ingilizce entelektiiel gelenekler ile Arap
edebiyati arasindaki iliskiyi incelemeye devam etmektedir. Ornegin Gokgoz (2025),
Ingiliz Oryantalist Paul Starkey’in calismalar1 araciligryla modern Arap edebiyatmin
kavramsallastirilmasin1  inceler ve Ingilizce akademik cevrelerdeki ceviri,
modernlesme ve Arap edebiyat ¢caligmalarinin gelisimini tartigir. Bu ¢alisma, Joyce,
Woolf veya Eliot’la dogrudan ilgili olmasa da daha ge¢ bir akademik baglami ele alsa
da, Ingilizce akademik ¢evreler ile Arap edebiyat kiiltiirii arasindaki iliskide geviri ve

arabuluculugun devam eden 6nemini ortaya koymaktadir.
1.1.4. Modernizm I¢in Karsilastirmah Bir Cerceve Olarak Islam Kiiltiirii

Dolayisiyla Islam kiiltiirii, birbiriyle baglantili ancak birbirinden ayr1 birkag
boyut lizerinden bu ¢alismaya girer: dini bir gelenek olarak, entelektiiel bir medeniyet
olarak, edebi ve felsefi bir miras olarak, Avrupa’nin temsil nesnesi olarak ve modernist
meseleleri yorumlamak i¢in karsilagtirmali bir ¢erceve olarak. Bu farkli boyutlarin
farkinda olmak, analizin Islam’1 “Dogu”ya dair genellestirilmis bir fikre indirgemesini
onler ve sonraki edebi boliimlerin dogrudan atif, tarihsel etki, kiiltiirel temsil ve

elestirel karsilastirma arasinda titiz bir ayrim yapmasini saglar.
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Bu anlamda Islam, modernizm ¢alismalariyla sadece tek tek modernist eserlerin
zaman zaman Miisliiman sahsiyetlere veya Dogu’daki yerlere atifta bulunmasi
nedeniyle degil, aym1 zamanda Avrupa modernizminin gelistigi daha genis
kiltlirlerarasi tarih baglamindan da kaynaklanan bir ilgiyle iliskilidir. Joyce, Woolf ve
Eliot’un entelektiiel diinyasi, imparatorluk, c¢eviri, karsilastirmali din bilimi, kiiresel
siyasi iligkiler ve Bati’nin Avrupa dist medeniyetlere dair uzun siiredir devam eden
temsilleri tarafindan sekillenmistir. Dolayistyla, secilen ii¢ metin iginde Islami atiflarin
ve kavramlarin nasil isledigini incelemeden 6nce bu daha genis kiiltiirel alan1 anlamak

gereklidir.

Eliot’a yonelik son doénemdeki Islami elestiriler, boyle bir karsilastirmali
yaklagimi desteklemektedir. Chowdhury (2024), Eliot’un modern manevi krizi, tevhid,
immet ve Sufi diisiincesi gibi Islami kavramlar araciligiyla nasil temsil ettigini
incelemektedir. Chowdhury, Eliot’un belgelenmis Budist ve Hindu referanslarini
Islami kaynaklara doniistiirmeye ¢alismak yerine, modernitenin kargasasin1 anlamak
icin alternatif bir kavramsal gergeve olarak Islami diisiinceyi 6nermektedir. Bu
yaklagim, dogrudan etki konusunda tarihsel olarak dayanagi olmayan iddialarda
bulunmadan anlamli bir kiiltiirleraras1 karsilastirmaya imkan tanidigi igin 6zellikle

yararlidir.

Bu kavrayis, yirminci yiizy1l edebiyatindaki modern varolusun pek ¢ok
temsilinden belirgin bir sekilde farklidir. Modernist birey, i¢sel biitlinliikten ziyade
genellikle i¢sel boliinme yasar. Hafiza simdiki zamanla catisir, 6zel biling toplumsal
kimlikle ¢atisir ve miras alinan inang sistemleri modern siipheyle catisir. Joyce, Woolf
ve Eliot bu kopusu temsil etmek i¢in farkli edebi teknikler kullanir, ancak ti¢ii de benlik

ve toplum icindeki istikrarsizlig1 defalarca dramatize eder.

Eliot, konusmacisinin “Hicbir seyi / Higbir seyle baglayamam” (Eliot, 1922, s.
15) diye itiraf etmesiyle kopuklugun belki de en net ifadesini sunar. Bu li¢ drnek,
modernist pargalanmanin farkli versiyonlarini ortaya koyar: Woolf’ta benligin
istikrarsizli81, Joyce’da tarihsel tuzaga diisme ve Eliot’ta manevi-kiiltiirel kopukluk.
Bu &rnekler, daha sonra Islam’in teslimiyet, birlik ve anlamli diizen kavramlarmin

karsilastirmali olarak incelenebilecegi daha genis bir edebi baglam saglar.
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1.1.5. Din, Kiiltiir ve Temsiliyet Arasindaki Farklar

Bu nedenle, metodolojik bir bakis agisiyla, bu tez boyunca ii¢ farkli anlamin
birbirinden ayrilmas1 gerekmektedir. Birincisi, Islam, tek Tanr1’ya boyun egmeyi ve
Hz. Muhammed ile iliskili vahyi merkezine alan dini gelenegi ifade eder. Ikincisi,
Islam kiiltiirii, daha genis bir anlamiyla, Islam’in énemli dlgiide etkisi altinda gelisen
toplumlarda ortaya c¢ikan entelektiiel, edebi, sanatsal, felsefi, sosyal ve tarihsel
gelenekleri ifade eder. Ucgiinciisii, Bati’nmin Islam’1 tasviri, Avrupa edebiyati,
Oryantalist ¢alismalar, imparatorluk, ceviri ve kiiltiirel hayal giicii aracilifiyla
kurgulanmig Islam imgeleri ve yorumlarini ifade eder. Bu ii¢ kategoriyi birbirine

karistirmak, Islam’1n etkisine dair edebi bir analizi belirsiz hale getirecektir.

Bu nokta, edebi etki tartigilirken 6zellikle 6nemlidir. Bir Avrupali yazar, teolojik
bir metni dogrudan okumadan da farkli kanallardan Islam kiiltiiriiyle karsilasabilir.
Islami igerikler, Arapca veya Farsca siir, felsefi geviriler, seyahat anlatilari, tarihsel
yazilar, Osmanli-Avrupa siyasi iligkileri, Oryantalist bilimsel caligmalar ya da
Miisliiman toplumlarin popiiler temsilleri yoluyla Bati edebiyatina ulasabilir.

Dolayistyla, edebiyatta Islam kiiltiiriiniin varlig1 cesitli bigimler alabilir.

Bu ayrimlar gereklidir, ciinkii Bat’nin Islam’i ele alis bi¢imi siklikla
Oryantalizm’den etkilenmistir. Wahida (2023), Islam ve Miisliiman toplumlarin
temsilinin, Oryantalist sOylemden miras alinan anlatilar1 defalarca yeniden {irettigini
ve bu kaliplarin, kendisinin neo-Oryantalizm olarak tanimladigi cerceve iginde
degistirilmis bicimlerde devam ettigini savunur. Onun argiimani, kiiltiirel temsilin,
temsil edilen kiiltiiriin dogru bir yansimasi olarak otomatik olarak kabul edilmemesi

gerektigini gostermektedir.

Bu konunun &nemi, Islam kiiltiirii Ingiliz edebiyat1 baglaminda ele alindiginda
ozellikle belirgin hale gelir. Miisliman figiirler, edebi modernizmin ortaya
¢ikmasindan yiizyillar 6nce Avrupa edebiyat geleneklerinde yer almisti. Orta Cag ve
erken modern donem yazinlarinda Miisliimanlar siklikla “Saracen”, “Moor” veya
“Turk™ gibi terimlerle temsil edilirken, daha sonraki Oryantalist edebiyat ise ¢dller,
haremler, sultanlar, tiiccarlar, camiler ve erotiklestirilmis Dogu sehirleri imgeleri
tretmistir. Bu tiir temsiller, Miisliman yasamina iligkin seffaf betimlemeler

sunmaktan ziyade, genellikle Avrupalilarin kiiltiirel varsayimlarini ortaya koymustur.
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Dolayisiyla, bir edebiyat arastirmacisi, Islam kiiltiirii ile Bati1 metinlerinde
kurgulanmis Islam kiiltiirii imaj1 arasinda ayrim yapmalidir. Bu fark, Ulysses ve Mrs.
Dalloway’i analiz ederken Ozellikle 6énem kazanir. Bloom, “Muhammed, onu
uyandirmamak i¢in mantosundan bir parcga kesti” diye hatirladiginda (Joyce, 2000, s.
94), Joyce agik bir Islam kiiltiirii referansi1 sunar. Muhammed’in ad1 dogrudan gegtigi
icin, bu pasaj Dogu’ya dair genellestirilmis bir imgeden daha giiglii bir kanit niteligine
sahiptir; ancak yine de tek basina roman iizerinde kapsamli bir teolojik etki oldugunu
kanitlamaz. Araplara, Osmanli topraklarina ve Islam mimarisine yapilan diger atiflar,
metin i¢indeki iglevlerine gore ayr1 ayri siniflandirilmalidir. Benzer sekilde, Woolf’un
Ingiliz imparatorluk diinyasma iliskin betimlemeleri, Britanya’nmin Avrupa dist

toplumlarla karsilastigi kiiltiirel ve siyasi yapilarin bir pargasi olarak analiz edilmelidir.

Bununla birlikte, karsilastirmali yorumlama hala degerlidir. Islami kavramlarin
modernist elestiri icin dnemi, Chowdhury’nin (2024) T. S. Eliot’a iliskin yorumu ile
ortaya konmaktadir. Chowdhury, Eliot’'un modernite tasvirine tevhid, Sufizm ve
Ummet gibi kavramlar araciliiyla yaklasarak, Islam diisiincesinin manevi pargalanma
ve toplumsal ¢6ziilmenin yorumlanabilecegi alternatif bir ¢erceve sundugunu savunur.
Calismasi, Islam entelektiiel geleneginin Eliot’un siirindeki her fikrin dogrudan
kaynagi olarak yanlis temsil edilmeden nasil elestirel bir mercek iglevi gorebilecegini

ortaya koydugu icin bu tez acisindan 6zellikle 6nemlidir.

Temsil konusundaki son tartismalar, bu tiir karsilastirmali ¢alismalarin neden
tarihsel duyarliligini korumasi gerektigini daha da agik¢a ortaya koymaktadir. Wahida
(2023), Islam’1in modern tasvirlerinin eski Oryantalist sdylemden gelen varsayimlari
miras almaya devam ettigini ve edebi ve Kkiiltiirel iiretimin bu siirece katkida
bulundugunu savunmaktadir. Jacoby (2023) de benzer sekilde, s6zde modern Bati ile
sozde geri kalmis Islam diinyas: arasindaki basitlestirici karsithga itiraz etmektedir.
Bu elestirmenler, Islam kiiltiiriinii statik bir Dogu-Bat1 ikilemi {izerinden

yorumlamamaya dikkat ¢ekmektedir.
1.2. Entelektiiel ve Manevi Temeller
1.2.1. Tevhid, Birlik ve Modernist Parcalanma

Son donemdeki akademik caligmalar, bu daha genis entelektiiel Onemi
vurgulamaya devam etmektedir. Al Walid ve Widjajanti (2025), al-Wahid ilkesi

lizerine yaptiklar1 calismada, Islam felsefesinin varolusu tek ve birlesik bir kaynaga
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dayandirdigin1 savunmakta ve cogullugun, Mutlak Kaynak’in kendisinden ziyade
yaratilmig varolusa ait oldugunu ileri slirmektedir. Yazarlarin tartismasi, tevhid
kavrammi, varlik ve birlik iizerine yapilan Islam felsefi diisiincenin temeli olarak
konumlandirmaktadir. Birlik ve ¢ogulluk arasindaki zithik, modernist edebiyatin da

temel meselelerinden biri oldugu i¢in bu argiiman, bu tez i¢in 6zellikle yararlidir.

Bu yorum, modernist edebiyatin boliinmeyle karakterize edilen toplumlari
defalarca betimlemesi nedeniyle bu calisma i¢in 6zel bir 6neme sahiptir. Modernist
sehirler kalabaliktir ancak psikolojik olarak parcalanmis durumdadir. Bireyler, anlamli
manevi ya da toplumsal baglar1 paylasmadan ayni1 mekanlarda yasamaktadir. Ulusal,
dini, 1rksal ve sosyal kategoriler genellikle insanlar1 birlestirmek yerine bolmektedir.
Joyce, Woolf ve Eliot bu durumu her biri farkl: bir sekilde betimlemektedir, ancak ti¢li

de pargalanmis modern deneyimle ilgilenmektedir.

Bununla birlikte, tevhid ile edebi par¢alanma arasindaki zitlik dikkatli bir sekilde
ele alinmalidir. Tematik bir zithgm varlig1, modernist bir yazarm Islam’m ilahi birlik
doktrinini dogrudan o6diing aldigi anlamima gelmez. Aksine, tevhid, modernist
par¢alanmanin bagka bir entelektiiel perspektiften incelenebilmesini saglayan

karsilastirmal1 bir elestirel kavram iglevi gorebilir.

Bu metodolojik ayrim, ozellikle T. S. Eliot baglaminda onemlidir. Corak
Ulke’de Eliot, tutarliligin ¢oktiigii bir diinyay1 defalarca betimler. Modern medeniyeti
“kirik imgelerin y1gin1” (Eliot, 1922, s. 5) olarak tanimlamasi, bu durumun en net
orneklerinden birini sunar. Bu ifade, kiiltiirel hafizanin, dinin, tarihin ve dilin yalnizca

parcalar halinde varligini siirdiirdiiglinii ima eder.

Islami karsilastirmali bir bakis agisiyla, tevhid zit bir kavramsal model sunar.
Eger Corak Ulke, miras aldig: kiiltiirel parcalar arasinda birligi algilayamayan bir
medeniyeti temsil ediyorsa, tevhid, ¢coklugun nihayetinde birlesik bir diizen iginde
anlasilabilecegi varsayimindan hareket eder. Bu karsilastirma, Eliot’un siirini islami
bir metne doniistiirmez. Bunun yerine, modernist pargalanma ile birlige dayal Islami

diinya goriisii arasindaki felsefi zitlig1 ortaya ¢ikarir.

Son donemdeki elestiriler bu olasilig1 zaten irdelemistir. Chowdhury (2024),
Eliot’un modernite elestirisini tevhid, iimmet ve Sufi maneviyati gibi Islami kavramlar
araciligiyla yorumlamaktadir. Calismasi, modern Bati medeniyetinin manevi ve

toplumsal par¢alanmasinin yeniden degerlendirilebilecegi alternatif bir ¢cergceve olarak
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Islami diisiinceyi sunmaktadir. Bu yaklasim, Islami entelektiiel kavramlarin dogrudan
tarihsel kaynaklar olarak yanlis temsil edilmeden modernist elestiriye nasil dahil

edilebilecegini gosterdigi icin bu tezle son derece ilgilidir.

Tevhid’in felsefi ¢ikarimlar1 da modern Islam diisiincesi i¢inde genisletilmistir.
Ornegin Saffari (2023), yirminci yiizyill Islam entelektiiel sdyleminde “tevhid
paradigmas1” olarak tanimladigi olguyu incelemektedir. O, tevhid’in Ali Sariati ve
Amina Wadud gibi disiiniirler tarafindan, kurtulus, sosyal adalet ve insan esitligi
meselelerini ele alabilecek bir ¢ergeve olarak yeniden yorumlandigini savunmaktadir.
Bu modern geligme, tevhid’in hem teolojik bir ilke hem de daha genis bir yorumlama

yapisi olarak islev gorebilecegini gostermektedir.

Tevhid’in toplumsal boyutu, dislanma ve Kkiiltiirel kimligin modernist
temsillerini incelerken &zellikle 5nem kazanir. Ornegin Joyce’un Ulysses adli eseri,
milliyet, din, etnik koken ve aidiyete dayali boliinmeleri defalarca ortaya koyar.
Leopold Bloom, milliyet¢i ve dini kimliklerin ¢atisma kaynaklart haline geldigi bir
ortamda, hem katilime1 hem de yabanci olarak Dublin’de dolasir. Miras alinan tarihin
yiikii, Stephen Dedalus’un “Tarih... uyanmaya calistigim bir kabustur” (Joyce, 2000,
s. 42) ifadesinde 6zetlenir. Dolayisiyla karsilagtirmali bir tevhidi ¢erceve, Joyce’un bu
fikri dogrudan Islam teolojisinden aldigini iddia etmeden, miras alman ¢atigmalarla
parcalanmis kimlikler ile birlik ve ortak insan kokenine dayanan etik bir model

arasindaki farki aydinlatabilir.

Modernist edebiyat, genellikle tam da bu tiir bir biitiinlesmenin zorlugunu
yansitir. Eliot, dini, edebi, tarihsel ve popiiler unsurlar1 bir araya getirir, ancak
okuyucuya basit ve tek bir yorum sunmayi reddeder. Joyce, olaganiistii miktarda
kiiltiirel bilgi biriktirir; ancak Ulysses’in ansiklopedik niteligi, karmasikligir ¢c6zmek
yerine ¢ogu zaman daha da artirir. Woolf ise, ¢oklu bilinglerin tek bir otoriter bakis

acisina indirgenmeden bir arada var olmalarina izin verir.

Bu ayrim gereklidir, c¢linkii tez hem etkiyi hem de karsilastirmay1
incelemektedir. Bir modernist metin, ancak tarihsel kanitlar bdyle bir sonucu
desteklediginde tevhid’den dogrudan etkilendigi seklinde tanimlanmalidir. Bu
kanitlarin bulunmadig1 durumlarda, daha kesin bilimsel ifade sudur: metin, Islam’in

tevhid kavramiyla karsilagtirmali bir diyalog i¢inde okunabilir.
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1.2.2. Bilgi, Bakis A¢isi ve Insanin Simirlan

Bu ilke, belirsizligin modernist temsilleriyle verimli bir sekilde yan yana
getirilebilir. Joyce, Woolf ve Eliot, geleneksel her seyi bilen anlaticiya farkli sekillerde
kars1 ¢ikmaktadir. Joyce, Usluplar1 ve bakis agilarini ¢ogaltir; Woolf, ayri bilingler
arasinda gegis yapar; Eliot ise siirsel sesi parcalara ayirir. Bu yazarlarin bigimsel
denemeleri, tek bir eksiksiz ve tartismasiz insan bakis acisini benimsemenin

imkansizligini defalarca ortaya koymaktadir.

Ancak tevhid konusunda oldugu gibi, bu karsilastirmali kullanim metodolojik
olarak kontrol altinda tutulmalidir. Benzerlik, etki anlamina gelmez. Joyce’un
entelektiiel ¢ok yonliiliigii, Woolf’un 6znel bilgiyi arastirmast ve Eliot’un kiiltiirel
gelenegi parcalamasi, dogrudan tarihsel kanitlar olmaksizin Islam epistemolojisinin
{iriinleri olarak tanimlanmamalidir. Bunun yerine, bilgiye yonelik islami yaklasimlar,
bu modernist sorunlarin bagka bir entelektiiel gelenekten ele alinmasina imkéan tantyan

kendine 6zgii bir kavramsal ¢er¢eve sunar.

Bu yaklasim, mevcut tezin genel argiimanim desteklemektedir. Islam ile
modernizm arasindaki iliskinin, yalnizca dogrudan alintilara dayanmasi gerekmez. Bu
iliski, belgelenmis Islami referanslari, tarihsel kiiltiirel karsilasmalari, Miisliiman
kiiltiirlerin Bat1 tarafindan temsil edilme bigimlerini ve dikkatle tanimlanmis
karsilastirmali entelektiiel iliskileri igerebilir. Bu kategoriler arasindaki farklari
korumak, kamitlar1 abartmadan Islam kiiltiiriiniin modernist elestiriye girmesine imkan

tanir.

Bu entelektiiel ¢ergceve, edebi modernizm i¢in 6zellikle Gnem kazanir; zira Joyce,
Woolf ve Eliot, hepsi de bilginin sinirlartyla ve miras alinan otoritenin istikrarsizligiyla
ylizlesen bireyleri tasvir ederler. Eserleri, tarih, bilim, din, hafiza, kiiltiir veya 6zel
bilincin hald giivenilir bir anlam saglayp saglayamayacagini sorgular. Islam
epistemolojisi bu metinlere basit bir edebi “¢ézim” sunmaz ve onlara
dayatilmamalidir.  Bununla  birlikte, modernist  bilgi  krizinin  yeniden

degerlendirilebilecegi degerli bir karsilastirmali bakis acis1 sunar.
1.2.3. Niyet, Topluluk ve Ummet

Bu durum, Islam ahlaki ile modernist anlatim teknigi arasinda &nemli bir

karsilastirmali temas noktas1 olusturmaktadir. Islam ahlak diisiincesi, niyeti
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sorumlulugun temel bir boyutu olarak vurgular; modernist edebiyat ise i¢ monolog ve
biling akis1 yoluyla niyetin karmasikligini defalarca ortaya koyar. Bununla birlikte, bu
benzerlik dogrudan bir etki ile karistirilmamalidir. Modernist psikolojik teknik, belirli
edebi, felsefi ve psikolojik baglamlardan gelismistir. Dolayisiyla Islam’daki niyet
kavrami, varsayilan bir tarihsel kaynak olmaktan ziyade, karsilagtirmali bir etik

cergeve islevi gorebilir.

Chowdhury’nin (2024) Eliot’a iliskin son dénemdeki Islami yorumu, Ummah’1
actkca bu yorumlama cergevesinin bir pargasi haline getirmektedir. Caligsmasi,
Ummah’in temsil ettigi sosyal dayanismayi, Tevhid ve Sufi maneviyatiyla birlikte,
modern Bati medeniyetiyle iliskili parcalanmaya karsi Islami bir yanit olarak
tammlamaktadir. Chowdhury’nin  argiimam, Islam’daki topluluk kavrammi
yabancilasma, parcalanmis kimlik ve manevi ¢Okiis gibi modernist sorunlarla

dogrudan iligkilendirdigi i¢in bu tez agisindan 6zellikle 6nemlidir.

Bu kavrayis, modernist edebiyatta temsil edilen par¢alanmis topluluklara karsi
onemli bir kars1 bakis agis1 sunmaktadir. Eliot’un isimsiz kalabaliklari, Joyce un
tartismalt ulusal kimlikleri ve Woolf’un psikolojik olarak birbirinden kopuk
Londralilari, modern toplumsal kopuklugun farkli bi¢imlerini ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla Islam’m iimmet kavrami, kanitlarla dogrulanamayan dogrudan etki
iddialarina gerek kalmaksizin toplumu incelemek i¢in verimli bir karsilastirmali

kelime dagarcig1 sunar.
1.2.4. Kimlik, Oliimliiliik ve Benlik

Bu sorular, modernist edebiyatla son derece ilgilidir; zira modernizm, kisisel
kimligin istikrarsizligiyla derinden ilgilidir. Ozellikle Joyce ve Woolf, bilinci
zamansal katmanlara sahip ve siirekli degisen bir olgu olarak tasvir ederler.
Clarissa’nin “kendini ¢ok geng hissettigi; ayn1 zamanda tarif edilemez derecede yash
hissettigi” (Woolf, 1925, s. 11) seklindeki paradoksal duygusu, farkli zamansal
benliklerin bu bir arada var olusunu yakalar. Dolayisiyla, kalici benligi neyin
olusturdugu sorusu, her ne kadar iki gelenegin sundugu cevaplar 6nemli 6l¢iide farkl

olsa da, hem Islam felsefi diisiincesinde hem de modernist edebi formda énem kazanur.

Bu kavramlar, modernist edebiyatin kaygilarina karsi degerli bir kars1 bakis agis1
sunar. Eliot’un Corak Arazisi, kiiltiirel harabeler icinde yenilenmeyi kesfetmeye

calisir; anlaticinin “Sana bir avug tozda korkuyu gosterecegim” (Eliot, 1922, s. 6) sozii,
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olimliligl, kirilganligi ve manevi tedirginligi tek bir imgeye sigdirir. Woolf’un
karakterleri, kirillgan insan bilinci i¢inde oliimliiliikle yiizlesirken, Joyce ise Olimii
kentsel ve toplumsal yasamin siradan ritimleri igine yerlestirir. Islami eskatoloji ve
manevi ahlak, bu edebi temsillerin yorumlanabilecegi baska bir entelektiiel kelime
dagarcig1 sunar; ancak metinsel ya da tarihsel aktarim kanitlanamadik¢a bu iliski

karsilastirmal1 bir nitelikte kalir.
1.2.5. Sufizm, Zikir ve I¢sel Deneyim

Son donemdeki akademik c¢alismalar, bu ¢esitliligi ve onun kalici énemini
vurgulamaya devam etmektedir. Hermansen (2023), Sufizmi “Islam geleneginin
mistik ifadesi” olarak tanimlar ve tarihsel olarak bir¢ok Miisliman toplumda dini,
kiiltiirel, sosyal ve siyasi etki yarattigin1 vurgular. Onun tartismasi, Sufizmin yalnizca
modern dncesi bir gegmise ait oldugu fikrine karsi ¢iktig i¢in 6zellikle dnemlidir.
Modernite elestiri, reform ve kurumsal degisimi beraberinde getirmis olsa da, Sufi
gelenekleri ortadan kaybolmak yerine yeni sosyal ortamlara uyum saglamistir.
Hermansen, ¢agdas Sufi fikirlerinin kiiresel aglar, konferanslar, miizik, sosyal medya

ve yeni manevi 6gretim bicimleri araciligiyla yayildigini belirtmektedir.

Bu uyum yetenegi, modernizmle ilgilenen bir tez icin Ozellikle onemlidir.
Sufizm ve edebi modernizm, moderniteye karsi tarihsel olarak 6zdes tepkiler olarak
anlasilmamalidir; ancak her ikisi de ig¢sel deneyim ile dissal toplumsal yapilar
arasindaki iligkiye dair sorular giindeme getirir. Edebi modernizm, par¢alanmis biling,
hafiza, arzu ve manevi belirsizligi temsil etmek i¢in siklikla ice doniik bir bakig agisi
benimser. Cok farkli bir entelektiiel ve dini gelenekten gelen Sufi diisiincesi de igsel
yasama merkezi bir 6nem atfeder; ancak ice doniikligii genellikle arinma ve Tanr1’y1

tanima yolunda bir siire¢ olarak kavrar.

Hafizaya yapilan bu vurgu, hafizanin da temel 6neme sahip oldugu ancak
genellikle farkli islev gordiigi modernist edebiyatla potansiyel olarak verimli bir
karsilastirma noktasi sunar. Joyce ve Woolf’ta hafiza, kronolojik zamani siirekli olarak
kesintiye ugratir ve bilinci yapilandirir. Eliot’ta ise kiiltiirel ve dini hafizanin parcalari
Corak Ulke'nin her yerinde karsimiza ¢ikar. Oysa modernist hafiza, parcalanmay1

¢ozmek yerine siklikla onu daha da yogunlastirir.

Boliimiin bashigt olan “The Fire Sermon” (Ates Vaazi), metodolojik ihtiyatin

halad gerekli olmasina ragmen, bu karsilagtirmayr 6zellikle ilging kilar. Eliot’un
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dogrudan belgelendigi kaynak, Sufi veya Islami degil, Budisttir. Kitaba ekli baskinin
dipnotlari, bashigi acik¢a Buda’nin diinyevi baglara ve yakici ateslere dair vaaziyla
iliskilendirir. Dolayistyla herhangi bir Sufi karsilagtirmasi, karsilastirmali nitelikte

kalmal1 ve siirin belgelenmis Budist metinlerarasi baglaminin yerini almamalidir.

Suya yonelik tekrarlanan arzu, yalnizca fiziksel susuzlugu degil, ayn1 zamanda
yenilenmeye yonelik yogun bir 6zlemi de ima eder. Corak Ulke’de, “Burada su yok,
sadece kaya var” (Eliot, 1922, s. 16) seklindeki sert ifade, ¢corakligi hem fiziksel hem
de manevi bir imgeye doniistiirlir. Manevi susuzluga dair Sufi imgeleri, olas1 bir
karsilastirmali bakis acisi1 sunar; zira mistik 6zlem, siklikla susuzluk ve doyuma
ulasma metaforlariyla temsil edilir. Yine de bu noktada tez, benzetme ile etkiyi
birbirinden ayirmalidir. Yalnizca bu dizelerden yola ¢ikarak Eliot’un su imgelerini
Sufi olarak nitelendirmek i¢in bir dayanak yoktur. Bu karsilastirma yorum
niteligindedir. Ruhani yolculuk kavrami da benzer sekilde 6nemlidir. Sufi gelenekleri,
arayiciyl genellikle Tanr1’ya dair daha biiyiik bir farkindaliga dogru asamalar veya
hallerden gecerek ilerleyen biri olarak tanimlar. Yolculuk, sembolik oldugu kadar igsel
ve ahlaki bir nitelik tasir; ruhani doniisiim ise pasif bir bekleyisten ziyade disiplin

gerektirir.

Karsilagtirmal1 bir okuma, fiziksel gezinti ile manevi yolculuk arasindaki zitligin
modernite hakkinda 6nemli bir sey ortaya koyup koymadigini sorgulayabilir. Bloom,
aidiyet, bag ve duygusal yonelim arayisinda yogun niifuslu bir sehirde dolagir. Buna
karsilik Sufi yolculugu, hareketi daha biiyiik bir manevi biitiinlesmeye dogru ilerleme
olarak ¢ergeveler. Karsilastirmanin degeri, ayrimin kendisinde yatmaktadir. Modernist
gezinti genellikle belirsizligi dramatize eder; Sufi yolculugu ise geleneksel olarak

yonelim olasiligini varsayar.
1.2.6. Fana’, Baka’ ve Karsilastirmanin Sinirlari

Bununla iligkili bir Sufi kavrami, genellikle egonun yok olmasi veya ortadan
kalkmasiyla iligkilendirilen fana’ ile, Tanr ile iligkide kalici olma veya var olma
anlaminda yaygin olarak anilan baka’dir. Bu terimler, farkli Sufi gelenekleri i¢inde
karmagik anlamlar kazanmistir ve kisiligin kelimenin tam anlamiyla ortadan
kaybolmasi seklinde basitlestirilmemelidir. Genel olarak, bu kavramlar ben merkezli
bilincin dontistimiiyle ilgilidir. Bu tiir kavramlar, kimlikle ilgili edebi meselelerle
ilgilidir; zira modernizm, biitiinlesmis ve 6zerk benligi defalarca istikrarsizlastirir.
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Joyce, Woolf ve Eliot, hepsi de istikrarli kimlikle ilgili geleneksel kavramlara meydan
okurlar. Ancak, onlarin kimlik par¢alanmasi, Sufi egonun dontigiimiinden keskin bir

sekilde farklidir.

Modernist ¢oziilme, belirsizlik, kaygi ve tutarlilik kaybina yol agabilir. Sufi
benlik 6tesine gecme ise ideal olarak manevi biitiinlesmeye yoneliktir. Dolayisiyla,
“benligin yitirilmesi” diizeyinde goriinen benzerlik, anlam bakimindan temel bir farki
gizleyebilir. Mistik terminoloji, edebiyat elestirisinde c¢ok gevsek bir sekilde
kullanilabildiginden, bu metodolojik mesele 6zellikle 6nemlidir. Bir modernist metin,
sirf sessizlik, 6zlem, benligin yitirilmesi, manevi arayis veya yolculuk imgeleri
icerdigi i¢in “Sufi” olarak nitelendirilmemelidir. Dogrudan bir etki oldugu iddia

edilebilmesi i¢in tarihsel kanitlar ve metinler aras1 somut paralellikler gereklidir.
1.2.7. Sufizm, Modernite ve Edebi Karsilastirma

Eliot ve Islam iizerine son doénemdeki akademik calismalar, bu tiir
kargilagtirmalarin nasil daha dikkatli bir sekilde yapilabilecegini gostermektedir.
Chowdhury (2024), Eliot’'un modernite elestirisinin yeniden degerlendirilebilecegi
Islami cerceveler arasma Sufizmi acgik¢a dahil etmektedir. Calismasinda, tevhid,
Sufizm ve immet kavramlarinin bir araya gelerek modern manevi pargalanmay1
yorumlamak igin “alternatif bir g¢erceve” sundugu savunulmaktadir. Onemli olan
nokta, makalenin bunu, Eliot’un belgelenmis Dogu kaynaklarinin Islami olduguna dair
bir kanit olarak degil, islami bir elestirel bakis agis1 olarak sunmasidir. Bu ayrim, tam
da bu tezde benimsenen yaklagimdir. Sufizm, dogrudan alinti yapildigina dair

desteksiz iddialara gerek kalmaksizin modernist yoruma anlamli bir katki saglayabilir.

Sufizm, Islam diisiincesi i¢inden belirli modernite bicimlerine yonelik bir elestiri
sunmasi nedeniyle de 6nemlidir. Leccese’nin 2025 yilinda S1d1 Salama al-Radi iizerine
yaptig1 ¢alisma, modernligin baz1 yonlerine agikca karsi duran bir Sufi incelemesini
ele almaktadir. Calisma, islam ve modernlikle ilgili tartismalarda Sufi boyutunun
siklikla hafife alindigin1 savunmakta ve Sufi tepkilerinin reformist ve modernist

akimlarla birlikte degerlendirilmesi gerektigini vurgulamaktadir.

Bu gozlem, edebi modernizm ile moderniteye yonelik Islami tepkilerin
genellikle ayr1 ayri incelenmesi nedeniyle bu tezle son derece ilgilidir. Bunlar
karsilastirmali bir diyaloga dahil etmek, farkli geleneklerin materyalizm, manevi

¢cokiis, parcalanma ve etik yonelim kaybi sorunlarini nasil teshis ettigini ortaya
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cikarabilir. Bu karsilastirma, Sufizm ile Ingiliz modernizminin ayni sonuglara ulastig
anlamma gelmemelidir. Cogu durumda, her ikisi de moderniteye temelde farkli
metafizik varsayimlardan hareketle yanit vermektedir. Modernist edebiyat genellikle
belirsizligi dramatize eder; Sufi maneviyati ise manevi yolun zorluklarini1 vurgulasa da
genellikle ilahi gerceklige olan giiveni korur. Bu zitlik 6zellikle Eliot’ta belirgindir.
Corak Ulke, yenilenmenin hald miimkiin olup olmadigmi defalarca sorgular. Buna
karsilik Sufi diisiincesi, geleneksel olarak manevi doniisiimiin disiplin, zikir, tovbe ve

ilahi liituf yoluyla miimkiin oldugunu varsayar.

Sufi gelenekleri ayrica dostluk ve manevi rehberligi vurgular. Tarihsel olarak,
bir¢ok Sufi tarikati bir manevi iistat ve uygulayicilardan olusan bir topluluga bagh
olmay1 sart kosmustur. Hermansen (2023), geleneksel Sufi tarikatlarinin bay‘a, yani
manevi bir 6gretmene baglilik icerdigini ve bir tariqa’ya bagli olmanin hem kisisel
hem de toplumsal bir 6neme sahip oldugunu belirtir. Dolayisiyla Sufizm, igsel
maneviyati iligkisel ve toplumsal yapilarla birlestirir. Bu nokta, mistisizmin mutlaka
toplumdan ¢ekilme anlamina geldigi varsayimini karmagiklagtirmaktadir. Sufi manevi
yasami, genellikle 6gretim, ritiiel, topluluk, hizmet ve sosyal orgiitlenme aglari i¢inde
var olmustur. Bireysel maneviyat ile topluluk arasindaki iliski, Mrs. Dalloway ile
karsilagtirildiginda o6zellikle yararli olabilir. Woolf, sosyal olarak birbirine bagl bir
sehir i¢inde son derece 6zel bir biling sunmaktadir. Clarissa’nin i¢ diinyasi ile kamusal
rolii siirekli olarak etkilesim halindedir. Oysa roman, sosyal yakinligin manevi veya

duygusal anlayis1 garanti edemedigini defalarca ortaya koymaktadir.

Sufi gelenekleri, i¢sel doniisiim ile toplumsal aidiyetin bir arada var olabilecegi
baska bir model sunar. Yine, bu durum Woolf’un Sufizmden etkilendigine dair bir
kanit olmaktan ziyade karsilastirmali bir cergeve olusturur. Cagdas akademik
calismalar da Sufizmin modern yasamla bagdasmaz oldugu fikrine itiraz etmistir.
Hermansen (2023), Sufizmin gerileyecegine dair ongoriilerin, uyum, yenilenme ve
kiiresel yayilma kanitlariyla ciirtitiildiiglinii belirtir. Cagdas bir Naksibendi Hakkani
toplulugunu inceleyen Putra ve Karali (2025) de, Sufi tarikatlarinin manevi
kimliklerini korurken yeni iletisim yontemleri ve sosyal bigimler araciligiyla kentsel

moderniteye uyum saglayabilecegini savunmaktadir.

Bu c¢aligmalar, Sufizmin yalnizca eski bir mistik kalint1 olarak temsil edilmesini

engelledigi icin yararlidir. Modernite ve modernizmle ilgilenen bir tez i¢in bu ayrim
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ozellikle dénemlidir. Islam maneviyati, modern kosullara basitce disardan bakmak
yerine onlarla etkilesime girmeye devam etmistir. Leccese (2025), Sufi diisiincesinin
moderniteye yonelik bilingli bir elestiri haline de gelebilecegini gostererek bu goriisii
daha da ileri gotirmektedir. Al-Insaniyya {izerine yaptig1 tartisma, Sufi
entelektiiellerin Bat1 kiiltiirel etkisinin ve modernlesmenin sonuglarina yanit verdigini
ortaya koymaktadir. Dolayistyla Sufizm, hem tarihsel bir mistik gelenek hem de

modern toplumsal degisime yonelik siiregelen bir entelektiiel tepki olarak anlasilabilir.

Bu nokta, tezin genel arglimaniyla giiclii bir baglant1 kurmaktadir. Joyce, Woolf
ve Eliot, Avrupa edebiyat kiiltiirii icinden moderniteyi temsil ederler. Sufi diislincesi
ise, ayni tarihsel doniistimlerin bir kismiyla yiizlesen farkli bir entelektiiel ve manevi
gelenegi temsil eder. Dolayisiyla karsilastirmali analiz, her durumda dogrudan bir etki
gerektirmez; ayn1 zamanda modernitenin ortak kosullarina kars1 zit tepkileri de ortaya

cikarabilir.

Modernist yazarlar da benzer sekilde, farkli nedenlerle olsa da, siradan
betimleyici dile meydan okurlar. Eliot dili pargalara ayirir; Joyce dilsel tisluplari
cogaltir; Woolf ise degisen anlati bakis agilar1 yoluyla bilinci temsil etmeye ¢alisir. Ug

yazar da geleneksel edebi bigimlerin yeterliligini sorgular.

Bu bicimsel paralellik abartilmamalidir, ancak entelektiiel agidan
diisiindiiriiciidiir. Hem mistik edebiyat hem de modernist edebiyat, konular1 basit bir
temsil bi¢imine direng gosterdigi i¢in siradan dili zorlayabilir. Sufizmde bu zorluk
genellikle ilahi deneyimle ilgilidir; modernizmde ise par¢alanmis biling, tarihsel kriz
ve istikrarsiz gerceklikle ilgilidir. Sufizm bu nedenle, tematik, etik, manevi ve edebi
diizeylerde karsilastirma noktalar1 olusturdugu icin bu tez agisindan ozellikle

degerlidir.

Bununla birlikte, bu terim tarihsel temeline baglh kalmalidir. Sufizm, Islam’in
bir parcasidir ve Kurani, peygamberi, teolojik ve ibadetle ilgili baglamlarindan
koparilmamalidir. Hermansen (2023), Sufizmi c¢esitli tarihsel bigimlerini
vurgulamakla birlikte, onu Islam gelenegi iginde acikca tanimlamaktadir. Bu
onemlidir; zira Bat’daki algi, zaman zaman Sufi siirini Islam’dan kopuk,
genellestirilmis bir maneviyata doniistiirmistiir. Dolayisiyla bu caligmada Sufizm,
tarihsel olarak gelistigi dinden kopuk, bagimsiz ve evrensel bir felsefe olarak degil,
Islam mistisizmi olarak ele alinacaktr.
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Bu ayrim, 6zellikle modernist yazarlar ele alinirken gereklidir. Bir Batili yazarin
mistik imgelere ilgisi, otomatik olarak Islami bir etkiyi gdstermez. Arastirmact,
yazarin Ozellikle Sufi metinlerle veya fikirlerle karsilasip karsilasmadigin1 ve eger
karsilastiysa, hangi ceviriler, akademisyenler veya Kkiiltiirel kanallar araciligiyla
karsilagtigin1 sormalidir. Bu tiir kanitlarin ortaya konamadigi durumlarda, tez, “etki”
yerine “karsilastirma” dilini kullanacaktir. Eliot icin Chowdhury’nin (2024) ¢alismast,
Islam ve Sufi karsilastirmali okumasina iliskin yakin tarihli bir elestirel emsal teskil
etmektedir. Joyce ve Woolf i¢in ise, burada secilen birincil metinler i¢inde dogrudan
Sufi etkisine dair kanitlar 6nemli 6l¢iide daha zayiftir; bu nedenle Sufi kavramlar1 daha
ihtiyath bir sekilde kullanilmalidir. Bu dengesizlik, yapay olarak ortadan kaldirilmak
yerine korunmalidir. Giiglii bir karsilastirmali tez, {i¢c yazarin da Islam’dan aym

bicimlerde etkilenmis olmasini gerektirmez.

Corak Ulke’de Sufi maneviyati, siirin yenilenme o6zlemini ve arzu ile
kopuklugun temsilini aydinlatabilir; ancak siirin gercek Budist ve Hindu metinlerarasi
baglantilar agikca kabul edilmeye devam eder. Ulysses’te ise Sufi’nin igsel yolculuk
ve doniisiim fikirleri, kanitlanmis kaynaklar olmaktan ziyade yalnizca ihtiyath
karsilastirmali kavramlar olarak islev gorebilir. Mrs. Dalloway’de ise, igsellik ve
iliskisel maneviyata dair Sufi anlayislari, psikolojik izolasyona kavramsal bir zitlik

olusturabilir; ancak bu durumda da dogrudan bir etki oldugu iddia edilmemelidir.
1.3. Islam-Bati Kiiltiirel Iliskileri
1.3.1. Endiiliis ve Avrupa’nin Bilesik Tarihi

Gergekten de, edebi kiiltiirler genellikle tam da bu tiir idealize edilmis anilara
dayanir. Dolayisiyla Endiiliis, hem tarihsel gerg¢eklik hem de kiiltiirel mit olarak islev
gorebilir. Bu ayrim, daha sonra Oryantalizm ¢aligsmalarinda yapilmasi gereken ayrimi
andirir. Bati’nin Islam’a iliskin temsilleri tarihsel olarak yanlis olsa da kiiltiirel agidan
etkili olabilir. Edebiyat bilimcileri hem tarihsel gergekligi hem de temsili
incelemelidir. Bu konu, Ingiliz yazarlar iizerindeki “Islami etki” tartisilirken 6zellikle

onem kazanir.

Iber Yarimadasi bu nedenle sadece medeniyetleri ayiran bir sinir degil, kiiltiirel
kimliklerin birbiriyle i¢ ige gegtigi bir alandi. Bu nokta, cagdas akademik ¢alismalarda
giderek daha fazla 6nem kazanmaktadir. Fierro ve Garcia-Sanjuan’in (2022)

Endiiliis’iin algilanigia dair tartigmasi, akademik yorumlarin kendisinin de Ispanyol
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kimligi, islam, Avrupa, somiirgecilik ve cokkiiltiirliiliikle ilgili modern ideolojik
tartigmalar tarafindan sekillendirildigini gostermektedir. Dolayisiyla al-Andalus tarihi,
aynm1 zamanda Avrupa’nin kendisini nasil tanimladiginin da tarihidir. Miisliiman
Iberya, Avrupa tarihinden dislanirsa, Avrupa esasen Hiristiyan ve Islam’dan ayr1 bir
varlik olarak hayal edilebilir; al-Andalus ise Avrupa tarihinin bir pargasi olarak kabul
edilirse, kiiltiirel sinir o kadar mutlak olmaktan ¢ikar. Bu kavramsal sorun, edebi
modernizmle ilgilidir; zira modernist yazarlar, sabit bir Avrupa kimligini defalarca
sorgulamiglardir. Joyce’un Ulysses adli eseri, Dublin’i diinya tarihi, din, dil ve
mitolojiden olusan olaganiistii bir agin igine yerlestirir. Woolf™un Mrs. Dalloway adli
eseri de benzer sekilde, Clarissa’'nin Peter Walsh’in “bir giin Hindistan’dan
doénecegini” hatirlamasiyla (Woolf, 1925, s. 4), metropol Londra’y1 imparatorlukla
iliskilendirir. Eliot’un Corak Ulke adl1 eseri, ¢ok sayida medeniyet tarihini “Jerusalem
Athens Alexandria” dizisine sikistirir (Eliot, 1922, s. 17). Bu 6rnekler, modernist
kiiltiirel alanin dar ve kendine yeten bir Avrupa smirlarimi defalarca astigini

gostermektedir.
1.3.2. Ceviri ve Islam Felsefesinin Aktarimi

Bu tarihsel siireg, daha sonra ele alinacak Ingiliz modernizmi tartismast igin de
Oonemli bir arka plan olusturur. Arapga-Latince ceviri hareketi, Joyce, Woolf veya
Eliot’un fikirlerini dogrudan ortagag Miisliiman filozoflarindan 6diing aldiklarinm
kanitlamaz. Ortagag g¢eviri hareketi ile yirminci yiizyi1l edebi modernizmi arasinda
birka¢ ylizy1l vardir ve dogrudan etki iddiasi, bu yazarlarin gercekte ne okuduklari
veya neyle karsilastiklarina dair daha somut kanitlar gerektirir. Bununla birlikte, ¢eviri
hareketi 6nemli bir tarihsel gercegi ortaya koymaktadir: Avrupa entelektiiel kiiltiiri,
modernizm ortaya ¢ikmadan ¢ok &nce Islam ve Arap ilmi ile kapsamli bir etkilesim
icindeydi. Dolayisiyla modernistler, Islam medeniyetinden tamamen izole bir ortamda
degil, yiizyillar siiren kiiltiirlerarasi aligveris yoluyla gelismis bir Avrupa entelektiiel

diinyasina aitti.

Bu tarih, Ingiliz modernizmi konusu agisindan 6nemlidir, ancak bu baglanti
dikkatli bir sekilde ifade edilmelidir. Sirf bu Miisliiman filozoflar yiizyillar 6nce
Avrupa diisiincesini etkilemis olduklar1 i¢in, Joyce’un biling akisi, Woolf’un 6znellige
yaklasimi ya da Eliot’un manevi parcalanmasinin dogrudan Ibn Sina veya Ibn

Riisd’ten kaynaklandigini iddia etmek tarihsel olarak haksizlik olur. Dogrudan edebi
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etki, yazarin okuduklar1 ve entelektiiel baglantilar1 hakkinda ¢ok daha giiglii kanitlar
gerektirir. Bununla birlikte, ortagag felsefi iligkisi, modern yazarlarin miras aldigi
Avrupa entelektiiel geleneginin zaten Kkiiltiirel agcidan karmasik bir yapiya sahip
oldugunu gostermektedir. Islam felsefesi, yirminci yiizyildan ¢ok 6nce Avrupa’daki

akil, metafizik, psikoloji, din ve insan ruhu tartigsmalarinin bir pargas haline gelmisti.

Sonug olarak, Orta Cag Avrupa’sinda Islam felsefesinin benimsenmesi, kiiltiirel
temasin entelektiiel tarih iginde nasil yer edinebilecegini gostermektedir. Ceviri ve
tartismalar yoluyla Miisliiman filozoflar, Hiristiyan bilginler i¢in 6nemli muhataplar
haline geldi ve fikirleri sonraki donem Avrupa diisiincesinde tartisiimaya devam etti.
Dolayisiyla bu tarihin igsbu tez i¢in 6nemi hem tarihsel hem de metodolojiktir. Tarihsel
olarak, bu durum Islami fikirlerin edebi modernizmden yiizyillar 6nce Avrupa’nin
entelektiiel gelisimine katkida bulundugunu teyit etmektedir. Metodolojik olarak ise,
etkiyi ortaya koymak i¢in gerekli olan kanit tiirlerini ortaya koymaktadir: metinlere
erisim, tanimlanabilir aktarim, alimlama, uyarlama ve elestirel tepki. Bu ilkeler, daha
sonra Joyce, Woolf ve Eliot’taki belirli Islami referanslarin dogrudan bir etki, aracili
kiiltiirel temsil mi yoksa karsilastirmali entelektiiel yazisma mi olusturdugunu

belirlemek i¢in titiz bir ¢cergeve saglayacaktir.
1.3.3. Erken Modern Dénemde Ingiltere ve Islam Diinyas

Ingiltere’nin Miisliiman giiclerle iliskisi, 6zellikle 1. Elizabeth déneminde nem
kazanmustir. Ingiliz tiiccarlar Akdeniz ve dogu pazarlarina erisim ararken, Ingiliz
hiikiimeti Osmanli, Fas ve Pers hiikiimdarlariyla diplomatik iligkiler gelistirmistir.
Andrea (2017), Kralice I. Elizabeth’in on altinct ylizyilin sonlarinda Miisliiman
hiikiimdarlarla yazistigini ve daha sonra Fas ve Pers elgiliklerinin ingiliz sarayinda boy
gosterdigini belirtmektedir. Yazar, islam diinyasindan gelen bireylerin erken modern
Ingiltere’de nispeten smirl bir fiziksel varliga sahip olduklarini, ancak iilkenin edebi
hayal giicii lizerinde orantisiz derecede biiyiik bir etki yarattiklarin1 savunmaktadir (s.
511-525). Bu elestirel gozlem, edebi temsilin dogrudan demografik temasin
boyutlarmi nasil asabilecegini gosterdigi icin bu tezle ozellikle ilgilidir. islam’in
onemli bir hayali ve kiiltiirel varlik haline gelmesi icin Ingiliz yazarlarin biiyiik

Miisliiman topluluklar i¢inde yasamalarina gerek yoktu.

Ticari iligkiler de ayn1 derecede etkiliydi. Ingiliz tiiccarlar, Akdeniz ve Levant
ticaretine giderek daha fazla katilarak, Osmanli topraklari ve diger Miisliiman
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toplumlar hakkinda dogrudan bilgi edinmek i¢in yeni firsatlar yarattilar. Seyahat
anlatilar1, diplomatik raporlar, tiiccar yazigmalar1 ve cografi yazilar, Ingiliz okurlarin
erisebilecegi bilgi miktarini artirdi. Sonug olarak, Islam’m edebi temsilleri yalnizca
ortacag teolojik polemikleriyle degil, ayn1 zamanda ¢cagdas deneyimlerle de baglantili
hale geldi. Niayesh (2022), erken modern ingiliz edebiyatinda Osmanli ve Fars
toplumlarina dair portrelerin, gercek diplomatik ve ticari baglarla ilgili gezgin raporlar1
tarafindan  sekillendirildigini  savunur. Ayrica, Ingiltere'nin  bu  Islam
imparatorluklarinin zenginligine ve giicline, daha sonraki donemde halihazirda
egemen bir sOmiirge giicliniin sahip oldugu 6zgiivenle degil, “emperyal kiskanglik”
olarak tanimlanabilecek bir bakis acisiyla yaklagtigini belirtir. Bu nokta, Ronesans
donemindeki tasvirleri, Avrupa’nin emperyal Ustiinliigiiniin ¢ok daha saglam bir
sekilde yerlesmis oldugu on dokuzuncu yiizyil Oryantalizminden ayirmasi nedeniyle

ozellikle dnemlidir.

“Imparatorluk kiskanchigr” kavrami, erken modern Ingiliz edebiyatinda
Miisliiman imparatorluklara dair tasvirlerin neden ayni1 anda hem korku uyandirict hem
de hayranlik uyandirict olabildigini agiklamaya yardimeci olur. Osmanli’nin askeri
giicli, Pers saray kiiltiirii, ticari zenginlik, siyasi orgilitlenme ve cografi erisim, hepsi de
hayranlik uyandiran unsurlar haline gelebilirdi. Ingiliz yazarlar, Miisliiman
hiikiimdarlar elestirirken, ayn1 zamanda onlarin giiclinii Avrupa devletlerinin 6rnek
alabilecegi ya da rekabet edebilecegi bir sey olarak hayal edebiliyorlardi. Bu nedenle
Niayesh (2022), Ronesans donemindeki tasvirleri basit proto-Oryantalist kliselere
indirgemekten kacinilmasi gerektigi konusunda uyarida bulunur. Osmanli ve Pers
imparatorluklari, siyasi alternatifler, Avrupa hirsinin aynalar1 ya da yazarlarin krallik,
imparatorluk, ulusal kimlik, din degistirme ve Kkiiltiirel farkliliklar1 kesfettikleri
modeller olarak islev gorebilirdi. Bu karmagiklik, tezin daha genis kapsaml1 argiiman1
agisindan  6zellikle Onemlidir; zira Ingiliz edebiyatmin Islam toplumlariyla
karsilagsmalarinin, yirminci ylizy1l modernizminden ¢ok daha eskiye dayandigini ve bu
stireclerin ¢goktan uyum, hayranlik ve ideolojik miizakere unsurlarini i¢erdigini ortaya

koymaktadir.

Tiyatro, Islam toplumlarmin ingiliz hayal diinyasina girmesini saglayan en
onemli edebi bigimlerden biri haline geldi. Erken modern Ingiliz tiyatrosu, sik sik

Osmanli hiikiimdarlarini, Tiirkleri, Magribileri, Persleri, din degistirenleri, esirleri ve
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Miisliiman toplumlarla iligkilendirilen diger figiirleri sahneye tagiyordu. S6zde “Tiirk
oyunlar1”, i¢lerindeki temsil yelpazesi olduk¢a genis olmasina ragmen, taninabilir bir
tiyatro gelenegi haline geldi. Niayesh (2022), Osmanli ve Pers karakterlerinin her
zaman genellestirilmis bir “Dogu” kavrami altinda birlestirilmedigini vurgular;
mezhepsel ve siyasi farkliliklar, birbirinden farkli dramatik temsil bigimlerine yol
acabilirdi. Bu ayrim o6nemlidir, c¢iinkii Ingiliz izleyicilerin Islam diinyasindaki
farkliliklara dair en azindan bir miktar farkindaliga sahip oldugunu gosterir. Ornegin,
Osmanli Imparatorlugu ve Safevi Iran, farkli mezhepsel kimliklere sahip siyasi

rakiplerdi ve erken modern donem yazarlari bu ayrimlari dramatik amaglarla

kullanabilirdi.

Islam’1n edebi varligy, hiikiimdarlar ve savas tasvirlerinin dtesine de uzaniyordu.
Esaret anlatilari, din degistirme hikayeleri, seyahat edebiyati, diizyazi romanlar ve
tarihsel anlatilar, giderek karmasiklasan bir kiiltiirel arsivin olusmasma katkida
bulundu. Dimmock un erken modern Ingiliz kiiltiiriiniin Dogu ile karsilasmalarina dair
yakin zamanda yaptig1 genel degerlendirme, seyahat, somiirgeci yazin ve Ingiliz
kiiltiirindeki Muhammed ile Osmanlilarin tasvirlerinin 6dnemini vurgulamaktadir.
Calismasi, Islam’1n tek bir edebi gelenek yoluyla degil, birbiriyle rtiisen gesitli tiirler
araciligryla Ingiliz yazinina girdigini gostermektedir. Bu cesitlilik 6nemlidir, zira
Joyce, Woolf ve Eliot gibi modernist yazarlar, daha sonra yiizyillardir siiren Islam ve
Dogu toplumlariin tasvirleriyle zaten doymus bir edebi kiiltiirii miras almislardir.
Dolayisiyla, onlarin referanslart ¢ok daha uzun bir metin tarihi i¢inde ortaya

cikmaktadir.

Bu nokta, daha sonraki modernist donemin istikrarsiz kimlikle ilgili kaygisiyla
ilgilidir. Joyce, Woolf ve Eliot ¢ok farkli bir edebi ve tarihsel doneme aittirler, ancak
modernist edebiyat da benzer sekilde sabit aidiyet kategorilerini sorgulamaktadir. Bu
nedenle, erken modern dénemde Islam ile yasanan karsilasma, modernist denemelerin
dogrudan bir nedeni olarak degerlendirilmemelidir; ancak bu, Avrupa edebiyatinin
kiiltiirel farkliligi, din degistirmeyi, melezligi ve c¢atigan kimlikleri temsil etmeyi

Ogrendigi daha uzun bir tarihin pargasidir.
1.3.4. Osmanh-Avrupa Karsihiklihig: ve Ulusotesi Modernite

Osmanli-Avrupa etkilesiminin karmasikligi, modernlesme ele alindiginda da
ortaya ¢ikmaktadir. On dokuzuncu yiizy1l Osmanli imparatorlugu, Avrupa etkisinin

31



sadece pasif bir nesnesi degildi. Osmanli hiikiimdarlari, Avrupa’nin siyasi ve toren
kiiltiiriini aktif olarak gozlemlediler ve bunun bazi yoOnlerini segici bir sekilde
benimsediler. Eldem (2024), uzun on dokuzuncu yiizyil boyunca Osmanli sarayinin
Bat1 sembolizmini ve téren gosterilerini nasil kullandigimi inceler ve sultanlarin
yabanci kitlelere bir modernlik imaj1 iletmek i¢in Avrupa’nin imparatorluk temsil
bicimlerini nasil kullandiklarin1 gosterir (s. 347-367) . Bu siire¢, Avrupa’nin her
zaman Islam’1 etkiledigi, islam diinyasinin ise sadece aldigin1 varsayan tek yonlii bir
modeli karmagiklastirmaktadir. Kiiltiirel aligveris, esitsiz siyasi kosullar altinda da olsa
her iki yonde de gergeklesmistir. Osmanli elitleri, tipki Avrupali yazarlarin kendi
entelektiiel ihtiyaglarina gore Osmanli kiiltliriinii yorumladiklar1 gibi, Avrupa

modernitesini yorumlamis ve kendi siyasi amaglarina uyarlamiglardir.

Bu karsilikli siireg, modernite kavramiyla 6zellikle ilgilidir. On dokuzuncu
yiizy1la gelindiginde Osmanli Imparatorlugu, reform, modernlesme, teknoloji, egitim,
askeri oOrgilitlenme ve devlet sembolizmi {izerine yapilan tartigmalarin tam
ortasindaydi. Avrupali gézlemciler bu reformlar1 bazen eksik bir taklit olarak tasvir
ederken, Osmanli aktorler ise degisen uluslararasi ortamda bunlar stratejik olarak
kullandilar. Eldem’in (2024) ¢alismasi, Osmanli tdrenlerinin siklikla Avrupa giicleri
tarafindan kabul edilen normlara gére moderniteyi yansitmak {izere tasarlandigini
vurgulamaktadir. Bu tiir bir ulusétesi farkindalik, Bloom’un Yafa’nin kuzeyinde “Ttirk
hiikiimeti”nden arazi satin alinmasini Oneren bir brosiir okudugu Ulysses’te de
goriilmektedir (Joyce, 2000, s. 72). Bu atif, teolojik olmaktan ziyade siyasi ve cografi
niteliktedir; ancak Osmanli ve Ortadogu mekanlarinin modern Avrupa kurgu
edebiyatinin siradan metin alanina nasil girebildigini gostermektedir. Dolayisiyla
modernite, yalnizca Bati Avrupa’nin i¢inde degil, imparatorluklar arasi etkilesim,
teknolojik degisim, somiirgeci genisleme ve kiiltiirel uyum yoluyla iiretilen ulusétesi

bir siiregti.

Son donem arastirmalar, Osmanl1 kiiltiir tarthinin Avrupa edebi modernitesinden
izole edilmis olarak anlagilmamasi gerektigini de ortaya koymaktadir. Kogak Hemmat
(2022), Tiirk romanin1 ulusétesi bir tiir olarak ele alirken, ge¢ donem Osmanli edebi
tiretiminin modern ulus-devletten dnce hem imparatorlugun kendi i¢indeki hem de
imparatorluklar arasindaki aligverisler yoluyla gelistigini savunmaktadir. Onun

arglimani, Osmanl edebiyat kiiltlirlinliin kendisinin de kiiltiirleraras: aligverisin bir
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pargasi oldugunu gosterdigi i¢cin 6zellikle 6nemlidir. Modern edebi bigimler, sadece
bir Avrupa merkezinden pasif bir Osmanl gevresine dogru yayilmamistir; yazarlar,

edebi tiirlerin ve siyasi fikirlerin ¢ok yonlii olarak dolastig1 ulusétesi aglara katilmistir.
1.3.5. Oryantalizm, iImparatorluk ve On Dokuzuncu Yiizyil Temsili

On sekizinci ve on dokuzuncu ylizyillar, kiiltiirel temasin somiirgeci genigleme,
kurumsal bilimsel caligmalar, c¢eviri, seyahat yazilar1 ve Dogu toplumlarinin
siniflandirilmasiyla giderek daha fazla baglantili hale gelmesi nedeniyle, Avrupa’nin
Islam’1 temsil etmesinde belirleyici bir asamay1 temsil eder. Bu dénemde Islam, artik
sadece diplomasi, ticaret, askeri rekabet ya da miras kalan dini polemikler yoluyla
karsilanmiyordu. Islam, akademik arastirmalarin, el yazmasi koleksiyonculugunun,
dilbilimsel siniflandirmanin, etnografinin, seyahat anlatilarinin ve imparatorluk
idaresinin konusu haline geldi. Avrupali akademisyenler Arapca, Farsca ve diger
dilleri incelediler, edebi ve dini metinleri gevirdiler, el yazmalarini katalogladilar ve
Islam toplumlarmin tarihgelerini kaleme aldilar. Bu faaliyetler, Avrupalilarin
Miisliiman kiiltiirleri hakkindaki bilgisini biiyiik 6l¢iide artirdi, ancak ayni1 zamanda bu
bilgiyi Avrupali entelektiiel ve siyasi Onceliklere gore sekillendirdi. Turner (2023),
Oryantalizmin Islam’1 genellikle tuhaf, egzotik, statik ve kiiltiirel agidan geri kalmus
olarak temsil ettigini, Miisliiman toplumlarin ise siklikla Avrupa imparatorluk sdylemi
icinde gelistirilen varsayimlar araciligiyla yorumlandigini savunmaktadir. Bilgi ve
temsil arasindaki bu iligki, bu tez i¢in 6zellikle 6nemlidir; zira Joyce, Woolf ve Eliot,
Islam’1n halihazirda kapsamli bir sekilde gevrildigi, siiflandirildig, temsil edildigi ve

tartisildig1 bir Avrupa kiiltiirinii miras almistir.

Oryantalizm terimi, tarihsel olarak birden fazla olguyu ifade ettigi i¢in dikkatli
bir tanimlamay1 gerektirir. Erken donemdeki kurumsal anlamiyla Oryantalizm, Asya
ve Orta Dogu dilleri, dinleri, tarihleri ve edebiyatlarinin bilimsel incelemesini
kapsiyordu. Oryantalistler el yazmalar1 topladilar, gramer kitaplar1 ve sozliikler
hazirladilar, Arapga ve Farsca metinleri diizenlediler ve eserleri Avrupali okuyucular
icin c¢evirdiler. Ancak bu terim, Avrupa’nin Dogu’yu temsil etme bigimleriyle
somiirgeci iktidar arasindaki iligkiyi inceleyen Edward Said’in etkili eseri Oryantalizm
(1978) sonrasinda ¢ok daha elestirel bir anlam kazandi. Said’e gore “Dogu”, sadece
tarafsiz bir cografi kategori degil, Avrupa’nin Dogu’daki “Gteki”ni kendisinden

temelde farkli olarak tanimladig: s6ylemsel bir kurguydu. Son dénemdeki akademik
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calismalar, bu argiimanin 6nemini kabul etmeye devam ederken, ayni zamanda
siirhiliklarini da gdzden gegiriyor. Ornegin Turner (2023), Said’in emperyalizm ile
kiltiirel temsil arasindaki iliskiyi anlamaya yaptig1 biiyiik katkiy1 vurgularken, Said’in
sosyoloji ve antropoloji gibi alanlara nispeten sinirli bir ilgi gosterdigini de belirtiyor.
Dolayisiyla Oryantalizm, hem tarihsel bir akademik uygulama hem de iktidarla olan

iligkisinin elestirel bir inceleme gerektirdigi bir temsil sistemi olarak anlagilmalidir.

Son dénemdeki ¢alismalar, Ingiliz Oryantalistlerin Dogu edebiyat geleneklerini
sadece Avrupa fantezilerine gore uydurduklar1 varsayimimi da karmasiklastirmistir.
Gallien’in 2025 yilinda Ingiltere’deki Arap, Fars ve Hint edebiyat gelenekleri iizerine
yaptig1 ¢alisma, bu konuda &zellikle énemli bir revizyon sunmaktadir. Gallien, ingiliz
Oryantalistlerin tamamen kurgusal bir Islam edebiyat kanonunu sifirdan
yaratmadiklarini; aksine, Arap, Fars ve Hint edebiyat gelenekleri i¢inde halihazirda
kanonik statiiye sahip olan metinleri sectikleri, ¢cevirdikleri, yeniden diizenledikleri ve
benimsediklerini savunmaktadir. Bu ayrim, bu tezle son derece ilgilidir. Kiiltiirel
temsil, hem gercek aktarim hem de Onemli bir doniisiimii icerebilir. Avrupali
akademisyenler, otantik Islami eserlerle karsilagsalar da, bu eserleri edebiyat, tiir, zevk
ve medeniyet hakkindaki Avrupali varsayimlara gore yeniden diizenleyebiliyorlardi.
Dolayisiyla Oryantalizm, sadece yanlis temsil olarak indirgenmemelidir. Gergek
metinsel bilgiyi igerebilir, ancak bu bilgiyi secici ¢eviri ve kurumsal siiflandirma

yoluyla yeniden sekillendirebilir.

On sekizinci yiizyilda, Ingilizlerin Fars ve Arap edebiyatina olan ilgisi de
giderek artt1. Ceviriler ve uyarlamalar, Avrupali okurlar1 Islam kiiltiirleriyle iliskili siir,
diiz yazi, ahlak edebiyati, tarih yazimi ve anlatilarla tanistirdi. Ancak materyal se¢imi
dengesizdi. Gallien (2025), ingiliz Oryantalistlerin belirli metinleri, tiirleri ve yazarlar:
one ¢ikarirken digerlerine daha az ilgi gostererek kendine 6zgii edebi hiyerarsiler
olusturdugunu vurgulamaktadir. Bu secicilik dnemlidir, ¢iinkii Avrupali okurlarin
bildigi “Islam edebiyat1”, Islam edebi kiiltiiriiniin tiim gesitliligini mutlaka temsil
etmiyordu. Avrupali okuyucular, genellikle ¢evirmenlerin ilgi alanlari, mevcut el
yazmalari, ticari talepler ve Dogu edebiyati olarak kabul edilen unsurlarla ilgili
beklentiler tarafindan sekillendirilmis, 6zenle filtrelenmis bir metin kiilliyatiyla

karsilagiyordu.
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Oryantalist temsiller, Avrupa’nin Islam’1 bir din olarak algilamasini da etkiledi.
Islam, irrasyonellik, fanatizm, kadercilik, sehvetcilik ya da ilerlemeye direng gibi
varsayimlar araciligiyla tanimlanabilirdi. Bu stereotipler, Miisliiman toplumlarin
entelektiiel ¢esitliligini siklikla gblgelemis ve felsefe, teoloji, hukuk, edebiyat, bilim
ve reform alanlarindaki uzun gelenekleri goz ardi etmistir. Turner’in (2023) yakin
tarihli analizi, Oryantalist séylemin islam’1 ne siklikla, Bati modernitesinin Miisliiman
toplumlarin degerlendirildigi bir olgiit haline geldigi bir karsithik yapisi igine
yerlestirdigini vurgulamaktadir. Modernist edebiyat, bu karsitliklarin aligilmis hale
geldigi ayn1 Avrupa kiiltiirel ortamindan dogdugu igin, bu tiir siniflandirmalar mevcut

calisma i¢in Ozellikle dnemlidir.
1.3.6. islam Reformu ve Yirminci Yiizyihn Baslarindaki Baglam

Yirminci yiizyilin baslarina gelindiginde, Avrupa’nin Islam’a iliskin algilari,
birbiriyle ortiisen ¢esitli tarihsel geleneklerin iirlinii haline gelmisti: Orta Cag teolojik
polemikleri, Ronesans diplomasisi, Osmanli-Avrupa rekabeti, Oryantalist bilimsel
calismalar, somiirge idaresi, karsilagtirmali din bilimi, seyahat yazilar1 ve edebi
ceviriler. Dolayistyla Islam, artik yalnizca cografi olarak uzak bir medeniyetin inanci
olarak algilanmiyordu. Islam, imparatorluk, modernite, medeniyet, din ve toplumsal
reform konularindaki Avrupa tartismalari i¢inde entelektiiel, siyasi ve kiiltiirel bir
varlik haline gelmisti. Ayn1 zamanda Miisliiman entelektiieller, Avrupa’nin giiciine ve
modernlesmenin getirdigi zorluklara aktif olarak yanit vererek, genellikle islami
modernizm olarak tanimlanan bir akim ortaya koyuyorlardi. Bu durum, Avrupa’nin
Islam’1 yorumladig1, Miisliiman diisiiniirlerin ise ayn1 anda bilim, reform, milliyetcilik,
somiirgecilik ve modern siyasi yasam baglaminda Islam gelenegini yeniden
yorumladig1 daha karmasik bir etkilesim alani yaratti. Bu tiir gelismeler, bu tez i¢in
ozellikle onemlidir; zira Joyce, Woolf ve Eliot, tamamen ortacag ya da erken modern
donem karsilagsmalarinin eski ¢ergevesi i¢cinde degil, bu doniismiis entelektiiel ortamda

yazdilar.

Bu artan erisilebilirlik, Ingilizce dilindeki Sufizm bilgisini de etkiledi. Fars siiri
ve Sufi edebiyati, on dokuzuncu ylizyildaki ¢eviriler ve akademik ¢alismalar sayesinde
Avrupa’da daha iyi tanmir hale gelmisti. Rumi, Hafiz ve Omer Hayyam gibi
sahsiyetler, dolayl bi¢imlerde Bati1 edebiyat kiiltiiriine girdi; ancak belirli modernist

yazarlarin bunlarla ne 6lciide ilgilendikleri, biiylik olclide degisiklik gosterdi. Bu
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baglam, Sufizm {izerine daha sonraki karsilagtirmali tartismalari tarihsel olarak makul
kilar; ancak spesifik etkilerin varlig1 yine de her bir vaka icin ayr1 ayri tespit

edilmelidir.
1.4. Islam Kiiltiirii ve ingiliz Edebiyatindaki Hayal Giicii
1.4.1. Orta Cag ve Erken Modern Donem Miisliiman Sahsiyetleri

Ingiliz edebiyatinda Miisliimanlarin varli§1, modern dénemin birkag yiizyil
oncesine dayanir. ingiliz yazarlarin Islam teolojisi veya Miisliiman toplumlar hakkinda
kapsamli ve dogrudan bilgiye sahip olmalarindan c¢ok Once, edebi metinlerde
Saracenler, Magribiler, Tiirkler, Araplar veya Muhammed’in takipgileri olarak
tanimlanan sahsiyetler yer almaktaydi. Bu kategoriler genellikle belirsizdi ve Islam
toplumlarinin kendi iclerinde kabul edilen ayrimlarla tam olarak Ortlismiiyordu.
Ortagag ve erken modern Avrupa yazininda dini, etnik, siyasi ve cografi kimlikler
kolayca birbirine karisabilirdi; dolayistyla bir “Sarazen”, Miisliiman bir bireyin dogru
bir temsili olmaktan ziyade, genellikle sadece genellestirilmis bir Hiristiyan olmayan
diisman olarak islev gorebilirdi. Bu tarih, yirminci yiizy1l ingiliz yazarlarinm Islam’
ve Miisliimanlar1 temsil etmek i¢in halihazirda yerlesik bir edebi kelime dagarcigini
miras aldiklarin1 gosterdigi i¢in bu tez agisindan Onemlidir. Miisliiman figiirler,
modernizmle birlikte birdenbire Ingiliz edebi hayal diinyasma girmedi; aksine,
modernist tasvirler, Islam’in savas, dini farkliliklar, ticaret, seyahat, ceviri, tiyatro ve
imparatorluklar aras1 karsilagmalar aracilifiyla hayal edildigi yiizyillarin ardindan
ortaya cikt1. Ortacag Ingilizcesi’ndeki tasvirlere iliskin son dénem arastirmalar1 da
benzer sekilde, Hagli Seferleri tarihi ve kiiltiirleraras1 etkilesimin, Orta Cag’da

Miisliimanlara dair edebi imgeleri biiyiik dl¢tide sekillendirdigini vurgulamaktadir.

Ortacag Ingilizcesinde Miisliimanlara iliskin tasvirler, dzellikle Hagl Seferleri
ve dini catigmalarla ilgili Hiristiyan anlatilarindan etkilenmistir. Miisliiman
karakterler, cogu zaman dogru Islam teolojisi yerine Hiristiyan hikdye anlatimimnin
ihtiyaglarina gore smiflandirilmigtir. Edebi betimlemeler, Islam’1in kat1 bir tek tanrici
din olmasmna ragmen Misliimanlar1 paganlar veya putperestler olarak
sunabilmekteydi; bu da, tasvirlerin dogrudan dini bilgiden ziyade Hiristiyan
varsayimlart tarafindan ne olgiide sekillendirildigini gostermektedir. Ozellikle
“Saracen” etiketi, zamanla Onceki etnik veya cografi cagrisimlarinin Gtesine gecen
daha genis bir edebi islev kazanmistir. Bu tiir bir kullanim, bu ¢aligma i¢in 6nemli bir
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ilkeyi ortaya koymaktadir: Islam’in temsil edilmesi, mutlaka islam hakkinda bilgi
sahibi olmak anlamina gelmez. Bir edebi metin, okuyucuya, tanimladigini iddia ettigi
din hakkinda oldugundan ¢ok, onu tireten toplumun korkulari, teolojik varsayimlari ve
kiiltirel ~ihtiyaglar1 hakkinda daha fazla bilgi verebilir. Orta Ingilizce’de
Miisliimanlarin tasvirine iligkin son tartigmalar, bu tiir betimlemelerin Hiristiyan-
Miisliman catismasi, Hagli gelenekleri ve sinirlt kiiltiirel bilgi bigimleriyle yakindan

baglantili oldugunu dogrulamaktadir.

Bu edebiyatin 6nemli bir o6zelligi, “Moor”, “Turk”, “Arab” ve “Muslim”
kategorilerinin tam anlamiyla esanlamlilar olarak degerlendirilmemesi gerektigidir.
“Magribi” 1rksal, cografi, dini veya kiiltiirel anlamlar tasiyabilirken, “Tiirk™ ise
ozellikle Osmanl1 kimligini ifade edebilir ya da daha genis anlamda Miisliimanlar i¢in
bir Avrupa terimi olarak islev gorebilir. Bu tiir bir belirsizlik, edebiyat elestirisinde
Ozellikle onemlidir; zira aksi takdirde modern arastirmaci, metnin kendisinde
bulunmayan bir kesinlik diizeyini edebi kelime dagarcigma dayatabilir. Ornegin,
Joyce’un Ulysses’teki “yalinayak bir Arap” imgesi (Joyce, 2000, s. 199), etnik ve
Oryantalist bir tanimlamadir; Arap kelimesi tek basina bu figiiriin dinini belirlemez.
Bir Magribi veya Arap olarak tanimlanan bir karakter, otomatik olarak Islam inancinin
dogru bir temsili olarak siiflandirilamaz. Bu nedenle tez, Miisliiman dini kimligi,

etnik veya cografi temsil ve Avrupali edebi terminoloji arasinda ayrim yapmalidir.

Bu nedenle, Ingiliz edebiyatinda Miisliimanlarin erken dénemdeki temsili,
birincil metinlerle ilgisiz, yalnizca 6n tarih olarak ele alinmamalidir. Bu temsil,
yirminci yiizyll referanslarinin okunmasi gereken temsil geleneklerini olusturur.
Ayrica, “Islami etki” ve “Islam’m temsili” kategorilerinin temelde farkli oldugunu da
ortaya koyar. Erken donem Ingiliz edebiyati, Islam diisiincesi hakkinda derin bir bilgi
sahibi olmadan Miisliimanlar sik sik temsil ederken, ¢evrilmis Islam kaynaklari ise
bazen acik¢ca Miisliiman karakterler yaratmadan Ingiliz yazinmi etkilemistir.
Dolayisiyla, daha sonraki modernist analizler, her bir pasajda bu iliskilerden

hangisinin mevcut oldugunu belirlemelidir.

Bu tezin amaglart dogrultusunda, s6z konusu tarih Onemli bir temel
olusturmaktadir. Bu tarih, Islam ve Miisliiman figiirlerin Joyce, Woolf ve Eliot’un
ortaya ¢cikmasindan dnce Ingiliz edebiyat kiiltiiriinde uzun siiredir var oldugunu ortaya

koyarken, ayni zamanda edebi temsilin dini etkinin dogrudan kaniti olarak
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yorumlanmamasi gerektigi konusunda da uyarida bulunmaktadir. En saglam analiz,
modernist bir atifin islam geleneginin kendisinden mi, Miisliimanlara dair daha eski
bir ingiliz temsilinden mi, Oryantalist kiiltiirden mi, yoksa daha genel bir kiiltiirlerarasi
karsilastirmadan mi1 kaynaklandigini belirlemelidir. Bu ayrimlarin korunmasi, sonraki
boliimlerde islam’in modernist Ingiliz yazmindaki gergek etkisi ve temsili hakkinda

daha kesin iddialarda bulunulmasina imkéan verecektir.
1.4.2. Oryantalizm ve Dogu’nun insasi

Oryantalizm, Islam’m ve Miisliiman toplumlarn Avrupa edebiyat kiiltiiriine
girmesinde en etkili ¢ercevelerden biri haline geldi. En genis tarihsel anlamiyla
Oryantalizm, Dogu dilleri, dinleri, tarihleri ve edebiyatlarinin bilimsel incelenmesini
ifade eder; ancak edebi ve postkolonyal elestiride, Avrupa’nin tekrarlanan kiiltiirel
varsayimlar yoluyla Dogu’yu temsil etme bigimlerini de tanimlar. Bu temsiller,
Dogu’yu siklikla egzotik, irrasyonel, duyusal, statik, despotik ya da Bati’dan temelden
farkli bir yer olarak kurgulamistir. Edward Said’in Oryantalizm adli eseri, edebi
temsili siyasi iktidarla iligkilendirip Avrupalilarin Dogu hakkindaki bilgisinin
imparatorluk yapilarindan hicbir zaman tamamen ayr1 olmadigini savunmasi
nedeniyle bu tartismanin temelini olusturmaya devam etmektedir. Daha yeni donem
elestirmenleri, Said’in katkisinin 6nemini korurken ayni zamanda bu kavrami daha
karmagik bir hale getirmislerdir. Ornegin Rosen (2023), Oryantalist akademik
caligmalarin hem ciddi bir entelektiiel ilgiyi hem de 6nemli sinirlamalari igerdigini
savunur; bu sinirlamalar arasinda, Arap toplumlarini kiiltiirel agidan statik olarak tasvir
etme egilimi bulunurken, bu toplumlarin sosyal karmasiklig1 ve yaraticilig1 goz ardi
edilmektedir. Bu tiir bir yeniden degerlendirme, temsilin ideolojik giiclinii kabul
ederken her Avrupa-islam karsilagmasini tek bir 6nyargi kalibina indirgemekten

kacindigi i¢in bu tez i¢in 6nemlidir.

Bu metodolojik mesele, modernizm agisindan dogrudan 6nem tasimaktadir.
Joyce, Woolf ve Eliot, Arap ve Fars edebiyat geleneklerinin ¢eviri ve Oryantalist
caligmalar yoluyla Avrupa kiiltiiriine ¢oktan girmis oldugu birka¢ yiizyilin ardindan
yazdilar. Onlar, el degmemis bir “Dogu” ile karsilasmadilar; Avrupa edebiyat tarihi
tarafindan halihazirda siiziilmiis bir materyalle karsilastilar. Joyce’un Dublin
hamamlarin1 “hamamlarin camisi” olarak tanimlamasi ve bunu “kirmizi pismis

tuglalar” ile “minareler” arasindaki gorsel ¢agrisimin izlemesi (Joyce, 2000, s. 106),
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Islam mimari imgelerinin doktrinsel bir baglamdan ziyade benzetme ve kiiltiirel hayal
giicii yoluyla nasil isleyebilecegini gdstermektedir. Dolayisiyla, Islami veya Dogusal
imgelerin modernist bir kullanimi, birka¢ arabuluculuk katmani igerebilir: bir Islami
kaynak, bir Avrupa ¢evirisi, popiiler bir Oryantalist imge ya da daha 6nceki bir edebi

uyarlama.
1.4.3. Britanya’da Arap ve Fars Edebiyati

Arap ve Fars edebi gelenekleri, Miisliman toplumlarin kiiltiirel ve hayal
diinyalarinin Avrupa ve 6zellikle Britanya edebiyatina girmesinin 6nemli kanallar
haline geldi. Bu etki, tek bir dogrudan tarihsel hareketle degil, el yazmasi toplama,
ceviri, taklit, uyarlama, Oryantalist arastirmalar ve edebi benimsemeyi igeren uzun bir
stire¢ yoluyla gergeklesti. On yedinci ve on sekizinci yiizyillara gelindiginde, Arapga
ve Farsca metinler Ingiliz kiitiiphanelerinde ve akademik koleksiyonlarda giderek daha
fazla yer bulurken, g¢evirmenler ve Oryantalistler, orijinal dilleri okuyamayan
okuyucular i¢in se¢ilmis eserleri erisilebilir hale getirmeye basladilar. Gallien (2025),
Ingiliz Oryantalistlerin sadece kendi hayal gii¢lerine gore bir Dogu edebiyat gelenegi
icat etmediklerini; aksine, Arap, Fars ve Hint edebiyat kiiltiirleri i¢cinde zaten dnemli
kabul edilen yazarlar1 ve eserleri aktardiklarini ve yeniden diizenlediklerini
savunmaktadir. Bu ayrim, mevcut tez i¢in dnemlidir; zira Bati’nin Islam diinyasina
yonelik edebi ilgisinin, metinler ¢eviri sirasinda énemli doniisiimlere ugramis olsa

bile, gercek bir metin aktarimini icerebilecegini gostermektedir.

Byron, kiiresel ve kiiltiirleraras1 edebi referanslara yonelen daha genis Romantik
akimin yararli bir 6rnegini sunmaktadir. Son donemdeki akademik calismalar, onun
eserlerini gelismekte olan bir kiiresel Romantizm bi¢imi i¢inde ele almakta ve Avrupa
kozmopolitizminin giderek daha uluslararasi bir edebi bilince doniligiimiinii
vurgulamaktadir. Tuite (2024), Byron’in hayati, eserleri ve alimlaniginin, emperyal
kiiresel modernligin sekillendirdigi diinya edebiyatina dogru bir harekete katkida
bulundugunu savunmaktadir. Bu argiiman, Byron’in siirinin her yoni iizerinde
ozellikle Farsca bir etki oldugunu kesin olarak ortaya koymasa da, Romantik
edebiyatin Bat1 Avrupa disindaki edebi ve kiiltiirel materyallerle karsilagsmalar yoluyla
giderek gelistigini gostermektedir. Bu tiir gelismeler, daha sonra modernist yazarlar

tarafindan miras alinan kiiltiirlerarasi edebi ortama katkida bulunmustur.
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Bu klasik siizme siireci, edebi etki acisindan onemli sonuglar dogurmustur.
Ingiliz yazarlar, Arap siirini sadece Arap siiri olarak almanuslardir; genellikle
akademisyenlerin onu Yunan, Roma veya Incil gelenekleriyle karsilastirdiktan sonra
bu siirle karsilagmiglardir. Ortaya ¢ikan metinler, dilsel ¢evirinin yam sira kiiltiirel
ceviri siireci yoluyla da Ingiliz edebiyat kiiltiiriine girdi. Bu tiir bir arabuluculuk,
modernizmle 6zellikle ilgilidir; zira modernist yazarlar da genellikle farkli gelenekler
arasinda kapsamli karsilastirmalar yaparak edebiyati kurgulamislardir. Eliot’un Bati
ve Asya metinlerini yan yana koymasi ve Joyce’un ansiklopedik metinlerarasiligi,
diinya edebiyatini karsilastirmali ¢cergeveler araciligiyla diizenlemeye zaten aligkin bir

kiiltiir i¢inde geligmistir.

Dolayisiyla Arap ve Fars edebiyatinin alimlanma tarihi, erken donem
Oryantalizm ile modernizm arasinda 6nemli bir koprii olusturur. On dokuzuncu
ylizyilin sonlar1 ve yirminci ylizyilin baslarinda, Avrupali okurlar ¢evrilmis Dogu
yazinlarindan olusan hatir1 sayilir bir arsive erigebiliyordu. Binbir Gece Masallari, Fars
lirik siiri, Sufi metinleri, Kuran cevirileri, Dogu masallari, seyahat edebiyat1 ve
bilimsel basimlarin tiimii, modernist yazarlarin ortaya ¢iktig1 edebi ortama katkida
bulunmustu. Ancak bu erisilebilirlik, Joyce, Woolf veya Eliot iizerinde dogrudan bir
etki oldugu seklinde yorumlanmamalidir. Ilerleyen analitik boliimlerde, belirli bir
modernist yazarin belirli bir eserle veya gelenekle gercekten karsilasip karsilasmadigi

hala ortaya konulmalidir.
1.4.4. Bati Edebiyatinda Sufizm

Bat1 edebiyat bilincine giren Islam kiiltiiriiniin farkl1 boyutlar1 arasinda Sufizm,
ozellikle onemli bir konuma sahiptir. Sufi edebiyati, Avrupali okurlara ilahi ask,
6zlem, manevi yolculuk, zikir, benligin arinmasi, akilsal bilginin sinirlar1 ve ilahi
olanla birlesme ya da yakinlagma arayisiyla ilgili bir siir ve diiz yazi hazinesi
sunmustur. Bu temalar, mistisizmle ve geleneksel dini ifade bigimlerine alternatif
arayislarla ilgilenen yazarlara biiylik 6l¢iide hitap etmistir. Ancak Bati’nin Sufizmi
algilamasi, hicbir zaman Islam maneviyatinin Avrupa edebiyatia basit bir aktarimi
olmamistir. Sufi metinler genellikle g¢eviriler, Oryantalist caligmalar, antolojiler,
karsilastirmali dinbilim ve daha sonra bazen bu metinlerin kendine &zgii Islami
temellerini zayiflatan evrenselci yorumlar yoluyla Batili okurlara ulasti. Piraino

(2024), son ¢alismas1 Avrupa’da Sufizm: Islam, Ezoterizm ve Yeni Cag’da, tam da
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Sufizm, Islam, Avrupa ezoterizmi ve modern maneviyat arasindaki karmasik
etkilesimi  vurgulamaktadir. Calismasi, Avrupa’daki Sufizmin, Miisliiman
toplumlardaki Sufi uygulamalarinin degismeden bir kopyasi olarak degil, uyum ve

yeniden yorumlama siiregleri araciligiyla anlasilmasi gerektigini ortaya koymaktadir.

Bu ayrim ¢ok &nemlidir; zira Sufizm tarihsel olarak Islam i¢inde gelismistir ve
genel bir sevgi felsefesi ya da evrensel mistisizm olarak indirgenemez. Klasik Sufi
gelenekleri, Sufi sairlerin siklikla son derece sembolik bir edebi dil kullanmasina
ragmen, Kuran, Peygamberin siinneti, namaz, ahlaki disiplin, Allah’1 anma ve Islami
teolojik kavramlarla derin bir baglantiya sahipti. Sarap, sarhosluk, sevgili, yolculuk,
ates, 151k, bahce ve okyanus gibi semboller ilk bakista sekiiler siirsel geleneklere
benziyor gibi goriinebilir, ancak Sufi edebi gelenekleri i¢inde genellikle karmagik
manevi anlamlar tagirlar. Nair (2024), mistik okumalar1 temelde sekiiler siire sonradan
dayatilmis eklemeler olarak bir kenara atmak yerine, Arapca ve Farsca lirik siire iligkin
Sufi yorumlarini ciddiye almanin 6nemini vurgular. Sufi edebi yorumlar1 {izerine
yaptig1 calisma, dini okumanin kendisinin bu tiir siirin tarihsel alimlaniginin 6nemli
bir parcasi oldugunu savunur. Bu kritik nokta, Bat1 okurlarinin mistik siiri, aslen
dolasimda oldugu islami yorumlama yapilarindan siklikla ayirmis olmalari nedeniyle,

bu tez i¢in 6zellikle dnemlidir.

Farsca edebi Sufizm, maneviyat ile siirsel bi¢cim arasindaki iligkinin en 6nemli
orneklerinden birini sunar. Farid al-Din ‘Attar, Celaleddin Rumi, Hafiz ve diger Fars
sairleri, hikaye anlatimi, sembolizm, lirik yogunluk ve manevi 6giitlerin kesistigi edebi
eserler ortaya koymuslardir. O’Malley (2023), Attar’in eserlerini, mistik dgretinin
giderek daha fazla Farsca edebi bicimleri kullandig1 ve resmi olarak 6rgiitlenmis Sufi
topluluklarmin Gtesine uzanan Kkitlelere hitap ettigi, gelismekte olan bir “edebi
Sufizm”in Ornekleri olarak tanimlamaktadir (s. 53-89). Onun argiimani, Sufi
edebiyatinin higbir zaman yalnizca 6zel mistik deneyimlerin bir kaydi olmadigim
gostermektedir. Edebi bigcimlerin kendisi, manevi 6gretim, igsel yansima ve doniisiim
icin bir yontem islevi gorebilirdi. Bu durum, karsilastirmali edebiyat calismalari
acisindan Ozellikle dnem kazanir; zira bu, anlati ve siirin, okuyucunun bilincini

dontistiirebilen araglar olarak zaten anlasildig: bir gelenegi ortaya koyar.

Bu secici alimlama, Batili okuyucularin Sufizm’i nasil anladiklarim etkiledigi

icin Onemlidir. Avrupa modernitesi, geleneksel dini kurumlarmm disinda sik sik
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maneviyat bigcimleri gelistirdi ve Sufi siiri bu arayisa dahil edilebildi. Piraino (2024),
Avrupa’daki Sufizm bigimlerinin ezoterizm ve daha sonra Yeni Cag maneviyatiyla
etkilesime girdigini ve bu sayede Bat1 Sufizmini, Ortadogu uygulamalarinin basitce
ithal edilmis bir kopyasi olmaktan ziyade, kendine 6zgii bir tarihsel olusum haline
getirdigini ortaya koymaktadir. Bunun edebi sonuclari 6nemlidir: Batili yazarlar,
geleneksel Islam teolojik calismalar1 yoluyla degil, evrenselcilik veya ezoterizm
tarafindan zaten sekillendirilmis yorumlar aracilifiyla Sufi terminolojisiyle

karsilasabilirler.
1.4.5. Amlamadan Modernist Yeniden Yorumlamaya

Bu konu, isbu tezle 6zel bir ilgiye sahiptir. Bir Batil1 yazar, islam terminolojisini
en aza indiren bir ceviri araciligiyla Rumi ile karsilasirsa, ortaya cikan etki, gercekte
Miisliiman bir Sufi sairden kaynaklaniyor olsa da, sonraki metinde neredeyse tamamen
evrensel ya da felsefi bir nitelik tastyabilir. Boyle bir durum, dikkatli bir terminoloji
kullanimini gerektirir; bu, Islam teolojisiyle ayrintili bir ilgilenmeyi gerektirmeden,
dolayli bir Sufi edebi etkisi olusturabilir. Tersine, modern bir elestirmen, Sufi
kavramlar ile Sufi metinlerini hi¢ okumamis bir yazar arasinda ilging paralellikler

kesfedebilir. Bu durum, etki yerine karsilastirmali yorumlama olarak tanimlanmalidir.

Yazarlar arasindaki bu ayrim, dogrudan etki farklilik gdsterse bile Sufizmin tez
icin neden Onemli olabilecegini de ortaya koymaktadir. Edebi etkinin her birincil
metinde aym sekilde ortaya ¢ikmasi gerekmez. Eliot, giiclii bir karsilastirmali islami
okuma yaklasimini destekleyebilir; Joyce, daha acik Islami kiiltiirel referanslar
sunabilir; Woolf ise Ingiliz modernizminin Avrupa dis1 kiiltiirlerle karsilastig
emperyal ortami ortaya ¢ikarabilir. Woolf’un Clarissa’nin Septimus’a verdigi tepkiyi
anlattig1 sonraki boliimdeki “O, bir sekilde ona ¢cok benzedigini hissetti” (Woolf, 1925,
s. 284) ifadesi, i¢sel doniisiim ve iliskisel biling gibi Sufi fikirleriyle karsilastirmali bir
sekilde okunabilir; ancak bu pasaj, Sufi kaynaklarindan alint1 yapildigini kanitlamaz.
Dolayisiyla karsilagtirmali boliim, iliskinin derecelerini ve farkli bigimlerini ortaya

koyabilir.

Bu tezin amaglar1 dogrultusunda, Bat1 edebiyati iizerindeki Sufi etkisi sonug
olarak birka¢ diizeyde incelenmelidir. En gii¢lii kanit, bir yazarin bir Sufi yazar1 veya
belirli bir ¢eviriyi okudugunun gosterilebildigi durumlarda ortaya cikar. ikinci diizey,
edebi aracilar yoluyla Sufi imgelerinin veya kavramlarinin tespit edilebilir dolagiminm
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icerir. Ugiincii diizey ise, Islami mistik materyalin biiyiik lciide evrensellestirildigi
veya sekiilerlestirildigi Batili yeniden yorumlamays1 igerir. Son olarak, tarihsel aktarim
kanit1 olmamasina ragmen, modernist bir temanin bir Sufi kavramiyla birlikte verimli

bir sekilde okunabildigi durumlarda, tamamen karsilastirmali bir iliski s6z konusudur.
1.5. Islam Kiiltiirii ve Modernizm
1.5.1. Modernizm, Din ve Manevi Kriz

Islam kiiltiirii ile modernist diisiince arasindaki iliski, Avrupa edebi
modernizminin kiiltiirel bir izolasyon i¢inde ortaya ¢iktig1 varsayimindan ziyade,
modernitenin daha genis tarihsel kosullari ¢ercevesinde ele alinmalidir. On dokuzuncu
ylizyillin sonlart ve yirminci ylizyilin baslarinda, Avrupa entelektiiel yasamu,
emperyalist genisleme, karsilastirmali din bilimi, antropoloji, psikoloji, teknolojik
gelismeler, siyasi istikrarsizlik ve Avrupa dis1 metinlere erisimin artmasiyla birlikte
biiyiik bir doniisiim gegirmisti. Islam toplumlar1 da dini, siyasi ve egitim reformu
hareketleri yoluyla ayni tarihsel baskilarin ¢oguna aktif olarak yanit veriyorlardi.
Sonug olarak, Avrupa modernizmi ve Islam modernizmi, ydntemleri ve hedefleri
onemli Olc¢lide farkli olsa da, birbiriyle Ortlisen kiiresel kosullar icinde gelisti.
Modernizm ve din iizerine yapilan son donem arastirmalar, modernist kiiltiiriin dinden
sekiilarizme dogru basit bir gegisi temsil ettigi seklindeki eski varsayimi giderek daha
fazla sorgulamaktadir. Radford ve Hobson (2023), cagdas modernist akademinin din,
ritliel, alternatif maneviyatlar, siyasi teoloji ve ulusotesi kiiltiirel aligverise olan ilgiyi
yeniden canlandirdigini savunmaktadir. Bu yaklagimi, modernizmin, yerlesik ve Bati
dis1 dini geleneklerin entelektiiel ve sanatsal deneyselligi etkilemeye devam ettigi bir

alan olarak anlasilmasini sagladigi i¢in bu ¢alisma agisindan 6nemlidir.

Modernizm, miras alinan anlam sistemlerinin istikrarsizlifiyla derinden
ilgileniyordu. Sanayilesme, kentlesme, bilimsel gelisme, emperyalist catigsmalar ve
Birinci Diinya Savasi, eski dini, ahlaki ve siyasi kesinliklerin giderek daha kirilgan
goriindiigii bir kiiltiirel ortamin olugsmasina katkida bulundu. Modernist yazarlar buna
bicimsel denemeler, parcali anlatim, degisen bakis agilar1, mitik yapilar, i¢ monolog
ve zaman ile bilince iliskin alisilmadik yaklasimlarla yanit verdiler. Oysa dini
belirsizlige kars1 modernist tepki, mutlaka maneviyatin reddi anlamina gelmiyordu. D.
H. Lawrence ve T. S. Eliot’u inceleyen Freer (2023), modernist mit yaratiminin, din,
mit ve inang arasindaki sorunlu iligkiyi ortaya ¢ikarirken, kutsal olana dair dogmatik
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olmayan anlayislar1 ifade etmenin bir yolu haline gelebilecegini savunur. Bu gozlem,
modernist parcalanmanin manevi arayisla bir arada var olabilecegini gosterdigi i¢in bu
tezle ozellikle ilgilidir. Dolayisiyla, yerlesik dinin krizi, yazarlar i¢in tamamen sekiiler

bir edebi kiiltiir iretmek yerine alternatif gelenekleri inceleme firsatlar1 yaratti.

Modernizmin dini boyutu, 6zellikle Corak Ulke’de agikca gériiliir. Eliot, siirini
Hristiyanlik, klasik mitoloji, Avrupa edebiyati, Budizm, Hindu kutsal metinleri ve
diger kiiltiirel geleneklerden alinan pargalarla kurgular. Bu materyaller diizenli bir
teolojik sistem olusturmaz; aksine, par¢calanmisliklart modernite icinde manevi bir
tutarlilik kurmanin zorlugunu yansitir. Siirin sonuna dogru, anlatict sdyle der: “Bu
parcalart harabelerime dayadim” (Eliot, 1922, s. 20); bdylece parcalanmislik, ¢okiise
direnme c¢abasinin bir pargasi haline gelir. Modernizm ve din iizerine son donem
elestirileri, bu tiir manevi denemelerin, Eliot’un siirinin izole bir 6zelligi olmaktan
ziyade, mit, ritiiel ve alternatif inang sistemleriyle olan daha genis kapsamli modernist

ilginin bir 6zelligi oldugunu dogrulamaktadir.
1.5.2. Edebi Modernizm ve islami Modernizm

Islami modernizm, moderniteye yonelik cagdas bir entelektiiel tepki olarak
degerlendirildiginde bu iliski daha da &nem kazanir. Islami modernizm, Miisliiman
diisiiniirlerin  vahiy, yorum, akil, hukuk, egitim, siyaset ve toplumsal reform
meselelerini yeniden ele almalariyla on dokuzuncu yiizy1l ve yirminci ylizyilin
baslarinda gelismistir. Jung (2023), Miisliiman reformcularm miras alinan islami
gelenekleri din, ulus, kiiltiir, hukuk ve medeniyet gibi ortaya ¢ikan kavramlar
aracihigiyla yorumlayarak, moderniteye 6zgii Islami sdylemler olusturduklarini
savunur. Bu entelektiieller, modern olmak igin Islam’1 terk etmek yerine, Islami
gelenegin modern tarihsel kosullara yanit vermek i¢in kaynaklar saglayabilecegini
gostermeye calistilar. Gunasti (2024) da benzer sekilde, gec Osmanli Islam’inda
reformun, yeni Miisliiman basim kiiltiirlerinin, kamusal katilimin ve kurumsal
dontigiimiin  6nemini vurgulamaktadir. Bu bakis acilar1 bir araya geldiginde,
Avrupa’nin modernlige sahip oldugu, Islam’m ise degismez bir gegmiste sabit kaldig1

seklindeki geleneksel Oryantalist karsitlig1 sorgulamaktadir.

Bununla birlikte, edebi modernizm ile islami modernizm arasindaki ayrim
acikca belirtilmelidir. Edebi modernizm, 6ncelikle modern deneyime yanit veren yazar
ve sanatcilarla iliskili estetik ve entelektiiel denemeleri ifade ederken, Islami
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modernizm ise modern kosullar altinda Islam diisiincesini yeniden degerlendirme
yoniindeki cesitli reformist girisimleri ifade eder. Dolayisiyla bu iki akim, tek ve ayni
gelisimin dallar1 olarak ele alinamaz. Bu tez agisindan 6nemleri, daha ¢ok tarihsel
eszamanliliklarinda yatmaktadir. Her ikisi de, modernligin otorite, yorum, kimlik ve
gelenek krizleri yarattifint ve bu krizlerin farkli kiiltiirel ortamlarda miizakere
edildigini gostermektedir. Mayeur-Jaouen (2024), modern Islam entelektiiel tarihini,
Miisliiman toplumlarin yalnizca gelenekten Bati tarzi reformlara dogru ilerledigi basit
bir teleolojik anlati araciligiyla yorumlamaya karsi uyarida bulunmaktadir. Bunun
yerine, Islam entelektiiel yollarmin g¢ogullugunu ve tarihsel degisimin heterojen
karakterini vurgulamaktadir. Boyle bir yaklasim 6nemlidir, ¢iinkii Islam’mn
moderniteye verdigi tepkilerin, Avrupa’nin gecikmis taklitleri olarak degil, entelektiiel

acidan aktif gelenekler olarak incelenmesine imkan tanir.
1.5.3. Modernist Calismalarda Din ve Karsilastirmali Okuma

Dinin yeniden ele alinmasi, edebi modernizm iizerine ¢agdas akademik
calismalar1 da doniistiirmistiir. Radford ve Hobson’in Edinburgh Companion to
Modernism, Myth and Religion (2023) adl1 eseri, Hristiyanlik, Yahudilik, maneviyat,
ritiiel, siyasi teoloji, yerli gelenekler ve ulusdtesi dini karsilagmalar {izerine ¢aligmalari
bir araya getirmektedir. Yazarlarin ortaya koydugu cer¢eve, modernizmin yalnizca
sekiilerlesme iizerinden degil, inang, sliphe, miras alinan gelenekler ve yeni manevi
imkanlarm etkilesimi {izerinden yorumlanmas: gerektigini one siirmektedir. Onemli
bir sekilde, bu kitapta Virginia Woolf’un Hristiyanlikla iligkisi ve Eliot’un Hint
maneviyatiyla ilgilenisine dair ¢alismalar yer almakta; bu da, bu tez i¢in secilen
yazarlarin dini boyutlarinin artik modernizm arastirmalarinin 6nemli bir alani
oldugunu gostermektedir. Bu son dénemdeki elestirel gelisme, Islam’mn belgelenmis
tarihsel baglantilar ya da agikca tanimlanmis karsilagtirmali analizler yoluyla ele
almmasi sartryla, modernizm calismalarina Islami bakis agilarmin dahil edilmesini

desteklemektedir.
1.5.4. Eliot ve Karsilastirmah Islami Yorum

Eliot, bu tiir bir yaklagimin verimli olanaklari ve metodolojik risklerine dair en
net 6rnegi sunmaktadir. Chowdhury (2024), Eliot’un moderniteye iliskin teshisini
tevhid, Sufizm ve iimmet gibi Islami kavramlar araciliiyla agik¢a yorumlamaktadir.
Chowdhury, Islam diisiincesinin, Eliot’un modern medeniyet tasvirinde yer alan
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kimlik parcalanmasi, manevi kriz, geleneksel degerlerin yitirilmesi ve toplumsal
parcalanmayr yorumlamak ic¢in alternatif bir ¢er¢eve sundugunu savunur.
Chowdhury’nin  argiimaninin  onemi, Corak Ulke’nin Islam kaynaklarindan
derlendigini kanitlamakta degil, Islam felsefesinin Eliot’un betimledigi sorunlara kars1
karsilastirmali bir elestirel yanit islevi gorebilecegini gostermekte yatmaktadir. Bu
ayrim, bu tezin merkezinde yer almaktadir. Eliot’un modern diinyasinda istikrarlt bir
bag bulunmazken, tevhid mutlak birligin Islami gercevesini sunar; Eliot’un izole
modern bireyleri, immet’in toplumsal ahlakiyla karsilastirilabilir; ve Eliot’un manevi

corakligi, Sufi arinma ve manevi yonelim kavramlari 1s1ginda incelenebilir.

Bu karsilagtirma, Eliot’un belgelenmis kaynaklarina dikkat edildiginde en ikna
edici hale gelir. Siirin daha sonraki boliimiinde yer alan “Datta: ne verdik?” (Eliot,
1922, s. 18) ifadesi, bir Islam metninden degil, Brihadaranyaka Upanishad’dan
kaynaklanmaktadir. Bu, metodolojik agidan 6nemlidir: Islami bir karsilastirmali
cergeve, Eliot’un pargalanmisligini, manevi disiplinini veya diizen arayigini
aydinlatabilir, ancak Hindu materyallerini Islami olarak yeniden etiketlememelidir.
Tevhid, timmet ve Sufi maneviyati, bu nedenle, tezin Eliot’un kanitlanabilir
metinlerarasi baglantilari ile daha sonraki Islami elestirel yorumlar arasindaki ayrimi

korudugu i¢in karsilastirmali kavramlar olarak islev gorebilir.
1.5.5. Kiiresel ve Coklu Moderniteler

Kiiresel modernite meselesi, bu ii¢ yazar arasinda daha genis bir baglanti
kurmaktadir. Modernizm, Avrupa’nin emperyal aglarinin siyasi egemenlik, ulagim,
egitim, ticaret, basim kiiltiirii, gd¢ ve savas yoluyla Londra, Dublin, Paris, Istanbul,
Kahire, Hindistan, Kuzey Afrika ve diger bircok bdlgeyi birbirine bagladigi bir
donemde ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla Joyce, Woolf ve Eliot’un temsil ettigi modern
sehir, maddi ve entelektiiel olarak Avrupa’nin tesindeki bolgelerle baglantiliydi.
Joyce’un Ulysses’teki son cografi katalogunda “Kudiis, kutsal sehir” ile birlikte “Omer
Camii ve Sam Kapis1” (Joyce, 2000, s. 857) yer almakta olup, bu da acikca Islam1 bir
anit1 kasith olarak kiiresel bir yer dizisi i¢ine yerlestirir. Birinci Diinya Savagi’ndan
sonra Osmanli Imparatorlugu’nun ¢okiisii, Miisliiman toplumlar icindeki reform
tartismalar1 ve Miisliiman ¢ogunluklu topraklarda devam eden Ingiliz ve Fransiz

hakimiyeti, modernist kusagin siyasi ortaminin pargalariydi. Dolayisiyla modernite,
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esitsiz emperyal kosullar altinda da olsa, hem Avrupa hem de Islam toplumlarinda

eszamanli olarak deneyimlendi ve yorumlandi.

coklu moderniteler kavrami, modernitenin Avrupa’nin kiiltiirel bir miilkiyeti
olarak ele alinmasini engelledigi i¢in burada yararhidir. Jung (2023), Miisliiman
modernistlerin emperyalizme ve siyaset, din, ulus ve medeniyet gibi modern
kategorilere tepki olarak Islami gelenekleri aktif bir sekilde yeniden
yapilandirdiklarini gostermektedir. Dolayisiyla Islami modernite, miras alinan dini
gelenekler ile degisen kiiresel kosullar arasindaki miizakere yoluyla tiretilmistir. Edebi
modernizm de benzer sekilde, miras alinan kiiltiirel gelenekler ile modern diinyanin
sarsict deneyimi arasindaki iliskiyi miizakere etmistir. Bu karsilagtirma, aralarindaki
farkliliklar1 ortadan kaldirmamalidir; aksine, gelenek ve modernite krizinin kiiresel bir

nitelik tasidigini ortaya koymaktadir.

Mayeur-Jaouen’in (2024) son tarihsel miidahalesi bu agidan 6zellikle yararlidir.
Yazar, modern Islam tarihini reformizm veya Islamciliga dogru basit bir ilerleme
olarak indirgeyen anlatilar1 elestirir ve bunun yerine farkli donemler ve topluluklar
boyunca uzanan ¢ok sayida entelektiiel yolu vurgular. Bu argliman, tezin daha genis
metodolojisini desteklemektedir: tipki moderniteye tek bir “Islami yanit” olmadig
gibi, edebi modernizmle Islam kiiltiiriiniin iliskisinde de tek bir bigim yoktur. Sufi
maneviyati, Islam felsefesi, Osmanli reformu, Kuran yorumu, Oryantalist temsil ve
Miisliiman siyasi tarihi, tek bir kategoriye indirgenmemesi gereken farkli boyutlari

temsil eder.

Nihayetinde, Islam kiiltiirii ve edebi modernizm, edebi karsilastirma yoluyla
aniden bir araya getirilmis izole kiiltiirel sistemler olarak degil, birbiriyle baglantil
kiiresel bir modernite tarihinin unsurlar1 olarak anlagilmalidir. Modernist yazarlar,
ceviri, felsefe, diplomasi, imparatorluk, Oryantalizm ve edebiyat yoluyla Avrupa’nin
Islam toplumlariyla yiizyillardir siiren karsilasmalarmin mirasim devraldilar. Ayni
tarthsel donemde, Miisliman distinlirler de siyasi, bilimsel ve entelektiiel
doniisiimlere yamt olarak Islam gelenegini aktif bir sekilde yeniden
degerlendiriyorlardi. Hem edebi modernizm hem de Islami modernite {izerine yapilan
son donem akademik c¢alismalar, bu karmasikligi giderek daha fazla vurgulamakta ve

dini gelenek ile sekiiler modernite arasindaki basit karsitliklar: reddetmektedir.
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1.6. Terminolojik ve Metodolojik Cerceve
1.6.1. Islam, Miisliiman, Arap, Fars, Osmanh ve Islamkiiltiirii

Ingiliz edebiyat1 {izerindeki Islami etkinin incelenmesi, kesin bir terminoloji
gerektirir; zira Dogu-Bati iliskileri tartismalarinda siklikla kullanilan bazi terimler —
Islami, Miisliiman, Arap, Fars, Osmanli, Dogu, Oryantal ve Islamkiiltiiri — aym
kiiltiirel ya da dini kategoriyi tanimlamamaktadir. Bu kelimeleri birbirinin yerine
kullanilabilirmis gibi ele almak, ciddi tarihsel ve edebi yanligliklara yol agabilir. Bu
konu, metinlerinde farkli dinlere, milletlere, dillere ve kiiltiirel geleneklere atifta
bulunan modernist yazarlar1 analiz ederken &zellikle 5nem kazanir. Ornegin Joyce,
aynt takvim pasajinda “Hiristiyan takvimi”, “Yahudi takvimi” ve “Miisliman
takvimi”nden bahsederken zaman sistemlerini agikca birbirinden ayirir (Joyce, 2000,
s. 780). Burada Islam’a yapilan atif dini-tarihsel ve aciktir; oysa bir Arap figiirii,
Osmanli siyasi atifi ya da Fars edebi materyali farkli bir siniflandirma gerektirebilir.
Dolayistyla terminolojik kesinlik, yalnizca kelime dagarcigi meselesi degil, gergek
Islam referansim daha genis kiiltiirel temsilden ayirt etmek icin metodolojik bir

gerekliliktir.

“Arap” terimi, esasen dini bir kategoriden ziyade dilsel ve kiiltiirel bir kategoriyi
tanimladig1 icin daha da fazla dikkat gerektirir. Araplar arasinda Miisliimanlar,
Hiristiyanlar ve diger dini topluluklarin tiyeleri bulunurken, diinyadaki Miisliimanlarin
cogunlugu Arap degildir. Kuran’in dili ve Islam medeniyetinin baslica entelektiiel
dillerinden biri olarak Arapc¢a’nin tarihsel 6nemi, anlasilir bir sekilde Arap kiiltiirii ile
Islam arasinda yakin bir iliski yaratmistir; ancak bu ikisi birbirine esdeger tutulamaz.
Ortacag Arap felsefesi, tibbi, bilimi ve edebiyati, ortak bir Arapca kiiltiiriine katilan
Miisliimanlar, Hiristiyanlar, Yahudiler ve diger entelektiiel topluluklar tarafindan
tiretilmistir. Dolayistyla, bir Ingilizce edebi metinde “Arap”tan bahsedildiginde, bu
atif Oncelikle dilbilimsel, etnik, cografi veya Oryantalist bir tanimlama olarak
incelenmelidir. Yalnizca ek metinsel kanitlar, s6z konusu pasajin dzellikle Islam ile

ilgili oldugunu ortaya koyabilir.

Bu calismaya 6zellikle yararli olan ilgili bir terim ise “Islamik”tir. Marshall G.
S. Hodgson, bu terimi, tarihsel olarak Miisliiman medeniyetiyle iliskilendirilen
kiiltiirel ve toplumsal olusumlari, spesifik olarak dini Islam’dan ayirt etmek icin ortaya
atmistir. Bu terim, akademisyenlerin, her unsurun dini oldugunu iddia etmeden,
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Miisliimanlar tarafindan onemli OSlgiide sekillendirilmis toplumlar icinde gelisen
edebiyat, mimari, sanatsal uygulamalar, entelektiiel kurumlar ve sosyal geleneklere
atifta bulunmalarma imkan tanir. Ornegin Gallien (2025), Britanya’da Arap, Fars ve
Hint edebiyat geleneklerinin dolasimim ele alirken “Islamik” bir edebi kanon
kavramini kullanir. Onun bu terimi kullanimi, islam’m derin kiiltiirel varhgini kabul
ederken, Miisliiman toplumlardan aktarilan her edebi eserin teolojik oldugu
varsayimindan kac¢indig i¢in degerlidir. Dolayisiyla bu tezde, daha genis edebi ve
kiiltiirel ortamlar1 tartisirken “Islamik” terimi kullanilirken, daha acik bir sekilde dini
veya entelektiiel baglantilar s6z konusu oldugunda “Islami” terimi kullanilmaya

devam edilecektir.
1.6.2. Elestirel Terimler Olarak Oryantalizm, Sufizm ve Tevhid

“Oryantal” kelimesi, Avrupa temsil sistemleriyle olan tarihsel baglantisi
nedeniyle daha da sorunludur. On sekizinci ve on dokuzuncu yiizyi1l akademik
caligmalarinda bu terim, basitce Avrupa’nin dogusundaki bdlgelerin dillerini,
tarihlerini veya kiiltiirlerini tanimlamak i¢in kullanilabilirdi. Ancak zamanla
“Oryantal” terimi, egzotizm, duygusallik, irrasyonellik, despotizm, gizem ve kiiltiirel
geri kalmiglik gibi stereotipik ¢cagrisimlar da biriktirmistir. Said’in Oryantalizm (1978)
adli eseri, Avrupa’nin Dogu’ya iligkin temsillerinin Bati1 otoritesinin ingasiyla nasil
baglantili oldugunu gostererek, bu terimin elestirel kullanimini dontstiirmiistiir.
Dolayisiyla, bu tezde “Oryantal” terimi, ¢agdas halklar1 veya kiiltiirleri tarafsiz bir
sekilde tanimlamak amaciyla degil, genel olarak tarihsel olarak belirli bir Avrupa
sOylemine atifta bulunurken ya da birincil veya ikincil kaynaklarin kendileri tarafindan

kullanilan terminolojiyi tartisirken kullanilacaktir.

“Sufi” terimi de benzer sekilde kesin bir tanim gerektirir. Sufizm, her tiirlii
mistik veya manevi yazinin esanlamlist degildir. Bu terim, kendine 6zgii tarihleri,
uygulamalari, kavramlari, kurumlar1 ve metinsel gelenekleri olan gesitli Islami mistik
gelenekler biitiintinli ifade eder. Ask, yolculuk, benligin yitirilmesi, sessizlik veya
birlesme gibi temalar pek ¢ok din ve edebi gelenekte karsimiza ¢ikar; dolayisiyla
bunlarin bir Ingilizce siirde yer almasi, Sufi etkisini kanitlamaz. Dogrudan Sufi etkisi
iddias1, ancak tarthsel veya metinsel kanitlarin yazar1 tanimlanabilir Sufi

materyalleriyle iliskilendirdigi durumlarda ileri siiriilmelidir.
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Benzer bir sorun, tevhid kavraminda da ortaya ¢ikmaktadir. Tevhid, temelde
Tanrr’nin tekligini ifade eder ve Islam teolojisinde merkezi bir konuma sahiptir.
Cagdas karsilastirmali elestiride bu kavram, birlik, biitiinlesme ve varolusun farkl
boyutlar1 arasindaki iligki lizerine diistinmek i¢in bir ¢er¢eve de saglayabilir. Bununla
birlikte, modernist bir eserin pargal1 yapisi, tek basina yazarin tevhidden etkilendigini
kamtlayamaz. Chowdhury’nin (2024) Eliot’un modern krizi ile islami kavramlar
arasindaki karsilastirmasi, Eliot’un bu kavramlar1 6diing aldiginin otomatik bir kaniti
olarak degil, Islami bir elestirel okuma olarak anlasildiginda tam anlamiyla deger

kazanir.
1.6.3. Dini, Kiiltiirel ve Edebi Etki

Bu nedenle dini etki ile kiiltiirel etki arasindaki ayrim temel 6nem kazanir. Dini
etki, inanglar, kutsal metinler, teoloji, ritliel veya maneviyatla anlamli bir etkilesimi
ima eder. Kiiltlirel etki ise daha genistir ve edebiyat, dil, mimari, siyasi kurumlar,
toplumsal gelenekler, gorsel imgeler veya miras alinan tarihsel hafizay1 icerebilir.
Joyce’un eserinde gegen bir Osmanli siyasi terimi, Islami dini bir etki olusturmadan
Islam diinyasimin kiiltiirel varhigini gosterebilir. Buna karsilik, belgelenmis bir Kuran
imas1, agik¢a Islami dini etkiyi tespit etmek igin cok daha giiclii bir temel

saglayacaktir.

Ucgiincii bir kategori olan edebi etki ise edebi bicimlerin, anlatilarin, imgelerin,
sembollerin, iislup tekniklerinin veya belirli metinlerin aktarimini ilgilendirir. Arap ve
Fars gelenekleri, acik teolojiden bagimsiz olarak edebi etki yaratabilir. Ornegin, Binbir
Gece Masallari, Islam doktrinini aktarmadan anlat: teknigini etkileyebilir. Fars siiri,
ceviride Sufi teolojik boyutlar1 en aza indirgenmis olsa bile imgeler veya siirsel
gelenekler saglayabilir. Dolayisiyla, edebi etki hem dini etkiden hem de genel kiiltiirel

varliktan ayirt edilmelidir.
1.6.4. Edebi Etkiyi Belirleme Kriterleri

Bu tezin temel metodolojik sorunu, “etki” kelimesinin anlamiyla ilgilidir.
Edebiyat ¢alismalari, yazarlar, metinler, gelenekler veya kiiltiirler arasindaki iligkiyi
tanimlamak i¢in bu terimi siklikla kullanir; ancak etki, kanitlanabilir metinsel 6diing
almadan ¢ok daha gevsek tematik benzerlife kadar uzanabilir. Dolayisiyla, Ingiliz
modernist yazarlar iizerindeki Islami etkinin titiz bir incelemesi, ayrintili analize

baslamadan dnce net kriterler belirlemelidir. Bir ingiliz metninde birlik, maneviyat,
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6liim, yabancilagsma veya ahlaki sorumluluk gibi bir temay1 tespit edip ardindan
Islam’da buna benzer bir kavram bulmak yeterli degildir. Bylesi bir karsilastirma
elestirel agidan verimli olabilir, ancak benzerlik tek basina tarihsel etkiyi kanitlamaz.
Edebi etki, bir yazarin belirli bir kaynaga erisimi oldugu, onu okudugu veya tartistigi,
ceviri yoluyla karsilastig1 ya da taninabilir metinsel veya kavramsal materyali sonraki
bir eserine dahil ettigi yoniinde kanitlar oldugunda daha giiclii hale gelir.
Metinlerarasilik iizerine yapilan ¢agdas c¢alismalar da benzer sekilde, edebi anlami
metinler arasindaki iliskilerden dogan bir sey olarak kavrar; ancak tiim benzerlikleri
dogrudan alint1 olarak degerlendirmek yerine, metinsel baglantilarin farkli bigimlerini
ayirt eder. Ornegin Barrett (2022), metinlerarasiligin bir edebi metni dnceki metinlere
ve baglamlara acik hale getirdigini ve okuyucuyu anlam iiretimine katilmaya davet

ettigini vurgular.
1.6.5. Dogrudan ve Aracih Etki

Oncelikle, dogrudan etki ile aracili etki arasinda yararli bir ayrim yapilabilir.
Dogrudan etki, bir yazarin belirli bir metne, diisiliniiriine, fikre veya gelenege
rastladigina ve ardindan bunlardan tanimlanabilir bir sekilde yararlandigina dair makul
derecede agik kanitlar oldugunda soz konusudur. Kanitlar arasinda mektuplar,
giinliikler, okuma listeleri, kiitiiphane kayitlari, not defterleri, alintilar, acik¢a ifade
edilen takdirler veya tarihsel erisimle desteklenen yakin metinsel benzerlikler yer
alabilir. Edebi etki lizerine yapilan ¢aligmalar siklikla tam da bu tiir belgesel kanitlara
dayanmir. Ornegin, Joyce ve Flaubert {izerine yapilan arastirmalarda mektuplar, not
defterleri, taslaklar ve yayinlanmis metinler kullanilarak, Joyce’un Flaubert ile nasil
tekrar tekrar etkilesime girdiginin ve bu etkilesimi kendi metinlerarasi pratigine nasil
dontistiirdiigiiniin ortaya konmasi saglanmistir. Bu tiir akademik ¢aligmalarin mevcut
aragtirma ile ilgisi, kanit modelinde yatmaktadir: Joyce, Woolf veya Eliot lizerinde
dogrudan Islami etki oldugu yoniindeki ikna edici bir iddia, miimkiin oldugunda,

benzer tiirden tarihsel veya metinsel kanitlarla desteklenmelidir.

Aracili etki ise daha karmagiktir. Bir yazar, orijinal kaynagimi okumadan bir
Islami unsur veya fikri benimsemis olabilir. Ceviri, yorum, Oryantalist ¢alismalar,
antolojiler, seyahat yazilari, daha eski edebiyat, gazetecilik veya popiiler kiiltiir araci
gorevi gorebilir. Gallien’in (2025) Britanya’daki Arap, Fars ve Hint edebiyat

gelenekleri iizerine yaptigi calisma, Islam kiiltiirlerine ait metinlerin Britanya’daki
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entelektiiel kurumlar iginde nasil aktarildigini, ¢evrildigini, se¢ildigini ve yeniden
diizenlendigini tam olarak ortaya koymaktadir. Gallien, Oryantalistlerin siklikla kendi
orijinal edebi kiiltiirlerinde zaten kanonik olarak kabul edilmis metinlerle ¢alistiklarini,
ancak bunlar1 Avrupa’nin tir ve edebi deger c¢ergeveleri iginde yeniden
yapilandirdiklarint savunmaktadir. Bu siire¢, aracili etkinin tarihsel temelli bir
modelini sunmaktadir. Dolayisiyla bir ingiliz yazar, Avrupa akademisi veya geviri
yoluyla zaten doniistiiriilmiis bir bicimde karsilastign gercek Islami materyali

benimsemis olabilir.
1.6.6. Kiiltiirel Temsil ve Tematik Uyum

Kiiltiirel etkiyle yakindan iligkili olan bir diger kavram da kiiltiirel temsildir.
Temsil, yazara herhangi bir gercek Islami kaynagin etki edip etmedigine
bakilmaksizin, bir metnin Islam’1, Miisliimanlar1 veya bunlarla iliskili toplumlar1 nasil
kurguladigiyla ilgilidir. Dolayistyla, bir Miisliman karakterin kliselestirilmis bir
sekilde tasvir edilmesi, bu temsil tamamen daha Onceki Avrupa edebiyatindan
kaynaklansa bile analitik agidan Onemli olabilir. Oryantalizmin o6zellikle 6nem
kazandig1 nokta da budur. Gallien’in ingiliz Oryantalist edebiyat kiiltiiriine iliskin son
donemde yaptig1 yeniden degerlendirme, temsil ile gergek metin aktariminin bir arada
var olabilecegini gdstermektedir: Oryantalistler, gercek Islam metinlerini aktarirken
aymt zamanda bunlar1 Avrupa kavramsal cerceveleri aracilifiyla yeniden
diizenleyebiliyorlardi. Dolayistyla sonraki béliimlerde, sadece Islami materyalin
mevcut olup olmadigr degil, metnin bu materyali miras alinan Avrupa varsayimlari

araciligiyla temsil edip etmedigi de sorgulanmalidir.

Besinci kategori ise tematik karsilik gelmedir. Bu durum, bir islam kavrami ile
bir edebi temanin birbirine benzemesi, ancak aktarimin gergeklestigini ortaya koyacak
yeterli tarihsel kanit bulunmamasi halinde ortaya ¢ikar. Ornegin, pargalanmis modern
ozne, bir birlik ilkesi olarak Islam’daki tevhid kavramiyla karsilastirilabilir; modernist
yabancilagsma, Sufi ruhani mesafe kavramlariyla yan yana getirilebilir; ya da ahlaki
sorumluluk meseleleri, Islam etigi baglaminda ele almabilir. Bu tiir karsilagtirmalar
onemli farkliliklar1 ve benzerlikleri ortaya cikarabilir, ancak ek kanit bulunmadikg¢a

“etki” ifadesinden kaginilmalidir. Uygun terimler ise “paralellik”, “uyum”, “yanki1”

veya “karsilastirmali iligki”dir.
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1.6.7. Karsilastirmah Islami Yorumlama

Altinct kategori, karsilastirmali islami yorumlamadir. Bu, modernist yazarin
tarihsel olarak bu kavramlarla karsilagsmis oldugunun kanitlanamadigi durumlarda
bile, Islam felsefi, etik, teolojik veya mistik kavramlarmin yorumlama araglari olarak
kasith olarak kullanilmasina atifta bulunur. Bdyle bir yaklasim, statiisiiniin agikca
belirtilmesi kosuluyla karsilastirmali edebiyat kapsaminda mesrudur. Cagdas
modernist akademi, yorumu kat1 bir sekilde dogrusal etki modelleriyle sinirlamak
yerine, yakinlik aglarini ve donemler arasi iliskileri giderek daha fazla arastirmaktadir.
Modernist ¢aligmalar tizerine yakin zamanda yapilan bir derlemede, akademinin farkli
tarihsel donemler boyunca “etki ve yakinlik aglarin1” giderek daha fazla inceledigi
belirtilmekte; bu da, farkli zamansal ve kanitsal iligkiler konusunda metodolojik

farkindalig1 korurken iliskisel karsilagtirmanin degerini ortaya koymaktadir.
1.6.8. U¢c Ana Metin Uzerindeki Kamitlar

Ucg yazar arasindaki farklilasma metodolojik acidan verimlidir, ¢iinkii edebi etki
nadiren birkag yazar iizerinde tekdiize bir sekilde isler. Karsilastirmali bir tez, her ana
metin i¢in 6zdes kanitlar gerektirmez. Bunun yerine, aymi genis kiiltiirel sorun
cergevesinde ¢esitli iligki bicimlerini ortaya ¢ikarabilir. Joyce, agik kiiltiirel referanslar
ve dolayl etkiler gdsterebilir; Woolf, emperyal temsil yapilarini ortaya ¢ikarabilir;
Eliot ise karsilastirmali dini yorumlama i¢in daha gii¢lii bir argiiman sunabilir. Bu
farkliliklar yapay olarak ortadan kaldirilmak yerine korundugunda tez daha inandirici

hale gelir.
1.6.9. Ulusotesi ve Karsilastirmal Yontem

Son donemdeki karsilastirmali arastirmalar, edebi modernizme dair Avrupa
merkezli bir anlayigin Otesine ge¢mek i¢in de yararli bir gerek¢e sunmaktadir.
Thompson’in Reorienting Modernism in Arabic and Persian Poetry (2022) adl
calismasi, Arapg¢a ve Farsca modernist siirin paralel gelisimini ve etkilesimini
incelemekte ve modernizmin merkezinde yer alan Avrupa’nin geleneksel konumuna
acikca meydan okumaktadir. Thompson’in calismasi, Joyce, Woolf veya Eliot
tizerindeki dogrudan etkiden ziyade, daha ge¢ donem Arapga ve Farsga siirsel
modernizmleriyle ilgilense de, metodolojik ©Onemi biyiiktiir. Bu ¢alisma,

modernizmin, diger geleneklerle olan karsilagmalarinin her zaman ikincil kaldigi,
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miinhasiran Avrupali bir hareket olmaktan ziyade, ulusdtesi ve ¢okdilli bir olgu olarak

incelenebilecegini ortaya koymaktadir.

Bununla birlikte, bu kiiresel bakis agis1 baska bir abarti bi¢imine
dontismemelidir. Avrupa’yr merkezden c¢ikarmak, kanit olmaksizin Avrupal
modernist bigimleri Islam Kkiiltiiriine atfetmek anlamma gelmez. Aksine, bu,
modernitenin ve edebi deneyselligin ¢ok sayida kiiltiirel mekanda ortaya ¢iktigini ve
entelektiiel aligverisin yalnizca Avrupa’dan disariya dogru gerceklesmedigini kabul
etmek anlamma gelir. Rashwan’in 2024 tarihli, ortacag Arap-islam edebiyat teorisi
lizerine yazdig1r calismasi da benzer sekilde, Avrupamerkezci teorik ¢ergevelerin
otesine gegen ve Islam kiiltiirlerinde gelisen balagha ile edebiyat elestirisinin sofistike
geleneklerini ciddiye alan karsilagtirmali edebiyat metodolojilerini savunmaktadir. Bu
tiir akademik caligmalar, tezin daha genis metodolojik yonelimini desteklemektedir:
Islam gelenekleri, yalnizca Bat1 edebiyat: tarafindan temsil edilen nesneler olarak

degil, teorik i¢gorii iiretebilen entelektiiel gelenekler olarak ele alinmalidir.

Benzer bir metodolojik ayrim, modernist bi¢im iizerine yapilacak tartismaya da
yon verecektir. Biling akisi, parcalanma, dogrusal olmayan anlatim ve ¢okseslilik, sirf
Arapga veya Farsga edebiyat geleneklerinde benzer uygulamalar bulunabilecegi i¢in
Islami teknikler olarak tanimlanmamalidir. Bigimsel bir etki iddiasi, aktarimim
kanitlanmasini gerektirir. Bununla birlikte, karsilastirmali edebiyat ¢alismalari,
karmasik anlati, retorik ve yorumlama geleneklerinin baska yerlerde de var oldugunu
gostererek, deneysel bigimlerin miinhasiran Avrupali moderniteye ait oldugu
varsayimina karsi ¢ikabilir. Rashwan’in (2024) Arap-islam edebiyat teorisi {izerine
calismasi1 ve Thompson’in (2022) Arap-Fars modernizmi {izerine arastirmasi, her ikisi

de daha az Avrupamerkezci bir karsilastirmali cergeveyi desteklemektedir.

Bu yontem ayni zamanda tezin karsilagtirmali yapisini da giiclendirmektedir.
Analiz, yalnizca Islam’mn her bir modernist yazari etkileyip etkilemedigini sormak
yerine, Islam’m veya Islam kiiltiiriiniin her metinde nasil var oldugunu ve kanitlarin
ne tiir bir varlig1 destekledigini sorgulayabilir. Bu formiilasyon, cevaplar farkli olsa
bile anlamli bir karsilagtirmaya imkén tanir. Joyce metinsel ve kiiltiirel referanslar
ortaya cikarabilir; Woolf emperyal arabuluculugu ortaya cikarabilir; Eliot ise
karsilastirmali manevi yankilar1 ortaya c¢ikarabilir. Bu tir farkliliklar, gizlenmesi

gereken bir sorun olmaktan ziyade arastirmanin bir sonucu haline gelir.
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Dolayisiyla burada ortaya konan metodolojik ayrim, takip eden bdliimler i¢in
temel olusturur. Islami unsurlar tarihsel ve metinsel olarak tespit edilebildiginde, tez
bunlar1 kanitlara gore dogrudan veya dolayli etki olarak tanimlayacaktir. Metin,
Miisliimanlar1 veya Islam toplumlarmni miras alinan Avrupa sdylemi aracilifiyla
kurguladiginda, bu durum kiiltiirel temsil veya Oryantalizm olarak analiz edilecektir.
Islam kavramlari, aktarim kanit1 olmaksizin bir modernist sorunu aydinlattiginda, bu
iliski agikca karsilagtirmali olarak tanimlanacaktir. Bu ayrimlar1 koruyarak tez, gergek
kiltlirleraras1 aktarimi kiiciimsemeden ya da tematik benzerlikleri desteksiz tarihsel
iddialara déniistiirmeden, islam’in modernist Ingiliz edebiyat1 iizerindeki etkisini

inceleyebilecektir.
1.7. Boliim Sonucu

Bu boliim, Islam ve Islam kiiltiiriinii ingiliz modernizmiyle iliskili olarak
incelemek igin kavramsal ve tarihsel temeli olusturmustur. Islam’1 dini bir gelenek
olarak, daha genis kapsamli Islam veya Islam kiiltiirii kategorisinden ayirmis, Islam-
Bat1 etkilesiminin baglica kanallarin1 izlemis ve ceviri, Oryantalizm, imparatorluk,
Arap ve Fars edebiyat1, Sufizm ile Islam entelektiiel geleneklerinin, modernist yazinin

gelistigi kiiltlirlerarasi arka planin nasil bir par¢asini olusturdugunu gostermistir.

Temel metodolojik sonu¢ sudur: dogrudan etki, dolayli etki, kiiltiirel temsil,
Oryantalist imgeler, tematik benzerlikler ve karsilastirmali yorumlama birbirinin
esdegeri olarak degerlendirilmemelidir. Bu ayrim, tezin her Dogu referansini islam’in
kanit1 ya da her tematik benzerligi 6diing almanin delili haline getirmeden, ger¢ek

Islam varligini tanimlamasina olanak tanr.

Bu nedenle, takip eden metin bdliimleri ii¢ ana esere farkli yaklasimlar
sergilemektedir: Ulysses, en acik ve net Islami kiiltiirel referanslar1 sunmaktadir; Mrs.
Dalloway, imparatorluk aracilifiyla ve ihtiyath karsilastirmali maneviyatla daha
yakindan baglantilidir; Corak Ulke ise karsilastirmali bir Islami okuma yaklasimini
desteklerken, eserdeki belgelenmis Hiristiyan, Budist ve Hindu metinlerarasi
baglantilar ayr1 birer unsur olarak kalmaktadir. Bu cerceve, takip eden ayrintili

okumalar i¢in kesin bir temel olusturmaktadir.
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IKINCI BOLUM
ISLAM, INGILTERE VE INGILiZ EDEBIYAT KULTURUNUN GELIiSiMi

I. Boliim, bu tez i¢in gerekli olan kavramsal terminolojiyi ve genel tarihsel
cerceveyi ortaya koymustur. Islam’1, daha genis kapsamli “Islami” ya da “Islam
kiiltiiri” kategorisinden ayirmis, dogrudan etkiyi, dolayli etkiyi ve karsilastirmali
yorumu birbirinden ayirmis ve Islam geleneklerinin Avrupa diisiincesine girme
siirecini olusturan daha genis kapsamli kiiltiirlerarasi tarihi izlemistir. II. Bolim bu
genel tarihi tekrarlamamaktadir. Bunun yerine, odagini Ingiltere ve Britanya’ya
daraltmakta ve daha spesifik bir tarihsel soru sormaktadir: Islam bilgisi, hangi siyasi,
metinsel, imparatorluk, dini ve edebi kanallar araciligryla, daha sonra Ingilizce

modernizmin miras aldig kiiltiirel ortamin bir parcasi haline gelmistir?

Bu daha dar odak 6nemli bir noktadir, zira kiiltiirel erisilebilirlik ile edebi etki
aymi sey degildir. Yirminci yiizyilin baslarina gelindiginde, Britanyal1 okurlar islam’la
Miisliiman giiclerle kurulan diplomatik iliskiler, ticari aglar, seyahat anlatilari, Kuran
cevirileri, Arapca ve Farsga bilimsel calismalar, Oryantalist kurumlar, imparatorluk
idaresi, Miisliiman siyasi tartismalar ve Britanya’da yasayan Miisliiman topluluklar
araciligriyla karsilasabiliyordu. Bu kanallar, Islami ve Islam kiiltiiriiyle ilgili
materyalleri giderek daha goriiniir hale getirdi, ancak ayni zamanda onlar1 doniistiirdii.
Bilgiler dogru, se¢ici, polemik iceren, romantize edilmis, idari veya kliselesmis
olabilirdi. Dolayistyla bu boliimiin tarihsel gorevi, erisilebilirligin kendisini Joyce,
Woolf veya Eliot’un belirli bir Islami fikri 6diing aldiklarmin kaniti olarak kabul

etmeden, baslica Ingiliz aracilik yollarin1 yeniden yapilandirmaktir.

Boliimiin diizeni, temastan dolasima dogru olan bu akis1 takip etmektedir. 2.1.
Boliim, diplomasi, ticaret, seyahat ve yerlesik aglar1 incelemektedir; 2.2. Boliim ise
ceviri, Arapca ve Fars¢a galismalar, el yazmalar1 ve edebi aktarima odaklanmaktadir;
2.3. Bolim, Oryantalizm ve imparatorlugu, bilgiylr hem aktaran hem de yeniden
sekillendiren yapilar olarak ele almaktadir; 2.4. Béliim, Islam’in giderek daha acil bir
dini ve siyasi varlik haline geldigi yirminci yiizyilin baslarinda Ingiliz entelektiiel
ortamina odaklanmaktadir; ve 2.5. Boliim, {i¢c ana eserden Ozenle se¢ilmis alintilar
araciligiyla, kiiltiirel varligi dogrudan teolojik etkiyle karistirmadan bu tarihsel

erisilebilirligin modernist metinlerde nasil fark edilebilecegini gostermektedir.
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2.1. islam ve Ingiltere: Tarihsel ve Kiiltiirel Baglam
2.1.1. Elizabeth Dénemi Diplomasisi, ittifaklar ve Ticaret

Ingiltere ile Miisliman toplumlar arasindaki iliski, ozellikle Elizabeth
doneminde belirginlesti; bu dénemde Katolik Avrupa’dan siyasi izolasyon, ingiliz
kralligin1 geleneksel Hiristiyan ittifaklarinin 6tesinde ticari ve diplomatik iligkiler
kurmaya tesvik etti. MacLean ve Matar (2011), bu donemi ticari rekabet, diplomatik
miizakereler ve askeri hesaplamalarin sekillendirdigi bir donem olarak tanimlarken,
Andrea (2008) ise Osmanli diinyasiyla siirdiiriilen temasin, I. Elizabeth’in
hiikiimdarliginin ortasindan itibaren Ingiliz siyasi kiiltiiriiniin 5Snemli bir 6zelligi haline
geldigini vurgulamaktadir. Bu iliskiler, Ingiltere ile Islam’in yalnizca dini diigmanlar
olarak var oldugu yoniindeki basit anlatilar1 karmasiklastirmaktadir. Mezhepsel
farkliliklar 6nemini korudu, ancak bu farkliliklar ittifak, miizakere, ticaret ve stratejik

isbirligi ile bir arada var olabilirdi.

Osmanli imparatorlugu bu gelismede merkezi bir rol oynadi, ancak ingiltere’nin
temaslar1 tek bir Miisliiman devletle sinirli kalmadi. Diplomatik yazismalar ve ticari
girisimler, Ingiltere’yi Fas, Sefevi Iran ve Babiir Hindistan’1yla da birbirine baglad.
MacLean ve Matar (2011, s. 13-41), bu genisleyen aglarda karsilagilan Tiirkler,
Magribiler, Araplar, Persler, Hintliler, Yahudiler ve Ermeniler dahil olmak iizere
cesitli halklara vurgu yapmaktadir. Bu ¢esitlilik, tez acisindan metodolojik acidan
onemlidir; zira Ingiliz gezginlerin ve tiiccarlarin karsilastig1 tarihsel Islam diinyast
kiiltiirel agidan higbir zaman homojen olmamistir. Daha sonraki dénemlerde ingiliz
edebi dili bu tiir ayrimlart siklikla basitlestirmistir; ancak tarihsel temaslarin kendisi

daha karmasikti.

Diplomatik yazigmalar, Miisliiman hiikiimdarlarin Hristiyan polemiklerinde yer
alan soyut figiirlerden, Ingiliz kamusal yasaminda goriiniir siyasi aktdrlere
dontigmesine yardimci oldu. MacLean ve Matar’in 1. Elizabeth’in Fasli Mulay Ahmad
al-Mansur ve diger Miisliiman liderlerle olan iliskilerine dair incelemesi, Islam’m hem
miizakere hem de ¢atigma yoluyla Ingiliz siyasi bilincine girdigini gdstermektedir
(2011, s. 42-78). Bu noktanin 6nemi, diplomasinin modernist edebi teknigi dogrudan
yaratmis olmas1 degildir. Daha ziyade, diplomasi, daha sonraki Ingiliz kiiltiiriiniin
Islam diinyasin1 hayal etmesine aracilik eden isimler, unvanlar, topraklar, siyasi
kurumlar ve anlatilardan olusan kalic1 bir arsivin olusturulmasina yardimci olmustur.
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2.1.2. Tiiccarlar, Yerlesik Kisiler, Gezginler ve Pratik Bilgi

Ticari faaliyetler bu temas1 derinlestirdi; zira Ingiliz temsilciler, konsoloslar,
bliyiikelgiler ve tiiccarlar, Osmanli ve diger Miisliiman topraklarinda uzun siireler
boyunca yasadilar. MacLean ve Matar (2011, s. 79—-123), bu yerlesik aglarin, miras
alinan teolojik polemiklerden farkli pratik bilgi bigimleri iirettigini gostermektedir.
Ingiliz gdzlemcilerin diller, hukuk, ticaret, saray protokolii, vergilendirme, yerel
gelenekler ve siyasi otorite hakkinda bilgiye ihtiyaci vardi. Bu tiir bilgiler
mektuplasma, raporlar, basili seyahat anlatilar1 ve daha sonraki tarihsel yazilar yoluyla

yayilabilirdi.

Ancak artan temas, miras alinan diismanligi otomatik olarak ortadan kaldirmadi.
MacLean ve Matar (2011, s. 41), Arap calismalar1 ve dogrudan temas genislese bile
Miisliimanlara yonelik diismanca tasvirlerin vaazlarda, esaret anlatilarinda ve tiyatro
oyunlarinda yer almaya devam ettigini belirtmektedir. Karsilasma ve kliselerin bir
arada varligi, artan hosgorii ya da artan 6nyargi gibi basit bir anlatidan ¢ok, bu tez i¢in
daha yararlidir. Bu durum, ingilizlerin islam hakkindaki bilgisinin birbiriyle rekabet
eden arabuluculuk bicimleri yoluyla gelistigini gostermektedir. Bir yazar, Miisliiman
toplumlar hakkinda gercek bilgileri miras alirken, ayn1 zamanda Tiirkler, Magribiler,

Araplar veya Dogu hakkinda bilinen edebi kliseleri de miras alabilirdi.
2.1.3. Tarihsel Temaslardan Bir Ingiliz Kiiltiirel Arsivine

On sekizinci ve on dokuzuncu yiizyillara gelindiginde, diplomasi, ticaret,
seyahat ve siyasi ¢atigmalarin sonucunda biriken materyaller, taninabilir bir Ingiliz
kiltlirel arsivinin pargasi haline gelmisti. Osmanli hiikiimdarlari, Akdeniz ticareti,
Islam sehirleri, Miisliiman siyasi unvanlar, Fars saraylar1 ve Babiir Hindistan1 artik
Ingiliz tarihsel hayal giiciiniin tamamen diginda degildi. Bu arsiv, Islam’a dair tek ve
tutarli bir imge igermiyordu. Iginde celiskili materyaller bulunuyordu: siyasi giice
duyulan hayranlik, askeri rekabetten kaynaklanan korku, liikkse duyulan hayranlik,
tiiccarlar tarafindan tiretilen bilgiler, polemik iceren dini yazilar ve popiiler tiyatro

kliseleri.

Bu katmanl arsiv, Boliim I ile bu boliim arasindaki 6zel tarihsel kopriidiir.
Boliim I’de temsil, etki ve karsilastirma kavramlarinin birbirinden ayrilmasi gerektigi
ortaya konmustu. Boliim II ise simdi, bu tiir ayrimlarim Ingiliz kiiltiiriiniin kendi i¢inde

neden gerekli hale geldigini gdstermektedir. Ingilizlerin Islam ile karsilasmasi, hem
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gercek bilgi kanallar1 hem de miras alinan imgeler ortaya ¢ikarmistir. Dolayisiyla,
tezin ilerleyen bdliimlerinde incelenecek olan modernist yazarlar, Miisliman
toplumlara yapilan atiflarla zaten doymus bir kiiltiir i¢inde yazmislardir; ancak her bir

atfin anlam1 yine de metinsel baglamindan hareketle belirlenmelidir.
2.2. Britanya’da Metinsel Aktarim ve Edebi Aracihik
2.2.1. Kuran Cevirisi ve Arapca Calismalari

Siyasi ve ticari temaslar, Islam’n Ingiliz kiiltiiriine girmesinin tek yolu degildi.
Ikinci ve giderek dnem kazanan bir yol ise metinsel yoldur. Arapca ¢alismalarinin
gelismesi ve Kuran’m Ingilizce cevirilerinin ortaya ¢ikmasi, Arapga bilmeyen
okuyucularin Islami kutsal metinlerle ve dini kelime dagarcigiyla daha dogrudan
karsilagmalarina imkan sagladi. MacLean ve Matar (2011, s. 13), Arapca
calismalarmin ve Kuran gevirilerinin gelisimini, Islam diinyasiyla genisleyen Ingiliz
etkilesiminin Onemli O&zellikleri olarak tanimlamaktadir. Bu gelisme, edebi
alimlamanin kanitlanma olanaklarmni degistirdi: Artik Islam’la polemik, seyahat,
diplomasi ve kulaktan dolma bilgiler yoluyla oldugu kadar metinler araciligiyla da

karsilasilabilirdi.

Bununla birlikte ¢eviri, seffaf bir erisimden ziyade bir arabuluculuk big¢imi
olarak kaldi. Sozclik dagarcigi, yorumlar, editoryal ¢erceveleme ve cevirmenlerin
teolojik varsayimlari, ortaya ¢ikan Islam imajini sekillendirebilirdi. Dolayisiyla ayni
metin, ger¢ek Islami materyali aktarirken, bunu ayn1 zamanda Avrupa’ya dzgii bir
yorumlama yapist aracilifiyla sunabilirdi. Bu tarihsel gercek, daha sonraki etki
analizleri acisindan &zellikle dnemlidir. Modern bir yazar, bir Islami fikri ceviri,
antoloji veya Oryantalist calismalar yoluyla kesfetmisse, bu iliski gergek olsa da aracili
olabilir. Yazara ulasan kaynak, orijinal entelektiiel veya dinsel baglamdan zaten

onemli Olgiide farklilasmis olabilir.
2.2.2. El Yazmalari, Antolojiler ve Arapca—Farsca Edebiyat Dolasim

El yazmasi koleksiyonlarinin ve Oryantalist calismalarin artmasi, Britanya’da
mevcut olan Islam ve Islam kiiltiirii materyallerinin yelpazesini genisletti. Tarih,
felsefe, siir, din, bilim ve anlat1 alanlarindaki Arapga ve Farsca eserler kiitiiphanelere
ve akademik koleksiyonlara girdi; burada kataloglanabilir, ¢evrilebilir, alintilanabilir

ve Avrupa gelenekleriyle karsilastirilabilirdi. Gallien (2025), Ingiliz Oryantalistlerin,
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Arap, Fars ve Hint gelenekleri i¢cinde halihazirda edebi otoriteye sahip materyalleri
secip yeniden diizenleyerek Islami edebi kanonun olusturulmasma aktif olarak
katildiklarimi ortaya koymaktadir. Onun argiimani, iki zit hatayr onledigi ig¢in
yararlidir: metinler Avrupalilar tarafindan basitce uydurulmamistir, ancak ayni

zamanda hicbir doniisiim gecirmeden aktarilmamislardir.

Antolojiler ve edebi drnekler, orijinal metinsel baglamlarindan koparilmis kisa
alintilarin genis ¢apta dolasimini sagladiklari igin 6zellikle 6nemliydi. Gallien (2025,
s. 324-369), bu tiir bicimlerin Dogu edebiyatlarini erisilebilir kilarken ayni zamanda
pasajlar1 edebi, kiiltiirel ve dini baglamlarindan kopardigin1 géstermektedir. Bu sorun,
ozellikle Farsca mistik siir icin gegerlidir. Bir Ingiliz okur, ask, 6zlem, sarap, yolculuk
ya da manevi birlesme imgeleriyle karsilasabilir, ancak bu imgelerin islev gordiigii
Kurani, teolojik ya da ibadetle ilgili cerceveyi tam olarak kavrayamayabilir.
Dolayisiyla ortaya ¢ikan etki, gergeklestiginde, gercek anlamda Fars ya da Sufi

olabilir, ancak aktarim bi¢imi nedeniyle 6nemli 6l¢iide doniistiiriilmiis olabilir.

Bu tez i¢in, s6z konusu derlemelerin tarihsel 6nemi, {ic modernistten birinin
belirli bir el yazmasini okudugunu kanitlamaktan ziyade, bu olasilifin altyapisim
ortaya koymakta yatmaktadir. On dokuzuncu yiizyilin sonlar1 ve yirminci yiizyilin
baslarina gelindiginde, Arapga ve Fars¢a edebi materyaller artik Ingiliz kiiltiirii iginde
nadir goriilen soyut kavramlar degildi. Bunlar kiitiiphanelerde, c¢evirilerde,
antolojilerde, tarih kitaplarinda ve akademik tartigmalarda mevcuttu. Belirli bir edebi
etkinin varlig1 hala bu kaynaklara erisim kanitin1 gerektirir; ancak daha genis anlamda
Ingiliz ortamu, Islam diinyasina ait metinleri cok sayida kurumsal yoldan aktarabilecek

duruma gelmisti.
2.2.3. Tarih Yazimi ve Osmanh Materyallerinin Dolasim

Islam diinyasina ait materyallerin aktarimi yalmzca kutsal metinler veya siir
yoluyla gerceklesmedi. Osmanli Imparatorlugu, savaslar, diplomasi ve Avrupa-
Osmanl iligkileri hakkindaki tarihsel yazilar da genis ¢apta dolagima girdi. Bu tiir
kitaplar, okuyucunun Islam teolojisi konusunda uzmanlik bilgisi olmasa bile
Miisliiman siyasi tarihini siradan Ingiliz ve Irlandali okuma Kkiiltiiriiniin igine
yerlestirebiliyordu. Bu ayrim 6nemlidir, ¢linkii siyasi ve tarihsel asinalik, dini etki
iddiasin1 desteklemeden edebiyatta Osmanli isimlerinin veya imgelerinin varligin
aciklayabilir.
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Bu tiir kiiltiirel dolasim, Ulysses’te Bloom’un ev kiitiiphanesinde Hozier’in Rus-
Tiirk Savasi Tarihi adl1 eserin bulunmastyla goriintir hale gelir (Joyce, 2000, s. 833).
Bir sonraki sayfada, katesistik anlatim ayn1 esere ve hatirlanan Plevna Savasi’na geri
doner (Joyce, 2000, s. 834). Bu referanslar, tam da teolojik olmadiklari i¢in II. Boliim
acisindan yararlidir. Osmanli tarihinin okuma ve hafiza gibi maddi kiiltiiriin i¢ine
gomiilii oldugunu gosterirler. Joyce’un modern Dublin’i, siradan bir Avrupa
entelektiiel ortaminin pargasi olarak Osmanli diinyasiyla baglantili kitaplar, isimler ve

tarihsel ¢agrisimlar igerir.
2.3. Oryantalizm, Imparatorluk ve Islam’in Britanya Tarafindan Temsili
2.3.1. Aracilik Yapis1 Olarak Oryantalizm

On sekizinci ve on dokuzuncu yiizyillara gelindiginde, Ingilizlerin Islam
hakkindaki bilgisi, Oryantalist bilim ve imparatorluk yapilar1 araciligiyla giderek
kurumsallagsmisti. I. Boliim’de Oryantalizm zaten tanimlanmis ve metodolojik 6nemi
ortaya konmustu; bu nedenle bu boliim, Oryantalizmin bir aktarim kanali olarak
ozellikle Ingilizler agisindan iistlendigi isleve odaklanmaktadir. Oryantalist bilim,
Dogu dillerini ve metinlerini daha erisilebilir hale getiren gramerler, sozliikler,
ceviriler, tarih kitaplari, kataloglar ve siniflandirmalar tiretmistir. Ayn1 zamanda bu
bilimsel uygulamalar, kiiltiirleri ilerleme, din, 1rk, edebiyat ve medeniyet konusundaki

Avrupa varsayimlarina gore diizenleyebiliyordu.

Said’in “Dogu’nun neredeyse bir Avrupa icadi oldugu” (1978, s. 1) seklindeki
ifadesi, dikkatleri yalnizca cografyadan ziyade temsil bigimine yonelttigi i¢in hala
onemini korumaktadir. Onun arglimani, Asya ve Orta Dogu toplumlariin gercekligini
inkar etmez; Avrupa’nin tekrarlanan betimlemeler ve kurumsal otorite yoluyla nasil
bilinebilir bir “Dogu” insa ettigini sorgular. Bu tez i¢in Said’den en giiglii sekilde
yararlanma bigimi bu nedenle teshis amaglidir. Oryantalizm, bir Ingilizce metnin
neden tanmabilir Dogu ya da Miisliiman imgeleri igerebilecegini, ancak Islam
entelektiiel gelenegini mutlaka dogru bir sekilde aktarmayabilecegini aciklamaya

yardimci olur.

Ayn1 zamanda, Boliim 2.2°de tartisilan tarih, Said’in modelinin asir1 derecede
toplamlayici hale gelmesini engeller. Gallien’in ¢alismast, Ingiliz Oryantalistlerin ayni
zamanda gercek Arapca ve Fars¢a metinlerle de ugrastiklarimi ve gercek metin

aktarimima katildiklarin1 gostermektedir (2025). Dolayisiyla tarihsel iligki ikiliydi:
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bilgi saglam olabilirdi, ancak bu bilginin diizenlenmesi yine de segici ve esitsiz
olabilirdi. Bu ikili yapi—aktarim ve donilisim—yirminci yiizyil yazarlarinin miras

aldig kiiltiirel materyalleri anlamak i¢in en yararlt modeldir.
2.3.2. imparatorluk, Hindistan ve Britanya’nin Miisliiman Teskilat

Imparatorlugun genislemesi, milyonlarca Miisliimanin Britanya’nin egemenligi
altindaki topraklarda yasamasi nedeniyle bu iligkiyi daha dolaysiz hale getirdi.
Hindistan 6zellikle 6nemliydi. Matthiesen (2023, s. 191-220), Oryantalist kategoriler
ile Britanya sOmiirge yonetimi arasindaki yakin iliskiyi, dini topluluklarin idari
siniflandirmasi da dahil olmak iizere vurgulamaktadir. Bu tiir siniflandirmalar yalnizca
toplumsal gergekligi betimlemekle kalmaz; dini niifus sayimi, hukuk, politika ve siyasi

temsilin merkezi bir kategorisi haline getirerek sinirlar1 da katilastirabilirdi.

Ingiltere’nin Miisliiman Hindistan ile iliskileri de zaman iginde degisti. Pugh
(2019, s. 62-85), ilk donem Ingiliz tiiccarlarin sanat, mimari, bilim ve edebiyat
alanlarinda biiyiik basarilara imza atmis bir Babiir medeniyetiyle karsilastiklarini ve
baslangicta, daha sonraki imparatorluk egemenliginden ¢ok farkl: bir tutumla faaliyet
gosterdiklerini belirtmektedir. Bu tarihsel degisim &nemlidir, zira Ingilizlerin
Miisliman toplumlara iliskin algilariin sabit olmadigin1 gostermektedir. Hayranlik,
bagimlilik, rekabet, idari otorite ve sOmiirgeci lstiinliik farkli asamalara aitti ve

kiiltiirel hayal giiciinde bir arada varligini siirdiirebiliyordu.

Somiirge yonetimi altindaki Miisliiman entelektiiel yasam, tabloyu daha da
karmasik hale getirir. Bose (2022), somiirge donemi Hindistan’indaki Miisliiman edebi
ve siyasi tiretimin reform, topluluk, milliyetcilik ve somiirgecilik karsit1 diisiinceyle
aktif bir sekilde ilgilendigini gosterir. Dolayisiyla Islam, Ingiliz devleti tarafindan
basitce siniflandirilan bir nesne degildi. Miisliiman yazarlar ve diisiiniirler, modernite
ve siyasi kimlik konusunda kendi anlatilarini iiretiyorlardi. Bu karsiliklilik, tezin daha
genis kapsamli arglimani i¢in hayati 6nem tasir: Modernizmi ¢evreleyen kiiltiirlerarasi

alan, Avrupa temsiliyetinin yani sira Miisliiman entelektiiel 6zerkligi de igeriyordu.
2.3.3. irlanda’daki Anti-imparatorluk Baglamlar1 ve Osmanh Diinyasi

Joyce’un Irlanda baglami gdz 6niine alindiginda, emperyal cerceve ozellikle
onem kazanir. Irlanda, Britanya imparatorluk diinyasi i¢inde belirsiz bir konumdaydi

ve 19. yiizy1l Irlanda’sindaki anti-emperyalist yazilar, zaman zaman Britanya
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egemenligine tabi halklarla siyasi olarak 6zdeslesiyordu. Lally (2022, s. 140-169),
Irlandali cumhuriyetgilerin Miisliiman toplumlara, &zellikle de Hindistan ve Osmanli
diinyasina olan ilgisini inceler. Bu tarihsel gergeklik, Joyce’un Islam’a iliskin tek bir
Irlandali bakis agisin1 benimsedigini kanitlamaz; ancak onun atiflarmin yalnizca

metropol ingiliz emperyalizmi perspektifinden yorumlanmasini engeller.

Ozellikle agiklayic1 bir pasaj, Ulysses’in “Cyclops” boliimiinde yer alir; burada
milliyet¢i retorik kithigi anar ve soyle der: “Biiyiik Tiirk bile bize piastrlarini1 gonderdi”
(Joyce, 2000, s. 428). Bu atif, yogun bir anti-ingiliz retorigin yasandig1 bir anda bir
Osmanl hiikiimdarmi Irlanda tarihsel hafizasina yerlestirir. Bunun &nemi teolojik
olmaktan ziyade siyasi ve kiiltiireldir: Osmanli diinyasi, ingiliz ihmalinin kinandig
karsilastirmali bir imparatorluk hafizasinin parcasi olarak islev goriir. Bu, tezin baska
boliimlerinde ele alman acikca Islami nitelikteki anekdotlardan farkli bir tiir kanittir

ve II. Boliim’iin siyasi temasi dini etkiden neden ayirdigin1 gosterir.
2.3.4. Dogu imajlar1 ve Aracilik Bilinci

Ingiliz edebiyat kiiltiirii, popiiler okuma, seyahat yazlari, eglence ve gorsel
gelenekler araciligiyla Dogu’ya dair daha daginik imgeler de aktarmistir. Bu tiir
imgeler, kesin cografi konumlardan veya dinden koparak camiler, tiirbanlar, pazarlar,
halilar, serbet, ¢oller ve pegeli figlirlerden olusan bir repertuar olarak varligini
stirdlirebilir. Analitik acidan 6nemli olan, yalnizca bu imgelerin ortaya ¢ikmasi degil,
ayni zamanda metnin bunlar bilgi, fantezi, stereotip, parodi ya da bilingli bir ddiing

alma olarak sunup sunmadigidir.

Joyce, Bloom’un bir Dogu sehir manzarasinda ‘tiirbanh ylizleri’ ve ‘camilerin
golgelerini’ hayal ettigi sahnede ¢arpict bir 6rnek sunar (Joyce, 2000, s. 68). Bloom,
bu sahnenin “muhtemelen ger¢ekte hi¢ de dyle olmadigin1” diisiinerek onu kitaplarda
okudugumuz tiirden bir malzeme olarak tanimladiginda, bu pasaj kendi egzotizmini
aninda zayiflatir (s. 68). Bu 6z-diizeltme, II. Bolim i¢in 6nemlidir; ¢ilinkii birincil
metnin i¢indeki arabuluculugu dramatize eder. Hayal edilen Dogu, dogrudan bir
deneyim olarak sunulmaz; dolagimdaki kiiltlirel imgelerden bir araya getirilmis edebi

bir kurgu olarak kabul edilir.
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2.4. Ingiliz Entelektiiel Kiiltiiriinde islam ve Yirminci Yiizyihn Baslar

2.4.1. Ingiliz Imparatorluk Kamusal Alaninda Islami Modernizm ve

Reform

On dokuzuncu yiizy1lin sonlar1 ve yirminci yiizyilin baslarinda Islam, diplomasi
ve Dogu arastirmalarmin eski cercevelerinin otesine gecen sekillerde Ingiliz
entelektiiel tartigmalarinin bir pargasit haline gelmisti. Edebi modernizmin yakin
baglami, din, egitim, siyasi reform, milliyetcilik, imparatorluk ve medeniyetin
gelecegi hakkindaki tartigmalari igeriyordu. Hindistan, Misir, Osmanli diinyas1 ve
diger bolgelerdeki Miisliiman diisiiniirler bu tartismalara aktif olarak katilirken, Ingiliz
akademisyenler, idareciler, gazeteciler ve dini yazarlar ise bu diisliniirlerin

arglimanlarini kendi okur kitleleri i¢in yorumluyorlardi.

Fazlur Rahman, on dokuzuncu yiizyil Islam modernizmini hukuk, toplum,
siyaset ile entelektiiel ve manevi meseleleri kapsayan genis bir reformist proje olarak
tanimlamaktadir (1970, s. 317). 1. Béliim’de Islami modernizm ile edebi modernizm
arasinda bir ayrim yapilmisti; burada dnemli olan nokta tarihsel yakinliktir. Miisliiman
reform tartigmalari, Avrupali yazarlarin otorite, inang, gelenek ve modernite
krizleriyle yiiz yiize geldigi ayni kiiresel doneme aitti. Bu paralellik, dogrudan bir alint1
degil, cagdasligi ortaya koymaktadir.

Sémiirge siyaseti de Islami meseleleri Ingiliz kamusal alanma tasidi. Deviji
(2014, s. 254-268), Ingilizlerin Pan-Islamizm iizerine yaptiklari tartismalarin,
Miisliimanlarin siyasi dayanismasina yonelik tek ve sabit bir tutum ortaya koymadigini
gostermektedir. Bu tiir tartismalar, somiirge idaresini, uluslararasi siyaseti, sadakat
konusundaki endiseleri ve Miisliimanlarin siyasi orgiitlenmesini birbirine baglamistir.
Dolayisiyla Islam, artik yalnizca seyahat yazilarinda ele alman uzak bir konu olmaktan

cikip, Ingiltere nin kendi siyasi s6z dagarciginin bir pargasi haline gelmisti.

Zaman (2019, s. 961-991) da benzer sekilde, Osmanli Halifeligi’nin son on
yillarinda Miisliman ve Avrupali akademisyenlerin erken donem Islam tarihini
modern siyasi kavramlar baglaminda yeniden degerlendirdiklerini ortaya
koymaktadir. Miisliiman entelektiieller sadece Avrupalilarin elestirilerine yanit
vermekle kalmadilar; ¢agdas siyasi amaclar dogrultusunda Islam tarihine dair yeni

yorumlar da gelistirdiler. Bu aktif yeniden yorumlama, modernizm etrafindaki
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entelektiiel diinyay1 anlamak i¢in hayati 6nem tasir; zira modern fikirlerin yalnizca

Avrupa’dan disa dogru yayildig: tek yonlii modeli yikar.
2.4.2. Britanya’daki Miisliman Kurumlar ve Din Degistirenler

Britanya’daki Miisliiman topluluklarin varligi, islam’i daha da yakin hale
getirdi. Ahmed (2015, s. 30-63), Britanya’daki Giiney Asyali Miisliman dini
orgiitlenmelerini ve Islam’mn toplu ve kamusal olarak icra edilebilecegi alanlar
olusturma cabalarini1 ele almaktadir. Woking’deki Sah Cihan Camii, Giiney Asyali
Miisliimanlar1, Britanyal1 din degistirenleri, dini yaymlar1 ve Avrupa’da Islam iizerine
daha genis kapsamli tartigsmalar1 birbirine baglayan bir merkez olarak 6zellikle 6nem
kazand1. Bu tiir kurumlarin varlig1, yirminci yiizyilin baslarinda Britanya’daki islam’mn
artik yalnizca somiirge idaresi veya akademik arastirmalar araciligtyla karsilanmadigi

anlamina geliyordu.

Britanyal1 din degistirenler, Hiristiyan Bat1 ile Miisliiman Dogu arasindaki eski
karsithg1 daha da karmasik hale getirdi. Ryad (2021, s. 95-116), savaslar arasi
donemde din degistirenlerin Islam inancim1 Avrupa’daki sosyal gecmisleriyle
uzlastirdiklarin1 ve sémiirgecilik, Pan-Islamizm, ateizm, halifelik ve kadimlarmn
konumu gibi konular tartistiklarni gdstermektedir. Bu kisilerin faaliyetleri, islam’in
Britanya’daki i¢ dini tartismalarin bir parcast haline geldigini ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla, “Britanya” ile “Islam” arasindaki kiiltiirel sinir, Oryantalist ikilemlerin

siklikla ima ettiginden daha az mutlak bir nitelik tagiyordu.
2.4.3. Edebiyattaki Celiskili Tutum ve Modernist Ortam

Islam’a yonelik Ingiliz edebi tepkiler celiskili kalmaya devam etti. Villis’in G.
K. Chesterton lizerine yaptig1 ¢alisma, yirminci ylizyilin baslarinda bir yazarin bir
baglamda Oryantalist varsayimlar1 yeniden lretebilirken, bagka bir baglamda ise
emperyalist ya da toplumsal hiyerarsileri elestirebildigini ortaya koymaktadir (2021,
s. 47-69). Bu ikilem, Islam’a yénelik tek bir ingiliz tutumu aramaktan tarihsel agidan
daha yararlidir. Modernizmin miras aldig kiiltiirel ortam, hayranlik, endise, stereotip,
siyasi ilgi, karsilastirmali dinbilim ve samimi dini karsilagmalart ayni anda

barindirtyordu.

Bu ortam, dini ¢ogulculugun modernist hayal giiciine neden giderek daha

erisilebilir hale geldigini agiklamaya da yardimci olur. Karsilastirmali dinbilim,
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emperyal temaslar, go¢, akademik ¢aligmalar ve yerel Miisliiman kurumlar, egitimli
okurlarin gorebildigi geleneklerin yelpazesini genisletti. Yine de kiiltiirel erisilebilirlik
dengesizligini korudu. Hindu, Budist, Islami, Yahudi, Hiristiyan ve klasik metinler
farkli kurumlar araciligiyla dolasima girdi ve farkli kanit ge¢cmisleri tasiyordu.
Dolayisiyla, metin analizine odaklanan sonraki boliimlerin gorevi, bu ¢ogulculugu tek
bir genellestirilmis “Dogu etkisi” olarak ele almak degil, her bir referansin durumunu

ayr1 ayri belirlemektir.
2.5. Kiiltiirel Erisilebilirlikten U¢ Modernist Metne

Onceki béliimlerde derlenen tarihsel kanitlar, birincil metinlerde yer alabilecek
kiiltiirel materyallerin tiirlerini netlestirdiginde en yararli hale gelir. Bu boliim, tezin
ilerleyen kisimlarinda yapilacak ayrintili okumalarin yerini almaz. Amaci daha dardir:
Ulysses, Mrs. Dalloway ve Corak Ulke’nin metinsel ortaminda Ingiliz ve Avrupali
temas kanallarinin nasil goriiniir hale geldigini, 1. Boliim’de kullanilmayan 6rneklerle

gostermek. Her ornek, kiiltiirel erisilebilirligin farkl: bir bigimini temsil eder.
2.5.1. Joyce: Osmanh Tarihi, irlanda Hafizas1 ve Okuma Kiiltiirii

Joyce, Osmanli ve Dogu unsurlarinin siradan kiiltiirel hafizaya girmis olduguna
dair en net kanitt sunar. “Cyclops”un “biiyiik Tiirk”e ve onun “piastres”lerine yaptigi
atif, Osmanli diinyasin1 Irlanda kithk hafizasi ve Ingiliz karsiti retorigin igine
yerlestirir (Joyce, 2000, s. 428). Baska bir yerde, Bloom’un kitaplari arasinda
Hozier’in Rus-Tiirk Savagi Tarihi yer almaktadir ve metin, Bloom’un hatirladig:
okumalarmin bir parcasi olarak Plevna Savasi’na geri donmektedir (s. 833—834). Bu
pasajlar islam teolojisiyle bir baglanti kurmaz. Bunlar, II. BSliim icin tarihsel olarak
farkl1 ve ayni derecede onemli bir hususu ortaya koyar: Osmanli siyasi tarihi ve
Miisliman diinyasina yapilan gondermeler, Irlanda milliyetgiligi, halk tarihi, ev

kiitliphaneleri ve giindelik iliskiler araciligiyla dolasimda olabilirdi.

Siyasi hafiza ile Oryantalist temsil arasindaki ayrim, Bloom’un 68. sayfadaki
hayali Dogu sehir manzarasinda da goriilebilir. Bloom kendi fantezisinin
dogrulugundan agikc¢a siiphe duydugu icin, bu pasaj kitaplarin ve popiiler imgelerin
hayali bir Dogu’yu nasil insa ettigini ortaya koyar. Bir biitlin olarak ele alindiginda, bu
Joyce ornekleri —tarih, milliyetcilik, okuma ve stereotip— gibi ¢esitli arabuluculuk
yollarin1 ayni anda gosterir; bunlarin tek bir “Islami etki” kategorisi altinda

toplanmasina gerek kalmadan.
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2.5.2. Woolf: Somiirge Deneyimi ve Londra’nin Yeniden Cercevelenmesi

Woolf un bu boliimde izlenen tarihle olan baglantis1 daha az dolaysiz ve daha
spesifik olarak somiirgecidir. 1. Boliim’de ele alinmis olan agilistaki Hindistan
referanslarini tekrarlamak yerine, daha sonraki bir pasaj farkli bir bakis agis1 sunar.
Somiirge deneyiminin ardindan Peter Walsh, metropolii seyrederken soyle diisiiniir:
“Londra’nin bu kadar biiyiileyici goriindiiglinii hi¢ gormemisti” (Woolf, 1925, s. 107).
Bu ciimle 6nemlidir, ¢iinkii Londra, Hindistan’dan donen birinin bilinci araciliiyla
algilanmaktadir. Dolayisiyla metropol deneyimi, imparatorluk aracilifiyla yeniden

cergevelenir: somiirge ¢evresi deneyiminden sonra merkez farkli bir sekilde goriiliir.

Bu pasaj, ozellikle islami bir kanit olarak yorumlanmamalidir. Ciimlede
Miisliiman inancim1 ya da Miisliman karakterleri tanimlayan hicbir unsur
bulunmamaktadir. Pasajin énemi tarihsel ve yapisaldir. Britanya Hindistani, Ingilizler
ile Miislimanlar arasindaki temasin énemli bir sahnesiydi, ancak ayni zamanda dini
acidan da ¢ogulcu bir yerdi. Dolayisiyla Woolf’un romani, imparatorluk baglamai ile
Islami metinsel etki arasindaki ayrimi korurken, Islami karsilasmalarin miimkiin hale
geldigi imparatorluk agini ortaya koymaktadir. Bu, tam da I. B6liim’de metodolojik

olarak ortaya konan ve II. Boliim’de tarihsel olarak temellendirilen ayrimdir.
2.5.3. Eliot: Modern Londra’da Dogu Akdeniz’in Varhg:

Corak Ulke, Kkiiltiirel erisilebilirligin iiciincii bir bi¢imini sunar. “The Fire
Sermon”da Eliot, “Smirna’l1 tiiccar Bay Eugenides”i Londra’nin ticari cografyasina
dahil eder (Eliot, 1922, s. 12). Bu figiir, ticaret, seyahat, dil, oteller ve metropoliten
aligveristen olusan bir agin parcasidir. Bu pasajda Eugenides’in Miisliman oldugu
belirtilmez; dolayisiyla onu Islami bir karakter haline getirmek yanlis olur. Bunun
onemi, daha cok siirin ulusitesi kentsel alaninda yatmaktadir: Dogu Akdeniz ve

Londra, ayn1 modern ticari alan1 paylagmaktadir.

Bu oOrnek, tezin baska boliimlerinde incelenen acgikca Hindu ve Budist
pasajlardan farkli olmas1 nedeniyle dzellikle yararlidir. Bu &rnek, Corak Ulke’deki
Avrupa dis1 varligin dini doktrinle sinirli olmadigini; ticaretin, gogiin, cografyanin ve
kozmopolit kentsel yagamin da birer yansimasi olarak ortaya ¢iktigint géstermektedir.
Dolayisiyla bu boliimiin tarihsel argiimani, modernizm i¢indeki Avrupa dis1 aglar
gormezden gelmek ya da her Avrupa disi figiirii Islami etkinin kamiti olarak

nitelendirmek gibi iki zit hatanin 6nlenmesine yardimci olmaktadir.
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2.6. Boliim Sonucu

II. Boliim, 1. Béliim’iin genis gercevesini, Islam’in ve Miisliiman toplumlarin
kiiltiirel ve edebi bilince girmesini saglayan belirli Ingiliz kanallarina indirgemistir.
Diplomasi ve ticaret, siirdiiriilebilir siyasi temaslar yaratmistir; yerlesik halk ve
gezginler pratik bilgi tretmistir; Kuran cevirileri, Arapca caligmalari, el yazmasi
koleksiyonlari, antolojiler ve tarih yazilar1 metinlere erisimi genisletmistir;
Oryantalizm ve imparatorluk, bilgiyi kurumsallastirirken ayn1 zamanda onu yeniden
sekillendirdi; yirminci ylizyilin baslarindaki reform tartigmalari, Miisliiman
topluluklar ve Ingiliz din degistirenler ise Islam’1 i¢ entelektiiel yasamin giderek daha

yakin bir bileseni haline getirdi.

Dolayistyla temel tarihsel bulgu, bu {ic modernistin hepsinin islam’dan dogrudan
etkilendigi degildir. Asil bulgu, Ingiliz ve irlanda kiiltiiriiniin, islami, Osmanli, Arap,
Fars ve daha genis Islam diinyasina ait materyallerin dolasimina olanak taniyan gok
sayida, kanitlanabilir yola sahip oldugudur. Bu yollar tiir bakimindan farklilik
gostermekteydi ve analitik olarak birbirinden ayr1 tutulmalidir. Osmanli diinyasina
dair bir siyasi hafiza, ¢cevrilmis bir Farsca siir, bir Oryantal fantezi, Hindistan’a yonelik
bir imparatorluk atifi ve belgelenmis bir dini metinlerarasilik, ayn1 kanit agirligina

sahip degildir.

Ik iki boliim arasindaki iliski artik tekrarlayici olmaktan ziyade birbirini
tamamlayict niteliktedir. 1. Boliim, etkiyi degerlendirmek i¢in gerekli kavram ve
kategorileri tanimlamaktadir; II. Boliim ise kiiltiirel materyallerin erisilebilir hale
geldigi Ingiliz tarihsel mekanizmalarini yeniden kurgular. Burada kullanilan birincil
metin 0rnekleri, I. B6liim’de vurgulananlardan kasitli olarak farklidir: Joyce, Osmanl
tarihi, Irlanda’nin siyasi hafizasi ve aracili Oryantal imgeler araciligiyla temsil edilir;
Woolf, Peter Walsh’un Hindistan’dan sonra Londra’ya dair algis1 araciliiyla; Eliot
ise modern ticari Londra’daki Smyrna’l tiiccar aracilifiyla ele alinir. Bu cesitlilik,
aynmi pasajlara tekrar tekrar dayanmak yerine metinsel temeli genisleterek tezi

giiclendirir.

Dolayisiyla tezin bir sonraki asamasi, kiiltiirel tarihten modernizmin kendine
Ozgii estetik ve entelektiiel kosullarina dogru ilerleyebilir. III. Boliim, burada
gelistirilen tarihsel aktarim siirecini tekrarlamaya gerek kalmadan pargalanma, biling,
dini belirsizlik, savas ve bi¢cimsel deneyselligi inceleyebilir. Daha sonraki yakindan
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okuma bolimii ise, kanitlarin destekledigi durumlarda dogrudan etki, aracili etki,
kiiltiirel temsil, emperyal baglam ve karsilastirmali yanki kavramlarin1 kullanarak,

iddia edilen her bir iliskiyi birincil metinler 1s181nda test edebilir.
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UCUNCU BOLUM
MODERNIZM, DiN VE iISLAM DUSUNCESI

I. ve II. boliimler, bu calisma icin iki farkli temel olusturmustur. I. boliimde
Islami kavramlar ile referans, arabuluculuk, temsil ve karsilastirma arasindaki delil
farkliliklart tammlannmustir; 11 béliimde ise Islami ve Islam kiiltiiriiyle ilgili
materyalleri kiiltiirel olarak erisilebilir kilan belirli Ingiliz kanallar1 yeniden ele
alimmastir. III. boliim ise farkli bir soruya yonelmektedir: Modernist yazarlar neden
ozellikle parcalanmis deneyim, dini inancin durumu ve manevi i¢gOriiniin edebi
olasiligr ile ilgilenmislerdir? Dolayisiyla bu bolimiin odak noktasi estetik ve

entelektiieldir; Anglo-Islam temasinin bir baska tarihi degildir.

Modernizm, dini basit¢e ortadan kaldirmadi. Pericles Lewis (2010, s. 1, 19),
edebi bi¢imin eskiden kutsal olanla iligskilendirilen deneyimleri kesfedebilecegini
savunurken, Radford ve Hobson (2023, s. 1-16) modernistlerin hem yerlesik dinlerle
hem de alternatif maneviyatlarla olan iligkilerini vurgulamaktadir. Bu argiimanlar,
Joyce, Woolf ve Eliot’un farkli pratikleri i¢in uygun bir ¢er¢eve sunar: Ulysses’teki
inang sistemlerinin ¢ogalmasi, Woolf’un Mrs. Dalloway’de igsel ve iligkisel deneyimi

kesfi ve Corak Ulke’nin gergin dini miras1.

Bu boliim beg ana boliimden olusmaktadir. Boliim 3.1, tarihsel kriz ile deneysel
bi¢cim arasindaki iligkiyi inceler. Boliim 3.2, din ve maneviyati bigimsel ve entelektiiel
sorunlar olarak ele alir. 3.3. boliim, moderniteye yénelik Islami tepkileri cagdas, ancak
otomatik olarak nedensel olmayan bir diyalog olarak ele almaktadir. 3.4. boliim, bu
konular karsilastirmali okuma i¢in acik sorulara doniistiirmektedir. 3.5. boliim, taze
ve metin baglamina dayal1 6rnekler araciligiyla lic ana metni birbirinden ayirmaktadir.
Metin boyunca, belirli bir pasaj daha giiglii tarihsel veya metinsel kanit sunmadikga,

Islam diisiincesiyle yapilan benzetmeler birer benzetme olarak adlandirilacaktir.
3.1. Modernizm ve Modern Medeniyetin Krizi
3.1.1. Tarihsel Kopus ve ilerleme’nin Simirlan

Modernizm, hizlanan kentlesme, endiistriyel doniisiim, emperyal gerilimler,
toplumsal cinsiyet ve sosyal iliskilerdeki degisimler, bilimsel tartigmalar ve savasin
ortasinda ortaya ¢ikti. Bu kosullarin higbiri tek tip bir estetik tepki dogurmadi. Bununla

birlikte, bu kosullar siireklilige duyulan miras kalmis gliveni ve yerlesik kurumlarin
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aciklayict otoritesini sarsmistir. Maher (2020, s. 40), Birinci Diinya Savasi’ni edebi
modernizm i¢in belirleyici bir tarihsel olay olarak tanimlar; savas, Avrupa’nin
otomatik ilerlemesine dair anlatilara yonelik 6nceden var olan siipheyi keskinlestirmis

ve teknolojik basarinin insani bedelinin goz ardi edilmesini zorlagtirmistir.

Savas, bu ii¢ baslica eseri tam olarak aym: sekilde etkilememistir. irlanda’nmn
somiirge tarithi ve entelektiiel mirasinin yaratti§i baskilar &zellikle Joyce’da
belirgindir; savagin psikolojik etkileri Woolf’ta Septimus karakteri araciligiyla ortaya
cikar; Eliot ise kesintiye ugramis konusmalar, yerinden edilmis ritiieller ve birbirinden
farkli geleneklerin yan yana getirilmesi yoluyla bozulmus kiiltiirel siirekliligi betimler.
Bunlar1 ayri kriz bigimleri olarak ele almak, modernizmi bir biitiin olarak tek bir

umutsuzluk sozliigline indirgemekten daha tercih edilebilir bir yaklasimdir.
3.1.2. Edebi Bi¢cim Olarak Parcalanma

Edebi pargalanma, bi¢im diizeyinde siireksizligi yansitir: dengesiz anlatim, ses
tonundaki ani degisiklikler, kesintiye ugramis kronoloji, ¢oklu tsluplar ve bir
zamanlar onlara otorite kazandiran baglamlarindan koparilmis alintilar. Sherry (2012,
s. 289-304), modernist tarih bilincini yenilik ile ge¢misin kalintilar1 arasindaki
dengesiz iligkiyle iliskilendirir. Dolayistyla par¢alanma, yalnizca karakterlerin endiseli
hissetmesi anlamina gelmez; bir edebi metnin dili, zaman1 ve miras aldig1 kiiltiirel

arsivi nasil diizenledigini de belirleyebilir.

Corak Ulke’nin agilis boliimii, yenilenmeyi basit bir giivence degil, bir
rahatsizlik olarak sunar. Nisan ayinin, tahrip olmus topraklarin ortasinda hafizay1 ve
arzuyu uyandirdigina dair anlatimi (Eliot, 1922, s. 4), mevsimsel dongiiniin tarihsel ya
da manevi kayiplar1 zorunlu olarak telafi edecegi seklindeki geleneksel beklentiyi
sarsar. Bu 6rnek, Boliim I’de kullanilan “kirik imgeler y1gin1” alintisini tekrarlamadan,
boliimiin bicimsel odagini ortaya koyar. Siir, edebi ve dini pargalarin yeniden

kazanilmis bir diizene birlestirilip birlestirilemeyecegini defalarca sorgulayacaktir.

Ulysses, farkli bir tiir siireksizligi sahnelemektedir. “Nestor” boliimiinde,
Stephen’in entelektiiel performansina, bir 6grencinin cebir yoluyla Shakespeare’in
hayaleti ile Hamlet’in biiylikbabasinin ayni kisi oldugunu kanitladigi, goriiniiste absiirt
bir alistirma eslik eder (Joyce, 2000, s. 33). Bilgi, kurumsal dersler ve miras kalan
kitaplar araciligiyla dolasir; ancak yasanmis sorulardan komik bir sekilde kopuk

olmasi, kesinligi istikrarsiz hale getirir. Bu boliim, kiiltiirel bilgiye sahip olmak ile
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anlayis1 basarmak arasindaki mesafeyi gosterir; kendi basina islami entelektiiel bir

etkiye igaret etmez.
3.1.3. Psikolojik Zaman, Kamusal Yasam ve Savas

Modernist bi¢im, dikkati sozde seffaf bir dis diinyadan istikrarsiz i¢sel deneyime
kaydirir. Mrs. Dalloway’de, ortak kamusal gilin, 6zel anilar tarafindan defalarca
kesintiye ugrar. Clarissa’nin Bourton’a dair anilari, Peter Walsh’in doniisii ve
Septimus’un Evans’la ilgili rahatsiz edici deneyimleri, karakterler ayn1 metropoliin
simdiki zamaninda yasasalar bile zihinsel olarak farkli zaman dilimlerinde yer alir
(Woolf, 1925). Dolayisiyla, anlatinin bilingler arasinda gidip gelmesi, eksik insan

bilgisinin temsilinden ayr1 diisiiniilemez.

Septimus, askeri siddetin ardindan gelen siireci, tesadiifi bir tarihsel referans
olmaktan c¢ok romanin merkezi bir sorunu haline getirir. Diger insanlar onun
davraniglarint gozlemler, ancak sik sik anilarinin ve aci ¢ekisinin Onemini
kavrayamazlar. Gibbons (2023, s. 111-134), modernist deneyselligi, savas ve siyasi
catisma kosullar1 altinda parcalanmis deneyimle iliskilendirir. Woolf’un anlatisi,
kamusal normalligi ve 6zel 1stirabr birbirine yakin konumlandirarak, ancak bunlar

0zdes bir deneyime doniistiirmeden, bu pargalanmay1 bigimsel olarak goriiniir kilar.

Bu farkli bicimsel yaklasimlar, din tartismasinin ¢ikis noktasini olusturur. Bir
eser, kutsal bir dil kullanabilir, dini imalardan yararlanabilir, kurumlar: elestirebilir ya
da okuyucunun manevi bir sekilde yorumlayacagi bir deneyim sahneleyebilir. Bu
islemler ayr1 ayr1 analiz edilmelidir. Islami bir karsilastirma, ancak modernist sahne

oncelikle kendi edebi terimleriyle tanimlandiktan sonra anlam kazanur.
3.2. Modernist Edebiyatta Din ve Maneviyat
3.2.1. Sekiilerlesme Anlatisinin Otesinde

Bazi modernist ¢evrelerde kurumsal dinin azalan otoritesi, dini hayal giiclinlin
yokluguyla karistirilmamalidir. Kearns (2009, s. 164—179), modernistlerin teolojiye ve
cok cesitli dini ya da yari-dini akimlara olan ilgisini vurgular. Radford ve Hobson
(2023, s. 1-16) da benzer sekilde, modernizmi yerlesik inanclarla ilgilenirken
alternatiflerle denemeler yapan bir akim olarak anlar. Dolayisiyla din, bicimsel bir
kalip, otoriteye yonelik elestiri, etik sorgulama, miras alinan ifade bi¢cimi ya da

gerceklesmemis bir agkinlik arzusu olarak varligini stirdiirebilir.
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Lewis (2010), edebi bigimin bu sorun i¢in neden 6nemli oldugunu ortaya koyar:
Bir yazarin, siradan algiya vahiy benzeri bir yogunluk kazandirmak ya da degisen bir
diinyada neyin kutsal sayilabilecegini sorgulamak i¢in bir doktrini onaylamasi
gerekmez. Boylesi bir yaklasim, ortodoks inang ile tam sekiilarizm arasindaki sahte
ikilemi Onlemeye yardimci olur. Joyce, Woolf ve Eliot, tutumlart bakimindan
birbirlerinden ayirt edilebilir olsalar da, dini anlamlarin artik sorgusuz sualsiz kabul

edilmedigi bir durumda neyin hayatta kalacagina dair ortak bir ilgiyi paylasirlar.
3.2.2. Vahiy, I¢sellik ve Kutsal

Vahiy ve mistik deneyim, birbirinin yerine kullanilabilen doktrinler olarak ele
alinmamalidir; ancak bunlarin betimleyici dilindeki benzerlik dikkat ¢ekicidir. Jensen
(2023, s. 250-264), modernist epifani ile dini vahiy dilinin iligkisini ele alir. Modernist
diizyazida ani i¢gorii, s6zdizimi, anlati1 bakis acisi, hatirlanan duyumlar ve alisilmis
alginin bozulmasi araciligiyla ortaya ¢ikar. Asil dnemli soru, bu deneyimin belirli bir
eser icinde nasil isledigidir; sadece mistisizmin evrensel bir tanimina benzeyip

benzemedigi degildir.

Woolf’un maneviyati, “ya hep ya hi¢” tiirlinden bir agiklamaya 6zellikle direng
gosterir. De Gay (2023, s. 35-49), onun Hristiyanliga kars1 tutumunu elestirel ve
yaratici bir sekilde angaje olmus olarak tanimlarken, Mclntire (2023, s. 197-212)
kutsal deneyimi, Woolf’un modern sekiilerligi i¢cinde kalict ve ihtiyatli bir olasilik
olarak yorumlar. Clarissa’nin Septimus’un 6liim haberine verdigi tepki bu konuda
yararli bir 6rnektir: Hi¢ tanigmadigi bir kisi, hayatin kirilgan degeri konusundaki
anlayisii degistirir. Bu iligki, anlati i¢inde olimliililk ve sempati {izerinden

kurgulanir; isimlendirilmis bir Sufi 6gretisinin ifadesi olarak sunulmaz (Woolf, 1925).
3.2.3. Dini Cogulculuk ve Simirlar:

Eliot’un ¢esitli dini geleneklerden alintilar kullanmasi, 6zellikle dikkatli bir atif
gerektirir. Freer (2023, s. 267-284), Corak Ulke’de mit, inang ve kutsal olana dair
dogmatik olmayan kavramlar1 inceler. Siirin dini kapsami, i¢indeki geleneklerin
birbirinin yerine gegebilecegi anlamina gelmez. Bir Hristiyan imgesi, bir Budist vaaz,
bir Upanishad formiilasyonu ve bir Islam kavraminin her birinin kendine 6zgii
metinsel ve tarihsel bir baglami vardir. Karsilastirmali islam okumasinin, Eliot’un

aslinda sectigi kaynagi gizlemek yerine, verimli bir zitlik ortaya ¢ikarmasi gerekir.
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Joyce’un ¢ok dinli kelime dagarcigi farkli bir amaca hizmet eder. Katolik,
Yahudi, klasik ve Avrupa dist unsurlar anlatiya, kentsel karsilagmalara, 6zel
cagrisimlara ve parodiye dahil edilir. Dini materyal, ortaya ¢iktig1 toplumsal durumlar
tarafindan hem miras almir hem de degistirilir. Dolayisiyla, Ulysses’teki Islam
meselesi, sadece imalar1 sayarak cevaplanamaz: islami bir sahsiyete yapilan dogrudan
bir atif, etnik bir terimden, Osmanli tarihine yapilan bir atifta veya Dogu’ya dair
yaygin bir fanteziden ayirt edilmelidir. I. ve II. bdliimlerde bu ayrim ortaya
konulmustur; sonraki boliimlerde bu ayrim, uzun uzadiya tekrarlanmak yerine

kullanilmaktadir.

Boylece tartisma, modernist dini ilginin genel gercekliginden daha kesin bir
konuya dogru ilerliyor: belirli bir edebi yapida, belirli bir dini ya da goriiniiste manevi
unsur hangi islevi yerine getirir? Bu soru, asagida ele alinacak Islam felsefesi ve

Sufizm kullanimini yonlendirecektir.
3.3. islam Diisiincesi ve Modernitenin Sorunlari
3.3.1. Eszamanh ancak Farkli Moderniteler

I1. Béliim, Islam reformu ve Miisliiman entelektiiel yasaminin Birlesik Krallik’ta
nasil gorlinlir hale geldigini ortaya koymustur. Bu bolimde s6z konusu kurumsal
tarihler tekrarlanmayacaktir. Bunun yerine, moderniteye yodnelik Islami tepkiler ile
Avrupali edebi modernizm arasindaki karsilasmanin kavramsal olarak neyi
netlestirebilecegi sorulmaktadir. Jung (2023, s. 98—127), Miisliiman reformculari,
entelektiiel miraslarini basitce terk etmek yerine, hukuk, kiiltiir, ulus ve dini otorite
meselelerini yeniden ele alarak bir Islami modernite sdylemi gelistiren kisiler olarak
tanimlamaktadir. Dolayisiyla modernite, farkli katilimcilarinin esitsiz siyasi ve tarihsel

konumlarda bulunmasina ragmen, miinhasiran Avrupali bir tartisma degildi.

I[slami modernizm terimi, her ikisi de aymi kelimeyi igerdigi igin edebi
modernizmle karistirilmamalidir. Ilki genellikle reform, yorumlama, egitim, inang,
hukuk ve sosyal yasam iizerine odaklanirken; ikincisi ise Oncelikle bigimsel
denemeleri ve estetik ya da kiiltiirel otorite krizlerini inceler. Bunlar, tarihsel degisime
verilen tepkiler olarak karsilastirilabilir; ancak bu karsilastirma, belirli bir temas
noktas1 gerektirir. Bu, ad1 gecen bir Miisliiman reformcu ile Joyce, Eliot veya Woolf

arasinda dogrudan bir entelektiiel aligveris oldugu anlamina gelmez.
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3.3.2. Akil, Gelenek ve Ahlaki Sorumluluk

Akil ve vahiy ile ilgili tartismalar, verimli bir entelektiiel karsilagtirma noktasi
sunar. Miisliiman reformcular, dini bilgi, bilimsel arastirma, yorumlama ve sorumluluk
arasindaki iligskiyi yeniden degerlendirdiler; bu gelismelerin tarihsel anlatimi Jung
(2023)’da yer almakta ve tartigmalar II. Boliim’de 6zetlenmistir. Modernist edebiyatta
ise buna paralel bir soru farkli bir bi¢im alir: Kapsamli bilgi, sanatsal yenilik veya
psikolojik 6zfarkindalik ahlaki bir yonelim saglayabilir mi? Stephen’in entelektiiel
tedirginligi ve Eliot’un baglamindan kopuk kiiltiirel alintilari, miras alinan bilginin

varliginin mutlaka kesinlik dogurmasi gerekmedigini gosterir.

Bu ayrim agikga belirtilmelidir. Islami epistemolojik diisiince ile Joyce un bir
karakterin egitimini deneysel bir sekilde betimlemesi, ayni tiirde ya da entelektiiel
girisim degildir. ikisi arasindaki karsilastirma, belgelenmemis bir edebi etki zinciri
varsayimiyla degil, bilgi ve amag¢ hakkindaki ortak bir soru ile gerekgelendirilir.
Benzer sekilde, Eliot’un ahlaki yenilenme konusundaki belirsizligi, islam’da hesap
verebilir eylem iizerine yapilan tartismalarla yan yana getirilebilir; ancak siirin

kendisinde belirtilen dini kaynaklar goriiniir kalmalidir.
3.3.3. Sufizm ve i¢sel Doniisiim Sorunu

Sufizm, zikir, ahlaki disiplin, arinma, igsel bilgi ve benlik ile manevi yonelim
arasindaki iligskiye odaklanarak ikinci bir karsilastirma ekseni sunar. I. Boliimde bu
terimler Islami cergeveleri i¢inde tanimlanmistir; bu doktrinsel a¢iklamanin burada
tekrarlanmasina gerek yoktur. III. Boliim i¢in 6nemli olan edebi bir sorudur: Modernist
yazilar, oliimliiliik, yalmizlik ya da alg1 degisiklikleri nedeniyle sarsilmig bir benligi
tasvir ettiginde, acgikca ifade edilmis belirli bir Sufi kavrami, metinsel anlamin yerine

ge¢meden bu pasaji netlestirir mi?

Woolf un ayr1 bilingler arasindaki gecisi, i¢sel yansima bigimleriyle ihtiyath bir
sekilde karsilastirilabilir; ancak anlatisal Oznelerarasilik, ilahi birligin teolojik
doktriniyle esdeger degildir. Benzer sekilde, Corak Ulke’deki manevi 1ssizlik, Eliot un
Sufi kutsal metinlerinden alint1 yaptigina dair bir kanit haline gelmeden, etik arinma
ile diyaloga girebilir. Bang (2024, s. 1-22), Miisliman modernitelerin muhafaza
edebilecegi etik ve manevi kaynaklari ele alir; bu tarihsel gozlem, edebi soyagacinin

kanit1 degil, baglam olarak yararlidir.
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3.3.4. Kavramsal Esdegerlik Olmaksizin Birlik ve Parcalanma

Tevhid esasen Tanri’nin tekligini ifade eder; tutarli anlatiya yonelik estetik bir
tercihe indirgenemez. Bu, edebi uygulamaya yonelik temel uyaridir. Bunu par¢alanma
ile karsilastirmak, modernist bir eserin Islam teolojisini kodladigim
sonuglandirmaktan ziyade, diizen sorununa yonelik farkli baglamlardaki tepkileri
kargilagtirmak anlamia gelir. Dolayisiyla, Ulysses’in bigimsel cogullugu, Mrs.
Dalloway’deki i¢sel yasamlarm iliskisi ve Corak Ulke’nin daginik dini arsivi, bir edebi

eser i¢inde biitlinliiglin ne anlama gelebilecegine dair ti¢ farkli test olarak okunabilir.

Yukaridaki paragraflar, karsilastirmanin verimli hale geldigi diizeyi ortaya
koymaktadir: Ortak tarihsel sorular, entelektiiel gelenekler arasindaki bir karsilagsmay1
hakli gosterebilirken, kaynaga dayali etki iddiasi ise tanimlanabilir metinsel veya
belgesel kanitlar gerektirir. Boliim 3.4, bu sartlari, takip eden detayli okumalar i¢in

kullanilabilir bir yonteme doniistiiriir.
3.4. Karsilastirmalh Okuma: Kavramdan Edebi Bicime
3.4.1. Onerilen Paralel ile Degil, Metinle Baslayin

[k asama betimsel niteliktedir. Bir okuma, Islami bir fikri ortaya koymadan énce
ilgili boliimii, konusmaciy1, anlatim teknigini ve o anki sorunu belirlemelidir. Gegip
giden popiiler bir anekdot, anlatilan bir savas deneyimi ve ¢ok dinli bir siirsel parca,
birbirinin yerine gegebilecek analiz nesneleri degildir. Aralarindaki farklar, “Dogu
maneviyat1” gibi genis bir etiketden daha 6nemlidir. Secilen {i¢ yazar, dini materyale
belirgin sekilde farkli sanatsal bicimler araciliiyla yaklastig1 i¢in bu “Once metin”

siralamasi 6zellikle gereklidir.

Joyce i¢in bir sahne, giindelik diisiincenin miras alinan dini veya tarihsel dil ile
iligkilendirilmesini igerebilir. Woolf i¢in bigimsel isleyis, dolayli anlatim, odaklanma
degisiklikleri ya da birbiriyle karsilasmayan zihinler arasindaki bir iliskide yatabilir.
Eliot i¢in ise kanmit, yan yana dizilmis satirlar, konusmacidaki ani gecisler ve
metinlerarasi alintilar yoluyla ortaya ¢ikabilir. Ancak bu isleyisin tespit edilmesinden
sonra, argiiman Islam tarihi, din ya da karsilastirmal1 bir kavramin konuyla ilgili olup

olmadigini sorgulamalidir.
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3.4.2. iddiay1 Kamtla Eslestir

Acikca belirtilen bir Islami isim, metin igindeki varligimi gosterir; ancak bu,
otomatik olarak siirekli bir inceleme yapildigini kanitlamaz. Bilinen bir ¢eviri veya
kitap, ona erigimin kanitlanabilir olmasi durumunda bir aracilik yolunu destekleyebilir.
Bir Dogu yer adi, Avrupali bir temsiliyet veya ulusdtesi bir baglami isaret edebilir,
ancak yalnizca cografi konum nedeniyle Islami olarak nitelendirilmemelidir. Manevi
fikirler arasindaki bir benzerlik, her iki fikir de dogru bir sekilde tanimlanmissa
karsilastirmay1 destekler; bu, 6diing alinmis oldugunun kanit1 degildir. Bu standartlar
Boliim I’de agiklanmig ve Boliim II’de tarihsel temellendirilmistir. Burada ise

metinlerle ilgili boliimler i¢in uygulamaya yonelik talimatlar haline gelmektedir.

Bu yontem, bir pasajda farkli geleneklerin bir arada var oldugu durumlarda
ozellikle dnemlidir. Corak Ulke’deki “Datta”, “Dayadhvam” ve “Damyata”ya yapilan
son atif, Upanishad geleneginden alinmistir (Eliot, 1922, s. 18-20). islam’daki etik
sorumluluk veya manevi disiplin ile bir karsilagtirma yapmak miimkiindiir, ancak bu
kelimelerin Islam’a atfedilmesi yanls olur. Akademik agidan saglam bir okumada,
birincil metinler agikga belirtilir ve Islam ile yapilan karsilastirma acikca ikincil olarak

sunulur.
3.4.3. Secilen Eserler icin U¢ Ayr1 Soru

Ulysses i¢in, dini ve kiiltiirel ¢coklugun edebi islenisinin neyi ortaya koydugunu
ve hangi referanslarin genel olarak Dogu’ya ait veya siyasi olmaktan ziyade 6zellikle
Islam’a 6zgii oldugunu sorun. Mrs. Dalloway igin, igsellik, savas, oliimliilik ve
bilingler arasindaki iliskinin nasil kurgulandigini ve Islami ya da Sufi diisiincenin kati
bir karsilastirma gergevesi olarak islev goriip gérmedigini sorgulayin. Corak Ulke igin,
dini alintilarin tahrip olmus kiiltiirel miras i¢inde nasil isledigini, bunlarin belgelenmis
geleneklerinin neler oldugunu ve Islami etik ya da teolojik bir karsilagtirmanin
yorumlamaya kesinlik katip katmadigini sorgulayin. Bu sorular, tek bir “Islami etki”
iddiasinin 6nceden belirlenmis li¢ versiyonundan ziyade, farklilagmis kanitlar ortaya

cikarir.

Bu yontemin avantaji, argiimanlarin tutarliligidir. Arka plan kavramlarinin her
boliimde yeniden tanimlanmasina gerek yoktur; onceki boliimler bu isi zaten yerine

getirmistir. Bunun yerine, III. Boliim, bu kavramlarin modernist edebi bi¢im igin
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neden 6nemli oldugunu ortaya koyabilir ve kapsamli bir birincil metin analizi i¢in bir

yol haritas1 sunabilir.
3.5. Modernist Baglamda Joyce, Eliot ve Woolf
3.5.1. Joyce: Ogrenme, Siradan Giin ve Kiiltiirel Cogulluk

Joyce’un modernizmi, siradan bir giiniin birikmis tarihler, dini deyimler, siyasi
aidiyetler ve istikrarsiz algilarin ytikiinii defalarca tistlenmesini saglar. Sicari (2022),
modernist yazinin dini boyutunun geleneksel doktrinsel bir onay bigimini almasi
gerekmedigini savunur. Ulysses’te dini imalar komik, samimi, miras alinmis ya da
anlik olarak tedirgin edici olabilir. Bunlarin 6nemi, bir detayin diisiince akisi, anlatim

ve sosyal karsilagsma i¢inde nasil konumlandirildigina baglhdir.

“Cyclops” boliimiindeki bir pasaj, zamansal ve sosyal deneyimin ¢ogullugunu
genellestirir: “Her hayat, giin be giin, pek ¢ok giinden ibarettir” (Joyce, 2000, s. 273).
Bu, Islami bir kaynaga isaret etmez; aksine, romanin tek bir yasamda barman ¢oklu
deneyimlere olan ilgisini agikca ortaya koyar. Edebi bir zitlik unsuru olarak, birlik ve
cokluk igeren bir karsilagtirmanin neden Oncelikle siradan deneyimin anlatisal
kurgusunu ele almasi gerektigini aciklamaya yardimci olur. Tevhid’in teolojik

Ozgulligl, Joyce un insan ¢okluguna dair anlatimindan ayri kalir.

Joyce’un dogrudan Islami ve Osmanli referanslari, 1. ve II. Boliimlerde farkli
kanit niteligine gore ele alinmaktadir. Bu boliimde kasitli olarak baska bir boyut daha
eklenmektedir: Romanin bi¢imsel ¢oklugu, herhangi bir kiiltiirel atifin
yorumlanmasini nasil sekillendirir? Cheyette (1993, s. 206-267), Joyce’u din ve
milliyet¢iligin sabit kategorilerine yonelik meydan okumalarla iliskilendirir. Bu
baglamda, hi¢bir imanin, Joyce’un onu yerlestirdigi ¢ok sesli sosyal diinyadan izole

edilmemesi gerekir.
3.5.2. Eliot: Krizi Dile Getirmek ve Yenilenmeyi Sorgulamak

Corak Ulke’de dini sorular, kesintili sesleri yorumlamanin zorlugundan ayri
diisiiniilemez. Siir, miras alinan tiim gelenekleri tutarl bir teolojiye doniistiiren tek bir
sabit anlatict sunmaz. Sicari (2022), Eliot’u dini deneyimi edebi araglarla yeniden
formiile eden yazarlar arasinda yer alirken, Freer (2023, s. 267-284) siirdeki mit ile
inang arasindaki istikrarsiz iliskiyi 6n plana ¢ikarir. Siirin vurgusu, manevi krizin tek

bir sembolii kadar, parcalanmis ifade bigimlerine de yoneliktir.
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“A Game of Chess” adl1 boliimde, bir ses, ev i¢i kargasa ve kopuk konusma
aligverisi ortasinda “Yarin ne yapacagiz?” diye sorar (Eliot, 1922, s. 9). Bu soru,
kiltiirel krizi anlaml1 bir devamlilig1 hayal edememe durumuna indirger. Bu boliim, 1.
Boliim’de kullanilan tinlii ¢61 imgelerinden farkli bir kanit noktasi1 sunar. Bu boliim,
konusmanin dogrudan Islam’a atifta bulundugunu iddia etmeden, iletisimsel ve etik

giivenin ¢Okiisiiniin tartigilmasina imkan tanir.

“The Fire Sermon”daki daktilograf sahnesi de benzer sekilde dikkati aligkanliga,
tilkkenmis samimiyete ve ger¢ek karsilasmanin basarisizligina yoneltir (Eliot, 1922, s.
13). Karsilastirmali bir ¢alisma ag¢isindan Onemi, etik bir bakis ag¢isimnin
kisiliksizlestirilmis davranislar hakkinda neler ortaya cikarabileceginde yatmaktadir.
Niyet ve sorumluluk iizerine Islami diisiince, bunun elestirmenin yaptigi bir
karsilastirma oldugu belirtildigi ve Eliot’un asil Budist “Ates Vaazi” cercevesinin
tizerine yazilmadig: siirece, zit bir kelime dagarcigi saglayabilir. Bu iki boliim, siirin
kanit temelini ¢esitlendirir ve Eliot’ta manevi kargasanin ayni zamanda konusma ve

stiradan iligkiler yoluyla da sahnelenmekte oldugunu gosterir.
3.5.3. Woolf: Biling, Savas ve Oteki Kisi

Bayan Dalloway, kurumsal doktrini anlatisinin diizenleyici ilkesi haline
getirmeden, insani iligkisel yapiyr manevi sorununun merkezine yerlestirir. De Gay
(2018, s. 1-18; 2023, s. 35-49), Woolf’un dini ilgisini tedirgin edici ancak stirekli
olarak devam eden bir siire¢ olarak nitelendirir; Mclntire (2023, s. 197-212) ise kutsal
deneyimi modern sekiilerlik icinde siiregelen bir soru olarak yorumlar. Woolf un
romani, bellek, toplumsal performans ve bir bilincin digerini tam olarak bilememesi

yoluyla benligin sinirlarini siniyor.

Big Ben ve Londra’da paylasilan bir giiniin degisen ritmi gibi romanin tekrar
eden zamansal isaretgileri, 6zel anilar1 kamusal zamanla bulusturur. Clarissa’nin Sally
Seton ve Bourton’a dair anilari, simdiki zamanda eksik olanin canliligini ortaya
cikarirken, Peter Walsh ise Londra’yr kismen baska yerlerde sekillenen bir tarih
aracilifiyla algilar. Bu 6zellikler, Woolf un boliinmiis ve Ortiisen kimligi, Boliim I’de
incelenen acilistaki Hindistan alintisina ya da Boliim II°de kullanilan Londra’ya doniis
alintisina (Woolf, 1925) yeniden basvurmadan deneysel bir sekilde temsil etmesini

aciklar.
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Septimus’un Evans’a dair anilar1 ve Holmes ile Bradshaw’in ona davraniglari,
dissal smiflandirma ile igsel deneyim arasindaki farki ortaya koyar. Yapi ayrica,
ikisinin konumlarii esitlemeden, Septimus’un sikintisini  Clarissa’nin  sosyal
diinyastyla iligkilendirir. Dikkatle sinirlandirilmis bir Sufi karsilagtirmasi, igsel bir
dikkat disiplininin benlik ve oteki algilarini nasil degistirdigini sorgulayabilir; ancak
Woolf’un bir Sufi metafizik teorisini kopyaladig1 iddiasi, bu sahnelerde sunulmayan
belgesel kanitlar gerektirecektir. Bu 6zetlenen pasajlara sayfa numarasi atanmamustir,
¢linkli dogrulama amaciyla kullanicinin MK Publications metnindeki karsilik gelen

sayfa numaralar1 saglanmamastir.
3.5.4. Ortak Sorunlar, Farkh Edebi islemler

Eserler, oliimliiliik, belirsiz anlam, kiiltiirel miras ve kismi baglanti gibi sorunlar1
paylasmaktadir. Oysa Joyce, ¢coklugu bir sehrin diline ve ¢agrisimlarina yerlestirir;
Eliot ise ¢eliskili parcalar araciligiyla dini ve toplumsal kopuklugu seslendirir; Woolf
ise zaman ve Olimiin baskisi altindaki igsel yasamlar arasindaki iliskiyi gelistirir. Bu
fark tesadiifi degildir: sorumluluk, anma ya da birlik gibi bir kavramin her bir analize

nasil mesru bir sekilde dahil edilebilecegini belirler.

Bu ayrimlar, tezin temel 6nermesini netlestirir. Agik bir atif, tarihsel baglamdan
farkl1 bir kanit giicii tasir; bir yazarin metinlerarasiligi ise geriye doniik kavramsal bir
paralellikten farkli bir giice sahiptir. Islam diisiincesine iliskin tartisma, bu ii¢ esere
toplu olarak tek bir “etki” derecesi atamak yerine bu farkliliklara saygi gosterdiginde

daha titiz ve daha anlamli hale gelir.
3.6. Boliim Sonucu

III. Bolim, dini sorgulamanin bi¢im degistirerek modernist edebiyat iginde
hayatta kaldigin1 gostermistir. Savas, kiiltiirel istikrarsizlik, belirsiz inanglar ve
psikolojik zaman, Joyce, Eliot ve Woolf’un edebi denemelerini sekillendirmistir,
ancak her biri bu baskilar1 farkli sekillerde déniistiirmiistiir. Islamci modernist
tartismalar, gelenek ve degisim hakkinda tarihsel olarak eszamanli bir diyalog
olusturmustur; bu nedenle Sufi igselligi ile Islam’in birlik ve ahlaki sorumluluk
kavramlari, belgelenmemis edebi kaynaklara doniismeden spesifik karsilastirmali
sorular sunabilir. Tezin akisi artik nettir: I. Boliim, tanimlar1 ve kanit standartlarini

sunar; II. Boliim, tarihsel erisilebilirligin Ingiliz kaynaklarin1 belirler; I1I. Boliim ise,
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sonraki ayrintili okumalarda bu standartlarin uygulanacagi modernist estetik ve

entelektiiel sorunlari agiklar.
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DORDUNCU BOLUM
ULYSSES, CORAK ULKE VE MRS. DALLOWAY’DEKI iSLAMI
KULTUREL UNSURLAR

I-III. boliimlerde bu c¢alismanin kavramsal, tarihsel ve modernist ¢ergevesi
ortaya konmustur. 1. boliimde Islam dini, Islam kiiltiiri veya Islamik kiiltiir,
Oryantalist temsil ve karsilastirmali yank: arasindaki farklar belirtilmistir. II. bolimde
metinsel ve kiiltiirel aktarimin Ingiliz kanallar1 yeniden yapilandirilirken, II1. bdliimde
modernist edebi bi¢imin inang, benlik, parcalanma ve manevi belirsizlik
meselelerinden neden ayrilamayacagi agiklanmistir. Bu bolimde ise asil metinlere
yoneliniyoruz. Tarihsel arka plani yeniden gozden gegirmek yerine, James Joyce’un
Ulysses, T. S. Eliot’'un Corak Ulke ve Virginia Woolf’'un Mrs. Dalloway adh
eserlerindeki miinferit pasajlarin yeri, ifadeleri, anlati baglami ve edebi islevi

tizerinden arglimani sinayacagiz.

Merkezdeki analitik soru kasith olarak ayrimer niteliktedir: Bir pasaj neyi
kanitlayabilir ve neyi kanitlanmamis birakir? Joyce’un romaninda Muhammed’e ve
Islami kelime dagarcigina agikea atiflar bulunur; ancak gecici bir imanin kendisi, tek
basina siirekli bir teolojik ddiing almay1 kanitlayamaz. Eliot’un siiri, dini ve kiiltiirel
gelenekleri yan yana getirir; ancak siirdeki Hindu ve Budist metinlerarasi baglantilar,
Islami olarak yeniden adlandirlmak yerine kendi baglamlar1 iginde
degerlendirilmelidir. Woolf’'un romani, Londra’yr emperyal bir diinyanin igine
yerlestirir ve i¢selligi, 6liimliiliigi ve iliskisel deneyimi kesfeder; ancak bu 6zellikler
tek basia bir Sufi kaynagini kanitlamaz. Bu nedenle tartisma, yakindan okumadan
temkinli yoruma dogru ilerleyecek ve atif kanitlarini tarihsel etki kanitlarindan ve daha

sonraki bir akademisyenin kargilagtirmali ¢er¢evesinden ayiracaktir.

Onceki boliimlerle tekrari azaltmak amaciyla, her ana bdliim farkli metinsel
islemleri incelemektedir. 4.1. Boliim, Bloom’un siradan bilincinin Islami isimleri,
Miisliiman diinyasina ait giindelik kelime dagarcigini ve Dogu figiirlerini nasil
6ziimsedigini sorgulamaktadir. 4.2. Boliim, toz ve yikilmis medeniyetler hakkindaki
iki bilinen alintiya tek basina dayanmak yerine, Eliot’un sehir, nehir, ates, su ve
Sanskritce sonuca iliskin degisen kullanimlarini takip eder. 4.3. Bolim, Mrs.
Dalloway’deki gercek catismalara daha fazla dikkat ¢ceker: imparatorluk ve algi, dini
zorlama, psikolojik 1stirap ve Clarissa’nin bagka bir kisinin 6liimiine verdigi tepki. Son
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boliim, ii¢ analizi tekrarlamadan veya bunlari tek tip bir Islami etki iddiasiyla

degistirmeden, farkli kanit diizeylerini bir araya getirir.

4.1. James Joyce’un Ulysses’i: Islami Referans, Giindelik Konusma ve

Oryantalist Temsil
4.1.1. Bloom’un iliskisel Diisiincesinde Acik Bir Islami Sahsiyet

Bu ii¢ ana eserdeki en acik Islam referansi, Bloom’un Hz. Muhammed ile ilgili
bir anekdotu hatirladig1 sirada ortaya c¢ikar. “Lotus Eaters” bdliimiinde, pencere
pervazindaki bir kedi, “Muhammed, onu uyandirmamak i¢in mantosundan bir parca
kesti” (Joyce, 2000, s. 94) seklindeki gegcici bir diisiinceyi tetikler. Bolimiin adi
Oonemlidir: olay, Bloom’un sehirde dolasirken Martha Clifford’un mektubunu agmaya
hazirlandig1 sirada gergeklesir; daha onceki “Calypso” kahvalti sahnesinde degil. Bu
kesin konumlandirma, atifi din {izerine siirdiiriilen bir tartisma baglamindan ziyade,

Bloom’un hareketli ve son derece ¢agrisimci zihinsel yasamina yerlestirir.

ki gbzlem birbirinden ayr1 tutulmalidir. Birincisi, Muhammed’in adimin
gecmesi, kiiltiirel referansi agik¢a Islami bir nitelik kazandirir; bu pasaj, belirsiz bir
Dogu’ya dair genel bir fikre indirgenemez. ikincisi, Bloom bir anekdot anlatir; Kur’an
ayeti ya da doktrinsel bir 6nerme degil. Anlik anlat1 baglantisi, gézlemlenen kedi, bir
hayvana gosterilen sefkatle ilgili hatirlanan bir hikaye ile Bloom’un bir sonraki ani
akis1 arasindadir. Joyce, Islam ile iliskili bir anekdotun, uzun aciklamalara gerek
kalmadan erisilebilir, siradan bir kiiltiirel bilgi haline gelmesine izin verir. Bu, metinsel
varligin ve kiiltiirel dolagimin kanitidir; bunun Avrupa’daki kesin aktarim yolu ise ayr1

bir tarihsel soru olarak kalir.

Anekdot ayrica Joyce’un dini malzemenin 6l¢egini nasil degistirdigini de ortaya
koyar. Onemli bir dini gelenegin merkezinde yer alan bir figiir, bir Dublinli yayanin
pratik bilincinde anlik olarak belirir. Ortaya ¢ikan etki, ne Islam’in kapsamli bir tasviri
ne de acik bir teolojik iddiadir. Berman’in Joyce’da Islam’in nispeten daginik
goriintirliigiine iliskin tartismasinda da belirtildigi gibi (2021), dnem kismen bu aralikli
entegrasyonda yatmaktadir. Roman, Islami parcaya ozerk bir agiklama sistemi
tanimamaktadir: onu ev i¢i gozlemlerin, 6zel bir mektubun, hatirlanan ¢ocukluk
anilarinin ve sehir hayatinin siradan kesintilerinin yanina yerlestirir. Dolayisiyla
bigimsel iliski, yan yana koymadir; Joyce’un tekniginin Islam felsefesinden

tiirediginin kanitlanmasi degildir.
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4.1.2. Tiirkce Kelime Dagarcigi ve Dogu’nun Giindelik Doniisiimii

Bloom’un bedensel rahatlik ve banyo hakkindaki diisiincelerinde baska tiirde bir
materyal ortaya c¢ikar. O, “Hammam. Tiirk¢e. Masaj” seklindeki kisa cagrisimla
hamama yapacag1 ziyareti ongoriir (Joyce, 2000, s. 105). Bu ifade, Muhammed
anekdotuna kiyasla ¢ok daha az dini nitelik tagir. Hammam, g¢esitli Miisliiman
toplumlarla iliskilendirilen genis bir tarihsel banyo kelime dagarcigina aittir; bu
pasajda ise dogrudan modern eglence, hijyen, koku, bedensel duyum ve bir masajin
hayal edilen zevkleriyle baglantilidir. Bireyin dini kimligi s6z konusu degildir.
Dublin’e yayilan sey, giindelik tiiketim yoluyla doniligmiis, taninabilir bir kiiltlirel

terimdir.

Bu an, Boliim I’de gelistirilen kategorilerin tek bir climle diizeyinde de yararl
oldugunu gostermektedir. Tiirkce kelime dagarciginin varligi, kiiltiirel bir bagin
kanitidir; ancak bu, Tiirk hamaminin Islami ritiiel uygulamalarini yeniden iirettiginin
ya da Bloom’un hamamlanmay: islam teolojisi iizerinden yorumladigmin kaniti
degildir. Bir binanin camiye benzemesi de otomatik olarak Miisliimanlarin dini
yasamina dair bir rapor anlamina gelmez. Bu tiir ayrimlar gereklidir, ¢iinkii Joyce sik
sik sehirleri, reklamlar1, popiiler seyahati, popiiler tarihi ve bedensel deneyimleri hizli
dilsel zincirlere sikistirir. Dolayistyla Islam kokenli bir terim, orijinal veya daha genis

kiiltiirel baglamindan kopuk haldeyken tarihsel anlamini koruyabilir.

Muhammed’den hamam’a gegis, bir karakterin diisiincesinde Onemli bir
degiskenlik ortaya koyar. Ilki, bir anekdot araciligiyla tanitilan agik bir dini-tarihsel
1simdir; ikincisi ise kiltiirel olarak aracilik edilen bir kentsel eglence nesnesidir.
Bunlar, felsefi etkinin birbirinin yerine gecebilen ornekleri olarak sunulmamalidir.
Joyce’un yontemi, mevcut kiiltiirel bilginin pargalarmi giindelik bilincin yapilarina
oziimsemek olarak daha dogru bir sekilde tanimlanabilir. Tezin, doktrinsel kapsamini

abartmadan Islami varlig1 tartisabilmesini saglayan da bu 6ziimseme bigimidir.
4.1.3. Arap Kimligi ve Dini Stmiflandirmanin Sinirlar

Ugiincii bir kanit diizeyi, metnin “Lestrygonians” béliimiinde ortaya ¢ikar;
burada metin, yemek kokusu ve acil aglik sorunuyla baglantili bir imge i¢inde
“yalinayak bir Arap”tan bahseder (Joyce, 2000, s. 199). Bu ifade, hayal edilen ya da
anlatilan figliri etnik agidan tanimlamaktadir; adami Misliman olarak

tammlamamakta ya da Islami uygulamalarla bir karsilasmay1 kaydetmemektedir.
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Baglamu belirleyicidir. Bloom’un dikkati, yemek, tiiketim, sinif, fiziksel ihtiya¢ ve onu
cevreleyen insanlar lizerinden ilerler. Arap figiirii, inang lizerine bir tartigma baglatmak

yerine bu ¢agrisim alanini isgal eder.

Bu ayrim, yorumlama agisindan sonuglar dogurur. Adi agik¢a belirtilen bir
peygamber, Islami bir atifin kanitidir; oysa Arap, Miisliman’in esanlamlis1 degildir.
Ikisini esdeger olarak ele almak, kiiltiirleraras1 bir okumanin elestirmesi gereken
diizlestirme egilimini yeniden iiretir. Ayni zamanda, ikinci imgeyi alakasiz olarak bir
kenara atmak, Oryantalist bakis a¢ilarinin dolagimini gizler. Kisaca tasvir edilmis,
irksal veya etnik 6zellikler tagtyan bir figiir, Avrupali kiiltiirel varsayimlarin goriiniiste
kendiliginden olusan algiya nasil girdigini ortaya g¢ikarabilir. Erll’in Ulysses’teki
semalar ve kiiltiirel bellek tlizerine yaptig1 ¢aligma burada yararhidir; zira bu ¢alisma,
gecici bir zihinsel imgeye tamamen tutarli bir doktrin atfetmek yerine, miras alinan
imgelerin Bloom’un ¢agrisimlarini nasil diizenlemeye yardimci oldugunu sorgulamay1

miimkiin kilar (2025).

Bu imge, dogrudan etki arayisindan farkli bir etik soruyu da giindeme getirir.
Dislanma, Yahudi kimligi, Irlandali ulusal aidiyet ve dislananin savunmasizlig1 gibi
konularla bu kadar yakindan ilgilenen bir romanda, damgalanmis baska bir figiiriin
anlik olarak ortaya ¢ikisi, azinlik kimliklerinin dengesiz goriiniirligi baglaminda
okunabilir. Bloom’un kendisi de aidiyet konusunda kamusal alanda yapilan
basitlestirici yorumlara maruz kalmaktadir. Bu, Yahudi ve Miisliiman kimlikleri
arasinda kasith bir dayanisma programi olusturmaz; sadece Arap figiiriiniin edebi
islenisinin, etnik ve ulusal etiketlerin nasil isledigine dikkat eden bir roman
baglaminda analiz edilmesi gerektigi anlamina gelir. Kiiltiirel temsil ile dini kanit

arasindaki fark, okuma siireci boyunca goriintir kalmalidir.
4.1.4. Performatif ve Komik Kiiltiirel Soylem Olarak “Allah” Kelimesi

Joyce, Allah kelimesini hem pelerin anekdotundan hem de Arap imgesinden
farkli baglamlarda da kullanir. “Cyclops™u cevreleyen stilize edilmis kamusal
gosteride, “Allah” diger dillerden gelen sozler ve tezahiiratlarla birlikte ¢ok dilli bir
kutlama haykiriglar1 dizisine girer (Joyce, 2000, s. 399). Bu yan yana koyma, ifadeye
komik ve abartili bir performansta taninabilir bir yabanci dil isareti rolii verir. Bu,
bagimsiz bir Islam inanci beyam olarak sunulmaz. Cok dilli sloganlar arasina
yerlestirilmesi, kiiltiirel taninabilirligin kendisini sakanin bir pargas: haline getirir:
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anlatici, giiriiltiili bir uluslararas1 gegit torenine benzeyene kadar kamusal sesleri
biriktirir.

Buna benzer ancak anlat1 acisindan farkli bir 6rnek, “Giinesin Okiizleri”ndeki
giirtiltiilii konusmada goriiliir; burada bir veda soziiyle “Miikemmel Olan Allah” anilir
ve muhatabin ruhunun korunmasi istenir (Joyce, 2000, s. 560). Bu dua, islup
degisikliklerinin hizli bir sekilde yasandigi, sakact bir sozlii performansin ve bar
sohbetinin ortasinda yer alir. Dini iislubu yadsinamaz olsa da, bu ifadenin asil islevi,
belirli bir Miisliiman konusmaciyr tanitmak ya da Islami bir argiiman ortaya
koymaktan ziyade, retorik ve tslupsaldir. Bu ifade, Arap¢a’daki Tanri isminin,
Ingilizce kurguda taklit, kutsama ya da komik abart: i¢in kullanilabilecek ¢ok dilli bir

repertuarin parcasi haline nasil gelebilecegini géstermektedir.

Birlikte degerlendirildiginde, bu daha az tartisilan Ornekler, yalnizca
Muhammed hakkinda tek bir alintiya dayanan bir sonucu karmasiklastirir. Ulysses’teki
Islami dil, kisisel ve anekdotik olabilir; kiiltiirel anlam yiiklii bir nesneye
somutlasabilir, etnik bir stereotipe bagli olabilir ya da kamusal sesli performansa dahil
edilebilir. Roman, birden fazla dolasim mekanizmasina dair kanit sunar; bu heterojen
orneklerin birleserek tek bir Islami teolojik yap1 olusturdugu iddiasini desteklemez.
Elestirmenin rolii, kimin konustugunu, bir ifadenin nerede gegtigini ve bu ifadenin

degisen anlatim bi¢imi i¢inde neyi basardigini belirlemektir.

Joyce’un Irlandali somiirgeci baglami, son bir niteleme daha ekler. Roman,
milliyet, irk, medeniyet ve din gibi s6zde istikrarli hiyerarsileri siklikla sarsar; Cheng
(2002) ve Paris (2021) tarafindan yapilan akademik ¢alismalar, bu bi¢cimsel sarsintilari
Ingiliz-Irlanda iktidar1 ve tarihsel ilerleme konusundaki tartismalar baglaminda
konumlandirmaya yardimci olur. Bununla birlikte, emperyal elestirinin varligi, tek tek
ifadeleri Oryantalist kliselerden muaf kilmaz. Dikkatli bir okuma, her iki egilimi de
ortaya ¢ikarabilir: Roman, diger halklara dair miras alinan imgeleri bilinyesine dahil
eder ve degisen sesler aracilifiyla miras alinan kategorilerin istikrarsizligini yeni bir
sekilde algilanabilir kilar. Dolayisiyla Islami kiiltiirel varlik somuttur ancak gok

yonliidiir ve alintilanan sayfalarda farkli kanit giicii diizeylerine sahiptir.

86



4.2. T. S. Eliot’un Corak Ulke’si: Dini Montaj ve Karsilastirmal Simirlar
4.2.1. Metropol Kalabaliklar1 ve Kolektif Taninmanin Basarisizhig:

Joyce’un bir karakterin diisiincesine spesifik olarak Islami bir isim yerlestirdigi
yerde, Eliot siirin diizenleyici ilkesi olarak benzer derecede agik bir Islami figiir
sunmadan sesler ve geleneklerden olusan parcalanmis bir ag kurar. Dolayisiyla,
dikkatli okumanin ilk gorevi, siirin gergek metinsel malzemelerini tespit etmek ve
ardindan bunlara iliskin bir Islami bakis agis1 dnermektir. “Gergek Dis1 Sehir” pasaji,
her bir kisinin biiyiik 6l¢iide 6zel ve yorgun bir varolusun i¢ine hapsolmus halde
Londra Kopriisii’nden gecen bir kalabaligi tasvir eder (Eliot, 1922, s. 7). Bu sahne,
modern bir kentsel ortami, Oliilerle ilgili daha eski edebi vizyonlarla iligskilendirerek,

biiylik 6l¢ekli yakinligin mutlaka anlamli bir topluluk yaratmayacagini ima eder.

Bu sehir manzarasi, Islami ahlak diisiincesindeki kolektif sorumluluk ve topluluk
meseleleriyle karsilastirmaya davet eder; ancak bu karsilastirma, Eliot’un dogrudan
Dante’ye ve modern metropol metinlerine yaptig1 atiflarin yerini tutamaz. Bunun
yarar1 sorgulayici niteliktedir: Bir kalabalik, isimsiz bir harekete indirgendiginde
ahlaki dikkat ne hale gelir? Sosyal baglara etik bir anlam atfeden bir gelenek
karsisinda, taninirligin yitirilmesini okumak ne anlama gelir? Bu tiir sorular, Londra
Kopriisii sahnesi i¢in belgelenmemis bir Kurani veya Sufi kaynagi uydurmadan
yorumu genisletir. Siirin manevi kelime dagarcigi coguldur ve elestirmen bu cogullugu

silmek yerine korumalidir.

Sehir ayrica Joyce ile metodolojik bir zitlik sunar. Bloom’un bilinci, devamli bir
bireysel 6zneye ayirt edici kiiltiirel pargalar ekleyebilirken, Eliot’un anlaticilari
siklikla siireksizdir ve kimlikleri daha az istikrarlidir. Bu fark énemlidir, ¢linkii bir
modernist eserde yabanci bir ismin olas1 varlig1 ile baska bir eserdeki Avrupa
kalabaliginin metinleraras1 kurgusu, ayni tiir kanitlar degildir. II. Boliim, Ingiliz
kiiltiiriinde Islam’m tarihsel olarak mevcut oldugunu aciklamist;; bu boliim ise,
kiiltirel mevcudiyetin tek basma bireysel bir siirsel imgenin kokenini

belirleyememesinin nedenini gostermektedir.
4.2.2. Nehir, Ticaret ve Tiikenmis Insan Tliskileri

“Ates Vaaz1”, krizi tek bir miras alinmis dini sembolden ziyade manzara

araciligiyla isler. “Nehrin c¢adir1 yikildi” ifadesi, hasar gormiis bir Thames’i ortaya
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koyar ve “Tatli Thames, yumusakc¢a ak” seklindeki edebi nakarat, terk edilme ve
modern kentsel tiiketimin izleriyle damgalanmis bir ortamda karsimiza ¢ikar (Eliot,
1922, s. 11). Nehir, bir yandan Londra’nin maddi bir parcasiyken, diger yandan eski
siirsel geleneklerin yeniden canlandirilmasinin zor oldugu metinlerarasi bir mekandir.
Nehrin boslugu, yalnizca fiziksel suyun yoklugunu degil, ayn1 zamanda toplumsal ve

samimi iliskilerdeki degisimleri de isaret eder.

Islam geleneklerinden beslenen bir okuma, birkag olas1 karsilastirmali soruyu
ortaya ¢ikarabilir: ortak c¢evrelerin etik bakimi, dini yasamda suyun sembolik
kullanim1 ve arinma ile ahlaki davranis arasindaki baglanti. Bu ¢agrisimlarin higbiri
tek basina bir Islam kaynagini isaret etmez, ¢iinkii su ve armma sayisiz dini ve edebi
sistemde anlamlidir. Bunlarin yorumlayici degeri, daha ¢ok Eliot’un modern nehrinde
neyin kayboldugunu acikliga kavusturmakta yatar: yer, hafiza, beden ve topluluk
arasinda taninabilir iligkileri siirdiirme kapasitesi. Kaynak elestirel bir argliman, bu
imgeleri Islam’dan 6diing alinmis olarak tanimlamadan 6nce yine de ayr1 kanitlara

ihtiyag duyacaktir.

Ayn1 boliimdeki insan iligkileri bu noktay1 daha da gii¢lendirir. Daktilograf ve
“karbunkiillii gen¢ adam” boliimii (Eliot, 1922, s. 13), karsilikli ilgiden yoksun,
rahatsiz edici bir rutin sunar. Burada siirin ruhsal hasara iligkin anlatimi, riza, iktidar
ve bir bagkasinin nesneye indirgenmesi meselelerinden ayr1 diisiiniilemez. Islami bir
etik karsilastirma, sorumluluk ve sayginin tamamen mekanik sosyal etkilesimi nasil
karmasiklastirdigini sorgulayabilir; ancak bu, Eliot’un bu sahneyi sifreli bir islami ders
olarak sahneledigi izlenimini vermemelidir. Karsilastirmali bir etik yaklagimin,
dogrudan baglami modern kentsel cinsellik ve Eliot’un bir araya getirdigi edebi sesler
olarak kalan bir pasaj hakkinda yeni sorular sordugunu sdylemek, analitik agidan daha

dogrudur.
4.2.3. Ates, Su ve Dini Kaynaklar1 Belirleme Gerekliligi

“Ates Vaazi’nin sonu, kaynaklarin ayirt edilmesinin gerekliligini alisilmadik
derecede net bir sekilde ortaya koyar. Tekrarlanan “Yaniyor” (Eliot, 1922, s. 15)
haykirisi, Budist ve Hiristiyan kaynaklardan beslenir; 6zellikle Eliot’un Buda’nin Ates
Vaazi’n1 ve Augustinuscgu arzu ve kurtulus dilini kullanmas1 dikkat ¢eker. Siirin birden
fazla gelene8i ayn1 anda kullanmasi, karsilastirma i¢in genis bir alan sunar; ancak
Budist terminoloji, sessizce Sufi veya Kurani doktrine doniistiiriilmemelidir. Ahlaki
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arinma tiim bu geleneklerde dnemli bir tema olsa da, tematik Ortligme, metinlerin

kendine 6zgii kdkenlerini ortadan kaldirmaz.

Kisa “Su ile Oliim” béliimii, imgelerin manevi degerle olan iliskisini degistirir.
Fenike’li olarak tanimlanan Phlebas, denizin derinliklerine ¢ekilirken hem diinyevi
“kazang ve kayiplar1” hem de eski hayatinin izlerini unutur (Eliot, 1922, s. 16). Bu
pasaj, kiiltiirleraras1 bir tez agisindan 6zellikle 6greticidir; zira Fenike’li tanimi tarihsel
ve cografi bir niteliktedir, Islami bir kimlik degildir. Burada su, dogrudan armma ya
da yenilenme vaat etmez. Su, 6limliiliigiin, kaybin ve onceki ayrimlarin ortadan
kaldirilmasinin bir aracidir. Bu nedenle, suyun evrensel olarak arindirici olduguna dair

yiizeysel bir anlatim, siirin i¢ gerilimlerini gézden kagiracaktir.

Ancak bu tiir bir belirsizligi kabul ettikten sonra karsilastirma anlamli hale gelir.
Diinyevi hayatin kisalig1 ve ahlaki hesap verme iizerine Islami yazilar, Phlebas’n ticari
hesaplamalardan kaybolusuyla diyaloga sokulabilir; ancak sahnenin giicii, Eliot’un
siradan ekonomik kaygilar ile 6liim arasindaki kendi zitligindan kaynaklanir. Benzer
sekilde, “What the Thunder Said”deki susuzluk ve kuru kaya imgeleri, acil bir
rahatlama arzusunu isaret eder; ancak bu imgeler, belirli bir Islami mistik eserden
kanitlanabilir bir alintidan ziyade, siirin karmasik Hiristiyan, Kutsal Kase ile ilgili ve
diger edebi ¢ergevelerine aittir. Karsilastirmali okuma, suyun her goriiniisii i¢in tek bir
sabit sembolizm varsaymak yerine, suyun yikict ve onarici kullanimlar1 arasindaki

ayrimi netlestirmelidir.

4.2.4. Gok Giriiltiisiiniin Etik Emirleri: Yeniden Atif Yapilmadan

Yankilanma

Son boliim, farkli bir bigimsel prosediir sunar: kesintili bir krizin ardindan gok
giiriiltiistiyle iliskili kisa emir ciimleleri gelir. “Datta: ne verdik?” ifadesi basili sayfa
18’de yer alirken, “Damyata” ifadesi ise sayfa 19’da usta ellere yanit veren bir tekne
imgesinden 6nce gelir (Eliot, 1922, s. 18—19). Eliot’un notlarinda ve siirin belirgin dini
yapisinda bu terimler Sanskritge olup Upanishadlar ile iliskilidir. Ozellikle bu tez,
Avrupa dis1 baska bir dini gelenegi inceledigi i¢in, bu terimlerin kokeni agikca
belirtilmelidir. Bunlar1 dogrudan Islami etkinin kanit1 olarak kullanmak, ana metni

yanlis tanimlamak anlamina gelir.

Bu ayrim, anlamli bir felsefi karsilastirmay1 engellemez. Comertlik, sefkat,

6zdenetim ve etik duyarliligin gereklilikleri, islam’daki niyet, sorumluluk, sadaka ve
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disiplinli kisisel gelisim kavramlartyla birlikte degerlendirilebilir. Ancak sorumlu bir
karsilastirma, analitik siray1 net tutar: 6nce Eliot’un neyi alintiladigini ve siirde bunun
nereye yerlestirildigini belirlemek; ardindan eserdeki islevini yorumlamak; son olarak
da tanimlanmis bir Islam kavramiyla simirli bir benzerlik veya zithig ortaya koymak.
Buradan ¢ikan i¢gorii, etik yenilenme gibi daha genis bir sorunla ilgilidir; Eliot’un
Sanskritge emirleri Arap¢a’dan ya da Sufi doktrininden cevirdigi iddiasiyla ilgili
degildir.

Siirin sonu, alintilarin yarattig1 her celiskiyi ¢c6zmez. Siirin ¢okdilli ve ¢okdinli
yapisi, birbirinden kopuk parcalari yakinlik i¢inde barindirmaya devam eder. Bu
bakimdan, tevhid ile yapilacak bir karsilastirma, tutarliligi hayal etmekte zorlanan bir
edebi bi¢im ile Tanri’nin tekligi lizerine temellenen teolojik bir doktrin arasindaki
zithik acisindan verimli olabilir. Ancak, tevhid kavramini, diizen arzusu tastyan
herhangi bir siirsel istegin sadece baska bir ad1 olarak kullanmak yanlis olur. Eliot’un
analizi boylece belirli bir metodolojik sonu¢ ortaya koyar: Islam entelektiiel
gelenekleri, siirin elestirel diyalogunu genisletebilirken, siirin kanitlanabilir Budist,
Hindu, Hiristiyan, klasik ve Avrupa edebi kaynaklari ayri tarihsel kimliklerini

korurlar.

4.3. Virginia Woolfun Mrs. Dalloway’i: Imparatorluk, Manevi
Mahremiyet ve Baglant1 Etigi

4.3.1. Bir Londra Giinii I¢inde Imparatorluk Cografyas:

Mprs. Dalloway, farkli bir kanitlama yaklasimi gerektirir. Joyce’un eserinde
acikca ad1 gecen Muhammed’in aksine, Woolf’un romani1 burada incelenen pasajlarda
siirekli bir Islami karakter ya da izlenebilir bir Kurani metinlerarasilik sunmaz.
Romanin bu tezle iligkisi, imparatorluk tarafindan sekillendirilmis bir metropol hayal
giicliyle bagslar. Peter Walsh’un Hindistan’daki uzun deneyimi Clarissa’nin anilarina
girerken, daha sonra Londra’da yaptig1 yiirliyiis, o somiirge ortamindan doniisliniin
etkisini tagir (Woolf, 1925). Londra, romanin tek bir gliniiniin samimi merkezi olarak

goriinse de, kentin sosyal tarihleri ve 6zel anilar1 sehrin ¢ok Gtesine uzanir.

Peter’in Clarissa’nin evinden ayrilmasinin ardindan gelen boliimde, o zihninde
Hindistan manzaralarini ve idari sorumluluklarini Londra sokaklarina tasir. Anlati,
sOmiirgeci mesafeyi trafik, yayalar, saatler ve hatirlanan baghligin yakinligiyla yan

yana getirir. Bu tiir ayritilar, Woolf’un Islam teolojisiyle dogrudan ilgilendigi
90



yoniindeki genel bir iddiadan daha saglam bir imparatorluk arabuluculugu kaniti sunar.
Hindistan’in tarihsel Miisliiman niifusu, Britanya’nin imparatorlukla karsilasmasiyla
ilgilidir; ancak Peter’in diislinceleri, her Hintli kisinin ya da imgenin dini bir kimlikle
O0zdeslestirilmesini  hakli ¢ikarmaz. Dolayisiyla, 1. Bolim’de ortaya konan
imparatorluk cografyasi ile acikca Islami metin icerigi arasindaki ayrim, yeniden ifade

edilmek yerine burada uygulanir.

Bu cografi hareketin edebi islevi de II. Boliim’de segilen 6rneklerden farklidir.
Orada Peter’in geri donen bakisi, metropol kimliginde imparatorlugun tarihsel
varligimmi ortaya koymaya yardimci olmustu. Burada ise mesele anlati bigimiyle
ilgilidir: Goriiniiste yerel olan Londra’nin bugiinii, uzak yerlere dair anilarla stirekli
kesintiye ugramaktadir. Woolf’un serbest dolayli anlatimi, romani bir seyahat
Oykiisiine dontistiirmeden, imparatorlukla iliskili baska yerlerin giindelik i¢selligin bir
parcasi haline gelmesine olanak tanir. Bu, kiiltiirel deneyimin bir kanalidir, ancak
kendi basma Sufi okumalarinn ya da Islam’dan 6diing alinmis unsurlarin belgelenmis
bir tarihi degildir.

4.3.2. Clarissa, Bayan Kilman ve Dini Deneyimin Mahremiyeti

Tezin maneviyat konusunu ele alisina dair daha agiklayici bir bdoliim,
Clarissa’nin Elizabeth konusunda Bayan Kilman ile yasadigi catigmadir. Bayan
Kilman, Clarissa’ya kars1 zaferini agikca Hristiyanlik ve din degistirme terimleriyle
diisiiniirken, Clarissa ise bagka bir kisinin i¢ diinyasinin dini kesinlik tarafindan mesru
bir sekilde bastirilabilecegi olasiligina direnir. Karsilasmanin ardindan, Clarissa’nin
itiraz1 “ruhun mahremiyeti’ne odaklanir (Woolf, 1925, s. 192, orijinal 1925 sayfa
numaralandirmasi). Bu boliim, Woolf’un biling akisinin mistik oldugu yoniindeki
genel bir iddiadan daha saglam bir metinsel temel sunar: din, 6zerklik, iktidar ve sefkat

tizerinde sonuglar1 olan tartigmali bir toplumsal uygulama olarak karsimiza ¢ikar.

Bu sahne, okuyucunun Clarissa’nin bakis acisinit idealize etmesine izin
vermedigi i¢in kasitli olarak rahatsiz edicidir. Miss Kilman’a duydugu hosnutsuzluk,
siif kaygisi, fiziksel tiksinti, annesel kiskanglik ve dini egemenlige karsi direnisle i¢
ice gecmistir. Miss Kilman’in kendi zedelenmis sosyal konumu, sdzde 6zgiir ruhsal
benlik ile kat1 Hiristiyanlik arasindaki karsitligi daha da karmasik hale getirir. Woolf
boylece, Clarissa’nin sefkatinin sinirlarin1 ortaya koyarken, bagka bir kisinin ruhuna
erisim iddiasinin etik risklerini irdeler. Karsilastirmali bir Sufi okuma, benligin
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disiplininin tevazu ve zorlamamayla nasil iliskili oldugunu sorgulayabilir; ancak bu
okuma, her iki kadini da Islam metafiziginin bir somutlasmasi olarak yeniden

tanimlamamalidir.

Bu pasaj, tezin genelinde kullanilan “ig¢sellik” kavraminin anlammi da
netlestirmeye yardimci olur. Bagka bir kisinin i¢sel mahremiyetinin edebi bir
savunmasi, ilahi birligi ifade eden tevhid ile ayn1 sey degildir; ayn1 zamanda ruhsal
aydinlanmanin asamalar1 hakkindaki belirli bir Sufi 6gretisiyle de esdeger degildir.
Bununla birlikte, bu catisma, etik benlik bilgisi ve egemenligin smirlarini tartismak
icin mesru bir karsilagtirmali alan agar. Woolf’un romani kendine 6zgii bir kelime
dagarcig1 ve sosyal durum sunar; islam diisiincesi, varsayilan gizli bir kaynak olarak

degil, acik¢a ad1 gecen bir muhatap olarak ele alinabilir.
4.3.3. Septimus, Psikolojik Ac1 ve Kurumsal Otorite

Septimus’un Oykiisi, i¢sel deneyim sorununu dinden, yasam ve zihin tizerinde
uzmanlik iddiasinda bulunan kurumlara dogru genisletir. Evans’in dliimiine verdigi
tepkiler, Rezia’dan duydugu yabancilasma hissi ve Dr. Holmes ile Sir William
Bradshaw’la olan karsilagsmalari, 6zel aci ile otoriter kamusal teshis arasindaki
uyumsuzlugu dramatize eder (Woolf, 1925). Savas zamani travmasi, Clarissa’nin ice
doniik diislincesinin sadece bir baska varyasyonu degildir. Bu, tarihsel bir felaketle,
savunmasiz bir sosyal konumla ve digsal davranislardan dogrudan okunamayan 1stirabi

baskalarinin kavrayamamasiyla baglantilidir.

Woolf’un Bradshaw’in ‘orant1’ diline yaklagimi bu baglamda 6nemlidir. T1bbi
bir diizen anlayis1, romanin onun uygulamalarini sunma bi¢imi araciligiyla, baska bir
kisiye digsal bir norm dayatmanin bir araci haline gelir. Bu, Miss Kilman boliimiiyle
yapisal olarak iligkili olmakla birlikte onunla tamamen ayni degildir: her ikisi de
kesinlik ve otoritenin etik sinirlari hakkinda sorular ortaya atar, ancak biri dini
inanglarla, digeri ise kurumsal tip ile ilgilidir. Bu paralellik, Woolf’un romaninin her
sorunun dini doktrinden kaynaklanmasini1 gerektirmeden manevi ve ahlaki bir krizi

nasil ele alabildigini gosterir.

Sorumluluk, merhamet ve kirilganligin kabulii ile ilgilenen Islami etik
gelenekler, baska bir kisiye nasil yaklagilmasi gerektigine dair karsilagtirmali bir
tartisma olarak devreye girebilir. Bu tiir kavramlar, Septimus’u geriye doniik olarak

teshis etmek ya da Woolf’un psikolojik 1stirapla ilgili bir Miisliiman anlatisint 6diing
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aldigin1 iddia etmek i¢in kullanilmamalidir. Metinsel kanitlar, daha miitevazi bir
icgoriiye isaret eder: modernist biling, gercekligi kurumlarin onlar hakkinda verdigi
yargilar1 asan deneyimleri temsil eder. Woolf’ta, baska bir kisinin taninmasi,
toplumsal iktidar, tibbi dil ve savasin ardinda biraktiklari tarafindan sekillendirilen etik

bir zorluktur.
4.3.4. Clarissa’nin Oliime Tepkisi ve Sufi Yankisinin Sinirlar

Parti, romanin kamusal sosyallik ile 6zel ¢alkant1 arasindaki en yogun bulusma
noktasii olusturur. Clarissa, Septimus’un Oliimiinii Bradshaw’lardan Ogrenir ve
misafirlerinden kisa bir siire uzaklasir. Anlati, hi¢ tanismadigi birini anlamaya yonelik
hayal giiciiyle yaptig1 ¢abay1 betimler. Woolf, Septimus’un Sliimiinii net bir sekilde
¢Oziilmiis manevi bir ders olarak ele almak yerine, bu anin ¢eliskili tepkileri ortaya
cikarmasina izin verir: bedensel zarara duyulan dehset, zorlayici otoriteye karsi 6fke,
yasamaya dair kendi korkusunun farkina varma ve bir bagkasinin kendi sectigi eylemi

kabul etmenin zorlugu (Woolf, 1925, s. 280283, orijinal sayfa numaralari).

Bu pasajda 6limiin bir iletisim girisimi olarak ifade edilmesi, 1925 tarihli
orijinal metnin 280. sayfasinda yer almaktadir (Woolf, 1925, s. 280). Daha sonra,
Clarissa’nin Septimus’la aniden hissettigi benzerlik duygusu, bazi onceki taslak
alintilarinin belirttigi gibi 284. sayfada degil, 283. sayfada yer alir (Woolf, 1925, s.
283). Bu sayfa referanslari, dogrulanmis orijinal baskiya atifta bulunur; otomatik
olarak modern MK Publications yeniden basimina degil. Clarissa’nin gecici
0zdeslesmesi, aralarindaki farkliliklar1 ortadan kaldirmaz: O, toplumsal olarak
korunan bir ev sahibesiyken, Septimus ise zorlayici tedavilere maruz kalmis, travma
yasamig bir gazidir. Aralarindaki bag, tam da bu mesafeyi agmasi, ancak ortadan

kaldirmamasi1 nedeniyle edebi ve etik bir basaridir.

Bu boliim, igsel dikkat, kendini ige doniik yasama adama disiplini, 6limliiliik ve
kisinin dar kisisel ¢ikarlarmin Gtesinde bir yasami fark etme olasiligi gibi Sufi
meseleleriyle temkinli bir sekilde karsilastirilabilir. Ancak bu benzetmenin sinirlari
vardir. Clarissa bir Sufi ritiielini benimsemez ya da belirli bir metafizik vahiy
iddiasinda bulunmaz; Woolf, Septimus’u Miisliman bir manevi 6gretmenle
O0zdeslestirmez; ve romanin Septimus’un Oliimiine iliskin ¢6zlimsiliz yaklagimi,

inttharin dini bir onayina zorlanmamalidir. En savunulabilir karsilagtirma, dogrudan
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Sufi etkisi ya da insanlar arasindaki karsilikli baglantililigin tevhid teolojik doktriniyle
esitlenmesi degil, etik acidan yiiklii i¢csel deneyimdir.

Partiye geri doniis de ayn1 derecede onemlidir. Clarissa, yalniz basina diisiinme
aninin ardindan, toplumsal geleneklerle sekillendirilmis bir odaya geri doner. Anlati,
ne partiyi basitce yiiceltir ne de geri ¢ekilmeyi tek ger¢ek manevi durum olarak ele
alir. Bunun yerine, benligin baskalariyla temas yoluyla sekillendigini, ancak onlara
kars1 asla tam olarak anlasilabilir hale gelmedigini gosterir. Mclntire’in Woolf un
kutsal deneyimi konusundaki temkinli aragtirmasina iliskin agiklamasi (2023) ve de
Gay’in Woolf’un dini materyallerle yaratici etkilesimine gosterdigi ilgi (2023), bu
yorum icin yararli akademik baglamlar sunmaktadir. Ozellikle Islami katk,
karsilagtirmali nitelikte, dikkatle sinirlandirilmis ve Woolfun romanindaki gergek

olaylara ve dile tabi kalmaktadir.

4.4. Karsilastirmalh Bulgular: Birincil Kanitlarin Neyi Kanitladigi ve Neyi

Kanmitlamadig:
4.4.1. Anlati Konumu ve Aciklik Derecesi

Ug eser arasindaki zitlik, kiiltiirel materyalin anlat: konumu dikkate alindiginda
en net sekilde ortaya cikar. Joyce, dini ve kiiltiirel ifadeleri, karakter bilincinin
tanimlanabilir anlarina, komik kamusal sdylemlere ve degisen sozel kayitlara dahil
eder; bu ifadelerin bazilari agik¢a Islami niteliktedir. Eliot, cografi ve dini agidan cogul
kaynaklar1, sesleri sabit bir atifta bulunmaya direnen bir siire dahil eder; son
boliimdeki spesifik olarak tanimlanabilir Giiney Asya dini dili Sanskritcedir ve
Islam’la dzdeslestirilemez. Woolf’un romani, imparatorluk, mahremiyet, travma ve
iliskisel tanima kavramlarini birbiriyle baglantili bir Londra giiniinlin pargasi haline
getirmek i¢in serbest dolayli anlatim kullanir; analiz edilen pasajlarda buna esdeger,
kanitlanabilir bir Islam alintis1 sunmaz. Bunlar metinsel kanitlardaki farkliliklardir,

edebi basarinin hiyerarsisi degildir.

Analitik sonu¢ sudur: “etki” kelimesi tek basina tezin gerektirdigi tiim islevi
yerine getiremez. A¢ikca adlandirma, varlig ortaya koyar, ancak bir yazarin kaynagini
veya siirekli entelektiiel bagliligin1 mutlaka kanitlamaz. Yaygin olarak dolagimda olan
bir nesne veya terim, kiiltiirel arabuluculugu ortaya koyar, ancak orijinal
uygulamasindan kopmus olabilir. Somiirge cografyasi, temas yapilarini belirler, ancak

tanimlanmamis bir Hintli karakteri Misliiman bir karaktere doniistiiremez.
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Parcalanma ile tevhid arasindaki bir karsilagtirma, yorumlayici bir diyalog Onerir;

belgesel destek olmadan ise modernist bir teknigin kdkenini agiklamaz.
4.4.2. Joyce, Eliot ve Woolf i¢in Belirgin Bicimsel Sorular

Joyce’un okunmasi, kiiltiirel ifadelerin kisisel ¢agrisimlara, somutlagmis kent
yasamina ve parodiye girdiginde nasil degistigi sorusuyla giiclenir. Eliot’un okunmasi
ise, tanimlanan her bir metinlerarasi 6genin siirin montajina ne katkida bulundugu ve
onerilen bir Islami karsilastirmanin, as1l kaynak gelenegine saygi gosterirken siirin etik
sorusunu netlestirip netlestirmedigi sorusuyla giiclenir. Woolf un eserlerine yonelik
okuma, imparatorluk deneyimi, toplumsal iktidar, travma ve bilincin hissedilen
mahremiyetinin mistik birlik hakkindaki genel iddialar1 nasil karmasiklastirdig
sorusuyla giiclendirilmektedir. Bu ii¢ soru grubu kasitl olarak farklidir; her bir birincil

metni ayn1 Islami motifi iiretmeye zorlamak, yakindan okumay1 zayiflatir.

Oliimliiliik konusundaki ortak endise de farklilastirilmis bir analiz gerektirir.
Joyce, miras alinan dini dili defalarca siradan bir giiniin komik ve ac1 verici dokusuna
dondistiirtir. Eliot ise kesintiye ugramus ritiielleri ve tlikenmis kolektif yasam imgelerini
kullanir. Woolf, 6liimii sosyal olarak birbirinden kopuk insanlar arasindaki bir iletigim
krizi haline getirir. Gegicilik, ahlaki sorumluluk, arinma ve anma iizerine Islami
tartismalar, her bir durumun sec¢ilmis yonlerini aydinlatabilir; ancak bunlara karsilik
gelen edebi mekanizmalar birbirinin yerine gecemez. Gegerli bir karsilagtirma, hem
Islami cercevenin kavramsal biitiinliigiinii hem de modernist metnin bicimsel

ozgilligilini korur.
4.4.3. Bir Sonraki Karsilastirmali Asama i¢in Cikarimlar

Bu boliimde derlenen kanitlar, tezin bir sonraki agamasi i¢in pratik bir temel
saglar. V. Boliim, izole alintilar1 tekrarlamak yerine islevleri karsilastirmalidir:
kiiltiirel bir terimin dile nasil girdigini, imparatorlugun kimligi nasil aracilik ettigini,
dini materyalin oliimliilige nasil karsi ¢iktigini ve anlatt bi¢ciminin iliskiyi nasil
yarattigini veya engelledigini. Ayrica {i¢ sonucu birbirinden ayirmalidir: belgelenmis
metinsel varlik, tarihsel olarak makul ancak kanitlanmamis aracilik ve agikca
karsilastirmali bir Islami okuma. Bu cerceve, arastirmanin her benzerligi tarihsel bir

neden olarak sunmadan orijinal aragtirma sorularin1 yanitlamasina olanak tanir.

95



4.5. Boliim Sonucu

Dikkatli okuma, Islam kiiltiirii ile secilen modernist eserler arasinda farkli
iliskiler ortaya koymaktadir. Ulysses’te dogrudan isimlendirme, Tiirk¢e kelime
dagarcigi, etnik imgeler ve Allah kelimesi, belirgin sekilde farkli anlat1 baglamlarinda
karsimiza ¢ikar; bunlar, tek tip bir islam teolojisi olusturmadan kiiltiirel varlig
gosterir. Corak Ulke’de en giiglii yaklasim, her bir dini metinlerarasilig1 dogru bir
sekilde tespit etmek ve ardindan uygun oldugu yerlerde Islam diisiincesini acikca
karsilastirmali bir etik veya felsefi bakis agis1 olarak kullanmaktir. Mrs. Dalloway’de
ise emperyal aracilik ve romanin i¢ mahremiyet, kurumsal otorite, travma ve insani
tanima konularini ele alis bigimi, dikkatle sinirlandirilmis bir karsilastirmaya izin
verir; ancak dogrudan Sufi kaynaklardan alint1 yapildigina dair desteksiz bir iddiay1

desteklemez.

Bu nedenle bu boliim, tekrarlanan ii¢ tanidik alint1 listesinin Otesine gegerek,
metinsel referans, kiiltlirel dolagim, temsili imgeler ve karsilastirmali yorum arasinda
kanita dayal1 bir ayrim yapmaya yonelmistir. Bir sonraki boliimde artik bu ii¢ eser,
edebi islev ve aragtirma bulgular1 diizeyinde birlikte incelenebilir; bu sirada,

sonuglarin dayandig esit olmayan gii¢ ve farkli kanit tiirleri de korunmus olacaktir.
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BESINCI BOLUM
KARSILASTIRMALI ANALIZ VE TARTISMA

Onceki boliimlerde kavramsal ayrimlardan ve Ingiliz kiiltiir tarihinden modernist
din anlayisina gecildi ve son olarak Ulysses, Corak Ulke ve Mrs. Dalloway eserlerinin
detayl1 incelemesine odaklanildi. Dérdiincii béliimde, bu ii¢ eserin Islam hakkinda aym
tiirden kanitlar icermedigi ortaya konuldu. Joyce, romaninin ¢agrisimci ve performatif
dillerine acikca Islami referanslar dahil eder; Eliot, tanimlanabilir Hindu ve Budist
kaynaklarinin 6zgiilliikklerini korumasi gereken, dini a¢idan ¢ogulcu bir siirsel diinya
olusturur; Woolf ise metropol deneyimini ingiliz imparatorluk diinyas1 icine
yerlestirirken, karsilastirmali olarak okunabilecek etik ve manevi sorular gelistirir. Bu
boliim, ayr1 metin analizlerini tekrarlamak yerine, bu bulgularin ima ettiklerini

degerlendirir.

Buradaki karsilagtirma, birbiriyle karistirllmamasi gereken iki diizeyde ilerler.
Bunlardan biri tarihsel ve kanit temellidir: hangi materyal fiilen mevcuttur ve yazara
uzanan bir aktarim yolu kanitlanabilir mi? Digeri ise yorumlayicidir: kesin olarak
tanimlanmus bir Islam kavram, bir elestirmenin modernist bi¢im, ahlak veya deneyim
hakkinda neyi fark etmesine yardimci olabilir? Bu boliim once ortak edebi kaygilar
karsilastirir, ardindan her yazarin din ve kiiltiirel farklilig ele alig bigimini ayirt eder.
Daha sonra “etki” kavraminin kelime dagarcigini inceler, kiiltiirlerarasi bir yontemin
katkisini belirler ve arastirma sorularii dogrudan yanitlar. Birincil eserlere yapilan
atiflar secicidir; IV. Boliim’de zaten ayrintili olarak analiz edilmis alintilar, sadece

bagka bir karsilastirmali boliimii doldurmak i¢in tekrarlanmamustir.

5.1. Joyce, Eliot ve Woolf’un Din ve Kiiltiirel Farklihklarla iliskilerindeki

Benzerlikler
5.1.1. Parcalanms Kimlik ve Tutarhlik Sorunu

Bu ii¢ eserin gergek bir ortak noktasi, modern bilinci basit, istikrarli ve tamamen
kendine agik olarak betimlemeyi reddetmeleridir. Joyce, kimligi diislinceler, anilar,
konusma bicimleri, sosyal karsilagsmalar ve miras alinan dini aidiyetler arasinda
dagitir. Eliot, aniden degisen sesler ve Kkiiltiirel alintilar yoluyla benzer bir
istikrarsizlig1 seslendirir. Woolf ise bir kisiyi yalnizca mevcut kosullarla degil, aym

zamanda anilarla ve bagkalarinin erisilemez yasamlariyla da sekillenen bir varlik
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olarak tasvir eder. Bu benzerlik bi¢imsel ve varolugsaldir; kendi basina, yazarlarin
herhangi birinin benlik kavramima dair spesifik bir Islami anlatry1 benimsediginin

kanit1 degildir.

Fiziksel yakinlik ile anlamli baglant1 arasindaki fark 6zellikle dikkat ¢ekicidir.
Eliot’un “Unreal City”si insanlar1 tek bir metropol hareketi altinda toplar, ancak
kalabaligin bir topluluk haline geldigine dair pek bir giiven vermez (Eliot, 1922, s. 7).
Woolf ise, Clarissa ve Septimus’un birbirleriyle hi¢ karsilasmamalarina ragmen ayri
hikayelerinin birbirleri i¢cin anlam kazanmasiyla ters yonde ilerler. Joyce un kalabalik
Dublin’i, 6zellikle Bloom’un belirsiz sosyal aidiyeti etrafinda hem karsilasmalar hem
de dislamalar tretir. Her ti¢ durumda da, bi¢imsel bir deneme, birlikte olma sorununu

istikrarli bir doktrinsel ifadeyle ¢6zmek yerine algilanabilir kilar.

Islam’daki tevhid kavrami, gercek teolojik anlamiyla, yani Tanri’'nin tekligi
olarak kullanildiginda bir kontrast olusturabilir. Bu kavram, birkag bilincin veya sesin
bir sekilde bir biitiin olusturdugu seklindeki edebi fikirle yer degistirmemelidir. Bunun
yerine, modernist tutarlilik sorununu, birligi ilahi olandan temellendiren bir dini
gelenekle karsilagtirmak, birligin nasil anlasildigina dair bir fark ortaya cikarir.
Karsilagtirmanin amaci, her metnin giindeme getirdigi sorudur; biling akisi,
metinleraras1 montaj ya da serbest dolayli anlatimin Islam metafiziginden

kaynaklandig1 iddias1 degildir.
5.1.2. Oliimliiliik, Sorumluluk ve Bilginin Sinirlar:

Oliimliiliik, eserler arasinda ikinci bir baglant1 saglar, ancak anlati igindeki yeri
degisiklik gosterir. Joyce’ta kayip, bilincin siradan akisina girer: Stephen’in annesiyle
ilgili tedirgin anilar1 ve Bloom’un aile i¢indeki oliimlere dair siirekli farkindaligi,
giindelik pratik kaygilarin yaninda yer alir. Eliot, “Death by Water’da diinyevi
statlinlin silinmesini yogunlastirir; burada Phlebas, denizin derinliklerine ¢ekilirken
“kazang ve kayiplar1” unutur (Eliot, 1922, s. 16). Woolf ise bu soruyu kisilerarasi bir
boyuta tasir: Clarissa’nin Septimus’un intiharina verdigi tepki, siradan toplumun

barimdiramadig1 baska bir kisinin acisiyla yilizlesmeye zorlar.

Bu kargilastirma, 6liimiin her eserde ayni anlama geldigi iddiasina dayanmaz.
Eliot, yok olusun yanma ticari bir séz dagarcigi yerlestirir; Joyce, hayattaki
karakterlerin plansiz ¢agrisimlarinda yasin tekrar etmesini saglar; Woolf ise bir

yabancinin 6liimiinii, hayatta olmanin degeri ve zorlugu iizerine diislinceyle
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iliskilendirir. Insanin sinirlilig, hesap verme sorumlulugu ve etik davranisla ilgilenen
bir Islami gergeve, bu farkliliklar1 daha goriiniir hale getirebilir. Bu gergeve, eserlerin
gizli tarihsel kaynagini belirlemez veya tiim modernist 6lim imgelerini Islami

eskatolojiye doniistiirmez.

Bilgi de sinirlara tabidir. Stephen, kisisel ve tarihsel yiiklerden kaginmadan
bilgiye sahiptir; Eliot’un ¢ogalan kiiltiirel alintilar1, tartismasiz tek bir cevap veremez;
Woolf’un kurumlari, 6zellikle Septimus’a yaklasimlarinda, mesleki otoriteyi baska bir
kisinin deneyimine dair i¢gdriiyle basitce esitlemez. Bu, modernist belirsizligi, bilgi,
etik amag ve sorumluluk {izerine islami tartismalarla diyaloga sokmak icin disiplinli
bir temel saglar. Karsilagtirma, neyin bilinebilecegi ile kisinin nasil davranmasi
gerektigi arasindaki iligkiyle ilgilidir; yazarlarin ortak bir epistemolojik sistemi

paylastig1 iddiasiyla degil.
5.1.3. Siradan Deneyim I¢inde Dini Dil

Bu {i¢ metin, kurumsal otoriteyi elestirdiklerinde veya tanidik tesellilerin
yetersizligini ortaya koyduklarinda bile dini dili kullanmaya devam eder. Joyce, dini
isimleri giinliik konusma ve diisiinceye dahil eder; Eliot, miras alinan ritiiel ve kutsal
metin dilini kullanarak sekiiler sehir yasamini kesintiye ugratir; Woolf ise kentsel
sosyallikten, kamusal acgiklamalara direnen igsel deneyimlere dogru yonelir. Ortak
basarilari, kutsali edebi bir bigim sorunu haline getirmektir: kutsal, bir kilise, cami ya
da resmi teolojik argiiman icinde gilivenli bir sekilde hapsedilmek yerine, giindelik

hayatin ortasinda ortaya ¢ikar.

Joyce’un kisa hamam betimlemesi, “Hammam. Tiirk. Masaj” (Joyce, 2000, s.
105), bu kalibin bir sinirin1 ortaya koyar. Miisliiman diinyasinin kiiltiirel baglamindan
gelen bir terim, Bloom’un Islami bir ayini yerine getirdiginin kamti degil, bos zaman
ve bedensel hayal giiciiniin bir unsuru haline gelir. Woolf ise Clarissa’nin Bayan
Kilman’in dinsel kesinligine kars1 direnisi ve “ruhun mahremiyeti” konusundaki 1srar1
araciligiyla farkli bir sinir ortaya koyar (Woolf, 1925, s. 192, orijinal baski sayfa
numaralar1). Bu karsilastirma, dinsel dilin siradan yasam iizerinde yarattig1 baskiyla
ilgilidir; ancak bir pasajda aktarim yoluyla gelen kelime dagarcigi so6z konusuyken,

digerinde kisisel 6zerklik iizerine bir catisma yer almaktadir.

Hatirlama, disiplinli farkindalik ve igsel doniisiimle ilgili Sufi gelenekleri,

alginin keskinlestigi belirli orneklerle ilgili olabilir. Yine de bunlar, herhangi bir
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modernist aydinlanma i¢in evrensel bir agiklama degil, tarihsel baglamda yer alan dini
uygulamalar olarak kalmalidir. Joyce’un komik bir sekilde benimsemesi, Eliot’un
zorlu dini montaj1 ve Woolf un i¢gsel deneyimi korumasi, her biri farkli tiirde elestiriler
gerektirir. Bu eserlerin ortak noktasi, siradan yasamin manevi 6nemi hakkindaki

siiregelen bir sorudur; tek bir ortak Islami ya da mistik etkinin kanit1 degildir.
5.1.4. Ulusotesi Kiiltiirel Hafiza

Bu {i¢ eser de, modernist yazinin yalnizca siirli bir ulusal gelenek cergevesinde
aciklanabilecegi fikrini sarsmaktadir. Dublin, birbiriyle rekabet halindeki dini ve
emperyal kelime dagarciklariyla doludur; Eliot’un anlaticilar1 sehirlerin, dillerin ve
edebi tarihlerin bir palimpsestinde dolasir; Woolf’un Londra’si, Peter Walsh’un
yasadigl denizasirt diinyadan ayr1 disiinlilemez. Metinleri, imparatorluk, ceviri,
giindelik anekdotlar ve hafiza araciligiyla kiiltiirel bilginin dolagimin kaydeder. Iste
burada, II. Boliim’de ortaya konan tarihsel malzeme ige yarar hale gelir: bu malzeme,
her yazarin bir referansin ait oldugu gelenek hakkinda ayrintili bilgiye sahip oldugunu

kanitlamadan, yabanci referanslarin nasil tanidik gelebilecegini gosterir.

Onemli bir niteleme daha vardir. Arap, Hint, Tiirk ve Islam siiflandirmalari
birbirinin yerine kullanilamaz. Woolftaki bir imparatorluk referansi ya da Eliot’taki
bir medeniyet adi, sirf islam tarihi bu yerlerle kesistigi i¢in Islam’a dair kanit olarak
kabul edilemez. Joyce’un Muhammed’1i agik¢a adlandirmasi, etnik kimligi belirlenmis
bir Arap’1 sunmasindan nitelik olarak farklidir. Dolayisiyla bu ii¢ eserin ortak noktasi,
kiiltiirel agidan bilesik hayal diinyalarinin varligidir; her bir diinyanin kendine 6zgii

dini igerigi ayr1 ayri belirlenmelidir.
5.2. Edebi islev ve Kanitlarin Statiisiindeki Farkhliklar

5.2.1. Joyce: Dilsel ve Kiiltiirel Performans Kapsaminda Acikca Belirtilen
Auf

Joyce’da énemli ayrim, Islami bir referans ile bunun hizmet ettigi anlat1 amaci
arasindadir. Bloom’un “Lotus Eaters”da Muhammed’i anmasi, teze acik bir islami
kiiltiirel atif kazandirir (Joyce, 2000, s. 94). Ancak bu, teolojik bir alinti oldugu
kamitlanmis bir eylem degildir: Joyce ne islami bir doktrinsel argiiman gelistirir ne de
bu anekdot i¢in belirli bir yazili kaynak belirtir. IV. Boliim’de gosterildigi gibi,

taninabilir bir figiir, hareketli bir diisiince akis1 i¢inde taginabilir bir kiiltiirel hafiza
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haline gelmistir. Dogru sonug, Islam’m varligim reddetmek ya da bu gecici aniy1

Joyce’un tiim edebi yonteminin kaynagi olarak ele almaktan daha spesifiktir.

Miisliman diinyasima ait kelime dagarciginin diger kullanimlar1 ise farkli
bicimsel amaclara hizmet eder. “Cyclops”ta “Allah” kelimesi, abartili bir ¢cok dilli
halka agik haykirislar dizisine girerken (Joyce, 2000, s. 399), “Giinesin Okiizleri”’ndeki
degisken retorik performansta ise “Miikemmel Olan Allah”a yapilan bir yakaris yer
alir (Joyce, 2000, s. 560). Her iki 6rnek de, tam anlamiyla islenmis bir Miisliiman
karakterin ya da Islam inancina dair tutarli bir anlatinin uydurulmasimi gerektirmez.
Bunun yerine, isimlerin ve ifadelerin ciddi dini tarihler ile komik ya da popiiler
konusma arasinda nasil dolasabilecegini gosterir. Tanimlanabilir referans ile onun

edebi islevi arasindaki bu fark, tezin Joyce’u ele alisinda merkezi bir 6neme sahiptir.

Romanin etnik kimligi temsil edisi, bir bagka sinir1 daha ortaya koyar:
“Lestrygonians” boliimiindeki “yalinayak Arap”a bir din atfedilmemistir (Joyce, 2000,
s. 199). Bu figiir, Miisliman inancina dair kesin bir kanit sunmaktan ziyade,
Avrupalilarin diger halklar1 gérme ve siniflandirma big¢imleriyle ilgili soruna aittir. Bu
farkli tiirdeki materyallerin yan yana getirilmesi, tam da kiiltiirel bilginin dengesiz
bicimlerini ortaya ¢ikardigi i¢in degerlidir. Joyce, caligmaya birkag¢ birincil metin
dayanagi sunar; ancak bu dayanaklar, siirekli bir felsefi etki iddiasindan ¢ok, pargali

bir Islami kiiltiirel varligin varligini daha saglam bir sekilde destekler.
5.2.2. Eliot: Dini Kaynaklarin Ozgiilliigii ve Etik Yan Yana Getirme

Eliot’un karsilagtigi zorluk, dini dilin eksikligi degil, kaynaklarini yeniden
adlandirma egilimidir. Corak Ulke, manevi ve toplumsal yikimi anlatan bir siir i¢inde
Hiristiyan, klasik, Hindu, Budist ve Avrupali edebi unsurlar1 yan yana getirir. Siirin
sonunda yer alan “Datta: ne verdik?” sozii ve bunu izleyen gok giiriiltiislinlin emirleri,
Islami bir baglamdan degil, Upanisadlar’a ait bir baglamdan gelmektedir (Eliot, 1922,
s. 18-19). Eliot’u dikkatli bir sekilde okumak, comertlik, itidal ya da ahlaki sorumluluk
meselelerini Islami ahlakla diyaloga sokmadan énce bu kokeni korumalidir. Farkli
geleneklerin benzer bir ahlaki sorunu ele almasi, onlar1 ayn1 metin ya da doktrinin

ornekleri haline getirmez.

Ayni sart, siirin Sanskrit dini gergcevesine ait olan “Shantih” de dahil olmak tlizere
sonuca da uygulanir (Eliot, 1922, s. 20). Dolayisiyla Islami bakis acis1, en kesin

anlamiyla acik¢a ortaya konmus bir karsilastirmali mercek niteligindedir: Siirin 6z
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disiplin, gecicilik, toplumsal basarisizlik ve manevi yonelimle ilgili kaygilarini,
tanimlanabilir kaynaklar1 iizerinde metinsel bir oncelik iddiasinda bulunmadan
inceleyebilir. Bu, bir elestirmenin c¢agdas karsilastirma eylemini, bir yazarin

belgelenmis tarihsel okuma eyleminden ayirir.

Eliot, bicimsel olarak da Joyce’tan farklidir. Joyce’un islam ile iliskili pargalar,
karakterler, performatif sesler veya tanidik kelime dagarcigi araciligryla aktarilir; Eliot
ise miras alinan kiiltiirel ve dini otoritenin daha belirgin bir krizini kurgular. ilkinde
soru genellikle kiiltiirel bilginin giindelik bilince nasil girdigiyle ilgilidir; ikincisinde
ise geleneklerin bir araya gelmesinin, onlar1 ¢agristiran diinyayr neden hemen
onaramadigyla ilgilidir. Bu ayrim, Corak Ulke’in Islam mistisizmi iizerine kurulu
oldugu seklindeki daha giiclii ve kanitlanmamis iddiadan kaginirken, siirin etik

cikmazina dair karsilastirmali bir Islami yoruma kapr acar.
5.2.3. Woolf: Emperyal Baglanti, Dini Otorite ve Iliskisel i¢sellik

Mrs. Dalloway’de anmimsatilan Avrupa disit ortam, en acik sekilde Peter
Walsh’un Britanya Hindistan’indaki ge¢misi araciligiyla yansitilir. Bu, romanin
Londra’sin1 Miisliman ve gayrimiislim niifuslar1 igeren bir emperyal agin igine
yerlestirir; ancak Hindistan’a yapilan atif, kendi basma Islam’a bir atif degildir.
Cografi arka plani Sufi etkisinin dogrudan kanit1 olarak ele almak, tarihsel yakinlig
kanitlanmis bir edebi aktarimla karnistirmak anlamma gelir. Woolfun bu
karsilagtirmaya katkis1 farklidir: O, anlati esasen metropol odakli kalsa bile
imparatorlugun bir karakterin benlik algisinin nasil bir parcgasi haline gelebilecegini

ortaya koyar.

Woolf ayrica, baska bir kisinin bilincine girmenin etik zorlugunu da dramatize
eder. Bayan Kilman’in iddiali dini tutumlari, Clarissa’nin bireyin korunmus i¢
diinyasina duydugu 6zenle tezat olustururken, Septimus’a yonelik muamele, onun
acisin1 anladigini iddia edenlerin sinirlarini ortaya koyar. Clarissa daha sonra onun
oliimiinii diisiindiigiinde, “Oliim, iletisim kurma girisimi idi” diye hayal eder (Woolf,
1925, s. 280, orijinal baski sayfa numarasi). Bu, bir Sufi doktriniyle
0zdeslestirilmemelidir. Metnin degeri, samimiyeti, sempatiyi veya bilgiyi baska bir
kisiyi tamamen ele gecirmek olarak sunmay1 reddederken, baglantiy1 etik acidan acil

hale getirmesindedir.
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Dikkatli bir Sufi karsilastirmasi, 0z-inceleme, tevazu ve igsel doniisiim
geleneklerinin  bu iligkisel kaygiyr aydinlatmaya yardimci olup olmadigim
sorgulayabilir. Ancak Woolf’un edebi temsili, tarihsel ve estetik agidan Sufi ibadet
veya metafizik uygulamalarindan farkli kalir. Daha giiclii argliman, gelenekler
arasindaki yorumlayic1 bir karsilasmaya dairdir. Joyce, isimlendirilmis ve sozli
parcalar araciliryla Islami unsurlari gériiniir kilar; Eliot, agik¢a ifade edilen bir din
kriziyle karsilagtirmaya imkan tanir; Woolf ise i¢sel, etik a¢idan yiiklii bir deneyimle
karsilastirmaya imkan tanir ve emperyal kiiltiir tarihine katilir. Bu yollarin hi¢biri, tek

tip bir nedensel iddiaya indirgenmemelidir.

5.3. Etkiyi Yeniden Ele Almak: Metinsel Varhk, Aracilik ve

Karsilastirmal Yanki

5.3.1. Dogrudan Atif, Otomatik Olarak Dogrudan Felsefi Etki Anlamina

Gelmez

Etki kelimesi, genis kapsamli kiiltiirleraras1 ¢alismalarda genellikle atfedilenden
daha fazla kesinlik gerektirir. A¢ik bir atif, adlandirilmis bir kiiltiirel 6genin edebi bir
metinde yer aldigin teyit eder. Daha gii¢lii bir nedensel anlamda etkiyi kanitlamak,
erisim, okuma, aktarim, benimseme veya tanimlanabilir bir kaynagin izlenebilir bir
doniistimiiyle ilgili daha fazla kanit gerektirir. Joyce’un Muhammed’e yaptig1 atif,
ikinci 6nermeden bagimsiz olmayan, birinci dnermenin bir 6rnegidir. Bu, incelenmeye
deger bir kamttir, ancak sadece varligi, Ulysses’in Islam teolojisini uyarladigini ya da

i¢ monolog bi¢iminin bir Miisliiman felsefe sisteminden tiiredigini kanitlamaz.

Bu ayrim, metodolojik bir kestirme yolun izlenmesini engeller. Sonraki her
birlik, merhamet veya cogulculuk ifadesini Islami olarak degerlendirerek, Joyce’un
Islam’dan derinden etkilendigi onciiliinii ortaya koyamazsmiz; ne de genel bir
benzerligi kullanarak, gegici bir kiiltlirel imanin, anlatinin izin verdiginden daha fazla
kanit islevi géormesini saglayamazsiniz. Alintilanan bir kelime ile ondan ¢ikarilan
sonug arasina edebi baglam, anlatici, iislup ve islev miidahale etmelidir. Ayni standart,
Budist, Hindu, Hiristiyan, klasik veya iddia edilen diger herhangi bir kaynak icin de
gecerlidir.
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5.3.2. Aracih Kiiltiirel Dolasimin Birkag¢ Derecesi Vardir

II. Béliimde, Islam ve Islam kiiltiirii bilgisinin Ingiliz entelektiiel yasaminda
dolastig1 yollar belirlenmistir: diplomatik yazilar, ticaret, ceviri, el yazmasi
koleksiyonculugu, seyahat anlatilari, Dogu arastirmalari, imparatorluk ve popiiler dini
tartismalar. Bu yollarin varligi, kiiltiirel temasi tarihsel olarak makul kilar. Ancak bu,
daha fazla belge olmaksizin, belirli bir yazarin belirli bir anda belirli bir metinle
karsilastigini gostermez. Dolayisiyla bu ¢alisma, genel erisilebilirlik ortamini1 yazara
0zgii kanitlardan ve dolayisiyla bitmis eserdeki tanimlanabilir bir alint1 veya imadan

ayirmaktadir.

Joyce’un kedi anekdotu, Muhammed hakkinda dolasan popiiler hikayeleri
yansitiyor olabilir; ancak kaynak tespit edilmeden kesin bir aktarim zinciri iddia
edilmemelidir. Woolf’un eserlerinde Britanya Hindistani’nin varligi, imparatorluk ve
kiiltiirel smiflandirma iizerine tartigmalara olanak tanir; ancak bu, Clarissa veya
Peter’in dini bir okuma big¢imine sahip oldugunu gostermez. Eliot’un karsilastirmali
din bilimiyle ilgilenmesi bir baglam sunar; ancak tanimlanabilir Sanskritce ve Budist
materyaller, ayr1 bir Islami alint: kanit1 olarak sunulmamalidir. Bu anlamda, aracilik,
eksik bir nedensel baglantinin yerine gegecek uygun bir alternatif olmaktan ziyade,

aragtirmact bir kategoridir.
5.3.3. Ayn Bir Akademik Uygulama Olarak Karsilastirmah Yanki

Odiing alimimn belgelendigi bir kaynak bulunmadiginda bile elestirel bir
karsilagtirma yapmak miimkiindiir. fevhid, ahlaki sorumluluk, anma, 6limliiliik, ruhsal
arinma ve i¢sel yolculuk kavramlari, modernist sorunlar1 daha net bir sekilde mercek
altina alan sorular ortaya cikarabilir. Bununla birlikte, karsilastirma her bir islami
kavramin kendi terimleriyle tanimlanmasiyla baslamalidir. Tevhid, sadece edebi bir
baglantililik anlamina gelmez: ilahi tekligi ifade eder. Aymi sekilde, Sufizm de
herhangi bir yogun kisisel duygu ya da degismis biling anlamina gelmez; 6gretileri,
cesitli ancak tarihsel baglamda yer alan Islami ibadet ve entelektiiel geleneklerden

kaynaklanir.

Dikkatli bir sekilde uygulandiginda, Islami bir bakis acis1 sadece benzerlikleri
toplamaktan ziyade zitliklar1 ortaya c¢ikarir. Eliot’un parcalanmis toplulugu,
baskalarina kars1 etik yiikiimliilikler baglaminda ele alinabilir; Woolf’un ‘ruhun

mahremiyeti” konusundaki miicadelesi, tevazu ve zorlayict dindarhigin smirlari
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meseleleriyle birlikte ele alinabilir; Joyce’un kiiltiirel ¢ogulculugu ise, dini bilginin
baglamindan nasil koparilip kozmopolit bir kentsel sozliige nasil dahil edilebilecegi
lizerine diisinmeye sevk edebilir. Bu okumalarin higbiri, yazarin s6z konusu Islami
fikri bilingli olarak benimsedigini sdylemek zorunda degildir. Bunlarin katkis

yorumlayici ve karsilagtiricidir, mutlaka soyagaci temelli olmak zorunda degildir.

Son olarak, diger geleneklerin Ozgiinliigiinii korumak oOnemlidir. Gok
gliriiltiisiiniin Sanskritce emirleri, Miisliiman bir ¢er¢eve de comertlige veya disipline
deger verdigi icin Islami hale gelmez. Metin bu bilgiyi saglamadikca, Hindistan’a
yapilan imparatorluk dénemine ait bir atif, Miisliiman bir niifusa yapilan bir atif haline
gelmez. Bu ayrim1 agikca ortaya koyarak, tez Islami diisiinceyi, Avrupa dis1, mistik,
etik veya kiiltlirel agcidan yabanci olan her seyi kapsayan genel bir etiket olarak degil,

ciddi bir muhatap olarak ele alabilir.
5.3.4. Alternatif Yorumlar ve Tezin Sinirlar:

Bu yaklagim, alternatif acgiklamalara da dikkat edilmesini gerektirir. Toz,
susuzluk, 6liim, arinma ve birlik imgeleri, islam’1n 6tesinde genis bir tarihsel gegmise
sahiptir. Modernist deneysellik, Hristiyanlik, klasik eserler, psikoloji, siyasi deneyim
ve Eliot’un siirinde yer alan kendine 6zgii Giiney Asya gelenekleri dahil olmak iizere,
bir¢ok tanimlanabilir entelektiiel ve edebi miras tarafindan sekillenmistir. Kanitlarin
Hristiyan, Budist, Hindu veya genel modernist bir agiklamaya izin verdigi durumlarda,
bu olasilik sirf tez Islam hakkinda oldugu icin géz ardi edilmemelidir. islami bir
karsilagtirmanin giicii, temaya iliskin miinhasir bir iddiaya degil, kavramsal

ozgiilliigiine ve agiklayict degerine baglidir.

Bu nedenle bulgular kasitl olarak sinirlandirilmistir. Bu ¢alisma, se¢ilmis agik
kiiltiirel referanslari, tarihsel olarak ilgili ingiliz aktarrm yollarin1 ve karsilastirmali
okuma icin disiplinli firsatlar1 ortaya koymaktadir. Bu calisma, Joyce, Woolf veya
Eliot’un okuduklar1 her seyin kapsamli bir tarth¢esini sunmay1 iddia etmemekte; ne de
biling akis1 veya modernist pargalanma igin gizli bir Islami koken ortaya koymaktadir.
Bu sinirlamalar, arglimanin test edilebilir olmasini saglar ve gelecekteki arsiv

kanitlarinin sonuglar1 daha da netlestirmesine imkan tanir.
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5.4. Kiiltiirleraras1 Modernist Elestiriye Islami Perspektiflerin Katkisi
5.4.1. Bi¢imin Kiiltiirel Dolasim Hakkinda Ortaya Koyduklar:

Bu tezin temel edebi katkisi, modernist yazarlarin zaman zaman Avrupa
disindaki kiltlirlerden bahsettigi goézlemi ile sinirli degildir. Asil katki, bu tiir
referanslarin islevini, onlar tasiyan bicimle iliskilendirme girisimidir. Joyce’un ig
monologu ve iislup taklitleri, Islam ile iliskilendirilen dili tamdik bir diisiinceye, komik
bir ¢agrisima ya da etnik 6zellik tasiyan bir imgeye doniistiirebilir. Eliot’un miras
alinan malzemeleri yan yana getirmesi, kaynak ve dini yorumlama konusunda zorlu
sorular ortaya ¢ikarir. Woolfun bilingler arasindaki gecisi, bir kisinin bir baskasi
hakkinda bilebilecegi seylerin emperyal ve etik sinirlarini ortaya koyar. Kiiltiirlerarasi
bir calisma, kulaga yabanci gelen isimleri ve yerleri siralamaktan ziyade, bu isleyisleri

aciklayarak gii¢ kazanir.

Bu c¢ergeve aymi zamanda, Miisliman diinyasindaki kiiltiirel dolagimin
incelenmeye deger olmast icin bir yazarin Islam’1 acik¢a ve ayrmtili bir sekilde ele
almas1 gerektigi varsayimina da karsi ¢ikmaktadir. Kisa bir ciimle, tanidik gelen bir
kiiltiirel pargay1 ortaya ¢ikarabilir; somiirge mekaninin bir temsili, niifuslarin nasil
hayal edildigini gosteren yapiyr ortaya koyabilir; felsefi bir karsilastirma ise,
modernist bir ikilemin alternatif bir teolojik bakis agistyla nasil goriindigini
gosterebilir. Ancak bu iddialar birbirinden farklidir. Bunlarin netligi, kiiltiirleraras1 bir

arglimanin, yazarin 6zel bilgisini abartmadan edebiyat tarihini genisletmesini saglar.
5.4.2. Modernizm ve Moderniteye Kars1 Eszamanh Miisliiman Tepkiler

Bu calisma, Aviupa edebi modernizmi ile Islami modernizm’i birbirinden
ayirmaktan da yararlanmaktadir. Ikincisi, tek bir edebi iislup ya da birincisinin
otomatik bir kaynagi degildi; Miisliiman diisiiniirler arasinda akil, vahiy, reform, siyasi
kurumlar, ahlaki sorumluluk ve dini otorite lizerine tartismalari i¢eriyordu. II. Boliim,
bunlarin Britanya’nin tarihsel ortamindaki varligini incelemis, III. Bolim ise
modernitenin ¢ogulcu bir anlatist agisindan 6nemini ele almistir. V. Boliim’de bu
tarthe geri donmek, Olciilii bir sonuca varmamiza olanak tanir: Yirminci yiizyilin
baslar1, pasif Avrupali olmayan gozlemcilerin yer aldig1 tek bir Avrupa hikayesi degil,

koklii degisime yonelik ¢ok sayida entelektiiel tepkiyi barindiriyordu.
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Bu daha genis cergeve, farkli tarihleri diizlestirmeden ilgili sorunlari
kargilastirmayr miimkiin kilar. Avrupali modernist yazarlar genellikle deneysel
bicimler araciligiyla par¢alanmis deneyimleri temsil ederken, Miisliiman reformcular
miras alinan dini kavramlarin yeniden yorumlanmasi ve toplumsal yasamin etik
diizenlenmesi yoluyla krize yaklasabiliyorlardi. ilgili imparatorluk ve entelektiiel
diinyalar arasinda baglantilar vardi, ancak genel eszamanlilik, yazarlarin birbirlerinden
alint1 yaptigimin nedensel bir kanit1 degildir. Bu ¢ergevenin degeri, secilen eserleri
imparatorluk, ¢eviri, tartisma ve dini ¢cogulculugun birbiriyle kesigen tarihleri i¢ine

yerlestirirken, bu tarihler arasindaki farkliliklar1 korumakta yatmaktadir.
5.4.3. Spesifik Katki ve Sinirlari

Bu caligma, iki yonlii bir elestirel katki sunmaktadir. Birincisi, etnik kkene veya
imparatorluga yapilan her atifi dini bir kanit olarak ele almadan, Joyce un son derece
karmasik diizyazisi i¢indeki acikca Islami bir figiiriin ve Miisliiman diinyasina ait ek
kelime dagarcigmin onemini yeniden ortaya koymaktadir. ikincisi, yabancilasma,
oliimliiliik, sorumluluk ve manevi arayisa dair se¢ilmis modernist temsiller ile Islami
diisiinceye dayanan kavramlar arasinda karsilagtirmali bir diyalog kurmaktadir. Bu
ikinci katki da ayn1 derecede mesrudur; ancak bu, bir elestirmen tarafindan eserlere
getirilen bir yorumdur ve otomatik olarak yazarlarin okuma gegmislerinin

belgelenmemis bir 6zelligi degildir.

Bu katkilar bir arada degerlendirildiginde, tezin neyi kanitlamadigini da
netlestirir. Tez, sirf birgok kiiltiirel 6geyi yan yana koydugu igin Woolf’un
Hindistan’m1 Islami etkinin kamit1 haline getiremez, Eliot’un Upanisad’lara dayali
sonucunu bir Sufi metinlerarasiligi haline getiremez ya da Joyce’un biling akisindan
felsefi bir kaynak ¢ikaramaz. Elestirel basari, her biri gerektirdigi kanitla eslestirilmis
bir sekilde, atif, dolasim, temsil ve karsilastirmaya dair ayrintili bir agiklamadir. Bu
kesinlik, arastirma sorularini yamitlamak ve Islam’in Ingilizce modernizmle olan
iliskisine dair daha genis kapsamli iddialar1 gzden gecirmek icin tutarl bir temel

saglar.
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5.5. Arastirma Sorulari ve Temel Bulgularin Tartisiimasi
5.5.1. Ne Tiir islami veya Islamkiiltiiriine Ait Varliklar Tespit Edilebilir?

[Ik arastirma sorusu, Islam kiiltiiriiniin secilen ii¢ eserin temalar1 ve anlati
diinyalariyla nasil bir iligki i¢inde oldugunu sorgular. Cevap, her metnin esit derecede
dogrudan etki sergiledigi seklinde degildir. Joyce, Muhammed’in adin1 anmasi ve ara
sira Allah kelimesini kullanmasiyla tanimlanabilir Islami kiiltiirel unsurlar sunarken,
ayri olarak siiflandirilmasi gereken diger kiiltiirel veya Oryantal referans tiirlerini de
ierir. Eliot’un bu arastirmaya temel katkisi, Sanskritce ve Budist kaynaklari Islam’a
atfedilemese de, Islami etik ve manevi kavramlarla diyaloga sokulabilecek derin bir
cogulcu dini siirdir. Woolf, ingiliz imparatorluk alanmi metropol bilincine tasirken,
i¢sellik ve oliimliiliige yaklasiminda, belgelenmis bir Sufi metin kaynagi sunmadan

karsilastirmaya acik bir tutum sergiler.

Dolayisiyla belirleyici bulgu, varlik kavraminin kendisinin birkag anlami
oldugudur. Agikca adi gegen bir figiir, metinle ilgili bir gercektir; aracilt bir imge ise
tarihsel ve anlatibilimsel yorum gerektiren bir gergektir; islam felsefesiyle yapilan bir
karsilastirma ise elestirel bir yontemdir. Bu ayrimi tek bir farklilasmamis terimle
degistirmek, tezi aslinda sinamak iizere tasarlandig1 genis varsayima geri dondiiriir.

Dikkatli bir yanit, her durumda hangi tiir bir iliskinin 6ne siirildigiini belirler.
5.5.2. Islam Felsefi ve Manevi Kavramlar1 Hangi Rolii Oynar?

Ikinci soru, Islam felsefi ve teolojik fikirlerinin ii¢ metnin okunmasina nasil
katkida bulundugunu sorgular. En acik sekilde desteklenen rol, karsilastirmali olandir.
Tevhid, temsil edilen boliinmiisliige teolojik temelli bir zitlik sunabilir; 6lim ve
sorumluluk {izerine Islami tartismalar, bireysel ve toplumsal acinin ortaya ¢ikardig
etik sorular1 daha da keskinlestirebilir; ve secilmis Sufi fikirler, i¢sel degisimin
temsilleriyle dikkatli bir diyaloga girebilir. Bu kavramlar, modern bir akademisyen
tarafindan kendi geleneklerinin disindaki metinleri okumak i¢in kullanildiklar1 i¢in

Islami 6zgiinliiklerini kaybetmezler.

Uygulamalari, metin pasajiyla orantili olmalidir. Phlebas’in “kazang ve kayip”
(Eliot, 1922, s. 16) ifadesi bir etik sorgulamay1 akla getirirken, Clarissa’nin 6liimiin
bir iletisim girisimi olabilecegine dair diisiincesi (Woolf, 1925, s. 280, orijinal baski

sayfa numarasi) baska bir sorgulamay1 akla getirir. Joyce un Islami figiirlere ve kelime
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dagarcigina yaptig: atiflar ise baska bir soruyu giindeme getirir: Dini isaretler, resmi
dini baglamlardan ¢ikarilip giindelik Avrupa diline aktarildiginda nasil degisir? Islam
felsefesi bu tiir sorularin formiile edilmesine yardimer olabilir; ancak tiim cevaplari
onceden belirlememeli ya da eserlerin diger tanimlanabilir baglamlarinin yerini

almamalidir.

5.5.3. Edebi Bicim ve Kiiltiirel Karsilasma, Yazarlar Arasinda Nasil
Farkhhk Gosterir?

Ucgiincii soru, Joyce, Eliot ve Woolf’un tekil bir kiiltiirel mirasin 6tesindeki
materyali nasil dahil ettikleri veya temsil ettikleriyle ilgilidir. Joyce, c¢agrisim
yogunlugu, parodi, dilsel performans ve anlik adlandirma yoluyla ¢alisir; dolayisiyla
Islami materyal, parcali kalarak dogrudan ortaya ¢ikabilir. Eliot ise alint1, ¢ok dilli
montaj, degisen sesler ve ritiiel parcalar1 yoluyla calisir; bu nedenle bir elestirmen, her
bir atifin kaynagina 6zellikle dikkat etmelidir. Woolf ise serbest dolayl1 anlatim, hafiza
ve bilingler arasindaki iligkiler yoluyla c¢alisir; dolayistyla, ilgili tarihsel kanitlar
imparatorluk ve metropol algisinin sinirlartyla ilgilidir, oysa Islami manevi iliski esas

olarak yorumlayici niteliktedir.

Bu inceleme, ii¢ yazar1 ayn1 argiimanin farkli versiyonlar1 olarak ele almadan
benzerlikler ve farkliliklar hakkindaki soruyu yanitlamaktadir. Yazarlar, istikrarsiz
benlik, olimliiliik, dini miras ve kiiltiirel farklilik konularinda modernist bir ilgiyi
paylasmaktadir. Bu konularin anlati islevi ve birincil metnin destekleyebilecegi
kaynak iddiasinin tiiri bakimindan ise farklilik gosterirler. Bu farklilik, sonucun bir
parcasidir; her eserden tanidik bir alintiy1 tekrarlayarak doldurulmasi gereken bir

bosluk degildir.
5.5.4. Calisma Ne Katkida Bulunuyor ve Hangi Sorular A¢ik Kaliyor?

Geriye kalan arastirma sorusu, bu incelemenin modernist edebiyat ¢calismalarina
ne kattigini sorgulamaktadir. Calisma, Islam iizerine yapilan bir tartismanin ne abartili
nedensel iddialar seklinde ne de modernizm anlatisindan tamamen dislanma seklinde
olmasi gerektigini gostermektedir. Joyce’taki Miisliiman diinyasina yapilan atiflarin
yami sira I1. Boliim’de 6zetlenen Ingiliz kurumlari ve imparatorluk tarihlerine dikkat
etmek, kiiltiirel ¢erceveyi daha net hale getirmektedir. Islam diisiincesini Eliot ve

Woolfile kasithi olarak etiketlenmis bir karsilastirmali diyaloga dahil etmek, modernist

109



maneviyata yoneltilen sorulari genigletirken, bunlarin kanitlanabilir metinsel

kaynaklarini oldugu gibi birakmaktadir.

Coziilmemis mesele, yazara 0zgii tarihsel aktarimin kapsamidir. Dogrulanmis
bir glinliik kaydi, mektup, okuma notu, kenar notu veya izlenebilir bir geviri,
gelecekteki bir ¢alismada daha giiclii bir etkiyi ortaya koyabilir. Bu tiir kanitlar
olmadan, sonu¢ daha dar kapsamli kalmak zorundadir: Se¢ilmis Joyce pasajlarinda
Islami kiiltiirel unsurlar dogrudan tespit edilebilir; daha genis Ingiliz ve somiirgeci
baglam, Islam’1 ve Miisliiman toplumlar1 entelektiiel ortamin bir parcasi haline
getirmistir; ve belirli Islami felsefi ve manevi kavramlar, bu {i¢ modernist eser {izerinde
yararl karsilagtirmali bakis agilar1 sunmaktadir. Bu bulgular, farkli iddialarin birbirine

karistirilmamasi nedeniyle savunulabilir bir biitiin olusturmaktadir.
5.6. Boliim Sonucu

Uc ana eserin karsilastirilmasi, hem ortak modernist kaygilar1 hem de esit
olmayan Islami kant iliskilerini dogrulamaktadir. Ulysses, heterojen kentsel konusma
icinde tanimlanabilir islami isimler ve kelime dagarcig1 icerir; Corak Ulke, Islami bir
etik karsilastirma yapilmadan 6nce dogru bir sekilde tanimlanmasi gereken kaynaklari
bir araya getirir; ve Mrs. Dalloway, somiirge deneyimini ig¢sellik, 1stirap ve taninma
meseleleriyle iliskilendirir. Bu noktalar, tek bir 6diing alma modelini ortaya
koymamaktadir. Bu nedenle bu boliim, acik metinsel atiflar1 yerlesik nedensel
etkilerden, genel kiiltlirel erisilebilirligi yazara 6zgli erisimden ve karsilastirmali
yankilar1 kaynak atiflarindan ayirmaktadir. Bu kanita dayali yaklagim, Islam
diisiincesinin, diger dini gelenekleri yanlis tanimlamadan veya yazarlarin kaynaklarini
abartmadan, Ingilizce modernizmin kiiltiirleraras: okumalarma katkida bulunmasina
imkan tanir. Genel Sonug¢ bdliimiinde sonuglar sentezlenecek ve ileride yapilacak

belgesel arastirmalarin neyi ortaya koyabilecegi ele alinacaktir.
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