
 

 

 

 
 

 

 

 

T.C. 

BİNGÖL ÜNİVERSİTESİ 

SOSYAL BİLİMLER ENSTİTÜSÜ 

TEMEL İSLAM BİLİMLERİ ANABİLİM DALI 

 

 

 
KUR’AN-I KERİM’DE TA‘RÎZ ÜSLÛBU 

 

 

 
 

Mehmet Vael YEBRUDİOĞLU 

 
 

 
DOKTORA TEZİ 

 

 

 
Danışman 

Prof. Dr. Naim DÖNER 
 

 

 

Bingöl - 2026 

 



 

 

 



 

 

 

T.C. 

BİNGÖL ÜNİVERSİTESİ 

SOSYAL BİLİMLER ENSTİTÜSÜ 

TEMEL İSLAM BİLİMLERİ ANABİLİM DALI 

TEFSİR BİLİM DALI 

 

 

 
KUR’AN-I KERİM’DE TA‘RÎZ ÜSLÛBU 

 

 

 
 

Mehmet Vael YEBRUDİOĞLU 

 

 

 
DOKTORA TEZİ 

 

 
Danışman 

Prof. Dr. Naim DÖNER 

 

 
Bingöl - 2026 



 

 

 الجمهورية التركية 

 جامعة بينغول 

 معهد العلوم الاجتماعية 

العلوم الإسلامية الأساسية قسم    

 فرع التفسي 

 

 

 أسلوب التعريض في القرآن الكري 

 

 

 محمد وائل يبرودي أوغلو 

 

 

 رسالة دكتوراه

 

 المشرف

 أ. د. نعيم دونر 

 

2026 -  بينغول      



 

İÇİNDEKİLER 

 

BİLİMSEL ETİK BİLDİRİMİ ................................................................................. I 

TEZ  KABUL VE ONAY .......................................................................................... II 

 III ............................................................................................. المقدمة 

ÖZET ........................................................................................................................ IV 

ABSTRACT ............................................................................................................... V 

 VI ..................................................................................... ملخص البحث 

 VII ....................................................................................... اختصارات

 1 ............................................................................................... المدخل 

 1 .......................................................................................... أهمية البحث 

 4 ........................................................................................ أهداف البحث 

 4 ........................................................................................ مشكلة البحث 

 5 ...................................................................................... صعوبات البحث 

 5 .......................................................................................... خطة البحث 

 5 ..........................................................................................منهج البحث 

 8 .................................................................................. المخطط العام للبحث 

 الباب الأول 

 التعريض )المفهوم، والتطور التاريخي، والامتدادات الدلالية والمصطلحية( 

 9 ............................................... )المفهوم، والتطور التاريخي (الفصل الأول: التعريض:  1.1.

 9 ........................................................... المبحث الأول: التعريض عند اللغويين . 1.1.1

 11 .......................................................... المبحث الثاني: التعريض عند البيانيين  . 1.1.2

 12 .................................. المطلب الأول: التعريض في مرحلة تسجيل الملاحظات الأولية  .1.1.2.1



 

 14 ......................................... المطلب الثاني: التعريض في مرحلة الدراسات المنهجية  .1.1.2.2

 15 .......................................... المطلب الثالث: التعريض في مرحلة النضج والازدهار  .1.1.2.3

 21 ........ المطلب الرابع: التعريض في مرحلة تحديد المصطلحات، مروراً بالمتأخرين، وانتهاءً بالمعاصرين .1.1.2.4

 30 ....................................................... المبحث الثالث: التعريض عند الأصوليين  . 1.1.3

 30 ........................................... المطلب الأول: موقع التعريض من علم أصول الفقه  .1.1.3.1

 35 ............................................... المطلب الثاني: مفهوم التعريض عند الأصوليين  .1.1.3.2

 40 ......................................................... المبحث الرابع: التعريض عند المفسرين  . 1.1.4

 41 .............................. المطلب الأول: التعريض عند المفسرين، التوظيف والمقاربة المنهجية  .1.1.4.1

 42 ................................... ه( 1393المطلب الثاني: التعريض عند الطاهر بن عاشور ) .1.1.4.2

 56 ............................................ الفصل الثاني: الامتداد الدلالية والمصطلحية للتعريض  . 1.2

 56 ........................................................... المبحث الأول: مستتبعات التراكيب  . 1.2.1

 57 ......................................... المطلب الأول: مستتبعات التراكيب النشأة والاهتمام  .1.2.1.1

بَ عَات التراكيب" لغة واصطلاحًا:  .1.2.1.2  59 ................................. المطلب الثاني: تعريف "مُستَ ت ْ

 62 ................... المطلب الثالث: المساحة التي شغلها هذا المصطلح في مدونة الطاهر بن عاشور  .1.2.1.3

 62 ................................. المطلب الرابع: ما يدخل في مستتبعات التراكيب من الأساليب  .1.2.1.4

 64 ......................................................... المبحث الثاني: مصطلحات ذات صلة  . 1.2.2

 64 ..................................................................... المطلب الأول: التورية  .1.2.2.1

 65 ................................................................... المطلب الثاني: المعاريض  .1.2.2.2

 67 ................................................................... المطلب الثالث: التلويح .1.2.2.3

 67 .................................................................... المطلب الرابع: الإشارة .1.2.2.4

 68 .................................................................... المطلب الخامس: الرمز .1.2.2.5

 



 

 الباب الثاني 

 آليات توليد التعريض في القرآن الكري 

 71 ...................................... الفصل الأول: التعريض من طريق القيود الواردة على الجملة  . 2.1

 72 ...................................................................... المبحث الأول: الوصف  . 2.1.1

 73 ..............................................................المطلب الأول: الوصف بالخب  .2.1.1.1

 73 ............................................................ المطلب الثاني: الوصف بالفاعل  .2.1.1.2

 74 ........................................................ المطلب الثالث: الوصف بالمفعول به  .2.1.1.3

 75 ............................................................. المطلب الرابع: الوصف بالحال  .2.1.1.4

 75 ........................................................... المطلب الخامس: الوصف بالبدل  .2.1.1.5

 76 ................................................... المطلب السادس: الوصف بالجملة الاسمية  .2.1.1.6

 77 ..................................................... المطلب السابع: الوصف بالجملة الفعلية  .2.1.1.7

 78 ....................................................................... المبحث الثاني: النعت  . 2.1.2

 79 ........................................................المطلب الأول: النعت بالاسم المشتق  .2.1.2.1

 80 ........................................................ المطلب الثاني: النعت بالاسم الجامد  .2.1.2.2

 81 ............................................................. المطلب الثالث: النعت بالجملة  .2.1.2.3

 82 ...................................................................... المبحث الثالث: الظرفية  . 2.1.3

 84 .................................................................. المبحث الرابع: الجار والمجرور . 2.1.4

 86 .................................................................... المبحث الخامس: الإضافة  . 2.1.5

 89 ................................................................... المبحث السادس: الموصول . 2.1.6

 90 .......................... المطلب الأول: الإيماء بالموصول ذريعة إلى التعريض بشأن الخب أو غيره  .2.1.6.1

 91 ............................................. المطلب الثاني: الاسم الموصول ذريعة إلى التعريض  .2.1.6.2

 94 ...................................................................... المبحث السابع: الشرط  . 2.1.7



 

 94 ....................... المطلب الأول: التعريض بالشرط القائم على التشكيك وعدم الجزم بالوقوع  .2.1.7.1

 97 ............................ المطلب الثاني: التعريض بالشرط المدلول عليه بقرينة المناسبة السياقية  .2.1.7.2

 98 ........................... المطلب الثالث: التعريض بالشرط  المستند إلى دراسة المقامات الحالية  .2.1.7.3

 99 ........................................................ الفصل الثاني: التعريض من طريق القصر  . 2.2

 100 ................................................... المبحث الأول: القصر بالنفي مع الاستثناء  . 2.2.1

ا(  . 2.2.2 ا أو أنَّم  102 ........................................................ المبحث الثاني: القصر ب  )إنَّم

 107 ................................................. المبحث الثالث: القصر بتعريف طرفي الإسناد  . 2.2.3

 110 ........................................................ المبحث الرابع: القصر بضمير الفصل  . 2.2.4

 113 ....................................... المبحث الخامس: القصر من طريق تقديم ما حقه التأخير  . 2.2.5

 114 ............ المطلب الأول: التعريض من طريق الاختصاص بتقديم المسند إليه على المسند الفعلي  .2.2.5.1

 115 ....................المطلب الثاني: التعريض من طريق الاختصاص بتقديم المفعول به على الفعل  .2.2.5.2

 116 ................. المطلب الثالث: التعريض من طريق الاختصاص بتقديم المفعول به على الفاعل  .2.2.5.3

 117 ................. المطلب الرابع: التعريض من طريق الاختصاص بتقديم الجار والمجرور على عامله  .2.2.5.4

 118 .................................................... الفصل الثالث: التعريض من طريق العدول  . 2.3

 119 ........................................................... المبحث الأول: العدول بالالتفات  . 2.3.1

 119 ............................................ المطلب الأول: الالتفات من الخطاب إلى الغيبة  .2.3.1.1

 121 ............................................. المطلب الثاني: الالتفات من الغيبة إلى الخطاب  .2.3.1.2

 122 ................................................ المطلب الثالث: الالتفات في جهة الخطاب  .2.3.1.3

 124 ............................................... المبحث الثاني: العدول عن لفظ  إلى لفظ آخر  . 2.3.2

 127 .................................. المبحث الثالث: العدول عن نظم يقتضيه الظاهر إلى نظم آخر . 2.3.3

 129 ............................. المبحث الرابع: العدول عن الاسم الظاهر إلى الاسم الموصول وصلته  . 2.3.4

 130 ................................... المبحث الخامس: العدول عن وصف يقتضيه الظاهر إلى غيره . 2.3.5



 

 131 ................................ المبحث السادس: العدول عن الضمير المضمر إلى الاسم الظاهر  . 2.3.6

 131 ................................ المبحث السابع: العدول عن الجواب المباشر إلى تقرير شيء آخر . 2.3.7

 132 ............................. المبحث الثامن: العدول عن مقتضى الإيجاز إلى الإطناب والاعتراض . 2.3.8

 132 ................................................................ المطلب الأول: الإطناب .2.3.8.1

 134 ................................................................ المطلب الثاني: الاعتراض .2.3.8.2

 136 ....................................... المبحث التاسع: العدول عن المشهور في القاعدة النحوية  . 2.3.9

 137 ..................................................... الفصل الرابع: التعريض من طريق الإشارة  . 2.4

 138 ............................................................. المبحث الأول: المفهوم والتمثيل  . 2.4.1

 139 ........................................................... المبحث الثاني: التطبيقات القرآنية  . 2.4.2

 142 ................................... الفصل الخامس: التعريض من طريق أساليب استعمالية خاصة  . 2.5

 142 ...................................................... المبحث الأول: أسلوب المقابلة والموازنة  . 2.5.1

المطلب الأول: التعريض بذكر حسنات طرف )شخص، أو جماعة، أو فريق من جماعة(، وطي الكلام عن   .2.5.1.1

 142 ........................................................................طرف آخر يعرف من السياق 

 143 .. المطلب الثاني: التعريض بذكر شيئين متقابلين، يقيد أحدهما بوصف، ويطوى الكلام عن الآخر .2.5.1.2

 144 ....................... المطلب الثالث: التعريض بذم فريق من الناس من خلال مدح فريق آخر  .2.5.1.3

 145 ....................................... المطلب الرابع: التعريض بذكر ما يوهم الذم وهو مدح  .2.5.1.4

 146 ................................. المطلب الخامس: التعريض بتخصيص شيء بالذكر دون غيره .2.5.1.5

 147 ................................. المطلب السادس: التعريض على طريقة: )لا تكن مثل فلان( 2.5.1.6. 

 147 ................... المطلب السابع: التعريض على طريقة قول القائل )هذا الكلام الذي يسُمع(  .2.5.1.7

 148 .............. المبحث الثاني: أسلوب استحضار الماضي، والاستشهاد بالتاريخ، والتذكير  بالمقولات  . 2.5.2

 148 ............................... المطلب الأول: التعريض بتذكير المتكلم المخاطب بفعل أجداده .2.5.2.1

 149 ................................. المطلب الثاني: التعريض بتذكير المخاطب بما سبق تنبيهه إليه  .2.5.2.2



 

 150 ................ المطلب الثالث: التعريض بذكر كلام سابق للمخاطب دون التصريح بنسبته إليه  .2.5.2.3

 151 .......... المطلب الرابع: التعريض من طريق افتتاح الخطاب ب  ) قد كان لكم، أو قد كانت لكم(  .2.5.2.4

 151 ....................................... المبحث الثالث: أسلوب الإنصاف، أو الافتراض والتنزُّل 2.5.3. 

المطلب الأول: التعريض على طريقة قول القائل لخصمه: )إن أحدنا كاذب(، أو )الله يعلم الصادق منا من   .2.5.3.1

 152 ......................................................... الكاذب(. وهو ما يعرف ب  )الكلام المنصف(: 

 155  المطلب الثاني: التعريض على طريقة قول القائل: )لو كنت بحيث أنت لفعلت كذا، أو ما فعلت كذا  .2.5.3.2

 157 . المطلب الثالث: التعريض على طريقة قول القائل: )لو فعلت كفعلك، فأنا كذا، أو أستحق كذا( .2.5.3.3

 158 ........................................ المبحث الرابع: أسلوب توجيه الخطاب إلى غير المقصود  . 2.5.4

 158 ................................. المطلب الأول: التعريض من طريق خطاب جهة والمراد غيرها .2.5.4.1

 165 .............................. المبحث الخامس: التعريض بنسبة شيء للمخاطب يكون به جاهلًا  . 2.5.5

 165 ......................... المطلب الأول: التعريض بنسبة شيء للمخاطب يكون بسببها جاهلًا  .2.5.5.1

 165 ... المطلب الثاني: التعريض من طريق نسبة المتكلم للمخاطب المساواة بين شيئين لا مقايسة بينها  .2.5.5.2

 166 ..................... المبحث السادس: التعريض بذكر شيء لا تظهر مناسبته إلا باعتبار التعريض  . 2.5.6

 166 ............... المطلب الأول: التعريض على طريقة قول القائل: )فعل الله بالكذابين كذا، وكذا(  .2.5.6.1

 167 ........ المطلب الثاني: التعريض من طريق نسبة المتكلم شيئًا لنفسه أو نفيه عنه، والمراد المخاطب  .2.5.6.2

 168 ......... المطلب الثالث: التعريض من طريق نسبة شيء للمخاطب البيء، والمراد الجاني الحقيقي  .2.5.6.3

أو    .2.5.6.4 الفكر  أو  بالمعتقد  للمتكلم  المخالفين  بين ظهراني  الشيء  إعلان  من طريق  التعريض  الرابع:  المطلب 

 169...............................................................................................الخلق

 170 ............... المطلب الخامس: التعريض للمخاطب من خلال خطابه بأسلوب لا يتفق والمقام  .2.5.6.5

 170 ................................ المطلب السادس: التعريض من طريق تلقين المخاطب ما يقوله  .2.5.6.6

 171 ......................... المطلب السابع: التعريض من طريق الإخبار عن الواحد بصيغة الجمع  .2.5.6.7

 172 ......................................... الفصل السادس: التعريض من طريق الأساليب البيانية  . 2.6



 

 172 .................................................................... المبحث الأول: التشبيه  . 2.6.1

 175 .......................................................................المبحث الثاني: المجاز  . 2.6.2

 178 .................................................................... المبحث الثالث: الكناية  . 2.6.3

 181 .....................................الفصل السابع : التعريض من طريق بعض الأدوات النحوية  . 2.7

 181 ................................................................. المبحث الأول: لام الجنس . 2.7.1

 182 .......................................................... المبحث الثاني: لام العاقبة التعليلية  . 2.7.2

 184 ............................................................ المبحث الثالث: لام الاختصاص  . 2.7.3

 184 .............................................. المبحث الرابع: الفاء العاطفة الدالة على التعقيب  . 2.7.4

 185 ................................................................. المبحث الخامس: واو المعية  . 2.7.5

 185 ..................................................... المبحث السادس: )بل( المفيدة للإضراب  . 2.7.6

 187 ..................................... الفصل الثامن: التعريض من طريق توظيف الصيغ الإنشائية  . 2.8

 187 .................................................................. المبحث الأول: الاستفهام . 2.8.1

 187 ......................... المطلب الأول: خروج الاستفهام عن معناه الأصلي وسياقاته البلاغية  .2.8.1.1

 188 ....................................... المطلب الثاني: الدلالة الاستفهامية، وطبيعتها النفسية  .2.8.1.2

 190 .......................... المطلب الثالث: وجه دلالة جملة الاستفهام على المعاني غير الأصلية  .2.8.1.3

 190 ........................... المطلب الرابع: التعريض من طريق الاستفهام )المفهوم والتطبيقات(:  .2.8.1.4

 195 ...................................................................... المبحث الثاني: الأمر  . 2.8.2

 197 ..................................................................... المبحث الثالث: النهي  . 2.8.3

 199 ..................................................................... المبحث الرابع: الدعاء  . 2.8.4

 201 .................................................................... المبحث الخامس: النداء  . 2.8.5

 202 ................................................................... المبحث السادس: القسم . 2.8.6

 



 

 الباب الثالث 

 أغراض التعريض 

 208 .............................................. الفصل الأول: منظومة الهداية والبيان، أو التعليم  . 3.1

 208...............................................................والبيان  المبحث الأول: الكشف . 3.1.1

 209.......................................................................المبحث الثاني: الإعلام  .3.1.2

 209..................................................................... . المبحث الثالث: الإرشاد   .3.1.3

 210....................................................................... . المبحث الرابع: التعليم . 3.1.4

 212............................ ..........................................المبحث الخامس: التنبيه  . 3.1.5

 213 ......................................................... الفصل الثاني: منظومة الجدل والمحاجة . 3.2

 213....................................................................المبحث الأول: الاستدراج . 3.2.1

 214..................................................................المبحث الثاني: الرد و المحاجة  . 3.2.2

 215.....................................................................المبحث الثالث: التخطئة  . 3.2.3

 216......................................................................المبحث الرابع: التبكيت  . 3.2.4

 218...................................................................المبحث الخامس: التكذيب . 3.2.5

 218....................................................................المبحث السادس: الإنكار . 3.2.6

 219.................................................................المبحث السابع: إثبات العجز   .3.2.7

 220......................................................................المبحث الثامن: التأييس . 3.2.8

 221 ....................................... الفصل الثالث: منظومة الترغيب والاستمالة، أو التحفيز  . 3.3

 221.......................................................................المبحث الأول: التهييج  . 3.3.1

 222.....................................................................المبحث الثاني: التحريض    . 3.3.2

 223 .................................................................. المبحث الثالث: التشجيع . 3.3.3

 224 .................................................................... المبحث الرابع: الترغيب  . 3.3.4



 

 225 ........................................................... المبحث الخامس: الوعد و التأميل . 3.3.5

 226 .................................................................. المبحث السادس: التبشير . 3.3.6

 227 ....................................................... الفصل الرابع: منظومة الزجر، أو الردع  . 3.4

 229 ............................................................... المبحث الأول: الزجر والتنفير  . 3.4.1

 230 .................................................................... المبحث الثاني: التحذير  . 3.4.2

 232 .................................................................... المبحث الثالث: الإنذار  . 3.4.3

 233 ................................................................... المبحث الرابع: التخويف  . 3.4.4

 234 .................................................................. المبحث الخامس: الترهيب . 3.4.5

 236 .......................................................... المبحث السادس: التهديد والوعيد  . 3.4.6

 237 ........................................ المبحث السابع: الجمع بين منظومتي: الزجر والاستمالة  . 3.4.7

 239 ..................................................... الفصل الخامس: منظومة التوبيخ والتقريع  . 3.5

 239 ............................................................... المبحث الأول: اللوم والعتب . 3.5.1

 240 ..................................................................... المبحث الثاني: التوبيخ  . 3.5.2

 241 .................................................. المطلب الأول:  التعريض بتوبيخ المشركين  .3.5.2.1

 242 ................................................... المطلب الثاني: التعريض بتوبيخ المنافقين  .3.5.2.2

 243 .................................................... المطلب الثالث: التعريض بتوبيخ اليهود  .3.5.2.3

 244 ................................................... المطلب الرابع: التعريض بتوبيخ النصارى  .3.5.2.4

 245 .............. المطلب الخامس: ومن أمثلة التعريض بتوبيخ أهل الكتاب اليهود والنصارى عمومًا  .3.5.2.5

 245 ............... المطلب السادس: التعريض بتوبيخ بعض المؤمنين من المقصرين أو ضعاف الإيمان  .3.5.2.6

 246 ................................................................... المبحث الثالث: الإغاظة  . 3.5.3

 247 ..................................................................... المبحث الرابع: التنديم  . 3.5.4

 248 .................................................................. المبحث الخامس: التنكيل . 3.5.5



 

 249 .................................................... الفصل السادس: منظومة الإهانة والتحقي  . 3.6

 249 .................................................................... المبحث الأول: التشهير  . 3.6.1

 249 ........................................................... المبحث الثاني: التهكم والاستهزاء  . 3.6.2

 251 ................................................................... المبحث الثالث: التسفيه  . 3.6.3

 252 ........................................................... المبحث الرابع: التحميق والتجهيل  . 3.6.4

 253 .................................................................. المبحث الخامس: التحقير . 3.6.5

 254 .................................................................. المبحث السادس: الإهانة  . 3.6.6

 254 ..................................................................... المبحث السابع: الشتم  . 3.6.7

 255 ............................................ الفصل السابع: منظومة الاحتراز، أو الدقة التعبيية  . 3.7

 255 .................................................................. المبحث الأول: الاحتراس  . 3.7.1

 256 ................................................... المبحث الثاني: الاحتراز، أو الصيانة والبقيا  . 3.7.2

 257 .................................... الفصل الثامن: منظومة التسلية والتثبيت، أو الدعم النفسي  . 3.8

 257 ....................................................................المبحث الأول: التطمين  . 3.8.1

 257 ..................................................................... المبحث الثاني: التسلية  . 3.8.2

 258 .............................................................. المبحث الثالث: الإشعار بالمنة  . 3.8.3

 259 .................................................... الفصل التاسع: منظومة التعظيم والتشريف . 3.9

 259 ..................................................... المبحث الأول: التنويه بشأن المقسم عليه  . 3.9.1

 259 ..................................................................... المبحث الثاني: الفخر  . 3.9.2

 260 ..................................................................... المبحث الثالث: المدح  . 3.9.3

 261 ................................................ الفصل العاشر: منظومة الطلب والاستعطاف  . 3.10

 261 ................................................................... المبحث الأول: الطلب  .3.10.1

 262 .............................................................. المبحث الثاني: الاستعطاف.  3.10.2



 

 الباب الرابع 

 أطراف التعريض ومجالاته النصية والموضوعية في القرآن الكري 

 265 .............................................. الفصل الأول: أطراف التعريض في القرآن الكري  . 4.1

 265 .................................................... المبحث الأول: المعر ِّضون في القرآن الكريم  . 4.1.1

 265 ............................................... المطلب الأول: التعريض على ألسنة الملائكة  .4.1.1.1

 266 ................................................ المطلب الثاني: التعريض على ألسنة الأنبياء  .4.1.1.2

 269 ............................................. المطلب الثالث: التعريض على ألسنة المصلحين  .4.1.1.3

 271 .............................................. المطلب الرابع: التعريض على ألسنة المخالفين  .4.1.1.4

 272 .................................................. المبحث الثاني: المعرمض بهم في القرآن الكريم  . 4.1.2

 272 ........................................................ المطلب الأول: التعريض بالمشركين  .4.1.2.1

 276 .................................................... المطلب الثاني: التعريض بأهل الكتاب  .4.1.2.2

 281 ....................................................... المطلب الثالث: التعريض بالمنافقين .4.1.2.3

 284 ......................................................... المطلب الرابع: التعريض بالمؤمنين  .4.1.2.4

 291 ....................................... الفصل الثاني: المجالات النصية للتعريض في القرآن الكري  . 4.2

 291 .................................................. المبحث الأول: التعريض في القصص القرآني  . 4.2.1

 291 ................. المطلب الأول: الوظائف البلاغية، والنزعة الإيحائية، والعالمية  في القصة القرآنية  .4.2.1.1

 293 ........................................... المطلب الثاني: حضور التعريض في القصة القرآنية  .4.2.1.2

 294 ..... المطلب الثالث: مستويات التعريض في القصة القرآنية، قصة سيدنا نوح عليه السلام نَّوذجًا  .4.2.1.3

 296 ................................................... المبحث الثاني: التعريض في الأمثال القرآنية  . 4.2.2

 296  ...........   المطلب الأول: التعريض بالبشارة والنذارة )نَّوذج مثل الحق والباطل في سورة الرعد(  .4.2.2.1

 297  .....   المطلب الثاني: التعريض بالتوبيخ والإرشاد )نَّوذج مثل الشركاء المتشاكسين في سورة الزمر(  .4.2.2.2

 298  ........   المطلب الثالث: التعريض بالعتاب والتحذير )نَّوذج امرأتي نوح ولوط في سورة التحريم(  .4.2.2.3



 

 299 ....................................... المبحث الثالث: التعريض بالتنبيه إلى عاقبة النظير والمثيل  . 4.2.3

 299 .............. المطلب الأول: التأصيل المعرفي، والغرض البلاغي في التنبيه إلى عاقبة المثيل والنظير  .4.2.3.1

قرية،  . 4.2.3.2 )قرن،  العامة  الصيغ  باستخدام  والنظير  المثيل  عاقبة  إلى  التنبيه  طريق  من  التعريض  الثاني:  المطلب 

 300 .……………………………………………………………………أمم(:

 302 ....... المطلب الثالث: التعريض من طريق التنبيه لعاقبة المثيل والنظير بالتسمية الصريحة للممثل به  .4.2.3.3

 302 .......................... الفصل الثالث: مجالات التعريض في القرآن الكري: سورة البقرة نموذجًا . 4.3

 304 ................................................... المبحث الأول: التعريض في جانب العقيدة . 4.3.1

 304 ............................................... المطلب الأول: إثبات الوحي وصدق القرآن  .4.3.1.1

 306 .....................................................   :المطلب الثاني: التوحيد ونفي الشرك  .4.3.1.2

 309 ............................................ المطلب الثالث: الإيمان بالآخرة، والوعد والوعيد  .4.3.1.3

 311 ..................................................... المبحث الثاني: التعريض في مجال الشريعة  . 4.3.2

 311 .................... المطلب الأول: العبادات والشعائر: الصلاة، والزكاة، والقبلة، والحج، والذكر  .4.3.2.1

 314 ......................................................... المطلب الثاني: الأطعمة والأشربة  .4.3.2.2

 315 ................................................المطلب الثالث: الأسرة والأحوال الشخصية  .4.3.2.3

 316 ................................................ المطلب الرابع: الأموال والمعاملات والإنفاق  .4.3.2.4

 317 .......................................... المطلب الخامس: الجهاد والقتال والابتلاء الجماعي  .4.3.2.5

 319 ......................................... المبحث الثالث: التعريض في جانب الأخلاق والآداب  . 4.3.3

 319 ......................................... المطلب الأول: التعريض ببعض أخلاق بني إسرائيل  .4.3.3.1

 321 .............................................. .المطلب الثاني: التعريض ببعض صفات المؤمنين 4.3.3.2

 321 .............................................. .المبحث الرابع: التعريض في باب الدعوة والحجاج 4.3.4

 321 ................................................ .المطلب الأول: التعريض في حجاج المشركين4.3.4.1

 322 ..........................................   المطلب الثاني: التعريض في حجاج أهل الكتاب:  .4.3.4.2



 

 325 ............................................................................................ الخاتمة 

 327 .................................................................................. المصادر والمراجع 

KAYNAKÇA ........................................................................................................... 334 

ÖZGEÇMİŞ ............................................................................................................ 343 

 

  



I 

 

BİLİMSEL ETİK BİLDİRİMİ 

Doktora tezi olarak hazırladığım "Kur’an-ı Kerim’de Ta’riz Üslubu" adlı 

çalışmanın öneri aşamasından sonuçlanmasına kadar geçen süreçte bilimsel etiğe ve 

akademik kurallara özenle uyduğumu, tez içindeki tüm bilgileri bilimsel ahlak ve 

gelenek çerçevesinde elde ettiğimi, tez yazım kurallarına uygun olarak hazırladığım 

bu çalışmamda doğrudan veya dolaylı olarak yaptığım her alıntıya kaynak 

gösterdiğimi ve yararlandığım eserlerin kaynakçada gösterilenlerden oluştuğunu 

beyan ederim 

 

 

 

05/08/2026 

Mehmet Vael YEBRUDİOĞLU 

 
 

  



II 

 

TEZ KABUL VE ONAY 

BİNGÖL ÜNİVERSİTESİ 

SOSYAL BİLİMLER ENSTİTÜSÜ MÜDÜRLÜĞÜNE 

 

201202221  Öğrenci Numaralı MEHMET VAEL YEBRUDİOĞLU tarafından 

hazırlanan "Kur’an-ı Kerim’de Ta’riz Üslubu" başlıklı bu çalışma, 05.08.2026 

tarihinde yapılan tez savunma sınavı sonucunda başarılı bulunarak jürimiz tarafından 

Temel Islam Bilimleri Anabilim Dalı'nda sonucunda oybirliği ile Doktora tezi olarak 

kabul edilmiştir. 

 

TEZ JÜRİSİ ÜYELERİ (Unvanı, Adı ve Soyadı) 

 

Danışman: Prof. Dr. Naim DÖNER                    İmza 

Başkan: Prof. Dr. Emrullah ÜLGEN                       İmza 

Üye: Doç. Bedrettin BASUĞUY                                   İmza 

Üye: Doç. Dr. Abdülkerim BİNGÖL                       İmza 

Üye: Dr. Öğr. Üyesi M. Şehit HAKÇIOĞLU                  İmza 

 

 

 

ONAY 

Bu Tez, Bingöl Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Yönetim Kurulunun 

…/…/202..  tarih ve …... sayılı oturumunda belirlenen jüri tarafından kabul edilmiştir. 

 

 

 

Doç. Dr. Emrah AKYÜZ 
Enstitü Müdürü 



III 

 

 المقدمة 

بسم الله الرحمن الرحيم، الحمد لله رب العالمين، وأفضل الصلاة وأتم التسليم على سيدنا محمد وعلى 
 آله وصحبه أجمعين، وبعد: 

إعجازه، ومن أوجه بيانه ذلك التلون العجيب الذي  نواعمن أ  نوعالقرآن كلام الله المعجز، وبيانه 
لكل أسلوب طرزه الخاص به، ومقامه الذي يعمل فيه، وخطته التي يشتغل ؛ فيةنجده في أساليبه الخطاب

، هذه الأساليب الدلالية  الكشف عن   العظيم  ما يقدمه الإنسان في خدمة هذا الكتاب   . ومن أجل ِّ اعليه
فيها. و   مظاهر   ملاحظتفاصيل عملها، و   وبيان  قرأت كتاباً كنت  الجاذبية والجمال  الفضلاء   قد  لأحد 
الكريم"،    عنوانه القرآن  فيه"التعريض في  فأعجبني    جمع  التفسيري،  والتحليل  البلاغي،  التأصيل  ما بين 
، عز وجل  كتابه بجزء آخر يتتبع فيه هذا الأسلوب في عموم كتاب الله  شفع ، وقد وعد المؤلف بأن يكتب

 بالله ومتوكلًا   ا له. فعزمت على أن أتابع مهمته مستعينً غير أن المنية وافته، ولم يسعفه قدره بأن يحقق ما أمم 
 عليه.

: لا يسعني إلا أن أتوجه بالحمد والثناء على الله سبحانه وتعالى الذي شرفني بهذا وفي هذا المقام
القَ   العمل، سائلًا  بول والنفع، كما أتوجه بالشكر الجزيل لفضيلة الأستاذ الدكتور نعيم دونر الذي منه 

،التي ما بخل بها علي    مساعدته تفضل بإشرافه على هذه الأطروحة، و  َّ وأثني   قبل وأثناء إعدادي لها.  ّ 
كما أتقدم بالشكر لإخواني   تكرمت بقراءة البحث، وأهدتني توصياتها القيمة،بالشكر للجنة المناقشة التي  

لأجل إتمام هذا البحث، وأخص منهم أخي الدكتور عبد الخالق   ؛ الذين قدموا لي المساعدة والنصيحة
 خير الجزاء. ا العبد الكريم، وأسأل الله سبحانه وتعالى أن يجزيهم عني جميعً 

 

 

ه 1448صفر    22  بينغول  

  م 5/8/2026الموافق  

أوغلو   محمد وائل يبودي   
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ÖZET 

Tezin Başlığı: Kur’ân-ı Kerim’de Ta’riz Üslubu 

Tezin Yazar: Mehmet Vael YEBRUDİOĞLU 

Danışman : Prof. Dr. Naim DÖNER 

Anabilim Dalı: Temel İslam Bilimleri 

Bilim Dalı: Tefsir 

Kabul Tarihi: 5/8/2026 

Sayfa Sayısı:  VII (ön kısım) + 343 (tez) 

Bu çalışma; Kur’an-ı Kerim’de en sık başvurulan ve ifade gücü yüksek belâğî 

yöntemlerden biri olan “ta‘rîz üslubu” üzerine gerçekleştirilmiş; kavramsal temelleri 

saptamayı, anlamsal işleyişini çözümlemeyi ve tematik boyutlarını ortaya koymayı 

amaçlayan tematik, tefsîrî ve analitik bir araştırmadır. Ta‘rîz üslubu, bünyesinde 

barındırdığı geniş ifade potansiyeli ve sahip olduğu yüksek esneklik sayesinde, ilâhî 

hitabın kastettiği pek çok maksadın yetkinlikle icrasına imkân tanıması bakımından 

Kur’an-ı Kerim’de geniş bir kullanım alanına sahiptir. Bu çalışmada öncelikle 

kavramın epistemolojik ve terminolojik açıdan kökenleri ele alınmıştır. Bu doğrultuda 

dil bilim, belâgat, fıkıh usûlü ve tefsîr dâhil olmak üzere muhtelif İslâmî ve edebî ilim 

dallarında kavramın sınırlarını belirlemeye ve muhtevasını geliştirmeye dönük ilmî 

müteselsil katkılar gözden geçirilmiştir.  Araştırma; ta‘rîzin anlam ortaya koyma 

işlevini, anlamsal açıdan karışma ihtimali bulunan diğer ıstılahlardan ayrıştığı 

hususları ve dolaylı anlamların teşekkülüne dâhil olan gramatik, retorik ve sentaktik 

araç ile kalıpları sarih bir biçimde tespit etmeyi hedefler. Bunların yanı sıra, Kur’an-ı 

Kerim’in ta‘rîz üslubunu istihdam etmek suretiyle gözettiği belâğî amaçlar ile bu 

üslubun Kur’an metnindeki muhteva ve tezahür bakımından en tesirli biçimde icra 

edildiği alanların tayini çalışmanın temel amaçları arasında yer almaktadır. 
Anahtar kelimeler: Ta‘rîz, Üslûp, Delâlet, Lâzımlar, Makam. 
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ABSTRACT  

Title of The Thesis: The style of Taʿrīḍ    

The Author: MEHMET VAEL YEBRUDI OGLU 

Supervisor: Prof. Dr. Naim DÖNER 

Department:  Basic İslamic Sciences 

Sub-fild: Tafsir 

Date: 05/08/2026 

Number of Pages:  VII (preliminary section) +  343 (thesis) 

This research is a foundational, exegetical, analytical, and thematic study of one of the most 

significant expressive styles employed in the Noble Qur’an, namely, the style of taʿrīḍ—

indirect allusion or insinuation. This style is frequently employed in the Qur’an due to its 

broad expressive potential, which enables it to accomplish many of the intended purposes of 

discourse. The study begins by grounding the term conceptually through a review of scholarly 

contributions across various disciplines, including linguistics, rhetoric, legal theory, and 

Qur’anic exegesis. It also examines the manner in which taʿrīḍ operates in generating allusive 

meanings and distinguishes it from related terms. The study further seeks to identify the 

means, tools, and forms that contribute to the generation of allusive meanings; to elucidate 

the rhetorical purposes pursued by the Qur’an through its employment of the style of taʿrīḍ; 

and to determine the domains in which taʿrīḍ appears in the Qur’an with particular strength 

and effect. To achieve these objectives, the research adopts a composite methodology 

combining induction, description, analysis, inference, and critique. The study consists of an 

introduction and four main chapters. By the end of the research, the study arrives at a number 

of conclusions, the most important of which is the clarification of the definition of taʿrīḍ as 

an indirect mode of discourse. In generating its allusive meanings, taʿrīḍ relies on a wide 

range of syntactic forms, rhetorical patterns, figurative devices, usage-based styles, and 

grammatical tools, with the assistance of both textual and contextual indicators. The mode of 

signification that leads to these allusive meanings may be described as contextual and 

situational signification. Allusive meanings are meanings dependent upon utterances, rather 

than mental concomitants necessarily entailed by them. The study also establishes that many 

Qur’anic verses contain allusive meanings and that the purposes pursued by the Qur’an 

through this style reflect its broad expressive potential across vital thematic domains. 

Keywords: Taʿrīḍ, style, signification, concomitants, context. 
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 ملخص البحث 

 : أسلوب التعريض في القرآن الكريمعنوان الرسالة

 : محمد وائل يبودي أوغلو إعداد الطالب

 : أ. د. نعيم دونرالمشرف

 العلوم الإسلامية الاساسيةالقسم:  

 التفسير   : الاختصاص

 8/2026/ 5  تاريخ القبول: 

 )الرسالة(  343 )الصفحات التمهيدية( +   VII :عدد الصفحات

البحث دراسة لأسلوب له حضوره البارز في القرآن الكريم. وتكمن إشكالية الدراسة في اضطراب المعنى المصطلحي 
في  وتفاوت حضوره  والأصولي،  البلاغي  الدرس  في  له  المجاورة  المصطلحات  ببعض  والتباسه  للتعريض،  والمفهومي ِّ 

ابتداءً إلى تأصيل المصطلح، وفصله عن مدونات المفسرين رغم أهميته الدلالية، وقوته التفسيرية. و  هدفت الدراسة 
المصطلحات التي التبست به. ومن ثمم الكشف آلية توليد المعاني المعرمض بها، وبيان الأغراض البلاغية التي يتوخاها 

ريض فيها القرآن الكريم من التعريض، وتعيين الأطراف المشاركة في عملية التعريض، وتحديد المجالات التي كان للتع
حضور قويٌ ومؤثرٌ. وسلك البحث في سبيل تحقيق ذلك منهجًا مركبًا من الاستقراء والتحليل والاستنتاج يقوم على 
رصد الصيغ المولدة للمعاني التعريضية وتحليل القرائن الحالية والمقالية. وخلُصت الدراسة إلى مجموعة من النتائج أهمها: 

شر من أساليب الخطاب يعتمد على مجموعة واسعة من الأساليب والأدوات والصيغ اعتبار التعريض أسلوبًا غير مبا 
التركيبية في توليد معانٍ تعريضيمة بمعونة من القرائن المقالية والحالية. وتوصف الدلالة المؤد ِّية إلى تلك المعاني التعريضية 

التعريضية معانٍ مقصودة تا المعاني  مقامية، وأن  لوازم ذهنية لها، وأنها من بأنها دلالة سياقية  أنها  للألفاظ، لا  بعة 
بَعات التراكيب، وقد كشفت الدراسة عن حضور واسع للتعريض في القرآن؛ شمل مجالات العقيدة، والأحكام،  مُستَ ت ْ
والأخلاق، والدعوة، والحجاج، وبينت كون الأغراض التي يتوخاها القرآن من التعريض متنوعة لدرجة تعكس مرونته، 

كانياته التعبيرية الواسعة، وأكدت الدراسة أن المفسرين تفاوتوا في رصدهم للمعاني التعريضية، وأن التعريض تحول وإم
 مع ابن عاشور من ملمح بلاغي عابر إلى أداة تفسيرية منهجية تقارب من خلالها النصوص القرآنية.

 . : التعريض، الدلالة، أسلوب، مستتبعات، مقامالكلمات المفتاحية
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 المدخل

على اختلاف تخصصاتهم؛ لما لها من في التراث الإسلامي  ة مباحث شغلت اهتمام المصنفين  ثم 
وهو: كيف نفهم مراد   ؛ عملية التدوين  التي رافقت صلة كبيرة بالإجابة عن سؤال يعتب من أهم الأسئلة  

في بناء   العلماء  وقد أثرت جهود  ويأتي مبحث الدلالة في صدر قائمة تلك المباحث. الله من كلامه؟  
ولم يتوقف الأمر عند   ، جهاز نظام دلالي متكامل، تطور على يد المعاصرين إلى نظرية عامة في الدلالة

على تطوير تلك النظرية، والأبحاث الأكاديمية في الكليات الأدبية   زال العمل جارياً   هذا الحد، بل ما 
 ذلك.   خير شاهد علىوالشرعية  

ويأتي موضوع هذه الأطروحة الذي يظهر من خلال عنوانها "أسلوب التعريض في القرآن الكريم" 
 . مراميهأغراضه و ، ومعرفة القرآن الكريم أعمق لمعاني  فهم    تحقيقبغرض    ؛تلكمساهمة في عملية التطوير  
ولا حالة نادرة في كلام البلغاء، بل هو معروف مشهور، وميلهم الكبير   اغريبً   الم يكن التعريض شيئً 

ما يلجؤون إليه في خطاباتهم   اإلى استعماله أمر لا يخطئه النظر، بل إن المدقق يجد عامة المتكلمين كثيرً 
يلجأ   خطابي  على تلبية أغراضهم. وهو بالتوصيف المبدئي أسلوب  عاليةالعادية؛ لما يتمتع به من قدرة  
إلى   معانيه  ليوصل  المتكلم  يبين ِّ اط المقصود بالخإليه  فهو لا  مباشرة،  بطريقة غير  مراده من ب  بوضوح   

أن يلتقط رسالته، ويفهم عنه مراده،   الطرف الآخر من    ويتوقعالكلام، ولكنه يلوح به من قريب أو بعيد،  
 من خلال التدقيق في تفاصيل خطابه وملابساته. 

 أهمية البحث 
البحث يكشف عن حضور واسع لهذا الأسلوب في   وجدنا أن إذا انتقلنا إلى الخطاب الرباني،  ف  

لا يقتصر التعريض  سنجد أن  و ؛ شمل كل المجالات التي تناولها الخطاب القرآني دون استثناء،  القرآن الكريم 
آليات خاصة محدودة  معاني  على  توليد  وإنَّا  هفي  البلاغية،   إلى ذلك  توسلي،  الأساليب  بمجموعة من 

في توصيل معانيه التعريضية؛    عالية  رونةميمنحه تلك    الشيء الذي،  النحوية، والصيغ التركيبية  والأدوات
ر   شملت أكثر مقاصد   حت الأغراض التي قصدها القرآن الكريم من خلال هذا الأسلوب    تنوع وهو ما يفس ِّ

 المتكلمين.
تسلط الضوء على واحد من أهم الأساليب البيانية التي   فهيومن هنا تأتي أهمية دراستنا هذه؛    

حضوره ، والذي لم يحظ من العناية المطلوبة ما يعكس  بينتذرع بها القرآن الكريم في توصيل أغراضه للمخاطَ 
بمبحث الكناية، وجاء الفصل   كمبحث ملحق   -في باب التأصيل- حيث درسه المتقدمون      .الواسع فيه

تفاوتت المدونات التفسيرية في مقاربة معاني قد  و   بين المصطلحين في مرحلة متأخرة من مراحل التدوين، 
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التعريض في أكثر تلك المدونات ؛ حيث كان  الآيات القرآنية استنادًا لأسلوب التعريض تفاوتًا كبيراً
وهذا   واستنباط معانيها.  مجرد ملمح بلاغي يشار إليه عرضًا، ولا يتم توظيفه في مقاربة الآيات وتحليلها

كما يصح في مدونات المتقدمين، فإنه ينسحب إلى واقعنا المعاصر، فإن الدراسات الأكاديمية   فالتوصي
مدى الفاعلية والحضور في القرآن خاصة، وفي التي تناولت الموضوع بالتأصيل، والتنظير، والكشف عن  

 الكلام العربي عامة متواضعة كمًا ونوعًا. 

 السابقةالدراسات  
في حدود - لعل أول دراسة أفردت التعريض بالتصنيف، وحددت مجال دراستها )القرآن الكريم(  و 

دراسة للدكتور إبراهيم محمد عبد الله الخولي، وعنوانها "التعريض في القرآن الكريم"    - ما وقف عليه الباحث 
عُني فيها بتأصيل مصطلح التعريض ابتداء عند المفسرين، وانتهاء عند البلاغيين، وتحدث عن دور السياق 

 يتتبع  . وقد وعد المؤلف بجزء ثانٍ القيمة البلاغية للتعريض  كما بينم فيها،  المعاني التعريضية والمقام في فهم  
 التعريض في عموم القرآن الكريم، غير أن المنية وافته قبل أن ينجز ما أراد.  هفي

بحث بعنوان "أسلوب التعريض في ضوء التربية الإسلامية ومن الأبحاث المكملة لدرجة الماجستير،  
المعاصرة وتطبيقاته في الواقع المعاصر": للباحث خالد بن محمد بن حسن مجرشي، ناقشه في كلية التربية 

عام   القرى،  أم  الاجتماعية،   ه ،1434ه /1433التابعة لجامعة  وفوائده  التعريض،  تعريف  فيه  تناول 
التربية   وميادين  السلف،  وأقوال  والسنة  القرآن  في  التعريض  أمثلة  عن  وتحدث  والأخلاقية،  والدعوية، 

التعريض من جانبه التربوي،    والبحث تناولبالتعريض في إطار الأسرة والمدرسة والمسجد ووسائل الإعلام.  
 . المطلوبة  بالصرامة الأكاديمية  لا يظهر فيها الالتزامبطريقة  

ومما اطلع عليه الباحث من الأبحاث الأكاديمية المحكمة ذات الصلة، بحث بعنوان "التعريض في 
كتاب الله سبحانه وتعالى )معناه، أمثلته، أحكامه("، وهو بحث في اثنتين وثلاثين صفحة، نشرته مجلة 

عام   التاسع،  عددها  في  الإسلامية،  والعلوم  القرآن  الدكت2014ه /1435جامعة  يوسف م، كتبه  ور 
صابون ذهب، أستاذ التفسير وعلوم القرآن، في الجامعة المذكورة، وتناول فيه: تعريف التعريض، وأمثلته، 

 لأسلوب التعريض.دراسة وصفية متواضعة    البحث في جملتهو   والتعريض بخطبة المعتدة، والتعريض بالقذف.
وبحث آخر بعنوان "أسلوب التعريض في القرآن الكريم" للدكتور علي عبد الله الحريرات، وهو بحث 

بحث مختصر يقع في عشرين ورقة،   و. وه2017  ، 4ع،32نشرته جامعة مؤتة للبحوث والدراسات مج
ببعض الأمثلة القرآنية بتحليل  بينه وبين الكناية، وختم    مفر ِّقاً ،  وشيء من أغراضه  تحدث فيه عن التعريض 

 . التي اشتملت عليه
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ة في ومن الأبحاث التي جمعت في دراستها بين الكناية والتعريض، دراسة بعنوان: "الآليات الحجاجيم 
أسلوبي الكناية والتعريض سورة هود" للباحثة بختي العياشي، وهو من منشورات حوليات الآداب واللغات 

التعريض، وبيان فرقه   تحديدللخلاف في    باختصار   تعرضت فيه  . 2017  ،9في جامعة محمد بوضياف ع 
 آليات الحجاج والإقناع في أسلوبي الكناية والتعريض.عن الكناية، ووجهت عنايتها إلى الكشف عن  

لا أصالةً، أبحاث تخصصت في دراسة مصطلح الكناية، حيث  اكما تناول موضوع التعريض، تبعً 
بينت ما بين المصطلحين من اتصال وانفصال، على تفاوت بينها في الدقة والتحرير. فمن ذلك: "الكناية 
في القرآن الكريم ودلالاتها البلاغية" للدكتور أحمد فتحي رمضان الحيتاني، أستاذ البلاغة المساعد في قسم 

 م. 2013ية، في كلية الآداب، في جامعة الموصل. والذي نشرته دار الغيداء في طبعته الأولى سنة  اللغة العرب
وكذلك دراسة أكاديمية لاستكمال متطلبات درجة الماجستير، في كلية التربية بالمدينة المنورة، فرع 
الرزاق  عبد  العفو  عبد  للأستاذ  القرآن"  في  الكناية  "أسلوب  عنوان:  تحت  العزيز،  عبد  الملك  جامعة 

 القواسمي.
وثة رسائل علمية، وأبحاث محكمة تناولت التعريض عند الأصوليين، وأخرى عند الفقهاء، وبعضها 
كان مواضيع جزئية ذات صلة بالتعريض كالحديث عن التورية والمعاريض. وهي جميعها ترجع في تأصيل 

بيان، ثم تنتقل لتأصيله المصطلح إلى الحقل التداولي البياني ابتداءً، بسبب أصالة انتماء المصطلح إلى حقل ال
 في حقلها الخاص. 

رسالة بعنوان: "التعريض    والفقهي  ومن أوسع تلك الرسائل التي تناولت التعريض في جانبه الأصولي
طلبات تآمنة حسين إبراهيم إبراهيم، استكملت بها م  " للباحثة وتطبيقاته: دراسة مقارنة  عند الأصوليين

 م. 2014درجة الماجستير في جامعة آل البيت في الأردن، وناقشتها عام  
وهي رسالة استكمل بها   بعنوان "التعريض وأثره في الحكم الشرعي"،  ورسالة للباحث وائل يبودي

 م. 2007متطلبات درجة الماجستير في كلية الشريعة، في جامعة دمشق، عام 
رسم تصور واضح عن التعريض    على  عمومًا   الباحث من تلك الدراسات   اقتصرت استفادة وقد  
آلية عمله، والحسم في  خارطة الدلالة،    علىكأسلوب بياني    هتحديد موضع و   لمصطلح،لالتأصيل    ساعد في 

وهو ما افتقرت إليه أكثر الدراسات السابقة؛ حيث اقتصرت على مجرد ونوع الدلالة التي ينتمي إليها،  
دون الفصل في تلك القضايا التي يتوقف عليها فهم التعريض على نحو دقيق   نقل الخلاف عن السابقين،

 .   غير ملتبس
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بين التأصيل المصطلحي   ة الدراسةفي خط  عمالجمظان التعريض في عموم القرآن، و اء  استقر أما  
وأطرافي وتحد  التعريض،  أغراض  التعريضية، والحديث عن  المعاني  توليد  آليات  فيهد  المشاركة  ، ومجالاته ه 

 اضطلعت بهذه المهمة. دراسة سابقة  فلم يقف الباحث على  ،  النصية والموضوعية

 البحث   أهداف
 فهو ينطلق  حدد مجاله بالقرآن الكريم،ما عب عنوانه "أسلوب التعريض في القرآن الكريم"،  كالبحث  

للتعريض من حيث هو أسلوب تكلمت به العرب، واستثمرته  ه  تناول  لم يكنمن القرآن، ولخدمة القرآن. و 
ف على مدياته الدلالية لفهم هذا الأسلوب والتعرُّ   ضروريةخطوة  ، سوى مجرد  في خطاباتها النثرية والشعرية

تعرف على لا، و القرآن الكريم   حضور التعريض في  الكشف عن  أما الهدف من البحث فهو  .والجمالية
وبيان الأغراض التي   ،يوظفها في توليد معانيهالأدوات التي  الطرق و   لكشف عن او درجة ذلك الحضور،  

 ذلك  ثمريل  ؛ في استعمالاته لهذا الأسلوب، والمجالات الموضوعية التي كان له فيها حضور ملفتيتوخاها  
 لجماله ورونق بيانه.  ا رفيعً   افي فهم القرآن، وذوقً   ا زائدً   اوعيً 

عنها: ما هو التعريض، وما نوع الدلالة التي ينتمي إليها،   الإجابةلبحث  توخى االأسئلة التي  أهم  و 
نه تابع إوكيف تتولد معانيه التعريضية في أثناء الخطاب، وهل المعنى التعريضي هو معنى لازم للنص، أم  

له، وهل المعاني التعريضية مقصودة للمتكلم أم غير مقصودة، وإن كانت مقصودة فهل هي مقصودة منه 
 . آنفًاالبحث    هدف. إضافة إلى الأسئلة التي أثارها الحديث عن  اأصالة أم تبعً 

 مشكلة البحث 
 عدة نقاط: تتجلى مشكلة البحث في   

من الضبط   اينتظر مزيدً   كان   التفريق بين المعاني اللزومية، والمعاني التابعة للألفاظ، فالموضوعأولًا:  
 والتحديد. 

التداخل الحاصل بين التعريض وبعض المصطلحات الأخرى ذات الصلة به، لا سيما )الكناية  ثانيًا:  
التي جرت بين   العرضية(، وهي نوع من الكناية التبس بشكل كبير مع معنى التعريض، بل إن المناقشات 

 ، ثم بينه وبين )الكناية العرضية(أولًا كان منطلقها التفريق بينه وبين )الكناية(    ،حول التعريض  البيانيين
 .  اثانيً 

مقابل في    ، المعاني التعريضية للنص يدخل في دائرة  لتفريق بين ما دقيق ل وضع ضابط ثالثاً: ضرورة  
 دخل في مسمى التعريض. تأو يوحي بها، مما لا    ،أو يدل عليها  ، يشير إليها النص   التي عاني الم



5 

 

المدلول عليه بوصفه معنى تعريضيًا، معنى مقبولًا   الضوابط والشروط التي تجعل المعنىرابعًا: بيان  
 أن يقال فيه: إنه من المعاني المقصودة من الآية. يصحُّ 

 صعوبات البحث 
  الشواهد التي نتجت عن عملية الاستقراء،  وفرةأما الصعوبات التي واجهت الباحث فتتمثل في  

حصول نوع من التداخل الظاهري بين  وما أدت إليه منكثرة التقسيمات والتفريعات،  من    وما تبع ذلك 
ما يكون   من عديد الشواهد   ختيار لا الاجتهاد في اكذلك    و  .العناوين، كان لا بد من توضيحه وبيانه

الذي اهتموا في -  المفسرينغالب  اقتصار  لوحظ من خلال البحث    وقد  .الاستشهاد   لمواطن أكثر مناسبة  
، وبيان الية إنتاجهلآ  التطريق، دون  ةالتعريضيم   انيعلى توجيه المع  -مدوناتهم بالإشارة إلى المعاني التعريضية

مختصرة موجزة، مما اضطر الباحث   - باستثناء مواضع قليلة-، فكانت تحليلاتهم في هذا الباب  امستنده
 حيث لزم الأمر.   وتفكيكها   إلى بذل جهد غير يسير في تحليل الشواهد 

 خطة البحث 
 في العلوم ذات الصلة، وصولًا )التعريض(  صطلح  دراسة تأصيلية لم  ابتداءً على خطة العمل    قامت

امتداداته المصطلحية والدلالية، بيان  إلى تحديده، ومعرفة آلية عمله، وتحديد موقعه من خريطة الدلالة، و 
النظر في الأنَّاط التي يتمظهر من خلالها،   ومن ثمم   ،وفصله عن بقية المصطلحات التي يمكن أن تلتبس به

انتقل ثم  التعريضية،  يتوسل بها لإنتاج معانيه  التي  الآليات  البحث في  دراسة  ال  ت أو  التي إلى  الأغراض 
المجالات النصية والموضوعية   البحث فيإلى    ءً انتهايتوخاها القرآن الكريم عندما يعر ِّض بمعانيه للمخاطبين،  

 للتعريض في كتاب الله عز وجل.

 منهج البحث 
إلى تحديد المصطلح وتأصيله، جمع بين   هدفت في الدراسة النظرية التي    ه البحثالمنهج الذي اتبع

 البحث   منهجين: التاريخي الوصفي، والتحليلي النقدي، أما ما يتعلق بدراسة الأنَّاط والأغراض، فإن منهج
الرسالة وهو الجانب الموضوعي منها  قام على الاستقراء والتحليل والاستنتاج، وفي الجانب الأخير من 

 على الاستقراء والوصف.  البحث  اعتمد 
من حيث التصنيف المنهجي دراسة تأصيلية ابتداءً؛ لأنها أعادت تأصيل مصطلح   ةدراسالفكانت  

و  صياغته،  في  مشاركة  لها  التي كان  للعلوم  متأنية  مراجعة  خلال  من  خلال  "التعريض"  في من  النظر 
العلمائية   علىالمساهمات  عملت  وقدمت  التي  وتطويره،  قراءة   تحديده  لتلك   الدراسة  نقدية  تحليلية 

لأقوال   عرضت  تحليلية  تفسيرية  دراسة  هي  السبب  ولهذا  المفسرين.  مساهمات  سيما  لا  المساهمات، 



6 

 

أدلته الأمر بالترجيمالمفسرين، ونظرت في  لزم  من   اكبيرً   اولأنها خصصت جزءً   .بينها  ح، وقامت حين 
اهتمامها لدراسة المجالات الموضوعية للتعريض، بالإضافة لما تناولته الأبواب الأخرى من أنَّاط التعريض، 

 وأغراضه البلاغية، والأطراف المشاركة فيه، هي دراسة موضوعية.  

في دراسة أسلوب التعريض في   اتبعها البحث ومما تجدر الإشارة إليه هنا،  طريقة الاستقراء التي  
بعد إنجاز عملية التأصيل للمصطلح كخطوة أولية ضرورية تسبق عملية دراسته في المجال الذي فالقرآن،  
وهو القرآن الكريم. تطلب البحث بداية تحديد الآيات التي هي مظنة للتعريض في كتاب الله،  تم تحديده 

الصرفية  أوجهه  اختلاف  على  التعريض  لمصطلح  تتبع  وبعد  للدراسة،  الأولية  المادة  تشكل  والتي 
البحث   بتقنيات  الاستعانة  مع  المتاحة،  المعتبة  التفسيرية  المدونات  جميع  في  في والاستعمالية،  السريع 

في إيرادها لمصطلح التعريض.   اكبيرً   الحواسب الآلية، تبين للباحث أن المدونات التفسيرية تفاوتت تفاوتاً 
على وعي   هبصدد تقديم دراسة استقرائية متكاملة لعدد مرات الورود في كل مدونة، لأن  وليس الباحث

بأن عدم استعمال المفسر لهذا المصطلح في مدونته لا يعني أنه لم يتفطن للمعاني التعريضية التي تولدها 
في استعمال المصطلحات البلاغية، وهذا أمر   اوأقل تشددً   ، االآيات، وأنه لم يعب عنها بلغة أكثر تسامحً 

لا يمكن التحقق منه إلا من خلال الدراسة التحليلية المقارنة للآيات التي يتبين أنها من مظان الدلالة 
لدرجة كافية حملت الباحث على اعتماد تفسير الطاهر  االتعريضية. غير أن التفاوت في الأرقام كان معبً 

 ابن عاشور بن عاشور كمنطلق للبحث في دراسة التعريض، حيث زادت عدة المواضع التي نص فيها  ا
التعريض بالنص الصريح أكثر من ألف ومئة موضع. في حين جاء تفسير الكشاف مع حاشية  على 

. وبتجميع الآيات التي نص اموضعً مئتين وخمسين    عدة المواضع  الطيبي عليه في المرتبة الثانية، ولم تتجاوز
بجهة ما أو لجهة ما، ومقاطعة ذلك مع النتائج التي   اأو أن فيها تعريضً   ا على كونها تعريضً   ابن عاشور

على وقوع التعريض فيها،   ابن عاشورأفرزها البحث في المدونات الأخرى، وتجميع النتائج التي لم ينص  
عليها  وبنى  والتصنيف،  والاستنتاج  بالتحليل  معالجتها،  على  عمل  وافرة  مادة  الباحث  لدى  تحصلت 

 . أطروحته

 بع في معالجة الشواهد يقوم على الخطة التالية: والمنهج المت  
عملية 1 أنتجتها  التي  الشواهد  فمع كثرة  الشواهد،  معالجة  في  واحدة  خطة  الباحث  يلتزم  لم    

الاستقراء والتصنيف، كان معيار الاختيار في توظيف الشواهد، وفي ترتيبها في محل الاستدلال يجمع بين 
  دقة الدلالة، ووضوح المعنى، وقرب التناول.
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في الأقسام الفرعية عن خمسة شواهد، إلا في استثناءات    التزم الباحث ألا يزيد عدد الشواهد  2
غير شاهد واحد   - بعد البحث-  يبرها جودة الشاهد، وقوة مأخذه. وقد لا يتوفر في بعض الأحيان   نادرة

 يؤدي المطلوب فيقتصر عليه.

الأحيان  تكرر     2 بعض  النظر  في  زاوية  لاختلاف  مرة؛  من  أكثر  الرسالة  في  الشاهد  توظيف 
  الباحث ذلك في تمهيدات الفصول والمباحث. بينم قد  والمعالجة، و 
بيان وجه   على   اقتُصربيان وجه التعريض ومنشئه ومستنده. و   على  معالجة الشاهد   اشتملت    3

 لية توليد المعنى التعريضي من خلال الأمثلة الشارحة . آالتعريض إن اتضحت  

 في معرفة وجه التعريض، ووجه  إليه  الحاجة  ا دعتم  من أقوال المفسرين كرذُ تحليل الشواهد    في  4
مبنيً   الدلالة  التعريضي  المعنى  فإن كان  الدلالة،  تلك  ومستند  بين   اعليه،  عليه  المتفق  العام  المعنى  على 

 تعرض للتفاصيل التي وقع فيها الخلاف. الدون    اقتُصر عليهالمفسرين،  

 في التوثيق فيمكن إجماله في النقاط التالية:   المنهج المتبعأما  
الباحث في إثبات المعنى التعريضي في الشواهد المستدل بها على مجرد التخمين أو 1   لم يعتمد 

الانطباعات الخاصة، وإنَّا اعتمد على أقوال المفسرين الذين نصوا على التعريض أو أشاروا إليه، واجتهد 
 وجه التعريض فيه ومنشأه ومستنده الدلالي.   امبينً في تحليل الشاهد  

ثقل البحث بالاقتباسات الحرفية، غير أنه حرص لأجل ألا يُ   ؛  لم يلتزم النقل الحرفي عن المفسرين2
وقد حدث أن الباحث خالف ذلك لاعتبارات فنية   ر في بيان مراده.عند تلخيص كلام المفسر ألا يقص ِّ 

المفسر موجزً  منهجية؛ كأن يكون كلام  عبارةاأو  أن  أو  الغرض تحليله وتفكيكه،  أو يكون   المصنف  ، 
  مراده.   بتوضيح  شى معه الإخلاليعتريها خفاء يخُ 

ق ذلك من مصدره، ثم يوثق من المدونات الأخرى التي المفسر على المعنى التعريضي وث ِّ     إن نصم 3
 . ، مت لزم الأمرنص الصريحغير الذكرت المعنى التعريضي ب

  إن لم نجد من نص على التعريض في المدونات القديمة وانفرد مفسر معاصر بالإشارة إلى المعنى 4
 لشروط الصحة، قبل منه. وقد وقع هذا مرات قليلة.   ا محققً  االمعرمض به، وكان استنباطه موفقً 

المعنى المعرض به، ثم تذكر   نصم على المصدر الذي       في توثيق المصادر في الهامش يذكر أولًا 5
 بعده بقية المصادر مرتبة حسب ظهورها الزمني. 
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ذكر ، ثم  يُ اذكر الاسم الذي اشتهر به صاحب الكتاب كنية كان أو لقبً ب  يكون توثيق المصدر  6
أول ظهور  يبين ذلك في  المخالفة  للمصنفات، وعند  الحقيقية  الأسماء  ويراعي في ذلك  الكتاب،  اسم 

 للمصدر في الرسالة. 

 المخطط العام للبحث 
بناء على ما سبق جاء المخطط العام للبحث على النحو التالي: اشتملت الأطروحة على أربعة 

الباب الأول للحديث عن التعريض وامتداداته الدلالية والمصطلحية، وجاء في فصلين،   تم تخصيصأبواب:  
الأول في مفهوم التعريض في التراث العربي، وتطوره التاريخي، ومساهمات اللغويين والبيانيين والأصوليين 

للتعريض، وتناول والمفسرين في تحديده ورسم آليات عمله. والثاني في الامتدادات المفهومية والمصطلحية  
عات التراكيب"، وعن المصطلحات التي يمكن أن تلتبس بالتعريض بَ ت ْ ت َ سْ عن ارتباط التعريض "بمُ   الحديث

 وجاء هذا الباب في فصلين.   بحكم صلتها القوية به. 

للحديث عن أنَّاط التعريض، وجاء في ثانية    خُص ِّصفأما الباب الثاني وهو لب الرسالة وقلبها  
فصول، يجمع بينها كونها صيغ تركيبية خاصة، أو أساليب، أو أدوات يتولد بسببها مع ملاحظة السياق 

 والقرائن معان تعريضية. 

في عشر منظومات، تحتوي كل منظومة   وجاءعن أغراض التعريض،    للحديث   الباب الثالث  جُعل و 
هذا   كاندلالية واضحة، ف  ا في الاستعمال فروقً تُظهر  بضع مفردات متقاربة في معناها اللغوي، غير أنها  

 .من عشرة فصول   الباب مكوناً 
عن الأطراف التي تشارك للحديث  الأول منهما    خُص ِّص أما الباب الأخير فجاء في ثلاثة فصول،  

الفصل   بينما جعل  عن المجالات النصية للتعريض،  كان الحديث   في عملية التعريض، وفي الفصل الثاني
عدد من إلى  كل باب    وتم تقسيمالثالث للحديث عن المجالات الموضوعية للتعريض في القرآن الكريم.  
داخل   في ترتيب المباحث والمطالبو المباحث والمطالب، بما ينسجم مع طبيعة المادة المدروسة في كل باب،  

الأول أهمية العنوان وثقله النوعي في حقله الخاص، فنقدم   :أمرين اثنينتمت مراعاة  الدراسة    كل قسم من 
على الحديث عن التوابع، والأمر الثاني نقدم ما كان حضور التعريض فيه أكثر   الحديث عن الموصول مثلًا 

 تقررهامن الحضور في غيره، فالفكرة التي تتجاذبها عشرات الشواهد تقدم في الدراسة على الفكرة التي  
في التمهيدات التي تشتمل عليها   ينبمه إليهكر  معيار خاص في الترتيب غير ما ذُ   ثمة   بضعة شواهد، وإن كان

 الرسالة. 
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 الباب الأول

 ( المفهوم، والتطور التاريخي، والامتدادات الدلالية والمصطلحية)  التعريض

 )المفهوم، والتطور التاريخي(التعريض:    الفصل الأول:  .1.1
 المبحث الأول: التعريض عند اللغويي  .1.1.1

ابن منظور  التصريحر ع)في مادة  (    ه711ت)  قال  والمعاريض من   ...ض(: "التعريض خلاف 
ويقال: عر ض لفلان وبه إذا   ..والمعاريض: التورية بالشيء عن الشيء  ..الكلام: ما عرمض به ولم يصرح 

 .  1ه بوهو يعي  قال فيه قولًا 
من تلك    انتقينا، ولكن  رك( أكثر مما ذُ عرضالمشتقات اللغوية التي ذكرها ابن منظور في مادة )

عناية   يعنواأن    ا المعاجم عمومً مؤلفي  وضوع. ولم يكن من غرض ابن منظور و لمما هو ألصق با  المفردات
 كلًا منظور  يذكر ابن  ولذلك    ؛إلى أصل واحد   ترجع بين الكلمات التي    الكائنة  ببيان الفروق اللغويةدقيقة  

. غير أن الفروق اللغوية بينهادون التعرض لبيان    في السياق نفسه   من: التعريض، والمعاريض، والتورية،
تكلم العربي  أن الميبين ِّ   -كما توضحه تلك المعاجم نفسها -  العرفيتتبع هذه الكلمات في الاستعمال  

هي الإخفاء ففي باب التورية يذكرون أن التورية    .كان على وعي بما تتضمنه تلك الكلمات من فروق
رائي وسترته. لكننا لا نجدهم وورميت الخب أي جعلته و   نى أخفيته،ورميت الشيء بمع  : والستر، ويقولون 

 يت به. يقولون: ورميت لفلان، أو ورم 
عن أصل مادة   في معجمه "مقاييس اللغة" (  ه941ت)   الرجوع إلى ما قاله ابن فارسهنا  ويفيدنا  

يقول ابن فارس: "مادة العين والراء والضاد بناء تكثر فروعه، وهي مع كثرتها ترجع إلى أصل   ؛)عرض(
 .2وهو العَرْضُ الذي يخالف الطول، ومن حقمق النظر ودق مقَه علم صحة ما قلناه"   ،واحد 

استعمال   معنى ذلك أن ، فامحسوسً   اوإذا كان العَرْض هو ما يقابل الطول، وكان كل منهما أمرً 
الذهنية في المعاني  بعض مشتقات الكلمة    تاستعمل ثم    في الأشياء المحسوسة،  ابتداءً   ( كان عرض)  مادة 

 .3المفردات   كتابه   في (ه 502ت )  ، وهو ما نبه عليه الشيخ الراغب الأصفهانيوالخطابية

 

 
 وما بعدها.  7/183م(، 1993ه/1414، )بيروت: دار صادر، لسان العربمحمد بن مكرم بن علي ابن منظور،  1
 .269/ 4(، 1979دار الفكر، : عبد السلام محمد هارون )دمشق. ، تحقمعجم مقاييس اللغة أحمد بن فارس، 2
الأصفهاني،  3 الراغب  محمد  بن  الشامية،  المفردات الحسين  الدار  بيروت:  القلم؛  دار  )دمشق:  الداودي  عدنان  صفوان  تحق.   ،

 .559(، "عرض"، 1418/1997
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 ذلك:   لنا  تبينيمشتقات الكلمة واستعمالاتها  بعض تتبع  وب
، لأنها تعُرض، ا، وسم ِّيت الأمتعة عَروضً 4"العَرْضُ: خلاف الطول، والسعة، والمتاع   جاء في القاموس: 

، ومنه تسمية ما كان على ظهر الإبل 5ه"رضَ أي يرُى عَرضها، أي جانبها، ومنه: "عَرَضَ المتاعَ: أي أراه عُ 
 .6(؛ "لأنه يعُرض على من لعله يحتاج إليه"امن ميرة أو زاد )تعريضً 

 . 7والعُرض: الجانب؛ إذ يقال: "نظر إليه عن عُرض، أي من جانب"    
والعَرَض: "ما يعرِّض للإنسان من مرض ونحوه، وحطام الدنيا، وما كان من مال قلم أو كثر،    

 .8واسم لما لا دوام له" 
شاع عند علماء اللغة القول: "الألفاظ   انتقلنا إلى السياقات الذهنية والخطابية وجدنا أنه مما فإذا  

 واضحة لمعاني المجردة حت تظهر من خلالها  ا  تُكسا بها بمعنى أن الألفاظ هي الأثواب التي    9معاريض المعاني" 
الثوب الذي تعُرض فيه أي  ؛  مأخوذ من )مِّعْرَض الجارية(  ، وهو قولهم )معاريض الكلام(منه  و   ،للعيان

يفعل ظهر عُرْضه وجانبه للمشترين، كذلك  متاعه للبيع، بمعنى أنه ي  يعرض  وكما أن البائع  .10الجارية لتباع 
به إلى طرفه وجانبه، عدل باللفظ عن صريح معناه، ويميل  إنه ي  ؛ المتكلم عندما يستعمل التعريض في كلامه

 .11غير لفظه الظاهر"   ضٍ رَ عْ في "مِّ ، فيخرج كلامه  حت يوصل رسالته إلى المخاطب بطريقة غير مباشرة

للمعنى، وقد  اوإذا كان اللفظ هو الثوب الذي يعُرض فيه المعنى، فإن هذا الثوب قد يكون مناسبً 
: "التعريض: خلاف التصريح، (  ه 817ت)   آبادي وز  قال الفير ولذا    ه؛يضيق عنه، وقد يتسع له ولغير 

"  12  ". وأن يثُب ِّج في الكلام ولا يُ بَين ِّ   13. وجاء في لسان العرب: "عرمض لي فلان: إذا رَحْرحََ بالشيء ولم يُ بَين ِّ

 
الفيروزآبادي،  4 الرسالة،  القاموس المحيط محمد بن يعقوب  التراث في مؤسسة الرسالة )بيروت: مؤسسة  (، 2005، تحق. مكتب تحقيق 

 .645"عرض"، 
 .4/269، "عرض"، معجم مقاييس اللغةابن فارس،  5
 . 4/269، "عرض"، معجم مقاييس اللغةابن فارس،  6
 .645، "عرض"، القاموس المحيطالفيروز آبادي،  7
 .645، "عرض"، القاموس المحيطالفيروز آبادي،  8
 .183/ 7، "عرض"، لسان العربابن منظور،  9

 . 4/269، "عرض"، معجم مقاييس اللغةابن فارس،  10
 . 4/269، "عرض"، معجم مقاييس اللغةابن فارس،  11
 .645، "عرض"، القاموس المحيطالفيروز آبادي،  12
 .183/ 7، "عرض"، لسان العربابن منظور،  13
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المباشر بالكلام عن جهة التصريح  في أصله اللغوي عدول  من هنا نستطيع أن نفهم أن التعريض  
، وبسبب مستترللكلام وجهان: وجه جلي ظاهر، ووجه خفي  يكون  بحيث  الجانب غير المباشر،  إلى جهة  

  في التعريض.  يتولد معنى الخفاءهذا العدول  

، ق الخطاباوكما عبوا بقولهم عن العرض بأنه اسم لما لا بقاء له ولا دوام، كذلك الأمر هنا في سي
 تؤكد مراد المتكلم. إلا بقرينة معتبة من اللفظ أو السياق أو المقام،   المعنى غير المصرح به لا يثبتف

 العرب   مسألة مهمة أشار إليها صاحب لسان  لفت النظر إلى نوقبل أن نتجاوز الدرس اللغوي،  
أن التعريض أكثر   ويفهم من هذا القولوهو يعيبه".    بقوله: "ويقال: عر ض لفلان وبه: إذا قال فيه قولًا 

صاحب الطراز تنبمه لهذا المعنى، فاستبدل   (ه 745ت)  أن الشيخ العلوي  ويبدوما يكون في القدح والذم.  
تعنيه   كلمة "يعنيه"، بكلمة "يعيبه" . ورأى أن "فقال: "عرضت لفلان أو بفلان إذا قلت قولا وأنت 

من قولهم: عَرَضَ له كذا: أي عنم له؛ فالرجل يعرض له أمر، فيعدل عن التصريح به إلى  مأخوذ  التعريض
 .14يدخل فيه كل ما يقصده المتكلم من كلامه وإنَّا  لا يختص بالعيب والذم،  عنده  فالتعريض التعريض.  

في مادته اللغوية، وكيف أن بداية الكلمة كانت مع الأمور الحسية  معنى التعريض    تبين لناوبعد أن  
عدول المتكلم عن التعبير المباشر باللفظ إلى التعبير بما   أنثم انتقلت إلى المعاني والسياقات الكلامية، و 

هو الذي أورث الخفاء في المعنى، وأن هذا الخفاء أمر عرضي، ومحتمل، ويتوقف إثباته   ،يفهم من جانبه
علماء المصطلح على يد  تطور    يةكيفإلى    ننظر  أن  نريد الآن    لتي تدل على قصد المتكلم،على توفر القرينة ا
اللغوي بمالتعريض    احتفظلنتبينم هل  ،  البلاغة والأصول أبعادً إأم    ،عناه  اتسع وأخذ   .أخرىدلالية    ا نه 

 لأنهم سبقوا إلى ضبط المصطلح وتحديده.  ؛والبداية ستكون مع علماء البيان 

 المبحث الثاني: التعريض عند البيانيي    .1.1.2
إن للتعريض بمعناه الاصطلاحي رحلةً طويلة مع علم البلاغة، فقد نشأ مع بداية الكتابة في هذا 
 ا العلم، وتطور مع تطوره، واستقر مع استقراره. وقد تنوعت تعريفات علماء البلاغة لهذا المصطلح تبعً 

 فهمهم له، ومعرفتهم الدقيقة بأبعاده الدلالية.ل
في طريقة تأصيلهم لهذا المصطلح، فمنهم من   ا له صلة به لم الدراسون للتعريض، أو  وقد اختلف    

مكتفيً  الحديث  بذل جهدً   ااختصر  ومنهم من  عليها،  التعقيب  مع  له  المحددة  التعريفات  بعض   ا بذكر 
اللغة، وعلماء   مطولةٍ في دراسة تاريخية    ا مشكورً  التعريض من علماء  تناول فيها كل من تعرض لمسألة 

 . مدى استفادة من تأخر ممن تقد م  ومفصلًا  االبلاغة، خطوة بخطوة، شارحً 

 
 .192/ 1(، 1423/2002)بيروت: المكتبة العصرية،  الطراز لأسرار البلاغة وعلوم حقائق الإعجازيحيى بن حمزة العلوي،  14
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الذي يعنينا أن فمقام دراسة تاريخية مستقصية في نشأة هذا المصطلح وتطوره،    هنا  وليس المقام
في درجات الضبط   انأخذ من تلك الرحلة ما يساعدنا على تفهُّم معنى التعريض، وملاحظة سيره صُعدً 

 والتحديد، انتهاءً إلى المعنى الذي استقر عليه عند المتأخرين من علماء البلاغة والبيان. 

  التي مرت بها عملية تدوين علوم البلاغة العربية،  والمراحل   تحديد الأطوار  لم يتفق البلاغيون على 
في كتابه "البلاغة المفترى عليها بين الأصالة   15وقد عرض لبعض نظرياتهم الدكتور )فضل حسن عباس( 
مع منطق الأحداث وعنصر   ا وأقوى انسجامً   اوالتبعية"، واختار منها ما "كان أكثر دقةً وأحسن ترتيبً 

 المنشود.عليه البحث في المطالب التالية، وصولًا إلى الغرض    سيجريوهو الخيار الذي  .  16الزمن"

 المطلب الأول: التعريض في مرحلة تسجيل الملاحظات الأولية .1.1.2.1
النحو، واللغة،  فيها كل من علماء  التي أسهم  البداية كانت مرحلة تسجيل الملاحظات الأولية 
ورواة الشعر، والأدب، وأهل التفسير للقرآن الكريم، وغيرهم، كل بحسب صلته ومدى قربه من المباحث 

فنجد أئمة العربية الأوائل يذكرون التعريض في جملة ما يذكرونه من فنون هذا العلم، دون أن   البلاغية.
 .امحددً   ا يضعوا له تعريفً 

ه ( عند تفسيره لقول الله تعالى: 207ولعل من أوائل من تحدث في هذا الباب الإمام الفراء )ت  
ِّنَ   ﴿ مََٰوََٰتِّ ٱقُلۡ مَن يرَۡزُقُكُم م  رۡضِّ  ٱ وَ   لسَّ

َ
ه ٱ قُلِّ    لأۡ ُ ِّي ضَلََٰلٖ   للَّ وۡ ف

َ
وۡ إِّيَّاكُمۡ لعََلىََٰ هُدًى أ

َ
وَإِنَّآ أ

بِّينٖ  فقال: "والمعنى فإنا لضالون أو مهتدون، فأنت تقول في الكلام للرجل: إن أحدنا   [ 24]سبأ:    ﴾مُّ
غير مكشوف، وهو في القرآن وفي كلام العرب كثير: أن يوج ه الكلام إلى أحسن   الكاذب. فكذبته تكذيبً 

الذي لا يكتفي   مذاهبه...". وهو كلام يظهر منه للعيان معرفة الفراء بهذا الفن من أساليب الكلام،
 وهو   ،ن غرض بلاغيما ينطوي عليه م  امظهرً عمله، و   آلية   ا ، شارحً بالتمثيل له، بل إنه يعمد إلى تحليله

تفسير قوله تعالى   تقدم خطوة واسعة في التأصيل له عندغير أنه  به،    اخاصً   ا حد    للتعريض  يضعهنا لا  
فقال: "أي مطعون من الطاعون، ويقال: إنها   [89الصافات :  ] "إني سقيم"على لسان سيدنا إبراهيم:  

 
دكتور مدرس في جامعة اليرموك في عمان، فلسطيني الأصل، ضرير العين، بصير القلب، صدرت له مجموعة كتب تحت عنوان )البلاغة   15

فنونها وأفنانها(، تحدث في الجزء الأول عن علم المعاني، وفي الجزء الثاني تحدث عن علمي البيان والبديع، وفي الجزء الثالث تحدث عن  
محمد النجار، "وفاة عالم م. انظر:  2011ه  /  1432عليها بين الأصالة والتبعية، وقد توفاه الله سبحانه وتعالى، سنة  البلاغة المفترى  

 (.2011فباير  10)تاريخ الوصول:  الجزيرة نت الشريعة الأردني فضل عباس"، 
 .124م(، 1997ه /1418)عمان: دار الفرقان،  البلاغة فنونها وأفنانهافضل حسن عباس،   16
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كلمة فيها مِّعْراض، أي إن كل من كان في عنقه الموت فهو سقيم، وإن لم يكن به سقم ظاهر، وهو وجه 
  معراضًا.  فسمى فعل سيدنا إبراهيم  .17حسن"
 170ت الخليل بن أحمد الفراهيدي )  الإمامإلى مثل هذه الإشارة،    وقد يقال : قد سبق الفراءَ   

بغيره في تلك الإشارة إلا أن تعليقه اللافت في تفسيره لآية الصافات،   اه (. إلا أن الفراء وإن كان مسبوقً 
بالمعراض،   الآية  اعتمدته  الذي  الأسلوب  بتسمية  بهذا وتصريحه  مبكر  وعي  على  أنه كان  على  يدل 
 .الأسلوب، وإن لم يصل معه إلى حد التأصيل كمصطلح خاص

( الجاحظ  الكبير  العربية  إمام  نعر ج على  أن  المرحلة دون  هذه  نتجاوز  أن  نستطيع   تونحن لا 
إشاراته إلى أسلوب التعريض، فوجد أن الجاحظ أشار إليه في ثلاثة   18ه (. وقد تتبع أحد الباحثين525

مواطن : الأوليان في كتابه البيان والتبيين، والثالث في رسائله. وهو في الموطن الأول في كتابه البيان والتبيين 
المقفع )ت   ابن  العقول عمل   ه (: 139ينقل عن  الكناية والتعريض لا يعملان في  "أوما علمت أن 

مصطلح  إلى  أشاروا  الذين  الأوائل  الرواد  أحد  المقفع  ابن  يجعل  ربما  النقل  وهذا  والكشف"  الإفصاح 
للكناية، وهو  يشير إلى معنى الخفاء مقابل الوضوح والظهور. في حين   االتعريض، وإن كان عنده مرادفً 

 نجد الجاحظ في إشارته الثانية في كتابه البيان والتبيين يقول: 
"إذا قالوا: فلان مقتصد فتلك كناية عن البخل، وإذا قيل للعامل مستقص فذلك كناية عن الجور"، وإن كان التعريض عنده  

للكناية، إلا أنه يشعرنا بأن التعريض نوع خاص منها، وأنه أكثر ما يكون في باب القدح والذم، حيث إن البخل غير    امرادفً 
الاقتصاد، والجور غير الظلم، إلا أن الجاحظ بنظرته الثاقبة، لفت انتباهنا إلى أن سياق الكلام هو الذي انحرف بالمعنى عن  

 .19تقريع جهة الثناء والمديح إلى جهة الذم وال

يذكر أنه من اللطف في الكلام، فيقول: "والعرب تستعمله   ( ه   276)ت  ونجد الإمام ابن قتيبة
وفي   .20، فتبلغ إرادتها بوجه هو ألطف وأحسن من الكشف والتصريح" ا]أي التعريض[ في كلامها كثيرً 

إشا الأساليب كلامه  من  ليس  فالتعريض  أمور،  إنه الم  رات سريعة إلى عدة  العرب،  عند  العابرة  غمورة 
باب معرفة قصد المتكلم أمر حاسم في فهم كلامه، وهو في  و   أسلوب معروف مألوف كثير الاستعمال، 

 . ألطف وأحسن  المفاضلة بينه وبين التصريح 

"ومن لطف المعنى كل ما يدل على الإيحاء الذي يقوم مقام التصريح :  (ه   291)ت   ويقول ثعلب 
هو من الإرهاصات إلى الدلالة الإيحائية للألفاظ، و   وفي قوله إشارة قوية  .21لمن يحسن فهمه واستنباطه"

 
 .362/ 2يحيى بن زياد الفراء، معاني القرآن، تحق. أحمد يوسف النجاتي وآخرون )القاهرة: الدار المصرية للتأليف والترجمة، د.ت.(،  17
 . 11(، 2009إبراهيم الصالحي، التعريض في مدائح المتنبي الكافورية )الجزائر: جامعة محمد خضير، رسالة ماجستير،  18
 ..263/ 1)القاهرة: مكتبة الخانجي، د.ت.(،  البيان والتبيينعمرو بن بحر الجاحظ،   19
 ..263(، 1393/1973)القاهرة: دار التراث،  تأويل مشكل القرآن عبد الله بن مسلم ابن قتيبة،   20
 .3333(، 1416/1995، تحق. رمضان عبد التواب )القاهرة: مكتبة الخانجي، قواعد الشعر أحمد بن يحيى ثعلب، 21
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، لا سيما اأوليً   دخولًا تحته  أن كلامه متضمن للتعريض، بل إنه يدخل  في  ولا شك  المبكرة في هذا الباب،  
 التعريض من اللطف في الكلام.   الذي عدم مع ملاحظة تعريف ابن قتيبة السابق،  

 ونحن هنا لسنا بصدد الاستقصاء، وإنَّا ذكرنا إشارات تفي بالغرض. 

 المطلب الثاني: التعريض في مرحلة الدراسات المنهجية  .1.1.2.2
تأتي المرحلة الثانية، وهي مرحلة الدراسات المنهجية، وفيها تحددت المصطلحات ورتُبت الأبواب،  

 وابن المعتز(،  ه  406ت )  في رسالته، والشريف الرضي(   ه 384)ت  كما نجد ذلك عند الإمام الرمُماني 
 ، وغيرهم. ه (296)ت

إلا أن التعريض في هذه المرحلة لم يأخذ معناه بشكل محدد ودقيق، بل اختلط تعريفه بتعريف   
ه (، والمعدود 673في كتابه )المثل السائر(   وهو المتوفَّم سنة )   الكناية، وقد أشار إلى ذلك الإمام ابن الأثير 

 من رجال المرحلة الثالثة، مرحلة الازدهار   فقال: 
منهما   "وقد تكلم علماء البيان فيه ]أي في التعريض[ فوجدتهم قد خلطوا الكناية بالتعريض، ولم يفرقوا بينهما، ولاحدوا كلًا 

بحد يفصله عن صاحبه، بل أوردوا لهما أمثلة من النظم والنثر، وأدخلوا أحدهما في الآخر، فذكروا للكناية  أمثلة من التعريض،  
الغانَّي ذلك  فعل  فممن  الكناية،  من  أمثلة  الخفاجي(ه553)ت  وللتعريض  سنان  وابن  والعسكري   (ه 466)ت  ،   ،  

 . 22  (ه 395)ت

في )الأقصى القريب(  بقرب معنى التعريض من معنى   ه (748ت)   وعلل ذلك الشيخ التنوخي  
للآخر، وربما يكون ذلك   الكناية، فيلتبس أحدهما بالآخر، وربما يُمثمل لأحدهما بما يجب أن يكون مثالًا 

إلى جنبٍ   اجنبً   افي ذكرهما معً   الأحدهما من وجه وللآخر من وجه، وربما يكون ذلك سببً   االمثال صالحً 
 . 23كما جرت العادة في كتب القوم

ه ( في كتابه البديع 296ولنا أن نضيف نحن إلى أولئك الأعلام المذكورين عبد الله بن المعتز )ت 
 .  24الآخرعن  حدهما  لأ تميز    دون  بعض الشواهد ب  مردفاً ذلك للكناية،    اذكر التعريض مرادفً   حيث

ه ( في 335ومن الإشارات التي لا يصح المرور عليها دون تعليق، ما ذكره إسحاق بن وهب )ت  
إياهما باللحن،   اكتابه البهان في وجوه البيان؛ حيث جمع بين الكناية والتعريض في سياق واحد مسم ِّيً 

 يقول: " وأما اللحن فهو التعريض بالشي من غير تصريح، أو الكناية عنه بغيره، وكما قال الله عز وجل: 
لحَۡنِّ  ﴿ ِّي  ف وَلتََعۡرِّفَنَّهُمۡ  يمََٰهُمۡۚۡ  ِّسِّ ب لعََرَفۡتَهُم 

فَ رَيۡنََٰكَهُمۡ 
َ
لأَ نشََاءُٓ  ُ ٱوَ   لۡقَوۡلِّ  ٱوَلوَۡ  يَعۡلَمُ    للَّ

 
 .  180/ 2(، 1411/1990)بيروت: المكتبة العصرية،  المثل السائرنصر الله بن محمد ابن الأثير،  22
 .72م(، 1909ه / 1327)مصر: مطبعة السعادة،  الأقصى القريبمحمد بن محمد التنوخي،  23
 .64(، 1327/1990)بيروت: دار الجيل،  البديع في البديععبد الله بن محمد ابن المعتز،  24
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عۡمََٰلَكُمۡ 
َ
والعرب تفعل ذلك لوجوه، وتستعمله في أوقات ومواطن، فمن ذلك ما   [ 30]محمد:    ﴾أ

استعملوه للتعظيم، أو التخفيف، أو للاستحياء، أو للبقيا، أو للإنصاف، أو الاحتراس ". وابن وهب 
هنا   ما أضافه  أن  إلا  والتعريض،  الكناية  بين  يفرق  لم  قيمة -وإن  ذو  حديثه عن   -وهو شيء جديد 

ا بطريقته ما ألمح إليه الجاحظ من أن التعريض أكثر ما يكون والتعريض متجاوزً   الأغراض البلاغية للكناية
 25. في موضعه ااستثماره لاحقً  على   عمل ا سنفي الذم والقدح، وهذا مما يسجل له، وهو مم 

ولا بد من الإشارة هنا إلى محاولة الثعالبي في كتابه )الكناية والتعريض( ويظهر أنها محاولة قصدت 
إلى تخصيص الكتاب بالحديث عن فن خاص من فنون البلاغة. وجلي كيف أن المؤلف لم يفصل بينهما 

تعريض في كتابه )مشكل القرآن( الذي للفي التعريف ولا في التمثيل، حت إنه اقتبس من ابن قتيبة تعريفه  
 .26سبق أن أشرنا إليه. 

، ويظهر بوجه جليٍ  أن (دةم الع)ه ( في كتابه  463ونختم هذه المرحلة مع ابن رشيق القيرواني )ت  
بين الكناية والتعريض، حيث أفرد الكناية بتعريف خاص بها، وضرب   اتامً   ا ابن رشيق استطاع أن يميز تمييزً 

 اسبقً   . ونحن نجد في كلامهاخاصً   الها أمثلة تناسبها، وضرب للتعريض أمثلة تناسبه، دون أن يضع له تعريفً 
 التعريض، يقول:   لأسلوب  ا نفسيً   تحليلًا 

"وأنا أرى أن التعريض أهجى من التصريح، لاتساع الظن في التعريض، وشدة تعلق النفس به، والبحث عن معرفته، وطلب   
في أول وهلة، فكان كل يوم في نقصان، لنسيان أو   ا، وقبلته يقينً ا، أحاطت به النفس علمً احقيقته، فإذا كان الهجاء تصريحً 

ملل يعرض. هذا هو المذهب الصحيح، على أن يكون المهجو ذا قدر في نفسه وحسبه، فأما إن كان لا يوقظه التلويح، ولا  
 .27يؤلمه إلا التصريح فذلك" 

ارتباطه    وهي  مناحيه،  أهم  في  التعريض  لامست  رشيق  ابن  ملاحظة  أن  الباحثين  أحد  ويرى 
بالهجاء، بل إن في عبارته ما يشير إلى معرفته بأهمية المقام في فهم التعريض، وكذلك اختلاف السامعين 

 .28الكلام   صياغة في فهمهم له، وأن هذا مما ينبغي اعتباره عند  

 المطلب الثالث: التعريض في مرحلة النضج والازدهار  .1.1.2.3
الجرجاني  القاهر  عبد  الشيخ  مع  بدأت  وقد  والازدهار،  النضج  مرحلة  فهي  الثالثة  المرحلة   وأما 

العربية  ( ه 471)ت للبلاغة  وضع  والابتكار  نظرية   الذي  بالجدة  الزمخشري تتسم  الإمام  بعده  ومن   . 

 
 .109(، 1389/1969، تحق. حفني محمد شرف )القاهرة: مكتبة الشباب، البهان في وجوه البيان  إسحاق بن وهب، 25
 .وما بعدها 236(، 1419/1998، تحق. عائشة فريد )القاهرة: دار قباء، الكناية والتعريض  عبد الملك بن محمد الثعالبي، 26
(، 1419/1981، تحق. محمد محيي الدين عبد الحميد )بيروت: دار الجيل،  العمدة في محاسن الشعر وآدابه الحسن بن رشيق القيرواني،  27

450. 
 . 25 التعريض في مدائح المتنبي الكافورية،إبراهيم الصالحي،  28
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تعريفً ه(538)ت وضع  من  أول  هو  الذي  الرازي  ا ،  الخطيب  ابن  الإمام  العقد  وثالث    للتعريض، 
 . ، الذي كان نهاية مرحلة، وبداية مرحلة جديدة في تطور علم البلاغةه(606)ت

 : التعريض عند الإمام الجرجاني أولًا 
و  البلاغة(،  )أسرار  من كتابيه:  أيٍ   في  يتناول   لم  الجرجاني  التعريض    الإمام  الإعجاز(  )دلائل 

: "قد أجمع الجميع كمصطلح خاص، وإنَّا ذكر التعريض في غير موضع كمرادف للكناية، فيقول مثلًا 
على أن الكناية أبلغ من الإفصاح، والتعريض أوقع من التصريح"؛ فهو يجعل التعريض والكناية في مقابل 

: "ومما هو إثبات للصفة على طريق الكناية والتعريض قولهم: المجد بين االتصريح. ويقول أيضً الإفصاح و 
. إلا أنه من الصعب أن تقرأ كلام الجرجاني دون أن تعثر على لفتة تليق بقامته 29ثوبيه، والكرم بين برديه" 

العلمية السامقة. يقول في أثناء حديثه عن القصر والاختصاص: "ثم إن العجب في هذا، أن التعريض 
 الذي ذكرت لك لا يحصل من دون )إنَّا(، فلو قلت: يتذكر أولوا الألباب، لم يدل ما دل عليه في الآية، 

. وهو هنا يسمي المعنى الذي أفاده 30وإن كان الكلام لم يتغير في نفسه، وليس إلا أنه ليس فيه )إنَّا("
 امفردً : إن استعمال الجرجاني للفظ التعريض  أن يقال ا ، ولا يسميه كناية. وليس بعيدً االحصر بإنَّا تعريضً 

زه يمي  مستقل  بتعريف  يؤصل لهأن المصطلح لم يكن غائبًا عن وعيه، غير أنه لم    ظهريُ   عن الكناية  معزولًا 
 صرفه عن ذلك.   ، التشبيه والمجاز والكنايةانشغاله بالتأسيس لقضايا البلاغة الكبى  عن الكناية، ولعل 

، اعامً   ا وقد وضع الجرجاني خلال تقرير فهمه لقضية الدلالة )دلالة اللفظ على المعنى( ضابطً   
نستطيع أن نستشف منه موقع التعريض عنده من جملة أساليب الدلالة اللفظية الأخرى، على نحو واضح 

  .  بين ِّ

اللفظ  بدلالة  الغرض  منه إلى  أنت تصل  على ضربين: ضرب  "الكلام  الجرجاني:  الشيخ  يقول 
  بالخروج على الحقيقة، فقلت: خرج زيد، وبالانطلاق  وحده، وذلك إذا قصدت أن تخب عن زيد   مثلًا 

 عن عمرو، فقلت: عمرو منطلق، وعلى هذا القياس. 

وضرب آخر أنت لا تصل منه إلى الغرض بدلالة اللفظ وحده، ولكن يدلك اللفظ على معناه 
الذي يقتضيه موضوعه في اللغة، ثم تجد لذلك المعنى دلالة ثانية تصل بها إلى الغرض، ومدار هذا الأمر 

، ويضرب لذلك المثل بقولهم: فلان كثير الرماد، أو طويل النجاد، 31"على: الكناية، والاستعارة، والتمثيل
 

 .306، تحق. محمود محمد شاكر )القاهرة: مكتبة الخانجي، د.ت.(، دلائل الإعجاز عبد القاهر الجرجاني، 29
 .365، دلائل الإعجازالجرجاني،  30
يه الكناية عند الجرجاني: "أن يريد المتكلم إثبات معنى من المعاني، فلا يذكره باللفظ الموضوع له في اللغة، ولكن يجيء إلى معنى هو تال  31

 ثير وردفه في الوجود، فيومئ به إليه، ويجعله دليلاً عليه. مثال ذلك قولهم: هو طويل النجاد، يريدون طويل القامة، وكثير الرماد، يعنون ك
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فيد غرضه الذي يعنيه من مجرد اللفظ، ولكن اللفظ يدل ي أو فلانة نؤوم الضحى. ويبين أن المتكلم لا  
هو   اعلى معناه الذي يوجبه ظاهره، ثم يعقل السامع من ذلك المعنى على سبيل الاستدلال، معنى ثانيً 

غرض المتكلم، فيفهم من كثير الرماد أنه مضياف، ومن طويل النجاد أنه طويل القامة، ومن نؤوم الضحى 
 .32أنها مترفة مخدومة لها من يكفيها أمرها 

يقرر على نحو أخماذ وفريد وجه دلالة اللفظ على المعنى، وهي عنده لا تخرج عن   رجاني هنا، الج
بين )المعنى(، و )المعنى الغرض(، وهو ما سيعب   ا نوعين اثنين: دلالة لفظ، ودلالة معنى، كما أنه يفرق جليً 

بمصطلحه الخاص، )إرادة الإفادة(، و )إرادة الاستعمال( كما   اعنه الإمام السبكي )رحمه الله تعالى( لاحقً 
 .33سيأتي بيانه

والجرجاني بكلامه ذاك يمهد لنا الطريق نحو قضية شائقة شائكة، سنقف عندها وقفة مطوملة فيما 
، فهو يرى أن الكناية والمجاز والتمثيل من دلالة المعنى، بينما الحقيقة من دلالة اللفظ، وهذا التقرير 34بعد

سيصطدم مع ما اشتُهر فيما بعد عند علماء البيان من أن دلالة اللفظ على معناه لا تخرج عن واحدة 
، وأن الاستعارة والكناية والتمثيل لا تخرج 35الالتزام   من ثلاث: دلالة المطابقة، ودلالة التضمن، ودلالة 

 عن تلك الدلالات، وأنه مدلول عليها بطريق اللفظ لا بطريق المعنى كما يقول، أو كما اصطلح عليه هو. 
وإذا كان الأمر كذلك، وإذا كان من الجلي أن المعنى التعريضي غير مستفاد من اللفظ مباشرة، 
يمكن القول: إن التعريض عند الإمام الجرجاني نوع من دلالة المعنى، فاللفظ يدل على معناه الموضوع له، 

 .ية أو تمثيلًا ثم يدل معناه على المعنى التعريضي، وهو بذلك لا يخرج عن كونه استعارة أو كنا
وهكذا نتجاوز الإمام الجرجاني دون أن نقف على تعريف محدد للتعريض. ونستطيع أن نقول:    

لحديث عن الكناية، وكان حديثهم عن التعريض إلى اإن عامة البيانيين حت عصر الجرجاني اتجهت عنايتهم  
 من باب: الشيء بالشيء يذكر.  -كما يقال -

 

ريه القِّرى". والاستعارة: "أن تريد تشبيه الشيء بالشيء، فتدع أن تفصح بالتشبيه وتظهره، وتجيء إلى اسم المشبمه به فتعيره المشبمه وتج
والتمثيل: "مثاله قولك   عليه. تريد أن تقول: رأيت رجلاً هو كالأسد في شجاعته وقوة بطشه سواء، فتدع ذلك وتقول: رأيت أسداً".

للرجل يتردد في الشيء بين فعله وتركه: أراك تقدم رجلاً وتؤخر أخرى. فالأصل في هذا: أراك في تردُّدك كمن يقدم رجلاً ويؤخرها على 
،  دلائل الإعجاز الحقيقة، كما كان الأصل في قولك: رأيت أسداً، رأيت رجلاً كالأسد، ثم جُعل كأنه الأسد على الحقيقة": الجرجاني،  

66- 68 . 
 .262، دلائل الإعجازالجرجاني،  32
 . 27، دلائل الإعجازالجرجاني،  33
 .28، دلائل الإعجازالجرجاني،  34
 . 22،دلائل الإعجازالجرجاني،  35
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 : التعريض عند الإمام الزمخشري اثانيً 
يأتي الإمام الزمخشري )رحمه الله تعالى( عالم العربية الكبير ليتناول التعريض بالتعريف، وعلى نحو 

 فيقول:   ،في مقابل تعريف الكنايةغير مسبوق، 
"فإن قلت: فأي فرق بين الكناية والتعريض؟ قلت: الكناية أن تذكر الشيء بغير لفظه الموضوع له، كقولك: طويل النجاد   

تدل به على شيء لم تذكره، كما يقول المحتاج للمحتاج   اوالحمائل لطول القامة، وكثير الرماد للمضياف. والتعريض أن تذكر شيئً 
إليه: جئت لأسلم عليك، ولأنظر إلى وجهك الكريم. ولذلك قالوا: وكأنه إمالة الكلام إلى عُرْض ]أي جانب[ يدل على  

 .36الغرض، ويسمى التلويح؛ لأنه يلوح منه ما يريده" 

نحو لم يسبق    ىبذلك قصب السبق في إفراد كل من الكناية والتعريض بتعريف خاص، عل  امحرزً   
إن تعريفه للتعريض لم يستطع ":  37موسىأبو    محمدمحمد    الدكتور   المعاصرين   إليه. حت قال شيخ البلاغيين 

 .38" أحد من العلماء المدققين أن يغير فيه كلمة واحدة 
في غير ما وضع له، وبالتالي   مستعمل  اللفظ  أن أن تذكر الشيء بغير لفظه الموضوع، يشعر  قوله:  و   

المعنى، خلافً  المباشر لا من مدلول  اللفظ  الكناية من مدلول  الزمخشري  لما سبق أن قرره الشيخ   ايعتب 
 الجرجاني. 

والتعريف وإن كان غير مانع من دخول المجاز، إلا أن الزمخشري لم يرُد تعريف الكناية وإنَّا أراد بيان 
. واعتذر له شيخ المحققين 39( ه 792)ت   فرقها عن التعريض، هكذا اعتذر له العلامة سعد الدين التفتازاني

المعاصرين بأن عدم عنايته الكاملة بتعريف الكناية يرجع إلى أن علامة القرن الخامس الإمام عبد القاهر 
الجرجاني سبقه إلى تعريفها، أما التعريض فإنه أول من تصدى لوضع تعريف له، فكان من اللازم أن يراعي 

 .40في وضعه الأصول المعتبة 

 
طْبَةِّ الن ِّسَاءِّ  (الزمخشري، الكشاف، عند تفسير قوله تعالى:  36  282/ 1[، 235]البقرة:  )وَلَا جُنَاحَ عَلَيْكُمْ فِّيمَا عَرمضْتُمْ بِّهِّ مِّنْ خِّ
، 1937هو الأستاذ الدكتور محمد محمد أبو موسى، من أعلام البلاغة والنقد في العصر الحديث، من مواليد كفر الشيخ بمصر سنة    37

م. تدرج في السلك الجامعي بكلية اللغة العربية حت نال درجة الأستاذية في  1971حصل على درجة الدكتوراه في البلاغة والنقد سنة  
م، اختير عضوًا في هيئة كبار العلماء بالأزهر الشريف، له مؤلفات كثيرة في البلاغة، منها: خصائص التراكيب،  1981البلاغة والنقد سنة  

رجمته ودلالات التراكيب، والتصوير البياني، والإعجاز البلاغي، والبلاغة القرآنية في تفسير الزمخشري وأثرها في الدراسات البلاغية. انظر ت
 25بالأزهر الشريف، "فضيلة الأستاذ الدكتور/ محمد محمد أبو موسى"، موقع الأزهر الشريف، تاريخ النشر:    في هيئة كبار العلماء

 م. 2026يونيو  24م، تاريخ الاطلاع: 2019أغسطس 
 .472وأثرها في البلاغة العربية )مصر: دار الفكر العربي، د.ت.(،  البلاغة القرآنية في تفسير الزمخشريمحمد حسنين أبو موسى،   38
م(، 2007ه/  1428)بيروت: دار الكتب العلمية،    حاشية الشريف الجرجاني على المطول علي بن محمد السيد الشريف الجرجاني،    39

412. 
 .471، البلاغة القرآنية في تفسير الزمخشريمحمد أبو موسى،  40
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شعر" لأن قول العلامة في الكناية: "أن تذكر الشيء بغير لفظه الموضوع له" لا يتضمن وإنَّا قلت "يُ 
وهو -أبو موسى    محمدإشارة صريحة في قضية الاستعمال. وقد وقفت على كلام نفيس للدكتور محمد  

أفاد فيه أن مسألة الاستعمال في الكناية، بالرغم من أنها   - من أكثر المهتمين بدراسة بلاغة الزمخشري
شغلت الكثيرين من المهتمين بالدرس البلاغي، لا سيما المتأخرين منهم، لم يدل فيه الزمخشري بدلو واحد. 
والتعريف وإن كان يشعر بأن الزمخشري يرى أن اللفظ مستعمل في المعنى الكنائي، إلا أن المتتبع للزمخشري 

قرر فيها الزمخشري أن اللفظ في الكناية مستعمل في معناه الحقيقي،   تطبيقية  افه يعثر على أمثلةفي كش
دَ  ﴿  كما في قوله تعالى:  ِّ ٱإِّنَّمَا يَعۡمُرُ مَسََٰجِّ ِّ   للَّ ِّ ٱمَنۡ ءَامَنَ ب رِّ ٱ   ليَۡوۡمِّ ٱ وَ   للَّ قَامَ    لۡأٓخِّ

َ
ةَ ٱوَأ لَوَٰ وَءَاتيَ    لصَّ

ةَ ٱ كَوَٰ َّا    لزَّ ه ٱ وَلمَۡ يَخۡشَ إِّل َ ن يكَُونوُاْ مِّنَ    للَّ
َ
وْلَٰٓئِّكَ أ

ُ
ينَ ٱفَعَسَىٰٓ أ يقول:   [ 18]التوبة:    ﴾لمُۡهۡتَدِّ

هذه القراءة بالجمع فيها وجهان: الأول أن يقال: أراد المسجد الحرام. والثاني: يقال: أراد جنس المساجد، 
وهم إذا لم يصلحوا لعمارة جنس المساجد، لم يصلحوا لعمارة المسجد الحرام من باب أولى. كما تقول: 

لوجه الأول استعمل فيه اللفظ في المعنى فلان لا يقرأ كتب الله، وأنت تريد لا يقرأ القرآن. وظاهر أن ا
 . 41المكنى عنه، بينما في الوجه الثاني: استعمل اللفظ في معناه الحقيقي، ليفيد المعنى المكنى عنه

وإذا تجاوزنا قول العلامة الزمخشري في تعريف الكناية، نقف على قوله في تعريف التعريض، يقول: 
التعريض: أن تذكر الشيء تدل به على شيء لم تذكره. وهذا القول يفهم منه صراحة أن المعنى المعرمض به 

المعنى المذكور، الذي غير مذكور في الكلام، وأن الكلام غير مستعمل فيه. لكن ما لا يفهم منه: هل  
بلفظه   ايدل على غير المذكور، مذكور بلفظه الموضوع له، أم بغير لفظه الموضوع له؟ والمتبادر كونه مذكورً 

الجرجاني الشريف  السيد  يقول  الظاهر من عبارة ( ه 816)ت   الموضوع، كما  إذن. لكن  ، فهو حقيقة 
، وإنَّا عن قصد، إذ ليس همن االزمخشري يترشح منها ما هو أعم من ذلك، وربما لم يأت هذا التعميم عفوً 

أن يكون الكلام الذي يلوح منه المعنى التعريضي حقيقة أو مجازا أو كناية، وهو ما شرحه وصرح به   اشرطً 
 . االمتأخرون، الذين منهم السيد الشريف نفسه، كما سنرى ذلك لاحقً 

إذن، المعنى الثاني )المعرمض به( غير مذكور، وهذا يعني أن اللفظ غير مستعمل فيه، ولكن المعنى 
الأول يدل عليه بطريق الإشارة، والتلويح، ولهذا ناسب أن يسمى التعريض بالتلويح؛ لأنه "يلوح منه ما 

 .42يريده"
يرى الزمخشري أن المعنى التعريضي غير مستفاد من مدلول اللفظ، وإنَّا من مدلول المعنى،  ومن ثم  

فاللفظ يدل على معنى، وهذا المعنى يدل على المعنى التعريضي، المعنى المقصود، وعلى حد تعبيره هو 

 
 .471، البلاغة القرآنية في تفسير الزمخشريمحمد أبو موسى،   41
 . 412، حاشية الشريف الجرجاني على المطولالجرجاني،   42
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، ليدل على المعنى التعريضي. ا)الغرض(، وأما المعنى الأول فليس مقصودا بالذات، وإنَّا هو مقصود تبعً 
من قضية   موقفهوهو بطريقته تلك، لا يخرج عما قرره الإمام عبد القاهر الجرجاني، الذي سبق أن شرحنا  

الدلالة. لكن في حين يرى الزمخشري أن هذه الطريقة في الدلالة المعنوية تصدق على مسألة التعريض، 
عنده من مدلول اللفظ وليس   فهيالجرجاني، يخالف الزمخشري الأخير في مسألة الكناية،    لسلفه  اموافقً 

 من مدلول المعنى. 
الحديث مع الإمام الزمخشري، نشير إلى أن الإمام ذكر أن التعريض قد يكون في   أن نختموقبل  

مع الخصمين  عليه السلام الأمثال المضروبة، كما في آية امرأة نوح وامرأة لوط، وكما في قصة سيدنا داود 
الذين تسورا المحراب. وذكر أن هذا الأسلوب أبلغ في التوبيخ من صريح الكلام. ولبعض المتأخرين تعليق 

 على هذا الكلام سنأتي عليه. 

 المعروف بابن خطيب الري   : التعريض عند الإمام الفخر الرازي اثالثً 
اللغة ضد   امستفيدً    في  "والتعريض  فيقول:  التعريض  الرازي  الإمام  يعرف  الزمخشري  الإمام  من 

التصريح، ومعناه: أن يضم ِّن كلامه ما يصلح للدلالة على مقصوده، ويصلح للدلالة على غير مقصوده، 
 . 43إلا أن إشعاره بجانب مقصوده أتمُّ وأرجح" 

يحتمل مقصودك، ويحتمل غير مقصودك، إلا أن   ا وقال بعبارة أخرى: "والتعريض أن تذكر كلامً 
 .  45تؤكد حمله على مقصودك"   44قرائن أحوالك

لمقصوده وغير مقصوده، وسياق الكلام   محتملًا   االتعريض عند الإمام الرازي، أن يذكر المتكلم كلامً 
 . من غيره   أرجح يظهر للسامع مقصوده على نحو  

ل للإمام الرازي إشارته إلى أثر قرائن الأحوال في الدلالة على المعنى الذي قصده المتكلم وهنا يُسجم   
عندما تتبادر المعاني المختلفة إلى الذهن على وجه -من كلامه، فنحن إنَّا ندرك المعنى المقصود من الكلام  

في حدود ما -  ا، ولم نجد لها ذكرً عليها  بالنظر في قرائن الأحوال، وهذه إضافة جديرة بالتنبيه  -التساوي
 كلام من سبقه من الأئمة.   في  - اطلعنا عليه

 
 .282/ 1(، 1420/1999محمد بن عمر فخر الدين الرازي، مفاتيح الغيب )بيروت: دار إحياء التراث العربي،  43
جمع قرينة. والقرينة: أمر يشير إلى المطلوب. وقد تكون لفظية كما في قولنا: ضربت موسى حبلى، وقد تكون معنوية حالية، كما في   44

، تحق. جماعة من العلماء )بيروت: دار الكتب العلمية،  التعريفات علي بن محمد الشريف الجرجاني،قولنا: أكل موسى الكمثرى. ر:  
1403/1983 ،)224. 

 . 1/282، مفاتيح الغيبالرازي،  45
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لحظ دقيق، وهو أن المعنى التعريضي، وإن لم يكن ، إشارته إلى مَ اومما يُسجل للإمام الرازي أيضً 
في الكلام صراحة، إلا أنه متضممن فيه. وبهذا المعنى نستطيع أن نفهم كلام الإمام الزمخشري: )أن   امذكورً 

من حاضر  أنه  غير  ،  أن المعنى التعريضي غائب عن اللفظ بمعنى    ،تدل به على شيء لم تذكره(  اتذكر كلامً 
 .القرينةو التضمين    طريق

المصطلحات  .1.1.2.4 تحديد  مرحلة  في  التعريض  الرابع:  لمتأخرين، با  امرورً ،  المطلب 
 لمعاصرينباانتهاءً  و 

الختامية،  المرحلة  إلى  السكماكي    ونأتي  الإمام  بابها  فتح  والتي  المصطلحات،  تحديد   مرحلة 
التاريخية من  (،  ه 626)ت التعريض في هذه المرحلة  المراحل   ما   العنايةوقد حظي  لم يحظ به في سائر 

ين، كالشيخ الخطيب القزويني  ، والإمام التفتازاني، (ه  793)ت  السابقة، لا سيما على يد الشراح والمحش ِّ
، والشيخ (ه1128  )ت   ، والشيخ المغربي( ه1230)ت  والسيد الشريف الجرجاني، والشيخ الدسوقي 

 : وشراحهولنبدأ مع الشيخ السكاكي  .  (ه 763)ت  بهاء الدين السبكي

 : التعريض عند الإمام الس ك اكي   أولًا 
جاء حديث السكاكي عن التعريض في ثنايا حديثه عن الكناية، فبعد أن تناول الكناية بالتعريف، 

الكناية تتفاوت إلى تعريض، وتلويح، ورمز، وإشارة، وإيماء، ثم إن  أشار إشارة سريعة إلى التعريض، فقال: " 
واعلم أن التعريض تارة يكون على وقال في موضع آخر: "  46. ذلك"  لك عن  ومساق الحديث يحسر

آخر   سبيل الكناية، وأخرى على سبيل المجاز، فإذا قلت: آذيتني فستعرف وأردت مع المخاطب إنساناً 
على قرائن الأحوال، كان من القبيل الأول، وإن لم ترد إلا غير المخاطب كان من القبيل الثاني،   امعتمدً 
 47".فتأمل

وفي شرحه لأنواع الكناية قال: "مت كانت الكناية عرضية على ما عرفت ]يريد أنها مسوقة لموصوف 
غير مذكور، كما إذا قلت: المؤمن هو الذي يصلي ويزكي ولا يؤذي أخاه. تريد بذلك أن تنفي الإيمان 

 عن المؤذي[ كان إطلاق اسم التعريض عليها مناسبا". 
لنفهم وُسع أبعادها لولا   التي لم نكن   هكذا، يختصر السكاكي حديثه عن التعريض بهذه الإشارات 

من وجهة نظر - أن الشراح والمحشين )رحمهم الله تعالى( أطالوا الوقوف عندها. وهذا إن دلم على شيء  
فإنَّا يدلُّ على دقمة السكاكي من جهة، ودقمة المسألة المدروسة من جهة أخرى. في حين أنه   -الباحث 

 
 . 403(، 1407/1987، تحق. نعيم زرزور )بيروت: دار الكتب العلمية، مفتاح العلوم يوسف بن أبي بكر السكاكي، 46
 . 403، مفتاح العلومالسكاكي،  47
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يدل من وجهة نظر باحثين آخرين على الاضطراب والتعقيد. ونأمل نحن أن يكشف مساق الحديث قد  
 عن حقيقة هذا الأمر.            

الكناية عند السكماكي ِّ هي: "ترك التصريح بذكر الشيء إلى ذكر ما يلزمه، لينُتقل من المذكور إلى 
، فإذا أردت أن تُخب عن زيد من الناس بأنه طويل القامة، قد تذكر ذلك صراحة، وقد تسلك إلى المتروك"

ذلك مسلك الكناية، فتأتي إلى ما يلازم طول القامة وهو طول النجاد، وتجعله وسيلة لإفهام مقصودك، 
، وهو طول إلى المتروك   ، وهو طول النجاد، من المذكورفتقول: زيد طويل النجاد، فينتقل ذهن السامع  

 .48؛ لما بين المعنيين من لزوم في الذهن القامة

 -كما يقول الشراح- شعر  وقول السكاكي عند حديثه عن أنواع الكناية، إنها )تتفاوت إلى( يُ 
بوجود أشياء تساوت في شيء معين، واختلفت وراء ذلك في الدرجة والرتبة. وهذا هو شأن التعريض 
بينها،   فيما  تتفاوت  ذلك  بعد  الأفراد  ولكن  إنه كناية،  من حيث  الجميع  فيتساوى  معه،  والمذكورات 

من حيث ظهور المعنى، وهذا كله يؤدي إلى "التفاوت في الأبلغية، وإن كان  ؛عن بعضبعضها    فيختلف
، فيكون التعريض في مقام آخر"، بمعنى أن بعضها يكون أبلغ من بعض في مقام دون  اكل في مقامه بليغً 

أبلغ من استعمال التلويح، ويكون التلويح في مقام آخر أبلغ من استعمال التعريض، على حسب مقتضى 
 .49الحال

 وقد أشار السكاكي إلى الأسباب التي يرجع إليها ذلك التفاوت: 
فقد يكون السبب في التفاوت، التفاوت في عدد الوسائط التي تفصل بين المعنى المكنىم والمكنىم 
، وهو طول النجاد، والمعنى المكنىم عنه  عنه. ففي قولنا: فلان طويل النجاد. لا يتوسط بين المعنى المكنىم

عنى المكنىم وهو كثرة الرماد، وبين وهو طول القامة أي وسيط. بخلاف قولنا: فلان كثير الرماد. فإن بين الم 
المعنى المكنىم عنه وهو الكرم وسائط متعددة. فكثرة الرماد تلزم عن كثرة الإحراق، وكثرة الإحراق تلزم عن 

 كثرة الطبخ، وكثرة الطبخ تلزم عن المضيافية، والمضيافية تلزم عن الكرم. 

التفاوت في حال المخاطبَين، فالمخاطب الذكي يستطيع أن  التفاوت إلى  وقد يرجع السبب في 
لإدراك ذلك المعنى إلى كثير من   قليل الفطنةيدرك المعنى المكنىم عنه بأدنى التفات، بينما يحتاج المخاطب 

 . من الناس لا يستطاع حصرهاأصناف   ،وذاكالملاحظة والتأمل. وبين هذا  

 
 . 403، مفتاح العلومالسكاكي،  48
؛ أحمد بن  3/267في شروح التلخيص )مصر: مطبعة عيسى البابي الحلبي وشركائه، د.ت.(،    حاشية الدسوقيمحمد عرفة الدسوقي،    49

 . 3/276في شروح التلخيص، مواهب الفتاح شرح تلخيص المفتاحمحمد بن يعقوب المغربي، 
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التي تربط بين المعنى المكنىم والمعنى المكنىم عنه، والتي   50وقد يرجع السبب في التفاوت إلى العلاقة 
يتم من خلالها الانتقال من أحدهما إلى الآخر. فقد تكون العلاقة ظاهرة واضحة، كما في قولنا: فلان 
طويل النجاد؛ إذ العلاقة التي تربط بين طول النجاد وطول القامة غير خفية، وهي علاقة السبب بالمسبمب، 

الت القامة طال النجاد. ولذلك يصفون الكناية هنا بأنها كناية قريبة. وقد تكون العلاقة خفيمة غير فلما ط
واضحة، كما في قولنا: عريض القفا، كناية عن البَ لَه. فالعلاقة التي تجمع بين المعنيين غير ظاهرة؛ إذ ما 

رة الرأس، والبله؟   العلاقة هنا ليست علاقة عقلية :إن  الرابط بين عرض القفا الذي يقُصد به هنا مؤخ ِّ
بها كعلاقة السبب بالمسبمب، والحال ِّ بالمحل، والجزء بالكل، وغير ذلك من العلاقات التي يذكرها   امسلممً 

وإنَّا هي علاقة ذهنية عرفية، مرتبطة بأعراف الناس ومعتقداتهم.   51ل.البيانيون في علاقات المجاز المرس
ولذلك قال الشيخ المغربي: "وكون عرض القفا كناية عن البله بلا واسطة، واضح باعتبار العرف؛ لأن 

 52.، وأن الخفاء المذكور فيه في العرف القديم"اللزوم بينهما متقرر به، حت قيل: إنه الآن لا خفاء به أصلًا 

ومن بعد السكاكي جاء المحقق التفتازاني ليقرر أن التعريض والمذكورات معه، كما أنها تتفاوت فيما  
بينها بالمعنى المذكور يمكن أن "تتداخل وتختلف باختلاف الاعتبارات من الوضوح والخفاء وقلة الوسائط 

أنه قد يصدق على صورة   -والكلام هنا للشيخ الدسوقي المحشي على كلام السعد    -وكثرتها"، بمعنى  
واحدة وفي آن واحد أكثر من وصف بحسب تعدد الاعتبارات: فيكون الكلام كناية من حيث إنه لفظ 

تأمله بواسطة  بالنسبة لسامع يفهم المعنى المعرض به    ا أرُيد به لازم معناه، وفي الوقت نفسه يكون تعريضً 
بالنسبة لسامع آخر يفهم مع المعنى المعرض به الوسائط الكثيرة التي   ا والقرائن، ويكون تلويحً   53في السياق 

أوصلت إليه، كما تقول كناية عن كرم الرجل: إنه كثير الرماد؛ لأن التلويح أن تشير للشيء من بعيد. 
 ا ل  )التعريض(؛ لأنه مع كثرة الوسائط يكون الإدراك صعبً   امرادفً   ا ولهذا جعل المتقدمون )التلويح( لفظً 

 
التشبيه،   50 المجازي. كالمشابهة في  المعنى  إلى  المعنى الأصلي  اللفظ عن  نقل  المقتضية لصحة  المناسبة، والمقاربة،  "ما أوجب  العلاقة هي: 

. أو هي: "الأمر الذي به الارتباط بين المعنى  4/25وكالسببية والمسببية في المجاز المرسل": المغربي، مواهب الفتاح، في شروح التلخيص: 
 . 4/25قيقي والمعنى المجازي، وبه الانتقال من الأول إلى الثاني": الدسوقي، حاشية الدسوقي، في شروح التلخيص، الح
المعنى          التي تجمع بين  العلاقة  الكناية وجود  المعنى الحقيقي والمجازي، يشترط في  التي تجمع بين  العلاقة  قلت: وكما يشترط في المجاز 

هيتهما.  االحقيقي، والمعنى الكنائي. ولا يذكر البيانيون في تعريف المجاز والكناية العلاقة؛ لأنها شرط في المجاز والكناية، وليست جزءاً من م
 .2/25في شروح التلخيص،  عروس الأفراح شرح تلخيص المفتاحوالشروط لا تذكر في التعاريف. ر: بهاء الدين السبكي، 

تشبيه. ينقسم المجاز اللغوي عند البيانيين إلى: استعارة، وهي مجاز العلاقة فيه التشبيه، وإلى مجاز مرسل، وهو مجاز العلاقة فيه شيء غير ال  51
 وما بعدها.  251، تحقيق: د. يوسف الصميلي )بيروت: المكتبة العصرية، د.ت.(، جواهر البلاغة ر: محمد الهاشمي، 

 .4/25، مواهب الفتاح في شروح التلخيص المغربي،  52
ومعنى السياق هنا: "الإطار اللفظي الذي تقع داخله عبارة التعريض، فيكتنفها من بين يديها ومن خلفها، ويتفاعل معها بما يضمُّه من   53

د قرائن لفظية، فيحم ِّلها طاقات دلالية جديدة لم تكن لتحملها لولاه، وتكون محصلتها الأخيرة هي المعنى التعريضي": د. إبراهيم محمد عب
 .99م(، ص2004ه/1425)القاهرة: دار البصائر،  التعريض في القرآن الكريم لخولي،  الله ا
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بالنسبة لسامع آخر خفي عليه المراد من الكلام مع تأمله في السياق   ا. وقد يكون الكلام رمزً اومتعذرً 
والقرائن، كما لو كانت الوسائط قليلة، كما في قولهم )عريض الوِّساد( كناية عن البَ لَه؛ إذ ليس بين عرض 
، الوساد والبله إلا )عرض القفا(، أو كانت الوسائط معدومة كما في قولهم )عريض القفا( كناية عن البله

؛ لأن الرمز هو أن تشير إلى قريب منك، كأن تشير بشفتك أو بحاجب رأسك، وأنت مع كون الخفاء قوياً 
لا تلجأ إلى ذلك إلا عند قصد الإخفاء. وقد يكون الكلام إشارة أو إيماءً بالنسبة لسامع آخر لا يجد 

 ا مشهورً صعوبة في فهم اللزوم، كما مرم في قولهم )عريض الوساد وعريض القفا( كناية عن البله، وكان ذلك  
ما تكون ظاهرة، والإيماء لا يخرج معناه عن   ا ، لأن الأصل في الإشارة أن تكون حسية، وهي غالبً اعرفً 

 .54ا ذلك أيضً 
إن المتأمل في كلام السكاكي، وكلام المحققين بعده في شرح كلامه وتفصيله، يدرك ما فيه من دقة  
الصياغة، وجودة الصمنعة. وقد أجاد السكاكي في وصف هذه الظاهرة البلاغية )الكناية وأنواعها(، ووضع 

الذي سمح بأن   ، الكافيمبْضَعَه على المفاصل الحسماسة فيها، وقد نضجت هذه الظاهرة عنده إلى الحد  
لكل  به.   اخاصً   ا مصطلحً  نوع من أنواعها  يفُرد ِّ

ي  ثانيًا: التعريض عند الشراح والمحش  
قرمر في   به؛ لأنه في نظره نوع خاص من الكناية، إلا أنه  ا خاصً   ا للتعريض تعريفً   السكاكي   لم يفرد 

. قال السكاكي: اأن التعريض كما يكون كناية يكون مجازً   - سبق أن أشرنا إليه    - موضع آخر من مفتاحه  
"واعلم أن التعريض تارة يكون على سبيل الكناية، وأخرى على سبيل المجاز، فإذا قلت: آذيتني فستعرف 

على قرائن الأحوال، كان من القبيل الأول، وإن لم ترد إلا غير   اآخر معتمدً   وأردت مع المخاطب إنساناً 
التعبيرية، وهو  من الصرامة    عاليةعلى درجة    والكلام لا يتوفر  .55المخاطب كان من القبيل الثاني، فتأمل" 

للشراح ن نَّيز بين اتجاهين محددين  ما فتح الباب لخلاف حاد بين الشراح في بيان حقيقة موقفه. ويمكن أ 
 والمحشين:

 ويمثل هذا الاتجاه ، أو كناية.  االتعريض عند السكاكي لا يخرج عن كونه مجازً الاتجاه الأول: يرى  
شرحوا كلام الشيخ السكاكي مستندين . وقد  وبهاء الدين السبكي  ازاني،ت سعد التفالو   الخطيب القزويني،

الكناية عنده "ترك التصريح بذكر الشيء إلى ذكر ما يلزمه، لينُتقل من المذكور إلى تعريفه للكناية والمجاز، ف

 
 .4/266، حاشية الدسوقي في شروح التلخيص الدسوقي،  54
 . 412، مفتاح العلومالسكاكي،  55
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إلى المتروك"، وأما المجاز عند السكاكي فهو: "الكلمة المستعملة في غير ما هي موضوعة له بالتحقيق، 
 .56في الغير بالنسبة إلى نوع حقيقتها، مع قرينة مانعة عن إرادة معناها في ذلك النوع" استعمالًا 

في غير ما وضع له، وكون المعنى في   والجامع بين الكناية والمجاز كون اللفظ في كل منهما مستعملًا 
كل منهما يفُهم من اللفظ بطريق اللزوم. ويفترق المجاز عن الكناية في وجود القرينة المانعة من إرادة المعنى 

: إن قامت القرينة عليه. و االحقيقي، بينما في الكناية، يجوز أن يراد من الكلام المعنى الحقيقي والمجازي معً 
على أن مراد المتكلم من اللفظ المعنى اللازم فقط دون المعنى الحقيقي الذي وضع له اللفظ، كان الكلام 

 57. ، وإن لم تقم القرينة المانعة من إرادة المعنى الحقيقي، كان الكلام كنايةامجازً 

قول القائل: آذيتني فستعرف، دال بحقيقته على تهديد المخاطب الذي كان منه الأذى، ولكن ف
؛ ضرورة أن السبب متحد من كان مثل المخاطب في الإيذاءتهديد  "  اعرفيً  الزومً   تهديد المخاطب يلزم منه

فإن استُعمل هذا التركيب في لازم المعنى فقط )الذي هو تهديد غير المخاطب( بقرينة كون   58،فيهما"
يرُاد به   أي؛  ا ، وإن أمكن أن يُستعمل التركيب في اللازم والملزوم معً ا، كان الكلام مجازً ا المخاطب صديقً 

  .59كان الكلام كناية،  مثلًا   تهديد المخاطب وغيره معه بقرينةٍ، كأن يكونا عدوين
الثاني القرائن والسياق   : يرى الاتجاه  اللفظ بطريق  يفُهم من  التعريض معنى  يقُال إنه ،  60أن  ولا 

فإن   حقيقة، أو إنه مجاز، أو إنه كناية. بل يقال إنه قد يرد على طريقة الكناية وقد يرد على طريقة المجاز، 
قصد المتكلم المعنى الحقيقي والمعنى التعريضي، كأن يريد بقوله: آذيتني فستعرف، تهديد المخاطب وتهديد 

الثاني مراد و في إرادة كلا المعنيين، إلا أن الأول مراد باللفظ    غيره معه، كان الكلام على طريقة الكناية،
قصد المتكلم المعنى التعريضي فقط، كأن يريد بقوله: آذيتني فستعرف، تهديد غير المخاطب   إن ف.  بالسياق

إلا أن دلالته هنا بطريق السياق   ، في دلالته على المعنى المقصود وحده  فقط، كان الكلام على طريقة المجاز،

 
  قوله في التعريف: )بالتحقيق( احتراز ألا تخرج الاستعارة، نظراً إلى دعوى استعمالها فيما هي موضوعة له، وقوله: )استعمالاً في الغير   56

مفتاح  بالنسبة إلى نوع حقيقتها( يشبه قول بعضهم: )في اصطلاح التخاطب(، وقوله: )مع قرينة...إلخ( احتراز عن الكناية: السكاكي،  
 . 359 العلوم،

، تحقيق: إبراهيم شمس الدين )بيروت: دار الكتب العلمية،  الإيضاح؛ محمد ابن عبد الرحمن القزويني،  403،  مفتاح العلومالسكاكي،    57
 .4/243؛ شروح التلخيص، 242م(، 1424/2003

 ربما يعترض بأن هذا اللزوم العرفي غير مسلم به، والحكم باللزوم يتوقف هنا على القرائن الحالية.  58
 .272/ 4، شروح التلخيص  59
ومعنى السياق هنا: "الإطار اللفظي الذي تقع داخله عبارة التعريض، فيكتنفها من بين يديها ومن خلفها، ويتفاعل معها بما يضمُّه من  60

التعريض قرائن لفظية، فيحم ِّلها طاقات دلالية جديدة لم تكن لتحملها لولاه، وتكون محصلتها الأخيرة هي المعنى التعريضي": الخولي، 
 .  99، في القرآن الكريم 
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ابن عرفة ، والشيخ المغربي، والشيخ  . ويمثل هذا الاتجاه: السيد الشريف الجرجانيوالقرائن لا بطريق اللزوم
  .61الدسوقي، والشيخ العدوي 

، فضلًا  للسمكماكي  عن محاولته الجادة، بالتأصيل لمصطلح   ومهما يكن من أمر، فإن مما يحسب 
إلى التفاوت في مستويات الكناية، وذكره للتعريض ضمنها، الدقيقة  التعريض، وبيان صلته بالكناية، إشارته  

وجود   احتمال  ملاحظة السكاكي   -وهي في نظر الباحث لا تقل أهمية عن أختها  -والنقطة الثانية  
التعريض  طرف ثالث  المباشر،    ،في عملية  المتكلم، والمخاطَب  المقصود بالتعريض، وهو   يكون هوغير 

مع جواز أن يكون وهو الذي قال في وصفه: )إنه الموصوف غير المذكور(.    ،المخاطب بطريقة غير مباشرة
كما سبق له التمثيل بالقول للمؤذي: المسلم من سلم الناس من لسانه   المعرمض به هو المخاطب نفسه.

 ده. يو 

 : التعريض عند ابن الأثي، وصاحب الطراز الثً ثا
 62،أما ابن الأثير، فبعد أن أشار إلى الخلط الذي وقع من قبل المتقدمين بين الكناية والتعريض

عرف التعريض بقوله: "وأما التعريض فهو اللفظ الدال على الشيء من طريق المفهوم، لا بالوضع الحقيقي 
، بخلاف التعريض فإنه يختص  باللفظ المركب، اولا المجازي". وبين أن الكناية تشمل اللفظ المفرد والمركب معً 

بدليل أن المعنى لا يفهم فيه من جهة الحقيقة ولا من جهة المجاز، وإنَّا يفهم من جهة التلويح والإشارة، 
 63."وذلك لا يستقل به اللفظ المفرد"

وقد اعترض صاحب الطراز على كلام ابن الأثير من عدة وجوه، لا نطيل بذكرها، ونقتصر على 
التعريض دلالة اللفظ على المعنى من جهة   : صاحب الطراز أن قول ابن الأثير  يرىالوجه الأخير منها.  

، وكلاهما امخالفً   ا، وإما أن يكون مفهومً اموافقً   ا لأن المفهوم، إما أن يكون مفهومً   ؛غير دقيق  . المفهوم
ثير أتي من قبل خفة وطأته في المباحث الأأن ابن    وذكردلالته لغوية، بينما دلالة التعريض من جهة القرينة،  

 64الأصولية، فظن أن دلالة المفهوم من جهة القرينة، وليس الأمر كذلك. 

في كون دلالة اللفظ على   نظريتهمبالغة غير مبرة في نقد ابن الأثير، صحيح أن    هنا الباحث  يرى  و 
في علم أصول الفقه، غير   مستعمل  المفهوم   ، وأنه مصطلحغير مسبوقةالتعريض حاصلة من طريق المفهوم  

بمعناه   لا يعني أنه استعاره من الأصول محملًا   ،متداول في حقل البلاغة، إلا أن استعمال ابن الأثير له

 

 .268-4/267، شروح التلخيص انظر:  61 
 .180/ 2، المثل السائرابن الأثير،  62
 .180/ 2، المثل السائرابن الأثير،  63
 .1/193العلوي، الطراز لأسرار البلاغة،  64
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أن ابن الأثير   ،المعروف عندهم. وتفصيله وأمثلته الشارحة  تجعلنا نستبعد ذلك، والذي يرجحه الباحث
ما يفهم من النص بطريق القرائن والسياق، وهو وإن لم يصرح بذلك، فإن القيود التي  ، أراد بقوله المفهوم

 أوردها في تعريفه تشعر بذلك. 

: االتعريض بأنه "هو المعنى الحاصل عند اللفظ لا به" وقال في حده أيضً   فعرف  صاحب الطراز  وأما
في وجه دلالة   فصل عيد اليوالشيخ العلوي بهذا التعريف    .65هو المعنى المدلول عليه بالقرينة دون اللفظ 

، فاللفظ إنَّا هي دلالة سياقية مقاميةفهي عنده لا تنتمي إلى الدلالة اللفظية، و ،  على التعريضالكلام  
بمعونة القرائن، التي هي أعم من أن تكون في الكلام  ه حاضر  غير أنفي المعنى التعريضي،    مستعملًا   ليس
 إلا أن ضبطهأصحاب الاتجاه الثاني،    السكاكييوافق شراح  وهو بهذه الطريقة    .حالية أو سياقية  ائنقر 

فالتعريف يتصف بالمباشرة والوضوح، ويعب بدقة عن وجه الدلالة، التعريض بهذا التعريف مما يسجل له.  
دخول معانٍ ل  يفتح المجال من عموم    التعريف  أن ما تحمله صيغةغير    .بين دور القرينة في عملية الخطابيو 

كما سنفصله -   ما هو من مستتبعات التراكيب والتي منها    ،سياقية أخرى ليست من التعريض بالضرورة
 . يههو مما يؤخذ علو   التي لا تشير إلى معانً تعريضية،  - لاحقًا

 : التعريض عند الُمحدَثي ارابعً 
، لكن مما يمكن ملاحظته أن تعريفهمن حيث   لتعريضتتصل بالم يأت المحدثون بإضافات جوهرية  

مسألة التعريض عندهم لم تعد مسألة هامشية يمكن غض  الطرف عنها، أو المرور عليها مرور الكرام، وهذا 
 اكبيرً   ، وعبارات السكاكي التي أثارت جدلًا اذلك أن كتابات المتأخرين، أشبعت المسألة بحثً   ؛ أمر مبر

ولذلك يندر أن تنظر في مؤلفات المحدثين الذين   ؛ حولها أغنت الموضوع، وأعطته أبعاده التي يستحقها
لقضية التعريض، بل يكاد جميعهم يتناول هذا المصطلح   ا، دون أن تجد ذكرً اكتبوا في علم البلاغة عمومً 

من حيث تعريفه، وصلته بالمجاز والكناية، والمقام والسياق. والخلاف بعد ذلك حاصل في مدى التوسع 
للباحث في جملة ما اطلع عليه من والذي ظهر  أو الاقتضاب في الشرح والتمثيل حسب خطة المؤلف.  

اعتبار التعريض من مدلول السياق والقرائن، لا من مدلول الألفاظ، وأن  علىبينهم  ااتفاقً أن ثة  المراجع 
بذكر خلاف القدماء حول   ت اكتف  وقلة منهم هذا هو الفرق الجوهري بينه وبين الحقيقة والمجاز والكناية، 

الخاصة. ومما يجدر الإشارة إليه، أن بعض المحدثين اكتفى بذكر   افصح عن اختياراتهتهذه النقطة دون أن  
وبعض من عبارته هو،     ا وبعضهم وضع للتعريض تعريفً تعريف ارتضاه من أقوال المتقدمين أو المتأخرين،  

 ا كثر تحاشيً هذه التعاريف جديرة بالاعتبار، ولا بأس أن نذكر منها ما نراه أوضح عبارة، وأشد متانة، وأ
 لاحظات النقاد. لم
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التعريض "أن نذكر جملة من القول نريد بها شيئً  آخر، ولكن هذا   ايقول يوسف أبو العدوس: 
محاولة جيدة لتطوير التعريف    .66الشيء لا يفهم بطريق اللزوم كما في الكناية، وإنَّا يفهم من السياق"

إلى دور السياق في فهم المعنى التعريضي. تعريف الزمخشري رحمه الله، ومحل التطوير فيه الإشارة الواضحة  
 يجعله عرضة للنقد. من المقارنة   ا نوعً  التعريف  ينتضم غير أن  

ويرى عبد القادر عبد الجليل في تعريف التعريض: "أن يطلق التركيب وتؤشر به دلالة أخرى تدرك 
أنه يعرف مما يحسب للتعريف إشارته الواضحة إلى وجه الدلالة في التعريض. غير   .67السياق"   من خلال 

من تناول تعريف التعريض من ، غير أن  اللمتكلم، وهذا الوصف وإن كان حقيقيً   التعريض بوصفه فعلًا 
تعقيد تتحاشاه   منالصياغة لا تخلو  كون  عن    فضلًا من أساليب الكلام.    السابقين عرفه بوصفه أسلوباً 

 التعاريف عادة. 
ويقول الدكتور منير سلطان في دراسته عن )الصورة الفنية في شعر المتنبي: الكناية والتعريض( والتي 
حفلت بدراسة تاريخية استقرائية مستوعبة لمصطلح التعريض: "التعريض في رأيي هو: التعبير عن المعنى 

لم يذكر في العبارة ... وإذا بغير الألفاظ التي وُضعت له، على أن يفهم السامع الفطن صريح المعنى الذي  
لم يفهم المتلقي المقصود من التعريض لعيب فيه، أو لعيب في الصياغة، تحول التعريض إلى تصريح لا يحمل 

 .  68إلا معناه في ذاته" 

تعاريف معاصريه من المحدثين، إشارته إلى مستويات   عن   ا مختلفً تعريف الدكتور منير    يجعلما    
في مستويات   م  تفاوته  ا نتيجةله  فهمهميتفاوت المخاطبون في  حيث    ،للتراكيب الخطابيةمتعددة من الفهم  

 المعاني التي يريدها المتكلم، ما لا يلتقطه الأقل ذكاء وفطنة. الذكي من  المخاطب    الذكاء والفطنة، فيلتقط  
وشراحه من بعده، غير أن ترتيب التفاوت في الفهم على التفاوت في الذكاء أمر أوضحه السكاكي  و 

ض عليه بأن ذلك ليس من عتر ويمكن أن ي  في تعريف التعريض نفسه.   تقريره    هذا المعنى تم  الجديد هنا أن
تثقل التعريف بما هو أقرب إلى الشرح عن كونها    ، فضلًا هالمؤثرة في تحديدف، وليس من القيود  ماهية المعرم 

أن التفاوت في الفهم لا يتوقف على مجرد التفاوت في الفطنة والذكاء، وإنَّا   كما  .والتحليل من التعريف
وقيام علاقة سابقة بين المتكلم ملابسات الخطاب،  معرفة  و توفر القرائن،    اعتبارات أخرى منيتوقف على  

 والمخاطب تؤدي إلى نجاح عملية التخاطب، وغير ذلك. 

 
 .181م.(، 1998ه/1419)عمان: الأهلية للنشر والتوزيع،  المجاز المرسل والكناية الأبعاد المعرفية والجماليةيوسف أبو العدوس،  66
 .510م(، 2002ه/1423)عمان: دار صفاء للنشر والتوزيع،  الأسلوبية وثلاثية الدوائر البلاغيةعبد القادر عبد الجليل،  67
 .276م(، 2002ه/1423)الإسكندرية: منشأة المعارف،  الصورة الفنية في شعر المتنبي الكناية والتعريض منير سلطان،  68
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إشارته إلى مسألة الفشل في عملية التعريض،   كذلك،   تعريف الدكتور منير  اتضمنه  تيالمن الأشياء  و 
ض به، تحول الخطاب فيه حقه إلى خطاب صريح، لا يحمل وأن المخاطب إن لم يحسن تلقي المعنى المعرم 

نا عليه. غير أن تضمين قفو وهو شيء لم يسبق لنا أن  من المعاني إلى ما تدل عليه الألفاظ دلالة ظاهرة.
 ت إن قضية الفشل في التعريض ليست من ماهية التعريض، وليس للنقد؛ إذ    ةعرضعله  ذلك في التعريف يج

مع الإشارة إلى أن فشل المخاطب في تلقي   ، بل هي من مآلات الخطاب وآثاره البعدية.هفي  امؤثرً   اقيدً 
 . اصريحً   لا يلغي الدلالية التعريضية في الخطاب، ولا يجعل منه خطاباً المعنى التعريضي 

غير مانع من دخول أنواع أخرى من الأساليب البيانية  ولعل أشد ما يؤخذ على التعريف كونه  
دور السياق والمقام في عملية التعريض، الشيء الذي يعب عن خصوصية دون أن يوضح    كالمجاز والكناية.

 التعريض وتميزه عن الأساليب الخطابية الأخرى. 
على أن يفهم السامع : "التعريف  فيمنير    الدكتور بالقيد الذي ذكره    ة تتصلويبقى لنا كلمة أخير 

، فوصف المعنى التعريضي بالصريحالعبارة هنا موهمة وقلقة، " الفطن صريح المعنى الذي لم يذكر في العبارة
ف أراد أن يقول: إن . ويبدو أن المعر ِّ التعريض خلاف التصريح  لا يتفق مع ما هو معلوم وشائع من أن

؛ من حيث إنه لا يجد مشقة في االمعنى التعريضي في حق المخاطب الفطن أقرب إلى أن يكون معنى صريحً 
التقاطه. غير أننا لا نتفق مع الدكتور في هذا التحليل، فالمعاني التعريضية ليست على درجة واحدة من 

التقاطها  إ الوضوح؛ بحيث   التفاوت في  أنفسهمن  الأذكياء  المخاطبين  بين  يقع  المعنى قد  ، ومهما كان 
كون الدلالة صريحة، وبين فثمة فرق بين  ،  اسهل التناول فإن ذلك لا يجعل منه معنى صريحً   االتعريضي قريبً 

 كون المعنى صريحاً بالنسبة للمخاطب. 

تعريف الدكتور عبد الرحمن حسن حبنكة الميداني،   لتي تتسم بالجدة في هذا الباب ومن التعريفات ا   
على قرائن الحال، لا على   ا الذي يقول فيه: "التعريض فن من فنون القول غير المباشر، يعُتمد فيه غالبً 

من و   .69المعاصر   من الاستعمال  مفهومه  تقرب  طريفة  الدكتور للتعريض أمثلة  ساققد  و   قرائن المقال".
التعريض بوصفه أسلوباً   هعدول  ملامح تلك الجدة والعصرية في التعريف من أساليب   عن الحديث عن 

قول يؤدي   فهو لوضوح في تحديد ماهية التعريض،  با  يتسم  التعريف و   من فنون القول.  االكلام، إلى كونه فنً 
الإشارة مع  ،  قرائنوأنه من مدلول ال  ،تضمنه وجه الدلالة في التعريض، إضافة لمعناه بطريقة غير مباشرة

. في مقابل القرائن المقاليةهو الأغلب الية في توجيه المخاطب إلى المعاني التعريضية  دور القرائن الح  أن   إلى 
لأساليب أخرى من البيان كالكناية   ا مفتوحً   الاتساع في تحديد الماهية ما يجعلهيؤخذ على التعريف  مما  و 

 
م(،  1996بيروت، الدار الشامية،    –)دمشق: دار القلم    البلاغة العربية أسسها وعلومها وفنونهاعبد الرحمن حسن حبنكة الميداني،    69

 . 35. ولمزيد من آراء المحدثين: انظر: إبراهيم صالحي، التعريض في مدائح المتنبي الكافورية، 762
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-  تعتمد على القرائن  ا؛ حيث يصدق في الجميع القول بأنها فن من فنون الكلام غير المباشر، وأنهوالمجاز
الدرجة  المخاطب.    في   -مع اختلاف في  المعنى إلى  أن يحدد فيإيصال  الماهية ما يشير إلى   دون  بيان 
رغم أنه لم ثم إن التعريف    اعتماده على القرائن في نجاح عملية التواصل.من حيث  خصوصية التعريض،  

الغالب في الأمثلة والشواهد الخطابية   أن   اعتب  حيث يلغ دور القرائن المقالية السياقية في عملية التعريض، 
تين؛ من جهمحل للمؤاخذة    التقريرإلا أن هذا  التعريضية اعتمادها على القرائن الحالية دون القرائن المقالية.  

إن القرائن الساقية  لا يعتمد على القرائن الحالية فقط، بل   -من حيث هو أسلوب -أن التعريض   الأولى: 
ان ما هو الغالب في الاستعمال الثانية: أن بيو والحالية تتساندان في توجه المخاطب نحو المعنى التعريضي.  

  في تحديد المعرمف.   امؤثرً   اوالتطبيق ليس قيدً 

 المبحث الثالث: التعريض عند الأصوليي  .1.1.3
 المطلب الأول: موقع التعريض من علم أصول الفقه  .1.1.3.1

 : موقع التعريض من الأقطاب الأربعة التي يدور عليها علم أصول الفقه أولًا 
الفقه بأنه: "العلم بالأحكام الشرعية الثابتة لأفعال  المكلفين"، ه(  505)ت   عرمف الإمام الغزالي

وبنى على ذلك تعريفه لعلم أصول الفقه، فقال: "أصول الفقه عبارة عن أدلة هذه الأحكام، وعن معرفة 
، بمعنى أن علم أصول الفقه، 70وجوه دلالتها على الأحكام من حيث الجملة، لا من حيث التفصيل " 

الفقهية  تتعلق بالفروع  التي  الكتاب، والسنة، والإجماع، دون الأدلة الجزئية  الكلية، وهي:  يهتم بالأدلة 
 المختلفة. 

ثم إن الغزالي ذكر أن علم أصول الفقه من حيث إنه يعُنى بالأدلة الإجمالية ووجه دلالتها على 
 الأحكام الشرعية، يدور على أربعة أقطاب: 

 القطب الأول: الأحكام الشرعية، وهي الثمرة.    

ثمر. ،  القطب الثاني: الأدلة، وهي: الكتاب، والسنة، والإجماع   
ُ
 وهي الم

طرق الاستثمار، وهي: دلالة بالمنطوق، ودلالة بالمفهوم،   : أي  ؛ القطب الثالث: وجوه دلالة الأدلة   
 ودلالة بالضرورة والاقتضاء، ودلالة بالمعقول )القياس(. 

قتبِّ    
ُ
أي في صفات المستثمر، وهو المجتهد الذي   ؛س لتلك الأحكامالقطب الرابع: في صفات الم

 . 71يحكم باجتهاده 

 
 . 17، تحقيق: الشيخ إبراهيم محمد رمضان )بيروت: دار الأرقم، د.ت.(، المستصفى محمد بن محمد الغزالي،  70
 . 21، المستصفىالغزالي،  71
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الفقه أصول  علم  دوران  الغزالي كيفية  بين  الكثيرة،  ،وقد  تلك   بأبوابه  على  المنتشرة،  وفصوله 
؛ إذ الذي يعَنينا هنا معرفة الجزء الذي ينتمي إليه )التعريض( من ذلك  بسط  فيلنا    غرضلا  و الأقطاب،  

 جملة هذا البناء المتكامل. 

البيان   ا خاصً   أسلوباً لا يخرج عن كونه  )التعريض(    لما كان و  أساليب  المتكلم  من  إليه  في ، يعمد 
، فإنه لا يخفى على المتأمل، أنه ينتمي إلى القطب الثالث من لأغراض خاصة  مراده إلى المخاطبين إيصال  

 . الجزء الأكب من مباحثه ومطالبهفيه  قضية الدلالة   تشغلأقطاب هذا العلم، وهو القطب الذي  

 : العلة في عدم توسع الأصوليي في حديثهم عن التعريضاثانيً 
على نحو حمل بعض   - نعني باب الدلالة    -بالرغم من أن علماء الأصول توسعوا في هذا الباب  

على انتقادهم، في أنهم أدخلوا في هذا العلم ما ليس من مسائله خاصة، فقال:    -كالغزالي   –المحققين  
من معاني   "كما حمل حب اللغة والنحو بعض الأصوليين على مزج جملة من النحو بالأصول، فذكروا فيه

 قليلًا   ابالرغم من ذلك نجد أن عددً   ، نقول: 72هي من علم النحو خاصة"   الحروف، ومعاني الإعراب جملًا 
 من علماء الأصول تعرض لقضية )التعريض( مع كونها ذات صلة بمسألة الدلالة. 

بقوله: "الكلام على الكناية والتعريض من وظيفة (  ه 885)ت   وقد علل ذلك الشيخ المرداوي
،  افيها هل هي حقيقة أو مجاز، ذكُرا استطرادً   الما كانت مختلفً   علماء المعاني والبيان لا علماء الأصول، لكن 

 .73 فقد يلتبسان على السامع، ولذلك لم يذكرهما إلا القليل من الأصوليين"   اوأيضً 
المناسب منهجيً  التعرض لمصطلح )الكناية( ومصطلح )التعريض( بالتعريف اإذن، لم يكن من   ،

 والشرح في علم أصول الفقه، إلا على سبيل العرض والاستطراد.  

ويمكننا تحليل كلام الشيخ المرداوي على النحو الآتي: يعرمف علم المعاني بأنه "علم يعُرف به أحوال  
، وبطريقة أخرى: مجموعة القواعد التي تعُين المتكلم على 74اللفظ العربي الذي يطابق بها مقتضى الحال" 

إفراغ المعنى الذي زَوَرهَ في نفسه في قالب لفظي يناسب المقام والحال، من حذف أو ذكر، ومن تقديم أو 
تأخير، ومن إيجاز أو إطناب، وغير ذلك مما هو معروف في بابه.  وإذا كانت ثة صلة بين التعريض وعلم 

العلم الذي ينتمي إليه التعريض انتماءً مباشراً هو علم البيان، وهو "علم يعُرف به إيراد المعنى   المعاني، فإن 

 
، تحق. مشهور بن حسن آل سلمان )القاهرة:  الموافقات ؛ وانظر في تحقيق هذه المسألة: إبراهيم بن موسى الشاطبي،7،  المستصفى الغزالي،  72

  .39/  1(، 1417/1997دار ابن عفان، 
/ 2(،  2000/ 1421، تحق. عبد الرحمن بن عبد الله الجبين )الرياض: مكتبة الرشد،  التحبير شرح التحرير علي بن سليمان المرداوي،  73

485. 
 . 18، الإيضاحالقزويني،  74
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، بمعنى: إذا كان علم المعاني هو العلم الذي يعُين المتكلم 75الواحد بطرقٍ مختلفة في وضوح الدلالة عليه" 
على نحو يتفق والحال والمقام،   -   ا ، وفي الخارج ثانيً في الذهن أولًا   - على ترتيب الألفاظ المعبة عن المعاني  

فإن علم البيان هو الذي يعينه على خلق ذلك الأثر العجيب في نفس المستمع، الذي يرهف حسه، 
 ويسمو بعاطفته. ومدار هذا العلم على ثلاثة فنون: التشبيه، والمجاز، والكناية. 

وإذا كان علم المعاني وثيق الصلة بعلم أصول الفقه، كما قرره الشيخ بهاء الدين السبكي )رحمه الله 
تعالى(: "واعلم أن علمي أصول الفقه والمعاني في غاية التداخل، فإن الخب والإنشاء  اللذين يتكلم فيهما  

من كون الأمر للوجوب، والنهي   علم المعاني، هما موضوع غالب الأصول، وإن كل ما يتكلم عليه الأصولي 
للتحريم، ومسائل الأخبار، والعموم والخصوص، والإطلاق والتقييد، والإجمال والتفصيل، والترجيح، كلها 
الحكم  إلا  الشارع عن غيره،  به كلام  ينفرد  ما  الفقه  وليس في أصول  المعاني،  علم  ترجع إلى موضوع 

. صحيح أن الأصوليين لم يتعرضوا في أبحاثهم كذلك، فإن علم البيان  76الشرعي، والقياس، وأشياء يسيرة."
الدلالية لقضية )التشبيه(، إلا أنم أكثر أبحاثهم التي تتعلق بباب )المجاز(، اقتبسوها من علماء البيان، فهم 
لا يخرجون في حديثهم عن تعريف )المجاز( وفرقه عن )الحقيقة(، وحديثهم عن العلاقات المرتبطة به، عما 

 فعلى حين جعل البيانيون ن؛  و وإن لم ينحوا في تقسيماتهم النحو الذي سار عليه البياني  قرره البيانيون،
المجاز ينقسم إلى نوعين اثنين: مجاز عقلي، ومجاز لغوي، وجعلوا المجاز اللغوي ينقسم إلى: استعارة، ومجاز 

المجاز إلى: قسم الأصوليون  مرسل، وجعلوا الاستعارة تنقسم إلى أقسام كثيرة تختلف باختلاف الاعتبارات.  
 مجاز لغوي، ومجاز عرفي، ومجاز شرعي، ووضعوا بعض القواعد المتعلقة به بما يخدم أغراضهم.  

لما هو مشهور عند علماء البيان. فالكناية    اوأما الكناية عند علماء الأصول، فمفهومها مغاير تمامً   
 .77ه عند علماء البيان: "لفظ أرُيد به لازم معناه، مع جواز إرادة معنا

أما علماء الأصول، فيجعلون الكناية في مقابل الصريح. في حين يجعل علماء البيان )التصريح( 
 في مقابل )التعريض(. 

والصريح عند الأصوليين: "ما انكشف المراد منه في نفسه"، سواء أكان حقيقة، كقولك في البيع: 
، كقولك: لا آكل من هذه النخلة، أي من ا بعت واشتريت. وقولك في الطلاق: أنت طالق. أم كان مجازً 

 ثارها؛ إن هجرت الحقيقة وشاع استعمال المجاز. 

 
 . 163، الإيضاحالقزويني،  75
 .1/47ضمن شروح التلخيص،  عروس الأفراحالسبكي،  76
 . 248ص ،الإيضاحالقزويني،  77
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، كقولك اوالكناية: "ما استتر فيه مراد المتكلم من حيث اللفظ"، سواء أكان حقيقة، أم كان مجازً    
 . اا. وقولك في الطلاق: أنت خلية. وكالمجاز قبل أن يصير متعارفً ذ في البيع: جعلته لك بك

من غير توقف على نية المتكلم. وأما الكناية، فحكمها ه  بوحكم الصريح عندهم، ثبوت الحكم    
 .78أنه لا يجوز العمل بها إلا بعد النظر في النية، أو ما يقوم مقامها من دلالة الحال 

 ا تصديقً -  ينفإن بعض الأصولي  البيانيين والأصوليين؛  بينكبير في تعريف الكناية  هذا التباين الومع  
يستطردون، ويطيلون الحديث عن الكناية بمصطلحها الخاص عند البيانيين، ويناقشون كونها   -لقول الغزالي 

 :79. حت إنهم  ذكروا في ذلك أربعة أقوالاحقيقة أم مجازً 

الزمخشري إالقول الأول:      الإمام  ونقلوا ذلك عن  الكناية 80نها مجاز.  اشتراطه في  ، ونقلوا عنه 
 . 81إمكان إرادة المعنى الحقيقي 

، وعن الإمام (ه 660)ت  نها حقيقة. ونقلوا ذلك عن الإمام العز بن عبد السلام إالقول الثاني:     
 .82: هو قول جمهور الأصوليين(ه 893)ت   الرازي، وقال الكوراني

 
أصول ؛ وانظر: أحمد بن محمد الشاشي،  249/  3(،  1415/1994)القاهرة: دار الكتبي،    البحر المحيطمحمد بن بهادر الزركشي،    78

)بيروت: دار الكتب    أصول السرخسي؛ محمد بن أحمد السرخسي،  64(،  1402/1982)بيروت: دار الكتاب العربي،    الشاشي
، تحق. محمد المعتصم بالله البغدادي )بيروت: دار  كشف الأسرار؛ عبد العزيز بن أحمد البخاري،  187/  1(،  1414/1993العلمية،  

العلمية،   التفتازاني،  166/  1(،  1418/1997الكتب  بن عمر  التنقيح ؛ مسعود  ، تحق. محمد عدنان  التلويح إلى كشف حقائق 
، تحق. محمد بركات )دمشق: دار  إفاضة الأنوار؛ محمد بن علي الحصكفي،  166/  1(،  1419/1998درويش )بيروت: دار الأرقم،  

، تحق. إبراهيم محمد رمضان )بيروت: دار الأرقم،  فواتح الرحموت؛ محمد بن محمد ابن نظام الدين،  158(،  1413/1992الفكر،  
 .315/ 1د.ت.(، 

، تحقيق: شرح الكوكب المنير؛ محمد بن أحمد ابن النجار،  2/485،  التحبير شرح التحرير؛  المرداوي،  3/294،  البحر المحيطالزركشي،    79
 .1/199م(،1440/1980د. محمد الزحيلي، د. نزيه حماد )بيروت: دار الفكر، 

، وبهامشه أربعة كتب منها: "الانتصاف من الكشاف" لأحمد المعروف  الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلمحمود بن عمر الزمخشري،    80
بابن المنير الإسكندري، ضبطه وصححه ورت به: مصطفى حسين أحمد، الناشر: )القاهرة: دار الريان للتراث، بيروت: دار الكتاب العربي،  

طْبَةِّ الن ِّسَاء ِّ  ( د.ت.(، عند تفسير قوله تعالى:  . 1/282[235]البقرة:   )وَلَا جُنَاحَ عَلَيْكُمْ فِّيمَا عَرمضْتُمْ بِّهِّ مِّنْ خِّ
، عند تفسير قوله تعالى: )ولا ينظر إليهم الكشاف ؛ وانظر: الزمخشري، 1/167، التلويح؛ التفتازاني، 3/251، البحر المحيطالزركشي،  81

 .        1/368[77يوم القيامة( ]آل عمران: 
/  2(،  1429/2008، تحق. سعيد بن غالب المجيدي )المدينة المنورة: الجامعة الإسلامية،  الدرر اللوامع أحمد بن إسماعيل الكوراني،  82

115. 
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نها ليست بحقيقة، وليست بمجاز. فاللفظ إن استعمل في موضوعه فقط يكون إالقول الثالث:     
، وإن استعمل في موضوعه وفي غير موضوعه احقيقة، وإن استعمل في غير موضوعه فقط يكون مجازً 
 . 83يكون كناية. وهذا قول السكاكي، وتابعه عليه القزويني 

كون تنها قد تكون حقيقة، إن استعمل اللفظ في معناه، وأرُيد به لازم معناه، وقد  إالقول الرابع:  
 ، إن استعمل اللفظ في غير معناه، وعب بالملزوم عن اللازم. وهذا اختيار الإمام السبكي ووالده. امجازً 

  ، ولم نذكر نحن التفصيل السابق، لأجل التحقيق في صحة تقرير الغزالي؛ فليست المسألة هذه قضيتنا
، وإنَّا ذكرناها لصلتها بدراسة مفهوم التعريض اعلى طريقة الأصوليين أيضً   اكما أننا لم نذكرها استطرادً 

 عن الخلاف في الكناية. في جانب منه متفرعفالخلاف في التعريض عند الأصوليين    ؛عند الأصوليين
والسؤال الذي يطرح نفسه الآن، والذي سكت عنه تقرير الشيخ المرداوي: لماذا كان الحديث عن 

 الكناية والتعريض من وظيفة علماء البيان لا من وظيفة علماء الأصول؟ 

: "وكون الكناية أبلغ ه (957ت)نلمح الجواب عن ذلك في قول العلامة المحقق شمس الدين الرملي
من التصريح باتفاق البلغاء وغيرهم إنَّا هو لملحظ يناسب تدقيقهم، الذي لا يراعيه الفقيه، وإنَّا يراعي 

: (ه 1096)ت ما دل عليه التخاطب العرفي، ومن ثم افترقا". قال المحشي الشيخ أحمد أفندي الرشيدي
"قوله )أبلغ من التصريح( لا خفاء في أن الأبلغية فيها ليست من حيث إفهام المقصود، فالتصريح أبلغ 
من هذه الحيثية بالاتفاق؛ لعدم احتياج الذهن فيها إلى الانتقال من أمر إلى آخر، و الأبلغية في الكناية 

 . 84يوصف بالبلاغة باصطلاحهم"  للملحظ الذي أشار إليه الشارح، بمعنى أن الكلام الذي اشتمل عليها
الفقهي    والملحظ  البلاغي  الملحظ  بين  الفرق  أهمية خاصة في تحرير  النصين  يعن ف.  ولهذين  لم 

الأصوليون بالحديث عن الكناية العناية التي عني بها البيانيون، ولم يستعملوا الكناية في اصطلاحهم بالمعنى 
الذي اصطلحوا عليه؛ لأن عناية البيانيين بالكناية وتقريرها على النحو الذي اعتمدوه، وتمييزها عن المجاز 

الذي لا يراعيه الفقيه، وإنَّا يراعي ما دل عليه   بالشيء الذي ذكروه، "إنَّا هو لملحظ يناسب تدقيقهم
 : التخاطب العرفي". هذا ما يقوله الشيخ الرملي. ولنحاول نحن تحليل هذا الكلام

الحال"    لمقتضى  الكلام  الإيضاح: "مطابقة  قال في  الكلام 85البلاغة كما  مقامات  أن  ، بمعنى 
مختلفة، فرب مقام يناسبه الإطناب، ورب مقام يناسبه الإيجاز، ورب مقام يناسبه التعريف، ورب مقام 

 
 237/ 4، شروح التلخيص  83
)بيروت: المكتبة الإسلامية    ومعه حاشية أحمد بن عبد الرزاق بن محمد المعروف بالمغربي الرشيدي  نهاية المحتاجمحمد بن أحمد الرملي،    84

 .199/ 6لصاحبها الحاج رياض الشيخ، د.ت.(، كتاب )النكاح(، فصل )في الخطبة(، 
 . 20، الإيضاحالقزويني،  85
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يناسبه التنكير، ورب مقام يناسبه التصريح، ورب مقام يناسبه التعريض، وهكذا...، فما يصلح لمقام لا 
كالأسد، تشبيه للرجل بأنه في شجاعته يشبه الأسد، وهو قول   يصلح لآخر. إن قول القائل: رأيت رجلًا 

فرسه. ومع أن قول الثاني لم يفُد زيادة في   اممتطيً   الا يكاد يرقى في بلاغته لمستوى قول الآخر: رأيت أسدً 
لا يوجد في قول  المعنى غير ما أفاده قول الأول، إلا أن فيه من تأكيد المعنى وإثباته، وذكره مع دليله، ما 

 القائل الأول. 
وقد ذكر البلاغيون علة ذلك، فقالوا: إن الانتقال في المجاز من الملزوم إلى اللازم، ووجود اللازم 
دليل دعواك  الشيء، وتذكر  بينهما، فصرت كأنك تدعي  الانفكاك  الملزوم؛ لامتناع  دليل على وجود 

   البحث في القيمة البلاغية للصيغة   وشأنه   ليس من اهتمامه  ،الفقيه، من حيث هو فقيهغير أن   .86معه 
قول مقارنة بمطابقة لمقتضى الحال  ومدى  لزوجته: أنت خلية،    الزوج قول  السؤال عن بلاغة  فالقولية،  
في هذا قول الثاني أبلغ من قول الأول    أن صحيح    لا يدخل في اهتمام الفقيه،  : أنت طالق؟لزوجته  الآخر
من حيث إنه يعُنى بمعرفة الأحكام الشرعية ، الفقيه  أن  إلا، ؛ لأن المقام هنا يقتضي غاية الوضوحالسياق

من أدلتها التفصيلية، والتدقيق في مناطات تلك الأحكام في أفعال المكلفين في حال القضاء بينهم، غير 
معنيٍ  بهذا الأمر، وإنَّا الذي يعني الفقيه، هل ما خاطب به الرجل زوجته في قوله: أنت خلية، يفُهم منه 

ه الطلاق يقع به الطلاق، أم لا؟ ولذلك كان لا بد للفقيه من الرجوع إلى العرف الطلاق؟ وهل إذا فُهم من
 اللغوي؛ لأنه هو المسعف له في حاجته تلك. 

ولما كان الأصولي يؤصل القواعد الكلية؛ لأجل أن يعين الفقيه على مهمته في استنباط الأحكام، 
ا الملائمة لها، لم يكن التوسع في الحديث عن الكناية بمصطلحها الخاص عند البيانيين من وإنزالها في محاله ِّ 

 شأنه؛ إذ إن ذلك لا يخدم الفقيه، وهو إنَّا يعمل لخدمة الفقيه ومصلحته.  

 وما قلناه عن الكناية، يصدُق على التعريض؛ لأن الملحظ في كل منهما واحد. 

 المطلب الثاني: مفهوم التعريض عند الأصوليي  .1.1.3.2
ومن   - وقد سبق بيان السبب في ذلك -منهم    قليللم يتعرض الأصوليون لقضية التعريض، إلا  

 يهم لب علوقد غ،  امقتضبً   اتعرض لهذه القضية منهم، لم يفردها ببحث مستقل، وإنَّا جاء كلامه فيها يسيرً 
ولسنا بصدد استقراء كافة أعمالهم، إذ   .النقل عن البيانيين، مع تفاوت بينهم في مقدار التحرير والترجيح

 إن ذلك خارج عن اهتمامنا الآن. لكن نقتصر على بعض أقوالهم ندلل بها على حقيقة ما ذكرناه. 

 
 .403، مفتاح العلوم  وما بعدها؛ السكاكي، 62، دلائل الإعجاز الجرجاني، 86
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النسفي    السكاكي ه 710)ت  الإمام  الإمام  تعريف  للتعريض  اختار  فقال:   ( 626)ت  ( 
لموصوف غير مذكور، كما تقول في عرض من يؤذي المؤمنين:   ا "والتعريض نوع من الكناية يكون مسوقً 

المؤمن هو الذي يصلي ويزكي ولا يؤذي أخاه المسلم، ويتوصل بذلك إلى نفي الإيمان عن المؤذي. كذا 
 .87في المفتاح" 
نقل عن الإمام الزمخشري ما ذكره في تفسيره الكشاف من الفرق بين الكناية والتعريض، إنه  ثم  

 حيث يقول: 
فأي فرق بين الكناية والتعريض؟ قلت: الكناية أن تذكر الشيء بغير لفظه الموضوع له، كقولك: طويل النجاد    "فإن قلت: 

تدل به على شيء لم تذكره، كما يقول المحتاج للمحتاج   اوالمحامل لطول القامة، وكثير الرماد للمضياف. والتعريض أن تذكر شيئً 
إليه: جئت لأسلم عليك، ولأنظر إلى وجهك الكريم. ولذلك قالوا: وكأنه إمالة الكلام إلى عُرض يدل على الغرض، ويسمى 

 .88التلويح، لأنه يلوح منه ما يريده" 

وظاهر كيف أن النسفي نقل عن السكاكي ما يفُهم منه أن التعريض نوع من الكناية، ونقل عن 
الزمخشري ما يفُهم منه أن التعريض شيء والكناية شيء آخر، دون أن يحقق في المسألة، ودون أن يخرج 

 منها بقول فصل. 
(، فاختار في تعريف التعريض، وفي بيان الفرق بينه وبين الكناية،  ه 794)ت  وأما الإمام الزركشي

 ا ما ذكره الإمام الرازي في تفسيره، من أن الكناية أن تذكر الشيء بذكر لوازمه، والتعريض أن تذكر كلامً 
. ثم قال بصيغة التمريض: 89إلا أن قرائن أحوالك تؤكد حمله على غير  مقصودك    ،لمقصودك  محتملًا 

مطلقً  الحقيقة  من  والتعريض أخصُّ  المعنى ا"وقيل:  استعماله في  يرُاد  إنَّا  المجاز، لأنه  على  يصدق  لا   ،
الحقيقي، لكن يلومح به إلى غرض آخر هو المقصود، فهو يشبه الكناية إذا قُصد بها الحقيقة، وهو أخص 
من الحقيقة؛ لأنها مرادة من حيث هي هي، وهو إنَّا يرُاد منه الحقيقة من حيث إشعارها بالمقصود، ]و[ 

 .90من قرينة حالية؛ فإن اللفظ المجرد لا يكفي فيها" لا بد فيها  
سبب ذكر الزركشي هذا الكلام بصيغة التمريض والتضعيف، مع ما فيه من   - حقيقة- ولا ندري    

 تحقيق لم تتناوله عبارة الإمام الرازي.  

 ثم إن الزركشي يقُرر أن من التعريض ما لا يرُاد به معناه الحقيقي، بل يضرب المعنى الحقيقي مثلًا   
ا"  : عليه السلاملشيء آخر، كما في قول الله تعالى حكاية عن إبراهيم   فَ عَلَهُ كَبِّيرهُُمْ هَذ  ]الأنبياء: "بَلْ 

 
 وما بعدها.  166/ 1، كشف الأسرارالبخاري،  87
 .282/ 1، الكشافالزمخشري،  88
 . 141/ 3، مفاتيح الغيبالرازي،  89
 . 251/ 3، البحر المحيطالزركشي،  90
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[، أي إن كبير الأصنام غضب من أن تعُبد صغار الأصنام معه، فقام بتكسيرها، وكذلك الله سبحانه 63
 .  91وتعالى، يغضب من أن يعُبد معه من هو دونه، وبذلك يكون الكلام من مجاز التمثيل 

ومن التعريض ما يرُاد به المعنى الحقيقي، ويشار به إلى معنى آخر، هو المعنى التعريضي، وهو المقصود 
لهذا النوع، وهو في هذا التقسيم متابع لما نقله الشيخ بهاء الدين   . ولا يذكر الزركشي مثالًا 92من الكلام 
 كما سيأتي. ،(ه 756)ت  عن والده الشيخ تقي الدين  ه(736)ت  السبكي

عن الإمام   ، فقد نقل أولًا في المسألةبتحقيق  منه  وهكذا نترك كلام الإمام الزركشي، دون أن نخرج  
ثم إنه   - ويفُهم من كلامه أنه يميل إلى هذا الرأي- الرازي ما يفُيد أن التعريض شيء والكناية شيء آخر  

نقل عن جماعة أن التعريض نوع خاص من الحقيقة، وأنه مشابه للكناية إذا قصد بها الحقيقة، ثم ختم 
 ، وقد يكون كناية، على طريقة الشيخ تقي الدين السبكي. اكلامه بما يفُيد أن التعريض قد يكون مجازً 

(، يعُر ِّف التعريض بأنه: "اللفظ الدال على معنى لا من جهة الوضع 883الشيخ الكوراني)ت  
الحقيقي ولا المجازي، بل يفهم المعنى من جانب اللفظ" وهو يحاكي بذلك تعريف الإمام ابن الأثير )رحمه 

به، فيقول: "والعُرض  93الله تعالى(  المعرض  المعنى  اللفظ لم يُستعمل في  الكوراني أن   -بالضم -. ويقرر 
منهما في جانب،   عنه، فكلًا   االجانب، فلم يُستعمل اللفظ في المعنى المعرض به، كأنه وقع اللفظ منحرفً 

كَبِّيرهُُمۡ    ۥقاَلَ بلَۡ فَعَلهَُ ﴿  "، ويُمث ِّل للتعريض بقوله تعالى: ابخلاف ما إذا استُعمل فيه حقيقة أو مجازً 
قُونَ  ينَطِّ فليس القصد نسبة الفعل إلى نفسه، وإنَّا   ، [63]الأنبياء:    ﴾هََٰذَا فَسۡـ َلُوهُمۡ إِّن كَانوُاْ 

 .94التلويح بأن الله تعالى يغضب لعبادة غيره ممن ليس بإله من باب أولى 
منهما ينقسم   (، فبعد حديثه عن الحقيقة والمجاز، وأن كلًا 1225)   وأما الشيخ ابن نظام الدين

، لا يكاد يخرج في معناه عن تعريف الإمام الزمخشري،  فقال: اإلى: صريح، وكناية، أنشأ للتعريض تعريفً 
"والتعريض هو أن يتُلفظ بكلام دال على معنى، قُصد به معنى آخر" ومثمل لذلك بقول القائل في معرض 

 .95الخصومة: لستُ بزانٍ، فهو يدل على نفي الزنا عنه، والغرض نسبة الزنا إلى من يخاطبه 

 
لهم: هو نوع من أنواع المجاز المركب ويُسمى الاستعارة التمثيلية، حيث يكون كلٌّ من المشبه والمشبه به هيئة منتزعة من أشياء متعددة. كقو   91

 . 275أراك تقدم رجلاً وتؤخر أخرى. وهو مجاز عن التردد في اتخاذ القرار. انظر: الهاشمي، جواهر البلاغة، 
 . 3/251، ، البحر المحيطالزركشي 92
، المثل السائروالتعريض عند الإمام ابن الأثير: "هو اللفظ الدال على الشيء من طريق المفهوم لا بالوضع الحقيقي ولا المجازي" ابن الأثير،    93

2 /186. 
 . 2/116، الدرر اللوامع شرح جمع الجوامع؛ الكوراني، 2/489، التحبير شرح التحريرالمرداوي،  94
 .1/321،فواتح الرحموتابن نظام الدين،  95
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إذن، اقتصر الأصوليون في بيان مسألة التعريض على مجرد النقل عن البيانيين، كل ينقل ما يراه 
 أقرب إلى وجهة نظره. 

ضبط به معناه، وعبم من   ا أنشأ للتعريض تعريفً   ( ه 771)ت  إلا أن الشيخ تاج الدين السبكي
خلاله عن ماهية التعريض من وجهة نظره هو، فقال: "والتعريض لفظ استُعمل في معناه، ليلُومح بغيره "أي 

؛ لأن اللفظ فيه لم يستعمل في غير "احقيقة أبدً " للتلويح بغيره، ثم قال بعد ذلك: ")فهو( أي التعريض  
 معناه، بخلافه في الكناية كما تقدم". 

في المدونة عليه    نقف  يمكن أن  هو أدق تعريف للتعريض  ولعل تعريف الشيخ تاج الدين السبكي
فيجزم فيها   الاستعمالقضية    بالتعريض: الأول  أسئلة دقيقة تتصل  ثلاثة  وهو يجيب عنالأصولية التراثية،  

المعنى ، وهنا يقرر أن  طريقة الدلالةالثاني  و   .التعريضي  ويراد منه المعنى  معناه الحقيقي  بأن اللفظ مستعمل في 
ينص   في ذلك طريقة الإمام الزمخشري، غير أنه لم   ااكيً مح  ، التعريضي يفهم من الكلام من طريق التلويح

من   لفرق بين الكناية والتعريضا  بيان   الثالثو   ،كون هذه الدلالة تنتمي إلى الدلالة السياقية المقاميةعلى  
 . حيث الاستعمال

منه لازم المعنى( فهي حقيقة؛   اقد عرف الكناية بأنها: ")لفظ استُعمل في معناه، مرادً الشيخ  وكان    
لأن اللفظ لم يستعمل في غير معناه )فإن لم يرُد المعنى( باللفظ )وإنَّا عُب بالملزوم عن اللازم، فهو( أي 

لق كثرة الرماد، ويريد بها ومثال الحالة الأولى أن يط  .96اللفظ )مجاز(؛ لأنه استُعمل في غير معناه الأول" 
طلق كثرة الرماد للدلالة على اللازم وهو الكرم، من غير ملاحظة المعنى مثال الحالة الثانية: أن يو الكرم.  
  ، بخلاف التعريض فإنه لا يكون إلا حقيقة.اقد تكون حقيقة، وقد تكون مجازً   ه فالكناية عند   الأصلي.

ويظهر بشكل واضح، كيف أن الإمام تاج الدين قد تبنى نظرية والده الإمام تقي الدين، في التفريق  
بين إرادة الإفادة، وإرادة الاستعمال، التي سبقت الإشارة إليها، وكذا في جعله الكناية من قبيل الحقيقة 

 .              97تارة، ومن قبيل المجاز تارة أخرى
، محاولة للتوفيق بين لمسألة الكناية  ين تاج الدين ووالده تقي الدينمن الشيخ  هذه المقاربة ولعل  

استُعمل في غير معناه مع إمكان معناه، وقول ابن الخطيب الرازي   اقول الزمخشري الذي يرى الكناية لفظً 
 منه لازم معناه.   ااستُعمل في معناه مرادً   ا الذي يرى الكناية لفظً 

 
 434 -433/ 2)بيروت: دار الكتب العلمية، د.ت.(،  حاشية العطار على شرح المحلي على جمع الجوامعحسن بن محمد العطار،  96
، تحقيق: د. علي بن دخيل الله العوفي )منشور الإغريض في الحقيقة والمجاز والكناية والتعريض علي بن عبد الكافي تقي الدين السبكي،    97

 .69في موقع دار المنظومة(،  
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لفظً  التعريض  نفسه هو: إن كان  الذي يطرح  بغيره، وكانت   اوالسؤال  ليلوح  معناه  استُعمل في 
لرأي   امنه لازم معناه، فما هو الفرق بين الكناية والتعريض، وفقً   ااستُعمل في معناه مرادً   االكناية لفظً 

 الإمام تاج الدين السبكي؟

يمكن أن نجد الجواب عن ذلك في تقرير ذكره الشيخ المرداوي )رحمه الله تعالى(، حيث قال بعد 
الكناية، أن  التعريض وأحد قسمي  للتعريض: "والفرق بين  السبكي  الدين  أن نقل تعريف الإمام تاج 

 . 98" االملازمة هناك واضحة، بانتقال الذهن إليها سريعً 
التعريض عند الإمام السبكي، أسلوب من أساليب الدلالة، من وجهة نظر الشيخ المرداوي  إذن،  

بل إن الخلاف   ،جوهرياً   الا يختلف عن الكناية اختلافً هو  يفُهم فيه المعنى من اللفظ بطريق اللزوم الذهني، و 
 اللزوم في الكناية أوضح منه مما هو في التعريض.   نأ   بينهما يتحدد في 

فهما من حيث النتيجة   - كما سبق تقريره -وهو بذلك يتفق مع وجهة نظر الشيخ السكاكي  
متفقان، وإن اختلفت المقدمات. ففي الوقت الذي يرى فيه الإمام السبكي الكناية تنقسم إلى حقيقة 
ومجاز، يرى الإمام السكاكي الكناية في منزلة بين الحقيقة والمجاز، فهي ليست بحقيقة؛ لأن اللفظ مستعمل 

 المعاندة لإرادة المعنى الحقيقي. في غير ما وضع له، وهي ليست بمجاز؛ لعدم القرينة  
التعريض وأحد نوعي الكناية عند الإمام آخر يجعل الخلاف بين    اأن في المسألة وجهً   يرى الباحث و 

عند تاج الدين السبكي  ذلك أن التعريض  درجة الوضوح في اللزوم.     يتوقف علىلا  تاج الدين السبكي
جهة الإفضاء   من من أحد قسمي الكناية من جهة أن اللفظ مستعمل في معناه، غير أنهما يفترقان    قتربي

المعنى ففي التعريض،  أما  ،  المعنى الكنائي هو معنى لازم للمعنى الحقيقي   ، في الكنايةفإلى المعنى الثاني؛  
 .القرائنبواسطة    الذي استعملت فيه الألفاظ  الحقيقيمعنى يلوح من المعنى  التعريضي  

لوالده الشيخ تقي الدين في   اومما يجدر التنبيه إليه، أن الإمام تاج الدين السبكي، وإن كان متابعً 
( اانقسام الكناية إلى حقيقة ومجاز، إلا أنه خالفه في قضية التعريض، فهو يرى أن التعريض )حقيقة أبدً 

، كما نقل ذلك عنه ابينما يرى والده الشيخ تقي الدين، أن التعريض قد يكون حقيقة وقد يكون مجازً 
ولده الشيخ بهاء الدين، قال الشيخ بهاء الدين: "قال الوالد: التعريض قسمان: قسم يرُاد به معناه الحقيقي، 

للمعنى الذي هو   ويشار به إلى المعنى الآخر المقصود، وقسم لا يرُاد به معناه الحقيقي، بل يضرب مثلًا 

 
 .2/490، التحبير شرح التحريرالمرداوي،  98
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كَبِّيرهُُمۡ   ۥقاَلَ بلَۡ فَعَلهَُ ﴿  : عليه السلاممقصود المتكلم، فيكون من مجاز التمثيل، ومنه قول إبراهيم  
قُونَ   .99 [ 63]الأنبياء:  ﴾٦٣هََٰذَا فَسۡـ َلُوهُمۡ إِّن كَانوُاْ ينَطِّ

 نالرابع: التعريض عند المفسري   المبحث .1.1.4
إذ ما من مفسر إلا وهو بياني، وما   ؛ا حقيقيً   الفصل في دراستنا بين المفسرين والبيانيين ليس فصلًا 

لأغراض بحثية، فنحن نتناول التعريض في القرآن الفصل  جاء  إنَّا  و من بياني إلا وهو مشتغل بالتفسير،  
 ، والكشف عن أسراره وسب أغواره  ،بتحليل الخطاب القرآني  االكريم، والمفسرون هم أكثر الناس اهتمامً 

في هذا الباب، جاءت بعد ممارسة طويلة، وتدقيق شديد، واعتكاف في محراب التأمل   النقدية  وملاحظاتهم
وتعالى، بحثً  التجربة   اوالتدبر لكلام الله سبحانه  وقد أثرت هذه  الظاهرة والخفية،  عن مراميه وأغراضه 

ملاحظات ذات قيمة، كان لها أثرها في خدمة الخطاب القرآني، والكشف عن أسراره وخفاياه من جهة، 
 .منها التعريضة، و ومن جهة أخرى في تأصيل المصطلحات البياني

لقد وجدنا خلال الدراسة البيانية أن تأصيل المصطلحات البلاغية كان يمر بمنعطفات تاريخية تركت 
بصمتها في صياغة تلك المصطلحات، وكان من اللافت للانتباه أن اثنين من الانعطافات الكبيرة في تلكم 

 هما الإمام الزمخشري، والإمام الفخر الرازي.   ؛الرحلة تمم على يد مفسرين كبيرين

لقضية الدلالة، ونظريته في   تهلقد كانت محاولة الجرجاني رائدة في تاريخ البلاغة العربية، وتحليلا   
أخرى كثيرة  فضلًا -النظم   أمور  الكثيرين  تكان   - عن  إعجاب  بين   ،محل  الفصل  قضية  بقيت  لكن 

 ،هماجاء الإمام الزمخشري فأنجز المهمة وفصل بينإلى أن عنده معلقة،  - الكناية والتعريض -ين  المصطلح
 لية عمل كل من الكناية والتعريض.لآ ا وتوضيحً   ا وجاء الإمام الرازي من بعده ليزيد الأمر تحديدً 

للباحث  و     عليه  تبينم  اطلع  ما  التراثية  من في حدود  التفسيرية  هاتين   المدونة  بعد  أن من جاء 
بدلوه في   أدلى، لم يأت بجديد في تحديد ماهية التعريض، وإن كان كل قد  من المفسرين  القامتين الكبيرتين

 على. ولم يكن عطاؤهم في هذا الباب  وتعالى  الكشف عن محاسن هذا الأسلوب في كتاب الله سبحانه
لتطور   المستقصية  درجة واحدة، بل منهم المقل ومنهم المكثر. ولذلك يرى الباحث أن الدراسة التاريخية

 لا تبدو مجدية. في المدونة التفسيرية    مصطلح التعريض 
تقريرات الزمخشري والفخر   بعد   -تحليلاته في هذه المسألة  ندوإن كان ثة من ينبغي الوقوف ع   
نقدية ثاقبة في عمل من تقدمه، مع   هوف  -الرازي له نظرات  الذي كانت  بن عاشور،  الطاهر  الإمام 

إضافات مهمة تسجل له حول مسألة التعريض، وطريق دلالته، وآلية عمله، ومدى انفصاله وتقاطعه مع 

 
 .2/217، عروس الأفراحالسبكي،  99
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الدراسة البيانية،  لأننا تناولنا مقاربة الإمام الزمخشري والإمام الرازي في    اونظرً الأساليب البيانية الأخرى.  
فسنقتصد هنا في الحديث عن تلكما المقاربتين، ونبسط الحديث في مقاربة الطاهر بن عاشور رحمهم الله 

 . اتعالى جميعً 

 المفسرين، التوظيف والمقاربة المنهجية الأول: التعريض عند    المطلب .1.1.4.1
عمومً  العلماء  خصوصً   ، اكان  بالتعريض   ، اوالمفسرون  وعي كامل  على  الزمخشري  الإمام  قبل 

  ا كأسلوب بياني كثرت تمظهراته في القرآن الكريم، ولكن تلك المعرفة لم تتكامل إلى الحد الذي يثمر تمايزً 
إلى أن جاء الإمام   واستمر ذلك   ، لمصطلح )التعريض( عن غيره من الأساليب البيانية، لا سيما الكناية

دور كبير   ، وممارساته التطبيقية في تحليل الخطاب القرآني ،العربية  علوم   من   لتمكنه الكبير   كانو .  الزمخشري
 فصل بين الكناية والتعريض بتخصيص كل منهما بتعريف يميزه عن الآخر. يفي ترشيحه ليكون أول من  

ها تعريف الزمخشري فيولا نريد أن نعيد ما قلناه في الدراسة البيانية من ملاحظات نقدية، تناولنا    
والتعريض الكناية  الكناية   ،لكل من  بين  الفصل  الزمخشري في  أن محاولة  هنا،  أن نضيف  نريد  ولكننا 

إن لم تكن محاولة كاملة، إلا أنها بينت أن الشيخ كان على وعي كامل بالفرق الدلالي بين كلا و والتعريض  
تحليلاته الدقيقة للتعريض مقابل الكناية،    اخاصً   ا عن وضعه تعريفً   فضلًا المصطلحين، ومما يدلل على ذلك  

المفسرين  العميقة  إليها من  تنبه  من  قل  والتي  تعالى،  التعريضية في كتاب الله  الآيات  من  والتي   ،لكثير 
 .سنعرض لجانب كبير منها في الدراسة التطبيقية

كل من ذكرنا في الدراسة البيانية أن الإمام الرازي لخص كلام الشيخين الجرجاني والزمخشري في  و 
الكناية والتعريض، وأن مما يسجل له إشارته الواضحة إلى دور السياق والقرائن في فهم المعنى التعريضي، 

  وهي الإشارة التي سكت عنها تعريف الإمام الزمخشري. 
هنا، هو أن الإمام الرازي أول من استعار من علم المنطق مصطلح   نسجلهنريد أن    والشيء الذي   

يرى بعض الباحثين أن هذا الأمر لم يكن في صالح البلاغة و   ،اللزوم، وبنى عليه تعريفه للمجاز والكناية
كان له أثره غير الحميد في توجيه دراسة هذا اللون من ألوان التعبير   "إن اللزوم الذي أبرزه الرازي  ؛ إذ العربية

إذ شُغل الدارسون بعده باللازم والملزوم، وتعذر الانتقال من   ؛وجهة منطقية، أضرت به أكثر مما أفادته
لجواز أن يكون اللازم أعم، ولا   ؛ بنفسه، أو بانضمام قرينة إليه  االلازم إلى الملزوم ما لم يكن اللازم ملزومً 

دلالة للعام على الخاص، فضلا عما قيل فيهما من أنهما عقليان أو عرفيان. وعفى هذا الجدل العقيم 
في حق عالم   مثل هذا الحكم  إصدار  أن ونحن نرى   .100على الناحية الفنية في هذا اللون من التعبير الفني" 

 
)مكة المكرمة: كلية اللغة العربية في جامعة أم القرى، رسالة ماجستير،   الكناية أساليبها وموقعها في الشعر الجاهليمحمد الحسن الأمين،    100

 .50م(، 2014ه/1435)عمان: داء غيداء، الكناية في القرآن الكريم ؛ وانظر: أحمد فتحي حيان، 183م( 1984ه/1404
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بعيد عن الإنصاف. إن مجرد توظيف المصطلحات المنطقة في البلاغة العربية      كبيرةال  ةعلميال مساهمته  له  
 المسائل البلاغيةوتحول    ،الإفراط في ذلك  غير أن أمر لا يخلو من فائدة،    البلاغة ومنها اللزوم في تأصيل  

 ا هذا صحيحً وإن كان    .العربية  أضعف الجانب الفني في البلاغةمفتوحة للجدل المنطقي هو ما  إلى ساحة  
الرازي وحده هو من   الإمام  شاركه ذلك ، بل كل من مشى على طريقته ييحمل مسؤولية ذلكفليس 

 الحمل.
وتطويره، وكانت إشارات   لقد ساهم الإمام الزمخشري، والإمام الفخر الرازي في تأصيل المصطلح

ونجد ذلك عند الفخر الرازي بالجدة والفرادة،    متسمة   الزمخشري في تفسيره لكثير من المعاني التعريضية
. فإذا انتقلنا حضوراً خجولًا أكثر المدونات التفسيرية كان    حضور التعريض في  في حين أن   بدرجة أقل. 

إلى الإمام الطاهر بن عاشور وجدنا الأمر مختلفًا، لقد أعاد تأصيل المصطلح، ووصله بمستتبعات التراكيب، 
أكد على دور السياق والقرائن في فهم المعاني التعريضية، والشيء الملفت في ممارساته التحليلية لآيات و 

معه إلى أداة تفسيرية يقارب بها الآيات القرآنية، فلم يعد التعريض مجرد ل التعريض  الكتاب العزير تحوُّ 
 تقارب من خلاله من المنهج الذي    أصيلًا   ا جزءً   بل صار بلاغي يشار إليه،    ملاحظة عابرة، أو ملحظٍ 

التعريض كمصطلح خاص في مدونته  أدل على ذلك من ظهور  وليس شيء  الكريم،  القرآن  نصوص 
 . الدراسة الاستقرائية  بي نتهالذي    الكثيفعلى ذلك النحو    التفسيرية

 ه(1393)  : التعريض عند الطاهر بن عاشور الثاني  المطلب .1.1.4.2
الصلة بالغة الأهمية، وقد    جاءت   الطاهر بن عاشور ذات  بالعمق   اتسمت ملاحظات الإمام 

قد خرج و قارباتهم،  لم   نقدياً   لكلام السابقين، وإنَّا كانت تحليلًا   خلاصاتتكن مجرد  فلم  والدقة والشمول،  
 مفاصلهاتبين بعض  لا تعارض مقاربات السابقين، ولكنها تكملها، و الشيخ من تحليلاته بمقاربة خاصة  

  فهم التعريض.، ومن ذلك دور القرائن ومستتبعات التراكيب في  لم تنل ما تستحقه من البيان التي  
أن أغلب الذين تناولوا موضوع التعريض من البلاغيين المعاصرين لم يلتفتوا    يلفت الانتباه  والذي     

 إلى تعليقات الشيخ الرصينة، ولم يثمنوا ما فيها من جدة واقتدار.
إليه،    أمر    ومما يجدر الإشارة  التفسيرية  التعريض في مدونته  للنظر،    لافتأن حضور مصطلح 

مع   الأخرى  سائرمقارنة  التفسيرية  أنورغم    . المدونات  يفرد    ذلك نجد  لم   العلمية، تعليقات  ل  الشيخ 
وإنَّا جاءت مفرقة في   في مقدمته التفسيرية   ا خاصً   فصلًا وملاحظاته النقدية المتصلة بمصطلح التعريض  

 ثنايا تلك المدونة.
عند ،  في مواطن ثلاثة من تفسيره   ،ا، وتحديدً ا، وشرحً اتعريفً   :كلامه في التعريضالشيخ  حرر  وقد     
 من سورة الأنفال. (  22)   من سورة البقرة، وعند الآية(  235) ،  (41)الآيتين:
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 تعريف التعريض عند الطاهر بن عاشور   :  أولًا 
طۡبَةِّ ...﴾ ]البقرة:  عند قوله تعالى:     ابن يبدأ    [ 235﴿وَلَا جُنَاحَ عَلَيۡكُمۡ فِّيمَا عَرمضۡتُم بِّهِّۦ مِّنۡ خِّ
كلامه عن التعريض بالقول: "التعريض يطلق على ضرب من ضروب المعاني   -رحمه الله تعالى -  عاشور 

. والظاهر أنه لم يرد بذلك وضع تعريف للتعريض، لكونه غير مانع من دخول 101المستفادة من الكلام" 
 ا غير التعريض فيه، كالكناية والمجاز، فهي معانٍ تستفاد من الكلام. وكأنه أراد أن يجعل من ذلك تمهيدً 

 للموضوع. 

دالة على الجعل مثل صومر، ،  : "ومادة فعمل فيهقائلًا واستأنف حديثه مع الدراسة الصرفية واللغوية     
العُرض  العين  - مشتقة من  الطرف، فكأن   -بضم  الجانب أي جعل كلامه بجانب، والجانب هو  وهو 

 . 102. ونظير هذا قولهم: جن مبَهُ، أي جعله في جانب" آخر  المتكلم يحيد بكلامه من جادة المعنى إلى جانب
اصطلاحً    التعريض  تعريف  في  ذكره  ما  الجديد  وإنَّا  الطرح،  هذا  في  قال:   ا ولا جديد  حيث 

، لمناسبة بين مدلول الكلام ا، غير المدلول عليه بالتركيب وضعً ا"فالتعريض أن يريد المتكلم من كلامه شيئً 
 . 103وبين الشيء المقصود، مع قرينة على إرادة المعنى التعريضي" 

 للتعريض:   ة محددات يضع الطاهر ابن عاشور ثلاث   
يريده المتكلم من كلامه، لتراكيب، وإنَّا هو معنى  واللألفاظ    ا وضعيً   الأول: أن التعريض ليس مدلولًا 

 . بمقتضى الوضع   ولا دلالة للكلام عليه

 لا بد من مناسبة بين المعنى الحقيقي، وبين المعنى التعريضي.  ه الثاني: أن

 الثالث: أنه لا بد من قرينة تدل على المعنى التعريضي. 

سبق إليه كثيرون غيره، فإن حديثه عن المناسبة أمرٌ   اللقرينة، أمرً   ابن عاشور لئن كانت إشارة     
، وإن كمحدد مستقل في تعريف التعريض  من صرح به  -في حدود ما اطلع عليه- يجد الباحث  جديد، لم  

  عن اللزوم.  في ثنايا الحديث   احاضرً  الحديث عن المناسبة  كان 

 : المناسبة في التعريض اثانيً 

 
 وما بعدها.  2/450، التحرير والتنويرابن عاشور،  101
 وما بعدها.  2/450، التحرير والتنويرابن عاشور،  102
 وما بعدها.  2/450، التحرير والتنويرابن عاشور،  103
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يكتفي     أمرين  ابن عاشور لا  فيها، ويحصرها في  ل  يفُص ِّ إنه  بل  المناسبة،  قضية  إلى   :بالإشارة 
 والمماثلة.   ، الملازمة

وَإِذۡ  ﴿  سيدنا عيسى بن مريم:   ابقوله تعالى مخاطبً   - عن الطيبي  نقلًا -  ويضرب للملازمة مثلًا    
ُ ٱقاَلَ   ِّلنَّاسِّ    بۡنَ ٱيََٰعِّيسَى    للَّ ل قُلۡتَ  نتَ 

َ
ءَأ ِّي ٱمَرۡيَمَ  خِّذُون

دُونِّ    تَّ إِّلََٰهَينِّۡ مِّن  ِّيَ  م 
ُ
ِّه ٱ وَأ   ﴾...  للَّ

فلما كان سيدنا عيسى أبعد ما يكون عن هذا الادعاء، لزم منه أن المقصود بالخطاب   ،[116]المائدة:  
 لله في ألوهيته وربوبيته.   ا جعلوه شريكً  نهو أتباعه الذي

 الكريم.  جئت لأسلم عليك، ولأنظر وجهك   :ويمثل كذلك بقول السائل لرجل كريم يرجو نواله  
 كما قال أمية بن الصلت: 

   ليكَ  عَ نَى إذا أثْ 
َ
 104 اءُ نَ الث م   هِّ ضِّ رُّ عَ ن ت َ عَ   اهُ فَ كَ        ا ومً يَ   رْءُ الم

" في حضرة من ويده  للماثلة، بقول قائل: "المسلم من سلم المسلمون من لسانه  ويضرب مثالًا 
للآخرين، حيث يفهم الناس، أن المقصود من الكلام، نفي صفة الإسلام عن ذلك المؤذي،   بإيذائهعُرف  

من طريق التأمل في المماثلة الحاصلة، بين الشخص المذكور في الكلام، وبين الشخص الحاضر المعروف 
 .105بينهم بالأذى

أن المماثلة شبيهة بالملازمة،  امن التفصيل، بل إنه يتابع مبينً  قدرهذا العلى   الشيخ   تصر ولا يق  
ومعلوم أن اللزوم في هذا الفن،   ،ويعلل ذلك بقوله: "لأن حضور المماثل في الذهن يقارن حضور مثيله"

 ، يراد منه اللزوم الذهني، الذي هو انتقال الذهن من الشيء إلى لازمه، سواء أكان سبب هذا الانتقال
أم القرينة. ولما كانت المماثلة شبيهة بالملازمة، صح أن نقول إن الانتقال من المعنى   ، أم العرف  ،العقل

الحقيقي إلى المعنى التعريضي، يكون بسبب اللزوم الحاصل بين المعنيين. ويبني الشيخ على هذا الكلام، 
عنى الكنائي من فيقرر أن: "المعنى التعريضي من قبيل الكناية بالمركب فخص باسم التعريض، كما أن الم 

  .  106وعلى هذا فالتعريض من مستتبعات التراكيب   : ثم يقول .قبيل الكناية باللفظ المفرد"

كما فهم البعض من - بالمركب    وهنا تجدر الإشارة إلى أن الشيخ لا يعتب التعريض من الكناية   
وذلك من   الكناية باللفظ المركب،  يجري على طريقةمن قبيل الكناية بالمركب، بمعنى أنه    بل هو  -كلامه 

 
 .168/ 3(، 1418/1997)بيروت: دار الكتب العلمية،  عيون الأخبارعبد الله بن مسلم ابن قتيبة،  104
وليس مراد العلماء من نفي الإسلام عن المؤذي في هذا السياق إخراجه من الملة، وإنَّا مرادهم نفي الكمال عن إسلامه، أي إنه لا    105

النووي،   شرف  بن  محمد  انظر:  الكامل.  المسلم  وصف  مسلميستحق  صحيح  شرح  العربي،    المنهاج  التراث  إحياء  دار  )بيروت: 
 . 10/ 2م(، 1972ه/1392

 وما بعدها.  9/305، التحرير والتنويرابن عاشور،  106
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من حيث المناسبة، فكما . والثانية:  من حيث إن التعريض لا يكون إلا في اللفظ المركب  جهتين: الأولى: 
أن المناسبة بين المعنى الكنائي والمعنى المكنى عنه هي الملازمة، فكذلك، المناسبة بين الكلام والمعنى التعريضي 

  هي الملازمة، على اعتبار أن المماثلة في التحليل الأخير تؤول إليها.

 ؟!.   إن كان التعريض يشبه الكناية بالمركب، فما هو الفارق بينهما :وهنا يطرح سؤالٌ 

مُّ ٱلبُۡكۡمُ شَرَّ  إِّنَّ  "يجيب الشيخ عن ذلك، عند تفسير قوله تعالى:   ِّ ٱلصُّ ِّ عِّندَ ٱللَّ وَابٓ  ٱلدَّ
َّذِّينَ لاَ يَعۡقِّلُونَ  آلية الانتقال في التعريض مقارنة مع الكناية، فيقول: الكناية   اشارحً [22الأنفال:] "ٱل

. أما التعريض فليس إرادة لازم معنى لفظ اأم مركبً   اهي لفظ أريد به لازم معناه، سواء أكان اللفظ مفردً 
عبارة الشيخ. ومن ثم يستدل لكلامه هي  مفرد أو مركب، إنَّا هو "كلام أريد به لازم مدلوله" هكذا  

تدل به على شيء لم تذكره، "يريد أن تذكر   اله: أن تذكر شيئً   امن  صاحب الكشاف، شارحً   امقتبسً 
 كما يقول المحتاج لغيره جئت لأسلم عليك".   ،كلاما دالًا 

الدال والمدلول، و     ثنائية  يقابلها  اللفظ والمعنى،  فثنائية  المدلول هو المعنى، لا خلاف في ذلك، 
ولازم المدلول ولازم المعنى سيان. وللوهلة الأولى يلتبس هذا التعريف للتعريض مع تعريف الكناية، ولكن 

هو لازم معنى لفظ، مفرد كان  التدقيق وإمعان النظر في كلام الشيخ يرفع الالتباس. إن اللازم في الكناية 
أم مركب، أما اللازم في التعريض فهو "لازم النطق به في ذلك المكان بدون مقتض للإخبار من حقيقة 

ولكن ما اقتبسناه هو أوضحها. إن المعنى   ، ولا مجاز ولا تمثيل" وللشيخ عبارات أخرى في شرح ذلك
لوازم الذهنية للألفاظ، وإنَّا هو معنى لازم للكلام، ولنا أن نقول: إنه معنى لازم عند الليس من    التعريضيم 

 . فهم منها أو عندها، بدلالة السياق، أو القرائنالألفاظ، وإنَّا يُ   هفهم تُ اللفظ لا به، إنه معنى لا  

ضرب المثل: فيقرر أن ضرب المثل يقوم على فكرة و وفي هذا السياق يفرق الشيخ بين التعريض    
تشبيه هيئة بهيئة أخرى، والتعريض ليس فيه شيء من ذلك، بل هو كلام مستعمل في حقيقته أو مجازه، 

   القرائن السياقية.ويحصل به قصد التعريض من  

 كما هو الحال في الآية، حيث عرضت بالمشركين عندما شبهتهم بالدواب، التي ليس لها القدرة   
  .107"عن التشبيه إلى التوصيف الإفهام. فعدلت الآية "و   على الفهم
في ذلك الشيخ تقي الدين السبكي، الذي رأي من التعريض ما يكون على طريقة ضرب   امخالفً 

 إياه من مجاز التمثيل. االأمثال، معتبً 
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 لمصطلح التعريض  بي مقاربة الزمخشري والسكاكي  الترجيح :  اثالثً 
 المقارنة بي مقاربة الزمخشري والسكاكي لموضوع التعريض  ـ  1

أن ملحظ الزمخشري   ،من خلالها، يقرر  108يعقد الشيخ مقارنة بين صنيع الزمخشري والسكاكي 
في التفريق بين الكناية والتعريض، هو كون التعريض من مستتبعات التراكيب، لا من لوازمها كما هو الحال 

 في الكناية، ولذلك كانت الكناية عنده مباينة للتعريض، والنسبة بينهما هي المباينة. 
الكناية"   من  التعريض  "بعض  فجعل  السكاكي  تكون   ،أما  العموم   وعليه  هي  بينهما  النسبة 

بل ، وليس كل تعريض كناية،  اكل كناية تعريضً   تفليس  كالنسبة بين الإناء والزجاج،   والخصوص الوجهي،
-  في الكناية العرضية ، فيجتمعان مثلًا أخرى في صور  نفرد أحدهما عن الآخر وي ،إنهما يجتمعان في صور

كقول القائل في .  اويكون حينها من المناسب تسميتها تعريضً   -ة لموصوف غير مذكورقوهي الكناية المسو 
عرض من يؤذي المؤمنين: المؤمن هو الذي يصلي ويزكي ولا يؤذي أخاه، يريد بذلك نفي الإيمان عن 

نه طويل القامة، وقد أكقولهم: فلان طويل النجاد، يريدون    االمؤذي. وقد يكون كناية ولا يكون تعريضً 
غير المؤذي الذي قامت القرينة على   اولا يكون كناية، كقولك في عرض من يؤذيك، مخاطبً   ا يكون تعريضً 

ُ ٱ وَإِذۡ قَالَ  ﴿:  عليه السلام: آذيتني فستعرف. أو كقوله تعالى لعيسى  عدم أذيته لك   بۡنَ ٱيََٰعِّيسَى    للَّ
ِّلنَّاسِّ   نتَ قُلۡتَ ل

َ
ِّيٱ مَرۡيَمَ ءَأ خِّذُون

ِّيَ إِّلََٰهَينِّۡ مِّن دُونِّ   تَّ م 
ُ
ِّه ٱ وَأ  .[116]المائدة:  ﴾ للَّ

 الطاهر بن عاشور لمقاربة السكاكي   حترجي   ـ  2
فقال: "والتعريض قد يكون كناية وليس من   ،وقد صوب الشيخ صنيع السكاكي، بل صرح بتبنيه

إنم عبارة صاحب   : أصنافها". وخطمأ صنيع الطيبي والتفتازاني، اللذين حملا كلام الزمخشري عليه، وقال
 الكشاف لا تساعد عليه. 

في التعريض قائما على   االشيخ في هذه المقارنة بعد وضعه لتعريف التعريض،  أن هناك لزومً بينم    
وليس هو   ،بالمركب أن هذا اللزوم يشبه اللزوم في الكناية    وذكر ،  آخر  احينً   المماثلة، و االملازمة حينً   فكرة
يفُهم أن المعنى التعريضي ليس من لوازم التركيب، وإنَّا هو معنى لازم    هوو ،  في ذلكالفرق    أوضح و .  نفسه

التي قارب   صاحب الكشافأن هذه طريقة    ذكر، و لا من لوازمها  ، هو من مستتبعات التركيب عنده لا به
 . بها المسألة

 السكاكي،   جعل ، وبين أنها مختلفة عن مقاربة الزمخشري، حيث  السكاكي  ثم إنه تعرض لمقاربة   
هو ما و بل من التعريض ما هو كناية بالفعل،  ليس كل تعريض كناية،  ف  ".بعض التعريض من الكناية"
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وهو ما سكتت عنه مقاربة   هناك نوع آخر يجري على غير طريقتها، بعدته مقاربة صاحب الكشاف، و تاس
 . وهو الذي يكون من مستتبعات التراكيب  السكاكي،

أوضح  و    تفسير  ذلك  الشيخ  قد  عند  تعالى: تماما  ِّمَا  ﴿   قوله  ل  قٗا  ِّ مُصَد  نزَلۡتُ 
َ
أ ِّمَآ  ب وَءَامِّنُواْ 

ِّهِّ  ب كَافِّرِۭ  لَ  وَّ
َ
أ تكَُونوُٓاْ  وَلاَ  التعريضية  ،[41]البقرة:    ﴾...  هۦ مَعَكُمۡ  الكناية  العرضية  فشرح  ، أو 

يكون   و   التعريضحيث  نوع كناية،  إلى  من  أشار  من    آخر  يكون  ما  وهو  مستتبعات   التعريض، 
 . 109التراكيب 

النوعين معا،   محتملة السكاكي    مقاربة  أن  ربما يكون وجه تصحيحه لكلام السكاكي   بناء عليه،و 
تحدث عن ت عن التعريض الذي هو من مستتبعات التراكيب، ولم    ت الزمخشري، فتحدثمقاربة  بخلاف  

 اكيب. التعريض الذي هو من لوازم التر 

   له   المقارنة بي مقاربة الشراح لكلام السكاكي، ومقاربة الطاهر بن عاشورـ  3
من الكناية، ولم يشرح ذلك بشكل واضح،   القد اعتب السكاكي رحمه الله تعالى، التعريض نوعً 

  .من بعده، في فهم مرادهاختلفوا  العلماء    ورأينا كيف أن
التلخيص صاحب  القزويني  الخطيب  مراد   ، فأما  أن  فذكرا  التفتازاني،  السعد  تلخيصه  وشارح 

لا التعريض    أن  التعريض تارة يكون على سبيل الكناية، وأخرى على سبيل المجاز"السكاكي من قوله: "
لكن هل .  ، وأن المعنى التعريضي والمعنى الكنائي، كلاهما من لوازم الألفاظايخرج عن كونه كناية أو مجازً 
، االسكاكي تحدث عن نوع من التعريض يكون حقيقة أو مجازً أن    نذهب إليه قال السكاكي ذلك؟ ما  
؛ فهو يجعل من التعريض توحي بأنه على وعي به  ا التي اقتبسناها آنفً وعبارته    وسكت عن النوع الآخر، 

   تعريض يكون على سبيل الكناية، وآخر على سبيل المجاز.يذكر نوعيه،  ، ثم  مستقلًا   عنواناً 
مراد  أن  إلى  الدسوقي،  والشيخ  المغربي،  الشيخ  ووافقه  الجرجاني،  الشريف  السيد  ذهب  بينما 

أن التعريض يجري على طريقة الكناية، أو على طريقة المجاز، فالتعريض ليس من لوازم السكاكي، هو  
، وإنَّا هو معنى يستفاد من القرائن والسياق، لكن إما أن يريد المتكلم مع المعنى التعريضي المعنى لألفاظا

أو كناية،  فيكون التعريض على طريقة الكناية، وإما أن يريد المعنى   االذي يدل عليه الكلام حقيقة أو مجازً 
 التعريضي فقط، فيكون التعريض على طريقة المجاز. 

شارحة لما سكتت عنه كلتا المقاربتين، لقد قرر الشيخ أن   ابن عاشور الشيخ  مقاربة  وجاءت    
يكون كناية، بل معنى لا  التعريض منه ما يكون كناية، وهو ما أشار إليه السكاكي في مقاربته، ومنه ما  
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قال: "وبعض التعريض ف  .يفهم من سياق الكلام، كما هي طريقة الزمخشري والسيد الشريف ومن وافقه
يحصل من قرائن الأحوال عند النطق بالكلام ولعل هذا لا يوصف بحقيقة ولا مجاز ولا كناية وهو من 

التراكيب".  التراكيب"   ولعل هذا المصطلح   مستتبعات  بيان. ولأجل    "مستتبعات   ذلك يحتاج إلى مزيد 
 . اخاصً   احديثً ناسب أن نفرد له  سيكون من الم

 والتعريض الذي هو من الكناية  ،: تحقيق الفرق بي الكنايةارابعً 
بيمنا أن الطاهر بن عاشور ميز بين نوعين من التعريض، الأول الذي يكون من مستتبعات التراكيب، 

 للكناية.  اوهو الذي أصل له صاحب الكشاف، وجعله مباينً 
والثاني الذي هو من لوازم التراكيب، والذي يكون من الكناية، ويختص باسم الكناية العرضية أو 

 التعريضية، وهو الذي أصل له صاحب المفتاح. 
، والمعروف الكنايةالتعريض الذي هو من  عام، و ال  هابين ِّ الفرق بين الكناية بشكلتونريد هنا أن ن

 ، حسب ما قرره ابن عاشور. التي هي شكل من أشكال الكنايةالعرضية    بالكناية
لقد اكتفى السكاكي بالإشارة إلى أن الكناية إن سيقت لموصوف غير مذكور، فإنها تكون عرضية،  

 ؛ جهتين إحدىومن المناسب إطلاق اسم التعريض عليها، وجاء ابن عاشور ليوضح أن الفرق يكمن في 
"أن يكون غرض الحكم المشار إليه به، غير غرض الحكم المصرح به، أو أن يكون المحكوم له به، غير 

. وذكر أن هذا ما تحقق له بعد النظر في متناثر كلام البلاغيين في التعريض الذي 110المحكوم له بالصريح" 
 ويمكن توضيح ذلك على النحو التالي: هو من الكناية، أي الكناية العرضية.  

وهي أن يكون غرض الحكم المصرح به، غير غرض الحكم المشار إليه أو   ، ولنبدأ بالجهة الأولى
المعرض به. ومن أمثلة ذلك، الآية التي ذكر الشيخ هذا التحقيق، وهو بصدد تفسيرها، وهي قوله تعالى 

البقرة:  ِّهِّ ﴿  في سورة  ب كَافِّرِۭ  لَ  وَّ
َ
أ تكَُونوُٓاْ  وَلاَ  مَعَكُمۡ  ِّمَا  ل  قٗا  ِّ مُصَد  نزَلۡتُ 

َ
أ ِّمَآ  ب   ﴾...  هۦ وَءَامِّنُواْ 

من   ا وبعضه  ، بين الشيخ أن الآية تدل على عدة معان، يفهم بعضها من حاق الكلام  [41]البقرة:  
 من مستتبعاته. ولنقتصر نحن هنا على ما يخدم غرضنا.   ا مستلزماته، وبعضه

الآية تنهى أهل الكتاب عن أن يكونوا أول الكافرين بهذا الدين، بعد أن أمرتهم بالإيمان به. وهذا 
 هو المعنى الذي تدل عليه الآية بحقيقتها. 

لأن تقييد النهي بالأولية، لا يرجى منه شيء، فلا معنى لأن يتم   ؛ إلا أن هذا المعنى غير مقصود
. هذا من جهة. ا أو ثالثً  انهيهم عن أن يكونوا أول الكافرين، ويكون لهم أن يكون كافرين بهذا الدين ثانيً 
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ومن جهة أخرى فإن الآية خطاب لأهل الكتاب، والآية مدنية، وقد سبقهم مشركوا مكة إلى الكفر، 
والسبق   فيكون نهيهم عن ذلك تحصيل حاصل. فعلم أن المقصود ألا يكونوا سابقين ومبادرين بالكفر.

 والمبادرة هي من لوازم الأولية. وهذه كناية قريبة.

ن، فإذا نفي أحدهما اومما يلزم عن هذا المعنى أن يكونوا أول المؤمنين، لأن الإيمان والكفر نقيض 
 ثبت الآخر. وهذه كناية تلويحية لأنها تفهم من بعيد، وتحتاج إلى تأمل. 

لهم، لتأخرهم عن الإيمان، فقد كان من الواجب   ابأهل الكتاب وتوبيخً   ا ثم إن في الآية تعريضً 
عليهم أن يكونوا أول المؤمنين، لمعرفتهم بالنبي صلى الله عليه وصفته، ولأنهم كانوا يستفتحون على العرب 
بظهور النبي الخاتم، فلما بعث كفروا به وحاربوه. وهذا التعريض من قبيل الكناية التعريضية. وهو ما نص 

إلى أن التعريض هنا من   اأن الذي أثار هذا المعنى التعريضي، هو كلمة )أول(، مشيرً   عليه الشيخ، وبين
وأشار إلى نوع آخر من التعريض يكون من مستتبعات التراكيب، وهو  لوازم التركيب، لا من مستتبعاته.

 . صلى الله عليه وسلمالتعريض بمشركي مكة، الذين  كانوا أول من كفر بالنبي  
وهنا يتبين لنا الفرق بين الكناية، والكناية العرضية، أو التعريض الذي هو من الكناية. ففي نهيه  

الأول: أمرهم بأن يبادروا    ؛كناية عن معنيين  ،سبحانه وتعالى أهل الكتاب عن أن يكونوا أول الكافرين
المعنى الأول، الذي هو للإيمان. والثاني: توبيخهم لعدم مبادرتهم إليه، مع توفر الدواعي إلى ذلك. ولأن  

لا فرق في المعنى بين الأمر بالإيمان والنهي حيث  ، لا يختلف عن الغرض المصرح به،  الغرض من الكناية
من الغرض    المعنى الثاني، وهو   . في حين أن، لم تكن الكناية عرضيةعن الكفر، بل كل منهما يؤكد الآخر

شيء آخر، ولذلك كانت   الأمر والنهيو يختلف عن الغرض المصرح به. فإن التوبيخ شيء،  ،  االكناية أيضً 
 .الكناية عرضية

والجهة الثانية: أن يكون المحكوم له، أو المخاطب بالمعنى الصريح، غير المحكوم له أو المخاطب 
ومن أوضح ما نستشهد به هنا، قوله تعالى في سورة الطور، "إن عذاب ربك لواقع"   .بالمعنى المكنى عنه

يقول الشيخ: "وتحقيق وقوع عذاب الله يوم القيامة إثبات للبعث بطريق الكناية القريبة، وتهديد للمشركين 
الكناية   السابقة هو عذاب الآخرة. ويرى   .111التعريضية"بطريق  عليه الآيات  أقسمت  الذي  العذاب 

الشيخ أن في هذه الآية كنايتين اثنتين، الأولى منهما كناية قريبة، حيث إن الآية كما قصدت إلى إثبات 
وقوع العذاب بالكافرين، بصريح ألفاظها، دلت على إثبات البعث بلازم معناها. وهي كناية قريبة، لأن 

اللزوم لا بعد فيه. وأما الكناية الثانية، فهي تهديد للمشركين وتحذير لهم على تماديهم في الكفر،   فهم هذا 
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. وهي كناية تعريضية. لأن الجهة التي خوطبت بصريح الكلام هي جهة المؤمنين، إلى الحقوعدم رجوعهم  
 بينما الجهة التي عرضت بها الآية هي جهة الكافرين. 

وكذلك الشأن في قوله تعالى في سورة النبأ: "إنهم كانوا لا يرجون حسابا". فعدول البيان عن مادة 
التوقع، إلى مادة الرجاء، مع أن الأشهر في الرجاء أن يكون في توقع المحبوب، لا في توقع المرهوب، هذا 

يتها التعريض بالمسلمين، العدول، جعل الآية تفيد بصريحها عدم توقع الكافرين للحساب، وأفادت بكنا
بأنهم يرجون وقوع الحساب، إذ لما أخب الله سبحانه بعذاب الكافرين، تلقى المسلمون ذلك بالمسرة، لما 
علموا أنهم ناجون منه بإذن الله تعالى. وظاهر هنا كيف أن المحكوم لهم بصريح الكلام هم الكفار، وأن 

 المحكوم لهم بكنايته هم المسلمون. 
التحليلية   المحاولة  هذه  وبعض وبعد  التعريض  بين  الحاصل  الاصطلاحي  الاشتباك  لمواضع 
 يرى الباحث ،  لجهد الإمام الطاهر بن عاشور  التقدير الكبير ومع    المصطلحات ذات الصلة اللصيقة به،

واحدة منهما مجموعة من شراح    كلم نىم بَ للجمع بين طريقتين، ت َ   خطة  هي    ابن عاشور  الإمام  محاولة  أن 
. االمفتاح والمحشين عليه. الأولى ترى التعريض من مدلول الألفاظ، وأنه لا يخرج عن كونه حقيقة، أو مجازً 

لتقول: إن التعريض قد يجتمع   ابن عاشوروالثانية: ترى أنه من مدلول السياق والقرائن. فجاءت مقاربة  
وقد لا يجامع   وهو ما قرره السكاكي،   مع الكناية، ويكون من المناسب تسمية ذلك الكناية العرضية،

 عليه بالسياق والقرائن.  الكناية، بل يكون من مستتبعات التراكيب، مدلولًا 
 المحصلة والباحث، وإن كان يثمن للشيخ محاولته في التوفيق بين المقاربتين، إلا أنه يرى أن المحاولة في  

إلا أن القول بأن التعريض منه  ومع وجاهة هذا المقصد،، ما هي إلا دفاع عن مقاربة السكاكي،  ةالأخير 
، اما يجامع الكناية، ومنه ما يفاصلها، وأن المناسب في أن يسمى الأول كناية عرضية، ويسمى الثاني تعريضً 

، طالما أنه اوكناية في آن معً   افي المصطلح لا مبر له، فماذا يعني أن يكون الكلام تعريضً   ايستتبع تعقيدً 
مجازً  يكون  أن  الممكن  من شراح اأيضً   ا وتعريضً   امن  وافقه  ومن  الزمخشري،  مقاربة  نرجح  أن  فالرأي   .

درس نو   ،السكاكي، ونقول إن التعريض هو من مستتبعات التراكيب، وأنه يفهم من دلالة السياق والقرائن
وبذلك يغدو المصطلح أوضح وأقل  له.  امباينً   ا مً الكناية العرضية بوصفها طريقًا من طرق التعريض لا قس

 الشاهد  في مدونته التفسيرية على كون  ابن عاشورالمواطن التي نص    ة . ومما يشجع عليه أن عد االتباسً 
 أكثر من ذلك بكثير.   ا مواضع، في حين أن ما نص على كونها تعريضً   ةكناية عرضية، لا تتجاوز بضع 

 لكناية العرضية عند ابن عاشور بي التنظي والتطبيقا  :اخامسً 
ُ مُعَذ ِّبَهمُۡ وَهُمۡ يَسۡتَ غۡفِّرُونَ     قال الله تعالى:1   مۡۚۡ وَمَا كَانَ ٱللَّم ُ لِّيُ عَذ ِّبَهمُۡ وَأنَتَ فِّيهِّ ﴾ ٣٣﴿وَمَا كَانَ ٱللَّم

فيه بيان لسبب إمهالهم، وهو   "وما كان الله ليعذبهم وأنت فيهم" قوله سبحانه وتعالى:   .[33]الأنفال:  
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، وهي التنصيص عليه بالخطاب بقوله تعالى: صلى الله عليه وسلمبين أظهرهم، وفيه لطيفة تدل على كرامته    صلى الله عليه وسلم كون النبي  
 ، ولم يقل: )وفيهم رسوله(. "وأنت فيهم"

كناية عن استحقاقهم ]للعقاب[ ... ؛لأنه ": "وما كان الله ليعذبهم وأنت فيهم  ابن عاشورقال  
. إذن هذه 112ا في تأخير العذاب عنهم" جعل وجوده بين ظهراني المشركين مع استحقاقهم العقاب سببً 

 بينهم.   صلى الله عليه وسلمالجملة كناية عن استحقاق المشركين للعذاب، وما يؤخره عنهم وجود رسول الله  
فأشكل على كثير من المفسرين؛ إذ كيف   " وما كان الله معذبهم وهم يستغفرون "وأما قوله تعالى:  

 تأويلات:   ةينسب الاستغفار للمشركين؟! وتحصل عند الباحث من أقوالهم ثلاث

: اعتب أن المقصود بالمستغفرين من بقي من المسلمين في مكة بعد - وهو أكثرها وجاهة-الأول  
النبي   تفكيك   صلى الله عليه وسلم هجرة  من  فيه  ما  التأويل  هذا  ويعيب  العذاب.  نزول  يؤخر  فاستغفارهم  وأصحابه، 
 للضمائر. 

يقولون:  استغفار باللسان عند طوافهم بالبيت، حيث كانوا  المشركين من  ما يكون من  الثاني: 
 غفرانك. وهو بعيد؛ لأن طلبهم المغفرة والحال كذلك ليس من الله، وإنَّا من آلهتهم المزعومة. 

والثالث: وهو ما نظمر له الإمام الطاهر بن عاشور، أن الجملة اعتراضية. ويفهم من قوله أن الآية 
تعريض للمشركين بالتوبة عن الشرك، وترغيب بطلب المغفرة منه بعد   أنهامقدرة، و   بل حالًا   الا تحكي واقعً 

ابن ما سبق من التهديد في الجملة السابقة، على عادة القرآن في الجمع بين الترغيب والترهيب. قال  
تعريض بأنه يوشك أن يعذبهم إن لم يستغفروا، .  "وما كان الله معذبهم وهم يستغفرون ": "وفي قوله:  عاشور

وهذا من الكناية العرضية، وجملة وهم يستغفرون حال مقدرة، أي إذا استغفروا الله من الشرك، وحسن 
 موقعها هنا أنها جاءت قيدا لعامل منفي، فالمعنى: وما كان الله معذبهم لو استغفروا".

إذا أردنا تفكيك كلام الطاهر بن عاشور في تفسير الجملة الأولى من الآية بغية الوقوف على منشأ 
المعنى التعريض، وبيان مستنده سنقول: الآية بظاهرها تفيد أن العذاب ممتنع من المشركين ما دام رسول 

إن   صلى الله عليه وسلم كلام أن رسول الله  الله بينهم، أو أن امتناع العذاب مشروط ببقائه بينهم، ومما يلزم من هذا ال
فارقهم فإن العذاب سينزل بهم، ويفهم من هذا اللازم لازم آخر هو أنهم مستحقون للعذاب، وأن الذي 
يمنع منه، أو يؤجله هو وجود رسول الله بينهم. وقد وقف الطاهر بن عاشور عند هذا المستوى من التحليل 

يكتمل إلا مع الجملة الثانية   ولم يتعرض للتعريض في هذه الجملة، ولعل ذلك؛ لأن التعريض بالتهديد لا
 من الآية. 

 
 .335/ 9 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  112



52 

 

فهي تعريض  :صدر موقفه الشارح منها باختصار يُ  ابن عاشور فإذا انتقنا إلى الجملة الثانية وجدنا 
بأن العذاب يوشك أن يحل بهم، وأن هذا التعريض من الكناية العرضية. وهو يحتاج منا وقفة أخرى: منشأ 

على عاملها المنفي   " وهم يستغفرون "التعريض عند ابن عاشور ورود القيد الذي هو جملة الحال المقدرة  
، فماذا لو أنهم لم يستغفروا ؟ إذن، يوشك أن يحل العذاب بهم، وهذا هو المعنى "وما كان الله معذبهم"

ونَ عَنِّ  التعريضي المهدد به. وهذا ما صرح به السياق الآتي: ﴿ ُ وهَُمۡ يصَُدُّ بَهُمُ ٱللَّ ِّ َّا يُعَذ  ل
َ
وَمَا لهَُمۡ أ

دِّ ٱلحۡرََامِّ  هذا المعنى التعريضي كما يجد مستنده في السياق اللاحق، و [.  34﴾ ]الأنفال:    .... ٱلمَۡسۡجِّ
السابق: ﴿  هيجد السياق  رۡ  كذلك في  مۡطِّ

َ
فأَ كَ  مِّنۡ عِّندِّ ٱلحۡقََّ  هُوَ  هََٰذَا  كَانَ  إِّن  ٱللَّهُمَّ  قاَلوُاْ  وَإِذۡ 

جَارَةٗ  ِّنَ   عَلَيۡنَا حِّ ِّيمٖ   م  ل
َ
أ ِّعَذَابٍ  ب ِّنَا  ٱئتۡ وِّ 

َ
أ مَاءِّٓ  ]الأنفال:  ٱلسَّ على الله 32﴾  مقام جرأة  وهو   ،]

 واستدعاء لعقوبته. 

والسؤال المتوجه الآن: أين موقع الكناية من الكلام؟ والجواب عن ذلك أن تقدير الكلام في الآية، 
ما كان الله ليعذب المشركين فيما لو أنهم استغفروا وبادروا إلى التوبة، ويلزم عن ذلك أنه في حال أنهم لم 

 هو المعنى المكنى. يبادروا إلى التوبة والاستغفار فإن العذاب يوشك أن ينزل بهم، وهذا 

ويتفرع على ذلك سؤال آخر هو، لماذا كانت الكناية عرضية: والجواب عن ذلك أن الخطاب في 
، ولم يكن المقصود إعلامه بمضمون صلى الله عليه وسلمالآية لم يتوجه للمشركين ابتداءً، وإنَّا المخاطب به هو رسول الله  

الشرك  التوبة من  يبادروا إلى  للمشركين بمضمونه، بغرض تهديدهم، وأنهم إن لم  التعريض  الكلام، وإنَّا 
 وطلب المغفرة فإن العذاب يوشك أن يحل بهم. 

والنقطة الأخيرة التي نثيرها في هذا التحليل، إشكالية تتعلق بتعريف الكناية العرضية، وهي الكناية  
التي سيقت لموصوف غير مذكور. والمشركون غير غائبين عن مشهد الخطاب في الآية، فهم وإن لم يذكروا 

ا من خلال الإشارة إليهم بضمائر الغائب في الآية. فكيف تكون الكناية مع صراحة، إلا أن لهم حضورً 
ذلك عرضية. ولنا في الجواب عن ذلك طريقان: الأول أن هذا نوع من التسامح في استعمال المصطلح 
من ابن عاشور رحمه الله. الطريق الثاني أن ابن عاشور لا يتعامل مع القيد المذكور في التعريف بصرامة 

يرى أن عدم الذكر الصريح للمعرض بهم في جملة  هسية، وإنَّا يستعمله مع نوع من التوسع، بحيث أنمدر 
 من طريق الكناية.  إن كانت التعريض حاصلًا   ،التعريض هو المسوغ لاعتبار الكناية عرضية

ن يجََُٰهِّدُواْ  ﴿   قال الله تعالى:2
َ
ِّ وَكَرِّهُوٓاْ أ لََٰفَ رسَُولِّ ٱللَّ هِّمۡ خِّ ِّمَقۡعَدِّ فُونَ ب

فَرِّحَ ٱلمُۡخَلَّ
شَدُّ حَر ٗ 

َ
ِِّّۗ قُلۡ ناَرُ جَهَنَّمَ أ ِّي ٱلحۡرَ  ِّ وَقاَلوُاْ لاَ تنَفِّرُواْ ف ِّي سَبِّيلِّ ٱللَّ هِّمۡ ف نفُسِّ

َ
ِّهِّمۡ وَأ َٰل مۡوَ

َ
ِّأ َّوۡ   اۚۡ ب ْ   ل   كَانوُا

 [ 81: التوبة]  ﴾ يَفۡقَهُونَ 



53 

 

الآيات وردت في سياق الحديث عن مجريات غزوة تبوك. والمخلفون الذين فرحوا بمقعدهم خلاف 
هم المنافقون، وفي كراهيتهم للجهاد بالمال والنفس تعريض بالمؤمنين وبما تحملوه من المشاق   صلى الله عليه وسلم رسول الله  

المنافقون لم يكتفوا بقعودهم، وإنَّا خذلوا من يلوذ بهم بقولهم: لا تنفروا في   العظام في سبيل الله تعالى.
 .  "اقل نار جهنم أشد حرً "الحر. فجاء الجواب من الله سبحانه وتعالى:  

 يقول الطاهر بن عاشور: 
، والمقصود قرع أسماعهم  صلى الله عليه وسلممستأنفة ابتدائية خطاب للنبيء    "اقل نار جهنم أشد حرً "  : " وجملة

من حر القيظ أمر معلوم لا يتعلق الغرض بالإخبار   ابهذا الكلام. وكون نار جهنم أشد حرً 
بتجهيلهم؛ لأنهم حذروا من حر   ا تعريضً عنه. فتعين أن الخب مستعمل في التذكير بما هو معلوم  

قليل وأقحموا أنفسهم فيما يصير بهم إلى حر أشد؛ فيكون هذا التذكير كناية عن كونهم واقعين 
في نار جهنم؛ لأجل قعودهم عن الغزو في الحر، وفيه كناية عرضية عن كونهم صائرين إلى نار 

 .  113جهنم"
بنية بلاغية متينة ودقيقة، تختلط فيه مفاهيم: التعريض، والكناية،    اوقد اقتبست هذا النص، لكونه ذ

 والكناية العرضية، ويتوفر على عدة مستويات في الدلالة، ويحتاج إلى دقة وأناة في التحليل. 
من نار الدنيا أمر لا يتعلق بذكره غرض؛   اأن الإخبار بأن نار جهنم أشد حرً   ابن عاشور يرى  

وذلك لبداهته، فتعين أن سوق الخب ليس المراد منه إفادة المخاطب بمضمونه، وإنَّا سيق الخب لغرض 
 ابن عاشورهل التذكير هو المقصود الأصلي من سوق الخب؟ يرى    ،بلاغي هو التذكير بحر جهنم. لكن

بحمق أولئك المتخلفين، فهم خافوا الحر القليل ولم يحتاطوا لأنفسهم من حر أشد   اأن في التذكير تعريضً 
التعريضي ليس مما يدل عليه  المعنى  التعريض هو المقصود الأصلي من سوق الكلام، وهذا  منه، وهذا 
التركيب، وإنَّا هو من مدلول السياق، وهو من مستتبعات التراكيب، وهو المستوى الثاني من الدلالة 

 لذي أشار إليه الطاهر بن عاشور في كلامه. ا
 " اقل نار جهنم أشد حرً "  : إلى مستوى آخر من الدلالة، فيذكر أن قوله تعالى  ابن عاشور ثم ينتقل  

كناية عن كونهم واقعين في نار جهنم، وهذا يحتاج إلى شيء من التفصيل. العبارة لا تقول إنهم واقعون في 
من نار الدنيا   االنار، غير أن من قال: لا تنفروا في الحر. وترك الجهاد، فأجيب بأن نار جهنم أشد حرً 

يُ  المراد علم  التي فررت منها،  العقاب   من جوابه أن  استحق  للعقاب بالنار، ومن  إعلامه بأنه مستحق 
بارتكابه ما يوجبه، هو في حكم من دخل النار، ووقع فيها؛ لأن العقاب لازم لمن استحقه. وهذه هي 
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الكناية الأولى. وأما الكناية الثانية، فهي لازمة عن الأولى، لأن من استحق العقاب فمصيره إلى النار. 
 ، والثانية باعتبار ما سيكون في المستقبل.احكمً   اوالفرق بين الكنايتين أن الأولى باعتبار ما هو كائنً 

بعد: "وفيه كناية عرضية عن كونهم صائرين إلى نار جهنم" يثير هذا   ابن عاشور فما معنى قول    
 ، عن وجه وصف الكناية السابقة بالعرضية.  ادقيقً   الاقتباس سؤالًا 

لدخول النار، هم   ون الظاهر أن كونهم واقعين في النار حكم اعتباري، يعني باعتبار أنهم مستحق
. وأما كونهم صائرين إلى النار فهذا اللازم باعتبار المآل والنظر إلى المستقبل والنتيجة  اواقعون فيها حكمً 

تبعً  فهمت  وإنَّا  ابتداءً،  الخطاب  الأخيرة غير مقصودة من  لما كانت  لكن  من   االنهائية.  للأولى، كان 
 المناسب تسميتها عرضية. 

ويظهر لنا هنا أننا أمام مشكلة اصطلاحية، فالكناية السابقة لم تستعمل في التعريض، ومع ذلك 
سميت عرضية. والذي يظهر لنا من صنيع ابن عاشور أن مصطلح الكناية العرضية يستعمل عنده على 

 وجهين: 
فيقول إن الكناية عرضية عندما تستعمل في الإشارة إلى المعنى التعريضي، فهي لا تكون مقصودة 

 . "وما كان الله ليعذبهم وهم يستغفرون "لذاتها، وإنَّا تتخذ ذريعة للتعريض، كما هو الحال في مثالنا السابق  
لكناية سابقة، لأنها ترتبت عليها، وعرفت من طريقها،   اعندما تفهم تبعً   ا ويقول إنها عرضية أيضً 

 صائر إليها.   اولما يدخلها بعد، هو إذً  الها، فمن يقال إنه في النار حكمً   اوتبعً 
فالكناية في المثال الأول عرضية من جهة القصد. وفي مثالنا هنا هي عرضية من جهة التبعية في 

 اللزوم. 

 ، والباحث على تقديره الكبير لجهود الطاهر بن عاشور في استنطاق النص أقصى ما يمكن أن يقوله
يرى أن محاولته على دقتها شديدة التركيب، لا يستبين الباحث أبعادها    -اوفي هذا النص تحديدً -غير أنه  

؛ قال في الكشاف: " قل ، وأسهل تناولًا اإلى بعد جهد. في حين جاءت مقاربة غيره للآية أشد وضوحً 
ن في مشقة ن من مشقة ساعة فوقع بسبب ذلك التصوُّ نار جهنم أشد حرا استجهال لهم؛ لأن من تصوم 

 .  114 الأبد كان أجهل من كل جاهل"

ِّمَ تَقُولوُنَ مَا لاَ تَفۡعَلُونَ ﴿  قال الله تعالى:  3 َّذِّينَ ءَامَنُواْ ل هَا ٱل يُّ
َ
أ  [ 2﴾ ]الصف:  يَٰٓ
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في تحليله لهذه الآية، يشير الطاهر بن عاشور إلى مستويات أربعة من الدلالة: التعريض والكناية  
 . والرمز والتلويح

فيرى أن النداء بوصف الإيمان، فيه تعريض بالمؤمنين، وأن من شأن الإيمان أن يمنع المؤمن من أن 
الاستفهام مستعمل في الإنكار، وهو   " لم تقولون ما لا تفعلون " يخالف بين أقواله وأفعاله. وفي قوله تعالى:  

كناية رمزية عن تحذير المؤمنين من الوقوع بمثل ما وقعوا به يوم أحد،   اكناية عن اللوم والتحذير. وهو أيضً 
تعريض بالمنافقين الذين من شأنهم أن يظهروا   او كناية تلويحية عن لومهم عما فعلوه يوم أحد، وهو أخيرً 

بأفعالهم  مقتضياته  ويخالفوا  بأقوالهم،  هذا 115الإيمان  تفاصيل  لبيان  متأنية  وقفة  منا  يحتاج  وهو كلام   .
التحليل؛ لأنه يعكس خبة الطاهر بن عاشور في التعامل مع المصطلحات الفنية، ومقدرته الفائقة في 

 استعمال تلك المصطلحات وتوظيفها في تفكيك الأبعاد المعنوية للنص القرآني.  
الإيمان،  بوصف  النداء  خلال  من  عليه  المدلول  بالمؤمنين،  التعريض  عن  بالحديث  تحليله  يبدأ 
فالخطاب ابتداءً يشمل عموم المؤمنين، ولكنه من طرف خفي يغمز بفريق منهم، هم الذين غادروا جماعة 

 المؤمنين والتحقوا بأبي بن سلول، أو من هم بالمغادرة منهم. 
؛ فالخطاب فيها  "لم تقولون ما لا تفعلون "وكذلك التعريض بالمنافقين في الجملة الثانية من الآية  

 ا للمؤمنين، والغرض منها اللوم والعتاب لما وقع منهم يوم أحد، غير أن الخطاب يحمل في ضمنه  توبيخً 
لجماعة المنافقين الذين من شأنهم وديدنهم أن تخالف أقوالهم أفعالهم، من طريق التعريض المدلول   ا وتقريعً 

 عليه من جهة المقام. 
هذا عن التعريض، أما الكناية فإن من لوازم الإنكار على المؤمنين، لومهم على ما وقع منهم فيما 

الكناية كمصطلح جامع يتضمن   ابن عاشور تقدم، وتحذير لهم من العود لمثله فيما سيأتي. وهنا يستعمل  
في داخله مصطلحات أخرى أكثر دقة فقال: "وهو كناية عن اللوم والتحذير"، ولذلك عمد إلى التفصيل 
بعد ذلك، فجعل من الإنكار كناية رمزية عن التحذير من الوقوع في تلك القبيحة في المستقبل، وكناية 

 . تلويحية عن اللوم والعتب لما وقع منهم في الماضي

ووجه ذلك، أن الكناية الرمزية تكون حيث الوسائط قليلة بين المعنى الحقيقي والمعنى المكنى عنه، 
يتوقف التقاطه على فطنة المخاطب وذكائه، والآية هنا تنكر على   اويكون فيها المعنى المكنى عنه خفيً 

مما وقع منهم يوم أحد، غير أنها تشير إلى ذلك إشارة   ا المؤمنين أن يقولوا ما يفعلون، وهي لا تذكر شيئً 
 خفية تفهم في سياق الإنكار، وتهدف إلى تحذيرهم من الوقوع بمثل ذلك مرة أخرى في المستقبل.  
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وأما الكناية التلويحية فهي التي تكثر فيها الوسائط ؛ فالذي يلزم من الإنكار أن من المؤمنين جماعة 
لم يفعلوا ما التزموه بأقوالهم، وهنا ينتقل الذهن إلى شيء آخر فيسأل: فما هو هذا الشيء الذي تخلفوا 

َ ٱإِّنَّ  ﴿:  عن فعله؟ يجيب عن ذلك الكلام اللاحق لهذه الآية َّذِّينَ ٱيُحِّبُّ    للَّ ِّهِّ   ل ِّي سَبِّيل ونَ ف
   ۦيقََُٰتِّلُ

رۡصُوصٞ  بُنۡيََٰنٞ مَّ نَّهُم 
َ
كَأ ا  الكافرين،   [4]الصف:    ﴾٤صَف ٗ المؤمنين ضد  والقتال مع  الجهاد  إنه 

، فمت كان ذلك؟ ويجيب عنه واقعة الحال، وسبب النزول، اجديدً   وينتقل الذهن مرة ثالثة ليسأل سؤالًا 
 كان ذلك يوم أحد. 

يا أيها الذين "، نريد أن نعرض مقارنة بين مقاربة ابن عاشور للنداء ب   المثالوقبل أن نغادر هذا  
 في هذه الآية من سورة الصف. والآية الأخرى في سورة الأحزاب، وهي قوله تعالى:   "آمنوا

ْۚۡ وكََانَ عِّ ﴿ ا قاَلوُا ُ مِّمَّ هُ ٱللَّ
َ
أ َّذِّينَ ءَاذَوۡاْ مُوسَىَٰ فَبَرَّ ينَ ءَامَنُواْ لاَ تكَُونوُاْ كَٱل َّذِّ هَا ٱل يُّ

َ
أ ندَ  يَٰٓ
يهٗ  ِّ وجَِّ فيها: افتتاح الخطاب بالنداء المراد منه الاهتمام   ابن عاشورحيث قال    [69:  الأحزاب]  ﴾ اٱللَّ

.  116واستجلاب الإصغاء، ومناداتهم بوصف الإيمان يومئ إلى أن ما سيأمرون به هو من مقتضيات إيمانهم 
 فاعتب دلالة النداء هنا من طريق الإيماء، بينما اعتب دلالة النداء في آية سورة الصف من طريق التعريض.

وهذه المقارنة تعكس نظرة دقيقة للطاهر بن عاشور في سياق كل آية، والمقام الذي قيلت فيه، 
عند التفسير والتحليل. وبيانه أن المقام في سورة الصف مقام العتاب والتحذير من شيء   ومراعاة ذلك 

سبق أن وقع من بعض المؤمنين، فالخطاب وإن كان لعموم المؤمنين إلا أن المقصود به جماعة منهم، فكان 
لهم ولبقية المؤمنين من الوقوع بمثله في المستقبل.   الهم، وتحذيرً   بأولئك الذين قارفوه عتاباً   ا في ذكره تعريضً 

أما آية سورة الأحزاب فالمقام فيها مقام التشريع، والاحتياط لأمر لم يقع، ويخشى من وقوعه، والخطاب 
فيها يشمل عموم المؤمنين، ولا يخص فئة منهم، فكان في الربط بين الوصف وهو الإيمان، وبين الحكم 

إيماءً إلى أن ما يؤمرون به هو من   عليه السلامشابهة اليهود في أذية نبيهم موسى  الذي هو التحذير من م
 م. مقتضيات إيمانهم، وأن عليهم أن يأخذوه على محمل الجد والاهتما

 ض للتعري  الدلالية والمصطلحية الامتداد    :الثانيالفصل   .1.2
 المبحث الأول: مستتبعات التراكيب  .1.2.1

في   ال عليه كثيرً الغرض من الحديث عن مستتبعات التراكيب، أن نجلي هذا المصطلح الذي يعوم 
القرآنية وغيرها النصوص  التعريض من  به،    .فهم  المتصلة  الأسئلة  الإجابة عن   نحدد معنىفوسنحاول 
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مستتبعات التراكيب، وما الذي تختلف فيه عن لوازم التراكيب، وهل هي مما يقصده المتكلم من كلامه أم 
 .لا، وما هي طريقة دلالتها على معانيها، وما دور القرائن السياقية والمقامية في توليدها، وما هي أمثلتها

تشرح الأنَّاط المختلفة  فهيالمباحث التي عني بها العلماء، أكثر من  اعمومً  ويعتب مبحث الدلالة
عمل في خدمة هذا المبحث قد  كيب على معانيها، وآلية تلك الدلالة، ومستندها، و ا لدلالة الألفاظ والتر 

عليه،  العمل  ما تم  والمنطقيين. ومن جملة  البيانيين والأصوليين  من  الاختصاص  أهل  وتطويره كثير من 
  االتأصيل لما سمموه "مستتبعات التراكيب"، غير أن عنايتهم بهذا المصطلح جاء في المدونات المتأخرة نسبيً 

عن المدونات الأولى التي أصلت لمبحث الدلالة، ولم يكن وروده في تلك المدونات بالشكل الذي يعكس 
أهمية هذا المصطلح وما يستحقه من العناية في التنظير والتطبيق، وهذا التقصير في خدمة المصطلح ينسحب 

المعاصر المصطلح ذكرً   ؛إلى واقعنا  بتتبع    ا بحيث إنك لا تجد لهذا  التي عنيت  المعاصرة  المعاجم  حت في 
المصطلحات البلاغية. يقول الدكتور محمد أبو موسى: "مستتبعات التراكيب، وهي وإن كانت فكرة تائهة 

؛ لأنها تعني فهم ما اوإبرازً   ا في الدراسات البلاغية، إلا أنها ومضة أدبية، كان ينبغي أن تكون أكثر وضوحً 
 .117وراء المدلولات اللغوية للتركيب في التعبير الأدبي" 

مصطلح "مستتبعات التراكيب" من خلال الحديث عن مرحلة النشأة   وسنحاول هنا أن ندرس 
والظهور، والمحاولات المتأخرة في التأصيل له، والأبحاث المعاصرة التي تناولته بالدراسة. ثم ننتقل إلى دراسة 

وصولًا  المصطلح،  حددت  التي  للتعاريف  تعريفه   نقدية  عن  لنتحدث  عاشور.  بن  الطاهر  مقاربة  إلى 
 . للمصطلح، وعن حضوره في مدونته التفسيرية، والأساليب البلاغية ذات الصلة به

 مستتبعات التراكيب النشأة والاهتمامالمطلب الأول:   .1.2.1.1
ذكرنا أن ورود المصطلح "مستتبعات التراكيب" في المدونات القديمة لم يكن بالقدر الذي يعكس 

هو من أوائل الذين أشاروا    - وهو معدود من المتأخرين-ه  (    816أهميته. ولعل السيد الشريف الجرجاني ) 
( في مسألة التعريض:  ه792إلى هذا المصطلح، حيث قال وهو بصدد مناقشاته لسعد الدين التفتازاني)

 ا " وقد غفل عن مستتبعات التراكيب فإن الكلام يدل عليها دلالة صحيحة، وليس حقيقة فيها ولا مجازً 
وكان سعد الدين يرى أن التعريض   118فيها"  لا أصالة، فلا يكون مستعملًا   ا ولا كناية؛ لأنها مقصودة تبعً 

. غير أن السيد الشريف لم يتعرض لتحديد هذا المصطلح وتعريفه. وبعد الا يخرج عن كونه كناية أو مجازً 
ليكمل   119ه (  1067ما يقرب من قرنين من الزمن جاء المحشي على المطول عبد الحكيم السيالكوتي )

 
 472محمد حسنين أبو موسى، البلاغة القرآنية،  117
 406الشريف الجرجاني، حاشية الشريف الجرجاني على المطول: ص  118
هو الملا عبد الحكيم بن شمس الدين الهندي السميالِّكوتي من أهل سَيالِّكوت التابعة للأهوار علامة الهند، قضى عمره في حل دقائق    119
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الشريف، فوضع تعريفً  السيد  التراكيب، ولم نجد في جملة ما وفقنا عليه من كتابات   ا مهمة  لمستتبعات 
 المتأخرين من ناقش تعريفه أو قام بتطويره. 

يليق بهذا المصطلح. وقد   ا أما المعاصرون فالأبحاث التي كتبت في الموضوع قليلة لا تعكس اهتمامً 
 لم يطلع   كلا  من الكاتبين"مستتبعات التراكيب"، ويبدو للباحث أن    موضوعهما وقفنا على بحثين محكمين  

الأول هو الدكتور ياسر بابطين في دراسة له نشرت في مجلة جامعة الملك و   ،على ما قدمه الآخر  أحدهما
بن عبد العزيز بعنوان: "مستتبعات التراكيب دراسة مصطلحية", وتقع في ثانية وعشرين ورقة، وهي دراسة 
تأصيلية للمصطلح، ناقش فيها الباحث قضية التأطير للمصطلحات والصعوبات التي تكتنفها، وأجرى 

ريخية للمصطلح، وتداوله في المدونة البلاغية، وبين موقع المصطلح من خارطة المفاهيم الدلالية، دراسة تا
 وختم بوضع تعريف اصطلاحي للمستتبعات. 

هو الدكتور مقبول علي بشير النعمة في دراسة له نشرت في مجلة كلية التربية في   الثاني والباحث  
جامعة واسط بعنوان "مستتبعات التراكيب القرآنية عند ابن عاشور في تفسيره" تحدث فيها باختصار عن 

المواطن   بعض  نشأة المصطلح وتطوره، وتوسع في الحديث عن المصطلح عند ابن عاشور من خلال تحليل
في ظهر  وقدم    هاالتي  مدونته،  في  واضحًاالمصطلح  لقضية   تصوُّراً  عاشور  بن  عاشور  ابن  مقاربة  عن 
 المستتبعات.

مع الدراسة   ا وإن بدا متقاطعً   بحث ال   ا، وموضوع ممن الدراستين في بعض فقراته  البحث   أفاد قد  و 
تلف عنها من حيث الهدف، ومن حيث المنهج المتبع في تحقيقه. فلم تكن دراسة الدكتور يخ  هالثانية غير أن

مقبول دراسة نقدية بقدر ما كانت دراسة وصفية لمساهمة ابن عاشور في التأصيل لمصطلح المستتبعات. 
 تحليلية نقدية. ونحن هنا نهدف إلى معرفة عميقة بالمصطلح من خلال دراسة  

 

العلوم. من تصانيفه: حاشية على تفسير البيضاوي، ومطول السعد ومختصره، وشرح العقائد النسفية للسعد، وشرح تصريف العزى 
)بيروت،    خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشره . انظر ترجمته في: محمد المحبي الحموي،  1067للسعد أيضا. كانت وفاته في سنة  

 . 317/ 2دار صادر، د.ت.(، 
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بـَعَات التراكيب" لغة واصطلاحً المطلب الثاني:   .1.2.1.2  :اتعريف "مُستـَتـْ
 تعريف مستتبعات التراكيب لغة:   :أولًا 

بَ عَات التراكيب، مركب إضافي من كلمتين، وكلمة مستتبعات جمعٌ مفرده مستتبعة، وهي على  مُستَ ت ْ
صيغة اسم المفعول، من فَعِّلَ )تبَِّعَ(، ومادة هذا الفعل، التاء والباء والعين، تعني الت ِّلو والقفو. والاستتباع:  

 .120لغيره   ا استدعاء التابع وطلبه، والمستتبعات ما استدعي طلبً 
على  علوم شيء  تعني  فارس  ابن  عند  الفعل  ومادة  )ركمب(،  منه  الفعل  فمصدرٌ،  التركيب:  أما 

. وفي اللسان: التركيب هو الهيئة التي تحصل من ضم أجزاء الشيء بعضها إلى بعض، وكذلك 121شيء
 .122إثبات شيء في شيء آخر، كإثبات الفص للخاتم، ونحو ذلك

، من عرمف هذا المركب -في حدود ما اطلعنا عليه-ولا نجد في المدونات والمعاجم الاصطلاحية   
تعريفً  أن أغلب لغوياً   ا الإضافي  له بالذكر، مع  يتعرض  "التعريفات" لم  الجرجاني في كتابه  الإمام  ، حت 

، في االمناقشات في المدونة البلاغية كان مثارها اعتراضه على التفتازاني في اعتبار التعريض كناية أو مجازً 
 حين يراه هو من مستتبعات التراكيب. 
لهذا المركب الإضافي فقال: "مستتبعات التراكيب في اللغة،   لغوياً   اوقد وضع د. ياسر بابطين تعريفً 

تبعً  استدعي  تأليفً   اما  أكثر،  أو  فيه 123"امفيدً   ا لقول مؤلف من كلمتين،  . وهي محاولة جيدة وظمف 
المستفاد من كلمة )ما( يفتح   ،الباحث تعريف الاستتباع لغة، في تعريف هذا المركب الإضافي. والعموم فيه

. ا، أم سياقيً ا، أم عقليً ا، أم عرفيً ا: ذهنيً القول ما، سواء أكان لازمً   ا الباب أمام كل معنى مستدعى تبعً 
 وهو عموم مناسب ومنسجم مع الحقل اللغوي. 

 يالكوتي: عند الس    اتعريف مستتبعات التراكيب اصطلاحً   : اثانيً    
عرف السيالكوتي المستتبعات بقوله: "المستتبعات هي المعاني التضمنية والالتزامية التي تفهم في   

. وقد ذكرت ورقة الدكتور ياسر بابطين 124ضمن المدلولات المطابقية، من غير تعلق قصد المتكلم بها" 
 المستخلصات التالية: 

 
"،جدة: مجلة كلية مستتبعات التراكيب دراسة مصطلحية؛ وانظر: ياسر بابطين،"  362/  1"تبع"،    معجم مقاييس اللغةابن فارس،    120

 .4م(، 2018ه/1439) 168    141، 26/1الآداب في جامعة الملك عبد العزيز، 
 .432/ 2"ركب"،  معجم مقاييس اللغةابن فارس،   121
 .432/  1"ركب"،  لسان العربابن منظور،   122
 .6، مستتبعات التراكيبانظر: ياسر بابطين،   123
 .537)قم: دار الرضي، د.ت.(،  حاشية السيالكوتي على المطول عبد الحكيم السميالِّكوتي،  124
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  المستتبعات ليست من مدلول اللفظ حقيقة ولا مجازا ولا كناية، لأن اللفظ لم يستعمل فيها،  1
 وإشارة.  اوإنَّا تفهم من اللفظ تلويحً 

  إنها ليست مقصودة من اللفظ، لكن ذلك لا يعني أنها ليست من مقاصد المتكلم، ذلك أن 2
 للقصد اعتباران: أحدهما القصد من اللفظ، والثاني القصد من السياق. 

 .125  الانتقال إلى تلك المعاني حاصل لا من جهة الوضع، وإنَّا من جهة العقل 3
ومما نأخذه على هذه النتائج، أن تعريف السيالكوتي للمستتبعات، لا يصرح بها بشكل واضح. 
إنه يضبط جهة التبعية في المعاني المستتبعات، فيعتب المستتبعات معان تضمنها الكلام، أو هي معان لازمة 

ني التي هي لوازم ذهنية للتراكيب، عن المعاني المطابقة لها. وهو بهذه الطريقة لا يحرر بما يكفي الفرق بين المعا
 تتولد من التراكيب بمعونة السياق والقرائن.   ، والمعاني التي هي مستتبعات للتراكيب

ثم إن تعريف السيالكوتي يقول بلغة واضحة: إن المستتبعات غير مقصودة للمتكلم، دون تفصيل 
بين ما هو مقصود من اللفظ، وما هو مقصود من السياق، الأمر الذي أشار إليه الباحث. ومن المناسب 

والتعريض على وجه الخصوص. والذي يتمثل بأن   ا أن نشير هنا إلى الفرق بين المستتبعات عمومً   اجدً 
المعاني المستتبعات للتراكيب قد تكون مقصودة، وقد تكون غير مقصودة، أم التعريض فإنه رغم كونه من 
المستتبعات إلا أنه مقصود للمتكلم؛ لأن فكرة التعريض تقوم على أن المخاطب يريد أن يوصل معنى ما 

من ذلك التعريض بما يريده للمخاطب،   ة في الكلام، ويختار بدلًا إلى المخاطب، لكن يتجنب الصراح
 لأغراض بلاغية.

ونحن هنا لا نشكك بصحة نتائج البحث، أو في نسبتها للسيالكوتي؛ لكننا نريد أن نوضح أن 
ذاته، وإنَّا فهمت من جملة كلامه  للمستتبعات بحد  السيالكوتي  تعريف  تؤخذ من  تلك الخلاصات لم 

ف الجرجاني. وتقريراته وموافقاته في نقاشه الذي قام بإدارته مع الشارح التفتازاني، والمحشي السيد الشري
هذا من جهة، ومن جهة أخرى أردنا أن يكون  كلامنا هنا مقدمة لحديثنا عن تعريف الطاهر بن عاشور 

 للمستتبعات؛ لنعقد مقارنة بينهما. 

 تعريف مستتبعات التراكيب عند الطاهر بن عاشور:   :اثالثً 
:"مستتبعات التراكيب استنباط    -في المقدمة الرابعة من مدونته التفسيرية-يقول الطاهر بن عاشور  

 .  126معان من وراء الظاهر، تقتضيها دلالة اللفظ، أو المقام، ولا يجافيها الاستعمال، ولا مقصد القرآن" 

 
 .8، مستتبعات التراكيبانظر: ياسر بابطين،  125
 . 42/ 1"المقدمة الرابعة"،  التحرير والتنويرابن عاشور،  126
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المستتبعات كما يرى ابن عاشور عملية إجرائية يقوم بها المفسر لاستنباط المعاني المستتبعات من 
 النص. ويبدو أنه ينظر إليها من جهة عمل المفسر، لا بوصفها معان تابعة للتراكيب. 

ظاهر تعريف ابن عاشور يميل إلى تعريف المستتبعات من جهة فعل المفسر، أي الاستنباط، لا من 
تابعة للتركيب. والباحث يميل عند هذه الحيثية بالذات، إلى  كلام المحشي   جهة حقيقتها بوصفها معانٍ 

 مستنبطة من وراء ظواهر التراكيب، ويراه هو الأولى بالاعتبار.  السيالكوتي في اعتبار المستتبعات معانٍ 
وابن عاشور لا ينص على كون تلك المعاني تضمنيمة أو لزومية، كما فعل السيالكوتي، إنها عنده 
معان زائدة على المعاني التي تدل عليها ظواهر النصوص، تعرف بالتأمل والاستنباط. هذا ما يكتفي بقوله 

التعريض،   للتأصيل لمصطلح  فيها  تعرمض  التي  المواطن  تتبع كلامه في  لكن  أن هنا،  يرى  أنه  منه  يعُلم 
المستتبعات هي معان لزومية، غير أنها ليست لازمة عن الألفاظ، أو التراكيب، بل هي لازمة عن الكلام 

 في موطن الاستعمال، وأنها معان تفهم عند اللفظ لا به. 

الاجتهاد  لعملية  الطويلة  ممارسته  تعكس  خبيرة  بعقلية  المعاني  لتلك  يؤصل  أن  يحاول  إنه  ثم 
والاستنباط من النصوص، فيقرر أنها؛ إما مما تقتضيه الألفاظ، بمعنى أنه لا بد أن يكون للفظ نفسه مدخل 

فعه إلى ذلك الاستنباط،  في إفادتها، وبطريقة أخرى، أن يتضمن الكلام عناصر لغوية  تثير في الذهن، أو تد 
من تقديم وتأخير في الجملة، أو قصر، أو التفات، أو غير ذلك. وإما أن يكون مما يقتضيه المقام الذي 

من جهة التركيب، بل يجوز   احصرً   اقيل فيه الكلام. فلا يشترط ابن عاشور أن يكون المعنى المستتبَع ناشئً 
 من سياق الكلام وملابساته الخاصة.  اأن يكون ناشئً 

ويشترط ابن عاشور في قبول تلك المعاني المستنبطة شرطين؛ الأول: ألا يجافيها الاستعمال، أي 
تحتملها بحيث  عرف الاستعمال اللغوي، فتكون تلك المعاني جارية على معهود العرب في الاستنباط،  

النصوص على مقتضى الاستعمال دون تكلف. والثاني: ألا يجافيها مقصد القرآن، بمعنى ألا تتعارض 
تلك المعاني مع المقاصد العامة للقرآن الكريم، ومع المقصد الخاص من سياق الآيات. وبهذين المحددين 

عنه ينتج  ما  ويصحح  الاستنباط،  عملية  سلامة  عاشور،  ابن  يضمن  تفسيرية الكبيرين،  معان  من  ا 
 للنصوص. 

لا يسلم تعريف ابن عاشور من بعض الملاحظات النقدية، فجاء تعريفه للمستتبعات بأنها معان 
الظواهر مجملًا  وراء  هو من   تفهم من  وما  المستتبعات  من  بين ما هو  تعريفه  يميز في  فلم  غير مفسر؛ 

المستلزمات، غير أن مما يسجل له توصيفه لآلية الاستنباط، وذكره الشروط المصححة لنتائجه، وكان من 
المناسب أن يتطرق التعريف إلى قضية قصد المتكلم، ولعل ذكره لها في مقدمات سابقة من تفسيره يعذره 

 . ، والأدق تفصيلًا ا. غير أنه يبقى التعريف الأكثر تحديدً في ذلك
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 المساحة التي شغلها هذا المصطلح في مدونة الطاهر بن عاشور   المطلب الثالث: .1.2.1.3
لقد أكثر الطاهر بن عاشور من ذكر "مستتبعات التراكيب" في مدونته على نحو ملفت، واعتبها 
طريقة من ثلاث طرق سلكها المفسرون في تفسير القرآن الكريم: تسند الأولى إلى ما تشير إليه ظواهر 

عات التراكيب، أما النصوص، وتستند الثانية إلى استنباط المعاني التي تقف وراء تلك الظواهر، وهي مستتب
الطريقة الثالثة في التفسير، فتقوم على التوسع في تفسير النصوص بالاستعانة بالعلوم الأخرى، كالتوسع 

 .127الحاجة لذلك   دعت في المعاني الفقهية أو العقدية أو الأخلاقية، كلما  

وبتتبع المصطلح في مدونة ابن عاشور التفسيرية، نرى أن ابن عاشور يعتب المستتبعات من مزايا   
العربية، ومن دقائقها التي لا يتنبه لها إلا الراضة من العلماء، وأن معرفتها تكون بالاستنباط، إذ إن دلالتها 

بمقاصد المتكلمين، وأنه يستدل عليها بالقرائن، وبنظم الكلام،   اوثيقً   اعقلية لا وضعية، وأن لها ارتباطً 
 .128وأنها لا توصف بحقيقة ولا مجاز

 : ما يدخل في مستتبعات التراكيب من الأساليبالمطلب الرابع .1.2.1.4
عدم ابن عاشور مجموعة من الأساليب اللغوية التي تدخل بعض صورها في مستتبعات التراكيب، 

: الإيماء، والقصر، والحذف، والسببية في الفاء العاطفة، اويأتي التعريض في رأس تلك القائمة، ومنها أيضً 
ودلالة المضارع على التجدد والاستمرار، ودلالة القياس، وغير ذلك. بل إن الشيخ يميز بين مستتبعات 

 .129التراكيب، ومستتبعات الغرض، ومستتبعات المقام 

 نوضح ذلك من خلال الأمثلة التالية: ول

رِّينَ ﴿ قوله تعالى:   1 َٰدِّ ُّون  ٢٥  وغََدَوۡاْ علَىََٰ حَرۡدٖ قَ وۡهَا قاَلوُٓاْ إِّنَّا لضََالٓ
َ
ا رَأ بلَۡ نَحۡنُ   ٢٦   َ فَلمََّ

 [ 72-25]القلم:  ﴾٢٧ مَحرُۡومُونَ 

إليه )نحن(، وجعله ضميرً  المسند  القرآني  البيان  قدم  ابن عاشور:  ، وكان الأصل في ابارزً   ا يقول 
أي   ؛ في اسم المفعول المؤخر عنه، فأفاد ذلك معنى الاختصاص  ا مستترً   االكلام أن يكون المسند إليه ضميرً 

 
 . 42/ 1"المقدمة الرابعة"،  التحرير والتنويرابن عاشور،  127
الشريعة، جامعة واسط،    128 تفسيره"، مجلة كلية  بن عاشور في  الطاهر  التراكيب عند  النعمة، "مستتبعات  بشير  مقبول علي  انظر: د. 

 وما بعدها.  4م( 2020ه/2/39،1441)
 . 4، مستتبعات التراكيبمقبول النعمة،  129
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صار الحرمان وكأنه مختص بهم، مع أنهم أرادوا أن يحرموا المساكين من حقهم في فضول ثارهم. وهذا المعنى 
 .130مستفاد من مستتبعات التركيب 

ْ ٱقُلۡ يََٰقَوۡمِّ  ﴿[:  39قوله تعالى في سورة ]الزمر:     2 ه فَسَوۡفَ    عۡمَلُوا َٰمِّلٞ علَىََٰ مَكَانتَِّكُمۡ إِّن ِّي عَ
 [ 39]الزمر:  ﴾تَعۡلمَُونَ 

 ٌ أن هناك مقابلة بين قوله:)اعملوا( وقوله )إني عامل( والمعنى في قوله تعالى: )إني عامل(، أي   بين ِّ
ثابت في نصحي ودعوتي إلى ما ينج يكم. لكنم حذف متعلمق )عامل(، أشعر بأن ذلك لن يقتصر على 

أو طول   حال دون حال، بل إن ذلك مستمر على حال لا يعتريها تقصير، ولا يُضْعِّف منها إعراضهم
 .131عنادهم ومكابرتهم. وهذا المعنى من مستتبعات التراكيب، أفاده حذف المتعلمق 

ِّي ٱلنَّارِّ  ﴿   قال الله تعالى: 3 فَمَن يلُقَۡىَٰ ف
َ
ۗٓ أ ِّيٓ ءَايََٰتِّنَا لاَ يَخۡفَوۡنَ عَلَيۡنَآ دُونَ ف ذِّينَ يلُحِّۡ

َّ إِّنَّ ٱل
ِّيٓ ءَامِّنٗ  ت

ۡ
ن يأَ م مَّ

َ
يرٌ   اخَيۡرٌ أ ِّمَا تَعۡمَلُونَ بصَِّ ئۡتُمۡ إِّنَّهُۥ ب قِّيََٰمَةِّ  ٱعۡمَلُواْ مَا شِّ

 [ 40﴾ ]فصلت:  يوَۡمَ ٱلۡ

المقصود بالآيات كلا نوعيها، الكونية والقولية، والإلحاد في الأولى الانصراف عما تدل عليه من 
وحدانية الصانع وكماله، والإلحاد في الثانية يعني العدول عن الإنصات إليها، والطعن فيها، وصرف الناس 

 عنها.
كناية عن الحساب والعقاب، ويمكن أن تكون "كناية عن الوعيد".   "لا يخفون علينا" وقوله تعالى:    

، وهو استفهام إنكاري مستعمل "أفمن يلقى في النار خير أم من يأتي آمنا يوم القيامة"أما قوله تعالى:  
يوم القيامة. ومن طريق هذا   ا في التنبيه على تفاوت ما بين الرتبتين، من يلُقى في النار، ومن يأتي آمنً 

يوم القيامة، أي يسوي   االاستفهام الإنكاري، الذي ينكر على من يجعل من يلقي في النار كمن يأتي آمنً 
، لأن الخطاب في الاستفهام 132بين الفريقين في الجزاء والمصير، تعريض بالمشركين وأن مصيرهم إلى النار 

ٓۦ  ، بحكم أن الآية السابقة ﴿ صلى الله عليه وسلمللنبي    الا يتوجه إليهم مباشرة، الخطاب إما أن يكون موجهً  وَمِّنۡ ءَايََٰتِّهِّ
عَةٗ  رۡضَ خََٰشِّ

َ
نَّكَ ترََى ٱلأۡ

َ
 ا عامً   . وإما أن تكون خطاباً صلى الله عليه وسلمله    [ كانت خطاباً 39...﴾ ]فصلت:    أ

يشمل جميع من خوطب بهذا القرآن، وعلى كلا الأمرين الخطاب تعريض للمشركين لأنهم وإن لم يكونوا 
مذكورين في الآية غير أنهم حاضرون من جهة المقام، إذ لا أحد يسوي بين المؤمنين والكافرين في المصير 

 والجزاء غيرهم، فهم الذين ينكرون البعث والجزاء.

 
 .29/86  التحرير والتنوير،ابن عاشور،  130
 .24/19 التحرير والتنوير،ابن عاشور،   131
 .304/ 24 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  132
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معانٍ تابعة لا تنشأ من الدلالة الوضعية المباشرة للتركيب،   أن مستتبعات التراكيب وخلاصة القول:  
وإنَّا تتولد من تفاعل التركيب مع السياق والمقام والقرائن. وهو ما يميزها عن لوازم التراكيب التي تلزم من 

والتعريض بسبب تولد معانيه من طريق السياق والقرائن  الدلالة اللفظية ذاتها بمعونة من السياق والقرائن. 
 في التعبير عنها.  ا نَّوذجيً   يعتب مثالًا 

 : مصطلحات ذات صلة المبحث الثاني .1.2.2
 الأول: التورية  المطلب .1.2.2.1

. وفي اصطلاح المتأخرين: هي 133التورية لغة الستر. يقال: وريت عنه، أي سترته وأظهرت غيره 
 . 134أن يطلق لفظ له معنيان قريب وبعيد، ويراد به البعيد منهما 

، صلى الله عليه وسلميسأل عن شخص رسول الله    سائلًا   امجيبً   رضي الله عنهومن أمثلتها قول أبي بكر الصديق  
ففهم الرجل من الهادي، الدليل الذي يدل في الصحراء،   ،135يهديني الطريق"   وهما في طريق الهجرة: "هادٍ 

 الذي يهدي للنور والإيمان. الدليل  ،  رضي الله عنهوأراد أبو بكر  

  ين الوراقد ومن الشعر قول سراج ال 

 أصون أديم وجهي عن أناس    لقاء الموت عندهم الأديب 

 136حبيب  لهم    به     وافَّ   بغيض    ولو  الشعر عندهم    وربُّ 
فكلمة )حبيب( لها معنيان: أحدهما المحبوب، وهذا هو المعنى القريب، الذي لا يريده الشاعر، مع 

 .137تبادره للذهن، والمعنى الآخر، هو الشاعر أبو تمام، الذي اسمه حبيب بن أويس
قال عدد من الأساليب البلاغية الأخرى. فبين  كثير من اللغويين والبلاغيين، بين التورية، و   ولم يميز
ونجد   .138في تعريف التعريض: "والمعاريض: التورية بالشيء عن الشيء"  -وتابعه عليه كثيرون-في اللسان  
.   139: الكاف والنون والحرف المعتل يدل عل تورية عن اسم بغيره عند تعريف الكناية يقول  ابن فارس

الكناية، لم يرد الكناية بمعناها عند البلاغيين، وإنَّا أراد معناها   تعريف التورية في    اروابن فارس عندما استع
 

 .389/ 15"ورى"،  لسان العربابن منظور،  133
 .29م(، ٢٠٠٥ه/1426)مصر: مكتبة الآداب،  بغية الإيضاح لتلخيص المفتاحعبد المتعالي الصعيدي،  134
)مصر بولاق: المطبعة الأميرية، د.ت.(، كتاب )مناقب الأنصار(، باب )هجرة النبي   صحيح البخاريمحمد بن إسماعيل البخاري،    135

 (.3911) 62/ 5صلى الله عليه وسلم(، 
 .52/ 2، خزانة الأدبالحموي،  136
 . 91م(، 1982ه/1402)بيروت: دار العلم للملايين، البلاغة في ثوبها الجديد بكري شيخ أمين،  137
 .183/ 7"عرض"،  لسان العربابن منظور،   138
 .269/ 4"عرض"،  معجم مقاييس اللغةابن فارس،  139
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فإن في التعريض معنى الإخفاء   ؛ا. وهذا الذي نقوله في الكناية، نقوله في التعريض أيضً 140اللغوي فقط 
في المطلب   وهو ما سنزيده بياناً   والستر، كما هو في التورية، ولكن التورية شيء، والتعريض شيء آخر. 

 التالي.

 الثاني: المعاريض  المطلب .1.2.2.2
مر في الدراسة اللغوية، كلام ابن منظور في لسان العرب : "التعريض خلاف التصريح، والمعاريض 

هل رأيت   من الكلام: ما عرمض به ولم يصرح، والمعاريض التورية بالشيء عن الشيء، كالرجل تسأله:
فذكر التعريض والمعاريض والتورية في سياق   .141ليرى"   فيقول: إن فلاناً   ؛؟ فيكره أن يكذب وقد رآه  فلاناً 
يقول  واحد  المتقدمين والمتأخرين،  البلاغيين  فعله كثير من  ما  الدين في مطوله على شرح ، وهذا  سعد 

   .142"ومنه ]يعني التعريض[ المعاريض في الكلام، وهي التورية بالشيء عن الشيء"  المفتاح:
بها؛ ولعل ذلك اكتفاءً منهم   ا خاصً   ا ونحن لا نجد من علماء البلاغة من وضع للمعاريض تعريفً    

 أصل تفرعت عنه.   - حسب تصورهم-بتعريف التعريض الذي هو 
المعاريض إن كان يصدق عليها تعريف التعريض لغة نظرة للاتحاد في المادة   أن  الباحث   يرىو    

من   ايجعل الجمع بينهما نوعً   جوهرياً   افرقً لاح  اللغوية، إلا أن بين المعاريض والتعريض من حيث الاصط
التعريفاتالخلط، أو التساهل   قبل استقرار مصطلح   ، وربما يكون ذلك مقبولًا الذي ينافي الصرامة في 

 أما وأنه استقر فلا مكان لمثل ذلك الخلط السابق.  .التعريض
المتكلم من التعريض، إنه يريد أن والفرق الجوهري الذي أشرنا إليه يتمثل في الغرض الذي يتوخاه 

م منه المخاطب مراده بمعونة لا يذكر ما يريد صراحة، بل يأتي بكلام يفهيفهم المخاطب معنى ما، لكنه  
، وهو االتعمية على المخاطب، وإيهامه من الكلام شيئً . بينما في المعاريض غرض المتكلم  السياق والقرائن

 .ا آخر، كما هو الحال في التورية تمامً  افي حقيقة الأمر يريد شيئً 
 يرى الباحث أن المعاريض في بعض صورها أعلق ما تكون بالتورية.إلى التحرير السابق،    اواستنادً 

  يض من التورية.يعتب المعار   افيما نقلناه عنه آنفً ولذلك وجدنا ابن منظور  

 
القطان،    140 شاكر  البلاغيةمحمود  وقيمتها  مفهومها  العلوم،  الكناية  دار  مكتبة كلية  الفيوم،  )  )جامعة  (، 831000رقم: 

 . 9م(، 1993ه/1414
 .183/  7ابن منظور، لسان العرب "عرض"،  141
 . 124م(، 1892ه /1310)طبعة عثمانية قديمة،  المطول على التلخيص مسعود بن عمر التفتازاني،  142
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لفظ يتجاذبه معنيان   وقلنا: إنها   الأساس الذي تبنى عليه التورية،   بينا أن فنا التورية، و وسبق أن عرم 
كان ذلك التجاذب بينهما على سبيل الاشتراك، بأن يدل ذلك اللفظ على معنيين، أو أأو أكثر، سواءٌ 

 أم  كان ذلك التجاذب على طريقة الحقيقة والمجاز.  ،زيادة، دلالة حقيقية بأصل الوضع 

للدلالة على أكثر   اما يتفق مع نوع خاص من أنواع المعاريض، حيث يكون اللفظ موضوعً   ووه   
السامع معنى غيره. ويقع ذلك   ا ومن ثم يستعمل المتحدث اللفظ في أحد تلك المعاني موهمً   ، من معنى

أو بسبب شاهد حال  ؛الوهم المعنى عنده وتبادره،  أو بسبب ظهور  السامع،  فهم   ؛ بسبب قصور في 
 . كغضب المتكلم، أو ضحكه، أو إشارته إلى شيء ما، أو غير ذلك

 والسلف من المعاريض لا يخرج عن هذا النوع.   صلى الله عليه وسلممما ورد عن النبي    اأن كثيرً  ونؤكد هنا

 .143"  نحن من ماء"   : للسائل له في غزوة بدر   صلى الله عليه وسلمومن ذلك قول النبي 
رضي الله كما جاء في الحديث عن أبي هريرة     عليه السلام ومن ذلك ما روي عن سيدنا إبراهيم  

: " لم يكذب إبراهيم النبي قط إلا في ثلاث كذبات: ثنتين في ذات الله : قوله : إني   صلى الله عليه وسلمعن النبي    عنه
مع التحفظ .  145وهي قوله : إنها أختي   144وواحدة في شأن سارة "    ،وقوله : بل فعله كبيرهم هذا  ،سقيم  

    : "بل فعله كبيرهم هذا" فإنه تعريض. عليه السلامعلى قوله  
حاجة   وذكر ابن دريُد أشياء لطيفة في كتابه )الملاحن(: منها قول القائل: والله ما سألت فلاناً 

يعني ما ضربت رئته، وقوله: والله   .من الشجر له شوك. وقوله: والله ما رأيته  ا قط. يريد بقوله حاجة نوعً 
ويريد بالسن قطعة   .اما شققت شفته العليا، وقوله: ما كسرت له سنً   أييعني ما جعلته أعلم،    .ما أعلمته

  .146من الخشب ... إلخ 

الثاني النوع  المعاريض   وأما  لفظً من  المتكلم  يطلق  عندما  فيكون  خاصً   اعامً   ا:  معنى  به  ، اويريد 
، وبالعكس. وعاممة المعاريض في باب اليمين ا ويريد به معنى مقيدً  ا وبالعكس، أو أن يستعمل لفظ مطلقً 

 
 .2/163م( ، 1990ه /1411)بيروت: دار الجيل،  ، السيرة النبويةعبد الملك ابن هشام 143
(؛ وأخرجه  3358) 4/140، كتاب ) أحاديث الأنبياء (، باب ) قوله تعالى : واتخذ الله إبراهيم خليلًا(، صحيح البخاريالبخاري،  144

ابن الحجاج،   الباقي )بيروت: دار إحياء التراث (،كتاب )الفضائل(، باب )فضائل صحيح مسلممسلم  ، تحقيق: محمد فؤاد عبد 
 واللفظ لمسلم.  4/1840إبراهيم( 

قول سيدنا إبراهيم عليه السلام: إني سقيم. وقوله في شأن زوجه سارة إنها أختي. هو من المعاريض. أما قوله: بل فعله كبيرهم هذا. فهو    145
 من التعريض لا من المعاريض. كما سيأتي بيانه في محله. 

 وما بعدها.   58م(، 1996ه/ 1417)بيروت: مكتبة لبنان،  الملاحنمحمد بن الحسين ابن دريد،  146
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: كل زوجة لي طالق. وفي نيته زوجته في بلد كذا، وباب الطلاق تجري على هذه الطريقة، كأن يقول مثلًا 
 .147أو فلانة بعينها. أو أن يدُعى  إلى وليمة طعام فيقول: أكلت. وفي نيته الأمس وما يشبه ذلك

 الثالث: التلويح   المطلب .1.2.2.3
جاء في لسان العرب: ألاح بالسيف ولومح به، إذا لمع به وحركه. وألاح بثوبه ولومح به، إذا أخذ 

 .148ليريه من يحب أن يراه ؛ثم أداره ولمع به  ، طرفه بيده
وذكر كثير من العلماء التلويح كمرادف للتعريض، والزمخشري في الكشاف واحد ممن فعل ذلك. 

والمعنى والتلويح عند هؤلاء نوع من الدلالة السياقية،  وكذلك فعل تاج الدين السبكي، ووالده تقي الدين.  
 الملوح به غير مذكور في الكلام، وإنَّا يفهم منه من طريق القرائن، كما سبق تحقيقه. 

بعده،   البلاغيين كالسكاكي ومن جاء  متأخري  الحال، عند  استقر عليه  ما    اعتبارهم  فهو  أما 
المكنى عنه متباعدة، وتكثر فيها الوسائط، و تكون فيها المسافة بين المعنى المكنى   من الكناية   ا التلويح نوعً 

وعلل السكاكي ذلك بقوله: "لأن التلويح، هو أن تشير إلى   ؛كما في قولهم: "كثير الرماد" وما أشبهه
  .149غيرك عن بعد" 

 الرابع: الإشارة   المطلب .1.2.2.4
الإشارة لغة هي الإيماء، يقال: أشار الرجل بيده إذا أومأ بيده، وشومرت إليه بيدي، أو أشرت     

 وجعلها ابن رشيق   ،عن معناها اللغوي الإشارة  في اصطلاح المتقدمين لا تختلف  و .150إليه، أي لومحت إليه 
أنواعً   اجنسً  فيه  والتلويح، والكناية  اأدخل  والتعريض،  التفخيم، والإيماء،  والتمثيل، والرمز،    ،كثيرة: من 

 .152ذلك كثير من البلاغيين   على. وتابعه  151والتورية، وغير ذلك 

 
م(، 1973ه/  1393، تحقيق: طه عبد الرؤوف سعد )بيروت: دار الجيل،  إعلام الموقعين محمد بن أبي بكر المعروف بابن قيم الجوزية،    147

؛ 287م(، /  1998ه/1419)بيروت: دار الخير،    إحياء علوم الدين  . لمزيد من الأمثلة انظر: محمد بن محمد الغزالي،  337/  3
زاد  ؛ عبد الرحمن بن علي المعروف بابن الجوزي،  543م(،  1998ه/  1412)الرياض: دار الهدى،    الأذكاريحيى بن شرف النووي،  

 .361/ 5م(، 2001ه /١٤٢٢، تحقيق: عبد الرزاق المهدي )بيروت: دار الكتاب العربي، المسير
 .586/ 2"لوح"،  لسان العربابن منظور،  148
 . 4/266، شروح التلخيص  149
 .437/ 4ابن منظور، لسان العرب "شور"،  150
 ..302/ 1، العمدة في محاسن الشعر وآدابهابن رشيق القيرواني،  151
 . 122م(، 2007ه/1428)لبنان: مكتبة لبنان ناشرون،  معجم المصطلحات البلاغيةأحمد مطلوب،  152
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نوعً     الإشارة  جعل  الذي  السكاكي،  عند  المطاف  تكون   اواستقر  حيث  القريبة،  الكناية  من 
قليلة أو معدومة، بحيث أن السامع لا يجد صعوبة في فهم المعنى المكنى عنه، ومثل للإشارة  الوسائط 

    .153 ا بقولهم: عريض الوساد وعريض القفا، كناية عن البله، إذا كان ذلك مما هو مشهور عرفً 

منها   كثيرة من الأساليب الدلالية   اأنواعً وهكذا انتقل مصطلح الإشارة  من مصطلح عام يشمل  
 بمرتبة من مراتب الكناية. الشيء الذي يفسر اختلاطه بالتعريض  اخاصً   افنيً   اليكون مصطلحً ،  التعريض

 . على يد السكاكيستقرار  الاقبل مرحلة    في أول الأمر

 الخامس: الرمز  المطلب .1.2.2.5
أو   ،باليد   :قال في اللسان: الرمز: كل ما يشار إليه مما يبُين عنه اللفظ، سواء أكانت الإشارة   

 .154بالعين، أو الحاجب، أو الشفتين
. أما السكاكي فقد اعتب 155اعتب الرمز من الإشارة   - وتابعه في ذلك البلاغيون -وابن رشيق     
لأن الرمز هو أن تشير إلى آخر قريب منك   ؛من الكناية، فهو كناية قليلة الوسائط خفية اللزوم  االرمز نوعً 

بطريق خفي. كقولهم في الرجل الشجاع: إنه مكتنز اللحم، وفي الرجل الذكي، إنه متناسب الأعضاء. 
  .156وغير ذلك 

أنواع الإشارة، هو ما أوقع التساهل في الاستعمال عند اعتبار ابن الرشيق الرمز والتعريض من  ولعل  
وبالعكس، باعتبار كما أطلقت الإشارة على التعريض    .المتقدمين، فأطلق التعريض على الرمز وبالعكس

متعددة لمسمى واحد.  أسماء  الجميع  المصطلح    أن  استقرار  مع  أنه  يدغير  بات هذا السكاكي،    على 
 استعمال المصطلحات الفنية.لا يتفق مع متطلبات الدقة في   االتساهل في الاستعمال أمرً 

الخلط الذي وقع صطلح التعريض، تبين لنا أن  في نهاية هذا العرض للمصطلحات ذات الصلة بم
لا   نشأته، فالمصطلح في بداية  يمكن تفهمه من الناحية التاريخيةأمر  بين التعريض وبين تلك المصطلحات 

عن بقية المصطلحات التي تشبهه في الملامح العامة، يكون واضح المعالم إلى الدرجة التي يمكن معها فصله  
ويتحدد كل مصطلح   وتستقر معانيها الفنية،  ، تتمايز معالم المصطلحات، افشيئً   االوقت شيئً مرور  ومع  

 . ابعيدً   امرً مع المصطلحات الأخرى أ  هاشتباهعل احتمالية  تعريف خاص، يجب

 
 . 4/266، شروح التلخيص   153
 .356/ 5"رمز"،  لسان العربابن منظور،  154
 .498، معجم المصطلحات البلاغية؛ وانظر: أحمد مطلوب، 1/306، العمدة ابن رشيق،  155
 .170، البلاغة في ثوبها الجديد ؛ وانظر: بكري شيخ أمين، 4/266: شروح التلخيص  156
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 يمارسها عملية  دخوله المدونة البلاغية كان ينظر إليه باعتباره  ومن هنا نقول إن التعريض في بداية  
، حيث يطلق المتكلم بطريقة بعيدة عن المباشرة في الخطاب  بغرض إيصال المعنى إلى المخاطب   المتكلم
وكان أحسن ما يعرف به  آخر، اشيئً  في واقع الحال يدل ظاهره المتبادر منه على شيء، وهو يريد  ا كلامً 

التحرير الساذج للمصطلح جعله يلتبس بمصطلحات أخرى تشاركه التعريض كونه ما يقابل التصريح، وهذا  
   شتباه والالتباس.الا  دائرة من  ضيق   ت، تميز كل مصطلح بتحديد خاصومع مرور الوقالتحديد السابق.  
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 الباب الثاني

 آليات توليد التعريض في القرآن الكري 

لما فرغنا من تحرير مفهوم التعريض، من خلال رصد  لتطوره من مرحلة النشأة إلى طور الاستقرار، 
بالدلالة على التعريض، وإنَّا تتشارك   ا تامً   لدينا أن التراكيب اللفظية لا تستقل استقلالًا   اصار واضحً 

 التراكيب مع السياقات اللفظية والمقامات الكلامية في إنتاج وتوليد المعنى التعريضي. 
ينحصر   نَّط خاص  أو  محدد  قالب  للتعريض  أشكال فيهوليس  من  يتوسل بأي شكل  وإنَّا   ،

التراكيب اللفظية، وبأي أسلوب من أساليب التعبير ليؤدي وظيفته في الإبلاغ، فقد يقع في الخب أو 
 الإنشاء، وقد يتولد من الاستفهام والعدول والقصر وغير ذلك.

: التعريض من طريق القصر، لا نعني به أن القصر موضوع -على سبيل المثال-وما نعنيه بقولنا    
هذا  ويوظف  يستثمر  المتكلم  أن  هو  نعنيه  ما  تعريض.  هو  قصر  أن كل  أو  للتعريض،  اللغة  أصل  في 

يجعلها   حيث  للمخاطب،  التعريض  عملية  الأساليب في  من  وغيره  به  طرائقالأسلوب  بالمعاني   ا يلوح 
 التعريضية التي يلتقطها المخاطب بما يحفُّ الكلام من قرائن سياقية ومقامية. 

هذا هو الملحظ الجامع لفصول هذا الباب. ويبقى بعد ذلك لكل أسلوب من تلك الأساليب   
خصوصيته التي تميزه في توليد المعاني التعريضية، فالتعريض من طريق القيد يختلف عن التعريض من طريق 

 وفي ، يتأمل المخاطب في مناسبة هذا الوصف لسياق الكلام،  امميزً   ا العدول، فعندما يكون القيد وصفً 
غيره، مع وجود عدة بدائل صالحة، ومن الإجابة   علىالسبب الذي جعل المتكلم يفضل هذا الوصف  

عن هذه الأسئلة يتولد المعنى التعريضي، بينما يتولد المعنى التعريضي في القصر الحاصل بالتقديم والتأخير 
يفتح الباب   مما نتيجة تعديل في ترتيب عناصر الجملة الواحدة، وفي الالتفات بتعديل  في مرجع ضمائرها،  

للسؤال عن موجب هذا التعديل والتغيير، ليجد جوابه في القرائن السياقية والمقامية. وهكذا لكل أسلوب 
 طريقته في توليد المعاني التعريضية.

ومن خلال تتبع المواضع التي هي مظنة للتعريض في القرآن الكريم وقف الباحث على جملة واسعة  
المدلول   تعريضية. وبعد دراسة تحليلية لتلك المواضع، تناولت المعانيَ   من الشواهد القرآنية تتضمن معانيَ 

النظر في  التراكيب عليها، من خلال  التعريضية، والكشف عن طريقة دلالة  عليها بالتراكيب، والمعاني 
لدى الباحث جملة كبيرة من الأساليب   تجممع السياقات اللفظية والمقامية التي ولدت التعريض وأنتجته،  

عمل  آلية  وشرح  دراستها،  تسهيل  بغرض  تصنيفها في مجموعات خاصة؛  المفيد  من  التعريضية، وجد 
وآلية   ،في هذا التقسيم على الاختلاف في منشأ الدلالة التعريضية  وقد اعتمد الباحثالتعريض فيها.  
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مجموعات تناولت ما كان منشؤه: التقييد، عدة  عليه انتظمت فصول الباب في    حدوث التعريض. وبناءً 
التعيين، كأساليب منضبطة لها صيغها وأدواتها الدلالية المعروفة، وما كان   وأالعدول،    وأالتخصيص،    وأ

 منشؤه أساليب استعمالية خاصة، أو أساليب بيانية، أو أدوات نحوية، أو صيغ تركيبية.  

 الفصل الأول: التعريض من طريق القيود الواردة على الجملة  .2.1
وإما أن تكون جملة فعلية، ولكل واحدة   ، سميةاإما أن تكون جملة    ؛معلوم أن الجملة في اللغة العربية

بتدأ، كقولنا: السماء صافية. وقد يكون موالمسند إليه. والمسند إليه قد يكون    ، المسند   :منهما ركنان هما
، كما في اأو نائب فاعل، كما في قولنا: سافر محمد، أو قُطع الطريق. أما المسند فقد يكون خبً   فاعلًا 

قولنا: الربيع جميل، وقد يكون مبتدأ له فاعل أو نائب فاعل يسد مسد الخب، كقولنا: أمسافر أخوك، 
 ، كما في قولنا: أثر الشجر.وقولنا: أمفتوح كتابك. وقد يكون فعلًا 

أن أصل الإسناد يتحقق بأقل ما يصدق عليه أنه حكم بشيء على : هو  والذي نريد قوله هنا  
: خالد عالم. وكل ما زاد عن ذلك يؤتى به لزيادة الفائدة. وهذه الزيادات قد يدلُّ شيء آخر، كقولنا مثلًا 

، كالتعبير عن عليها اختيار صيغة ما للمسند أو للمسند إليه من مجموعة بدائل تصلح للاستعمال ابتداءً 
الحدث بصيغة المضي، أو المضارعة، أو الاستقبال، في المسند الفعلي، مما يفيد تقييد الحدوث في الزمن 
الماضي، أو في الحال، أو في الاستقبال. أو استعمال اسم الفاعل أو اسم المفعول، أو الصفة المشبهة، في 

 ا يقيد المعنى بوصف محدد . كالمفعول به، ممالتعبير عن المسند إليه، كالفاعل، أو ما هو في حكمه  
وهناك معانٍ يقصد المتكلم إفادتها، ولها تعلق بالمسند، أو بالمسند إليه، أو بالإسناد، غير أن المسند 

في الدلالة عليها. ومن تلك الأغراض التي تتعلق بالمسند، ما يبين الظرف الزماني   انوالمسند إليه لا يساعد 
والمكاني للمسند، كقولنا: وصل المسافر المدينة المنورة يوم الجمعة. ومن الأغراض التي تتعلق بالمسند إليه، 

دعوون جميعهم، وصفه، أو تأكيده، أو بيان حاله، أو غير ذلك، كقولنا: نجح الطالب المجتهد، أكل الم
، وهكذا... أما ما يتعلق بالإسناد، فهو تقييده بمثل الشرط، كقولنا: إذا عمل المؤمن اجاء خالد مبتسمً 

الصالحات دخل الجنة بإذن الله تعالى. فالحكم بدخول الجنة مرتبط بعمل الصالحات، وهذا القيد ورد على 
 النسبة بين المسند والمسند إليه. 

، في حين يسميها النحويون فضلات. ومن تلك القيود اوالبلاغيون يسمون تلك الزيادات قيودً 
لأن الجملة قبل دخول القيد   االمفاعيل الخمسة والتوابع والشرط والجار والمجرور وغيرها. وإنَّا سميت قيودً 

عليها تكون مطلقة، مفتوحة، محتملة لكل ما يقيدها، فقولنا ركب خالد، جملة فعلية تتركب من مسند 
 ؟ما الشيء الذي ركبه خالد   :هو )ركب( ومسند إليه هو )خالد( وهي مطلقة، غير مقيدة، فإن تساءلنا

بحيث   ركب خالد سيارة، قيدنا الجملة، فصارت الجملة مغلقة  :لأشياء كثيرة، فإذا قلنا  كان الجواب محتملًا 
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من القدس. وهذه القيود   ا ، وكذا إذا قلنا، ركب خالد سيارة صباحً مما يركب  لا تحتمل أي شيء آخر   ا  إنه
الفائدة أغراض  تلك  وإعطاءه صورة دقيقة عن الحدث. ويأتي من وراء  المخاطب  إفادة  المقصود منها 

، المفعول به، وهو الشيء الذي وقع عليه بلاغية أخرى تتوقف على ذكر تلك القيود في الجملة، فمثلًا 
الفعل، قد يؤتى به لزيادة الفائدة، وقد يكون من وراء ذكره غرض بلاغي أراده المتكلم. ومن تلك الأغراض 

 دفع توهم محتمل قد يعرض لسامع الكلام لا يريده المتكلم، كقول الشاعر: 

 من دماء زاكيات   ا ومجدً        استكسوني بقتلك لي فخارً 

 157ثوب الطغاة   اوتلبس خزي عدوان وظلم     بلبسك باغيً 

فبادر إلى ذكر المفعول به ليعلن لمخاطبه أن ما يلبسه إياه إن هو قتله هو الفخر والمجد، لا ما قد 
يتوهمه من أنه بقتله سيلبسه ثوب الذلة والمهانة. وثة أغراض بلاغية أخرى، تظهر عندما يعمد المتكلم إلى 

القيود كالمفاعيل الخمسة، والتوابع،  حذف المفعول به، أو تقديمه، أو تأخيره. ويقاس على المفعول به بقية  
، مما لا 158وأدوات الشرط، وغير ذلك مما يؤتى به لأغراض بلاغية خاصة، مذكورة في المدونات البلاغية

أن من الوظائف المهمة   : هومجرد التوضيح. وما نريد إضافته هنا  ، فما أردنا إلابتفصيلهيتعلق لنا غرض  
عن زيادة الفائدة، وإعطاء صورة دقيقة عن الحدث، توجيه التركيب   للقيود في التراكيب اللغوية، فضلًا 

 بطريقة تمكن من توليد المعاني التعريضية.  

معنى   ا نً أن هذه القيود قد تتداخل في البنية النحوية؛ فقد يأتي الجار والمجرور متضم ِّ   ونشير هنا إلى
لهذا التداخل وما يؤدي إليه من   االظرفية، وقد تشتمل العبارة على جار ومجرور ومضاف إليه معًا. وتجنبً 

على الجهة التي هي محل التحليل: أهي الظرفية، أم الجار   اتكرار كان اعتمادنا في تصنيف الفصول مبنيً 
 والمجرور، أم الإضافة، أم الصلة، وغير ذلك. 

 المبحث الأول: الوصف  .2.1.1
، الخمسةما نعنيه بالوصف هنا ليس النعت بالمصطلح النحوي الضيق، الذي هو تابع من التوابع 

وإنَّا نعني الوصف بالمعنى الواسع، أي كل قيد يذكر لبيان هيئة الموصوف أو حاله أو صفته أو شيء له 
تعلق به. وعليه لن تتجه عنايتنا في هذا المبحث إلى الوصف من جهة كونه حالة إعرابية، بل إلى جهة 

 زمه. كونه قيدًا يخصص الموصوف، أو يميزه، أو يكشف عن حاله، أو يستدعي بعض لوا

 
 أنهما من نظم صاحب الكتاب، د. حبنكة الميداني. لم أجد هذين البيتين بعد البحث في المصادر، ويبدو  157
الميداني،    158 العربيةحبنكة  طبانة،  451/  1،  البلاغة  بدوي  العربية؛ وانظر:  البلاغة  الرفاعي،   معجم  الرياض، دار  المنارة؛  دار  )جدة: 

 . 562م(، 1988ه/1408
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أو الجار والمجرور، وغير ذلك  النحوية المخصوصة من الوصف: كالنعت، أو الصلة،  أما الصور 
 للخلط والتكرار في المعالجة.   افسيُفرد كل واحد منها بمبحث خاص؛ تجنبً 

بالذكر دون غيره من الأوصاف المحتملة، فإن هذا  يكون   امعينً   ا وعندما يؤثر البيان الإلهي وصفً 
ه، ولا شك أن في الوقوف على تلك بعنى  لغرض بلاغي أو جمالي، ومن شأن المفسر أن يهتم بذلك ويُ 

من المعاني يحسن التفتيش عنها. ومن جملة تلك الأغراض التعريض، فقد لا يأتي الوصف   االأغراض كنوزً 
في الجملة تتولد بسببه المعاني التعريضية، ولا يعني ذلك أن كل   ا لمجرد بيان حال الموصوف، وإنَّا يكون قيدً 

ح بمعنى تعريضي زائد عن معناه وصف هو تعريض، وإنَّا السياق والقرائن هي التي تحكم بأن الوصف يلو ِّ 
 ما سنعنى ببيانه في هذا المبحث.   وهذاالظاهر.  

 المطلب الأول: الوصف بالخبر .2.1.1.1

نزِّلَ عَلَيۡهِّ ءَايََٰتٞ ﴿  قال الله تعالى:
ُ
ِّن  وَقاَلوُاْ لوَۡلآَ أ ِّهِّۡۦۚ   م  ب  ِّ   عِّندَ   ٱلۡأٓيََٰتُ   إِّنَّمَا  قُلۡ   رَّ مَآ   ٱللَّ   وَإِنَّ

ناَ  
َ
يرٞ   أ بِّينٌ  نذَِّ عن نفسه في معرض رده على المشركين الذين   صلى الله عليه وسلم يخب رسول الله  .  [50:  العنكبوت ]  ﴾ مُّ

لتصديقهم له، بأنه نذير. وتخصيص هذا الوصف من   ا يطالبونه بالمعجزات الحسية، ويجعلون منها شرطً 
تعريضً  فيه  إن  حيث  والمحاجة،   الرد ِّ  مقام  اقتضاه  أمر  الأوصاف،  سائر  دون  بالذكر  الرسالة   اأحوال 

التمادي في الخصومة والجدل تقتضي الإنذار،  بالمشركين، وبأنهم بمطالباتهم تلك، وصلوا إلى حالة من 
 .159 التحذير من الشر ِّ المتوقع   الذي هو

تعالى:  ٞ ﴿  وقال الله  عَةٌ   يوَۡمَئِّذٍ   وجُُوه بَةٞ   عاَمِّلةَٞ   ٢خََٰشِّ أمام .  [3-2:  الغاشية]  ﴾نَّاصِّ نحن 
الذلة والمهانة،   : مشهد من مشاهد يوم القيامة، والمقصود ب  )الوجوه( ذوات الكفار، ومعنى الخشوع هنا

 التعب والإرهاق.  : ومعنى النصب
من خلال تذكيرهم بأنهم ، وذلك  ب  )الأشقياء(  ايرى ابن عاشور أن في إيثار هذه الأوصاف تعريضً 

أي   ؛لما استنكفوا عن الخشوع لله، والطاعة لما أمرهم به، والنصب في خدمته، جعل جزاءهم الخشوع
 .160الذلة، والعمل في أمور لا ترجع عليهم بغير التعب والإرهاق؛ ليكون جزاؤهم من جنس أعمالهم

 المطلب الثاني: الوصف بالفاعل  .2.1.1.2

 
 .14/ 21 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  159
 .30/296 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  160
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ۗٓ  ﴿   قال الله تعالى: فَهَاءُٓ نؤُۡمِّنُ كَمَآ ءَامَنَ ٱلسُّ
َ
وَإِذَا قِّيلَ لهَُمۡ ءَامِّنُواْ كَمَآ ءَامَنَ ٱلنَّاسُ قاَلوُٓاْ أ

َّا يَعۡلمَُون ن ل فَهَاءُٓ وَلََٰكِّ لآَ إِّنَّهُمۡ هُمُ ٱلسُّ
َ
 [ 13﴾ ]البقرة:  أ

يحكي مقالة المنافقين، والاستفهام هنا إنكاري    " أنؤمن كما آمن السفهاء"قوله سبحانه وتعالى:  
لا نؤمن إيمان السفهاء، وكلمة )السفهاء( هنا في محل رفع فاعل، وهو وصف، وفيه   : بمعنى  ؛لإفادة النفي

 سياق الكلام في الجدل والمحاجة.   لأن؛  161صلى الله عليه وسلم تعريض واضح منهم بأصحاب النبي 

نزَلۡنََٰهُ إِّليَۡكَ مُبََٰرَكٞ ﴿  وقال الله تعالى: 
َ
ْ   كِّتََٰبٌ أ بَّرُوٓا ِّيَدَّ بََٰبِّ   ءَايََٰتِّهّۦِ  ل 

لۡ
َ
وْلوُاْ ٱلأۡ

ُ
رَ أ ِّيَتَذَكَّ ﴾ وَل

 [ 29]ص:  
أولو العقول، ومحله من الإعراب فاعل، وأولو مضاف، والألباب  :أي  " أولو الألباب"قوله تعالى: 

مضاف إليه. وفي هذا التركيب الوصفي تعريض بأن الذين لم يتعظوا بالقرآن لم ينتفعوا بعقولهم، وما فاتهم 
 .162الاتعاظ والتذكر إلا بسبب إعراضهم عن القرآن، ولو أنهم أقبلوا عليه متدبرين لاتعظوا به 

 المطلب الثالث: الوصف بالمفعول به  .2.1.1.3

تدَۡعُونَ بَعۡلٗ ﴿  قال الله تعالى: 
َ
حۡسَنَ   وَتذََرُونَ  اأ

َ
 [ 125:  الصافات]  ﴾ٱلۡخََٰلِّقِّينَ  أ

الآية خطاب من نبي الله إلياس لقومه، يوبخهم على عبادة صنمهم المسمى )بعل(. يقول لهم: 
. وما وُصف سبحانه قينجمع بين وصفي البشاعة والعجز، وتتركون عبادة أحسن الخال   اأتدعون صنمً 

ين يقوم في الجملة بدور المفعول به، وفيه تعريض من نبي الله بقومه، قوتعالى به من كونه أحسن الخال
لا  اقبيحً   ابتسفيه عقولهم وتحميقهم؛ إذ تركوا عبادة الله المتصف بأكمل الصفات وأحسنها، وعبدوا حجرً 

 .163يضر، ولا ينفع

ابٍ حَفِّيظٖ وقال الله تعالى: ﴿ وَّ
َ
ِّ أ
نۡ   ٣٢  هََٰذَا مَا توُعَدُونَ لِّكُل  ىَ   مَّ غَيۡبِّ   ٱلرَّحۡمََٰنَ   خَشِّ

ِّٱلۡ   ب
ِّقَلۡبٖ   وجََاءَٓ  نِّيبٍ   ب ذكر اسم الله الرحمن دون اسم الجلالة إشارة إلى أن هذا الأوماب .  [33- 32:  ق]  ﴾ مُّ

به،   الحفيظ، يخشى الله سبحانه وتعالى مع معرفته بأنه الرحمان. وموقع الوصف من الجملة كونه مفعولًا 
وفي هذا الوصف تعريض بالمشركين الذين كانوا ينكرون اسم الله الرحمان، ويتجاهلونه، كما قال تعالى: 

نُفُورٗ ﴿ وَزَادَهُمۡ  مُرُناَ 
ۡ
تأَ ِّمَا  ل نسَۡجُدُ 

َ
أ ٱلرَّحۡمََٰنُ  وَمَا  قاَلوُاْ  ِّلرَّحۡمَٰنِ  ل  ﴾ ا۩وَإِذَا قِّيلَ لهَُمُ ٱسۡجُدُواْۤ 

 
، المقدمة وتفسير الفاتحة والبقرة تحقيق ودراسة: د. محمد عبد  تفسير الراغب الأصفهانيالحسين بن محمد المعروف بالراغب الأصفهاني،    161

 .102/ 1م(، ١٩٩٩ه /  ١٤٢٠العزيز بسيوني، )الناشر: كلية الآداب في جامعة طنطا،
 .353/ 23 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  162
 .176/ 23 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  163
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أنكرتم أن يكون الله هو الرحمان، فلا حظ   ، أنكم أيها المشركون   :والمعنى في هذا التعريض  [.60:  الفرقان ]
 .164لكم ولا نصيب في الجنة التي وعد بها من خشي الرحمن بالغيب 

 المطلب الرابع: الوصف بالحال .2.1.1.4
ا بِّغَيۡرِّ عِّلۡم قال الله تعالى: ٖ  ﴿وَلَا تَسُبُّواْ ٱلمذِّينَ يَدۡعُونَ مِّن دُونِّ ٱللَّمِّ فَ يَسُبُّواْ ٱللَّمَ عَدۡوََۢ لِّكَ زَي منما   ٖ  كَذََٰ

اَ كَانوُاْ يَ عۡمَلُونَ﴾ ]الأنعام:   عُهُمۡ فَ يُ نَ ب ِّئُ هُم بمِّ  [ 108لِّكُل ِّ أمُمةٍ عَمَلَهُمۡ ثُمم إِّلَىَٰ رَبه ِِّّم ممرۡجِّ
لسب الله سبحانه   ذريعةً   ذلك  ينهى الله سبحانه وتعالى المؤمنين عن سب آلهة الكفار، لئلا يكون 

 حال وقوع السب ِّ في  ( حال من الضمير في )يسب وا(، وفي وصف المشركين بذلك  اوتعالى، وكلمة )عدوً 
 .165لذريعة الفساد  اتعريض بأن سب المسلمين أصنامهم ليس اعتداءً، وإنَّا منعوا منه سدً   ،منهم

 [ 95﴾ ]مريم:  وكَُلُّهُمۡ ءَاتِّيهِّ يوَۡمَ ٱلۡقِّيََٰمَةِّ فرَۡدًا﴿  وقال الله تعالى: 

لقد عبد المشركون الجن والملائكة والأصنام، وزعموا أنهم شفعاؤهم عند الله، فأيأسهم الله، وقطع 
ا( حال ، ليس لهم نصير ولا شفيع. وكلمة )فردً اطمعهم في ذلك بإخباره إياهم أنهم يأتونه يوم القيامة فرادً 

ما يكرهون من الإهانة والعذاب، وقد   إلى من الضمير في )كلُّهم(، وفي هذا الوصف تعريض بأنهم قادمون  
 .166انقطعت عنهم أسباب النصر والشفاعة التي توهموها 

 المطلب الخامس: الوصف بالبدل  .2.1.1.5

ِّدَتِّكَ إِّذۡ ﴿  قال الله تعالى:  ِّعۡمَتِّى عَلَيۡكَ وَعلَىََٰ وََٰل ن ُ يََٰعِّيسَى ٱبۡنَ مَرۡيَمَ ٱذۡكُرۡ  إِّذۡ قاَلَ ٱللَّ
ِّي ٱلمَۡهۡدِّ وَكَهۡلٗ  ِّمُ ٱلنَّاسَ ف ِّرُوحِّ ٱلۡقُدُسِّ تكَُل  يَّدتُّكَ ب

َ
 [ 110﴾ ]المائدة:   ...   اه أ

نحن أمام مشهد من مشاهد يوم القيامة، كما يوضحه سياق الآية، حيث جمع الله سبحانه وتعالى 
(  116، 114،  112بالآيات ) ا( مرورً 110من الآية ) االمرسلين ليدلوا بشهاداتهم على أقوامهم، وبدءً 

إلى أمه بكونه )عيسى ابن مريم(، وهذا الوصف )ابن مريم(  منسوباً  عليه السلاميذُكر اسم سيدنا عيسى  
، بدل كل من كل، وإنَّا التزم البيان الإلهي بهذا الوصف في هذا عليه السلامبدل من كلمة )عيسى(  

والمواضع الثلاثة التالية؛ لكون المقام مقام إقامة الحجة على النصارى، والغرض من ذلك التعريض   الموضع

 
 .320/ 26 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  164
 .432/ 7 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  165
 .174/ 16 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  166
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 الله، تعالى الله عن ذلك علوً   اكونه ابنً ب،  عليه السلامبالنصارى، وإبطال دعواهم ألوهية سيدنا عيسى  
 .167اكبيرً 

طَابٗ ﴿   وقال الله تعالى:  رۡضِّ وَمَا بيَۡنَهُمَا ٱلرَّحۡمَٰنِه لاَ يَمۡلِّكُونَ مِّنۡهُ خِّ
َ
مََٰوََٰتِّ وَٱلأۡ ِّ ٱلسَّ  ﴾ ارَّب 

 [ 37:  النبأ]
(، وفي إيثار هذه الصفة الجليلة بالذكر إيماءٌ إلى أن ما  اسم الله )الرحمن( في الآية بدل من )رب 

تعريض بالمشركين الذين أنكروا اسمه   ا يفاض على المتقين من عطاء إنَّا يفاض من رب رحيم بهم. وفيه أيضً 
 .168، والتعريض جار على الوجهين اكون نعتً ي)الرحمان(. وأجازوا في إعرابه أن  

 المطلب السادس: الوصف بالجملة الاسمية  .2.1.1.6

ِّٱلهَۡزۡلِّ  هُوَ  وَمَا   ١٣فَصۡلٞ  إِّنَّهُۥ لقََوۡلٞ ﴿  قال الله تعالى:   [ 14- 13:  الطارق]  ﴾١٤ب

أي يفصل بين الحق والباطل، وهذا وصف   ؛ "قول فصل"بأنه  القرآن  وصف الله سبحانه وتعالى  
وهذه جملة اسمية معطوفة في محل رفع، مكونة من ما   "ما هو بالهزل"و بأنه    ابالاسم المفرد، ثم وصفه ثانيً 

 ا اسم مجرور لفظً   (الهزل)الحجازية التي تعمل عمل ليس، و )هو( اسمها، و )بالهزل( الباء حرف جر زائد،  
: "يتعين على ابن عاشور . والهزل ضد الجد، ويعني اللعب والمزاح. قال  (ليس)على أنه خب    مرفوع محلًا 

على المفسر في   ا متعينً   ا والذي جعل البحث عن المناسبة أمرً   ؛ المفسر أن يتبين وجه هذا العطف ومناسبته"
في كلام البلغاء، فكان لا بد من حمله على كون   ا كون هذا الوصف مما لا يكون مدحً   ، هذا العطف

جاءهم بالهزل، يريدون أن يضلوا  صلى الله عليه وسلمالذين كانوا يزعمون أن النبي   ؛الغرض من سوقه التعريض بالمشركين
 . 169العامة، ويصرفوهم عن الاستماع للقرآن، وتدبر ما جاء فيه

ىَ   يتََّبِّعُونَ   يوَۡمَئِّذٖ ﴿  وقال الله تعالى:  اعِّ هۥ   عِّوَجَ   لاَ  ٱلدَّ صۡوَاتُ   وخََشَعَتِّ   لهَُ
َ
ِّلرَّحۡمَٰنِ  ٱلأۡ   فلَاَ   ل

َّا تسَۡمَعُ   [ 108:  طه] ﴾هَمۡسٗا إِّل

فوصف الله الداعي بقوله )لا عوج له( والجملة مركبة من )لا( النافية للجنس مع اسمها وخبها، 
ا تقديره يتبعونه اتباعً   ، وهي في محل نصب حال من الداعي، ويجوز أن تكون الجملة صفة لمصدر محذوف

أن الداعي لا   :والأظهر عند المحققين الأول. ومعنى هذا الوصف  لا عوج له، ويجوز أن تكون مستأنفة،
 يعوج  له أحد من المدعوين، ولا ينحرف عنه. 

 
 .98/ 7 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  167
 .49/ 30 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  168
 .267/ 30 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  169
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، وبين صلى الله عليه وسلم، وإما الرسول  عليه السلامأن المقصود بالداعي: إما الملك إسرافيل    ابن عاشوروذكر  
أن اللام في قوله تعالى: )له( هي ل  )الأجل(، أي لا عوج حاصل لأجل الداعي وبسببه، بمعنى أن المدعوين 

نه أ  لا يراوغون في سيرهم بسبب الداعي، وإنَّا يتجهون صوبه باستقامة ودون اعوجاج ومراوغة. وأضاف
ا بالمشركين ، يكون المراد بالعوج الباطل، ويكون الوصف تعريضً صلى الله عليه وسلمباعتبار المقصود من الداعي الرسول  

العوج، عندما زعموا أنه افترى القرآن من تلقاء نفسه، أو عندما اتهموه بأنه  صلى الله عليه وسلمالذين نسبوا إلى الرسول 
  .170ساحر أو شاعر 

، والجميع صلى الله عليه وسلم: راجعت ما تيسر من أمهات التفاسير فلم أجد من فسر الداعي بأنه رسول الله  قلت
أثر، حت على  في ذلك     أقف، ولمعليه السلاميذكرون أن الداعي هو النافخ في الصور سيدنا إسرافيل  

الإمام فخر الدين الرازي، الذي فسر الداعي بأحد   ذكره عند شيخ المفسرين، ابن جرير. اللهم إلا ما  
 ابن عاشور نفس النفخة في الصور، والثاني: هو نافخ الصور. فالظاهر أن ما ذكره الإمام    :وجهين: الأول

لأنه خلاف المتبادر والظاهر من السياق،  ولا مبر للعدول عن  ؛هو من اجتهاده، ولا يميل الباحث إليه
وإن عابه ضعف التأويل، إلا أن مرادنا هنا توضيح كيف يكون الوصف   ،الظاهر في حالتنا هذه، والشاهد 

 ذريعة للتعريض. 

 المطلب السابع: الوصف بالجملة الفعلية  .2.1.1.7

تعالى: الله  ٱلۡفِّرۡدَوۡسِّ  ﴿  قال  َٰتُ  جَنَّ لهَُمۡ  كَانتَۡ  َٰلِّحََٰتِّ  ٱلصَّ وعََمِّلُواْ  ءَامَنُواْ  ينَ  َّذِّ ٱل إِّنَّ 
ٗ  ١٠٧نزُُلاً وَل ِّدِّينَ فِّيهَا لاَ يَبۡغُونَ عَنۡهَا حِّ  [ 108-107:  الكهف]  ﴾اخََٰل

 " لا يبغون عنها حولًا "وصف الله سبحانه وتعالى أهل جنة الفردوس بأنهم خالدون فيها، وبأنهم  
وهذه جملة فعلية في محل نصب حال، وفي هذا الوصف تعريض بالكفرة، ففي حين أن المؤمنين لا يبغون 

خۡرِّجۡنَا مِّنۡهَا فإَِّنۡ عُدۡناَ  ﴿  طالبين الخروج منها:   عن جنتهم، يصطرخ الكافرون في النار   حولًا 
َ
أ رَبَّنَآ 

 .171[ 107﴾ ]المؤمنون:  فإَِّنَّا ظََٰلِّمُونَ 

وليََٰ  ﴿  وقال الله تعالى:
ُ
ِّي كِّتََٰبٖ    ٥١قاَلَ فَمَا باَلُ ٱلۡقُرُونِّ ٱلأۡ ِّي ف

رَب  َّا    قاَلَ عِّلمُۡهَا عِّندَ  ل
ِّي وَلاَ ينَسَى

لُّ رَب   [ 52-51﴾ ]طه:  يضَِّ

 
 .309/ 16 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  170
)القاهرة: دار الكتاب الإسلامي،   نظم الدرر في تناسب الآي والسورإبراهيم بن عمر بن حسن الرباط بن علي بن أبي بكر البقاعي،  171

 . 12/150د.ت.(، 
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يصف سيدنا موسى رب العزة بأنه لا يضل ولا ينسى، وفي هذا الوصف تعريض بفرعون وقصور 
يا   فالضلال والخطأ والنسيان إنَّا يجوز عليك  .علمه وعلم أمثاله في مقابل علم الله سبحانه وتعالى الكامل

من   فرعون، لها  محل  لا  مستأنفة  والجملة  وتعالى.  سبحانه  عليه  يجوز  ولا  العبيد،  من  أمثالك  وعلى 
 .172الإعراب

 المبحث الثاني: النعت  .2.1.2
النعت واحد من التوابع الخمسة المنصوص عليها في مدونات النحو، )النعت، التوكيد، عطف 

والتابع هو ما يشارك متبوعه في الإعراب، والنعت هو التابع الذي يكمل   ، البيان، عطف النسق، البدل(
له تعلق به،   من ببيان صفة من صفاته، نحو قولنا: هذا رجل كريم، أو ببيان صفة من صفات    متبوعه

 كقولنا: هذا رجل كريم أبوه. 
 اسماً جامداً   يكون ، كالعالم والجاهل والكبير والصغير، وقد  امشتقً  اوالأصل في النعت أن يكون اسمً 

، يأتي جملة اسمية امفردً   اكالاسم الموصول، والمنسوب، والأعداد، والمقادير، وغير ذلك. وهو كما يأتي اسمً 
 .اخاصً  اأو فعلية، أو شبه جملة، ولن نتعرض للأخيرة في هذا المبحث، لأننا خصصنا لها مبحثً 

 والمتكلم يأتي بالنعت لأغراض كثيرة، ذكر منها النحويون: 

أي إيضاح الموصوف أو المنعوت، كقولنا: هذا محمد الطبيب، إذا أردنا تعيين واحد من   : الإيضاح
 اثنين أو أكثر يشتركون في نفس الاسم. 

، فكلمة اجامعً   اوالتخصيص: أي تخصيص المنعوت لإزالة الشيوع والعموم، كقولنا: دخلت مسجدً 
، أفاد اجامعً مسجدًا  المسجد، فلما وصف بكونه    اسمعامة يندرج تحتها كل ما يصدق عليه    (مسجد )

 ذلك تخصيص المساجد الجامعة بالذكر، دون غيرها من المساجد . 
هذا ما يذكره أكثر النحويين. إلا أن علماء البلاغة توسعوا في ذكر الأغراض التي يتُوسل إليها 

 بالنعت، فذكروا: 

 . المدح: كقول الله تعالى: الحمد لله رب العالمين

 .والذم: كقولنا: أعوذ بالله من الشيطان الرجيم

 . لطَف الله بعباده المساكين  كقولنا:   والترحم:

 
(، تحقيق: نخبة من  حاشية الطيبي على الكشاف )فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب  شرف الدين الحسين بن عبد الله الطيبي،    172

 .183/ 10(، 2013ه  / 1434العلماء )الجهة الناشرة جائزة دبي الدولية للقرآن الكريم وحدة البحوث والدراسات، 



79 

 

 . ذهبت إلى مكة مرة واحدةنا:  والتوكيد: كقول
وطبيب فقيه  رجلان:  زارني  الطائعين كقولنا:  والتعميم:  .  والتفصيل: كقولنا:  عباده  الله  يرزق 

 . والعاصين

أو كثيرة. جواباً  قليلة  بصدقة  أتصدقت   والإبهام: كقولك لصاحبك: تصدقت  عن سؤاله لك: 
 .173؟ بالقليل أم بالكثير

ونريد أن نسجل هنا، أن من الأغراض التي لم يذكرها البلاغيون في كتبهم ضمن أغراض النعت 
صريح الكلام. وشواهد ذلك في   ا، متحاشيً للتعريضما يتخذ )النعت( ذريعة    االتعريض، فالمتكلم كثيرً 

 ويوضح ذلك المطالب التالية: كتاب الله كثيرة.

 المطلب الأول: النعت بالاسم المشتق .2.1.2.1

تعالى: 1 قال الله  رجَُلٖ ﴿      علَىََٰ  ٱلۡقُرۡءَانُ  هََٰذَا  ِّلَ  نزُ  لوَۡلاَ  ِّنَ   وَقاَلوُاْ  قَرۡيَتَينِّۡ   م 
يمٍ   ٱلۡ  ﴾عَظِّ

 [ 31:  الزخرف]
، وزعموا أنه إن كان ثة وحي، صلى الله عليه وسلمالآية حكاية عن كلام المشركين الذين أنكروا نبوة سيدنا محمد  

من هم أحق بالوحي منه،   -يعنون مكة والطائف -  لأن في القريتين  ؛صلى الله عليه وسلمينبغي أن ينزل على محمد    لاف
 ا ليس عظيمً بزعمهم  ، وأنه  صلى الله عليه وسلمالجاه والمال. وغرضهم من هذا الوصف التعريض بالنبي  :  وأرادوا بالعظمة

 .  174في قومه 

بوُنَ ﴿    قال الله تعالى: 2 ِّ ِّهّۦِ تكَُذ  إِّليََٰ مَا كُنتُم ب ل ٖ   ٢٩ٱنطَلِّقُوٓاْ    ثلَََٰثِّ   ذِّي  ٱنطَلِّقُوٓاْ إِّليََٰ ظِّ
َّا ظَلِّيلٖ  ٣٠شُعَبٖ  هَبِّ   مِّنَ  يُغۡنِّى وَلاَ ل

 [ 31-29:  المرسلات] ﴾٣١ٱللَّ

يأمر الله الكافرين المكذبين بيوم الدين أن ينطلقوا إلى ما كانوا يكذبون به من العذاب، ومن ذلك 
بأنه ظل ذو ثلاث   صف أولًا وُ لقد    !العذاب دخان عظيم يرتفع فوق رؤوسهم يظللهم، ويا له من ظل

وظليل على وزن فعيل، وهو وصف مشتق من   ، "لا ظليلٍ ولا يغني من اللهب" بأنه    اصف ثانيً شعب، ووُ 
قال المحققون: أرُيد من هذا الوصف   .ل؟َ ولا يظل ِّ   كيف يكون ظلًا   وفي ذلك مفارقة ظاهرة؛ إذالظل،  

، والشأن هنا عكس به  أما التهكم فلأن الظل لا يكون إلا للاسترواح  ؛التهكم بالكافرين، والاحتراس
من  اربما يوهم الكافرين بأن ذلك الظل يجلب لهم شيئً   " انطلقوا إلى ظل"وأما الاحتراس فلأن قوله    ،ذلك

 
 . 143، جواهر البلاغة؛  الهاشمي، 462/ 1، البلاغة العربيةحبنكة الميداني،  173
/  26(،  1421/2001)بيروت: دار طوق النجاة،    تفسير حدائق الروح والريحان في روابي علوم القرآن محمد الأمين العلوي الهرري،    174

283. 
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ٖ . ونظير ذلك قوله تعالى في سورة الواقعة:  "لا ظليل ولا يغني من اللهب"  احتراسًا  الراحة، فقيل لهم ل    سمحوَظِّ
ِّن َّا  ٤٣  يَحمُۡومٖ   م  يخالف الظل   لا  وفي هذا الوصف تعريض للكافرين بأن ثة ظ  سجى   ٤٤  كَرِّيمٍ   وَلاَ  باَرِّدٖ   ل

وهو ما   ،المذكور، هو الظل المعد لأهل الجنة، حيث يظللهم عرش الرحمن إلى حين الفراغ من الحساب
 .175يزيد في تحسر الكافرين وغيظهم

تعالى: ﴿3 الله  قال  ه    رٞ مُنذِّ ناَ  
َ
أ مَآ  إِّنَّ َّا  إِّلََٰهٍ   مِّنۡ   وَمَا  قُلۡ  ُ   إِّل َٰحِّدُ   ٱللَّ ارُ   ٱلۡوَ رَبُّ    ٦٥  ٱلۡقَهَّ

َٰرُ  رۡضِّ وَمَا بيَۡنَهُمَا ٱلعَۡزِّيزُ ٱلۡغَفَّ
َ
مََٰوََٰتِّ وَٱلأۡ  [ 66- 65﴾ ]ص:  ٦٦ٱلسَّ

الكريم. وتخصيص بعض  القرآن  تذييل بعض الآيات باثنين من أسماء الله الحسنى أمر شائع في 
الأسماء بالذكر في ذلك التذييل دون غيرها لا بد أن يجري على مقتضى الحكمة الإلهية، وأنه لا يقع 

، والقاعدة العامة هنا، أن هذا التذييل لا يكون لمجرد الخب، وأنه لا يكون مقطوع الصلة بمضمون ااتفاقً 
الجملة التي سبقته، بل ثة مناسبة تربطه بذلك المضمون، والتذييل في كثير من الأحيان يهدف إلى تأكيد 

 صلة به.   يذ  ذلك المضمون، وفي أحيان أخرى يكون ذريعة إلى التعريض بمعنىً 
كما زعموا في بداية السورة. وأن   افي هذه الآية يلقن الله نبيه أن يخب قومه أنه منذر، وليس ساحرً 

على استبعادهم ذلك في الآيات الأولى منها. وجاء وصف   ايخبهم أنه ما من إله غيره سبحانه وتعالى، ردً 
الواحد تأكيدً  الوحدانية، وفي وصفه ب  االله سبحانه وتعالى بأنه  التهديد   (القهار)    لمعنى  تعريض بغرض 

، وفي وصفه سبحانه وتعالى بأنه رب السماوات اللمشركين، بأنه سبحانه وتعالى قادر على قهرهم جميعً 
والأرض تصريح بعموم الربوبية، ]وتعريض بالتعليل للألوهية، وأنه يستحق أن يفرد بالعبادة[، أما اسمه 
العزيز فتمهيد لوصفه باسم الغفار، وتعريض بأن مغفرته عن عزة ومقدرة، لا عن عجز وضعف، واسمه 

لعادة القرآن في ذكر الترغيب بعد   ااتباعً   ؛جهم للتوبة وترغيبهم بهاالغفار تعريض للمشركين بغرض تهيي
 . 176للقلوب من أن يتسرب إليها اليأس والقنوط   ا حفظً   ؛الترهيب

الوحدانية  ب  )الواحد( مع تأكيده على معنى  الباحث أن في وصفه سبحانه وتعالى نفسه  ويرى 
، كما هو في سياق الآية، وكذلك وصفه نفسه اتعريض بالمشركين الذين استبعدوا أن يكون الإله واحدً 

فيه تعريض بالمشركين من جهة إلزامهم بمقتضى ما يقرون به من أن رب   " رضرب السماوات والأ"بأنه  
 السماوات والأرض هو الله، فإذا كان هو الرب المنفرد بالتربية والملك فينبغي أن يفرد بالتأله والتعبد.

 المطلب الثاني: النعت بالاسم الجامد  .2.1.2.2

 
 . 385/ 9 التحرير والتنوير،؛ ابن عاشور، 230/ 16،  حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  175
 وما بين معقوفتين من كلام الباحث.  295/ 23 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  176
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لِّكَ أنَزلَۡنََٰهُ قُ رۡءَانًا عَرَبيِّ  1  [ 113ا ...﴾ ]طه:  ٖ    قال الله  تعالى: ﴿وكََذََٰ
فوصف الله سبحانه وتعالى كتابه بالعربي، وهو اسم جامد يفيد النسبة، وفيه مدح للغة العربية،  

"، وفيه كذلك تعريض بغرض اوانسجامً   : لأن اللغة العربية "أبلغ اللغات وأحسنها فصاحةً ابن عاشورقال  
الامتنان على العرب، وتحميق المشركين الذين أعرضوا عن هذا الكتاب وكذبوا به، مع أنه نزل بلغتهم،  

 . 177وفيه ذكرهم وشرفهم

لِّكَ يَ وۡمَئِّذ 2 يرٌ   ٖ    قال الله تعالى: ﴿فَذََٰ ير  ٩يَ وۡمٌ عَسِّ فِّرِّينَ غَيۡرُ يَسِّ  [ 10- 9﴾ ]المدثر:  ٖ  عَلَى ٱلۡكََٰ
: ابن عاشوروصَف الله سبحانه وتعالى يوم القيامة بوصف مزدوج، فهو عسير غير يسير. قال  

غير آجل، وقولهم: قال طالب بن أبي طالب، فليكن   وهذا الاستعمال من الغرائب، كقول القائل: عاجلًا "
. ونقل عن الزمخشري "المغلوب غير الغالب، وليكن المسلوب غير السالب ...، والمراد بهذا الوصف التأكيد 

، بأن ثة حالة أخرى هي اليسر تكون اأن في هذا الوصف فائدة تضاف إلى التأكيد، وهي أن فيه تعريضً 
للمؤمنين، وهو ما يشعر به لفظ )غير( الذي هو من المغايرة، فجُمع في هذا الوصف بين وعيد الكافرين  

. وعبارة الكشاف: "قال غير يسير ليؤذن بأنه لا يكون عليهم كما 178وإغاظتهم، وبين بشارة المؤمنين
يسيرً  المؤمنين  على  وكثيرً   179"اهينً   ايكون  بالتعريض،  يصرح  أن  لفظ   ادون  الكشاف  في  يستعمل  ما 

 به إلى معنى التعريض.مشيراً   (الإيذان )

 المطلب الثالث: النعت بالجملة  .2.1.2.3
ََٰرةَ  ٖ    قال الله تعالى: ﴿رِّجَال1 وَلَا بَ يۡعٌ عَن ذِّكۡرِّ ٱللَّمِّ وَإِّقاَمِّ ٱلصملَوَٰةِّ وَإِّيتَآءِّ ٱلزمكَوَٰةِّ   ٖ  لام تُ لۡهِّيهِّمۡ تجِّ
رُ﴾ ]النور:  ٖ  يَخاَفُونَ يَ وۡم  [ 37ا تَ تَ قَلمبُ فِّيهِّ ٱلۡقُلُوبُ وَٱلۡأبَۡصََٰ

وصف الله سبحانه وتعالى الذين يعمرون بيوته بالتسبيح بالغدو والآصال بأنهم رجال، ثم زاد في 
وهذه الجملة الفعلية في محل رفع صفة لرجال،   "...  لا تلهيهم تجارة ولا بيع عن ذكر الله و" وصفهم بقوله:  

 ا على القول بأن فيه تعريضً   ابن عاشور وتخصيص الرجال بهذا الوصف لا بد له من مبر، وهذا ما حمل  
ذكرهم الرياء والتلبيس على ب، وأنهم يريدون  بالمنافقين الذين نعلم من أوصافهم أنهم لا يذكرون الله إلا قليلًا 

 .180المؤمنين 
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سَ عَلَى ٱلت مقۡوَىَٰ مِّنۡ أَوملِّ يَ وۡمٍ أَحَقُّ أَن تَ قُومَ فِّيهِّۚۡ ٖ    قال الله تعالى: ﴿لَا تَ قُمۡ فِّيهِّ أبََد 2 دٌ أسُ ِّ  لممَسۡجِّ
اۚۡ

ُ يحِّبُّ ٱلۡمُطمه ِّرِّينَ﴾ ]التوبة:   ٖ  فِّيهِّ رِّجَال  وَٱللَّم
ۡۚ
 [ 108يحِّبُّونَ أَن يَ تَطَهمرُواْ

المسجد الذي أسس على التقوى من أول يوم لا يصف الله سبحانه وتعالى مؤسسيه  بأنهم رجال 
أو ذوي حر  أشداء،  أو  بل يصفهم بأنهم    ص مخلصون،  الخير،  يتطهروا" على  أن  كانوا  ؛ حيث  "يحبون 

يجمعون في تطهرهم بين الأحجار والماء، واختيار هذا الوصف دون غيره من الأوصاف التي تبدو أكثر 
حين قال: "وفيه تعريض   ابن عاشور مناسبة للمقام، يدعو للتفتيش عن مبر هذا الاختيار، وهذا ما صنعه  

، للصلاة، فقد كانوا لا يحبون التطهر، وربما كانوا لا يتطهرون  181بأن أهل مسجد الضرار ليسوا كذلك" 
 وإن فعلوا فبدافع الرياء والتلبيس على المؤمنين . 

 المبحث الثالث: الظرفية  .2.1.3
بالظرف في الجملة لتقييد وقوع الحدث بزمان معين، أو مكان معين، ويقصد من ذلك تربية    ىيؤت

بلاغية أخرى، غير زيادة إفادة المخاطب،   االفائدة عند المخاطب، أو يتوخى المتكلم من ذكر الظرف أغراضً 
. ومن تلك الأغراض التعريض، وهو 182الفخر، وغير ذلكو مما  يقتضيه اختلاف المقام، كالمدح، والذم،  

مقارنة سياقية مفترضة بين ظرفين   ما  سنتبينه في الأمثلة التالية، التي يجمع بينها أن التعريض فيها ينشأ عن 
 مختلفين، أو بين حالتين مخصوصتين:

كُم م ِّنۡ خَيۡر     قال الله تعالى: 1 نَفُسِّ  وَمَا تُ قَد ِّمُواْ لأِّ
ةَۚۡ ةَ وَءَاتوُاْ ٱلزمكَوَٰ تجِّدُوهُ عِّندَ ٱللَّمِِّۗ   ٖ  ﴿وَأقَِّيمُواْ ٱلصملَوَٰ

اَ تَ عۡمَلُونَ بَصِّير  [ 110﴾ ]البقرة: ٖ  إِّنم ٱللَّمَ بمِّ
أمر الله سبحانه وتعالى المؤمنين بالعفو والصفح عن أهل الكتاب، والعفو   سبق هذه الآية مباشرةً 

هو ترك المعاقبة، والصفح هو الإعراض وعدم مواجهة المذنب بذنبه، وترك لومه والتثريب عليه. وجاء 
مما يثير الغضب في   أمرهم بذلك؛ لأن ما أخبوا به من أن أهل الكتاب لحسدهم يودون ردتهم وكفرهم 

 أن يربيهم على محاسن الأخلاق.   لى نفوسهم، ويحرك داعية الثأر والانتقام لديهم، فأراد سبحانه وتعا

وتأتي الآية هنا لتأمرهم بأن ينشغلوا عن ذلك بالإقبال على الصلاة، والنفقة، والمداومة على فعل 
ه من خير فإنه لا يضيع، وأنهم واجدون أجره عند الله، وهو يناسب ما سبق نالخير، وتخبهم بأن ما يفعلو 

من أمرهم بالعفو والصفح عن أهل الكتاب، لأن في تعليق الظرف )عند الله( بالفعل )تجدوه( تعريض بأن 

 
 32/ 11 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  181
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أهل الكتاب لن يقدُروا قدر عفوهم وصفحهم، فلا ينبغي لهم أن ينثنوا عما أمروا به من  العفو والصفح، 
 وأن يحتسبوا ذلك عند الله؛ فإنه بصير بعملهم، ولا يضيع عنده مثقال ذرة من خير. 

إن فيه فأما الإعلام الأخير في قوله تعالى: )إن الله بما تعملون بصير( فيؤدي وظيفة مضاعفة،  
بوعد المؤمنين بأن يحفظ الله أجورهم، وأن لا يضيع أعمالهم، وفيه كذلك تعريض بالوعيد والتهديد   اتعريضً 

كذلك عليم بما يفعله غيرهم،   هبما يفعله المسلمون، فإن  ا لمخالفيهم؛ لأنه سبحانه وتعالى إن كان عليمً 
 .183وسيجازيهم عليه 

ا كَانوُاْ يَفۡتَرُونَ ﴿    قال الله تعالى: 2 لَمَه وَضَلَّ عَنۡهُم مَّ ِّ يوَۡمَئِّذٍ ٱلسَّ لۡقَوۡاْ إِّليَ ٱللَّ
َ
﴾ ]النحل: وَأ

87 ] 
إذا عاين الذين ظلموا العذاب يوم القيامة، وعاينوا شركاءهم الذين عبدوهم من دون الله، أدركوا  

وفي قيد الظرفية )يومئذ( تعريض بهم   .أنه لا ملجأ لهم من عذاب الله، وحينئذ يستسلمون لحكم الله فيهم
 .184بأنهم لم يكونوا مستسلمين ولا منقادين لأمر الله في الدنيا 

كُم بَعۡضٗ ﴿   قال الله تعالى: 3 ا تَجعَۡلُواْ دُعاَءَٓ ٱلرَّسُولِّ بيَۡنَكُمۡ كَدُعاَءِّٓ بَعۡضِّ
َّ ۚۡ ل  يَعۡلَمُ   قدَۡ   ا

 ُ َّذِّينَ   ٱللَّ ِّوَاذٗاۚۡ   مِّنكُمۡ   يتََسَلَّلُونَ   ٱل يَحۡذَرِّ   ل
َّذِّينَ   فَلۡ  ٓۦ  عَنۡ   يُخاَلِّفُونَ   ٱل ِّ مۡرِّه

َ
ن  أ

َ
يبَهُمۡ   أ وۡ   فِّتۡنَةٌ   تصُِّ

َ
  أ

يبَهُمۡ  ِّيمٌ   يصُِّ ل
َ
 [ 63﴾ ]النور: عَذَابٌ أ

اختلفت أقوال المفسرين في تفسير الجملة الأولى من الآية، وأقرب هذه التفاسير قولهم: لا تجعلوا 
فليس   .  وطلبه حضوركم، كدعاء بعضكم لبعض، حيث تتخيرون بين الحضور وعدمه  دعاء الرسول لكم،

إلا بعد طلب الإذن منه، كما بينت الآية السابقة لهذه   صلى الله عليه وسلمالمطلوب فقط ألا تغادروا مجلس رسول الله  
 حين يدعوكم إليه.  صلى الله عليه وسلمدعوة رسول الله   بةالآية، وإنَّا المطلوب أن تعلموا أنكم لستم مخيرين في إجا

تقديره  حال،  بمحذوف  متعلق  وهو  الآية،  هذه  شاهدنا في  فهو  )بينكم(  بالظرف  الإتيان  أما 
(، على أقرب الوجوه، وفيه تعريض بالمنافقين الذين كانوا يتفقون  فيما بينهم على التخلف عن ا)مستقرً 

وبالتالي الآية تحذر المؤمنين أن يجعلوا دعاء الرسول   .إلى ذلك  ، كلما دعاهم ما وجدوا سبيلًا صلى الله عليه وسلمرسول الله  
بينهم، كما كان المنافقون يجعلونه بينهم، حيث يتواطؤون فيما بينهم على التخلف عن دعوة رسول الله 

 .185صلى الله عليه وسلم

 
 .672/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  183
 .278)عمان: دار الوضاح، د.ت.(،   التفسير البياني لما في سورة النحل من دقائق المعانيسامي القدومي،  184
 .309/ 18  التحرير والتنوير،ابن عاشور،  185



84 

 

ىَ   لَّقَدۡ   ﴿     قال الله تعالى: 4 ُ  رَضِّ جَرَةِّ فَعَلِّمَ مَا    تَحۡتَ   يُبَايِّعُونكََ  إِّذۡ   ٱلمُۡؤۡمِّنِّينَ  عَنِّ  ٱللَّ ٱلشَّ
ثََٰبَهُمۡ فَتۡحٗ 

َ
يۡهِّمۡ وَأ

كِّينَةَ عَلَ نزَلَ ٱلسَّ
َ
ِّهِّمۡ فأَ وب

ِّي قُلُ  [ 18:  الفتح]  ا﴾قرَِّيبٗ  اف

أصحابه   صلى الله عليه وسلم الآية ذكُرت في سياق الحديث عن بيعة الرضوان، قبيل صلح الحديبية، حين بايع النبي  
إلى ظل   ا جالسً   كان ، و ﴿رضي الله عنه﴾على مناجزة الكفار في مكة، بعد أن بلغه مقتل سفيره عثمان  

ا يومئ إلى أن الرضى كان بسبب ذلك الظرف الخاص شجرة. وفي تعليق الظرف )إذ( بالفعل يبايعونك مم
للعمرة، وحين دعا رسول   صلى الله عليه وسلم بن قيس، الذي خرج مع أصحاب النبي    د ِّ وفيه تعريض بالج  ، -أعني البيعة-

 ا ويقال إنه كان منافقً   . أصحابه للبيعة على القتال، كان الشخص الوحيد الذي رفض أن يبايع   صلى الله عليه وسلم الله  
 .   186حينها، وأنه حسن إيمانه فيما بعد

ذَا فَكَشَفۡنَا عَنكَ غِّطآَءَكَ فَ بَصَرُكَ ٱلۡيَ وۡمَ حَدِّيد   ٖ  ﴿لمقَدۡ كُنتَ فيِّ غَفۡلَة     قال الله تعالى: 5 ﴾ ٖ  م ِّنۡ هََٰ
في هذا الموقف من مواقف يوم القيامة، حيث يكشف الغطاء عن الإنسان الكافر ، ويصير  [22]ق:  

عنه، وتنقشع عنه الغفلة، ولكن بعد فوات الأوان. وشاهدنا في هذه   ، يعاين ما كان محجوباً ابصره حديدً 
تعريض بأنهم ما كانوا منقادين لأمر الله سبحانه وتعالى في الحياة   في هذا القيدف  ؛ الآية قوله تعالى )اليوم(

 . 187الدنيا

 المبحث الرابع: الجار والمجرور  .2.1.4
في الإسناد، كأن يكون  عندما لا يكون ركنًا أصيلًا يعتب الجار والمجرور من القيود المؤثرة في الجملة  

لأغراض   امقصودً   بل يكونزيادة فائدة المتكلم،    ولا يقتصر وجوده على ممثلًا للخب في الجملة الاسمية مثلًا،  
المتكلم   التي يقصد   ومن تلك الأغراض  .188، والاختصاص، والتعليل، وغير ذلك كالملك  ها:بلاغية تتجاوز 

 التعريض. ولنضرب لذلك بعض الأمثلة الموضحة:   من تقييد الجملة بالجار والمجرور 

َٰثَةَ قرُُوٓءٖ    قال الله تعالى:﴿1 هِّنَّ ثلََ نفُسِّ
َ
ِّأ قََٰتُ يَتَرَبَّصۡنَ ب

 [ 228:  البقرة] ﴾... وَٱلمُۡطَلَّ

 (: يتربصن)نهن يتربصن بأنفسهن ثلاثة قروء، مستعمل في الإنشاء، ومعنى  بأهذا الخب عن المطلقات  
أي يتلبثن وينتظرن أن تمر ثلاثة  قروء على وقوع الطلاق، والظاهر أن الكلام يستقيم دون الإتيان بالجار 

أوضح   القيد؟  بهذا  الإتيان  فائدة  فما  )بأنفسهن(.  التعريض   ابن عاشور والمجرور  القيد  من  الغرض  أن 
بالمطلقات وإظهارهن في صورة "المستعجلات الراميات بأنفسهن إلى التزوج" وهذا المعنى المعرض به، مما 
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فيحملها ذلك على أن تتربص بنفسها، بمعنى أن تحمل نفسها على الانتظار   ؛تستنكف المرأة أن توصف به
. والكلام موافق لما ذكره الزمخشري رحمه الله . قال في الكشاف: "في 189الزواجوالتلبث وعدم التعجل في  

منه يستنكفن  ما  فيه  لأن  بعث؛  وزيادة  التربص  على  لهن  تهييج  الأنفس  أن   ؛ذكر  على  فيحملهن 
 .  190يتربصن"

ِّيَنَّكُمۡ رُسُلٞ ﴿    قال الله تعالى: 2 ت
ۡ
يأَ ا  إِّمَّ ءَادَمَ  ِّنكُمۡ   يََٰبَنِّىٓ  ونَ   م    ءَايََٰتِّى   عَلَيۡكُمۡ   يَقُصُّ

صۡلَحَ  ٱتَّقَىَٰ  فَمَنِّ 
َ
يۡهِّمۡ  خَوۡفٌ  فلَاَ  وَأ

 [ 35:  الأعراف]  ﴾يَحزَۡنوُنَ  هُمۡ  وَلاَ  عَلَ

. وفيه تنبيه لأبناء آدم أن سنة الله في عليه السلاممعنى القيد المذكور )منكم( أي من أبناء آدم  
إرسال الرسل أن يكون الرسول من جنس من أرسل إليهم، وأن عليهم ألا ينتظروا مجيء رسول من غير 
جنسهم كالملائكة، أو غيرهم. وفي هذا القيد تعريض بكثير من الأمم الذين كذبوا رسلهم بحجة أنهم بشر، 

 . 191التعريض   و مشركو قريش هم أول من يدخل في هذا

تعالى:3 قال الله  تَعۡرَىَٰ  ﴿     وَلاَ  فِّيهَا  تَجُوعَ  َّا  ل
َ
أ لكََ  وَلاَ   ١١٨إِّنَّ  فِّيهَا  تَظۡمَؤُاْ  لاَ  نَّكَ 

َ
وَأ

 [119- 118﴾ ]طه:  تضَۡحَىَٰ 

لا شك أن في تكرار لفظة )فيها(، وإخراجها كذلك في صيغة النفي ما يلفت الانتباه، ويبعث 
على التساؤل عن الغرض من ذكر هذا القيد! وبالتأمل استنبط المحققون أن الغرض من ذلك التعريض 

 ؛ بما يستوجب خروجه منها  ى لسيدنا آدم، بأن حال الدنيا يختلف عن حال الجنة التي هو فيها، وأنه إن أت
شدائدها، وأنها إنَّا خلقت كذلك، بخلاف الجنة التي هو فيها، فإنها ما خلقت   ةفإنه سيعرض نفسه لمقاسا

 . 192، ولا يتصور فيها شيء غير ذلك بهاإلا ليتنعم  

رۡضِّ فَتَكُونَ لهَُمۡ قُلُوبٞ ﴿    قال الله تعالى:4
َ
ِّي ٱلأۡ ف يرُواْ  مۡ يسَِّ

فَلَ
َ
ِّهَآ   يَعۡقِّلُونَ   أ وۡ   ب

َ
  ءَاذَانٞ   أ

ه   يسَۡمَعُونَ  ِّهَا بصََٰۡرُ   تَعۡمَي   لاَ  فَإِّنَّهَا  ب
َ
ن   ٱلأۡ تِّى  ٱلۡقُلُوبُ   تَعۡمَي   وَلََٰكِّ

ِّي   ٱلَّ دُورِّ   ف  [ 46:  الحج]  ﴾  ٱلصُّ

ومعلوم أن القلوب لا تكون إلا في   ، "في الصدور" وصفت الآية القلوب التي أصيبت بالعمى بأنها  
ما سبب الإتيان بهذا الوصف مع ظهوره، مع أن ثة بدائل كثيرة كان من   :الصدور. وهنا يخطر سؤال

أي التأكيد على عمى   ؛ الممكن الاختيار منها. أفاد المحققون أن الغرض من هذا الوصف هو التأكيد 

 
 .320/ 2 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  189
 .271/ 1، الكشافالزمخشري،  190
 .108  ب/ 8 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  191
 .257/ 10، حاشية الطيبي على تفسير الكشافالطيبي،  192
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قلوب أولئك المشركين، وأن قلوبهم هي التي عميت عن رؤية الحق، مع سلامة أبصارهم. ويشبه ذلك قول 
: فالآن أنت أحب إلي من نفسي التي بين جنبي، فكونها بين صلى الله عليه وسلملرسول الله    رضي الله عنهسيدنا عمر  

أكثر من حبه لنفسه، فما أراد   صلى الله عليه وسلم جنبيه يقتضي كونها أحب شيء إليه، ولكنه مع ذلك يحب رسول الله  
. إلا أن وراء هذا التوكيد الحاصل بقوله تعالى: صلى الله عليه وسلم( إلا تأكيد محبته لرسول الله من قوله: )التي بين جنبيم 

ا بأولئك القوم، وأنهم لم ينتفعوا بقلوبهم، ولم يبصروا بها الحق، مع شدة لصوقها تعريضً   " التي في الصدور"
 .193بهم

ئۡتُكُم بِـَٔايةَٖ ﴿     قال تعالى:5 ن ِّي قدَۡ جِّ
َ
ٰٓءِّيلَ أ ِّن وَرَسُولاً إِّليََٰ بنَِّىٓ إِّسۡرَ ِّكُمۡ  م  ب  ن ِّيٓ   رَّ

َ
خۡلُقُ  أ

َ
  أ

ِّنَ   لكَُم ينِّ   م  ِّ يۡرِّ   كَهَيۡـ َةِّ  ٱلط  نفُخُ   ٱلطَّ
َ
َۢا  فَيَكُونُ   فِّيهِّ   فأَ ِّه   بِّإِّذۡنِّ   طَيۡرَ برِّۡئُ   ٱللَّ

ُ
كۡمَهَ   وَأ

َ
برۡصََ   ٱلأۡ

َ
  وَٱلأۡ

حۡىِّ 
ُ
ِّه   بِّإِّذۡنِّ   ٱلمَۡوۡتيََٰ   وَأ ِّئُكُم  ٱللَّ نبَ 

ُ
ِّمَا  وَأ كُلُونَ   ب

ۡ
رُونَ   وَمَا  تأَ خِّ ِّي  تدََّ ِّي  إِّنَّ   بُيُوتِّكُمۡۚۡ   ف ِّكَ   ف َٰل   لَأٓيةَٗ   ذَ

ؤۡمِّنِّينَ  كُنتُم إِّن لَّكُمۡ   [ 49: عمران   آل] ﴾مُّ

أنه جاء قومه بآية دالة على صدقه،   عليه السلام   يحكي الله سبحانه وتعالى عن سيدنا عيسى 
برد دعوى ، وفي هذا الوصف الذي تضمنته شبه الجملة تعريض  "من ربكم"   :ووصف تلك الآية بقوله

 .194عليه السلام على ألوهية سيدنا عيسى    النصارى الذين اتخذوا تلك الآيات والمعجزات دليلًا 

 المبحث الخامس: الإضافة  .2.1.5
الحقيقيةوتسمى    لفظية  : نوعان   الإضافة وتسمى  ومعنوية  اللفظيةالمجازية،  والإضافة  تلك   ،  في 

 به في المعنى،  أو مفعولًا ويكون المضاف إليه فيها فاعلًا ا،  ا أو تخصيصً تعريفً الإضافة التي لا تفيد المضاف  
فقولنا: سعيد طالب علم، الإضافة هنا لفظية مجازية، لأن المضاف إليه )علم( هو في معنى المفعول به، 

: "نسبة تكون بين اسمين مقترنين على تقدير حرف فهي  أما الإضافة المعنوية.  علمًاأي: سعيد يطلب  
إليه. وحرف الجر المقدر بينهما   ا ، ويسمى الثاني مضافً ايسمى الأول مضافً   195جر ذي معنى بينهما" 

أي: هذا الكتاب   .من أربعة حروف: )اللام( وتفيد الملك والاختصاص، كقولنا: هذا كتابي   ايكون واحدً 
 ذهب.  ركقولنا: سوا  ،)من( البيانيةو  .لفرسبامتخصص  أي: هنا مربط    .سهنا مربط الفر   . وقولنا:ملكي

)كاف( و  أي: السهر في الليل مضن.  )في( الظرفية، كقولنا: سهر الليل مضن.و  أي: سوار من ذهب.

 
 .290/ 17 التحرير والتنوير،: ابن عاشور،  193
 .252/ 3 التحرير والتنوير،: ابن عاشور،  194
 .445/ 1، البلاغة العربية: حبنكة الميداني،  195
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الدمع على ورد الخدود. أي على ورد   تساقط الدمع الذي هو كاللؤلؤ  : التشبيه، كقولنا: تساقط لؤلؤ 
 . الخدود

من أمرين: تعريف المضاف بالمضاف إليه، كقولنا: هذا مسجد   اواحدً   عند النحاة  وتفيد الإضافة
 . هذا مفتاح صندوقرسول الله.  أو تخصيص المضاف بالمضاف إليه، كقولنا:  

التحقير، و التعظيم،  و ، منها: الاختصار والإيجاز،  أخرى  ا للإضافة أغراضً    واذكر   غير أن البلاغيين
معنى تعريضي   -الإضافة   مطلقلا من  -. وقد يتولد من اختيار المضاف إليه  196التحريض، وغير ذلك و 
 والقرائن، وهذا ما ستوضحه الأمثلة التالية:  اتدل عليه السياقت

تعالى:1 الله  قال  ضَلََٰلةَٞ ﴿     ِّي  ب ليَسَۡ  يََٰقَوۡمِّ  ِّى  قَالَ  ِّن  رَسُولٞ   وَلََٰكِّن  ِّ   م   ﴾ٱلۡعََٰلمَِّينَ   رَّب 
 [ 61: الأعراف]

، فمن اللحظة الأولى التي جاءهم فيها بدعوة عليه السلامالآية واردة في سياق قصة سيدنا نوح  
الإضافة   طريقة  فيها  واختار  الآية،  بهذه  فأجابهم  مبين،  بأنه في ضلال  واتهموه  دعوته،  ردوا  التوحيد، 
للتعريف بمن أرسله، فلم يقل: رسول من الله، بل قال: رسول من رب العالمين؛ لأن الإضافة تؤذن بتفخيم 

بقومه المشركين الذين كذبوه وآذوه؛   االرب سبحانه وتعالى، ولأن فيها تعريضً المضاف وتعظيمه، الذي هو  
 . 197الجهة التي يعاندون أمرها   اليدركوا حقيقة جريمتهم، ويعرفوا تمامً 

لََٰفٖ ﴿  قال الله تعالى:    2 ِّنۡ خِّ رجُۡلَكُم م 
َ
يكَُمۡ وَأ يدِّۡ

َ
عَنَّ أ ِّ قَط 

ُ
ِّبَنَّكُمۡ  ثُمَّ  لأَ صَل 

ُ
جۡمعَِّينَ  لأَ

َ
  أ

١٢٤  ْ ِّنَا  إِّليََٰ  إِّنَّآ  قاَلوُٓا  [ 125- 124:  الأعراف]  ﴾مُنقَلِّبُونَ   رَب 

أجاب سحرة فرعون الذين خالط الإيمان بشاشة قلوبهم بعد معاينتهم للمعجزة التي جاء بها سيدنا 
إنا "فرعون الذي توعدهم بالصلب، وتقطيع أيديهم وأرجلهم من خلاف، بقولهم:    عليه السلام   موسى

، وفي ذكر الربوبية، وإضافة ضمير جماعتهم إليها، تعريض بتكذيب فرعون في دعواه "إلى ربنا منقلبون 
الربوبية، وأنهم ما عادوا يعترفون بربوبيته المزعومة، وإنَّا يعترفون بربوبية من هو رب على الحقيقة، وهو رب 

 إليه  أمرهم، ومنقلبهم  موسى وهارون، رب العالمين، جل في علاه، وأنهم لا يبالون بتهديده لهم، فالله يتولى 
 .198 قريباً كان أو بعيداً في المآل  

 
 .49، الإيضاح ؛ القزويني، 118، جواهر البلاغة وما بعدها؛ الهاشمي،  445/ 1، البلاغة العربيةحبنكة الميداني،  196
 .193  ب/  8  التحرير والتنوير،ابن عاشور،  197
 .66/ 9(، 1411/1990)القاهرة: الهيئة المصرية العامة للكتاب،  تفسير المنارمحمد رشيد رضا،  198
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ةٞ ﴿    قال الله تعالى: 3 مَّ
ُ
ِّنۡهُمۡ   وَإِذۡ قاَلتَۡ أ ِّمَ   م  ُ   قَوۡمًا  تعَِّظُونَ   ل وۡ   مُهۡلِّكُهُمۡ   ٱللَّ

َ
بُهُمۡ عَذَابٗ   أ ِّ   ا مُعَذ 

يدٗاه  ْ  شَدِّ رَةً   قَالوُا ِّكُمۡ  إِّليََٰ  مَعۡذِّ  [ 164:  الأعراف] ﴾يَتَّقُونَ  وَلعََلَّهُمۡ  رَب 

صلاحهم، فيسألون إالقائل إما جماعة من صلحاء اليهود بذلوا جهدهم في نصح قومهم، ويئسوا من  
أو أن القائل هو تلك الجماعة المنصوحة التي ضجرت من النصيحة وإصرار   ،من استمر منهم في النصح

 الناصحين عليها. 
  :، ومعنى الجواب"قالوا معذرة إلى ربكم"  : شاهدنا نحن في جواب المسؤولين  ، وعلى كلا التفسيرين

لذمتنا عند الله، الذي أمرنا بنصحكم. والملفت هنا أنهم لم يضيفوا الربوبية    ننا نصر على نصيحتكم إبراءً إ
  .)معذرة إلى ربنا(، ولكن قالوا: )معذرة إلى ربكم(، فأضافوا الربوبية إلى المخاطبين  :إلى أنفسهم فيقولوا

اليأس، أم   الذين لحقهموفي هذه الإضافة نوع تعريض بالمخاطبين، سواء أكانوا  من الناصحين  
كانوا من المنصوحين العصاة، فإن كان المقصود بالخطاب النوع الأول، كان الغرض من التعريض تذكيرهم 
بواجبهم الذي أمرهم ربهم به، وأن الذي أمرنا بنصيحة المخالفين العصاة هو ربنا، كما هو ربكم، فما كان 

اب النوع الثاني، كان الغرض من التعريض لكم أن تكفوا عن أداء ما أمرتم به. وإن كان المقصود بالخط 
 .199رحمة بهم   ؛هم عن مخالفتهتذكيرهم بربوبية الله لهم، ولطفه بهم، حين أمر بنصحهم، وكف ِّ 

بُّكُمَا يََٰمُوسَىَٰ ﴿    قال الله تعالى: 4  [ 49﴾ ]طه: قاَلَ فَمَن رَّ

عن ربه الذي أرسله، وأضاف   امستفهمً   عليه السلامفي هذه الآية يخاطب فرعون سيدنا موسى  
 .200بأنه لا يعترف بربوبية من أرسله   ابكاف الخطاب، تعريضً   عليه السلام وصف الربوبية إلى سيدنا موسى  

لَ  ﴿   قال الله تعالى: 5 ِّ ن يُبَد 
َ
خَافُ أ

َ
ٓۥه إِّن ِّيٓ أ قۡتُلۡ مُوسَىَٰ وَليَۡدۡعُ رَبَّهُ

َ
ِّيٓ أ وَقاَلَ فِّرعَۡوۡنُ ذَرُون

رۡضِّ ٱلۡفَسَادَ 
َ
ِّي ٱلأۡ ن يُظۡهِّرَ ف

َ
وۡ أ
َ
 [26﴾ ]غافر:  دِّينَكُمۡ أ

مع   عليه السلامفي سورة غافر يُسلط الذكر الحكيم الضوء على جانب من قصة سيدنا موسى  
، والتمهيد لهذه عليه السلامفرعون، وهو جانب مداخلة مؤمن آل فرعون في الدفاع عن سيدنا موسى  

 المداخلة كان بهذه الآية، التي نستشهد بها، مع بضع آيات سبقتها.  

 
، تحقيق: علي عبد الباري عطية  روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثانيشهاب الدين محمود بن عبد الله الحسيني الألوسي،    199

 .86/ 5م(، 1994ه/ 1415)بيروت: دار الكتب العلمية، 
(، 1416/1995، تحق. زكريا عميرات )بيروت: دار الكتب العلمية،  غرائب القرآن ورغائب الفرقان  الحسن بن محمد النيسابوري،  200
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بشن حرب لا هوادة فيها على بني   ا، اتخذوا قرارً لقد جاءهم موسى بالبينات، ولما لم يحيروا جواباً 
من أرض مصر إلى أرض كنعان، وفي هذه الآية   بهم إسرائيل الذين جاء موسى للمطالبة بهم؛  ليخرج  

، وأنه لا عليه السلاميظهر لنا فرعون بمظهر الملك المتواضع الذي يستشير حاشيته في قتل سيدنا موسى  
يخشى رب موسى الذي دعاهم إلى عبادته، وإنَّا خشيته على دين القوم أن يبدله موسى ويغيره، أو أن 

 "إني أخاف أن يبدل دينكم"ينشر الفساد والفتنة في أرض مصر. ويختار فرعون ألفاظه بعناية، فيقول:  
 .مفيضيف الدين إليه

وهذه الإضافة هي شاهدنا في هذه الآية. ففيها تعريض من فرعون للملأ من قومه الذين يتوجه   
القضية ليست قضيته هو، بل هي قضيتهم هم،   الناس بحرب موسى، لأن  بالخطاب إليهم، أنهم أولى 

، إلا أنه أراد أن يظهر نفسه في مظهر اعنه، وإن كان دينه هو أيضً   والدفاع والدين الذي يدعوهم للذود 
المحايد المتجرد، الذي لا حظ له فيما يدعوهم إليه، فهم لا يدافعون عن مُلكه، وإنَّا يدافعون عن دينهم، 

ودعوته، وهو   عليه السلام ليصطفوا معه في حربه ضد سيدنا موسى    ؛والغرض من ذلك إلهابهم، وتحريضهم
 . 201في نفسه   عليه السلامما يبين حجم التهديد الذي تركته دعوة سيدنا موسى  

 المبحث السادس: الموصول  .2.1.6
الاسم الموصول واحد من المعارف السبعة المشهورة، وهو في حد ذاته مبهم، لكن تعريفه يكون من 
خلال جملة الصلة التي تأتي بعده، والذي هو موصول بها، ومن هذا الباب سميت الأسماء الموصولة بهذا 

 الاسم، فهي توصل بكلام يأتي بعدها مباشرة يوضح دلالتها. 
الخاصة  بالأحوال  المخاطب  علم  عدم  منها:  ذكروا  أغراض كثيرة،  الموصول  بالاسم  وللتعريف 
للمتحدث عنه إلا ما أوضحه  مضمون الصلة. كقولهم: الذي كان معنا أمس عالم فاضل. فالمخاطب لا 

 عن الشخص المقصود سوى كونه كان معه بالأمس.  ايعلم شيئً 
ومنها إبهام الشخص المتحدث عنه عن السامعين، فلا تذكر عنه إلا ما يعرفه به المخاطب، كأن 

 تقول: الشخص الذي كلمتَه بالأمس سافر أو تزوج أو ما يشبه ذلك.

ِّنَ    ...﴿ ومنها التفخيم، كقوله تعالى: يَهُم م  يَهُمۡ  ليَۡم ِّ ٱفَغَشِّ    [78]طه:   ﴾مَا غَشِّ

 
 .125/ 24  التحرير والتنوير،ابن عاشور،  201
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ومنها التحقير، واستهجان التصريح بالاسم، والاختصار، وإرادة العموم، وإرادة واحد من الجنس  
غير المعين، وزيادة التقرير، وتنبيه المخاطب إلى خطئه، والإيماء إلى وجه بناء الخب، والتعريض. مما لا نطيل 

 .202بشرح أمثلته، ونكتفي بالإحالة إلى مصادره 

 ه المطلب الأول: الإيماء بالموصول ذريعة إلى التعريض بشأن الخبر أو غي  .2.1.6.1
التعريض بالموصول  أنت خائن، فيجيب: لست بخائن، ولكن   :أن يقال لشخص ما  من أمثلة 

 .203، فأنكره علينا. يريد التعريض به ، فأودعنا عنده مالًا االخائن من كنا نظن فيه خيرً 

ومما تجدر الإشارة إليه أن المتأخرين من علماء البلاغة الذين عنوا بالبحث في الأغراض التي من 
للإتيان بالموصول، وإنَّا ذكروا أن الإتيان   امباشرً   ا أجلها يؤتى بالموصول وصلته لم يجعلوا التعريض غرضً 
، وهي القزويني   والعبارة لصاحب تلخيص المفتاح  ،بالموصول يكون بغرض "الإيماء إلى وجه بناء الخب"

 غير يسير في بيانها.   ا عبارة بذل الشارحون والمحشُّون جهدً 

، أو إلى الغرض وطرزه  وحاصل كلامهم، أن الإتيان بالموصول يومئ إلى وجه بناء الخب، أي طريقته
أي  ؛ن مجرد العلم بالموصول وصلته، وهو ما يبُتدأ به الكلام، ينبه الإنسان الفطن إلى خاتمتهإمنه، بحيث 

 إلى ما سيكون عليه الخب، من ثواب أو عقاب أو مدح أو غير ذلك من الأغراض. 

ينَ يسَۡتَكۡبِّرُونَ  ويمثلون لذلك بقوله تعالى: ﴿  ذِّ
َّ بۡ لكَُمۡۚۡ إِّنَّ ٱل سۡتَجِّ

َ
ِّيٓ أ وَقاَلَ رَبُّكُمُ ٱدۡعُون

رِّينَ  ونَ جَهَنَّمَ دَاخِّ
ِّي سَيَدۡخُلُ [  فالموصول وصلته يومئان إلى أن وجه بناء 60﴾ ]غافر: عَنۡ عِّبَادَت

يجعله يتنبأ   "إن الذين يستكبون عن عبادتي " ن سماع المتلقي للقول:  أ   :الخب هو أمر يتعلق بالعقاب، بمعنى
 عن عقابهم.   ا  به عن هذا الصنف من الناس، ويجعله يتوقع أن الخب عنهم سيكون حديثً بَ بما يمكن أن يخُ 

إلى التعريض، إما بشأن الخب، كما   - على حد تعبيرهم -ثم إن هذا الإيماء يمكن أن يتخذ ذريعة  
 على جرير: افي قول الفرزدق مفتخرً 

 دعائمه أعز وأطول   ابيتً         إن الذي سمك السماء بنى لنا 

فالموصول وصلته تشير إلى وجه بناء الخب وهو المدح، واتخذ من ذلك ذريعة إلى التعريض بمكانة 
البيت الذي بني لهم، فالذي سمك السماء هو الذي بنى بيتهم، ويكون هذا التعريض ذريعة أخرى إلى 

 التعريض بمكانتهم الرفيعة .

 
 . 79/ 1، بغية الإيضاح؛ الصعيدي، 114، جواهر البلاغة؛ الهاشمي، 429/ 1: البلاغة العربيةحبنكة الميداني،  202
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بوُاْ شُعَيۡبٗ وقد يتخذ ذريعة إلى التعريض بشأن غير الخب، كما في قوله تعالى: ﴿ ينَ كَذَّ َّذِّ ن    ا ٱل
َ
كَأ

شُعَيۡبٗ  بوُاْ  ينَ كَذَّ َّذِّ ٱل  ۡۚ فِّيهَا يَغۡنَوۡاْ  َّمۡ  رِّينَ   ا ل خََٰسِّ
ٱلۡ هُمُ  كان الغرض من [ ف92﴾ ]الأعراف:  كَانوُاْ 

ما يتوقعه السامع من الموصول   أي: إلى الإيماء إلى وجه بناء الخب، أي الغرض من الإسناد،    الموصول
وصلته، وهو هنا العقاب، ومن ثم جعل ذلك الإيماء ذريعة إلى التعريض لا بشأن الخب، وإنَّا إلى التعريض 

دون  تكذيبه ، وآذاه بتكذيبه، لم يمرعليه السلام ابأمر شعيب ومكانته الرفيعة عند الله، فمن كذب شعيبً 
 عقاب. 

ولم أجد من المفسرين من نحى هذا النحو في تفسير الآية، أو فيما تشير إليه من التعريض، لكنهم  
كأن لم "، علة لما وقع بهم من العقاب في الدنيا  لنبيهمجعلوا مضمون الصلة، وهو تكذيب قوم شعيب  

أن في الآية   ابن عاشورولما سينزل بهم من عقاب الخسران في الدنيا والآخرة. واختار الشيخ    "يغنوا فيها
ن هم مثلهم في الكفر سبقهم، مم  ن عاقبة ممثل  لا بمنزلة شعيب، وإنَّا لكفار قريش بأن يتقوا    اتعريضً 

 .204والتكذيب

 المطلب الثاني: الاسم الموصول ذريعة إلى التعريض  .2.1.6.2
التي جاء الآيات  الموصول، وهي كثيرة،    فالتعري  فيها  والتأمل في  طريق  أن يج من  إلى  نَّيل  علنا 

عن الإيماء، دون أن يكون الإيماء إلى وجه بناء  مستقلًا  ا التعريض بالموصول وصلته يمكن أن يكون غرضً 
 في الأمثلة التالية:  ويتضح ذلك الخب ذريعة له.  

تعالى: 1 قال الله  مَغۡفِّرةَ     إِّلَىَٰ  وَسَارِّعُوٓاْ  أعُِّدمتۡ   ٖ  ﴿  وَٱلۡأَرۡضُ  تُ  وََٰ ٱلسممََٰ عَرۡضُهَا  وَجَنمةٍ  رمب ِّكُمۡ  م ِّن 
يحِّبُّ   ١٣٣لِّلۡمُتمقِّينَ   ُ وَٱللَّم ٱلنماسِِّۗ  عَنِّ  وَٱلۡعَافِّيَن  ٱلۡغَيۡظَ  ظِّمِّيَن  وَٱلۡكََٰ وَٱلضمرماءِّٓ  ٱلسمرماءِّٓ  فيِّ  ينُفِّقُونَ   ٱلمذِّينَ 

نِّينَ   [ 134- 133﴾ ]آل عمران:  ١٣٤ٱلۡمُحۡسِّ
ما وقع فيه المسلمون من مخالفة   إلىالآيات في سياق التعقيب على أحداث غزوة أحد، وفيها تنبيه  

 . عند الشدة  ، وبيان لما ينبغي أن يكون عليه حال المجاهدين الصادقينصلى الله عليه وسلمأمر رسول الله  

وتأتي هذه الآية ضمن التوجيهات الربانية التي خوطب بها المسلمون، وهي آمرة لهم بالمسارعة إلى 
 دخول الجنة التي أعدها الله للمتقين، وجاء تعريف المتقين بالاسم الموصول، في  تحصيل المغفرة، والطمع  

بأنهم الذين ينفقون في السراء والضراء، ولا يخفى   ت ر وخص مضمون صلته بعدة أوصاف للمتقين، صد ِّ 
  .اكرت في آيات أخرى، لم يكن اتفاقً أن اختيار هذا الوصف من عديد الأوصاف المحتملة التي ذُ 
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ولذلك علق صاحب نظم الدرر بالقول: "وهو تعريض بمن أقبل على الغنيمة"، يعني بذلك الرماة 
، وتركوا مواقعهم التي عينها لهم، بحجة إدراك حظهم من الغنائم، فجاءت صلى الله عليه وسلمالذين خالفوا أمر رسول الله  

يطمعون   الذينالآية مرشدة لهم ومعر ِّضة بأن المتقين هم الذين ينفقون في مختلف أحوالهم مما رزقهم الله، لا  
في الغنائم. وظاهر أن سياق الآيات هو الذي أفهم هذا المعنى التعريضي، والذي لا يتعارض مع المعنى 

 . 205الذي يدل عليه ظاهر الآية
ذَا كِّتََٰبٌ أنَزلَۡنََٰهُ مُبَارَك    قال الله تعالى:2 مُّصَد ِّقُ ٱلمذِّي بَيۡنَ يَدَيۡهِّ وَلِّتنُذِّرَ أمُم ٱلۡقُرَىَٰ وَمَنۡ حَوۡلَهاَۚۡ   ٖ  ﴿وَهََٰ

رةَِّ يُ ؤۡمِّنُونَ بِّهِّۦۖ وَهُمۡ عَلَىَٰ صَلَاتهِِّّمۡ يُحَافِّظوُنَ﴾ ]الأنعام:    [ 92وَٱلمذِّينَ يُ ؤۡمِّنُونَ بِّٱلۡأٓخِّ

للرد على مشركي قريش الذين تمادوا في إنكار القرآن، فأنكروا أن يكون   الآية جاءت استكمالًا 
من الوحي، فألزمهم الله سبحانه وتعالى بما كانوا يتداولونه بينهم    االله سبحانه وتعالى أنزل على بشر شيئً 

وكتابه الذي  عليه السلام ، وما يعلمونه من شأن سيدنا موسى عليه السلام من أخبار عن سيدنا إبراهيم
لهم،   ا أن يسألهم عن ذلك تكذيبً   صلى الله عليه وسلم نبيه    عز وجل   الله   بعد جيل. وأمر   شاعت معرفته بين الناس جيلًا 

  . هو الله سبحانه وتعالى  عليه السلام  موسى سيدنا  وأمره أن يجيبهم بأن منزل التوراة على  
 عليه السلام   موسى سيدنا  الذي أنزل التوراة على    نعطف على ذلك أ  إن الله سبحانه وتعالى   ثم 

 صلى الله عليه وسلم ، ووصفه بأنه كتاب مبارك مصدق لما بين يديه، وأنه  صلى الله عليه وسلمعلى سيدنا محمد    هو الذي أنزل القرآن
عن المؤمنين الذين يؤمنون بالآخرة أنهم يؤمنون بالكتاب، ، وأخب مأمور أن ينذر به أم القرى ومن حولها

 وأنهم يحافظون على صلاتهم. 
اليهود والنصارى يؤمنون   بأن   واستدل لذلكما يؤذن بالتعليل،    الثاني  في الموصول   ير ابن عاشورولم  

المؤمنين غير   بمضمون الصلة  أن الخبذهب إلى  بالآخرة ومع ذلك كفروا بالقرآن، و  جاء للتعريض بأن 
الذين "من أن يشملهم الإنذار، وهم يومئذ من أهل مكة، فجاء بتلك الصلة    امقصودين بالإنذار، احتراسً 

؛ لأنهم المعروفون بها دون غيرهم من ساكني مكة، فهي تجري عليهم مجرى اللقب الذي "يؤمنون بالآخرة
 .206يميزهم عن غيرهم ممن يشاركهم سكنى مكة 

تعالى:3 قال الله  تَطۡمَئِّنُّ  ﴿       ِّ ٱللَّ كۡرِّ  ِّذِّ ب لاَ 
َ
أ  ِّٓۗ ٱللَّ كۡرِّ  ِّذِّ ب وبهُُم 

قُلُ وَتَطۡمَئِّنُّ  ءَامَنُواْ  ذِّينَ 
َّ ٱل

َٰلِّحََٰتِّ طُوبيََٰ لهَُمۡ وحَُسۡنُ مَـ َابٖ   ٢٨ٱلۡقُلُوبُ   ينَ ءَامَنُواْ وعََمِّلُواْ ٱلصَّ َّذِّ -28﴾ ]الرعد:  ٢٩  ٱل
29 ] 
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اعتراضية، والذين   "ألا بذكر الله تطمئن القلوب". وجملة  "طوبى لهم" منوا الأولى مبتدأ خبه  آالذين  
، وإما بدل من )القلوب( مع ابن عاشورآمنوا الثانية  إما بدل مطابق من الذين آمنوا الأولى، وهو اختيار  

ألا بذكر )وهو اختيار الزمخشري. ويكون تقدير الكلام:    ،تقدير مضاف محذوف تقديره )قلوب الذين(
 .  207( الله تطمئن القلوب قلوب الذين آمنوا وعملوا الصالحات

للموصول   اأحسن توافقً   - يعني إعراب الذين على البدلية-وقال الطيبي في ترجيح ذلك "وهذا  
قلوب لهم" التعريض بالكفار وأنهم لا  به،   ،الأول، وفائدته  تنتفع بذكر الله وتطمئن  قلوب لهم  أي لا 

فساد قلوبهم. فالقلوب التي تطمئن بذكر الله هي قلوب إلى  وأضاف أن عنادهم وفساد عملهم مرجعه  
 .208الذين آمنوا وعملوا الصالحات لا قلوبكم أنتم أيها المشركون

َّذِّينَ ءَامَنُواْ وهَُدٗ ﴿    قال الله تعالى: 4 ِّتَ ٱل ِّيُثَب  ِّ ل ِّٱلحۡقَ  ِّكَ ب ب  لهَُۥ رُوحُ ٱلۡقُدُسِّ مِّن رَّ  ىقُلۡ نزََّ
ِّلمُۡسۡلِّمِّينَ   [ 102﴾ ]النحل:  وَبُشۡرَىَٰ ل

تعليق الموصول وجملة الصلة بفعل التثبيت يومئ إلى أن علة التثبيت هي الإيمان، وهذا الإيماء من 
ا التعريض بغير المؤمنين ]المعاندين[ أن القرآن لن أغراض الإتيان بالصلة. وبسبب ذلك أفاد التعليق أيضً 

 .209، ويكون القرآن نذارة لهم لا بشارة افي هدايتهم، وأنهم سيضلون وسيزدادون كفرً  ايكون سببً 

لَيۡهِّ  ﴿    قال الله تعالى: 5 وِّيلِّ مَا لمَۡ تسَۡتَطِّع عَّ
ۡ
ِّتَأ ِّئُكَ ب نبَ 

ُ
قاَلَ هََٰذَا فِّرَاقُ بيَنِّۡى وَبَيۡنِّكَۚۡ سَأ

 [ 78﴾ ]الكهف:  صَبۡرًا

على استعجاله، وسرعة نفاد صبه،   ، يعاتبه فيه الخضرعليه السلامفي صلة الموصول تعريض بموسى  
ولا يخفى أنه لو جاء بالصلة على نحو آخر، فقال: بتأويل ما فعلتُ، أو ما رأيتُ. .  به  التزم   وعدم وفائه بما

 .210لفات هذا المعنى التعريضي 
وجوز الألوسي رحمه الله، بعد أن نقل الكلام السابق عن المحققين، أن يكون مبر الإطناب في 

 .211الصلة على النحو المذكور هو استثارة سيدنا موسى ليُقبل على ما يراد أن يلقى إليه

 
إعراب ؛ وانظر أوجه أخرى للإعراب: محيي الدين درويش،  528/  2،  الكشاف؛ الزمخشري،  137/  13،  التحرير والتنويرابن عاشور،    207

 .119/ 5(، 1415/1994)حمص: دار الإرشاد،  القرآن وبيانه
 .512/ 8، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  208
 .285/ 14 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  209
)بيروت: دار إحياء التراث العربي،    إرشاد العقل السليم إلى مزايا الكتاب الكريم أبو السعود العمادي محمد بن محمد بن مصطفى،    210

 .10/ 16 التحرير والتنوير،؛ ابن عاشور، 237/ 5د.ت.(، 
 .332/ 8، روح المعانيالألوسي،  211
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 ط المبحث السابع: الشر  .2.1.7
، اشرطيً   ا ربط الحكم فيها بحكم آخر في جملة أخرى ربطً الغرض من دخول الشرط على الجملة أن يُ 

. الوارد في جواب الشرطللحكم    ابحيث تصير الجملتان جملة واحدة تسمى جملة شرطية. ويصير الشرط قيدً 
في تحقق   ا : من يؤمن ويعمل الصالحات يدخل الجنة. جعلنا الإيمان والعمل الصالح شرطً ففي قولنا مثلًا 

 بتحقق الشرط.   ادخول الجنة، فصار دخول الجنة مقيدً 
من، ) الأسماء:  و .  (إن، وإذما)هي حرفان وعشرة أسماء: فالحرفان:  و   ،وأدوات الشرط نوعان: عاملة

. وغير العاملة هي خمسة حروف: لو، لولا، (ما، مت، أين، أينما، أيان، أنى، حيثما، كيفما، مهما، أي
 هو: إذا. و   ،واسم ظرف لما يستقبل من الزمان   ا،لوما، أم ا، لم  

، ونبهوا على المواقع التي يحسن فيها استعمالها، الأدواتتلك    وقد شرح اللغويون والنحاة معانيَ 
، منها: تنزيل المخاطب منزلة المنكر، وتنزيل الشاك منزلة غير بالشرطسوى ربط الجواب    اوذكروا لها أغراضً 

 212الشاك، والتعريض، وغير ذلك. 
 توضيحوسنحاول في المطالب التالية الكشف عن طريقة التعريض من خلال جملة الشرط، مع  

 توليد المعاني التعريضية.   على كيفية  تعاون الصيغة الشرطية والسياق والمقام  

 لشرط القائم على التشكيك وعدم الجزم بالوقوع باالمطلب الأول: التعريض   .2.1.7.1
هنا توظف الدلالة الأصلية للأداة )إن(، وهي إفادة التشكيك وعدم الجزم بالوقوع، لإنتاج المعنى 

 :التعريضي المقصود من الخطاب 

 لما نحن بصدده:   اولنبدأ بتحليل بعض الآيات القرآنية التي تصلح شاهدً 

 : التعريض بعدم الاستطاعة والقدرة أولًا 

هۡرِّ ٱلحۡرََامِّ قِّتَالٖ قال الله تعالى: ﴿    ونكََ عَنِّ ٱلشَّ
ۚۡ  فِّيهِّ  قُلۡ قِّتَالٞ   يسَۡـ َلُ وَصَدٌّ عَن   فِّيهِّ كَبِّيرٞ

 
َ
ِّۚۡ وَٱلۡفِّتۡنَةُ أ كۡبَرُ عِّندَ ٱللَّ

َ
ِّهّۦِ مِّنۡهُ أ هۡل

َ
دِّ ٱلحۡرََامِّ وَإِخۡرَاجُ أ ِّهّۦِ وَٱلمَۡسۡجِّ َۢ ب ِّ وَكُفۡرُ كۡبَرُ  سَبِّيلِّ ٱللَّ

وَمَن  ْۡۚ ٱسۡتَطََٰعُوا إِّنِّ  دِّينِّكُمۡ  عَن  يرَُدُّوكُمۡ  حَتَّىَٰ  يقََُٰتِّلُونكَُمۡ  يزََالوُنَ  وَلاَ   ِّۗ قَتۡلِّ
ٱلۡ دۡ    مِّنَ  يرَۡتدَِّ

وْلَٰٓئِّكَ    مِّنكُمۡ عَن دِّينِّهّۦِ فَيَمُتۡ وهَُوَ كَافِّرٞ 
ُ
رَةِّ  وَأ نۡيَا وَٱلۡأٓخِّ ِّي ٱلدُّ عۡمََٰلهُُمۡ ف

َ
وْلَٰٓئِّكَ حَبِّطَتۡ أ

ُ
فأَ

ِّدُونَ  ارِّ  هُمۡ فِّيهَا خََٰل صۡحََٰبُ ٱلنَّ
َ
 [ 217﴾ ]البقرة: ٢١٧أ
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تعالى:   استطاعوا" قوله  إن  دينكم  يردوكم عن  يقاتلونكم حت  يزالون  المقصود بالضمير في   "ولا 
)يقاتلونكم( كفار مكة، والجملة الشرطية )إن استطاعوا( مستعملة  في التعريض بعدم استطاعتهم فعل 

 .ردتكم عن دينكمفي  ذلك، بمعنى أنهم لن يستطيعوا التسبب  

موقع الاحتراس، فالغاية المدلول عليها هو    - كما يقول المحققون-  وموقع الشرط هنا، والغرض منه  
)حت( توهم إمكانية تحقق غاية المشركين بردة المؤمنين عن دينهم نتيجة استمرار عدوهم في   الغايةبحرف  

وقوعه   مرجو عدم  الشرط  وأن  التشكيك،  تفيد  التي  )إن(  الشرط  بأداة  الأداة 213مقاتلتهم، فجيء   .
الشرطية )إن( تشكك بإمكانية نجاح الكفار في مشروعهم المتمثل بردة المسلمين عن دينهم. فالردة لست 
مستحيلة الوقوع، وإنَّا هي مستبعدة الوقوع، والمرجو عدم وقوعها. غير أن في قوله تعالى: )إن استطاعوا(  

 بأنهم لن يستطيعوا التسبب بذلك.   اتعريضً 
ن أأن سياق الآيات يخب    : فكيف تولد هذا المعنى التعريضي، وما هو منشؤه؟ الجواب عن ذلك

قتالهم ومحاربتهم للمسلمين، وهم يريدون ردتهم. فهل سيتحقق لهم ذلك.   مفاد الكفار سيستمرون في 
 الآية: احترسوا، لا تتوهموا ذلك؛ فإنهم لن يستطيعوا.

 : التعريض بعدم مصداقية الإيماناثانيً 

مۡرِّ مِّنكُمۡه قال الله تعالى: ﴿
َ
ِّي ٱلأۡ وْل

ُ
يعُواْ ٱلرَّسُولَ وَأ طِّ

َ
َ وَأ يعُواْ ٱللَّ طِّ

َ
َّذِّينَ ءَامَنُوٓاْ أ هَا ٱل يُّ

َ
أ يَٰٓ
ِّي شَىۡءٖ  ِّكَ    فإَِّن تنَََٰزعَۡتُمۡ ف َٰل رِّ  ذَ ِّ وَٱليَۡوۡمِّ ٱلۡأٓخِّ ِّٱللَّ ِّ وَٱلرَّسُولِّ إِّن كُنتُمۡ تؤُۡمِّنُونَ ب إِّليَ ٱللَّ فرَُدُّوهُ 

وِّيلاً خَيۡرٞ 
ۡ
حۡسَنُ تأَ

َ
 [ 59﴾ ]النساء:  وَأ

في الآية تعريض بمن لا يؤثر طاعة الله وطاعة رسوله وأولي الأمر من المؤمنين عند التنازع، وأنه لا 
أن الله سبحانه وتعالى خاطب عباده في بداية الآية  ها  مستند التعريض فيو .    214بإيمانه  امعتدً   ايكون مؤمنً 

، وطاعة أولي الأمر، وأمرهم برد الأمر إليه وإلى رسوله صلى الله عليه وسلمبوصف الإيمان، ثم أمرهم بطاعته، وطاعة رسوله  
والأصل في )إن(   . في حال المنازعة، ثم علق ذلك على الشرط )إن كنتم تؤمنون بالله واليوم الآخر(  صلى الله عليه وسلم

أنها تفيد التشكيك، فهل يشكك الله سبحانه وتعالى في إيمان المؤمنين بعد أن أثبت لهم وصف الإيمان؟ 
 .  215ا قال المحققون: أي إن كنتم مؤمنين حقً 

 
 .331/ 2 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  213
، تحق. محمد باسل عيون السود )بيروت: دار  محاسن التأويل ؛ وانظر: محمد جمال الدين القاسمي،/ 5156،  تفسير المنار رشيد رضا،  214

 ..189/  3(، 1418/1997الكتب العلمية، 
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ع وتعليق ذلك على ز ومن مجموع ذلك، أعني النداء بوصف الإيمان، ثم الأمر بالرجوع إليه عند التنا
الإيمان بأداة الشرط )إن( المفيدة للشك، تولد معنى التعريض، بأن الإيمان الحقيقي يقتضي برد الأمر إلى 

 . االله والرسول عند التنازع، وأن من لا يفعل ذلك لا يكون من المؤمنين حقً 

 : التعريض بالذنب والعقوبةاثالثً 

يمٖ قال الله تعالى: ﴿ ِّي عَذَابَ يوَۡمٍ عَظِّ
خَافُ إِّنۡ عَصَيۡتُ رَب 

َ
 [ 15﴾ ]الأنعام: قُلۡ إِّن ِّيٓ أ

، ووقوع المعصية من الأنبياء أمر صلى الله عليه وسلمالمعصية إلى  النبي    بسببالآية أسندت الخوف من العقاب  
 ، ممتنع، فعُلم أن الإسناد حاصل على سبيل الافتراض، وأن المقصود به التعريض بالكافرين، بأنهم عصاة

وأنهم أولى بالخوف منه. وعب المحققون عن ذلك بعبارة موجزة فقالوا: "ووجه   ، وأنهم مستحقون للعقاب
 . 216" االتعريض إسناده ما هو معلوم الانتفاء ب  )إن( التي تفيد التشكيك تعريضً 

 : التعريض بالندب للعفو والصفح ارابعً 

تعالى: ﴿ الله  خَيۡرٞ قال  لهَُوَ  صَبَرۡتُمۡ  وَلئَِّن  ِّهِّهۦ  ب عُوقِّبۡتُم  مَا  ِّمِّثۡلِّ  ب فَعَاقِّبُواْ  عاَقَبۡتُمۡ    وَإِنۡ 
َٰبِّرِّينَ  ِّلصَّ  [126﴾ ]النحل:  ل 

. ومنشأ التعريض هو )إن( العفو أولى من القصاصفي جملة الشرط تعريض بالحث على العفو، وأن  
الطبيب   بمثال قولالشرطية التي تدل على عدم اليقين بوقوع ما هو في حيزها. وأوضح العلماء ذلك  

أن الأولى بك و للمريض: إن أكلت الفاكهة، فكل التفاح. ومعناه أن لا أتوقع منك أن تأكل الفاكهة،  
فكل التفاح. فنبه الله سبحانه وتعالى ولي الدم، وندبه إلى العفو   ألا تأكل الفاكهة، لكن إن كنت فاعلًا 

 .   217يحمل المخاطب على الامتثال  ا؛ لأن في التعريض لطفً الا تصريحً  اتعريضً 

 : التعريض بالصبر على مداومة الدعوة إلى الل اخامسً 

ِّكۡرَىَٰ قال الله تعالى: ﴿ ِّرۡ إِّن نَّفَعَتِّ ٱلذ   [ 9﴾ ]الأعلى: فذََك 

على فعل التذكير، حت يكون للجملة مفهوم مخالف، فيكون المعنى   اجملة الشرط هنا لم تأت قيدً 
ذكر إن كان لتذكيرك نفع، وإلا فكفم عن التذكير. والذي يحملنا على هذا القول معرفتنا بأنه لا سبيل 

، فعلمنا التذكيرمباشرة إلى معرفة المواقع التي ينفع فيها التذكير، وتلك التي لا ينفع فيها التذكير، إلا بعد  
لن تنفعه   اأن الشرط مستعمل في التعريض بأن التذكير لا ينفع كل المخاطبين بالذكرى، وأن منهم فريقً 

 
 .326/ 4القاسمي، محاسن التأويل:  216
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الذكرى، ومع ذلك يبقى الواجب على الرسول أن يداوم على تذكيره ونصحه. ويشبه ما نحن فيه قوله 
ِّٱلۡقُرۡءَانِّ مَن يَخَافُ وعَِّيدِّ تعالى: ﴿...   ِّرۡ ب

ل العلماء ذلك بالقول: أي [ حيث أوم 45﴾ ]ق:  فَذَك 
فذكر بالقرآن مهما كان الأمر، واعلم أن الذين يخافون وعيد الله هم الذين سيتذكرون. وهنا يقال: ذكر، 

 .   218واعلم أن الذكرى لن تنفع الجميع، وإنَّا سيتذكر من يخشى 

 لشرط المدلول عليه بقرينة المناسبة السياقية باالمطلب الثاني: التعريض  .2.1.7.2
تعتب المناسبة السياقية قرينة دالة على التعريض في كثير من النصوص، ومع إهدار المعنى التعريضي 

أحياناً  مفهومة  وغير  واضحة،  غير  معناه  على  النص  دلالة  تبقى  النص،  إليه  يشير  في الذي  لنتأمل   .
 الشاهدين التاليين: 

ِّنَةِّٖۗ   قال الله تعالى: ﴿1 ِۭ بيَ  ِّنۡ ءَايةَ ٰٓءِّيلَ كَمۡ ءَاتَيۡنََٰهُم م  ِّ    سَلۡ بنَِّىٓ إِّسۡرَ ِّعۡمَةَ ٱللَّ لۡ ن ِّ وَمَن يُبَد 
يدُ ٱلعِّۡقَاب َ شَدِّ  [ 211﴾ ]البقرة:  مِّنَۢ بَعۡدِّ مَا جَاءَٓتهُۡ فإَِّنَّ ٱللَّ

تعريض ببني إسرائيل،    " ومن يبدل نعمة الله من بعد ما جاءته فإن الله شديد العقاب" قوله تعالى:    
عليه   نص  كما - قريب من التصريح  وأنهم كفروا نعمة الله، وأنهم مستحقون للعقاب الشديد. والتعريض  

تبع حديثه بالقول: فعل الله بالكاذبين أن يحدثك أحدهم بحديث ما، فتُ   ذلك  قالوا: نظير و   ، -ين المحققبعض  
كذا وكذا. تريد أن تقول: قد كذبت فيما حدثتني به. والقرينة الدالة على ذلك هي أنه لولا كون المقصود 

. فمنشأ التعريض هنا ومستنده أن 219بالكلام التعريض بكذبه، لما كان لدعائك في ذلك الموطن مناسبة
 سياق الكلام لا تظهر مناسبته إلا إذا حمل على التعريض. 

َّا مِّنَۢ    قوله تعالى: ﴿2 وتوُاْ ٱلكِّۡتََٰبَ إِّل
ُ
ينَ أ َّذِّ ِّ ٱلإِّۡسۡلََٰمُۗٓ وَمَا ٱخۡتَلَفَ ٱل ِّينَ عِّندَ ٱللَّ إِّنَّ ٱلد 

َ سَرِّيعُ ٱلحِّۡسَابِّ  ِّ فَإِّنَّ ٱللَّ َۢا بيَۡنَهُمۡۗٓ وَمَن يكَۡفُرۡ بِـَٔايََٰتِّ ٱللَّ ﴾ ]آل بَعۡدِّ مَا جَاءَٓهُمُ ٱلعِّۡلۡمُ بَغۡيَ
 [ 19عمران: 

ومن "فيه تعريض بتهديد الكافرين ووعيدهم بالعقاب؛ ولولا ذلك لما ظهرت مناسبة قوله تعالى:  
لما قبلها من اختلاف بني إسرائيل بعد ما جاءهم العلم من   " يكفر بآيات الله فإن الله سريع الحساب

 .  220الله
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الآية:   ابن عاشورومن كلام   المقام ما ذكره في بداية تفسيره لهذه  اقتباسه في هذا  الذي يحسن 
ا، وإنَّا لا تطلب "واعلم أن جمل الكلام البليغ لا يخلو انتظامها عن المناسبة، وإن كان بعضها استئنافً 

 .221المناسبة في المحادثات والاقتضابات"

 لشرط  المستند إلى دراسة المقامات الحالية باالمطلب الثالث: التعريض   .2.1.7.3
 هو   . والذي نريد أن نضيفه هناامركزية دور المقام في الكشف عن المعنى التعريضي أمر بات واضحً 

أن السياق المقالي هو من الأدوات المعتبة في الكشف عن المقام الذي قيل فيه الخطاب، وبهذه الطريقة 
ويتضح في الآية.    ي تتساند كل من القرينة السياقية والقرينة الحالية المقامية في الكشف عن المعنى التعريض

 : الآتيينفي المثالين    ذلك

جۡرٗ   قال الله تعالى: ﴿...  1
َ
خَذۡتَ عَلَيۡهِّ أ ئۡتَ لتََّ  [ 77﴾ ]الكهف: اقاَلَ لوَۡ شِّ

، وجملة الشرط التي خاطب بها عليه السلامالآية واردة في سياق قصة الخضر مع سيدنا موسى  
الخضر، لم تكن مجرد اقتراح، وإنَّا فيها تعريض مبطن بالإنكار على الخضر،   عليه السلام سيدنا موسى  

لمن لا يستحق. ولا مشقة في الكشف عن هذا التعريض،   اوأنه اشتغل بما لا فائدة فيه، وأنه بذل معروفً 
 . هيكشف عنفالمقام الذي سيق فيه القول مقام اعتراض، وسياق القصة السابق واللاحق  

الذي اخترناه في تفسير الجملة أولى بالاعتبار من القول بأن مقصود سيدنا موسى الوجه  ولعل هذا  
كان تحريض الخضر على المطالبة بالأجر؛ ليستعينا به على معاشهما، وقد أنهكهما التعب   عليه السلام

  معلناً ،  عليه السلام  من سيدنا موسى   اصارمً   ا ؛ لأنه لو كان الأمر كذلك لما اتخذ الخضر موقفً   222والجوع
 قراره بمفارقته. 

ذَقۡنَا ٱلنَّاسَ رَحۡمةَٗ   قال الله تعالى: ﴿2
َ
أ مَتۡ    وَإِذَآ  ِّمَا قَدَّ ِّئَةُۢ ب بۡهُمۡ سَي  ه وَإِن تصُِّ ِّهَا فَرِّحُواْ ب

يهِّمۡ إِّذَا هُمۡ يَقۡنَطُونَ  يدِّۡ
َ
 [ 36﴾ ]الروم:  أ

خطاب للمؤمنين، والحديث مع المؤمنين عن شأن من شؤون الكافرين لم    هما   الجملتان الشرطيتان 
يكن الغرض منه مجرد الإخبار عن حالهم، وإنَّا التعريض بالكافرين والإنكار عليهم؛ لسوء تصرفهم عند 

ينسي صاحبه شكر المنعم، وعند ابتلائهم بالنقم إذ سرعان ما   بطربتلائهم بالنعم حيث يفرحون بها فرح  ا
يقنطون من رحمة الله. والذي ساعد على إدراك هذا المعنى التعريضي، معرفة المقام الذي ورد فيه هذا 

 
 .188/ 3 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  221
البيضاوي،    222 عمر  بن  الله  التأويلعبد  وأسرار  التنزيل  العربي،  أنوار  التراث  إحياء  دار  )بيروت:  المرعشلي  الرحمن  عبد  محمد  تحق.   ،
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سياق الآيات. ويرى   هيوضحه ويؤكد   الذيالخطاب، وهو مقام الذم وتعديد مساوئ الكفار والمشركين،  
وإذا أذقنا الناس رحمة فرحوا "أن التعريض بالإنكار مقتصر على هذا الموضع، وأما قوله تعالى:    ابن عاشور 

ما   لا يوجد عدول عن الظاهر    -أي التقييد -   فلا إنكار فيه، إلا بتقييد الفرح بوصف البطر. وهو  "بها
 . 223من وجهة نظر ابن عاشور  يبره

 الفصل الثاني: التعريض من طريق القصر  .2.2
قصرت نفسي ":  س؛ لأن العرب تقولبْ الحَ معنى  كثيرة، من ألصقها بالباب    القصر في اللغة له معانٍ 
 .   224" على الشيء إذا حبستها عليه

 فالقصر تخصيص شيء بشيء بطريق مخصوص.   ،أما في الاصطلاح
وللقصر أربعة أركان: الأول والثاني هما طرفا القصر: المقصور، والمقصور عليه. والركن الثالث هو 

، وهو المقصور عنه. والركن الأخير هو الأداة المستعملة في القصر، أي المقصور الطرف المنفي عنه الحكم
 ، أو أداة القصر. به

الاعتبارات باختلاف  تختلف  تقسيمات  حقيقي   ؛وله  إلى:  ينقسم  عنه  المقصور  حال  فباعتبار 
 قصر إعلام، وإفراد، وقلب، وتعيين.   :ينقسم إلى  المخاطب وإضافي، وباعتبار أحوال  

والقصر يكون إما بأداة محددة، أو بصيغ تركيبية خاصة. فالأدوات هي: النفي والاستثناء، و )إنَّا 
ضمير   إبرازو و أنَّا(، وأدوات العطف: )لا، بل، لكن(. أما الصيغ التركيبية فهي: تقديم ما حقه التأخير،  

بسط ذلك في موضعه من ب. وقد تكفلت المدونات البلاغية   225الفصل، تعريف طرفي الإسناد في الجملة 
 .226باب المعاني 

 أهم الأساليب المستثمرة في توليد المعاني التعريضية، إن لم يكن من أكثرها استعمالًا   أحدوالقصر  
ما يكون الغرض منه التعريض بجهة أخرى   افي إنتاج التعريض؛ ذلك أن تخصيص جهة معينة بحكم ما، كثيرً 

 تكون حاضرة في السياق أو المقام. 

 
 .100/ 21 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  223
 .98/ 5"قصر"،  لسان العربابن منظور،  224
 228/ 2، بغية الإيضاحوما بعدها؛ الصعيدي،  523/ 1، البلاغة العربيةحبنكة الميداني،  225
 . 542، معجم البلاغة العربية؛ بدوي طبانة، 69، جواهر البلاغة الهاشمي،  226



100 

 

 لنفي مع الاستثناء باالمبحث الأول: القصر   .2.2.1
وقولنا: ما محمد إلا كاتب.   ، من الأمثلة الصناعية لهذا النوع من طرق القصر قولنا: لا فت إلا علي

والمقصور عليه هو ما بعد إلا. والمقصور ما قبلها. وفي الجملة الأولى القصر قصر صفة على موصوف. 
 وفي الجملة الثانية قصر موصوف على صفة. والقصر في كلا الجملتين قصر إضافي لا حقيقي. 

والقصر من مؤكدات الجملة الخبية، فإذا أردنا أن نؤكد قولنا: خالد شجاع، لنا في ذلك طرق 
كثيرة، منها القصر، فنقول: لا شجاع إلا خالد. فقصرنا الشجاعة عليه، وكأنه لا شجاع إلا هو، وهو 

كثيرين غير خالد، ولكنه بالإضافة إلى   ثة شجعاناً   ن قصر إضافي لا حقيقي، بمعنى أن الحقيقة تقول إ 
أشخاص معينين هو من يستحق وصف الشجاعة دونهم. والذي نريد أن نصل إليه أن القصر بالنفي 

كما هو طريقة من طرق تأكيد الخب، قد يكون ذريعة للتعريض، سواءٌ أكان التعريض بفلان،   والاستثناء
 أو جماعة. ولنضرب لذلك أمثلة من القرآن الكريم:  اأو التعريض له. وسواءٌ أكان فلان مفردً 

َّا رسَُولٞ ﴿    قال الله تعالى: 1 دٌ إِّل ِّهِّ   مِّن  خَلَتۡ   قَدۡ   وَمَا مُحَمَّ ۚۡ   قَبۡل فإَِّينْ  ٱلرُّسُلُ
َ
اتَ   أ وۡ   مَّ

َ
 قُتِّلَ   أ

شَيۡـ ٗ   ٱنقَلَبۡتُمۡ   َ ٱللَّ يضَُرَّ  فَلَن  عَقِّبَيۡهِّ  علَىََٰ  ينَقَلِّبۡ  وَمَن  عۡقََٰبِّكُمۡۚۡ 
َ
أ ۚۡ علَىَٰٓ  ُ   وَسَيَجۡزِّي  ا   ٱللَّ

َٰكِّرِّينَ   [ 144:  عمران   آل ]  ﴾ ٱلشَّ

أُ  التعقيب على أحداث غزوة  المبارك  دُ وأَحَ   .دحُ ُّ الآيات ورادة في سياق  الغزوة  تلك   ة مشاهد 
التي بلغت مسامع الناس، فكان من المسلمين من ثبت ودعا الناس إلى متابعة   صلى الله عليه وسلم شائعة مقتل رسول الله  

 ابالانصراف. فنزلت هذه الآية تعقيبً   وهمم ،  نه لكلام المرجفين من المنافقين ذُ ُّ الجهاد، ومنهم من أعطى أُ 
 على هذا الحدث. 

، صلى الله عليه وسلمجملة قصر، وهو قصر إضافي، المقصور فيه هو محمد    "وما محمد إلا رسول"وقوله تعالى:  
والمقصور عليه وصفه بالرسالة، وأنه رسول قد خلت من قبله الرسل، والمقصور عنه كل صفة من شأنها 
أن توهم أن الموت لا ينال منه صلى لله عليه وسلم. والمقصور به هو )ما( النافية مع الاستثناء. ولا خلاف 

ليه جملة القصر هنا هو التشديد في أن دلالة جملة القصر على معناها دلالة وضعية، والمعنى الذي دلت ع
من رسل الله يجري عليه ما جرى على من تقدمه من الرسل مما يعرض   رسولٌ   صلى الله عليه وسلمرسول الله    أنعلى  

 لجميع البشر، ومن تلك العوارض الموت. 

ولكن ثة معنى آخر يفهم من  جملة القصر باعتبار ما ذكرناه في سبب نزول الآية، وهو التعريض  
اعتقادهم خلاف ما دلت عليه جملة  الذين هموا بالفرار، مما يوهم  بإنكار ما وقع من بعض المسلمين 

رسول يموت كما يموت الناس، ولا عصمة له من الموت، ولا يصح أن يكون موته   صلى الله عليه وسلم القصر، فمحمد  
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 صلى الله عليه وسلم ، فإن رب محمد  صلى الله عليه وسلميعبد من دون الله، ولئن مات محمد     ا ولا إلهً   للهرب أو الفرار، إنه ليس رباً   ا مبرً 
 حي لا يموت. 

الآية، لتؤكد الإنكار في المعنى   "أفإن مات أو قتل انقلبتم على أعقابكم ..." ويأتي قوله تعالى بعد:  
التعريضي الذي أفادته جملة القصر . فحصل بذلك الإنكار على من هم بالفرار مرتين: الأولى بالتعريض 

القصر  التي تلت جملة  الجملة  الذي أوضحته  والثانية بالتصريح  القصر،  أنتج 227الذي في جملة  . وهنا 
. فإذا كان يفي )سبب النزول(، في توليد المعنى التعريض   اجتماع  السياق )جملة القصر( مع المقام ممثلًا 

ي إليكم خب وفاته ون بالفرار عندما نَُّ ، وأنتم أتباعه المؤمنون برسالته، فبأي معنى تهمُّ صلى الله عليه وسلممحمد رسول الله 
 عن دينكم وعقيدتكم.  ا . كان من الواجب عليكم أن تثبتوا، وأن تقاتلوا دفاعً صلى الله عليه وسلم

ى ٖ : ﴿ قال الله تعالى   2 بِّ
ِّن نَّ ِّن م  ي 

َ
َٰتَلَ   وَكَأ ِّيُّونَ   مَعَهُۥ  قَ ْ   فَمَا  كَثِّيرٞ   رِّب  ِّمَآ   وهََنُوا صَابَهُمۡ   ل

َ
ِّي  أ   ف

ِّ   سَبِّيلِّ  ْ   وَمَا   ٱللَّ ْۗٓ   وَمَا   ضَعُفُوا ُ   ٱسۡتَكَانوُا َٰبِّرِّينَ   يُحِّبُّ   وَٱللَّ ن قاَلوُاْ    ١٤٦  ٱلصَّ
َ
َّآ أ وَمَا كَانَ قَوۡلهَُمۡ إِّل
َٰفِّرِّ  كَ

قۡدَامَنَا وَٱنصُرۡناَ علَىَ ٱلۡقَوۡمِّ ٱلۡ
َ
ِّتۡ أ مۡرِّناَ وَثَب 

َ
ِّيٓ أ ﴾ ١٤٧ينَ رَبَّنَا ٱغۡفِّرۡ لنََا ذُنوُبَنَا وَإِسۡرَافَنَا ف

 [ 147-146]آل عمران: 
. وفي هذا صلى الله عليه وسلملمعاتبة الذين هموا بالفرار بعد الإرجاف بمقتل رسول الله    الآيات وردت استكمالًا 

المثل الذي ضربه الله سبحانه وتعالى تعريض بما أصابهم من وهن وضعف  وانكسار عندما شاعت بينهم 
لو أن   :بعضهم بالفرار، وقال بعضهم  ، حت ضعفوا عن قتال المشركين، وهمم صلى الله عليه وسلمشائعة موت رسول الله  

وما كان قولهم إلا أن قالوا ربنا اغفر " ابن سلول يطلب لنا الأمان من أبي سفيان. وجاء قوله تعالى:  
فأنتم طلبتم الأمان من   .تلك المقولة بمزيد إنكار وعتاب  صدرت عنهم  نالآية ليخص أولئك الذي  "لنا...

يون من أتباع الأنبياء فما كان قولهم في أمثال تلك المواطن إلا أن قالوا داعين ربهم سائلين أعدائكم، أما الرب ِّ 
 .228إياه أن يغفر لهم ذنوبهم وإسرافهم وأن يثبتهم ويتم لهم نصره الذي وعده لأوليائه 

هۡلَ ٱلكِّۡتََٰبِّ تَعَالوَۡاْ إِّليََٰ كَلِّمَةٖ   قال الله تعالى: ﴿3
َ
أ ِۭ   قُلۡ يَٰٓ َّا  وَبَيۡنَكُمۡ   بيَۡنَنَا   سَوَاءٓ ل

َ
  نَعۡبُدَ   أ

ِّهّۦِ شَيۡـ ٗ  َ وَلاَ نشُۡرِّكَ ب َّا ٱللَّ ذَ   وَلاَ  اإِّل رۡباَبٗا  بَعۡضًا   بَعۡضُنَا  يَتَّخِّ
َ
ِّن  أ ِّۚۡ   دُونِّ   م  ْ   فَإِّن  ٱللَّ َّوۡا ْ   توََل   فَقُولوُا

 ْ نَّا  ٱشۡهَدُوا
َ
ِّأ  [ 64:  عمران   آل ]  ﴾ ٦٤مُسۡلِّمُونَ  ب

يأمر الله سبحانه وتعالى نبيه بدعوة أهل الكتاب إلى كلمة سواء، وكان من الجائز أن يكون مضمون 
لأن فيها     "ألا نعبد إلا الله"ولكن البيان القرآني اختار صيغة القصر    "أن نعبد الله ولا نشرك به" الدعوة:  

 
 .112/ 4 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  227
 87/ 5ر، نظم الدر؛ البقاعي، 424/ 1الزمخشري، الكشاف:  228
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. وماذا إن 229من دون الله   عليه السلام تعريضاَ بالنصارى الذين عبدوا المسيح    - كما يقول المحققون -
الدعوة تلبية  اشهدوا بأنا مسلمون "  ؟أعرضوا عن  فقولوا  تولوا  لتكون   " فإن  لنا بأنا مسلمون،  اشهدوا 

 .230نفسكم أنكم كافرونبأمنكم    ا شهادتكم لنا تعريضً 

ا  وَلاَ  امَا كَانَ إِّبۡرََٰهِّيمُ يَهُودِّي ٗ ﴿  تعالى:   الله    قال4 ن  نصَۡرَانِّي ٗ سۡلِّمٗا  حَنِّيفٗا  كَانَ   وَلََٰكِّ   وَمَا   مُّ
 [ 67: عمران  آل ]  ﴾ ٱلمُۡشۡرِّكِّينَ   مِّنَ  كَانَ 

وكما يفيد الاستثناء بعد النفي القصر في الجملة الخبية، كذلك شأن الاستدراك ب  )لكن( كما هو 
، والمقصور عليه مما يليق به، هو كونه عليه السلامالحال هنا، فالمقصور في جملة القصر سيدنا إبراهيم  

، أما المقصور صلى الله عليه وسلم بالحنيفية السمحة والإسلام، وهي عين الحنيفية التي جاء بها نبي الإسلام محمد    ا موصوفً 
عنه، مما لا يليق به، فكونه على غير ذلك من اليهودية، أو النصرانية، أو غيرهما من الأديان  . وفي هذا 

، فهو موحد، وهم مشركون، أشركوا  عليه السلامتعريض برد دعوى اليهود والنصارى أنهم على ملة إبراهيم  
هو التعريض   . ورأى بعض المحققين أن وجه التعريض231والمسيح عليهما السلام   رمع الله آلهة أخرى، العزي

بغبائهم، وجلافة أخلاقهم، وعنادهم، عندما تمسكوا بما ألفوه من الشرك، وتركوا ما جاءهم به رسول الله 
 . 232سبحانه وتعالى  الله  من الأدلة الواضحة على توحيده   صلى الله عليه وسلم محمد  

تعالى: 5 الله  قال  يرٞ ﴿     نذَِّ َّا  إِّل هُوَ  إِّنۡ  نَّةٍ   جِّ ِّن  م  بِّهِّم  ِّصَاحِّ ب مَا   ٓۗ
ْ رُوا يَتَفَكَّ وَلمَۡ 

َ
بِّينٌ   أ  ﴾مُّ

 [ 184: الأعراف]
القصر المستفاد من )إن( التي بمعنى )ما( النافية، و )إلا( الاستثنائية، أفاد تعريضاَ بالذين لم ينصاعوا 

لتبس بحال الجنون، لما بين الحالين من البون الشاسع بمما لا    صلى الله عليه وسلملنذارته، بحمقهم وسفاهة رأيهم، فحاله  
 .233والاختلاف البين 

ا( .2.2.2 ا أو أنم   المبحث الثاني: القصر بـ )إنم 
 ـ أصل دلالة الأداة )إنما، أنما( على القصر: 1

 
 ،   269/ 3  التحرير والتنوير،ابن عاشور،  229
 135/  4، حاشية الطيبي على الكشاف؛ الطيبي، 371/ 1، الكشافالزمخشري،  230
 22/ 2،  أنوار التنزيل وأسرار التأويلالبيضاوي،  231
 . 453/ 4، نظم الدررالبقاعي،  232
 .195/ 9 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  233
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الأداة مركبة من كلمتين: )إنم( أو )أنم( مع )ما(. و )ما( هذه باتفاق النحويين هي النافية. والبعض 
يراها مؤكدة. وهي إذا دخلت على الجملة، كفت )إنم( أو )أنم( عن العمل، وأفادت القصر، وكانت في 

 حكم )ما( و )إلا( الاستثنائية، وهذا محل اتفاق أيضاَ. 

 ـ تأصيل عبد القاهر الجرجاني لدلالة )إنما، أنما( على التعريض: 2
عاب عبد القاهر الجرجاني على أكثر النحويين اقتصارهم في بيان فائدة )إنَّا( على أن دخول )ما( 
على )إنم( يكفها عن العمل، وأنهم لم يذكروا لها فائدة أخرى، فسكتوا عن دلالتها على معنى القصر، 

: "ثم اعلمْ أنَك إِّذا استقريْتَ -رحمه الله-وأنها تكافئ في ذلك )ما( والاستثناء. ومن بديع ما نبمه عليه  
وجدْتَها أقوى ما تكونُ وأعْلَقَ ما ترى بالقلب، إِّذا كان لا يرُاد بالكلامِّ بعدَها نفْسُ معناه، ولكن التعريض 

وْلوُاْ    ...  ﴿ بأمرٍ هو مُقْتضاه" ومثمل لذلك بقوله تعالى:
ُ
رُ أ بََٰبِّ ٱإِّنَّمَا يَتَذَكَّ

لۡ
َ
، الزمر: 19]الرعد:    ﴾لأۡ

[. وذكر أن الغرض منها ليس أن يعلم السامعون ما ظهر من معناها، وإنَّا الغرض ذم الكفار وتوبيخهم، 9
وأنهم لعنادهم وغلبة الهوى عليهم، صاروا في منزلة من لا عقل له، وأن ليس للمؤمنين أن يطمعوا في إيمان 

 .  234من هذا شأنه 

 ـ طريقة توليد التعريض بأسلوب القصر بـ )إنما، أنما(: 3
كلام الجرجاني في التعريض ب  )إنَّا(: التعريض هنا    ا وشارحً   ايقول الدكتور محمد أبو موسى معلقً 

أن تقصد من الكلام معنى غير المعنى المباشر الذي دل عليه، وإنَّا هو معنى "يتولد بمزاوجة ما دخلت 
 اعليه بالسياق، وتفاعلهما في إحكام واتساق" ويمثل لذلك بقولك لصاحب لك: أرى أنك لم تبد اهتمامً 

ترم لا  وأنت  والعمل.  بالجد  الغايات  تنال  وإنَّا  المسألة،  تنال ب  يبهذه  الغايات  بأن  تخبه  أن  كلامك 
بالاجتهاد، وإنَّا تريد أن تلوح لصاحبك وتعرض له أنه لن ينال رغبته. وليس في العبارة ما يدل على هذا 

عنها، لكن لا إلى درجة يغيب معها عن الرؤية والمشاهدة. وسر تمكن   االمعنى، ولكنه غرض يقف بعيدً 
وأفضليته وعلوقه بالقلب، كون إدراكه يحتاج إلى قدر من الفطنة والذكاء والوعي في النفس،  هذا الأسلوب  

 بالسياق.
الذي -القول بأن التذكر    "إنَّا يتذكر أولو الألباب"وجه التعريض في قوله تعالى:    ويضيف محللًا 

لا يكون إلا من العقلاء،   - إلى حقيقتها ومغزاها   هو تعقل المعاني وإدارتها في النفس، وتأملها وصولًا 
بأنه يرى الطريق من له عين تبصر، حقيقة لا تستحق أن يشغل الناس بالحديث عنها. فالناس  : كالقول

لا يعتقدون أن إدراك الحقائق من الممكن حصوله من المجانين، فلا بد من غرض آخر يرمي إليه الكلام، 

 
 .306، دلائل الإعجازالجرجاني،  234
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التذكر حاصلًا  فإذا كان  القصر،   الأولي الألباب، ومنفيً   هو ما يقتضيه،  عن غيرهم، كما هو مقتضى 
الآية. ثم إن هناك على مقربة   تصرح به لا    أمراقتضى ذلك أن غير المتذكرين ليسوا من أولي الألباب، وهو  
ا يفضي بها إلى مممن قضايا الإيمان،    عليها  من هذا الكلام جماعة من الناس رفضت التذكر فيما عرض 

القبول أو الرفض، واختارت طريق الجدل والعناد، هذه الجماعة من الناس ليس أفرادها من أولي الألباب، 
وهذا هو المعنى المعرض به. وبهذه الطريقة "ينبعث المعنى المباشر من العبارة، ويتولد منه لازمه، ويلامس 

 .  235السياق، وبعد ذلك ينتج المعنى المعرض به" 

 ـ التطبيقات القرآنية لأسلوب التعريض بأداة القصر )إنما، أنما(:4

تعالى:   قوله  الجرجاني،  عند  السابقة  الآية  نظائر  رُ    ...﴿ ومن  تنُذِّ َّذِّينَ ٱإِّنَّمَا  رَبَّهُم    ل يَخۡشَوۡنَ 
 ِّ  [ 18]فاطر:   ﴾ ... لغَۡيۡبِّ ٱب

المعنى الذي هو مقتضى الآية، أن من لم تكن لديه تلك الخشية، لا طمع في إيمانه؛ لأن النذارة ف
لا تنفع معه، فليس له أذن تسمع، ولا قلب يعقل، وهذا المعنى يراد به التعريض بمشركي قريش بغرض 

 ذمهم وتوبيخهم بقسوة قلوبهم، وأن النذارة لا تنفع فيهم . 

 ومن أمثلة ذلك من الشعر قول الشاعر: 

 236أنا لم أرزق محبتها    إنَّا للعبد ما رزقا 
طريق  المستمع من  يفهم  أن  الشاعر  وإنَّا غرض  ظاهره،  عليه  البيت ما دل  من  الغرض  فليس 

 التعريض أن الشاعر ينصح نفسه بقطع الطمع في وصل محبوبته التي يحبها ولا تحبه. 

. فليس المقصود أن يقف عند ما 237قول الشاعر: وإنَّا يعذر العشاق من عشقا  اومن ذلك أيضً 
تدل عليه جملة القصر، من أنه لا يعذر العشاق في عشقهم إلا من جرب مثل تجربتهم، فالمعنى وإن كان 

في نفسه إلا أن الغرض التعريض بأن ما ينصح به نفسه أو ينصح به غيره، هو عدم لوم من يلومه   اشريفً 
في عشقه، وأنه لا يصح منه ذلك؛ لأن عاذله لا يعلم كنه بلواه، ولو ابتلي بما ابتلي به لعذره. وشتان ما 

 
 وما بعدها.  159م(، 1987ه/1408)القاهرة: مكتبة وهبة،   دلالات التراكيب دراسة بلاغيةمحمد محمد أبو موسى،  235
، تحق. محمد بركات مرآة الزمان في تواريخ الأعيان  البيت لعلي بن يحيى بن أبي منصور. انظر: يوسف بن قزأوغلي سبط ابن الجوزي،  236

 .126/ 16(، 1434/2013وآخرون )دمشق: مؤسسة الرسالة، 
 شطر البيت هذا يرجع للشاعر نفسه المشار إليه في الهامش السابق، وللقصيدة نفسها.  237
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بين المعنيين، وأوضح الفروق بين المعنيين هو كون المعنى الأول مجرد تعليم، بينما المعنى الثاني: إرشاد وتوجيه 
 .238إلى ما ينبغي أن يُصنع. إنه الفرق بين مجرد العلم، وبين رسم خطة العمل 

دونها. بومما نبه عليه الجرجاني في هذا السياق أن التعريض المستفاد من القصر ب  )إنَّا( لا يحصل  
 . لم يدل ذلك إلا على كون أولي الألباب يتذكرون. "يتذكر أولو الألباب"فلو أنك قلت:  

نها متضمنة معنى النفي والإثبات، فهي مكافئة  لأوالسبب في ذلك أن التعريض حصل مع )إنَّا(  
حصول التذكر   نفي . ففيها تصريح بحصول التذكر ممن يعقل، وفيها  (ما يتذكر إلا أولو الألباب) لقولنا:  

ممن لا يعقل، فلو أسقطت )إنَّا( من حيز الكلام، لم يعد للذين لا يعقلون ذكر، وإذا كان ذلك كذلك، 
 لما أمكن التعريض بهم والإنكار عليهم؛ لأنه "محال أن يقع تعريض لشيء ليس له في الكلام ذكر". 

 - رحمه الله-أنها مما لا يسلم به، لولا أنه  ، و الشيخ الأخيرة  ة على جمل  يعلقأن    أوشك الباحث وقد  
القول:   التعريض بمثل  أن  الألباب"أضاف  أولوا  فإنَّا يقع في سياق مدحك لإنسان   " يتذكر  إن وقع، 

من   : كذلك يفعل العاقل. تعرض به بدلًا بالتيقظ والتنبه إن بدا منه ذلك في موقف ما. كأن  تقول مثلًا 
ض به وإن لم يكن له ذكر في الكلام، ن المعرم أي إ،   239تصريحك بالثناء عليه بالقول: أنت رجل عاقل

 أنه معلوم من السياق.   إلا 

 ولنذكر لذلك أمثلة أخرى من كتاب الل سبحانه وتعالى:   

نَحۡنُ مُصۡلِّحُونَ ﴿  :قال الله تعالى   1 إِّنَّمَا  رۡضِّ قاَلوُٓاْ 
َ
ٱلأۡ ِّي  ف دُواْ  لاَ تُفۡسِّ ﴾  وَإِذَا قِّيلَ لهَُمۡ 

 [ 11]البقرة:  
سياق الآيات في الحديث عن المنافقين، ينهاهم المؤمنون عن الإفساد في الأرض، فيكون جوابهم  

نهم هم المفسدون. ومما يؤكد هذا الفهم ويبهن عليه قوله تعالى بأضين بالمؤمنين  ، معر ِّ "إنَّا نحن مصلحون "
 .240" لا إنهم هم المفسدون ولكن لا يشعرون أ "على جوابهم:    اتعقيبً 

بالقول بأنهم أخرجوا جوابهم مخرج القصر ب  )إنَّا(، وأن دلالتها على القصر محل   ابن عاشور واكتفى  
وأن القصر هو من قصر الموصوف على   .اتفاق من أئمة اللغة إلا من شذ منهم، ولا اعتبار لشذوذه 

لأن المؤمنين أثبتوا لهم صفة الإفساد، فنفوا ذلك عن أنفسهم بأن أثبتوا لأنفسهم الإصلاح، ونفوا   ؛ الصفة
شكل من أشكال الإفساد، وبين أن ذلك قصر إضافي لا حقيقي؛ لأن قصر الموصوف على   كلعنها  

 
 وما بعدها.  159، ص دلالات التراكيبمحمد أبو موسى،  238
 .365، دلائل الإعجازالجرجاني،  239
 .44/ 1، إرشاد العقل السليم ؛ وانظر: أبو السعود، 141/ 1،  تفسير الراغب الأصفهانيالأصفهاني،  240
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، وأنه من قصر القلب، حيث يعتقد المخاطب خلاف ما يقوله المتكلم، وأن االصفة لا يكون حقيقيً 
القصر ب  )إنَّا( لا يكون إلا قصر قلب، وأن هذا مما نص عليه عبد القاهر، ولم يشر إلى التعريض الذي 

 .241تنبه إليه الراغب رحمه الله 

تعالى: 2 قال الله  نَفۡسٖ ﴿     ِّقَةُ   كُلُّ  ِّۗ   ذَائٓ جُورَكُمۡ   توَُفَّوۡنَ   وَإِنَّمَا  ٱلمَۡوۡتِّ
ُ
  فَمَن   ٱلۡقِّيََٰمَةِّ    يوَۡمَ   أ

ارِّ   عَنِّ   زحُۡزِّحَ  لَ   ٱلنَّ دۡخِّ
ُ
ۗٓ   فَقَدۡ   ٱلجۡنََّةَ   وَأ ةُ   وَمَا  فاَزَ نۡيَآ   ٱلحۡيََوَٰ َّا  ٱلدُّ غُرُورِّ   مَتََٰعُ   إِّل

: عمران   آل]  ﴾ٱلۡ
185 ] 

تعالى:   قوله  والقصر في  غزوة أحد،  أحداث  على  التعقيب  توفون "الآية وردت في سياق  وإنَّا 
القيامة يوم  ما    " أجوركم  على  شديدل  وقع تعليق  من حزن  المسلمين  قتللما    بعض  من  الأهل   أصابهم 

  في تلك الغزوة، وهو من قصر القلب، حيث نُ ز ِّل أولئك المسلمون منزلة من لا ينتظر ثواباً   والأصحاب 
  . والحق أن توفية الأجور إنَّا تكون يوم القيامة  ،لعمله إلا في الدنيا من نصر وغنيمة

وفي هذا القصر أيضاَ تعريض لهم بأنه قد حصلت لهم بعض الأجور في الدنيا، التي منها: انتصارهم 
 .  242يوم بدر، ومنها حفظهم، وكف أيدي المشركين عنهم بمكة لحين تمكنهم من الهجرة إلى المدينة المنورة 

باَ قرُۡباَنٗ ﴿      قال الله تعالى:3 ِّ إِّذۡ قرََّ ِّٱلحۡقَ   ٱبۡنَىۡ ءَادَمَ ب
َ
يۡهِّمۡ نَبَأ

ِّلَ   اوَٱتلُۡ عَلَ هِّمَا   مِّنۡ   فَتُقُب  حَدِّ
َ
  أ

ُ مِّنَ ٱلمُۡتَّقِّينَ   مِّنَ   يُتَقَبَّلۡ  وَلمَۡ  قۡتُلَنَّكَه قاَلَ إِّنَّمَا يَتَقَبَّلُ ٱللَّ
َ
 [ 27﴾ ]المائدة: ٱلۡأٓخَرِّ قاَلَ لأَ

فيه قصر قبول الله لأعمال العباد على  " إنَّا يتقبل الله من المتقين"ابيل: قلأخيه القاتل  هابيلقول 
المتقين منهم، لا من غيرهم. ولم يكن مقصود قابيل أن يعُلم أخاه بمضمون هذه الجملة فحسب، وإنَّا أراد 

وعدمها، وأنك ألما في قلب الواحد منا من التقوى    ؛التعريض له بأن الله إنَّا تقبمل قرباني ولم يقبل قربانك
وإنَّا سلك هذا المسلك التعريضي لئلا يهيج غضب   ؟ تقتلني  إنَّا أتيت من قبل نفسك لا من قبلي، فعلامَ 

أخيه، وليحمله على التقوى والعدول عما عزم عليه، ودعمم هذا المعنى عندما أسند الفعل )يتقبل( إلى 
َ المهابة في نفس أخيه، فلا يتجرأ على الإقدام على قتله  .243)الله( ليربي ِّ

ثۡمَ وَٱلبَۡغۡىَ  ﴿   قال الله تعالى: 4 َٰحِّشَ مَا ظَهَرَ مِّنۡهَا وَمَا بَطَنَ وَٱلإِّۡ ِّيَ ٱلۡفَوَ
مَ رَب  قُلۡ إِّنَّمَا حَرَّ

ِّهّۦِ سُلطََٰۡنٗ  ِّلۡ ب ِّ مَا لمَۡ يُنَز  ِّٱللَّ ن تشُۡرِّكُواْ ب
َ
ِّ وَأ ِّغَيۡرِّ ٱلحۡقَ  ن  اب

َ
ْ   وَأ ِّ   علَىَ  تَقُولوُا   ﴾تَعۡلمَُونَ   لاَ  مَا  ٱللَّ

 [ 33: الأعراف]
 

 .285/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  241
 .188/ 4 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  242
 .26/ 3،  إرشاد العقل السليمأبو السعود،  243
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عموا أن أشياء من الطيبات، وز حرموا على أنفسهم  الآية واردة في سياق الرد على المشركين الذين  
الذي أفاد أن الله سبحانه وتعالى حرم الفواحش   ، عليهم. وجاء الرد من طريق القصر ب  )إنَّا(  ها الله حرم

. وأفاد القصر أيضاَ ها اللهوما ذكر معها، لا ما حرمه المشركون على أنفسهم من الزينة والطيبات التي أحل
المحرمات. ويذكر المحققون علة هذا التعريض   من بالمشركين، وأنهم تلبسوا بتلك الأمور التي سماها الله    اتعريضً 

والدليل عليه فيقولون: لما عدم الله أشياء من المحرمات، وقد عُلم أن المحرمات ليست مقصورة على ما ذكُر، 
مَ  ونظير هذه الآية قوله تعالى: ﴿  .244 أن المقصود ذكر المحرمات التي تلبس بها المشركونتعينم  إِّنَّمَا حَرَّ

ِّه فَمَنِّ ٱضۡطُرَّ غَيۡرَ باَغٖ  ِّهّۦِ لِّغَيۡرِّ ٱللَّ هِّلَّ ب
ُ
مَ وَلحَۡمَ ٱلخِّۡنزِّيرِّ وَمَآ أ   عاَدٖ  وَلاَ عَلَيۡكُمُ ٱلمَۡيۡتَةَ وَٱلدَّ

َ  إِّنَّ  عَلَيۡهِّ   إِّثۡمَ  فلَآَ  يمٌ  غَفُورٞ  ٱللَّ   . [173:  البقرة] ﴾رَّحِّ

غير أن آية سورة الأعراف وردت في سياق خطاب الكافرين، وآية سورة البقرة وردت في سياق 
 .245خطاب المؤمنين 

 المبحث الثالث: القصر بتعريف طرفي الإسناد .2.2.3
ويكون هذا في الجملة الاسمية لا الفعلية؛ لأن الفعل فيها يكون في قوة النكرة. والمقصور هنا هو 

. متأخر عن المبتدأ في هذه الحالة  هو الخب، وهوفالمقصور عليه  ي تقديمه، أما ، وإفادة القصر تقتضالمبتدأ
 ؛ الحالويحصل القصر في مثل هذه الجملة بمعونة القرائن الحالية أو المقامية، مع إفادة تأكيد الخب بطبيعة 

، وإنَّا هو من مستتبعات التراكيب، بخلاف ا بمعنى أن القصر المستفاد من الجملة في هذا الحال ليس وضعيً 
 القصر المستفاد من )ما( النافية مع )إلا( الاستثنائية.  

، أيهما الناظم، وأيهما الشاعر: أحمد شوقي  ومن أمثلة ذلك في غير القرآن، أن يطرح أحدهم سؤالًا 
فقصرنا الشاعرية على أحمد   .246أم العمريطي. فيأتي الجواب: الشاعر أحمد شوقي، والناظم العمريطي 

ظم على العمريطي، وكأنه لا يستحق وصف وكأنه لا يستحق وصف الشاعر غيره، وقصرنا الن  شوقي،
 الناظم غيره. 

 في القرآن كثية، منها: على هذا  والأمثلة 

ا هُوَ ٱلعَۡزِّيزُ    قال الله تعالى: ﴿1
َّ ۚۡ لآَ إِّلََٰهَ إِّل رحَۡامِّ كَيۡفَ يشََاءُٓ

َ
ِّي ٱلأۡ ِّرُكُمۡ ف ذِّي يصَُو 

َّ هُوَ ٱل
 [ 6﴾ ]آل عمران: ٱلحۡكَِّيمُ 

 
 .99  ب/  8  التحرير والتنوير،ابن عاشور،  244
 .115/ 2 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  245
 .167، جواهر البلاغة؛ وانظر: الهاشمي، 544/ 1، البلاغة العربيةحبنكة الميداني،  246
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، الضمير ان خب، طرفا الإسناد فيه معرفت  "هو الذي يصوركم في الأرحام كيف يشاء"قوله تعالى:  
والاسم الموصول، وهو مما يفيد القصر، والقصر هنا قصر حقيقي، فليس أحد يصور ما في الأرحام إلا 

ومية الله تعالى، التي أشير إليها في مطلع سورة آل الله. وتصوير ما في الأرحام هو مظهر من مظاهر قيُّ 
َّا هُوَ ٱلحَۡىُّ ٱلۡقَيُّومُ    ١المٓٓ عمران: ﴿  ُ لآَ إِّلََٰهَ إِّل  . [2-1﴾ ]آل عمران:  ٱللَّ

المتبادر   القيومية بالذكر؟   :والسؤال  بين كثير من مظاهر  من  الأرحام  ما في  تصوير  لماذا خُصم 
ومن جهة   ،هذا من جهة  . وأجاب عنه المحققون بكون ذلك من أعجب مظاهر قدرة الله سبحانه وتعالى

، حيث بينت الآية أن عليه السلاملأن فيه تعريضاَ بالرد على النصارى الذين زعموا إلهية عيسى   ؛ أخرى
لق بطريقة معتادة على وفق السنن خُ   ما كل ما يخرج من الأرحام إنَّا هو من تصوير الله وخلقه، سواء  

السورة  جاءت  التي  العامة  الأغراض  مع  يتفق  ما  وهو  معتادة،  غير  إعجازية  طرق  وفق  أو  الربانية، 
 .247لتقريرها 

تعالى:2 الله  قال  نَّفۡسٖ ﴿     ِّن  م  كُم 
َ
نشَأ
َ
أ َّذِّيٓ  ٱل دَةٖ   وهَُوَ  ۗٓ   فَمُسۡتَقَر ٞ   وََٰحِّ   قدَۡ   وَمُسۡتَوۡدَعٞ

لۡنَا  [ 98: الأنعام]  ﴾يَفۡقَهُونَ  لِّقَوۡمٖ  ٱلۡأٓيََٰتِّ  فصََّ

القصر الحاصل بسبب تعريف طرفي إسناد الجملة المسند والمسند إليه في صدر الآية قصر حقيقي، 
الله. وفي هذا القصر تعريض بالمشركين الذين أشركوا مع الله آلهة أخرى، عبدوها من دون   فلا خالق إلا 

 .248الم تخلق شيئً  أنهاالله، مع 

رۡضِّ جَمِّيعٗ قوله تعالى: ﴿ ذلك  ومن نظائر
َ
ِّي ٱلأۡ ا ف َّذِّي خَلَقَ لكَُم مَّ  إِّليَ  ٱسۡتَوَىٰٓ   ثُمَّ   اهُوَ ٱل

مَاءِّٓ  َٰهُنَّ   ٱلسَّ ى َٰتٖ    سَبۡعَ   فَسَوَّ ِّ   وهَُوَ   سَمََٰوَ
ِّكُل    هُوَ ﴿:  تعالى  وقوله [.  29:  البقرة]  ﴾ ٢٩  عَلِّيمٞ   شَىۡءٍ   ب

َّذِّي ؤۡمِّنٞۚۡ   وَمِّنكُم كَافِّرٞ   فمَِّنكُمۡ  خَلَقَكُمۡ  ٱل ُ  مُّ ِّمَا وَٱللَّ يرٌ  ب  [. 2﴾ ]التغابن:  تَعۡمَلُونَ بصَِّ

لِّ  ﴿    قال الله تعالى: 3 وَّ
َ
ِّأ هۡلِّ ٱلكِّۡتََٰبِّ مِّن دِّيََٰرِّهِّمۡ ل

َ
َّذِّينَ كَفَرُواْ مِّنۡ أ خۡرَجَ ٱل

َ
َّذِّيٓ أ هُوَ ٱل

ُ مِّ  َٰهُمُ ٱللَّ تىَ
َ
ِّ فَأ ِّنَ ٱللَّ ِّعَتُهُمۡ حُصُونُهُم م  ان نَّهُم مَّ

َ
ْه وَظَنُّوٓاْ أ ن يَخرۡجُُوا

َ
نۡ حَيۡثُ  ٱلحۡشَۡرِّ  مَا ظَنَنتُمۡ أ
ْه وَقذََفَ  بُوا يدِّۡي ٱلمُۡؤۡمِّنِّينَ فَٱعۡتَبِّرُواْ   لمَۡ يَحتَۡسِّ

َ
يهِّمۡ وَأ يدِّۡ

َ
ِّأ رِّبُونَ بُيُوتَهُم ب

ِّهِّمُ ٱلرُّعۡبَۚۡ يُخۡ وب
ِّي قُلُ ف

بصََٰۡرِّ 
َ
ِّي ٱلأۡ وْل

ُ
أ  [ 2﴾ ]الحشر: يَٰٓ
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الآية وردت في سياق الحديث عن إجلاء يهود بني النضير من أطراف المدينة المنورة، والذي كان 
من مظاهر عزته سبحانه وتعالى، وعظيم حكمته، التي أشير إليها في مفتتح السورة، في قوله تعالى:   امظهرً 

 . "سبح لله ما في السماوات وما في الأرض وهو العزيز الحكيم"

لما تضمنه الخب في الآية التي سبقتها من تسبيح ما في السماوات وما في   وهي إما أن تُجعل  تعليلًا 
ثنى به من مظاهر تدبيره الذي يستحق أن يُ   ات مظهرً رَ كَ حيث ذَ   ؛الأرض لله سبحانه وتعالى العزيز الحكيم

 سبح بحمده عند مطالعته، وهو ما كان من شأن إجلاء بني النضير. عليه، وأن يُ 
 ؛ لكون ذلك الجلاء من آثار عزة الله وحكمته."وهو العزيز الحكيم"نة لجملة  ويجوز أن تكون مبي ِّ 

صد منه إجراء التمجيد على اسم صاحب الجلالة )الله( سبحانه وتعالى؛ ، قُ اابتدائيً   اويجوز أن تجعل استئنافً 
التعريض بوجوب شكره "ولما يؤذن به ذلك من    ؛ لما يتضمنه ذلك الإجراء من الإشارة إلى عظيم قدرته

 . 249على ذلك الإخراج العجيب" 

المعنى الذي أفاده القصر المستفاد من تعريف أمرين: الأول:  ومنشأ التعريض حاصل من اجتماع  
طرفي الجملة، بأن الله سبحانه وتعالى وحده أخرج اليهود من حصونهم، وقذف في قلوبهم الرعب عند أول 

ما جاء   والثاني:  . الجمع والحشد لقتالهم؛ ففروا بأنفسهم لا يلوون على شيء، وكفى الله المؤمنين القتال
حيث كان المؤمنون يستبعدون   "ما ظننتم أن يخرجوا"للمؤمنين    بعده في سياق الآيات من قوله تعالى خطاباً 

لما يعلمونه من قوة حصون اليهود. فتولد من ذلك تعريض للمؤمنين بوجوب شكره سبحانه   ؛حصول ذلك
 مؤنة إخراجهم بما قذفه في قلوبهم من الرعب والخوف.   عنهملتخفيفه  وتعالى  

ينَ ٱمۡتَحَنَ    قال الله تعالى: ﴿4 َّذِّ وْلَٰٓئِّكَ ٱل
ُ
ِّ أ َٰتَهُمۡ عِّندَ رَسُولِّ ٱللَّ صۡوَ

َ
ونَ أ َّذِّينَ يَغُضُّ إِّنَّ ٱل

 ٞ غۡفِّرَة ِّلتَّقۡوَىَٰ  لهَُم مَّ ُ قُلُوبهَُمۡ ل جۡرٌ   ٱللَّ
َ
يمٌ  وَأ  [ 3﴾ ]الحجرات:  عَظِّ

المستفاد من تعريف طرفي   " أولئك الذين امتحن الله قلوبهم للتقوى"أفاد القصر في قوله تعالى:  
 صرُ . فقَ 250، وأن قلوبهم خالية من التقوىصلى الله عليه وسلمالجملة، التعريض بالذين لم يغضوا أصواتهم عند رسول الله  

، دلم المقام أخرى  فئةيغضون أصواتهم عند رسول الله، مع السكوت عن    نالمدح والثناء على جهة الذي
 . ابه نتج التعريض  ألم تلتزم هذا الأدب،  وسبب النزول، أنها
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ِّ كَمَا قاَلَ عِّيسَى ٱبۡنُ مَرۡيَمَ   قال الله تعالى: ﴿ 5 نصَارَ ٱللَّ
َ
َّذِّينَ ءَامَنُواْ كُونوُٓاْ أ هَا ٱل يُّ

َ
أ يَٰٓ

ِّفَةٞ  ائٓ ِّه فَـ َامَنَت طَّ نصَارُ ٱللَّ
َ
ِّه قاَلَ ٱلحۡوََارِّيُّونَ نَحۡنُ أ نصَارِّيٓ إِّليَ ٱللَّ

َ
نَۧ مَنۡ أ ّـِ ِّلحَۡوَارِّي  ِّنَۢ   ل   بنَِّىٓ   م 

ٰٓءِّيلَ  ه   وَكَفَرَت   إِّسۡرَ ِّفَةٞ ائٓ يَّدۡناَ   طَّ
َ
َّذِّينَ   فَأ ْ   ٱل ِّهِّمۡ   علَىََٰ   ءَامَنُوا ْ   عَدُو  صۡبَحُوا

َ
 [ 14:  الصف]  ﴾ظََٰهِّرِّينَ   فأَ

 سبيله فيهم، على  الدين عليهم، وحصرَ   ة قصر نصر   " نحن أنصار الله" أفاد القصر في قوله تعالى:  
المبالغة، وكأنه لا ينصر الدين غيرهم. وفي هذا القصر تعريض ببقية قومهم من بني إسرائيل الذين كذبوا 

. والمعنى التعريضي لم تستقل جملة القصر بإفادته، وإنَّا ملاحظة 251ولم ينصروه   عليه السلام سيدنا عيسى  
المعنى المعرض به. فهم قالوا ذلك في محضر ممن خذل   تولد   التي  ي المقام الذي سيقت فيه جملة القصر، ه

فآمنت طائفة من "عليه في السياق اللاحق في قوله تعالى:    ، وهو ما يجد دليلًا عليه السلامسيدنا عيسى  
 . "بني إسرائيل وكفرت طائفة

 القصر بضمي الفصل   :المبحث الرابع .2.2.4
ضمير الفصل ضمير مرفوع، يقع بين المبتدأ والخب، أو بين ما أصله مبتدأ وخب، ولا محل له من 
الإعراب. يؤتى به في الكلام لفوائد وأغراض بلاغية، منها الإعلام بأن ما بعده خب عن المبتدأ لا تابع 

. ومن العبارات الجامعة 252، ومنها القصر بمعونة القرائن الحالية والمقالية هوتوكيد   الإسناد   له، ومنها تقوية
وأولئك هم "في بيان تلك الأغراض قول صاحب الكشاف عند تفسير الآية الخامسة من سورة البقرة:  

: "و)هم( فصل. وفائدته الدلالة على أن الوارد خب لا صفة، والتوكيد، وإيجاب أن فائدة المسند "المفلحون 
كيف أن القصر قد   اوهي عبارة صريحة في إفادته القصر. وبينا سابقً ،  253ثابتة للمسند إليه دون غيره" 

 يتخذ ذريعة للتعريض.
ومما ينبغي التنبيه عليه كون ضمير الفصل قد يأتي في الجملة لإفادة القصر ابتداءً، وقد يؤتى به 

 والأمثلة التالية توضح ذلك:   .ليؤكد معنى القصر المستفاد من طريق آخر

ٞ ﴿  ل الله تعالى: ا  ق1 نَّمَا تدَۡعُوننَِّىٓ إِّليَۡهِّ ليَۡسَ لهَُۥ دَعۡوَة
َ
ِّي  لاَ جَرَمَ أ نۡيَا  ف ِّي   وَلاَ  ٱلدُّ رَةِّ   ف   ٱلۡأٓخِّ

نَّ 
َ
نآَ  وَأ ِّ  إِّليَ مَرَدَّ نَّ   ٱللَّ

َ
صۡحََٰبُ  هُمۡ  ٱلمُۡسۡرِّفِّينَ   وَأ

َ
ارِّ  أ  [. 43: غافر]  ﴾ٱلنَّ

الآية في سياق قصة مؤمن آل فرعون، وهي جزء من محاورته للملأ المحيط بفرعون، بل هي خاتمة 
 وهو خير الحاكمين.   ، ته لقومه قبل أن يفوض أمره إلى الله ليقضي بينه وبين قومه بالحقر محاو 
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بأن المسرفين    اادعائيً   اأفاد قصرً   "وأن المسرفين هم أصحاب النار"وضمير الفصل في قوله تعالى:  
ر الإسراف بسفك الدماء  اهم أصحاب النار الأكثر استحقاقً  عبد ، وهو ما روي عن بغير حقلها. وفُس ِّ

أن الإسراف يعم أصحاب  ابن عاشور ، واختار  رحمه الله تعالى  مجاهدعن  ، و رضي الله عنهبن مسعود  الله  
. وفي هذا القصر تعريض من الرجل المؤمن بمن يخاطبهم بأنهم مسرفون، وأنهم مستحقون االجرائم والآثام جميعً 

تحاشيً  التعريض  مسلك  سلك  وإنَّا  بإسرافهم،  يصرح  فلم  المحاورة   اللعذاب،  طريق  وقطع  لمخاشنتهم، 
 .254معهم 

ومنشأ التعريض لم يكن من مجرد صيغة القصر، وإنَّا تولد التعريض من الصيغة مع ملاحظة المقام   
هم منه أنهم هم المقصودون به؛ الذي قيلت فيه. فهو لم ينسب الإسراف إليهم، ولكنه جاء بوصف عام فُ 

 لكونهم الحاضرين في مقام المحاورة والمجادلة، ولذلك انصرف إليهم.
لما ظهرت مناسبة جملة القصر  اأما مستند هذا التعريض، فهو أن المعنى التعريضي لو لم يكن معتبً 

 مقطوع الصلة بالكلام السابق واللاحق.   امبتورً  السياق الكلام، بل كانت جملة القصر كلامً 

ِّشَىۡءٍِّۗ ﴿     قال الله تعالى:2 ِّهّۦِ لاَ يَقۡضُونَ ب ذِّينَ يدَۡعُونَ مِّن دُون
َّ ِّ  وَٱل ِّٱلحَۡق  ى ب ُ يَقۡضِّ وَٱللَّ

يرُ  مِّيعُ ٱلبَۡصِّ َ هُوَ ٱلسَّ  [ 20﴾ ]غافر: إِّنَّ ٱللَّ

مؤكد للقصر   "إن الله هو السميع البصير" توسط ضمير الفصل بين طرفي الإسناد في قوله تعالى:  
بفساد نظرهم؛  فآلهتهم لا   ا لهم، وتعريضً   االمستفاد من تعريف طرفي الإسناد، وفيه تعريض بالمشركين تحميقً 
 . 255تسمع ولا تبصر، وعبادتهم لها لا يبرها عقل ولا يسوغها منطق

يقضي بالحق، وآلهة المشركين   وحده   ومنشأ التعريض في العبارة ملاحظة السياق، فالله سبحانه وتعالى
لا قدرة لها على القضاء بشيء؛ فالله هو السميع البصير، أما آلهتهم فلا تسمع ولا تبصر. ومن التعريض 

القضاء لأنها لا تملك أدنى مقوماته التعريض إلى من عبدها من دون الله   ؛ بالآلهة وعجزها عن  ينتقل 
 سبحانه وتعالى. 

ِّيُّ وهَُوَ يحُۡىِّ ٱلمَۡوۡتيََٰ وهَُوَ علَىََٰ ﴿    قال الله تعالى: 3 ُ هُوَ ٱلوَۡل ه فَٱللَّ ِّيَاءَٓ وۡل
َ
ٓۦ أ ِّهِّ خذَُواْ مِّن دُون مِّ ٱتَّ

َ
أ

ِّ شَىۡءٖ 
يرٞ  كُل   [ 9: الشورى]  ﴾ قدَِّ

الفصل في جملة   الولي" أفاد ضمير  الإسناد،    " فالله هو  تعريف طرفي  الحاصل من  القصر  تأكيد 
وتحقيقه، وأنه لا مبالغة فيه. وفي جملة القصر تعريض بالمشركين الذين اتخذوا أولياء من دون الله، بأنهم 
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وللمؤمنين بأن الله هو وليهم   صلى الله عليه وسلمليسوا من الولاية في شيء. ومع ذلك التعريض وقبله تسلية لرسول الله  
 .  256وناصرهم 

لمشركين في اتخاذهم أولياء مع اوالذي أفاد التعريض قصر الولاية على الله في مقام الحجاج والمجادلة  
 أوضحه السياق السابق لجملة القصر. وهو مامن دونه سبحانه وتعالى،  

تعالى: 4 قال الله  ِّبُ  ﴿      ي  ٱلطَّ ٱلكَۡلِّمُ  يصَۡعَدُ  إِّليَۡهِّ   ۡۚ جَمِّيعًا ٱلعِّۡزَّةُ  ٱلعِّۡزَّةَ فَلِلَّهِ  يرُِّيدُ  كَانَ  مَن 
ّـِ َاتِّ لهَُمۡ عَذَابٞ  ي  ذِّينَ يَمۡكُرُونَ ٱلسَّ

َّ ۡۥۚ وَٱل يرَۡفَعُهُ َٰلِّحُ  يدٞه   وَٱلعَۡمَلُ ٱلصَّ وْلَٰٓئِّكَ   وَمَكۡرُ   شَدِّ
ُ
  هُوَ   أ

 [ 10:  فاطر]  ﴾يَبُورُ 

أفاد القصر، أي إن مكرهم دون   "ومكر أولئك هو يبور"الفصل بضمير الفصل في قوله تعالى:  
مكرً  بهم  سيمكر  وتعالى  سبحانه  بأن الله  تعريض  ذلك  وفي  ويهلك،  يبور  غيرهم  منهم   امكر  يصيب 

 . 257المحز 
الآية جعلت العزة فمنشأ التعريض في الآية يرجع إلى ما أفادته جملة القصر مع ملاحظة السياق.  و 

عل في مقابل ذلك الذين وجُ   ،لله، وأن العزة تحصل لمن يريدها من طريق الكلم الطيب والعمل الصالح 
فدل ذلك على أنهم طلبوا العزة من غير طريقها، لا من   ؛ بالعذاب الشديد   وعيدهم ، و السيئاتمكروا  

، ثم تأتي جملة القصر لتقول: إن مكر السيئاتطريق العمل الصالح والكلم الطيب، وإنَّا من طريق مكر  
لن يكتب له النجاح، بل إنه سيتحقق بواره وهلاكه، وبذلك تولد المعنى   السيئات أولئك الذين يعملون  

 يذهب بمكرهم من غير رجعة.   االتعريضي بأن الله سيمكر بهم مكرً 

ِّي كَثِّيرٖ ﴿    قال الله تعالى:5 ف يعُكُمۡ  ِّۚۡ لوَۡ يطُِّ نَّ فِّيكُمۡ رَسُولَ ٱللَّ
َ
أ ِّنَ   وَٱعۡلمَُوٓاْ  مۡرِّ   م 

َ
  ٱلأۡ

نَّ   لعََنِّتُّمۡ  َ   وَلََٰكِّ يمََٰنَ   إِّليَۡكُمُ   حَبَّبَ   ٱللَّ ِّي  وَزَيَّنَهُۥ  ٱلإِّۡ وبِّكُمۡ   ف
هَ   قُلُ   ٱلۡكُفۡرَ   إِّليَۡكُمُ   وَكَرَّ

وْلَٰٓئِّكَ  وَٱلعِّۡصۡيَانَۚۡ  وَٱلۡفُسُوقَ 
ُ
دُونَ  هُمُ  أ َٰشِّ  [ 7:  الحجرات]  ﴾ٱلرَّ

تعريض بأن من لا يطيع الله ورسوله فيه بقية من كفر وفسق    "أولئك هم الراشدون "في جملة القصر  
ه . الآية قصرت الرشد على فريق من المؤمنين حبب الله إليهم الإيمان، وزينه في قلوبهم، وكرم 258وعصيان

إليهم الكفر والفسوق والمعصية؛ فأطاعوا الرسول، ولم يخالفوا أمره، ولم يحملوه على متابعتهم في أهوائهم،  
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، وأنهم لم صلى الله عليه وسلمفيلحقهم بذلك العنت. وقصر الرشد على أولئك تعريض بفريق آخر خالف أمر رسول الله 
 يبلغوا الرشد الحقيقي، وأن فيهم بقية من كفر وفسق ومعصية.

 القصر من طريق تقدي ما حقه التأخي   : المبحث الخامس .2.2.5
اللغة العربية، ويذكرون ما حقه التقديم وما حقه   ائقيدرس علماء البلاغة طر  تأليف الكلام في 

أو الجار   به   أن يقدم على معموله، الذي هو الفاعل أو المفعول   - مثلًا   - في الفعل    التأخير، فالأصل 
ر  والمجرور، والأصل في المبتدأ أن يقدم على خبه. فإذا خولف هذا الأصل، فقدم ما حقه التأخير، أو أخُ ِّ
ما حقه التقديم، فإن ذلك إما أن يكون لأغراض معنوية، أي أغراض تتصل بمعنى الكلام، وإما أن يكون 

 . الأغراض لفظية جمالية، وقد تجتمع العلتان معً 
إن عملية التقديم والتأخير التي يمارسها المتكلم تعكس طاقة تعبيرية يديرها باقتدار، ويسخرها في 

موقع الكلمة من الجملة ذو مرونة عالية، وحساسية شديدة،   كما تبين ِّ أن .  نفسهالبيان عما يختلج في  
: جاءني . فقولك مثلًا ه بحيث إن أي تغيير طفيف فيها يؤدي إلى تغييرات كبيرة في معنى الكلام وظلال

عن مجيء زيد، بينما   اعن قولك: زيد جاءني. فالجملة الأولى لا تزيد عن كونها خبً   ا زيد. يختلف تمامً 
، وتوكيد مجيئه لمن يسمعك، أو أنك تخب عن هالجملة الثانية تفيد زيادة عن خب مجيء زيد اهتمامك ب

كون سامعك لا يتوقع مثل ذلك المجيء، أو غير ذلك من الأغراض البلاغية التي يتوخاها المتكلم عندما 
 يقدم المسند إليه على المسند. 

أهم تلك الأغراض التي تترتب على تقديم بعض الكلمات في جملة ما. غير أن   أحدويعتب القصر 
واحد، فبعض صور التقديم   نسقدلالة عملية التقديم على القصر والاختصاص في الجملة ليست على  

دلالته تكون  دلالته غالبة، والبعض الآخر  تكون  تكون دلالتها على الاختصاص دلالة لازمة، وبعضها  
 . 259دون الغالب، وهنا ميدان واسع للنقاش والاختلاف 

 عمله في توليد معانٍ  من طريق التقديم والتأخير في الجملة،   وما يهمنا هنا بيان كيف يعمل القصر
 المطالب التالية:   في تعريضية مقصودة للمتكلم بمعونة السياق والمقام. ولنوضح ذلك  
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المطلب الأول: التعريض من طريق الاختصاص بتقدي المسند إليه على المسند  .2.2.5.1
 الفعلي 

رُونَ ﴿    قال الله تعالى:1 فلَاَ تذََكَّ
َ
ۚۡ أ ا يَخۡلُقُ

َّ فَمَن يَخۡلُقُ كَمَن ل
َ
ِّ    ١٧أ ِّعۡمَةَ ٱللَّ واْ ن وَإِن تَعُدُّ
َ لغََفُورٞ  ۗٓ إِّنَّ ٱللَّ يمٞ   لاَ تُحصُۡوهَآ ُ   ١٨  رَّحِّ ونَ   مَا  يَعۡلَمُ   وَٱللَّ رُّ  [ 19-17:  النحل]  ﴾تُعۡلِّنُونَ   وَمَا  تسُِّ

قدم المسند إليه   "والله يعلم ما تسرون وما تعلنون "الخطاب في الآيات للمشركين، وفي قوله تعالى:  
لأن المخاطب   د؛فراإ)الله( على الخب الفعلي )يعلم( مما أفاد القصر، أي الله يعلم لا آلهتكم، وهو قصر  

، وأن الله سيحاسبهم على ووعيدهم  يعتقد الشركة في العلم. وفي هذا القصر تعريض بتهديد المشركين  نمم
كفرهم، وإعلام بأن أصنامهم التي يعبدونها ليس عندها من العلم شيء. وقرأ حفص قوله تعالى بالياء 

الغيبة، وعلى هذه القراءة تكون إلى  وهو التفات من الخطاب    " والله يعلم ما يسرون وما يعلنون "التحتية  
 .  260الجملة في الوعيد والتهديد أظهر منها في الإرشاد والتعليم 

المعنى الذي أفاده القصر هو تفرد الله بالعلم المحيط الكامل الذي يستوي فيه سر القوم وعلنهم،  
وبملاحظة السياق السابق الذي جعل   .يترتب عليه الجزاء والحساب، ونفي ذلك عن آلهة المشركين  ا علمً 

التعريض بفساد رأيهم، وسوء تقديرهم، وتهديدهم   يتولد  "كمن لا يخلق"في مقابل    " أفمن يخلق"قوله تعالى:  
بالعقاب. وكأن الله يقول لهم: الذي يعلم سركم وعلاينتكم هو الله وحده، لا آلهتكم، فكيف سويتم من 

 ومن هذا الجمع بين ما دلت عليه جملة القصر والسياق تولد المعنى التعريضي.   ؟يخلق بمن لا يخلق

ِّمَا وَضَعَتۡ  ﴿    قال الله تعالى:2 عۡلَمُ ب
َ
ُ أ نثَىَٰ وَٱللَّ

ُ
ِّ إِّن ِّي وَضَعۡتُهَآ أ ا وَضَعَتۡهَا قَالتَۡ رَب  فَلمََّ

يۡطََٰنِّ ٱ ِّيَّتَهَا مِّنَ ٱلشَّ ِّكَ وَذُر  عِّيذُهَا ب
ُ
يۡتُهَا مَرۡيَمَ وَإِن ِّيٓ أ نثَىَٰ  وَإِن ِّي سَمَّ

ُ
كَرُ كَٱلأۡ يمِّ وَليَسَۡ ٱلذَّ ﴾ لرَّجِّ

 [ 36]آل عمران: 
قدم المسند إليه )إني( على المسند )سميتها(، لإفادة التخصيص،   "وإني سميتها مريم "في قوله تعالى:  

فمريم تخاطب ربها سبحانه وتعالى، قائلة: يا رب أنا التي سميتها مريم، لا أحد غيري، وفي هذا التخصيص 
تعريض بأن مريم طفلة يتيمة لا أب لها؛ إذ العادة جارية أن يسمي الولد أبوه، والغرض من هذا التعريض 

للعون   ا لرحمته على هذه البنت الطاهرة، وطلبً   اف الله سبحانه وتعالى، والاستشفاع بيتمها استنزالًا استعط
منه على رعايتها، والاعتناء بها، وإعدادها للخدمة التي نذرتها لأجلها عندما حملت بها؛ فمع أنها فوجئت 

؛ لأنه أقدر على الخدمة منها، إلا أن ذلك لم يكن ليمنعها ابإنجاب الأنثى، وكانت تطمع أن يكون ذكرً 
من الوفاء بنذرها، وهو ما عرضت له بالخب الذي سبق هذه الآية، وهو قولها: )قالت رب إني وضعتها 
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أنثى(، فمما لا شك فيه، أنها تعلم أن الله أعلم بما وضعت، ولكنها أرادت من هذا الخب، التعريض لله 
سبحانه وتعالى بأن يجيبها إلى ما قصدت إليه من نذرها للخدمة، وأن يتقبل منها نيتها الطيبة، إن كانت 

ولكن الله سبحانه وتعالى لم يخيب ظنها، فجاء الجواب من الله، )فتقبلها    .مريم لا تصلح للوفاء بذلك النذر
التعريض    ومستند.  261[ 37]آل عمران:    "احسنً   وأنبتها نباتاً "ربها بقبول حسن( وأجاب دعاءها ورجاءها  

 كون مناسبة الكلام للسياق لا تظهر إلى باعتبار المعنى التعريضي.   ،في كلا الموضعين

ِّ هُزُوٗ ﴿     قال الله تعالى:3 خذَۡتُمۡ ءَايََٰتِّ ٱللَّ نَّكُمُ ٱتَّ
َ
ِّأ َٰلِّكُم ب ۚۡ    اذَ نۡيَا ةُ ٱلدُّ تكُۡمُ ٱلحۡيََوَٰ وغََرَّ

 [ 35﴾ ]الجاثية:  فَٱليَۡوۡمَ لاَ يُخرۡجَُونَ مِّنۡهَا وَلاَ هُمۡ يسُۡتَعۡتَبُونَ 

إن السين   ؛ إذ والاستعتاب والإعتاب بمعنى واحد   ؛ "ولا هم يستعتبون " شاهدنا قوله سبحانه وتعالى:  
والتاء يراد بهما المبالغة، كقولنا: أجاب واستجاب. ومعنى الإعتاب إعطاء العتبى وهي الرضا. ومعنى قوله 

مطلوبهم، وتقديم )هم( وهو  ة أي لا يستعتبهم أحد، ولا يرضيهم أحد بإجاب "، ولا هم يستعتبون "تعالى: 
عتب غيرهم، وهم المؤمنون، المسند إليه، على  المسند الفعلي  )يستعتبون( تعريض بأن الله سبحانه وتعالى يُ 

 .  262بمعنى أنه يجيب طلبهم، ويغفر لهم
التعريض   أنومنشأ  في  ذلك   يكمن  فدل  بمضمونها،  المشركين  اختصاص  أفادت  القصر  جملة 

حالهم ا، ولم تغرهم الحياة الدنيا من المؤمنين، يختلف  الاختصاص على أن غيرهم ممن لم يتخذ آيات الله هزوً 
 عن حال أولئك الذين لا يستعتبون، فهم يستعتبون ويجابون إلى ما يطلبون من الرضا والعفو والمغفرة. 

 المطلب الثاني: التعريض من طريق الاختصاص بتقدي المفعول به على الفعل  .2.2.5.2

 [ 5﴾ ]الفاتحة:  إِّيَّاكَ نَعۡبُدُ وَإِيَّاكَ نسَۡتَعِّينُ   قال الله  تعالى: ﴿1

قُد ِّم المفعول به وهو ضمير النصب )إياك( على الفعل )نعبد( والفعل )نستعين(. وأفاد هذا التقديم 
ه القصر، وهو قصر حقيقي لا ادعائي، فلا معبود على الحقيقة غيره سبحانه، بمعنى أننا نعبد الله ونخصُّ 

فلا نستعين بأحد غيره. وجُعل هذا القصر   ، غيره، ونستعين به ونخصه بالاستعانة  ابالعبادة، فلا نعبد أحدً 
 . 263لهم؛ لأنهم يعبدون غير الله ويستعينون بغيره   اذريعة للتعريض بالمشركين توبيخً 

 
، تحقيق: د. مجدي باسلوم )بيروت: دار  تأويلات أهل السنة؛ أبو منصور محمد بن محمد الماتريدي،  131/  2،  روح المعانيالألوسي،    261

 .357/ 2م(،  ٢٠٠٥ه/1426الكتب العلمية، 
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جملة القصر مع ملاحظة السياق السابق. فسورة   اجتماع ومنشأ التعريض بالمشركين حاصل من  
الرحمن فهو المستحق للحمد، وهو رب العالمين، وهو    ، الفاتحة ابتدأت بالحديث عن الله سبحانه وتعالى

، وهو مالك يوم الدين، ومن كان هذا وصفه، فهو المستحق للعبادة وحده، فإذا جاء بعد ذلك الرحيم
إعلان من المؤمنين بأنهم لا يعبدون غيره ولا يستعينون بغيره، تولد من ذلك تعريض بكل من عبد غيره أو 

 استعان بأحد غيره. 

يٓ  ﴿  قال الله تعالى:  2 ِّعَهۡدِّ وۡفُواْ ب
َ
نۡعَمۡتُ عَلَيۡكُمۡ وَأ

َ
تِّىٓ أ

ِّعۡمَتِّىَ ٱلَّ ٰٓءِّيلَ ٱذۡكُرُواْ ن يََٰبَنِّىٓ إِّسۡرَ
َٰيَ فَٱرۡهَبُونِّ  كُمۡ وَإِيَّ ِّعَهۡدِّ وفِّ ب

ُ
 [ 40﴾ ]البقرة:  أ

الفعل )فارهبون( أفاد الاختصاص،  تقديم الضمير )إياي( وهو في محل نصب مفعول به، على 
؛ لأن في الآية "إياك نعبد" ونص المحققون على أن الاختصاص هنا آكد من الاختصاص في قوله تعالى: 

زيادة على تقديم المفعول به، تكرار المفعول به، وإضافة الفاء الجزائية المفيدة تضمين الكلام معنى الشرط، 
فارهبون. ويلزم عنه من طريق المفهوم النهي عن الرهبة من غيره سبحانه  اوكأنه قيل: إن كنتم ترهبون شيئً 

لهم، لما اشتهر عنهم من الخوف من الناس   ا ببني إسرائيل وذمً   ا، ويرى الباحث أن فيه تعريضً 264وتعالى 
نتُمۡ  ﴿في قوله تعالى:    بذلك القرآن    صرحدون الخوف من الله، وقد  

َ
شَدُّ  لأَ

َ
ِّي  رهَۡبَةٗ أ ِّنَ   صُدُورِّهِّم  ف   م 

 ِّۡۚ ِّكَ   ٱللَّ َٰل نَّهُمۡ   ذَ
َ
ِّأ َّا  قَوۡمٞ   ب [. فكان منشأ التعريض من جملة القصر مع ملاحظة 13]الحشر:    ﴾يَفۡقَهُونَ   ل

 حال المخاطبين وما عرف عنهم واشتهر من سيرتهم. 

 المطلب الثالث: التعريض من طريق الاختصاص بتقدي المفعول به على الفاعل  .2.2.5.3

َ  ﴿  قال الله تعالى:  ِّكَۗٓ إِّنَّمَا يَخۡشَى ٱللَّ َٰنهُُۥ كَذََٰل لۡوَ
َ
نعََٰۡمِّ مُخۡتَلِّفٌ أ

َ
ِّ وَٱلأۡ وَابٓ  وَمِّنَ ٱلنَّاسِّ وَٱلدَّ

َ عَزِّيزٌ غَفُورٌ  ْۗٓ إِّنَّ ٱللَّ ؤُا ِّ ٱلۡعُلمََٰٓ  [ 28﴾ ]فاطر: مِّنۡ عِّبَادِّه

قُدم المفعول به على الفاعل، وكان من ثرة ذلك   " إنَّا يخشى الله من عباده العلماء"في قوله تعالى:  
التخصيص، بمعنى أن الذين يخشون الله سبحانه وتعالى حق خشيته هم العلماء خاصة لا غيرهم. وهو 

أن غير العلماء لا تتأتى منهم الخشية، أما الغرض من هذا التخصيص فهو التعريض بالمشركين   ايدل التزامً 
المعاندين بأنهم جهلاء بالله وصفاته، غير علماء به ولا عارفين؛ ولذلك هم لا يخشون الله سبحانه وتعالى، 

 الآية في سياقه. ولا يعرفون حرمته، ولا يخشون أليم عقابه، ولا ينفع فيهم النذير، الذي وردت  
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؛ فلو  اومع أن )إنَّا( تفيد القصر، إلا أنه بغير هذا التقديم لا يتولد المعنى المعرض به، المذكور آنفً 
سواه، وليس في هذا المعنى   ا لأفاد أن العلماء يخشون الله ولا يخشون أحدً   ، اللهَ   قيل: إنَّا يخشى العلماءُ 

 . 265على علو قدره ما يشير إلى التعريض المذكور بأولئك المنذرين المعاندين 

 المطلب الرابع: التعريض من طريق الاختصاص بتقدي الجار والمجرور على عامله .2.2.5.4

ِّي  ﴿     قال الله تعالى:1 ف يلةََ وَجََٰهِّدُواْ  إِّليَۡهِّ ٱلوۡسَِّ َ وَٱبۡتَغُوٓاْ  ٱتَّقُواْ ٱللَّ ءَامَنُواْ  َّذِّينَ  ٱل هَا  يُّ
َ
أ يَٰٓ
ِّهّۦِ لعََلَّكُمۡ تُفۡلِّحُونَ   [ 35﴾ ]المائدة: سَبِّيل

إما أن يتعلق الجار والمجرور )إليه( بالفعل )وابتغوا(، وإما أن   "وابتغوا إليه الوسيلة"في قوله تعالى:  
يتعلق ب  )الوسيلة(، فيتقدم على عامله، فيفيد الاختصاص، أي توسلوا إليه وحده، لا إلى غيره. ولأن 

 ا بالمشركين، توبيخً   االمؤمنين المخاطبين بهذا الأمر لا يظن بهم ما يقتضيه هذا القصر، جعل الكلام تعريضً 
 .  266 أصنامهم وأوثانهملهم لتوسلهم إلى

رۡضِّ مِّن دَابَّٓةٖ ﴿    قال الله تعالى:2
َ
ِّي ٱلأۡ مََٰوََٰتِّ وَمَا ف ِّي ٱلسَّ   وهَُمۡ   وَٱلمَۡلَٰٓئِّكَةُ   وَلِلَّهِۤ يَسۡجُدُۤ مَا ف

 [ 49:  النحل]  ﴾ يسَۡتَكۡبِّرُونَ  لاَ

م الجار والمجرور على عامله، وهو تقديم مؤذن بالاختصاص، والمعنى أن ما في د ِّ قُ   ،في صدر الآية
السماوات وما في الأرض والملائكة يسجد لله وحده، ولا يسجد لأحد غيره. وفي هذا الاختصاص تعريض 

لشأنهم. ويأتي وصف   الهم، وتحقيرً   ابالمشركين الذين يسجدون لأصنامهم التي صنعوها بأيديهم، توبيخً 
تعريضً  ليفيد  يستكبون(  تلك   االملائكة بأنهم )لا  البعد عن  بعيدون كل  وأنهم  المشركين،  آخر بأولئك 

 .267المراتب العالية 

ِّحُونهَُۥ وَلهَُۥ ﴿    قال الله تعالى:3 ِّكَ لاَ يسَۡتَكۡبِّرُونَ عَنۡ عِّبَادَتِّهّۦِ وَيُسَب  ينَ عِّندَ رَب  ذِّ
َّ إِّنَّ ٱل

 [ 206﴾ ]الأعراف: يَسۡجُدُونَۤ۩

التي سبقتها ﴿ التعليل للآية  عٗ الآية في منزلة  تضََرُّ كَ  نَفۡسِّ ِّي  ف بَّكَ  يفَةٗ   ا وَٱذۡكُر رَّ   وَدُونَ   وخَِّ
ِّ   ٱلۡقَوۡلِّ   مِّنَ   ٱلجۡهَۡرِّ  ِّٱلغُۡدُو  ِّنَ   تكَُن   وَلاَ   وَٱلۡأٓصَالِّ   ب  ذلك   ولأجل[  205:  الأعراف]  ﴾ ٱلۡغََٰفِّلِّينَ   م 

، وهو منزه عن التردد في قبول صلى الله عليه وسلمرت ب  )إنم( المفيدة للتأكيد والاهتمام بالخب، فالمخاطب رسول الله  د ِّ صُ 

 
 .647/ 12، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  265
 .187/ 6  التحرير والتنوير،ابن عاشور،  266
 . 171 - 170/ 14  التحرير والتنوير،ابن عاشور،  267
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فاء التفريع المفيدة للتعليل، والغرض حث المؤمنين على مداومة   غناءخب الله سبحانه وتعالى، فأغنت )إنم(  
 الملائكة.  كمملبذكر الله تعالى اقتداء  

الاختصاص،   اقد ِّم المعمول وهو الجار والمجرور على عامله مفيدً   "وله يسجدون "وفي قوله تعالى:  
من  تعريض بمن سواهم  "وهو  الكشاف:  قال في  له وحده ولا يسجدون لأحد سواه.  أي يسجدون 

أنه  فبينم المكلفين". غير أن الإمام الطيبي المحشي على الكشاف كشف عن ملحظ آخر في هذا التقديم،  
من الجائز أن يقال إن التقديم كان لمراعاة الفواصل، وأن الآية بتمامها سيقت لأجل التعريض بالمشركين 

الله عز وجل بأنهم منحطون عن تلك الرتبة العلية، وهو ما نص عليه الطاهر بن   ةالمستكبين عن عباد
عاشور رحمه الله. فعلم من ذلك أن مجرد تقديم ما حقه التأخير لا يفيد القصر ضرورة، بل السياق والقرائن 

 .268ينانهيع  للذان ا  اهم

 الفصل الثالث: التعريض من طريق العدول  .2.3
قال ابن فارس: "العين والدال واللام أصلان صحيحان، لكنهما متقابلان كالمتضادين، أحدهما 

وهو الحكم بالاستواء، يعني أن تحكم  ، العدل :يدل على استواء، والآخر يدل على اعوجاج" فمن الأول
 - وهو مقصودنا في هذا الفصل -  نقيض الجور. أما الثاني  ا آخر هو عِّدلهُ، وهو أيضً   ايساوي شيئً   ابأن شيئً 

 فهو الميل والاعوجاج، يقال: عَدَلَ وانعدل، بمعنى انعرج. ومنه قول الشاعر ذو الرمة: 

 269وإني لُأنَح ي الطرف من نحو غيرها    حياء ولو طاوعته لم يعُادل
أما في الاصطلاح فلم نجد من  .270عنه   حاد  :بمعنى  ،وفي لسان العرب: عدل عن الشيء عدولًا 

ما ورد على   ا ، غير أنه كثيرً اخاصً   ، أو أفرد له باباً اخاصً   امصطلحً بوصفه  البلاغيين من عرف العدول  
المتقدمين كالجرجاني وابن جني، وعند المتأخرين   د عن   ذلك ألسنتهم بمعنى الخروج عن مقتضى الظاهر، نجد  

، لافتالمصطلح نقلة واسعة على يد ابن الأثير، الذي طوره بشكل  شهد  كالسكاكي ومن جاء بعده. و 
فصار يشمل عنده الانتقال من صيغة إلى صيغة أخرى، ومن أسلوب في الكلام إلى أسلوب آخر، سواء 
أكان العدول على مستوى الضمائر، كالانتقال من ضمير المخاطب إلى الغيبة، أو على مستوى الأفعال، 

 
 .243/ 9 التحرير والتنوير،؛ ابن عاشور، 730/  6، حاشية الطيبي على الكشاف؛ الطيبي، 193/ 2، الكشافالزمخشري،  268
(، 1402/1982، تحق. عبد القدوس أبو صالح )جدة: مؤسسة الإيمان،  ديوان ذي الرمة شرح أبي نصر الباهلي أحمد بن حاتم الباهلي،  269

2 /1336. 
 .434/ 11"عدل"،  لسان العرب، ابن منظور، 257/ 4"عدل"،  معجم مقاييس اللغةابن فارس،  270
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. 271كالعدول عن صيغة المضارع إلى صيغة الماضي، أو على مستوى الألفاظ، كإيثار لفظ على لفظ آخر 
 وهذا الفن من الكلام يتخذه البلغاء وسيلة للتعريض بالمخاطب أو له، وهو ما سنبينه في المباحث التالية. 
وقبل ذلك نشير إلى نقطة منهجية، تتعلق ببعض المباحث التي قد يظهر في عناوينها تكرار لما سبق 
ذكره، كمبحث العدول عن وصف يقتضيه الظاهر إلى وصف آخر، أو مبحث العدول عن الاسم الظاهر 

نحن أمام معالجة   ، هو أمر ظاهري، وفي حقيقة الأمر  إنَّا   اإلى الاسم الموصول. وهنا نبين أن ما يبدو تكرارً 
في الجملة،   امختلفة اقتضاها الاختلاف في زاوية النظر، فالوصف في المبحث الأول تمت معالجته بوصفه قيدً 

المعالجة هنا ستكون بوصفه عدولًا  الظاهر إلى غيره، وكذلك الحال    بينما  لاسم في اعن شيء يقتضيه 
 الموصول. 

 لالتفات باالمبحث الأول: العدول   .2.3.1
أخرى، قال ابن  إلى  الالتفات أسلوب من أساليب الكلام، وهو في اللغة تحويل الوجه من جهة  

فارس: "اللام والفاء والتاء كلمة واحدة تدل على اللي ِّ، وصرف الشيء عن جهته المستقيمة. والالتفات: 
أخرى من جهات الكلام إلى . وفي الاصطلاح: التحويل في الكلام من جهة  272هو أن تعدل بوجهك"

التي بدأ    ؛الثلاث: التكلم، والخطاب، والغيبة  بها مع كون الظاهر يقتضي الاستمرار على الحالة الأولى 
هه  أحد المعاصرين بتحريك آلة التصوير السينمائية؛ لتنتقل الكلام. وهو فن من فنون القول البديعة، شبم 

فتطرد عنه السأم، وتخلق في نفسه الإثارة ومتعة المشاهدة. وهو إلى جانب ذلك   ؛بالرائي من مشهد لآخر
أثر ذات  بلاغية  فوائد  منها يتضمن  وغير   ،  جديدة،  معان  وإفادة  والإيجاز،  الكلام،  في  التنويع  جمال 

ثل السائر، وهو عنده شكل من الم. وأوسع من تكلم فيه واستوعب أنواعه وأمثلته ابن الأثير في 273ذلك
أو   اعل ذريعة للتعريض بالمخاطبين توبيخً ، ومما نسجله في هذا المقام أن الالتفات يجُ 274أشكال العدول 

في والحكم  لهم، أو غير ذلك،    ا بهم، أو تشريفً   اأو غير ذلك، أو ذريعة للتعريض للمخاطبين تلطفً   اتهديدً 
 ذلك: ل ودراسة المطالب التالية تقدم صورة واضحة    للسياق والقرائن.  هذا الباب 

 المطلب الأول: الالتفات من الخطاب إلى الغيبة  .2.3.1.1

 
)زليتن/ ليبيا، بحث محكم في مجلة المنتدى   تداولية مصطلح العدول عند السكاكي وابن الأثير والعلوي هالة مصباح علي بن هامل،    271

 وما بعدها.  10م(،2024/ 11/ 20، 8/2الأكاديمي، 
 .258/ 5"لفت"،  معجم مقاييس اللغةابن فارس،  272
 .137/ 1، بغية الإيضاح؛ الصعيدي، 479/ 1، البلاغة العربيةحبنكة الميداني،  273
)بيروت، المكتبة العصرية،    المثل السائر؛ نصر الله بن محمد، ابن الأثير الجزري،  173،  معجم المصطلحات البلاغيةأحمد مطلوب،    274

 .12-3/ 2م(، 1990ه/ 1411
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يرِّ   قال الله تعالى: ﴿1 ينَ مِّن قَبۡلِّهِّمۡ فكََيۡفَ كَانَ نكَِّ ذِّ
َّ بَ ٱل  [ 18﴾ ]الملك: وَلقََدۡ كَذَّ

عن معرفته بما تكن   المشركين مطولًا أخذ الله يحدث  ابتداءً من الآية الثالثة عشر من سورة الملك،  
لهم بأليم عقابه، ثم في الآية الثامنة عشر التفت عن خطابهم إلى   اعليهم بنعمه، ومهددً   اصدورهم، وممتنً 

بغضبه سبحانه وتعالى عليهم؛  ا الحديث عنهم بضمير الغيبة، فهو التفات من الخطاب إلى الغيبة، تعريضً 
لما كان منهم من تكذيب وإعراض، فكانوا مستحقين لإبعادهم عن "عز الحضور للخطاب" فلم يخاطبهم 

، بل تحول عن خطابهم، دون أن يقطع عنهم نصحه ووعيده، (ولقد كذب الذين من قبلكم) بالقول:  
 .275لعلهم يدركون رحمته بهم، وحرصه على هدايتهم

لَ بَعۡضَكُمۡ علَىََٰ بَعۡضٖ ﴿    قال الله تعالى:2 ُ فَضَّ ِّي   وَٱللَّ ِّزۡقِّ    ف َّذِّينَ   فَمَا  ٱلر  ْ   ٱل لُوا ِّي   فُض ِّ ِّرَادٓ   ب
يمََٰۡنُهُمۡ  مَلكََتۡ   مَا علَىََٰ  رِّزۡقِّهِّمۡ 

َ
ۚۡ   فِّيهِّ   فَهُمۡ  أ فَبِّنِّعۡمَةِّ سَوَاءٌٓ

َ
ِّ  أ  [ 71: النحل]  ﴾ يَجۡحَدُونَ  ٱللَّ

 .نحن أمام التفات  - موضع الشاهد هنا هي  التي  -قرأ الجمهور )يجحدون( بالياء، وعلى هذه القراءة  
فبعد أن كان الخطاب للمشركين، التفت عن مخاطبتهم، إلى الحديث عنهم بضمير الغيبة، ونكتة ذلك أن 

ض البيان الإلهي عن خطابهم، لينالهم التوبيخ من طريق التعريض لا رِّ عْ المقام مقام توبيخ، فناسب أن ي ُ 
 التصريح. كقول القائل: 

 ونفسٌ أضاق الله بالخير باعها   أبي لك كسبَ الحمد رأيٌ مقصر   

 مرة     عصاها وإن همت بشرٍ  أطاعها  الخير      على    هي حثته    إذا

 .276فالتفت عن الخطاب بقوله )أبى لك( إلى الغيبة بقوله )حثته(، والمقام كما هو ظاهر مقام توبيخ 

تعالى: 3 الله  قال  ِّبَاسٗ ﴿     ل عَلَيۡكُمۡ  نزَلنَۡا 
َ
أ قدَۡ  ءَادَمَ  َٰرِّي  ا يََٰبَنِّىٓ  ه   سَوۡءَٰتِّكُمۡ   يوَُ   وَرِّيشٗا

ِّبَاسُ  قۡوَىَٰ  وَل ِّكَ   ٱلتَّ َٰل ۚۡ   ذَ ِّكَ   خَيۡرٞ َٰل ِّ  ءَايََٰتِّ  مِّنۡ   ذَ رُونَ  لعََلَّهُمۡ  ٱللَّ كَّ  [ 26:  الأعراف] ﴾يذََّ

رون. التفات، ومقتضى الظاهر أن يقال: لعلكم تذكم  "لعلهم يذكرون "ضمير الغيبة في قوله تعالى:  
. 277ا و ذمً   اعن حضرة الخطاب توبيخً   ينوفيه تعريض بأولئك الذين لم يتذكروا من بني آدم، فجعلوا كالغائب

فالتحول في الخطاب لم يكن لمجرد التنويع، وإنَّا لأجل التعريض بأولئك الذين غفلوا عن نعم الله عليهم، 
 فلم يقدروها قدرها. 

 
 .36/ 29 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  275
 .215/ 14 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  276
 .26  ب/ 8 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  277
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لۡوَىَٰ  كُلُواْ مِّن  ﴿    قال الله تعالى: 4 نزَلنَۡا عَلَيۡكُمُ ٱلمَۡنَّ وَٱلسَّ
َ
وَظَلَّلۡنَا عَلَيۡكُمُ ٱلغَۡمَامَ وَأ

نفُسَهُمۡ يَظۡلِّمُونَ 
َ
ن كَانوُٓاْ أ ِّبََٰتِّ مَا رَزَقۡنََٰكُمۡۚۡ وَمَا ظَلمَُوناَ وَلََٰكِّ  [ 57﴾ ]البقرة: طَي 

مقتضى الظاهر أن يقال: وما ظلمتمونا ولكن أنفسكم كنتم تظلمون، ولكن النص الرباني التفت 
لا أمل في أنه    بأن القوم متمادون في ضلالهم، و  اعن خطابهم إلى الحديث عنهم بضمير الغيبة، تعريضً 

 .   278ون على أنفسهم بالظلم يقظتهم؛ من حيث إنهم لا يقر ِّ 

 المطلب الثاني: الالتفات من الغيبة إلى الخطاب  .2.3.1.2

قۡنَا ٱلإِّۡنسََٰنَ مِّن سُلََٰلةَٖ ﴿    قال الله تعالى:1
ِّن  وَلَقَدۡ خَلَ ِّي   نُطۡفَةٗ   جَعَلۡنََٰهُ   ثُمَّ   ١٢طِّينٖ   م    ف

كِّينٖ   قرََارٖ    عِّظََٰمٗا   ٱلمُۡضۡغَةَ   فخََلَقۡنَا  مُضۡغَةٗ   ٱلعَۡلَقَةَ   فَخَلَقۡنَا   عَلَقَةٗ   ٱلنُّطۡفَةَ   خَلَقۡنَا  ثُمَّ   ١٣مَّ
نََٰهُ   ثُمَّ   لحَمۡٗا  ٱلعِّۡظََٰمَ   فكََسَوۡناَ

ۡ
نشَأ
َ
ۚۡ   خَلۡقًا   أ ُ   فَتَبَارَكَ   ءَاخَرَ حۡسَنُ   ٱللَّ

َ
 إِّنَّكُم   ثُمَّ   ١٤ٱلۡخََٰلِّقِّينَ   أ

ِّتُونَ  بَعۡدَ  ِّكَ لمََي  َٰل  [ 15-12﴾ ]المؤمنون: ذَ

انتقال بالكلام من الغيبة إلى الخطاب، ونكتة الالتفات هنا   "ثم إنكم بعد ذلك لميتون "قوله تعالى:  
التعريض بالتخويف" خبار بأنهم ميتون، وإنَّا "التذكير بالموت وما بعده على وجه  الإأن المقصود ليس مجرد  

 .279وهذا الغرض  يناسبه المواجهة بالخطاب   أي التخويف بالحساب والجزاء،

ِّن قرَۡنٖ ﴿    قال الله تعالى: 2 هۡلكَۡنَا مِّن قَبۡلِّهِّم م 
َ
لمَۡ يرََوۡاْ كَمۡ أ

َ
َٰهُمۡ   أ نَّ كَّ ِّي  مَّ رۡضِّ   ف

َ
  مَا   ٱلأۡ

ن  لمَۡ  ِّ رۡسَلۡنَا  لَّكُمۡ   نُمَك 
َ
مَاءَٓ   وَأ يۡهِّم  ٱلسَّ

ِّدۡرَارٗا  عَلَ نهََٰۡرَ   وجََعَلۡنَا  م 
َ
تَحۡتِّهِّمۡ    ٱلأۡ مِّن  تَجرِّۡي 

هِّمۡ قرَۡناً ءَاخَرِّينَ  ناَ مِّنَۢ بَعۡدِّ
ۡ
نشَأ
َ
ِّهِّمۡ وَأ ِّذُنوُب هۡلكَۡنََٰهُم ب

َ
 [ 6﴾ ]الأنعام: فأَ

التفات من الغيبة إلى الخطاب، وثرته التعريض للمشركين، بأن  "ما لم نَّكن لكم" في قوله تعالى:   
، نزل بهم وعيد الله ، وأحسن أحوالًا ا، وأكثر أرزاقً اأمثالهم الذين ذكر الله خبهم، مع كونهم أشد تمكينً 

 . 280فهلكوا، فكيف يكون حالهم وهم دونهم في التمكين وصلاح الحال

ِّمٗ ﴿    قال الله تعالى: 3 وٓاْ إِّليَۡهَا وَترََكُوكَ قاَئٓ وۡ لهَۡوًا ٱنفَضُّ
َ
وۡاْ تِّجََٰرَةً أ

َ
ۚۡ وَإِذَا رَأ ِّ   عِّندَ   مَا   قُلۡ   ا   ٱللَّ

ِّنَ   خَيۡرٞ  َٰزِّقِّينَ   م  ُ خَيۡرُ ٱلرَّ ِّجََٰرَةِّ  وَٱللَّ هۡوِّ وَمِّنَ ٱلت 
بعد أن خاطب الله سبحانه   [ 11﴾ ]الجمعة:  ٱللَّ

هًالهم بترك الدنيا، والسعي إلى ذكره يوم الجمعة،   اوتعالى المؤمنين آمرً  بعد -لانتشار في الأرض  با   لهم  موج ِّ
 

 .510/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  278
 .26/ 18 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  279
 .438/ 4(، 1420/1999، تحق. صدقي محمد جميل )بيروت: دار الفكر، البحر المحيط محمد بن يوسف أبو حيان الأندلسي، 280
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التفت عن خطابهم إلى خطاب رسوله    - ذلك عنهم   ، متحدثاً صلى الله عليه وسلموطلب ما قسمه لهم من الأرزاق، 
عند رؤيتهم قافلة الشام، فحرمهم   صلى الله عليه وسلم بما كان من شأنهم من الانفضاض عن رسوله    ابضمير الغيبة، مخبً 

لتفت بأنهم مستحقون أن يُ   لهم، وإيذاناً   ابقبح صنيعهم، وتوبيخً   اعز الحضور بالتفاته عن خطابهم،  تعريضً 
 .281عنهم

 المطلب الثالث: الالتفات في جهة الخطاب  .2.3.1.3
التحويل في أمثلة هذا المبحث ليس باعتبار جهات الخطاب الثلاث: الغيبة، والخطاب، والتكلم. 

المشركين، وينتقل   وجهًا إلى وإنَّا التحول حاصل في الجهة التي يتوجه إليها الخطاب، كأن يكون الخطاب م
مع ما استقر عليه تعريف الالتفات عند البلاغيين. غير أننا   ا الخطاب إلى جهة المؤمنين. وهو لا يتفق تمامً 

 ، وقد نصوا على ذلك في تحليلاتهم. أدرجناه هنا على طريقة المفسرين الذين يعتبونه التفاتاً 

ُ علَىََٰ بشََرٖ ﴿   قال الله تعالى: 1 نزَلَ ٱللَّ
َ
ٓۦ إِّذۡ قاَلوُاْ مَآ أ ِّ َ حَقَّ قدَۡرِّه ِّن  وَمَا قدََرُواْ ٱللَّ   شَىۡءِّٖۗ   م 

نزَلَ   مَنۡ   قُلۡ 
َ
َّذِّي  ٱلۡكِّتََٰبَ   أ  ۦ  جَاءَٓ   ٱل ِّهِّ ِّلنَّاسِّ    وهَُدٗى  نوُرٗا   مُوسَىَٰ   ب   تُبۡدُونَهَا   قرََاطِّيسَ   تَجۡعَلُونهَُۥ  ل 
ِّمۡتُم  كَثِّيرٗاه   وَتُخۡفُونَ  ا  وعَُل  ْ   لمَۡ   مَّ نتُمۡ   تَعۡلمَُوٓا

َ
ه   قُلِّ   ءَاباَؤٓكُُمۡه   وَلآَ   أ ُ ِّي  ذَرۡهُمۡ   ثُمَّ   ٱللَّ هِّمۡ   ف   خَوضِّۡ

 [ 91:  الأنعام]  ﴾يلَعَۡبُون

قرأ ابن كثير، وأبو عمرو، ويعقوب من العشرة، )يجعلونه، ويبدونها، ويخفون( بالياء التحتانية، وعلى 
من عنده على بشر  اهذه القراءة لا إشكال؛ فكفار قريش أنكروا أن يكون الله سبحانه وتعالى أنزل وحيً 

، وهم لا ينكرون ذلك، حيث عليه السلام  موسىسيدنا  هم الله سبحانه وتعالى، بتوراة  من الناس، فحجم 
يجعلونه قراطيس يبدونها " فيكون الكلام في قوله تعالى:    ؛كانوا يعترفون لليهود بأفضليتهم وبأنهم أهل كتاب 

 عن اليهود.   يتحدث   مشركين لل خطاباً   "ويخفون كثيرا
وقرأ الجمهور )تجعلونه قراطيس ...( الآية، بالتاء الفوقانية، وهنا أشكل الأمر، واختلف المفسرون 

 في المقصود بالخطاب من الآية. وذكر ابن الجوزي في سبب نزول الآية سبعة أقوال.
؟  "تجعلونه قراطيس" للمشركين، فكيف يفهم قوله سبحانه وتعالى:  فإذا كانت مقدمة الآية خطاباً 

من خطاب المشركين إلى خطاب اليهود ، بمعنى أن الحجة على المشركين   يرى البعض أن في الآية التفاتاً 
، ثم حصل "وهدىً للناس   اقل من أنزل الكتاب الذي جاء به موسى نورً "تمامها عند قوله تعالى:    تبلغ 
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توجه إلى اليهود بغرض التعريض بتوبيخهم بما كان منهم من تحريف كتبهم، على   إذعدول في الخطاب،  
 .283، وإن لم يكن اليهود حاضرين، من باب إياك أعني واسمعي يا جارة282طريقة ما يسمى بالإدماج 

ۚۡ كَانَ  ﴿    قال الله تعالى: 2 ينَ مِّن قَبۡلُ َّذِّ َٰقِّبَةُ ٱل رۡضِّ فَٱنظُرُواْ كَيۡفَ كَانَ عَ
َ
ِّي ٱلأۡ يرُواْ ف قُلۡ سِّ

شۡرِّكِّينَ  رهُُم مُّ
كۡثَ

َ
ِّيَ يوَۡمٞ   ٤٢أ ت

ۡ
ن يأَ

َ
ِّمِّ مِّن قَبۡلِّ أ قَي 

ِّينِّ ٱلۡ ِّلد  قِّمۡ وجَۡهَكَ ل
َ
َّا  فأَ ِّه   مِّنَ   لهَُۥ  مَرَدَّ   ل   ٱللَّ

عُونَ   يوَۡمَئِّذٖ  دَّ  [ 43- 42: الروم]  ﴾يصََّ

 عن ، وفيه التفات من طريق الإدماج  صلى الله عليه وسلمخطاب للنبي    "افأقم وجهك للدين حنيفً "قوله تعالى :  
خطاب المشركين، والمقصود منه التعريض بالمشركين، وأنهم ظلموا أنفسهم بحرمانها من اتباع هذا الدين 

الاستقامة، وإخباره عن مصيرهم يوم القيامة   على مداومة  القيم، الذي فيه نجاتهم. ويشير إليه أمر الله نبيه
 .284" يومئذ يصدعون "بقوله:  

َٰتٖ ﴿    قال الله تعالى:3  جَنَّ
َ
نشَأ
َ
يٓ أ َّذِّ عۡرُوشََٰتٖ   وهَُوَ ٱل خۡلَ   مَعۡرُوشََٰتٖ   وغََيۡرَ   مَّ رۡعَ   وَٱلنَّ   وَٱلزَّ

كُلهُُۥ  مُخۡتَلِّفًا
ُ
يۡتُونَ   أ انَ   وَٱلزَّ مَّ ْ   مُتَشََٰبِّهٖ    وغََيۡرَ   مُتشَََٰبِّهٗا  وَٱلرُّ  ٓۦ  مِّن   كُلوُا ِّ ثۡمَرَ   إِّذَآ   ثَمَرِّه

َ
ْ   أ   وَءَاتوُا

هُۥ ِّهۦ   يوَۡمَ   حَقَّ ْۚۡ   وَلاَ حَصَادِّه فُوٓا  [ 141:  الأنعام]  ﴾ٱلمُۡسۡرِّفِّينَ  يُحِّبُّ  لاَ إِّنَّهُۥ تسُۡرِّ

من الآية الخامسة والثلاثين بعد المئة، يتحدث الله سبحانه وتعالى عن المشركين بضمير الغيبة،   ابدءً 
، هاما حرم منتحليلهم  ، و من المطاعم  ، وتحريمهم ما أحل اللهابعض قبائحهم، من قتل أولادهم سفهً   مسجلًا 

المؤمنين مذكرً  يلتفت عنهم إلى خطاب  المئة  العظيمة   إياهم  اثم عند الآية الحادية والأربعين بعد  بنعمه 
عليهم، وفي هذا الالتفات تعريض بتسفيه أحلام المشركين، والطعن في  تدبيرهم عندما حرموا أنفسهم 

 .285تلك النعم التي منم الله سبحانه وتعالى بها عليهم

ُ سَمِّيعٌ  ﴿    قال الله تعالى: 4 ِّۗ وَٱللَّ ِّلۡقِّتَالِّ ِّئُ ٱلمُۡؤۡمِّنِّينَ مَقََٰعِّدَ ل هۡلِّكَ تُبَو 
َ
وَإِذۡ غَدَوۡتَ مِّنۡ أ

 [ 121﴾ ]آل عمران:  عَلِّيمٌ 

 
الإدماج: لغة: إدخال الشيء بالشيء. واصطلاحاً: أن يتضمن الكلام معنيين؛ معنى مصرحٍ به، والثاني كالمشار إليه. وألحقه ابن رشيق  282

بالاستطراد، وهو أن يكون الشاعر في غرض من أغراض الشعر يوهم أنه مستمر فيه، ثم يخرج منه إلى غيره لمناسبة بينهما. وهو الأوفق  
  52، معجم المصطلحات البلاغية؛ أحمد مطلوب، 371، معجم البلاغة العربيةانظر: بدوي طبانة،  لما نحن فيه.
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نت لهم رت الآيات السابقة المسلمين من اتخاذ بطانة من المنافقين، وعاتبتهم في محبتهم لهم، وبيم حذم 
أن المنافقين يفرحون بمساءتهم، ويستاؤون بفرحهم، ثم جاءت هذه الآية التي بين أيدينا تاركة خطاب 

الخطاب، أن اذكر لهم ما يصدق ذلك كله   ذله بلذي  ا ، تخصيصً صلى الله عليه وسلمملتفة إلى خطاب النبي  و المسلمين،  
الغنائم، وانقلبت الأمور لغير صالحهم، حت   لى تركمن أحوالهم الماضية يوم أحد، حين لم يصب بعضهم ع

 . المؤمنين  المنافقون بما ساء  رم سُ 
دونهم تهييج لهم ليأخذوا حذرهم، وتعريض بأنهم لم يكونوا كما ينبغي   صلى الله عليه وسلم  وفي توجيه الخطاب للنبي  

الإيمان أهل  يكون  بعضهم  عليه  أن  تصديق  بما كان من  للمؤمنين  وتذكير  يؤكد هذا لل،  منافقين. ومما 
التعريض أن البيان الإلهي رجع في خطابه إليهم في الآية التالية التي تتحدث عن خب الطائفتين اللتين همتا 

 .286بالفشل يوم أحد

ٗ ﴿   قال الله تعالى: 5 توُكَ رِّجَال
ۡ
ِّٱلحۡجَ ِّ يأَ ِّي ٱلنَّاسِّ ب ذ ِّن ف

َ
ِّ   وَعلَىََٰ   ا وَأ

تِّينَ   ضَامِّرٖ   كُل 
ۡ
ِّ   مِّن  يأَ

  كُل 
ْ   ٢٧عَمِّيقٖ   فجَ ٍ  ِّيَشۡهَدُوا ْ   لهَُمۡ   مَنََٰفِّعَ   ل  ِّ   ٱسۡمَ   وَيذَۡكُرُوا ِّيٓ   ٱللَّ يَّامٖ   ف

َ
ِّنَۢ    أ عۡلُومََٰتٍ علَىََٰ مَا رَزقََهُم م  مَّ

ِّسَ ٱلۡفَقِّيرَ  طۡعِّمُواْ ٱلبَۡائٓ
َ
نعََٰۡمِّ  فكَُلوُاْ مِّنۡهَا وَأ

َ
 [ 28-27﴾ ]الحج: ٢٨بهَِّيمَةِّ ٱلأۡ

يجوز أن يكون الخطاب لسيدنا إبراهيم    "فكلوا منها وأطعموا البائس الفقير"في قوله سبحانه وتعالى  
ومن معه، ويكون في الآية التفات من الغيبة إلى الخطاب، وفي حكاية ذلك تعريض بأهل   عليه السلام

الجاهلية الذين كانوا يمتنعون من الأكل من هداياهم. ويجوز أن تكون الجملة اعتراضية متفرعة على خطاب 
. ويكون في هذا 287إبراهيم، ويكون الخطاب فيها للمسلمين، ويكون فيها عدول عن جهة الخطاب 

 . العدول تعريض بأهل الجاهلية

 المبحث الثاني: العدول عن لفظ  إلى لفظ آخر  .2.3.2
العليم، وكل كلمة فيه موضوعة في  :  تمهيد الكريم كلام الله سبحانه وتعالى الحكيم   محلمها القرآن 

 دونلا يكون    ، في الدلالة على المعنىله  أو مقارب    بحكمة بالغة، وإيثار لفظ على لفظ آخر مرادفٍ 
 والتعريض واحد من تلك الأغراض البلاغية التي يفيدها ذلك العدول.   . ملحظ بلاغي أو جمالي

هو بحد ذاته عدول عن لفظ آخر، بل المقصود أن   أن مجرد اختيار لفظٍ   القصد من ذلك وليس  
عن عادة   اعما يقتضيه الظاهر، أو خروجً   ايوجد في السياق ما يشعر بهذا العدول، كان يكون خروجً 

 يوضح ذلك الأمثلة التالية: .  في الاستعمالعما هو الأشهر والأغلب  أوالقرآن،  
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ۚۡ  ﴿    قال الله تعالى: 1 فَلَمۡ يكَُونوُاْ يرََوۡنَهَا
َ
وءِّۡ  أ رَتۡ مَطَرَ ٱلسَّ مۡطِّ

ُ
تِّىٓ أ

توَۡاْ علَىَ ٱلۡقَرۡيةَِّ ٱلَّ
َ
وَلقََدۡ أ

 [ 40: الفرقان ]  ا﴾بلَۡ كَانوُاْ لاَ يرَجُۡونَ نشُُورٗ 

الآية تتحدث عن قوم لوط الذين أنزل الله بهم العذاب الأليم، وأهلكهم بالحجارة، وكان كفار 
ا. فعدل قريش يمرون بقرى قوم سيدنا لوط فلا يتعظون، وعلة عدم اتعاظهم أنهم كانوا لا يرجون نشورً 

البيان الإلهي عن التعبير الصريح بعدم إيمانهم بالبعث والحساب، كما هو المتوقع في الاستعمال، إلى عدم 
أنهم لا يتوقعونه ولا يترقبون وقوعه. والمؤمن يصدر في موقفه من يوم البعث عن   : رجائهم لوقوعه، بمعنى

في عقابه. وعندما   اباعث الرجاء، وباعث الخوف، رجائه رحمة الله، وخوفه من ذنوبه أن تكون سببً   ؛باعثين
رجائهم لقاء   انتفاءي الإنكار، وهو   عن إنكارهم البعث بواحد من شقم عبم   ،عن المشركين  القرآن   تحدث 

وجل عز  ولقاءه  اتعريضً   ؛الله  ربهم  رحمة  يرجون  الذين  المؤمنين  حال  عن  يختلف  حالهم  ويخافون بأن   ،
 . 288ذنوبهم 

ِّكَ  ﴿    قال الله تعالى: 2 َٰل ِّي ذَ يۡهِّمۡۚۡ إِّنَّ ف
نزَلنَۡا عَلَيۡكَ ٱلكِّۡتََٰبَ يُتۡلىََٰ عَلَ

َ
أ نَّآ 
َ
وَلمَۡ يكَۡفِّهِّمۡ أ

َ
أ

 [ 51: العنكبوت]  ﴾يؤُۡمِّنُونَ   لِّقَوۡمٖ  وَذِّكۡرَىَٰ   لرََحۡمةَٗ 

ن بأبمعجزات حسية كشرط لإيمانهم،    صلى الله عليه وسلم يجيب الله سبحانه وتعالى المشركين الذين يطالبون النبي  
إن في ذلك لرحمة وذكرى لقوم "في آيات القرآن غنية وكفاية لمن أراد الإيمان، ويختم ذلك بخب مؤكد:  

حيث إن البيان الإلهي استحضر المؤمنين بهذا   "؛ لقوم يؤمنون " هو قوله تعالى:  في الآية  . وشاهدنا  "يؤمنون 
إلى أن الإيمان   العنوان: )قوم يؤمنون( دون أن يقول: )للمؤمنين(، ويذكر العلماء أن في لفظ )قومٍ( إيماءً 

هم، ن الإيمان صار شعارهم، وصار النظر والإنصاف غايتَ إهو من مقومات قومية أولئك المؤمنين، بحيث  
فإن ظهر لهم الدليل ولاحت لهم أمارات الحق، صدمقوا ولم يعاندوا أو يكابروا. والجميل أن في هذا الإيماء 

لم يكتفوا بالقرآن، واقترحوا على النبي   نالذي هو من مستتبعات ذكر لفظ )قوم( تعريض بالكفار الذي
، أما أنتم الإيمان شعارهم    ن آيات أخرى، وكأنه يقال لهم: إن في آيات القرآن غنية لمن يريد الإيمان، لم  صلى الله عليه وسلم

، فأنتم لا تبحثون عن الحقيقة، ولا تفتشون عن العدل والإنصاف، ومثلكم غير جدير الكفر  فشعاركم
 .289بالاهتمام 

ِّي مِّرۡيةَٖ ﴿    قال الله تعالى: 3 لآَ إِّنَّهُمۡ ف
َ
ِّن  أ ِّقَاءِّٓ   م  ِّهِّمۡۗٓ   ل  لآَ   رَب 

َ
ِّ   إِّنَّهُۥ  أ

ِّكُل  حِّيطُۢ  شَىۡءٖ   ب : فصلت]  ﴾ مُّ
54 ] 
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الكفار  تتحدث   الكفار كانوا  و الآية عن  أن  الأمر  لقاء ربهم، وواقع  تصفهم بأنهم في شك من 
ما هم عليه   اسم الشك علىيدمعون أنهم على يقين من عدم حصول البعث بعد الموت، فكان في إطلاق  

 .  290 ، لا موقنين بعدم حصوله غاية ما يحق لهم ادعاؤه أن يكونوا شاكين في البعث  بهم وبأن  اتعريضً 

أن الله سبحانه وتعالى أخب في   هو  ، والذي يبهن على أن ما  كانوا يزعمونه إنَّا هو مجرد ادعاء
، حصول اليقين في نفوسهموا بألسنتهم مع  غير موضع من كتابه أن جحودهم لم يكن عن يقين، بل جحد

نفُسُهُمۡ ظُلمۡٗ ﴿  كما في قوله تعالى: 
َ
ِّهَا وَٱسۡتَيۡقَنَتۡهَآ أ اۚۡ   اوجََحَدُواْ ب فهم ،  [14﴾ ]النمل:  ...  وعَُلُو ٗ

 ببطلانه.  ا، لا يقينً اعلى يقين بصدق الوحي، وكفروا به عنادً 

َّذِّي ﴿    قال الله تعالى: 4 دِّ ٱلحۡرََامِّ ٱل ِّ وَٱلمَۡسۡجِّ ونَ عَن سَبِّيلِّ ٱللَّ ينَ كَفَرُواْ وَيصَُدُّ َّذِّ إِّنَّ ٱل
ِّظُلمٖۡ  ِّلنَّاسِّ سَوَاءًٓ ٱلعََٰۡكِّفُ فِّيهِّ وَٱلبَۡادِّ  وَمَن يرُِّدۡ فِّيهِّ بِّإِّلحۡاَدِۭ ب قهُۡ   جَعَلۡنََٰهُ ل ِّي  عَذَابٍ   مِّنۡ   نُّذِّ ل

َ
 ﴾مٌ أ

 [ 25:  الحج]
ما يعتكف في المسجد  اكنى الله سبحانه وتعالى عن ساكن مكة بالعاكف؛ لأن ساكن مكة كثيرً 

مقابل العاكف. ولكن لماذا كان هذا العدول عن لفظ الساكن إلى البادي  الحرام، وقرينة ذلك أنه جعل  
ا لسكان مكة بأنهم لا يتمتعون بأن في استحضار العكوف تعريضً   :ابن عاشورلفظ العاكف؟ يجيب  

امتيازات خاصة، فهم وعامة المسلمين سواء في الانتفاع من بركات هذا البلد  ة مكة بأيم   اهمبموجب سكن
عن   ابحجة أنهم سكان مكة توارثوا الإقامة فيها كابرً   ، من ذلك الانتفاع  االحرام، وليس لهم أن يمنعوا أحدً 

كابر، حت لو كانوا يعتكفون في المسجد الحرام، ولا يخرجون منه أكثر أوقاتهم، فإن ذلك لا يمنحهم أي 
 .  291امتياز على غيرهم 

مجرد العدول اللفظي، ولكن مع ملاحظة السياق من  ونشير هنا إلى أن منشأ التعريض لم يكن  
وعن المسجد الحرام الذي جعله   ، مؤمنين عن سبيل اللهللالعام للآية التي تتحدث عن صد الذين كفروا  

 . اللناس جميعً   ا الله سبحانه وتعالى مثابة وأمنً 

بُكُمۡ وَمَا غَوَىَٰ   ١وَٱلنَّجۡمِّ إِّذَا هَوَىَٰ ﴿    قال الله تعالى: 5  [2-1﴾ ]النجم:  مَا ضَلَّ صَاحِّ

، ما غوى، صلى الله عليه وسلميقسم الله سبحانه وتعالى بالنجم وقت هويه أن صاحب قريش، وهو سيدنا محمد  
 تؤدي بأنه صاحب قريش، مع وجود كلمات أخرى    صلى الله عليه وسلم وما ضل. وإيثار القرآن الكريم التعبير عن النبي  

صاحبهم الذي عرفوه قبل   صلى الله عليه وسلم التعريض بكفار مكة، فمحمد    ؛ نفس الدلالة، أمر مقصود، وفائدته هنا
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البعثة، واطلعوا على جميع أحواله، وهم مع معرفتهم به نسبوا إليه ما ليس من شأنه بحال. والغرض من 
هذا التعريض التشهير بهم، والإخبار عنهم بأنهم أهل كذب وبهتان، وإلزامهم بمقتضى ما علموه من حاله 

 .صلى الله عليه وسلم

عندما خاطب الخوارج   ، ويشبه ذلك ما وقع في خطبة الحجاج بن يوسف في وقعة دير الجماجم
 أن يقول:: ألستم أنتم أصحابي بالأحواز حينما رمتم الخيانة والغدر، واستبطنتم النفاق والكفر. يريد  قائلًا 

 .292ذنوبكم بالكذب والتشكيك  تبعة   إن أحوالكم لا تخفى علي، فلا تحاولوا التنصل من

 المبحث الثالث: العدول عن نظم يقتضيه الظاهر إلى نظم آخر .2.3.3

يَتَخَبَّطُهُ    قال الله تعالى: ﴿ 1 َّذِّي  ٱل يَقُومُ  َّا كَمَا  إِّل يَقُومُونَ  لاَ  اْ  ِّبَوَٰ ٱلر  ونَ 
كُلُ

ۡ
يأَ َّذِّينَ  ٱل

ُ ٱلبَۡيۡعَ   حَلَّ ٱللَّ
َ
ْۗٓ وَأ ا ِّبَوَٰ إِّنَّمَا ٱلبَۡيۡعُ مِّثۡلُ ٱلر  نَّهُمۡ قاَلوُٓاْ 

َ
ِّأ ِّكَ ب َٰل ِّ  ذَ يۡطََٰنُ مِّنَ ٱلمَۡس  ْۚۡ  ٱلشَّ ا ِّبَوَٰ مَ ٱلر  وحََرَّ

جَاءَٓهُۥ   ِّن  مَوعِّۡظَةٞ فَمَن  ِّهّۦِ  م  ب   ٓۥ  سَلَفَ   مَا  فَلهَُۥ  فَٱنتَهَىَٰ   رَّ مۡرُهُ
َ
ِّه   إِّليَ  وَأ وْلَٰٓئِّكَ   عاَدَ   وَمَنۡ   ٱللَّ

ُ
  فأَ

صۡحََٰبُ 
َ
ارِّ   أ ِّدُونَ  فِّيهَا هُمۡ   ٱلنَّ  [ 275: البقرة]  ﴾خََٰل

، ومقتضى الكلام أن يقال: )إنَّا "إنَّا البيع مثل الربا"الربا،    حكمالآية تحكي مقولة المجادلين في  
الزمخشري لأن قصدهم كان إلحاق الربا بالبيع في حكم الحلية. فلماذا هذا العدول؟ أجاب    ؛ الربا مثل البيع(

كأن الربا أحق بالحلية من البيع، ولا يخفى أنها دعوى من   نييع ؛ بأن ذلك من قبيل المبالغة : الكشاف في
أما   عليها.  دليل  عاشورالكافرين لا  طريقين  ابن  من  السؤال  عن  طريقة   : الأول  ؛فأجاب  فيه  خالف 

الزمخشري، فلم يجد في المسألة إلحاق فرع بأصل، كل ما هنالك أنهم كانوا يتعاطون البيع والربا على حد 
سواء، فلما نزل تحريم الربا خطر البيع على أذهانهم، فقدموا ذكره. والثاني: يظهر فيه أنه لا يعترض على 

م الفرع على د ِّ ، فنحن أمام إلحاق أصل بفرع، ولكن قُ طريقة الزمخشري، وإن كان لا يتفق معه في نتيجتها
الأصل، وهو ما يلُجأ إليه في المناظرات، لا بغرض  المبالغة، كما قرر الزمخشري، وإنَّا بغرض التعريض 

إنكم تحرمون الربا، والأولى بكم أن تحرموا   : ، فقدموا البيع على الربا، وكأنهم يقولون للرباالإسلام  بتحريم  
 . 293االبيع كذلك، لأنه لا يختلف عن الربا في شيء، فهو مثله تمامً 
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ۚۡ وَلاَ ﴿     قال الله تعالى:2 لُّ عَلَيۡهَا هِّهۦ وَمَن ضَلَّ فإَِّنَّمَا يضَِّ ِّنَفۡسِّ ي ل نِّ ٱهۡتَدَىَٰ فإَِّنَّمَا يَهۡتَدِّ مَّ
 ٞ خۡرَىَِّٰۗ   وِّزۡرَ   تزَِّرُ وَازِّرَة

ُ
بِّينَ   كُنَّا  وَمَا   أ ِّ ٗ   نَبۡعَثَ   حَتَّىَٰ   مُعَذ  رَدۡنآَ   وَإِذَآ   ١٥  ارسَُول

َ
ن  أ

َ
  قرَۡيةًَ   نُّهۡلِّكَ   أ

مَرۡناَ 
َ
رۡنََٰهَا تدَۡمِّيرٗ  مُتۡرفَِّيهَا  أ  [ 16- 15: الإسراء]  ﴾١٦افَفَسَقُواْ فِّيهَا فحََقَّ عَلَيۡهَا ٱلۡقَوۡلُ فدََمَّ

عذاب استئصال، فإنا نأمر   اإذا أردنا أن نعذب قومً   :أن معنى الآية  إلىجمهور المفسرين  ذهب  
 . ا، فإذا فسقوا حق عليهم العذاب، فندمرهم تدميرً المترفين فيه بالطاعة على لسان الرسول

التالي: ما كان لنا أن نعذب على النحو  أن الأصل في نظم الكلام أن يكون    ابن عاشور ويرى  
حق عليهم  ، فيأمر الرسول المترفين بالكف عن المعصية وفعل الطاعة، فإذا فسقواحت نرسل رسولًا   اأحدً 

 العذاب، فنهلكهم إذا أردنا إهلاكهم. 
نه يسبق إلى الذهن من ظاهر الترتيب  إاستغلاق المعنى، بحيث   أفضى إلىوتصدير الجملة بالشرط 

الجزاء   فبدا،  بالطاعة   أمر المترفينعلى  سابقة      أن النص القرآني جعل إرادة الله سبحانه وتعالى إهلاك القرية
فيحق   ، ن فيفسقو   طاعة،لشرط. بمعنى أن الله يريد إهلاكهم ابتداءً، فيأمر مترفيهم بالعلى اكأنه سابق  

أن يكون فسقهم هو السبب في إرادة   ؛ إذ مقتضاهما عليهم القول. وهذا مخالف لما يقتضيه العقل والشرع
 إهلاكهم، لا العكس. 

وإنَّا عدل في النظم عما يقتضيه الظاهر إلى ما أخب به هنا؛ لإدماج التعريض بتهديد المشركين في 
أن للمفسرين ثانية أوجه   ابن عاشور   ضون لمثل ما وقع بالقرى التي كذبت المرسلين. وذكر مكة بأنهم معرم 

فوجه التعريض كما يفُهم من كلام ابن عاشور،   .294في تأويل الآية، ووصفها بأنها مدخولة أو متعسفة 
الغرض تهديد حكاية سنة الله سبحانه وتعالى بإهلاك المكذبين، وإنَّا مجرد أن الغرض من الكلام لم يكن  

 المشركين بأنه يوشك أن تتحقق فيهم سنة الله بإهلاك المكذبين.

ِّنَ ٱلعِّۡلۡمِّ وحََاقَ  ﴿    قال الله تعالى: 3 ِّمَا عِّندَهُم م  ِّنََٰتِّ فرَِّحُواْ ب ِّٱلبَۡي  ا جَاءَٓتۡهُمۡ رسُُلهُُم ب فَلمََّ
ِّهّۦِ يسَۡتَهۡزِّءُونَ  ا كَانوُاْ ب ِّهِّم مَّ  [ 83﴾ ]غافر: ب

لشدة جهلهم، ولكن البيان   ؛ لم يفرحوا بها  ،لما جاءتهم الرسل بالبينات  :فكان حق الظاهر أن يقال
بغرض التهكم بهم.    ا ليكون تعريضً   "فرحوا بما عندهم من العلم"الإلهي عدل عن ذلك، ووضع موضعه  
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 ا متهكمً   .قد جاءك فلان العالم، ففرحت بما عندك من العلم  : ونظمر له الشيخ الطيبي بقولك لمن تعلم جهله
 .295به

تعالى: 4 قال الله  بوُاْ  ﴿     كَذَّ َّذِّينَ  ٱل غۡرَقۡنَا 
َ
وَأ ٱلۡفُلۡكِّ  ِّي  ف مَعَهُۥ  ينَ  ذِّ

َّ وَٱل نجَيۡنََٰهُ 
َ
فأَ بوُهُ  فكََذَّ

ۚۡ إِّنَّهُمۡ كَانوُاْ قَوۡمًا عَمِّينَ   [ 64﴾ ]الأعراف:  بِـَٔايََٰتِّنَآ

مع قومه، والآية تحكي اللحظات الأخيرة من   عليه السلام نوح  سيدنا  سياق الكلام في قصة  يجري  
كذبوه، وجاء الأمر الإلهي بإهلاكهم بالطوفان العظيم. وهنا   مالقصة. دعا نوح قومه مدة طويلة، ولكنه

 تحققيتساءل الطاهر بن عاشور فيقول: إن الإنجاء مترتب على الإغراق ومتأخر عنه؛ إذ إن الإنجاء لا ي
الخب بإنجاء   علىإلا بعد إغراق المكذبين، فكان من مقتضى ظاهر النظم أن يقدم الخب بإغراق الكافرين  

اهتمامً  المؤمنين،  إنجاء  عن  الحديث  وقدم  ذلك،  عن  عدل  الإلهي  البيان  ولكن  الخب،   االمؤمنين،  بهذا 
تخلف، وليكون لا ت  لمسرة المؤمنين السامعين، وليُعلم أن عادة الله سبحانه وتعالى في إنجاء المؤمنين  وتعجيلًا 

تعريضً  العدول  هذا  لهم  بالكافرين  افي  نبيه  وإنذاراً  ويعذب  صلى الله عليه وسلم، بأن الله سينجي   المشركين  وأصحابه، 
 296بكفرهم وجحودهم 

 المبحث الرابع: العدول عن الاسم الظاهر إلى الاسم الموصول وصلته  .2.3.4

ِّمَا  قال الله تعالى:﴿   1   ِّنَا ب ت
ۡ
َ وحَۡدَهُۥ وَنذََرَ مَا كَانَ يَعۡبُدُ ءَاباَؤُٓناَ فأَ ِّنَعۡبُدَ ٱللَّ ئۡتَنَا ل جِّ

َ
قاَلوُٓاْ أ
قِّينَ  َٰدِّ  [ 70﴾ ]الأعراف: تعَِّدُنآَ إِّن كُنتَ مِّنَ ٱلصَّ

، فلم يعبوا بقولهم: ونذر ديننا، بل عدلوا عن "ونذر ما كان يعبد آباؤنا "شاهدنا في الآية، قولهم:  
سفه دينهم   صلى الله عليه وسلم   النبي   أنزعمهم  هذا الاسم المفرد إلى الموصول وصلته، ومقتضى هذا العدول التعريض ب

لاتباع دير باالج هو و وأن الدين الذي يطالبهم بتركه هو الدين الذي كان يدين به أجداده،  ،ودين آبائهم
 .297. زعمهمفي  

َٰتٖ ﴿  قال الله تعالى:   2 نَّ لهَُمۡ جَنَّ
َ
َٰلِّحََٰتِّ أ َّذِّينَ ءَامَنُواْ وعََمِّلُواْ ٱلصَّ رِّ ٱل ِّ   مِّن   تَجرِّۡي  وَبَش 

ه   تَحۡتِّهَا نهََٰۡرُ
َ
ْ   كُلَّمَا  ٱلأۡ ِّزۡقٗا   ثَمَرَةٖ   مِّن  مِّنۡهَا   رُزِّقُوا ْ   ر  َّذِّي  هََٰذَا  قاَلوُا ه   مِّن   رُزِّقۡنَا   ٱل ْ   قَبۡلُ توُا

ُ
ِّهِّۦ  وَأ   ب

ه  زۡوََٰجٞ  فِّيهَآ   وَلهَُمۡ   مُتشَََٰبِّهٗا
َ
هٞ   أ رَة طَهَّ ِّدُونَ  فِّيهَا وهَُمۡ   مُّ  [ 25:  البقرة]  ﴾خََٰل
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الآية، ولكن البيان الإلهي عدل عن  " وبشر المؤمنين أن لهم..."الأصل في سوق الكلام أن يقال:  
لإتيان بالاسم الموصول وصلته، فأفاد ذلك أن المقصود التعريض بالكافرين باالاسم الظاهر، وبسط الكلام  

فإن لم تفعلوا "، الذي أشارت إليه الآية السابقة:  ة القرآن المعاندين للحق بعد ظهور عجزهم عن معارض
 . 298[ 24] البقرة:    "ولن تفعلوا...

 المبحث الخامس: العدول عن وصف يقتضيه الظاهر إلى غيه  .2.3.5

ضۡعََٰفٗ ﴿  قال الله تعالى:    1
َ
اْ أ ِّبَوٰٓ واْ ٱلر 

كُلُ
ۡ
َّذِّينَ ءَامَنُواْ لاَ تأَ هَا ٱل يُّ

َ
أ ه   ايَٰٓ ضََٰعَفَةٗ ْ   مُّ قُوا َ  وَٱتَّ   ٱللَّ

َٰفِّرِّينَ  ١٣٠لعََلَّكُمۡ تُفۡلِّحُونَ  كَ
ِّلۡ تۡ ل عِّدَّ

ُ
تِّىٓ أ

ارَ ٱلَّ قُواْ ٱلنَّ  [ 131- 130﴾ ]آل عمران:  وَٱتَّ

يا أيها الذين "عن آكلي الربا، وهم ليسوا بكفار، وقرينة ذلك افتتاح الخطاب ب   في الآية   الحديث
 ، ظاهر الكلام أن يقال: )واتقوا النار التي أعدت لآكلي الربا(، أو أعدت للفاسقين  ى ، فكان مقتض"آمنوا

: أن الله أولهما  ؛أو الظالمين. فلماذا كان هذا العدول عما يقتضيه الظاهر؟ يجيب الإمام الطيبي بجوابين
 ، وينفرهم منها، وكأنها مما لا يأتي به إلا الكافرون. على المؤمنينهذه المعصية  سبحانه وتعالى أراد أن يغلظ  

: أنه أراد التعريض للمؤمنين بأن أكل الربا هو من أوصاف الكفار، وأن عليهم أن يتجنبوا  وثانيهما
 .299مشابهة الكفار في أي صفة من صفاتهم 

ِّنَۢ بَعۡضٖ  ﴿   قال الله تعالى:   2 مُرُونَ   ٱلمُۡنََٰفِّقُونَ وَٱلمُۡنََٰفِّقََٰتُ بَعۡضُهُم م 
ۡ
ِّٱلمُۡنكَرِّ   يأَ   وَيَنۡهَوۡنَ   ب

يَهُمۡۚۡ   وَيَقۡبِّضُونَ   ٱلمَۡعۡرُوفِّ   عَنِّ  يدِّۡ
َ
ْ   أ َ   نسَُوا يَهُمۡۚۡ   ٱللَّ قُونَ   هُمُ   ٱلمُۡنََٰفِّقِّينَ   إِّنَّ   فنََسِّ : التوبة]  ﴾ٱلفََٰۡسِّ

67 ] 

: القولالظاهر    ى مقتض  من الفسق، وكان  به   وأشد اتصالًا   في الكفر،   لا خلاف في أن النفاق أوغل 
فلماذا كان هذا العدول عن الكفر الذي يقتضيه الظاهر إلى الفسق؟ والجواب    "إن المنافقين هم الكافرون "

رد في كفره، مالمقصود بالفسق هنا المبالغة فيه، وأن الفاسق هو المت   أن يكون عن ذلك من وجهين: الأول  
التعريض بالمؤمنين، بغرض زجرهم   ،كما قرر العلماء  ،المنسلخ من كل خير. والثاني:  أن هذا العدول يفيد 

حَسْب من يفعل ذلك أن يستحق وصف الفسق، الذي   عن أن يتصفوا بما هو من خصال المنافقين، وأن 
 .300ألصقته الآية بالمنافقين 

 
 .350/ 2، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  298
 .260/ 4، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  299
 .297-7، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  300
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تعالى:   3 ْْۘ  ﴿  قال الله  ءَامَنُوا ينَ  َّذِّ ٱل مِّنَ  وَيَسۡخَرُونَ  نۡيَا  ٱلدُّ ةُ  ٱلحۡيََوَٰ كَفَرُواْ  ِّلَّذِّينَ  ل ِّنَ  زُي 
سَابٖ  ِّغَيۡرِّ حِّ ُ يرَۡزُقُ مَن يشََاءُٓ ب قَوۡاْ فَوقَۡهُمۡ يوَۡمَ ٱلۡقِّيََٰمَةِِّّۗ وَٱللَّ ينَ ٱتَّ َّذِّ  [ 212:  البقرة] ﴾وَٱل

إلى   عدل عما حقه الإضمار  " والذين اتقوا فوقهم يوم القيامة"البيان الإلهي في قوله سبحانه وتعالى  
عن الوصف السابق )المؤمنون( إلى الوصف الجديد   دلوهم فوقهم يوم القيامة(، وع )فلم يقل:  الإظهار، 

تقوى الله سبحانه وتعالى، وأنها هي مناط تلك الفوقية، وأن   بفضل)المتقون(، وفي هذا العدول تعريض  
تظهر بعد نيلهم ما قُد ر لهم من عذاب  قد المؤمنين غير المتقين لا تظهر لهم مزية يوم القيامة، وأن مزيتهم 

 ينمتردد  ،قلقال  من   ة ليظلوا في حال؛  الحديث عن أحوالهمالقرآن    فلم يفص ِّل على ما ارتكبوه من الذنوب،  
العدول عن   : بين الخوف من عذاب الله، والرجاء في عفوه ورحمته. فكان العدول في هذه الآية من جهتين

 .  301لغرض التعريض   ؛الإضمار إلى الإظهار، والعدول عن وصف سابق إلى وصف آخر

 المبحث السادس: العدول عن الضمي المضمر إلى الاسم الظاهر  .2.3.6

دَ ٱلحۡرََامَ إِّن شَاءَٓ  قال الله تعالى: ﴿ ِّ  لتََدۡخُلُنَّ ٱلمَۡسۡجِّ ِّٱلحَۡق  ُ رَسُولهَُ ٱلرُّءۡياَ ب لَّقَدۡ صَدَقَ ٱللَّ
رِّينَ لاَ تَخاَفُونَه فَعَلِّمَ مَا لمَۡ تَعۡلمَُواْ فجََعَلَ مِّن دُونِّ   ِّ ِّقِّينَ رُءُوسَكُمۡ وَمُقَص  ُ ءَامِّنِّينَ مُحَل  ٱللَّ

ِّكَ فَتۡحٗ  َٰل  [ 27:  الفتح]  ﴾ قرَِّيبًا ا ذَ

. قال الخفاجي: وكان مقتضى الظاهر أن يقول )إن شاء( "إن شاء الله" محل الشاهد قوله تعالى:  
على بعضهم   ا بهم، وإنكارً   الأنه سبق ذكره. ولكنه عدل عن ذلك تعريضً   ؛دون أن يصرح بلفظ الجلالة

توجيهاً آخر، ، بأنها رؤيا حق. ووجه الألوسي التعريض صلى الله عليه وسلمعلى الرؤيا التي أخب بها رسول الله    اعتراضهم
بجلدهم  لا  وتعالى،  سبحانه  الله  بمشيئة  هو  إنَّا  الحرام  المسجد  إلى  الدخول  بأن  تعريض  وفيه  فقال: 

 .302وتدبيرهم

 المبحث السابع: العدول عن الجواب المباشر إلى تقرير شيء آخر  .2.3.7

يَّانَ يوَۡمُ ٱلۡقِّيََٰمَةِّ﴿   قال الله تعالى:
َ
  ٨  وخََسَفَ ٱلۡقَمَرُ     ٧   فإَِّذَا برَِّقَ ٱلبَۡصَرُ   ٦  يسَۡـ َلُ أ

مۡسُ وَٱلۡقَمَرُ  يۡنَ ٱلمَۡفَرُّ   ٩  وَجُمِّعَ ٱلشَّ
َ
َـلَّا لاَ وَزَرَ     ١٠يَقُولُ ٱلإِّۡنسََٰنُ يوَۡمَئِّذٍ أ ﴾ ]القيامة: ١١  ك

6-11 ] 

 
. غير أن الطاهر جعل العدول عن الإظهار إلى الإضمار هو بغرض الاحتراس من زعم الكافرين 297/  2  التحرير والتنوير،ابن عاشور،    301

 عود الضمير إليهم. ويرى الباحث أنه لا مانع من أن يفيد هذا العدول الغرضين معاً. 
 .273/ 13، روح المعانيالألوسي،  302
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جنس الإنسان، ولما كان سؤاله عن المراد    : السائل هنا هو الإنسان، واللام هي لام الجنس، أي
العموم اللغوي،   يس المعنى يوم القيامة سؤال المنكر، والإنكار في معنى النفي، أريد بلام الجنس العموم، ول

القرآن، وقد كان غالبهم ممن ينكر البعث،  نزول  زمنوإنَّا العموم العرفي الذي ينظر فيه إلى غالب الناس  
 الإنسان المنكر للبعث والجزاء.  فصار المقصود بالإنسان هنا 

  سؤاله   وهذا الإنسان يسأل عن موعد يوم القيامة، فما كان من البيان الإلهي إلا العدول عن جواب
إلى شيء آخر،   - لم يؤمن به ابتداءً، حت يسأل عن موعده   ؛ إذ هو فيه  االذي يظهر أنه لم يكن جاد  -

 اتهديدً   ؛303  هو تذكيره بأهوال ذلك اليوم، على طريقة ما يسمى عند علماء البلاغة ب  )الأسلوب الحكيم(
ذلك بالسؤال عن وقته استهزاءً  بدلاً من  بكفرهم وتفريطهم في الاستعداد له، والاشتغال    الهم، وتعريضً 

 .304: مت الساعة؟ بقوله: وماذا أعددت لها؟ لمن سأله صلى الله عليه وسلم. ونظير ذلك جواب رسول الله وسخريةً 

 المبحث الثامن: العدول عن مقتضى الإيجاز إلى الإطناب والاعتراض  .2.3.8
 المطلب الأول: الإطناب  .2.3.8.1
. وعند 305والمبالغة في الكلام، سواءٌ أكان الكلام مدحًا أم ذمًا   هو الإطالة   :في اللغةالإطناب  

عما يمكن أن يؤدى به من المعاني في معتاد الفصحاء، لفائدة تقصد".   االبلاغيين: "كون الكلام زائدً 
والتوسع في  المعاني، دون أن تكون فيه زيادة   ، ويكون بتكثير الجمل  ،وينقسم إلى نوعين: إطناب بسط

أصل المعنى، ولكنها زيادة مفيدة،  لىالزيادة في الألفاظ ع فيه تكون وهو مافي الألفاظ. وإطناب زيادة: 
فالروح هو جبيل   ، [4]القدر:    " تنزل الملائكة والروح فيه بإذن ربهم من كل أمر"كما في قوله تعالى:  

 ، وهو ملك من الملائكة، لكن الإطناب بذكره كان بغرض التشريف والتكريم. عليه السلام

وا منها: الإيضاح بعد وقد ذكر البلاغيون الطرق التي تحصل بها الزيادات الكلامية المفيدة، فعدُّ 
التعمق في المعنى، والاعتراض، وغير   : أي  ،الإبهام، وذكر العام بعد الخاص، والتكرار لداع بلاغي، والإيغال

 :في الأمثلة التاليةطناب في الكلام بغرض التلويح بالمعاني التعريضية، لنتأمل  الإ وقد يكون  .  306ذلك

 
وهو أن يتلقى المخاطب بغير ما كان يتوقعه ويترقبه، إما بأن يهمل سؤاله ويجاب عن شيء آخر، وإما بحمل كلامه على شيء لا    303

له مهددا: لأحملنك على الأدهم. فأجابه: مثل الأمير يحمل على الأدهم   القَبَ عْثَرِّي للححاج عند ما قال  بقول  له  يقصده، ومثلوا 
معجم البلاغة  ؛ بدوي طبانة،  319،  جواهر البلاغةلأدهم القيد، وأرد القبعثري الخيل. انظر: الهاشمي،  والأشهب. فالحجاج أراد با

 . 276، العربية
 .343/ 29 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  304
 .1/562 ،"طنب" لسان العربابن منظور،   053

 . 347/ 2، بغية الإيضاح؛ الصعيدي، 60/ 2، البلاغة العربيةحبنكة الميداني،  306
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َّذِّي خَلَقَكَ مِّن ترَُابٖ ﴿ قال الله تعالى:  ِّٱل كَفَرۡتَ ب
َ
ٓۥ أ بُهُۥ وهَُوَ يُحاَوِّرُهُ ثُمَّ   قاَلَ لهَُۥ صَاحِّ

َٰكَ رجَُلٗ  مِّن نُّطۡفَةٖ  ى  [ 37﴾ ]الكهف: ا ثُمَّ سَوَّ

بشركه بهذا السؤال:  وهو عالم  في قصة صاحب الجنتين، يتوجه الصاحب المؤمن إلى صاحبه المشرك  
عمل في التعجب. وكان من الجائز أن يقول له: أكفرت وهو استفهام استُ   "؟ ...أكفرت بالذي خلقك"

الصلة، وغرضه من في  ولكنه عدل عن ذلك وأتى بالاسم الموصول، وأطنب  ؟  كبالله ؟ أو أكفرت برب ِّ 
 .307عقل إلى عبادة الله وحده كل ذي  ذلك التعريض بجهل صاحبه، فمضمون الصلة من شأنه أن يصرف  

رۡضِّ هَوۡنٗ ﴿ قال الله تعالى:  
َ
َّذِّينَ يَمۡشُونَ علَىَ ٱلأۡ جََٰهِّلُونَ    اوعَِّبَادُ ٱلرَّحۡمَٰنِ ٱل

وَإِذَا خَاطَبَهُمُ ٱلۡ
 [ 63﴾ ]الفرقان: اقاَلوُاْ سَلََٰمٗ 

الآية من سورة الفرقان، والأغراض العامة لهذه السورة يمكن إجمالها في ثلاثة أمور: التنويه بشأن 
 . المتبعين له  صلى الله عليه وسلم التنويه بشأن أصحاب النبي    ،ا، وأخيرً صلى الله عليه وسلموبشأن من نزل عليه، وهو محمد   ، القرآن 

تصف عباد الرحمن بجملة من الصفات المتتابعة و   ،وتأتي هذه الجملة من الآيات في ختام السورة
لۡفَةٗ المتعاطفة، عقب قوله تعالى: ﴿ هَارَ خِّ َّيۡلَ وَٱلنَّ َّذِّي جَعَلَ ٱل رَادَ   وهَُوَ ٱل

َ
وۡ أ
َ
رَ أ كَّ ن يذََّ

َ
رَادَ أ

َ
ِّمَنۡ أ  ل 

 ،لما ذكر من أراد أن يتذكر ويشكر  السياق  المناسبة بين الآيتين في أنتكمن  و   .[62﴾ ]الفرقان:  اشُكُورٗ 
 إلى ذكر صفات المؤمنين حت يستكمل أغراض السورة.   انتقل

وقالوا  للرحمن،  السجود  رفضوا  الذين  أولئك  بأن  تعريض  أوصافهم  بتكثير  الإطناب  هذا  وفي 
 ا وصف به  الصفات التي   نقيض ، هم على  اونفورً   امستنكرين: وما الرحمن ؟ أنسجد لما تأمرنا؟ وازدادوا عتوً 

الرحمن الرحمن تشريفً   ، وقد عباد  بذلك   اإضافة  أشعرت أيضً وهي  لهم،    اوتكريمً   ا أضافهم الله إلى اسمه 
 . تهالتعريض، وأكد 

بل من الإطناب مع ملاحظة السياق الذي ورد   ، فمنشأ التعريض إذن لم يكن من مجرد الإطناب
 يفهم منه أن   قد  ،عن السياق  مقطوعًا قرينة الإضافة. فمجرد التوسع في ذكر الأوصاف  إلى  ه  فيه، والتنبُّ 

الإشادة والتكريم، لكن لما كان ذلك في سياق الحديث عن الكافرين الذين أعرضوا عن الله   هو  غرضال
وأنكروا تسميته بالرحمن، اتضح أن الغرض منه التعريض بهم، وكأن الآية تقول لهم: إن )الرحمن( الذي 

 اتصفوا به. جميع الصفات التي  ، وهم مخالفون لكم في  لهبعبوديتهم    إليه  أنكرتموه عرفه هؤلاء الذين انتسبوا

 
 .322/ 15 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  307
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 المطلب الثاني: الاعتراض  .2.3.8.2
والأصل فيه أن الطريق إذا الفيروز آبادي: "ل  قا  . المنع الاعتراض من طرق الإطناب، وهو في اللغة  

وفي الاصطلاح: "أن يؤتى في أثناء الكلام أو بين  .308" اعترض فيه بناء أو غيره منع السابلة من سلوكه
 ؛ لنكتة بلاغية سوى دفع الإيهام"  ؛كلامين متصلين في معناهما بجملة أو أكثر لا محل لها من الإعراب
 . الا اعتراضً   اأي دفع توهم معنى غير مراد للمتكلم، فيكون الكلام عندئذ احتراسً 

والتعظيم، والدعاء، والتبك، والتقرير في   ،منها: التنزيه  ، بلاغية  اوذكر البلاغيون للاعتراض أغراضً 
ذلك  وغير  والاستعطاف،  السامع،  ي ُ 309نفس  البلاغية  الأساليب  من  والاعتراض كغيره  ذريعة تم .  خذ 

 ، كما توضحه الأمثلة التالية:للتعريض

ثِّيمٍ ﴿   قال الله تعالى:1
َ
ارٍ أ ُ لاَ يُحِّبُّ كُلَّ كَفَّ ِّۗ وَٱللَّ َٰتِّ دَقَ ِّي ٱلصَّ اْ وَيرُۡب ِّبَوَٰ ُ ٱلر  ﴾ يَمۡحَقُ ٱللَّ

 [ 276]البقرة:  

قد عُلم أن الاعتراض أو الجملة الاعتراضية من شأنها ألا تخلو من مناسبة تربطها بسياق الكلام. 
عدم محبته بالله سبحانه وتعالى    إخبارالتفتيش في وجه المناسبة بين    النظرُ   اقتضىولما كان الأمر كذلك،  

والله لا يحب كل كفار "  :قوله تعالى  أن   لصدقات. ويرى العلماءاوإربائه    لربااحق  وإخباره قبله بمللكفار،  
الذين استباحوه،   "،أثيم الكفار  الربا هو من شعار  الربا"، مؤذنة بأن  وهي "جملة معترضة بين أحكام 

من   خصلة بأن العامل بالربا فيه    ، من جهة السياق  ، وزعموا أنه مثل البيع في الحلية، فكان في هذا تعريضٌ 
 .310الكفار   خصال 

ةَ  ﴿  قال الله تعالى:   2 كَوَٰ ةَ وَءَاتوَُاْ ٱلزَّ لَوَٰ قاَمُواْ ٱلصَّ
َ
َٰلِّحََٰتِّ وَأ ينَ ءَامَنُواْ وعََمِّلُواْ ٱلصَّ َّذِّ إِّنَّ ٱل

يۡهِّمۡ وَلاَ هُمۡ يَحۡزَنوُنَ 
ِّهِّمۡ وَلاَ خَوۡفٌ عَلَ جۡرهُُمۡ عِّندَ رَب 

َ
 [ 277﴾ ]البقرة:  لهَُمۡ أ

(، 276وهي "جملة معترضة" ثانية في سياق الحديث عن الربا، بين آية )يمحق الله الربا...( )البقرة:  
(، والمقصود منها 278وآية )يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله وذروا ما بقي من الربا إن كنتم مؤمنين( )البقرة:  

 .311الصفات المذكورة هي صفات غير المؤمنين  ضدادأالتعريض بأن  

 
    .646"عرض"،  القاموس المحيطالفيروز آبادي،  308

 .359/ 2، بغية الإيضاح ؛ وانظر: الصعيدي، 80/ 2، البلاغة العربيةحبنكة الميداني،  309
 . 91/ 3  التحرير والتنوير،ابن عاشور،  310
 .93/ 3 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  311
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د المعنى التعريضي بأن من هو الذي ولم   ،كر تلك الأوصاف في سياق الحديث عن الربافكان ذُ 
مقتضيات التحقق بتلك الأوصاف أن يترك صاحبها الربا، ويبتعد عنه، وأن من أصر على الربا فقد ناقض 

 . واتصف بأضدادها حقيقةتلك الأوصاف،  

ِّي مِّرۡيةَٖ ﴿    قال الله تعالى:3 ِّن   وَلَقَدۡ ءَاتيَۡنَا مُوسَى ٱلكِّۡتََٰبَ فَلاَ تكَُن ف ِّهِّهۦ   م  ِّقَائٓ
 وجََعَلۡنََٰهُ   ل 

ِّبَنِّىٓ  هُدٗى
ٰٓءِّيلَ  ل   [ 23:  السجدة ]  ﴾إِّسۡرَ

اختلف المفسرون في مرجع الضمير وقد  جملة اعتراضية،    "فلا تك في مرية من لقائه"قوله تعالى:  
كثيرة، أظهرها ما رجحه الطاهر بن عاشور من أن الله سبحانه وتعالى ينهى   أقوالفي كلمة )لقائه( على  

يُ   عن  نبيه فيما  تعالى:  أن يمتري  قال  الوحي، كما  إليه من  القرآن من حكيم عليم"لقى  لتلقى    "وإنك 
 . [6النمل:  ]

بأمته، أو   ا الامتراء المنهي عنه، كان الخطاب الموجه إليه تعريضً   مظنة لهذا ليس    صلى الله عليه وسلم ولأن رسول الله  
 .312به   لتعلق الخطاب  بالكافرين، أو بكل من يصلح 

فَلهَُمۡ عَذَابُ  ﴿    قال الله تعالى: 4 يَتُوبُواْ  لمَۡ  ثُمَّ  وَٱلمُۡؤۡمِّنََٰتِّ  ٱلمُۡؤۡمِّنِّينَ  فَتَنُواْ  َّذِّينَ  ٱل إِّنَّ 
 [ 10﴾ ]البوج:  جَهَنَّمَ وَلهَُمۡ عَذَابُ ٱلحۡرَِّيقِّ 

في   أصحاب الأخدود،  الكفار  (الذين فتنوا المؤمنين)المراد بالموصول    إلى أن جمهور المفسرين  ذهب  
، ويرى اأوليً   ويدخل فيها أصحاب الأخدود دخولًا   ، عامة  الجملة التي تحكيها السورة، وبعضهم يرى    القصة 

 . صلى الله عليه وسلمكفار قريش الذين فتنوا أصحاب رسول الله به  أن المقصود    ابن عاشور 

إن  نهمما كان المقصود، فقوله تعالى: )ثم لم يتوبوا( "جملة معترضة"، فيها تعريض للمشركين بأ  وأياً 
 .  313من عذاب الله يوم القيامة  واسلم  همالنبي الذي أرسله الله إلي  واواتبع  واآمن

ِّمَا تَعۡمَلُونَ خَبِّيرٞ ﴿  قال الله تعالى:    5 ُ ب ۚۡ وَٱللَّ نزَلنَۡا
َ
َّذِّيٓ أ ِّهّۦِ وَٱلنُّورِّ ٱل ِّ وَرسَُول ِّٱللَّ    ٨فَـ َامِّنُواْ ب

ِّ وَيَعۡمَلۡ صََٰلِّحٗ  ِّٱللَّ ِّۗ وَمَن يؤُۡمِّنَۢ ب غَابنُِّ ِّكَ يوَۡمُ ٱلتَّ َٰل ِّيَوۡمِّ ٱلجۡمَۡعِّ  ذَ ِّرۡ   ا يوَۡمَ يَجمَۡعُكُمۡ ل   عَنۡهُ   يكَُف 
 ۦ ّـِ َاتِّهِّ لهُۡ   سَي  َٰتٖ   وَيدُۡخِّ نهََٰۡرُ   تَحۡتِّهَا   مِّن   تَجرِّۡي  جَنَّ

َ
ِّدِّينَ   ٱلأۡ بدَٗ   خََٰل

َ
ِّكَ   اۚۡ فِّيهَآ أ َٰل يمُ   ٱلۡفَوۡزُ   ذَ  ٩  ٱلعَۡظِّ

 [ 9- 8: التغابن]  ﴾
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التغابن"جاء قوله تعالى:   يوم "ها  لمقمتع و   "لتنبؤن بما عملتم"جملة معترضة بين جملة    "ذلك يوم 
التي تبشر من يؤمن بالله ويعمل   ، "ومن يؤمن بالله ويعمل صالحاً..."  ، والآية اللاحقة "يجمعكم ليوم الجمع 

التعريض  الجنة. والغبن هنا مطلق الخسران، والمقصود بهذا الاعتراض  أهل  الصالحات بأنه سيكون من 
 .314للعرض والحساب  الأولين والآخرين  فيه  للكافرين بأنهم سيكونون من الخاسرين في يوم يجمع الله تعالى 

دٖ ﴿  قال الله تعالى:    6 ِّلَ علَىََٰ مُحمََّ ِّمَا نزُ  َٰلِّحََٰتِّ وَءَامَنُواْ ب َّذِّينَ ءَامَنُواْ وعََمِّلُواْ ٱلصَّ   وهَُوَ   وَٱل
ِّهِّمۡ   مِّن  ٱلحۡقَُّ  ب  رَ   رَّ ّـِ َاتِّهِّمۡ  عَنۡهُمۡ  كَفَّ صۡلَحَ  سَي 

َ
 [ 2:  محمد ]  ﴾باَلهَُمۡ  وَأ

الكافرون   اعتقده جملة اعتراضية، وهي تعريض بأن ما    "وهو الحق من ربهم"قوله سبحانه وتعالى:  
ينَ كَفَرُواْ  باطل لا ريب في بطلانه. وهو الشيء الذي  صرحت به الآية التالية: ﴿ َّذِّ نَّ ٱل

َ
ِّأ ِّكَ ب َٰل ذَ

ِّلنَّاسِّ  ُ ل ِّكَ يضَۡرِّبُ ٱللَّ ِّهِّمۡۚۡ كَذََٰل ب  بَعُواْ ٱلحۡقََّ مِّن رَّ ذِّينَ ءَامَنُواْ ٱتَّ
َّ نَّ ٱل

َ
لَ وَأ بَعُواْ ٱلۡبََٰطِّ مۡثََٰلهَُمۡ   ٱتَّ

َ
﴾ أ

لما قبلها، الذي هو تخصيص بعد تعميم،   ا[. ورأى الزمخشري في هذه الجملة الاعتراضية تأكيدً 3]محمد:  
   .ا المراد منه الاهتمام، ولم يجد فيها تعريضً 

 المبحث التاسع: العدول عن المشهور في القاعدة النحوية  .2.3.9

قَوۡاْ لمََثُوبةَٞ ﴿   قال الله تعالى: نَّهُمۡ ءَامَنُواْ وَٱتَّ
َ
ِّنۡ   وَلوَۡ أ ِّ   عِّندِّ   م  ۚۡ   ٱللَّ َّوۡ   خَيۡرٞ ْ   ل   ﴾ يَعۡلمَُونَ   كَانوُا

 [ 103:  البقرة]
لتراكيب النحوية، والأوجه الإعرابية. ومجمل بايتوقف على دراية دقيقة    ،الآية دقيق  ه التعريض في هذ 

في ، فلم تقل: لو أن أهل الكتاب آمنوا لأثيبوا. ولكن جاء  االأمر أن الآية لم تذكر جواب الشرط صريحً 
 أعدم وفي ذلك تعريض بأنهم لو آمنوا واتقوا لوجدوا أن ما  ،"لمثوبة من عند الله خير" : قوله الجوابموضع 

 لهم من الثواب أفضل مما آثروه.   الله
الشرط والجواب   كل من  ح المحققون أن تكون )لو( شرطية غير جازمة، والأصل فيها أن يكون رجم 

على أنه فاعل لفعل  واسمها وخبها بمصدر ( نم )أ لوا جملة فعلية، وهنا جاءت الجملتان اسميتان، ولذلك أوم 
محذوف، ويكون تقدير الكلام، )ولو وقع إيمانهم(، وتكون جملة )اتقوا( معطوفة على جملة )آمنوا(. وأما 

  ، ففيه مذهبان: الجزاء

لإفادة   ؛ذهب الزمخشري إلى أن البيان الإلهي عدل عن الجملة الفعلية في الجزاء إلى الجملة الاسمية
 مما شروا به أنفسهم.   االثبات والدوام. وجعل أصل الكلام: لأثيبوا مثوبة من عند الله خيرً 
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اعتب أن جملة: حيث   - المبحثهو شاهدنا في هذا - آخر في الإعراب   اوجهً  ابن عاشور واختار 
أن جواب   :للشرط، وإنَّا هي "دليل الجواب بطريق التعريض"، بمعنى   )لمثوبة من عند الله خير( ليست جواباً 

الشرط محذوف، وأن المذكور هو دليل يرشد إليه، فالسائل عندما يسأل: لو أن أهل الكتاب آمنوا واتقوا  
علم أنها لسؤاله، يُ   امباشرً   ماذا يكون؟  يقال له: )لمثوبة من عند الله خير(، ولأن الجملة لا تصلح جواباً 

استئنافية، مكونة    "لمثوبة من عند الله"نة للجواب، وأن عليه أن يلمحه من خلالها. فتكون الجملة  متضم ِّ 
 ا من مبتدأ موصوف وخب، والمقصود بها التعريض بأن أهل الكتاب لو أنهم آمنوا واتقوا، لكان ذلك خيرً 

 .315لهم مما شروا به أنفسهم 

 الفصل الرابع: التعريض من طريق الإشارة  .2.4
وضع لتعيين المشار إليه، سواء أكان المشار إليه   اسم الإشارة هو أحد المعارف السبعة، وهو اسمٌ 

، والغالب في الاستعمال أن تلحق به كاف الخطاب، اجمعً   م مثنى أ   م أ   امفردً وسواء أكان ،  امؤنثً  م أ  ا مذكرً 
 ( التنبيه. ءولام البعد، وقد تسبقه )ها

العلماء   ذكر حظ بلاغي. وقد  لمجرد التعيين، وإنَّا لمليكون  لا  واختيار اسم الإشارة في الاستعمال قد  
 بعض تلك الملاحظ، منها: 

  ، بما يميز الشيء موضوع الحديث  ا  أن يكون المتكلم والمخاطب على سواء في عدم معرفتهم1
وعََلَّمَ ءَادَمَ  ﴿   تعالى:   الله  قول   ذلك  ومن   .وتمييزه   إليه  للإشارة  الإشارة  اسم  استعمال  المتكلم  على  فيتعين

ؤُلاَءِّٓ إِّن كُنتُمۡ صََٰ  سۡمَاءِّٓ هَٰٓ
َ
ِّأ ِّي ب نۢبّـِ ُون

َ
هَا ثُمَّ عَرَضَهُمۡ علَىَ ٱلمَۡلَٰٓئِّكَةِّ فَقَالَ أ

سۡمَاءَٓ كُلَّ
َ
قِّينَ ٱلأۡ ﴾ دِّ

 [ 31]البقرة:  
في تعيينه،    في ذهن المخاطب أكمل تمييز وأحسنه، مبالغةً   المشار إليه     أن يريد المتكلم تمييز  2

َّوۡلآَ إِّذۡ سَمِّعۡتُمُوهُ ظَنَّ ٱلمُۡؤۡمِّنُونَ  ﴿من ذلك قوله تعالى:  و بغرض المدح أو بغرض الهجاء أو غير ذلك.   ل
هِّمۡ خَيۡرٗ  نفُسِّ

َ
ِّأ ْ  ا وَٱلمُۡؤۡمِّنََٰتُ ب بِّينٞ   إِّفۡكٞ  هََٰذَآ  وَقاَلوُا   [12:  النور]  ﴾١٢مُّ

من ذلك ف  ، ورفع منزلته. المشار إليهالإشارة للبعيد تكريم الشيء  استخدام اسم  من أغراض  و     3
ِّكَ ٱلكِّۡتََٰبُ لاَ رَيۡبََۛ فِّيهِِّۛ هُدٗ   ١المٓٓ ﴿قوله الله تعالى:   َٰل ِّلمُۡتَّقِّينَ  ىذَ  [ 2- 1: البقرة]  ﴾ ٢ل 
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، وسهولة تناوله، المشار إليه، وتحقيره، وبيان قرب شار إليه: الحط من منزلة الماومن الأغراض أيضً 
والتعريض المعنويات،  والشواهد. 316وتشخيص  الأمثلة  له  ونضرب  عنده،  نتوقف  أن  نريد  ما  وهو   ،

والتعريض باسم الإشارة لا يكون بمجرد تعيين المشار إليه، وإنَّا باستحضار صورته، أو باستحضار شيء 
 بحكم غير مصرح به.   من خلال ذلكبه، والتلويح    متعلق

 المبحث الأول: المفهوم والتمثيل  .2.4.1
لون له بقول التعريض بغباوة السامع، ويمث ِّ   يذكر علماء البلاغة من أغراض التعريف باسم الإشارة 

 الشاعر: 

 317أولئك آبائي فجئني بمثلهم      إذا جمعتنا يا جرير المجامع
غائبين، هم أجداد   للدلالة علىووجه التعريض بالغباوة في البيت ناشئ من استعمال اسم الإشارة  

. ويرى بعض المحققين أن الغرض من اسم الإشارة في البيت الإشادة بالمشار 318الشاعر، وكلهم ميتون
ِّهِّمۡۚۡ قاَلَ  التمثيل بقوله تعالى: ﴿   بعضهم  له وإعلاء لمنزلته. واختار  ا إليه، تكريمً  وَلوَۡ ترََىٰٓ إِّذۡ وُقِّفُواْ علَىََٰ رَب 

ِّمَا كُنتُمۡ تكَۡفُرُونَ  ۚۡ قاَلَ فذَُوقُواْ ٱلعَۡذَابَ ب ِّنَا ِّ  قاَلوُاْ بلَىََٰ وَرَب  ِّٱلحَۡق  ليَسَۡ هََٰذَا ب
َ
[ 30﴾ ]الأنعام:  أ

أليس هذا   :؟ ووجه التعريض أن يقال للكافرين"أليس هذا بالحق"ومحل التعريض في الآية قوله تعالى:  
 ا. ويرى الباحث أن الآية ليست تعريضً 319  الذي ترونه بأعينكم هو الحق الذي كنتم تنكرونه في الدنيا

 عوا إليه. بغباء الكافرين، وإنَّا هي تعريض بتوبيخهم لعنادهم ومكابرتهم الحق الذي طالما دُ 

ِّ جَهۡدَ  ولعل الاستدلال بقوله تعالى: ﴿ ِّٱللَّ قۡسَمُواْ ب
َ
َّذِّينَ أ ؤُلاَءِّٓ ٱل هَٰٓ

َ
أ َّذِّينَ ءَامَنُوٓاْ  وَيَقُولُ ٱل

رِّين خََٰسِّ صۡبَحُواْ 
َ
فأَ عۡمََٰلهُُمۡ 

َ
أ حَبِّطَتۡ  لمََعَكُمۡۚۡ  إِّنَّهُمۡ  يمََٰۡنِّهِّمۡ 

َ
لمحل 53]المائدة:    ﴾أ أوفق   ]

الاستشهاد. والآية واردة في سياق نهي المؤمنين عن اتخاذ اليهود والنصارى أولياء من دون الله، وتخب عن 
منهم بأنهم يخشون أن تدور عليهم الدوائر، وتتبدل بهم   ا جماعة من المنافقين يسارعون إلى موالاتهم زعمً 

الدولة لليهود على المسلمين، فلا   تكون الأحوال، إما بجدب أو مجاعة، فلا يجدون من يعينهم، أو بأن  
ما تتضاءل معه دولة اليهود  لهم. فأجيبوا بأنه عسى أن يأتي الله بالفتح للمسلمين، أو بأمرٍ  ايجدون نصيرً 
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ساعتئذ يسأل: فماذا يقول   وصولتهم؛ فيذلون، ويتصاغرون، ويصبح المنافقون من النادمين. وكأن سائلًا 
 الآية.   "أهؤلاء الذين أقسموا..."؟ فيأتي الجواب: يقولون  ئذ المؤمنون حين

الأول أن هذا القول هو من المؤمنين للمؤمنين، والاستفهام مستعمل  : وللعلماء في تفسيرها قولان 
في التعجيب من حال المنافقين، الذي كانوا يقسمون الأيمان المغلظة لليهود إنهم معهم، وأنهم سيكونون 

من المؤمنين   صادر ، أن هذا القول  وضع استشهادنا. والقول الآخر، وهو م320لهم في كل ملمة   اسندً 
 . 321، وصدقوهم في أقوالهمبهمليهود، يشيرون به إلى المنافقين، وهو تعريض بغباوتهم؛ إذ وثقوا  إلى اوموجمه  

وما نريد تسجيله هنا أن التعريض من طريق اسم الإشارة لا يقتصر على التعريض بغباوة المشار 
أخرى يمكن أن يتُذرع باسم الإشارة للتعريض بها، وهو ما حفلت به آيات   ا إليه، بل إن هناك أغراضً 

 .  كثيرة  قرآنية

 المبحث الثاني: التطبيقات القرآنية  .2.4.2

 التعريض بالهدى المزعوم، وبالكتب المزعومة   :أولًا 

شۡرَكُواْ لحَبَِّطَ  : ﴿قال الله تعالى  
َ
ِّۡۦۚ وَلوَۡ أ ِّهّۦِ مَن يشََاءُٓ مِّنۡ عِّبَادِّه ِّ يَهۡدِّي ب ِّكَ هُدَى ٱللَّ َٰل ذَ

ا كَانوُاْ يَعۡمَلُونَ   [ 88﴾ ]الأنعام:  عَنۡهُم مَّ

الهدى الذي اختص الله به الأنبياء ومن اتبعهم    هو  "ذلك هدى الله" مرجع الإشارة في قوله تعالى:  
، والذي سبق ذكره في الآيات السابقة، وفي هذه الإشارة إلى الهدى الإلهي ت والإخوانمن الآباء والذريا

لهم عبادة الأوثان،   سنم عمرو بن لحي، الذي  كتعريض بالمشركين وبما يزعمون أنه هدى تلقوه عن كبائهم،  
 . 322الكهان وأضرابهمو 

 ن السياق تضمن الإشارة بلام البعد إلى الهدى الذي بين أيدي المؤمنينأ نشأ التعريض هنا من  يو 
فلما نظرنا في المقام   الله به الموفقين،   خصم ا أفاد أنه الهدى الكامل الذي  هدى الله، مم   والحكم عليه بأنه

المقام مقام مجادلة   أعرضوا عن ذلك   وقد   اجتهم،ومح المشركين،  الذي ورد فيه ذلك السياق وجدنا أن 
أنه هدى، ومن المقابلة بين ما أشار إليه السياق وما   زاعمين الهدى، وتمسكوا بضلال تلقوه عن كبائهم  

إعراض المشركين عن الهدى الكامل وإقبالهم على الباطل ضلالٌ   بأن   دل عليه المقام، تولد المعنى التعريضي
 ويلزم من ذلك تعريض آخر بسفههم وخفة عقولهم.  وسوء تقدير. 
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 : التعريض بالتعجيب من حال المشركي اثانيً 

ه : ﴿قال الله تعالى ِّهَةٗ ٓۦ ءَال ِّهِّ خذَُواْ مِّن دُون ؤُلاَءِّٓ قَوۡمُنَا ٱتَّ ِّنٖ    هَٰٓ ِّسُلطََٰۡنِۭ بَي  يۡهِّم ب
توُنَ عَلَ

ۡ
َّوۡلاَ يأَ  ل

بٗ  ِّ كَذِّ نِّ ٱفۡتَرَىَٰ علَىَ ٱللَّ مُ مِّمَّ
ظۡلَ
َ
 [ 15﴾ ]الكهف: افَمَنۡ أ

من أصحاب الكهف لقومهم في معرض دعوتهم إلى التوحيد،   الظاهر أن هذا الكلام كان خطاباً 
إذ قاموا فقالوا ربنا رب السماوات والأرض "بينهم، كما أوضحته الآية السابقة:    جهروا بإيمانهم وأعلنوه حين  

عن هوية أولئك  هذا الإعلان يثو ِّر في نفس السامع سؤالًا و  "، شططا ا لقد قلنا إذً  ا لن ندعو من دونه إلهً 
واستعمال عن ذلك السؤال.    الذين يقولون ذلك الشطط. فجاءت الآية التالية لتستأنف الحديث مجيبةً 

بالتعجيب   الإشارة )هؤلاء( كان بقصد تمييزهم بما ستخب به الآية عنهم، وفي تلك الإشارة تعريضٌ اسم  
ولكن   .323صنيعهم، وهذا التعريض هو من لوازم ذلك القصد، أي قصد التمييز    اعةمن حالهم، وفظ

كيف تحقق ذلك التعريض؟ إن الإشارة إليهم التي أفادت التمييز، واجتماعها مع الخب عنهم بقبيح فعلهم، 
لا يستقلان بإفادة التعريض، وإنَّا تولد التعريض من التمييز الحاصل باسم الإشارة وما لحقه من الخب مع 

السماوات والأرض،   ملكه  ربٌ هو  ربهم  أن    ملاحظة السياق السابق، حيث كان الفتية قد أعلنوا أمام القوم
قد جاء بشطط من القول. فمن اجتماع السياق ف  ،ويعتقد بخلاف معتقدهم  ،وأن من يقول بخلاف قولهم

 السابق مع التركيب اللاحق تولد المعنى التعريضي. 

 : التعريض بتحميق المعرضي عن القرآن الكري اثالثً 

ِّلنَّاسِّ وهَُدٗ قال الله تعالى: ﴿ ئِّرُ ل ِّقَوۡمٖ  وَرَحۡمةَٞ  ىهََٰذَا بصََٰٓ  [ 20﴾ ]الجاثية:  يوُقِّنُونَ  ل 

الإشارة في الآية إما أن ترجع إلى الكلام الذي تقدم، وفيه حديث عن بني إسرائيل وتفرقهم بعد 
. وتكون تهوتفضيل شريع  صلى الله عليه وسلمأن آتاهم الله الكتاب والحكم والنبوة والبينات، وحديث عن سيدنا محمد  

 الآية بمنزلة التذييل لسابقتها. 

وإما أن يكون مرجع الإشارة إلى القرآن الكريم، بقصد التنويه بشأنه وشأن متبعيه، ويكون فيها  
بتحميق أولئك الكفار الذين أعرضوا عن بصائره وهداياته وما فيه من رحمة مهداة. وكل واحد   تعريضٌ 

 .  324حظه من الاعتبار  منهماكل لو   - ابن عاشورعلى حد تعبير  -من الاحتمالين رشيق  
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  ،إلى منزلتهوالتنبيه    ، بالقرآن الكريم   نشأ التعريض في الآية مما دل عليه اسم الإشارة من الإشادة يو 
 المشركين. محاجمة  وما فيه من بصائر وهدايات مع ملاحظة المقام الذي سيق فيه ذلك الكلام، وهو مقام 

نزَلنَۡا هََٰذَا ٱلۡقُرۡءَانَ علَىََٰ جَبَلٖ ونظير ذلك قول الله تعالى: ﴿
َ
عٗ   لوَۡ أ يۡتَهُۥ خََٰشِّ

َ
َّرَأ عٗ   ال ِّ تَصَد    ا مُّ

رُونَ  ِّلنَّاسِّ لعََلَّهُمۡ يَتَفَكَّ مۡثََٰلُ نضَۡرِّبهَُا ل
َ
ِّۚۡ وَتِّلۡكَ ٱلأۡ ِّنۡ خَشۡيَةِّ ٱللَّ  [ 21﴾ ]الحشر: م 

 اللقريب تعريض للمخاطبين بأنه ليس بعيدً   سم الإشارة الذي يشار بهفالإشارة إلى القرآن الكريم با
 .  325عنهم، وأنه في متناول أيديهم، ولا مشقة عليهم في تدبر آياته، ولكنهم هم الذين أعرضوا عنه 

 لهم من دون الله   : التعريض بالمشركين وأصنامهم التي اتخذوها أرباباً ارابعً 

ِّي عَلَيۡهِّ    وَمَا ٱخۡتَلَفۡتُمۡ فِّيهِّ مِّن شَىۡءٖ قال الله تعالى: ﴿
ُ رَب  َٰلِّكُمُ ٱللَّ ِّۚۡ ذَ ٓۥ إِّليَ ٱللَّ فَحُكۡمُهُ

نِّيبُ 
ُ
 [ 10﴾ ]الشورى:  توَكََّلۡتُ وَإِليَۡهِّ أ

أي الموصوف بالصفات المتقدمة الذكر من العزة والحكمة والملكية لما  " ذلكم الله ربي"قوله تعالى: 
الملائكة بتمجيده والاستغفار للمؤمنين، وإرساله الوحي، وولايته   وتسخيرفي السماوات وما في الأرض،  

ربي هو  ذلكم الله  على كل شيء،  وقدرته  تعريض و   ، للمؤمنين،  هذا  وفي  شؤوني.  أتوكل في كل  عليه 
، وأن الأحرى الهم من دون الله سبحانه وتعالى، وأنها لا تجديهم شيئً   أولياءبالمشركين وبآلهتهم التي اتخذوها  

 .326لهم   الها، ويتخذوا الله سبحانه وتعالى وحده وليً   موالاتهمبهم أن يتركوا 

 ونظير ذلك قوله تعالى: 

يُخرِّۡجُ  ﴿ وَمَن  بصََٰۡرَ 
َ
وَٱلأۡ مۡعَ  ٱلسَّ يَمۡلِّكُ  ن  مَّ

َ
أ رۡضِّ 

َ
وَٱلأۡ مَاءِّٓ  ٱلسَّ ِّنَ  م  يرَۡزُقُكُم  مَن  قُلۡ 

 َ فَل
َ
أ فَقُلۡ   ۡۚ ُ ٱللَّ فَسَيَقُولوُنَ   ۡۚ مۡرَ

َ
ٱلأۡ ِّرُ  يدَُب  وَمَن  حَى ِّ 

ٱلۡ مِّنَ  ِّتَ  ٱلمَۡي  وَيُخۡرِّجُ  ِّتِّ  ٱلمَۡي  مِّنَ  ا  ٱلحَۡىَّ 
َٰلِّكُ   ٣١تَتَّقُونَ  َّيَٰ تصُۡرَفُونَ فذََ ن

َ
ه فَأ لََٰلُ َّا ٱلضَّ ِّ إِّل ه فَمَاذَا بَعۡدَ ٱلحَۡق  ُ رَبُّكُمُ ٱلحۡقَُّ ﴾ ]يونس: مُ ٱللَّ

31 -32 ] 

يعود إلى الموصوف بالصفات الكريمة آنفة   "فذلكم الله ربكم"مرجع اسم الإشارة في قوله تعالى:  
الذكر، والقصد منه التنبيه إلى أن المشار إليه، وهو الله سبحانه وتعالى جدير بالحكم المذكور عقب تلك 

 ا مالكً   االصفات، وهو كونه ربهم الحق، فاسم الإشارة جمع كل تلك الصفات المتقدمة، وهي كونه رزاقً 
إلى أن الحكم المذكور عقبها معلل بمجموعها. والغرض من التصريح بلفظ الجلالة  أ ، وأومامدبرً  امميتً  امحييً 
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بتخطئة أولئك المشركين وضلالهم في التأله   زيادة الإيضاح. وفي هذه الإشارة تعريضٌ هو  بعد اسم الإشارة  
 .327لغير الإله الحق سبحانه وتعالى 

 الفصل الخامس: التعريض من طريق أساليب استعمالية خاصة  .2.5
التعريض في المباحث التالية لا يتولد من طريق أداة نحوية، أو أسلوب بياني، أو تركيب خاص، وإنَّا 

الموازنة بين شخصين أو شيئين، أو   يتولد من طريقة خاصة في الاستعمال، تعتمد على فكرة المقابلة أو
للمخاطب أو من له صلة به، أو أن يفترض المتكلم نفسه في مكان المخاطب،   سابقةتوظيف مقولات  

عن الفصحاء، وقد استثمر   وغير ذلك. وهي أساليب يكثر استعمالها من قبل المتكلمين العاديين فضلًا 
القرآن الكريم هذه الأساليب ووظفها للدلالة على أغراضه ومقاصده، وهي بطبيعة الحال لا تنتج المعاني 

 ، وإنَّا بمعونة السياق والقرائن. استقلالًا التعريضية  

 المقابلة والموازنة  أسلوب المبحث الأول:   .2.5.1
يقوم هذا الأسلوب على إحداث موازنة أو مقارنة بين طرفين، أو الحديث عن صفات طرف دون 

 ترك الأمر للمخاطب ليفهم المعنى التعريضي المراد من الخطاب.آخر، ويُ 

ذكر حسنات طرف )شخص، أو جماعة، أو فريق بالمطلب الأول: التعريض   .2.5.1.1
 السياق   يعرف منمن جماعة(، وطي الكلام عن طرف آخر  

بدَٗ ﴿   قال الله تعالى: 1
َ
دٌ   اۚۡ لاَ تَقُمۡ فِّيهِّ أ َّمَسۡجِّ سَ   ل ِّ س 

ُ
قۡوَىَٰ   علَىَ  أ لِّ   مِّنۡ   ٱلتَّ وَّ

َ
حَقُّ   يوَۡمٍ   أ

َ
ن   أ

َ
  أ

ن يُحِّبُّونَ  رِّجَالٞ  فِّيهِّ فِّيهِّ   تَقُومَ 
َ
ْۚۡ  أ رُوا ُ   يَتَطَهَّ ِّرِّينَ   يُحِّبُّ  وَٱللَّ ه   [ 108:  التوبة] ﴾ٱلمُۡطَّ

ني ِّات القائمين   كشف عنرار الذي  ينهى الله سبحانه وتعالى نبيه الكريم عن الصلاة في مسجد الض ِّ 
يتجمع فيه من يريد حرب   عليه في الآية السابقة، فهم اتخذوه للإضرار بالمسلمين، ولخدمة الكفر، ومكاناً 

كر من أوصافه أنه أسس على التقوى من أول يوم الله وحرب رسوله. ويوجهه إلى الصلاة في مسجد ذُ 
يحبهم الله سبحانه وتعالى؛ لأنهم يحبون التطهر والطهارة. فلزم من التعريض بأن   بني فيه، وأن فيه رجالًا 

 ا رواد مسجد الضرار ليسوا على تلك الحال، وأنهم لا يحبون التطهر، لأن في ذكر حسنات هؤلاء، تعريضً 
 .328ت أولئك ئاسيب
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َّيٰٓ ﴿   قال الله تعالى: 2 ك َّهُۥ يزََّ ِّكۡرَىٰٓ   ٣وَمَا يدُۡرِّيكَ لعََل رُ فَتَنفَعَهُ ٱلذ  كَّ وۡ يذََّ
َ
- 3﴾ ]عبس: أ

4 ] 
الأعمى ابن  الصحابي مع  صلى الله عليه وسلم في سياق ما قصه الله سبحانه وتعالى علينا من خب نبيه تأتي الآية  

؛ لإعراضه عن صاحبه، وإقباله بالحديث على صلى الله عليه وسلم  الله لنبيه  معاتبة  وهي تحكي ،  رضي الله عنهأم مكتوم  
مشركي قريش، وفيها تعريض له بأن من تصديت لموعظتهم وتزكيتهم من الكفرة، لا رجاء في هدايتهم  

أهلية   كأن تقول لمن يحاول تقرير مسألة لشخص لا  :ل لذلك الشيخ الألوسي بقولهوزكاة نفوسهم. ويمث ِّ 
يفهم ما تحاول أن تقرره، فإن كلامك يشعر بأنه    -وتشير إلى شخص آخر-  لفهمها: لعل هذاعنده  

 . 329للفهم  أخطأ في محاولة تفهيم من ليس أهلًا 

رۡسَلۡنَا مُوسَىَٰ بِـَٔايََٰتِّنَا وَسُلطََٰۡنٖ ﴿     قال الله تعالى:3
َ
بِّينٍ   وَلقََدۡ أ  ۦ  فِّرعَۡوۡنَ   إِّليََٰ   ٩٦مُّ يهِّْ   وَمَلإَِّ

 ْ بَعُوٓا مۡرَ  فَٱتَّ
َ
مۡرُ  وَمَآ  فِّرعَۡوۡنَه  أ

َ
يدٖ   فِّرعَۡوۡنَ  أ ِّرَشِّ  [ 97- 96: هود] ﴾ب

 وضلال. وفي هذا الخب  ، فهو إذن أمر غي ٍ ارشيدً   اإن لم يكن أمر فرعون الذي تابعه قومه فيه أمرً 
؛ لأن ذكر شخصين في سياق واحد، مع ذم 330" عليه السلام"تعريض بأن الحق والرشد في أمر موسى  

 أحدهما وطي الكلام عن الآخر هو تعريض بمدحه. 

ۗٓ ﴿    قال الله تعالى: 4 ِّنۡ   ليَۡسُواْ سَوَاءٓٗ هۡلِّ   م 
َ
ةٞ   ٱلكِّۡتََٰبِّ   أ مَّ

ُ
ِّمَةٞ   أ ِّ   ءَايََٰتِّ   يَتۡلُونَ   قاَئٓ  ءَاناَءَٓ   ٱللَّ

يۡلِّ 
َّ عَنِّ    ١١٣يسَۡجُدُونَ   وهَُمۡ   ٱل وَيَنۡهَوۡنَ  ِّٱلمَۡعۡرُوفِّ  ب مُرُونَ 

ۡ
وَيأَ رِّ  ٱلۡأٓخِّ وَٱليَۡوۡمِّ   ِّ ِّٱللَّ ب يؤُۡمِّنُونَ 
ينَ  َٰلِّحِّ وْلَٰٓئِّكَ مِّنَ ٱلصَّ

ُ
ِّي ٱلخۡيَۡرََٰتِّ  وَأ  [ 114-113﴾ ]آل عمران: ٱلمُۡنكَرِّ وَيُسََٰرِّعُونَ ف

هنا من أسلم منهم،    "من أهل الكتاب"  : الىأن المقصود من قوله تع   إلىجمهور المفسرين  ذهب  
أي فرقة وجماعة منهم قائمة بأمر الدين، ومستقيمة   ؛"أمة قائمة" . ومعنى  رضي الله عنهكعبد الله بن سلام  

وفيه تعريض بمن انحرفوا عن الدين الحق، متمسكين بباطلهم، وأن أوصافهم على الضد من أوصاف   .عليه
 .  331أولئك 

ذكر شيئي متقابلي، يقيد أحدهما بوصف، ويطوى يض بالمطلب الثاني: التعر  .2.5.1.2
 الكلام عن الآخر 
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ذُونَ مِّنۡهُ سَكَرٗ ﴿  قال الله تعالى:  عۡنََٰبِّ تَتَّخِّ
َ
يلِّ وَٱلأۡ ۚۡ  وَرِّزۡقاً   اوَمِّن ثَمَرََٰتِّ ٱلنَّخِّ   إِّنَّ  حَسَنًا

ِّي ِّكَ  ف َٰل ِّقَوۡمٖ  لَأٓيةَٗ  ذَ  [ 67: النحل]  ﴾يَعۡقِّلُونَ  ل 

وذكر   ،كر فالمقصود به ما يسكر، وأما الرزق الحسن ففسره شارح الكشاف بالخل والربأما السم 
. ونقل الألوسي رحمه الله تعالى عن 332أن الآية نفسها متضمنة قبح تناول ما يسكر من طريق التعريض

ن هذا إ   :وهو الرزق بوصف الحسن. وقال  ، علة ذلك من جهة تقييد مقابل السكر  333صاحب الكشف 
 .334بذلك الإمام الزمخشري   يريد و عليهم.   والامتنان وجه من قال بأن الله جمع في هذه الآية بين عتابهم  

أن نذكر أن الإمام   فيجدر ا اختلف فيه المفسرون،  مم  وهي وإذا تجاوزنا قضية النسخ في هذه الآية،  
، كله في سباقه ولحاقهوجد أن المقام لا يحتمل العتاب؛ لأن سياق الكلام،    335باشا   الحنفي ابن كمال

الامتنان بعظائم النعم، وعلل عدم وصف القرآن للسكر بالحسن الذي وصف به ما بعده؛ بأن الله سبحانه 
واجب الاجتناب. وهو الشيء الذي  ا محرمً   ا يحمد عليها، سيصير رجسً   وتعالى علم أنه ما هو الآن نعمةٌ 

بالسكر والرزق الحسن، وهو من الامتنان على   مال إليه الطاهر بن عاشور فاعتب أن الامتنان حاصلٌ 
 .   336العباد بما هو مباح لهم

 مدح فريق آخر من خلال ذم فريق من الناس  بالمطلب الثالث: التعريض   .2.5.1.3

تعالى الله  ةَ  ﴿:  قال  لَوَٰ ٱلصَّ يقُِّيمُونَ  ينَ  َّذِّ ٱل ءَامَنُواْ  ينَ  َّذِّ وَٱل وَرَسُولهُُۥ   ُ ٱللَّ ِّيُّكُمُ  وَل إِّنَّمَا 
ةَ وهَُمۡ رََٰكِّعُونَ  كَوَٰ  [ 55﴾ ]المائدة: وَيُؤۡتوُنَ ٱلزَّ

بالآية الواحدة والخمسين من سورة المائدة، التي جاء فيها النهي عن موالاة غير المؤمنين،   تتصل الآية
شاهدنا محلُّ  الله ورسوله والذين آمنوا، فهي خب في معنى الأمر. و   بمولاة وتأتي الآية هنا لتأمر المسلمين  

أقوال،    الثانية  . وفي إعراب )الذين("الذين يقيمون الصلاة ويؤتون الزكاة وهم راكعون "فيها قوله تعالى:  
الأولى، والنصب على المدح،   (الذين)في الكشاف اثنين منها: الرفع على أنها بدل من    الزمخشري   ذكر

 
 .152/ 9، حاشية الطيبي على تفسير الكشافالطيبي،  332
، الأعلامهو عمر بن عبد الرحمان البهبهائي القزويني، صاحب كتاب: "الكشف على الكشاف"، وهو غير مطبوع. انظر: الزركلي،    333

5 /49. 
 .419/ 7، روح المعانيالألوسي،  334
ه ،  940باشا، شمس الدين، تركي الأصل، مستعرب. تولى الإفتاء في الآستانة إلى أن مات سنة )  كمال  هو أحمد بن سليمان بن    335

الفقهاء، وطبقات المجتهدين،  ومجموعة رسائل تشتمل على  1543 الزركلي،    36م(، من تصانيفه: طبقات  انظر ترجمته:  رسالة. 
 .133/ 1، الأعلام

 .203/ 14 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  336
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بقلوبهم آمنوا  ممن  أو  المنافقين،  من  المخلصين  للمؤمنين  تمييز  المدح  هذا  وفي  ولكنهم    قال:  وألسنتهم، 
 مقصرون في عملهم. 

الطيبي:  الشيخ  قال  الإمام،  تعليقه على كلام  تعريض بالمنافقين وبالمقصرين   وفي  المدح  في ذلك 
للمخلصين عن غيرهم،   ا؛ لأن الإمام جعل في ذلك المدح تمييزً االمفرطين من المؤمنين، وإنَّا اعتبناه تعريضً 

 يستلزم   غير ال  بتمييزه عن  إنساناً كلامه أن مدحك    معنى. و "التعريض  طريقة   إلا على   ا"والمدح لا يكون تمييزً 
فإن كان الكلام لا يراد   ،عندما تتمايز أعمالهم  يقع   التمايز بين الناس بالمدح   لأن  ، بذلك الغيرالتعريض  

بولده الآخر، في   افثناء الوالد على ولده بالنجاح إنَّا يقع تعريضً   ؛امنه غير المدح، فإنه لا يكون تعريضً 
 سكوته عن مدح الثاني لبالثاني، ويكون    ا، ولولا ذلك، لما كان في مدحه للأول تعريضً راسبًاحال كونه  

 .337 مبراته، وليس منها التعريض به 

 ذكر ما يوهم الذم وهو مدح بالمطلب الرابع: التعريض   .2.5.1.4

ناَسٞ قال الله تعالى: ﴿
ُ
ِّن قرَۡيَتِّكُمۡه إِّنَّهُمۡ أ خۡرِّجُوهُم م 

َ
ن قاَلوُٓاْ أ

َ
َّآ أ ٓۦ إِّل   وَمَا كَانَ جَوَابَ قَوۡمِّهِّ

رُونَ   [82:  الأعراف]  ﴾ يَتَطَهَّ

ومن معه، بما هو في ظاهره   عليه السلامنوح  سيدنا  قولهم: إنهم أناس يتطهرون تعريض منهم بذم  
، ربما لأنها -وحاشاهم ذلك -  ، فلم يتجاسروا على سب ِّهم بأنهم أنجاس مثلًا ، وفي نيتهم ذممدح حقيقة

. فتوصلوا إلى ذلك بهذا حقيقةلما فيها من الكذب البين المجانب لل   ؛تهمة لا يستسيغ السامعون قبولها
 دلالة بينة.سياق الكلام  التعريض، الذي يدل عليه  

 ، قوله: "عابوهم بما يمدح به" . فمعنى قولهم: يتطهرون   رضي الله عنه وقد نقُل عن عبد الله بن عباس  
ومن معه ؟ إنها الشرك،   عليه السلاميتنزه عنها سيدنا لوط    ما تلك الأفعال التي يتنزهون عن أفعالنا. و   :أي

اوالفاحشة التي لم يسبقهم إليها أحد من العالمين، ولكن القوم بلغ بهم العمى   بأفعالهم معه  افتخروا    حد 
ومن   عليه السلامة سيدنا لوط  ومن معه، زاعمين أن  طهار  عليه السلامالقذرة، وسخروا من سيدنا لوط  

الفسقة من ر له في الكشاف بقول جماعة َّ مما يعاب به ويتنزه عنه. ونظم و   ،من الفواحش والموبقات معه 
للصالحين من قومهم: أبعدوا عنا هؤلاء المتقشفين. واطردوا عنا هؤلاء المتزهدين. فصار التزهد والتقلل من 

 زدرى صاحبه. يتعجب منه ويُ   احطام الدنيا والإقبال على أعمال الآخرة عيبً 

 ويُستشهد لهذا المعنى بقول الشاعر: 

 
 . 400/ 5، حاشية الطيبي على تفسير الكشاف؛ الطيبي، 648/ 1، الكشافالزمخشري،  337
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 فلول من قراع الكتائب  بهنم      ولا عيب فيهم غير أن سيوفهم    
ذكر في سيوفهم سوى أن تلك السيوف أصابها الثلم من كثرة الضرب بها في المعارك. فلا عيب يُ 

سياق  يخفيه  لا  تعريض  وهو  ولأصحابها،  لها  مدح  حقيقته  وفي  المثلومة،  للسيوف  ذم  ظاهره  وهو في 
  ، وهو يعاكس التعريض السابق المشار إليه في الآية.338الكلام

  المطلب الخامس: التعريض بتخصيص شيء بالذكر دون غيه .2.5.1.5

نَۧ ﴿  قال الله تعالى:  ّـِ بِّي  لۡنَا بَعۡضَ ٱلنَّ ِّۗ وَلقََدۡ فضََّ رۡضِّ
َ
مََٰوََٰتِّ وَٱلأۡ ِّي ٱلسَّ ِّمَن ف مُ ب

عۡلَ
َ
وَرَبُّكَ أ

 [ 55:  الإسراء]  ﴾زَبُورٗا  دَاوۥُدَ  وَءَاتيَۡنَا  علَىََٰ بَعۡضٖ  

له، وزعمت أنه   ا ، الذي كانت تناديه بيتيم أبي طالب، تنقيصً صلى الله عليه وسلملقد أنكرت قريش نبوة محمد  
ينبغي للنبوة أن يختار لها رجل عظيم من قريش، أو ثقيف، فجاءت الآية تنقض حكمهم وتخطئ مقالتهم؛ 

 أجدر و   فالله سبحانه وتعالى أعلم بخلقه، وهو أعلم بمن يختار منهم لحمل رسالته، وأعلم بمن هو أفضل
، الذي آتاه عليه السلام، بما جعل بينهم من موجبات التفاضل. ومن الأنبياء المفضلين سيدنا داود  بذلك

العلماء عن وجه تخصيص سيدنا داود بالذكر. ويرى صاحب  ويتساءل  الله الحكمة وفصل الخطاب. 
، وأنه خاتم الأنبياء، وأن صلى الله عليه وسلم، دلالة على فضل سيدنا محمد  عليه السلامالكشاف أن في اختيار داود  

 .339وأمته صلى الله عليه وسلمهم محمد و   أمته خير الأمم؛ لما ذكر في الزبور، من أن الأرض يرثها عباد الله الصالحون، 
ولقد "بأن قوله تعالى:    ، يبين الإمام الطيبي وجه الدلالة في الآية على ما ذكره صاحب الكشافو 

بعض النبيين على  بعض  وأ إجمالٌ   "فضلنا  الثانية    ن،  زبورا"الآية  داوود  طريقة معرفة   ألمحت   "وآتينا  إلى 
ولقد كتبنا في الزبور من بعد " ، وكأنها تقول: إن أردت التفصيل، فدونك زبور داوود، وفيه تجد  هتفاصيل

 .340[ 105الأنبياء:  ] "الذكر أن الأرض يرثها عبادي الصالحون 
عليه . لقد كان داود  ةهذا الاستدلال، لكنه جاء بمقاربة أخرى للآي  ابن عاشوروقد استحسن    
في الرمي، فأمر الله الملك شاول أن يستعمله في قتال جالوت،   يرعى الغنم، وكان قوياً   ابسيطً   رجلًا   السلام

كما - فقاتل داود جالوت فقتله، فآتاه الله الملك، واصطفاه بالنبوة والرسالة. فجاء تخصيص داود بالذكر   
من الصفات   اعن عظمة سابقة، وأن كثيرً   اه ليس ناشئً ئنبيالأإيماءً إلى أن اصطفاء الله    -ابن عاشوريقول  
. ويبقى بعين الغضاضة  لهم نظرة الجهلاء    ،نع أصحابها من بلوغ الكمال الذي اصطفاهم الله لهيملا    المرموقة

 
 .126/ 2، الكشاف؛ الزمخشري، 102/ 5، البحر المحيطأبو حيان الأندلسي،  338
 .673/ 2، الكشافالزمخشري،  339
 .317/ 9، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  340
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 نالزبور هو موضع التعريض للمشركين، بأن المسلمين هم القوم الصالحون الذي  عليه السلامذكر إيتاء داود  
 .341سينتصرون عليهم، ويرثون الأرض من بعدهم 

 المطلب السادس: التعريض على طريقة: )لا تكن مثل فلان( .2.5.1.6

َّذِّينَ قاَلوُاْ سَمِّعۡنَا وهَُمۡ لاَ يسَۡمَعُونَ ﴿  قال الله تعالى:  . [21﴾ ]الأنفال:  وَلاَ تكَُونوُاْ كَٱل
 ر المؤمنين يتحذ ذه الصلة من الكافرين أو المنافقين، وليس  به  بالموصوفين التعريض    من النهي في الآية  المقصود 

فعُلم أن خطابهم المؤمنين ليسوا مظنة لذلك،  ؛ لأن  342الباطلة   الة أمثال تلك المق   مشابهة من تصدر منه من  
 . المقولاتتلك    ليقو غيرهم ممن  إنَّا هو تعريض ب 

 المطلب السابع: التعريض على طريقة قول القائل )هذا الكلام الذي يُسمع(  .2.5.1.7

ِّكَ ٱلكِّۡتََٰبُ لاَ رَيۡبََۛ فِّيهِِّۛ هُدٗ ﴿  قال الله تعالى:  َٰل ِّلمُۡتَّقِّينَ  ىذَ  [ 2:  البقرة]  ﴾ ل 

ما نزل منه قبل هذه الآية، أو كله باعتبار  ، أي: المشار إليه هو الحروف المقطعة، أو القرآن المنزل
أن نزوله حاضر في الذهن. ووجه الإشارة إليه بالبعيد؛ أنه لما تم الكلام به وانقضى، أو وصل من المرسل 

رسل إليه، صار في حكم المتباعد، فأشير إليه بالبعيد. والأوجه من ذلك أن الإشارة إليه بالبعيد إلى من أُ 
، وهو ما يتسق مع التحدي به الوارد في مطلع السورة، فهو كتاب عزيز المنال، هكانت لإظهار رفعة شأن

 .343ممتنع عن المعارضة. 
النفي  "لا ريب فيه"وقوله   القرآن، والريب هو الشك، وهذا  مع ملاحظة أن   ،نفي للريب عن 

إنه سحر، أو أساطير، ومع كون   :القائل به لا مستند له فيه إلا أقوال مجملة لا تفصيل فيها، مثل قولهم
  ، بالمرتابين   الا ريب( كان تعريضً )ذلك على أن المراد به التعريض. فإن كان الوقف على    دلم المقام مقام تحدٍ 

كلام   عنيتناوب فيه المتحدثون الكلام، فيقول    ا من المشركين وأهل الكتاب، على طريقة من حضر مجلسً 
الكلام حقأحدهم المتحدثينبكلام من سبقه    اتعريضً ؛  : هذا  الوقف علىمن  وإن كان  )فيه( كان   . 
. وابن عاشور يرى أن منشأ التعريض 344بغيره من الكتب المحرفة التي يؤمن بها اليهود والنصارى  اتعريضً 

في هذه الآية يرجع إلى الهيئة الاستعمالية لا إلى الإشارة. وهو ما يميل إليه الباحث، ولذلك أفرده في 
 مطلب خاص من هذا المبحث.

 
 .137/ 15 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  341
 .9/304  التحرير والتنوير،ابن عاشور،  342
 .119/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  343
 .227/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،   344
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الثاني:  .2.5.2 الماضي،   أسلوب   المبحث  والتذكي    استحضار  بالتاريخ،  والاستشهاد 
 بالمقولات 

يعتمد هذا الأسلوب في التعريض على استحضار أحداث سابقة، أو استدعاء تجارب ماضية، أو 
 لمخاطب. إلى انقد  الالتذكير بأقوال قيلت في الماضي بغرض توجيه  

 تذكي المتكلم المخاطب بفعل أجدادهبالمطلب الأول: التعريض   .2.5.2.1

 سَوءٖۡ ﴿    قال الله تعالى:1
َ
بوُكِّ ٱمۡرَأ

َ
خۡتَ هََٰرُونَ مَا كَانَ أ

ُ
أ كِّ   كَانتَۡ   وَمَا  يَٰٓ مُّ

ُ
ا  أ : مريم ]   ﴾بغَِّي ٗ

28 ] 
بيديها، خاطبوها بقولهم: ما  عليه السلامبني إسرائيل تحمل سيدنا عيسى  إلى  عندما جاءت مريم

رجل سوء، وما كانت أمك امرأة بغية. وهم لا يريدون بنفي السوء عن والديها إخبارها بما لا  كان أبوك 
يخفى عليها، بل بما لا يخفى على أحد من بني إسرائيل، ولكنهم أرادوا اتهامها بالفاحشة، وكأنهم يقولون: 

الله تعالى في كتابه أن تعريضهم   وصفلذلك    !لم يكن أبوك ولا أمك من الزناة، فمن أين أتيت بهذا الولد ؟
 .  345بها بهتان عظيم 

ِّبَنِّىٓ   ىوَءَاتيَۡنَا مُوسَى ٱلكِّۡتََٰبَ وجََعَلۡنََٰهُ هُدٗ ﴿    قال الله تعالى:2
ٰٓءِّيلَ   ل  َّا   إِّسۡرَ ل

َ
ْ   أ ذُوا   تَتَّخِّ

ِّي مِّن ِّيَّةَ  ٢ وَكِّيلاٗ دُون  [ 3-2:  الإسراء]  ﴾شَكُورٗا  عَبۡدٗا كَانَ  إِّنَّهُۥ نوُحٍ   مَعَ   حَملَۡنَا مَنۡ   ذُر 

من مكة إلى بيت المقدس، عطف على   صلى الله عليه وسلملما ذكر سبحانه وتعالى أنه أسرى بعبده ونبيه محمد  
الكتاب الذي جعله هدى لبني إسرائيل، والذي كان من   عليه السلامإيتاء نبيه موسى  خب  ذلك الخب  

عليه هداياته التوكل على الله وحده في كل شؤونهم. ثم خاطبهم سبحانه وتعالى باعتبارهم من ذرية نوح  
ا، وفي هذا التذكير تعريض لهم بأنهم لم شكورً  اكان عبدً   عليه السلامبأن جدهم نوح    إياهم   ارً ، مذك ِّ السلام

 . 346عليه السلام  نوح سيدنا  أن ينزل بهم ما نزل بقوم    يوشك وا  ليشكروا نعمة الله، وأنهم إن لم يفع

رِّجۡ   رَبَّكَ   لنََا  فَٱدۡعُ   وََٰحِّدٖ   وَإِذۡ قُلۡتُمۡ يََٰمُوسَىَٰ لنَ نَّصۡبِّرَ علَىََٰ طَعَامٖ ﴿   قال الله تعالى: 3
  يُخۡ

ا   لنََا رۡضُ   تنُۢبِّتُ   مِّمَّ
َ
ِّهَا   بَقۡلِّهَا   مِّنَۢ   ٱلأۡ هَا   وَفُومِّهَا   وَقِّثَّائٓ ه   وعََدَسِّ لوُنَ   قاَلَ   وَبصََلِّهَا تسَۡتَبۡدِّ

َ
َّذِّي   أ   ٱل

دۡنيََٰ   هُوَ 
َ
َّذِّي  أ ِّٱل ْ   خَيۡرٌۚۡ   هُوَ   ب ا   لكَُم  فإَِّنَّ   مِّصۡرٗا  ٱهۡبِّطُوا لتُۡمۡۗٓ   مَّ

َ
لَّةُ    سَأ ِّ ٱلذ  يۡهِّمُ 

عَلَ وَضُرِّبَتۡ 
 

/ 11(،  1964، تحق. أحمد البدوني وإبراهيم أطفيش )القاهرة: دار الكتب المصرية،  الجامع لأحكام القرآن محمد بن أحمد القرطبي،    345
/  14(،  1430/2009)الرياض: جامعة الإمام محمد بن سعود،    التفسير البسيط؛ علي بن أحمد الواحدي،  173/  100-12
 ..233/ 7،  تأويلات أهل السنة؛ الماتريدي، 239

 . 3/ 8؛ الألوسي، روح المعاني، 25/ 15، التحرير والتنويرابن عاشور،  346
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ِّغَضَبٖ  ِّنَ   وَٱلمَۡسۡكَنَةُ وَباَءُٓو ب ِّۚۡ   م  ِّكَ   ٱللَّ َٰل نَّهُمۡ   ذَ
َ
ِّأ ْ   ب ِّ   بِـَٔايََٰتِّ   يكَۡفُرُونَ   كَانوُا نَۧ   وَيَقۡتُلُونَ   ٱللَّ ّـِ بِّي    ٱلنَّ

ِّغَيۡرِّ  ِّ   ب ِّكَ  ٱلحۡقَ  َٰل ِّمَا ذَ ْ   ب ْ  عَصَوا  [ 61: البقرة]  ﴾ يَعۡتَدُونَ  وَّكَانوُا

 ب يعق ِّ إياهم بواحدة من مخازي أجدادهم، ثم    ايخاطب الله سبحانه وتعالى هنا بني إسرائيل مذكرً 
وضربت عليهم "ذلك بما آل إليه أمرهم، من الذلة والمسكنة والبوء بغضب الله سبحانه. وقوله تعالى:  

، بل هو كلام مستأنف من الله سبحانه، والمقصود عليه السلامموسى  سيدنا  ليس من كلام    "  الذلة...
ممن رفضوا دخول فلسطين، وتاهوا في أرض سيناء،   عليه السلام   موسى  سيدنا  من كان مع  ا به خصوصً 
ن لنزول الوحي على رسول الله و المعاصر ، وهم المخاطبون  من طريق التعريض أحفاد أولئك  ا ويشمل أيضً 

ويرى الباحث أن علة   .347"لزوم توارث الأبناء أخلاق الآباء وشمائلهم"   ذلك ب    ابن عاشور، وعلل  صلى الله عليه وسلم
المناسبة، بمعنى أن  مناسبة مخاطبة المعاصرين بأخطاء الآباء ومخازيهم، لا تظهر إلا باعتبار   تحقيقذلك  

 ض به. المعنى المعرم 

 تذكي المخاطب بما سبق تنبيهه إليه بالمطلب الثاني: التعريض   .2.5.2.2

قُل  ﴿    قال الله تعالى:1
َ
لمَۡ أ

َ
ِّهِّمۡ قَالَ أ سۡمَائٓ

َ
ِّأ هُم ب

َ
نۢبَأ
َ
آ أ ِّهِّمۡه فَلمََّ سۡمَائٓ

َ
ِّأ نۢبِّئۡهُم ب

َ
ـ َادَمُ أ قَالَ يَٰٓ

عۡلَمُ مَا تُبۡدُونَ وَمَا كُنتُمۡ تكَۡتُمُونَ 
َ
رۡضِّ وَأ

َ
مََٰوََٰتِّ وَٱلأۡ عۡلَمُ غَيۡبَ ٱلسَّ

َ
كُمۡ إِّن ِّيٓ أ

﴾ ]البقرة: لَّ
33 ] 

يذكر الزمخشري رحمه الله أن الله سبحانه وتعالى عندما أعلم الملائكة بأنه جاعل في الأرض خليفة، 
إني "فقال سبحانه:    ،فأجمل في جوابهم  ؟"أتجعل فيها من يفسد فيها ويسفك الدماء"  : الملائكة  سألت

 ا، مستحضرً . ثم لما أمر آدم بأن يخبهم بالأسماء كلها، بسط في جوابه ما أجمله أولًا "أعلم ما لا تعلمون 
ألم أقل لكم إني أعلم غيب السماوات والأرض وأعلم ما تبدون وما كنتم "قوله السابق لهم، فقال تعالى:  

لتركهم ما هو أولى في حقهم،   ؛بمعاتبتهم  ا. قال الإمام الطيبي: ليكون ذلك حجة عليهم، وتعريضً "تكتمون 
 .348ما ثار في نفوسهم مما لا يخفى عليه سبحانه وتعالى حقيقة  بصوا منتظرين حت يبين لهم  تر وهو أن ي

يعَ مَعِّىَ صَبۡرٗ ﴿    قال الله تعالى: 2 قُلۡ إِّنَّكَ لنَ تسَۡتَطِّ
َ
لمَۡ أ
َ
 [ 72]الكهف:    ﴾اقاَلَ أ

من   عليه السلام، يطلب سيدنا موسى  عليه السلاممع الخضر    عليه السلامفي قصة سيدنا موسى  
 . هو بشأنهلنفسه ألا يسأله سيدنا موسى عن شيء حت يحدثه    ا مشترطً فيوافق الخضر  ،  أي يصحبهالخضر  

سيدنا نهراً مع    ليعب   فقراء يتكسبون من سفينتهم؛  قوم ة  نسفيوتمضي القصة لتخبنا أن الخضر استعان ب
 

 .527/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  347
 .436/ 2، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  348
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بالإنكار على الخضر،   ويبادر ، فلا يملك سيدنا موسى نفسه،  ةسفينالموسى، وفي الطريق يخرق الخضر  
يعَ مَعِّىَ صَبۡرٗ : ﴿بعهده السابق قائلًا   فيذكره قُلۡ إِّنَّكَ لنَ تسَۡتَطِّ

َ
لمَۡ أ
َ
 وهو   ،[ 72:  الكهف]  ﴾اقاَلَ أ

 ؛ لعدم وفائهلا يطلب الجواب عنه، وإنَّا المراد به التعريض باللوم والعتاب لسيدنا موسى  يتقرير  استفهام
عليه ، ويقبل الخضر عذره ويتابعان المسير، ثم يلقى الخضر  عليه السلامبما وعد به، ويعتذر سيدنا موسى  

أشد من فيعاتبه الخضر عتابًا فعلته،  عليه السلام، فيقتله، فينكر عليه سيدنا موسى  اصغيرً  ا غلامً  السلام
يعَ مَعِّىَ صَبۡرٗ : ﴿  ، قائلًا عتابه في المرة الأولى كَ إِّنَّكَ لنَ تسَۡتَطِّ

َّ قُل ل
َ
لمَۡ أ
َ
[. 75:  الكهف]  ﴾اقاَلَ أ

، أو ذكر الضمير الذي بهلتصريح إلى ا  حاجةفلا   معلوماً المخاطب، إن كان   :أي  له، المقول أن  والأصل
عليه   فيها سيدنا الخضر على سيدنا موسى  عاتبفي المرة الأولى التي    إليه، وهو ما حدث فعلًا   يدلُّ 

إلى سيدنا موسى بقوله:   الخطاب العائد   ، أما هنا وقد تكرر الخطأ، فنجد أن الخضر يصرح بضميرالسلام
بما تم الاتفاق عليه مرتين على التوالي، فما   لم يلتزم   عليه السلام موسى  سيدنا  )أقل لك(، ومبر ذلك أن  

كان من الخضر إلا أن ذكره بما اتفقا عليه، وتسمى اللام في قوله )لك( لام التبليغ، وهي تدخل على 
لتأكيد الكلام   إلخ؛ اسم المخاطب، أو الضمير الدال عليه، نحو: قلت لك، وأذنت له، وفسرت لكم...

 .349ن فيه زيادة مكافحة بالعتاب قوله: إوتبليغه إلى السامع. ولذلك علق الزمخشري ب

ذكر كلام سابق للمخاطب دون التصريح بنسبته بالمطلب الثالث: التعريض   .2.5.2.3
 إليه

إِّن ِّي  ﴿   قال الله تعالى: قُولُ 
َ
عۡلَمُ ٱلۡغَيۡبَ وَلآَ أ

َ
ِّ وَلآَ أ ِّنُ ٱللَّ قُولُ لكَُمۡ عِّندِّي خَزَائٓ

َ
وَلآَ أ

قُولُ   وَلآَ   مَلَكٞ 
َ
ِّلَّذِّينَ   أ عۡيُنُكُمۡ   تزَۡدَرِّيٓ   ل

َ
ُ   يؤُۡتِّيَهُمُ   لنَ  أ ُ   خَيۡرًاه   ٱللَّ عۡلَمُ   ٱللَّ

َ
ِّمَا  أ ِّيٓ   ب هِّمۡ   ف نفُسِّ

َ
  إِّن ِّيٓ   أ

َّمِّنَ  إِّذٗا َٰلِّمِّينَ  ل  [ 31: هود]  ﴾ ٱلظَّ

مع قومه، ابتداءً من الآية الخامسة والعشرين،    عليه السلامسياق الآيات يحكي قصة سيدنا نوح  
إلى الآية الثامنة والأربعين، والآيات حافلة بالتكذيب والشبهات التي أثارها الكفار حول دعوته   وصولًا 

، وحافلة كذلك بردوده عليهم. ومن تلك الشبهات التي أوردها الكفار على دعوة عليه السلامورسالته  
َّذِّينَ ٱ  لمَۡلأَُ ٱفَقَالَ ﴿  قولهم:  عليه السلام سيدنا نوح   ِّثۡلَنَا  ۦكَفَرُواْ مِّن قَوۡمِّهِّ  ل َّا بشََرٗا م  َٰكَ إِّل مَا نرََى
َٰكَ   بَعَكَ ٱوَمَا نرََى َّا    تَّ َّذِّينَ ٱإِّل رَاذِّلنَُا باَدِّيَ    ل

َ
يِّ ٱ هُمۡ أ

ۡ
أ وَمَا نرََىَٰ لكَُمۡ عَلَيۡنَا مِّن فضَۡلِۭ بلَۡ    لرَّ

بِّينَ   على أن الخيرية منتفية  فجعلوا من فقر أتباعه وضعفهم دليلًا ، [27]هود:    ﴾ ٢٧نَظُنُّكُمۡ كََٰذِّ
عنهم، وأن انتفاءها عنهم مستمر ما دام ضعفهم وفقرهم، وكأنهم يقولون بلسان حالهم: إن أتباعك لن 
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ا، لا أولئك الفقراء به  أولى   نا لو كان فيها خير، لك  ك ، وأن دعوتيست لهم، وأن الأفضلية لايؤتيهم الله خيرً 
هذه سبقت  قد  لاستماعهم إليه. و   شرطاً الضعفاء، ومن ثم طالبوه بطردهم عنه، وإبعادهم عن مجالسه  

عذاب   يصيبه، وأنه يخشى أن  لن يطرد أتباعهقومه بأنه    عليه السلام   آيات أجاب فيها سيدنا نوح الآية  
ولا أقول للذين تزدري أعينكم لن "كلامهم:    امقتبسً ،  بهم  ا من الله إن هو فعل ذلك، وهنا يقول معرضً 

 . 350لهم وتخطئة لظنهم   ا، تكذيبً "ايؤتيهم الله خيرً 

المطلب الرابع: التعريض من طريق افتتاح الخطاب بـ ) قد كان لكم، أو قد  .2.5.2.4
 كانت لكم(

سۡوَةٌ حَسَنَةٞ ﴿  قال الله تعالى:
ُ
ِّيٓ  قدَۡ كَانتَۡ لَكُمۡ أ َٰهِّيمَ  ف َّذِّينَ  إِّبرَۡ ٓۥ إِّذۡ قاَلوُاْ لِّقَوۡمِّهِّمۡ    وَٱل مَعَهُ

ِّكُمۡ وَبمَدَا بيَۡنَنَا وَبَيۡنَكُمُ ٱلعَۡدََٰوَ  ِّ كَفَرۡناَ ب ا تَعۡبُدُونَ مِّن دُونِّ ٱللَّ ةُ  إِّنَّا برَُءَٰٓؤُاْ مِّنكُمۡ وَمِّمَّ
َٰهِّيمَ  ا قَوۡلَ إِّبرَۡ

َّ ٓۥ إِّل ِّ وحَۡدَهُ ِّٱللَّ بدًَا حَتَّىَٰ تؤُۡمِّنُواْ ب
َ
مۡلِّكُ  وَٱلبَۡغۡضَاءُٓ أ

َ
سۡتَغۡفِّرَنَّ لكََ وَمَآ أ

َ
بِّيهِّ لأَ

َ
ِّأ  ل

ِّ مِّن شَىۡءٖ   بَّنَا   لكََ مِّنَ ٱللَّ نبَۡنَا  وَإِليَۡكَ   توَكََّلۡنَا عَلَيۡكَ  رَّ
َ
يرُ  وَإِليَۡكَ  أ  [ 4:  الممتحنة ]  ﴾ٱلمَۡصِّ

التعريض بالمخاطب   يديفيد تأكيد الخب، ويف  )كان(   الناقص  فعل الو   ( قد )  بالحرفوافتتاح الخطاب  
ل له في تفسيره. ومثم على ذلك  بن عاشور  اله؛ لتركه العمل بمضمون الخب. وقد نص    اعليه ولومً   اإنكارً 
﴿  اأيضً  تعالى:  غَفۡلةَٖ بقوله  ِّي  ف كُنتَ  قَدۡ 

ِّنۡ   لَّ   ٱليَۡوۡمَ   فَبَصَرُكَ   غِّطَاءَٓكَ   عَنكَ   فَكَشَفۡنَا  هََٰذَا  م 
يدٞ  عَةً ﴿:  وقوله[.22:  ق]  ﴾حَدِّ بصََٰۡرهُُمۡ   خََٰشِّ

َ
ه   ترَۡهَقُهُمۡ   أ ْ   وَقدَۡ   ذِّلَّةٞ جُودِّ  إِّليَ  يدُۡعَوۡنَ   كَانوُا   ٱلسُّ

يوم طعنه   إياه،  لعبد الله بن عباس مخطئًا   رضي الله عنه[. ومنه قول عمر  43:  القلم]  ﴾سََٰلِّمُونَ   وهَُمۡ 
ذكر ابن . و 351غلام فارسي للمغيرة بن شعبة: قد كنت أنت ووالدك تحبان كثرة أولئك العلوج في المدينة 

رضي نزلت في شأن حاطب بن أبي بلتعة    مع الآيات التي تقدمته  الآيات التي استشهدنا بها أولًا جرير أن  
 . فيهفيها تعريض به، وتحذير للمؤمنين من الوقوع فيما وقع  و ،  هالله عن

 أو الافتراض والتنزُّل   ،الإنصاف  أسلوبالمبحث الثالث:   .2.5.3
الذكي، حيث يضع  المتكلم نفسه مكان  التدبيرنوع من يعتمد هذا الأسلوب من التعريض على 

تظهر العدل والإنصاف وعدم التحيز؛ ليتوصل بذلك إلى إلزام المخاطب   االمخاطب، أو يستخدم صيغً 
 . ابالمعنى الذي يراه حقً 

 
 .58/ 12 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  350
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المطلب الأول: التعريض على طريقة قول القائل لخصمه: )إن أحدنا كاذب(،  .2.5.3.1
 :352أو )الل يعلم الصادق منا من الكاذب(. وهو ما يعرف بـ )الكلام المنصف( 

َّيۡلُ رَءَا كَوۡكَبٗ ﴿    قال الله تعالى: 1 ا جَنَّ عَلَيۡهِّ ٱل ه فَلمََّ ِّي    هََٰذَا  قاَلَ   ا
آ   رَب  فَلَ   فَلمََّ

َ
حِّبُّ   لآَ   قاَلَ   أ

ُ
  أ

ا   ٧٦ٱلۡأٓفِّلِّينَ  ِّي    هََٰذَا  قَالَ   باَزِّغٗا  ٱلۡقَمَرَ   رَءَا  فَلمََّ
آ   رَب  فَلَ   فَلمََّ

َ
َّمۡ   لئَِّن   قاَلَ   أ ِّي  ل ن ِّي  يَهۡدِّ

كُونَنَّ   رَب 
َ
 لأَ

ِّينَ   ٱلۡقَوۡمِّ   مِّنَ  آل  مۡسَ باَزِّغَةٗ   ٧٧ٱلضَّ ا رَءَا ٱلشَّ ِّي  هََٰذَا  قاَلَ   فَلمََّ
كۡبَرُه   هََٰذَآ   رَب 

َ
آ   أ فَلَتۡ   فَلمََّ

َ
 قاَلَ   أ

ا   برَِّيٓءٞ   إِّن ِّي   يََٰقَوۡمِّ  ِّمَّ هۡتُ   إِّن ِّي  ٧٨  تشُۡرِّكُونَ   م  ىَ   وجََّ ِّلَّذِّي  وجَۡهِّ مََٰوََٰتِّ   فَطَرَ   ل رۡضَ   ٱلسَّ
َ
ه   وَٱلأۡ   حَنِّيفٗا

ناَ   وَمَآ 
َ
 [ 79- 76:  الأنعام]  ﴾ٱلمُۡشۡرِّكِّينَ  مِّنَ  أ

مع قومه الذين أراد أن يتلطف في هدايتهم، ودلالتهم على   عليه السلامالآية تحكي قصة إبراهيم  
م بإنكار عبادتهم للأصنام، وإنَّا قال لهم ذلك على طريقة )الكلام المنصف( الذي يقول هالحق، فلم يجابه

فيه من يسمعه: )لقد أنصفك خصمك( وذلك بأن يحكي قول خصمه، بل يتبناه كأنه قوله هو، مع 
، وضعف  علمه بأنه باطل. فإذا اطمأن خصمه إليه، وهدأت نفسه، أقبل على قوله يبين ما فيه من ركة

، فيكون أدعى إلى قبوله، وأبعد عن شغبه بإنكار قوله  لمصارحة صاحبه  وصولًا   ومجافاة للمنطق، وهكذا
 . 353 ومكابرته

خطته بالتسليم الجدلي بربوبية الكوكب، وأنه رب له، ولكن الكوكب   عليه السلام بدأ سيدنا إبراهيم  
، وهو تعريض لطيف بقومه الذين "لا أحب الآفلين" لا يلبث أن يأفل، فينتهز إبراهيم الفرصة بالقول:  

: أيكون اعرف. وكأن إبراهيم يقول لقومه مستنكرً ويغيب، ويترك تدبير الكون لمن لا يُ   ،يأفل  ايعبدون إلهً 
 ، فهم يؤمنون بما لا يصح عقلًا ضعف عقولهمعريض بتويكون في ذلك    ؟يأفل  ا هذا؟ كيف تعبدون إلهً 

 في نفوسهم.   ا ا هو أشد وقعً وهو تمهيد للتعريض بم  الإيمان به.
لئن لم يهدني ربي لأكونن "، فيقول: هذا ربي. فلما أفل القمر قال:  ايرى سيدنا إبراهيم القمر بازغً 

إنه خب،   "،لا أحب الآفلين" أصرح من قوله:    - ن المنير بكما قال ا-. وهذا تعريض  "من القوم الضالين
لكن المراد منه التعريض بالقوم، فمن هم الضالون؟ سياق الكلام يشير إلى أنهم قومه، عباد القمر. وتأتي 

والأخيرة   الثالثة  تمهيدً -الخطوة  قبلها  ما  لها  االتي كان  من ل  - وتوطئة  ويتبأ  بضلالهم،  فيها  يصارحهم 
 معتقدهم، ويعلن إيمانه بالذي فطر السماوات والأرض. 

 
التسمية ب  )الكلام المنصف( للسكاكي في مفتاح العلوم، ولم يذكر له تعريفاً، أو يحدد أقساماً، أو أنواعاً، بل اكتفى بمجرد التمثيل   352
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وۡ إِّيَّاكُمۡ  ﴿    قال الله تعالى: 2
َ
أ ه وَإِنَّآ  ُ رۡضِّ  قُلِّ ٱللَّ

َ
مََٰوََٰتِّ وَٱلأۡ ِّنَ ٱلسَّ قُلۡ مَن يرَۡزُقُكُم م 

ِّي ضَلََٰلٖ  وۡ ف
َ
بِّينٖ  لعََلىََٰ هُدًى أ  [ 24: سبأ]  ﴾مُّ

العبة منها، انتقل    موضع سبحانه وتعالى على المشركين قصة سبأ ومسكنهم، وبين    الله   بعد أن قص 
بوحدانيته سبحانه،   الإقرارلهم في الدارين. وتأتي الآيات هنا لتلزمهم    نفعها، وعدم  ليبين عجز آلهتهم
بسؤالهم عمن هو مصدر رزقهم، بل رزق من في السماوات والأرض، ولأنهم مقرون   صلى الله عليه وسلم   افيأمر نبيه محمدً 

لزامهم بوحدانية الله سبحانه لإ  الطريق   ينفتح. وبهذا الإقرار الضمني  "قل الله" بأنه الله، يأمره أن يجيب عنهم  
البيان الإلهي سلك إلى ذلك   قد وبطلان الشركاء المزعومين، على حد قول القائل: من فمك أدينك. و 

وإحراج الخصم، فعطف على جواب السؤال السابق قوله:   يتسم باللطف والبعد عن المخاشنة  امسلكً 
، وهذا ما يسميه علماء المناظرة إرخاء العنان للمجادل، "وإنا أو إياكم لعلى هدى أوفي ضلال مبين"

البلاغة الكلام المنصف لأن كل يسمعه يقول للمخاطب به: قد أنصفك صاحبك.   ؛ ويسميه علماء 
الذي يثير في   الاحتماللهذا    وارباً هكذا يترك الباب مُ ل. و فالواحد منا أو منكم على هدى أو في ضلا

نفس السامع فضول معرفة المهتدي من الفريقين. ومثمل له الزمخشري بقول القائل لصاحبه في مقام المحاجة: 
إن أحدنا لكاذب، أو يعلم الله الصادق منا والكاذب. فهو يلتف على التهمة الصريحة بكذب صاحبه 

أن مثل هذا الكلام، لا يقوله في مقام بهذا التعريض الذي يجنبه الإحراج واستعداء صاحبه. والغالب  
من هو شديد الوثوق بصدقه. وتكون هذه القرينة الحالية هي المعينة في تحديد الصادق من   الحجاج إلا 
 الطرفين.  

فهل في الآية التي نحن بصددها قرينة تحدد من هو على هدى ومن هو في ضلال؟ الزمخشري يرى 
للشك فيمن   لم يترك مجالًا   ،االذي يعُلم جوابه مسبقً   ،أن في السباق ما يشير إلى ذلك، فالاستفهام الذكي

هو على حق ومن هو على باطل، من يعبد الله الواحد الأحد، الذي يتفق الجميع على أنه هو الرزاق، 
 .  354لا تضر ولا تنفع عابديها بحال  اومن يعبد أصنامً 

فيرى أن في الآية نفسها بقطع النظر عن سباقها ولحاقها قرينة، يصفها بالواضحة،   ابن عاشورأما  
جديرة بالحسم، وهي ما يدل عليه إيماءً اللف والنشر المرتب، حيث قابل بين ضميري الفريقين المتكلم 

، وثنى بحال "لعلى هدى "، بحال كل فريق، وبدأ بحال الفريق الأول، فقال:  "و إياكمأإنا  " والمخاطب،  
، فأشار تعريضاَ إلى أن الفريق الأول متجه في طريق الهداية، والثاني "أو في ضلال مبين"الفريق الثاني،  

 .355متجه في طريق الضلال 

 
 .581/ 3، الكشافالزمخشري،  354
 .192/ 22 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  355



154 

 

كَ إِّليََٰ مَعَادٖ  ﴿    قال الله تعالى:3 َّذِّي فرَضََ عَلَيۡكَ ٱلۡقُرۡءَانَ لرََادُّٓ ِّيٓ   قُل   إِّنَّ ٱل
ب  عۡلَمُ   رَّ

َ
  مَن   أ

ِّي ضَلََٰلٖ  جَاءَٓ  ِّٱلهُۡدَىَٰ وَمَنۡ هُوَ ف بِّينٖ   ب  [ 85: القصص] ﴾مُّ

أن   ابن عاشور  ويرى، لكن إلى أين؟ للعلماء هنا قولان،  إليهيرجع    معادًابأن له    صلى الله عليه وسلميبشر الله نبيه  
كليهما جدير بالاعتبار، الأول: الجنة، المقام المحمود حيث ينال التكريم الذي وعده الله إياه. والثاني: 

هذا المعاد يظُهر الله سبحانه وتعالى من هو المهتدي ومن هو   قتحقُّ   وعند مكة التي أخرجه قومه منها.  
يب عن يج  ابيانيً   ااستئنافً   "قل ربي أعلم..." فريق الإيمان وفريق الكفر. وتأتي جملة    ؛ الضال من الفريقين

فمن هو الفريق المهتدي ومن هو الفريق الضال. فيلقن الله سبحانه   ؛سؤال مقدر يثيره واحد من التأويلين
، بأن الله سبحانه وتعالى أعلم من منا هو المحق الا تصريحً   اوتعالى نبيه الكريم الجواب الذي جاء تعريضً 

الذي جاء قومه بشيء جديد  :أي ، "من جاء"  : ومن هو المبطل. وأما القرينة التي تحسم الأمر فهي قوله
الذي جاء قومه بالتوحيد الذي لم يكونوا يعرفوه؛ لأنهم كانوا    صلى الله عليه وسلمإنه محمد    ؛لا سبق لهم بمعرفته هو المحق

 .356في ضلال مبين 

ِّنََٰتٖ ﴿    قال الله تعالى: 4 وسَىَٰ بِـَٔايََٰتِّنَا بَي  ا جَاءَٓهُم مُّ ْ   فَلمََّ َّا  هََٰذَآ   مَا  قاَلوُا حۡرٞ   إِّل فۡتَرٗى  سِّ   مُّ
لِّينَ   وَمَا وَّ

َ
ِّنَا ٱلأۡ ِّيٓ ءَاباَئٓ ِّهََٰذَا ف ّۦِ    ٣٦سَمِّعۡنَا ب ه ِّٱلهُۡدَىَٰ مِّنۡ عِّندِّ ِّمَن جَاءَٓ ب عۡلَمُ ب

َ
ِّيٓ أ
وَقاَلَ مُوسَىَٰ رَب 
َٰلِّمُونَ  ارِّ  إِّنَّهُۥ لاَ يُفۡلِّحُ ٱلظَّ َٰقِّبَةُ ٱلدَّ  [ 37-36﴾ ]القصص: وَمَن تكَُونُ لهَُۥ عَ

، الدالة على نبوته ورسالته، عليه السلامسيدنا موسى    أن الآيات التي جاءهم بها  فرعون وملؤهزعم    
إن كنتم   : اتعريضً   عليه السلام سحر افتراه، وأنهم ما سمعوا بمثل دعواه في آبائهم الأولين. فأجابهم موسى  

فإنا أو "وأني ضال، فالله سبحانه وتعالى أعلم من المهتدي، أنا أم أنتم. على طريقة:    مفتر تزعمون أني  
عدل   بل، وهو معلوم من السياق،  (من جاء بالضلال )   . ولم يأت هنا بالمقابل، وهو"إياكم لعلى هدى...
؛ ليكون تعريضاَ بوعيدهم بسوء " ومن تكون له عاقبة الدار إنه لا يفلح الظالمون " عن ذلك إلى القول:  

 .357العاقبة

ۚۡ  ﴿     قال الله تعالى:5 تِّى كَانوُاْ عَلَيۡهَا
تِّهِّمُ ٱلَّ

َٰهُمۡ عَن قِّبۡلَ فَهَاءُٓ مِّنَ ٱلنَّاسِّ مَا وَلَّى سَيَقُولُ ٱلسُّ
رََٰطٖ  ِّ ٱلمَۡشۡرِّقُ وَٱلمَۡغۡرِّبُۚۡ يَهۡدِّي مَن يشََاءُٓ إِّليََٰ صِّ َّ ِّ سۡتَقِّيم قُل لل   [142:  البقرة] ﴾مُّ

الذي اليهود  هنا هم  إبراهيم    ن السفهاء  قبلة  الحرام  البيت  المسلمين إلى  قبلة  عليه أغاظهم تحويل 
ما الذي حمل   : المسلمين على أي وجه كان،  فجعلوا يقولون في  ، أو المنافقون، الذين أرادوا الطعن  السلام
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تبكيتاً  جوابهم    عن البيان الإلهي    فأعرض  ؟وما هي الحكمة في هذا التحول  ؟المسلمين على تغيير قبلتهم
الحق بأسئلتهم، وإنَّا العناد والتشويش على المسلمين، فأجيبوا بما لا يدفع حيرتهم، ولا   لم يريدوا؛ لأنهم  لهم

 أيا    يعين ِّ إن الجهات كلمها لله، هو الذي    :أي   "، قل لله المشرق والمغرب"يجيب عن أسئلتهم، فقيل لهم:  
هو الحق، وما   ما عليه المسلمون، وفيه تعريض بأن  "يهدي من يشاء إلى صراط مستقيم"منها قبلة، وهو  

التعريض لم يأت   أن هذا  الباطل. غير  المعليه غيرهم هو  الكلام على سبيل  طريقة  على  وإنَّا  واجهة، 
إجمال فيمن هو على هدى،   "يهدي من يشاء إلى صراط مستقيم"  : المنصف، ففي قوله سبحانه وتعالى

المسلمون الذين صارت الكعبة في مكة هي قبلتهم، أم غيرهم من الناس الذين يتوجهون إلى قبلة هل هم  
الذي كان  الفريق  الفريقين هو  المهدي من هذين  الفريق  إن  المقام، حيث  يبينه  الإجمال  أخرى؟ وهذا 

ن تلك الحالة يشارك الآخر في حالة واحدة، ثم جاءه الأمر ممن بيده وحده الهدى والضلال، بأن يعدل ع 
ما في قوله تفوق  ، وفي هذا البيان قوة ترجيح  الآخرإلى حالة أخرى، يخصُّه بها، ولا يشاركُه فيها الفريق  

ِّي ضَلََٰلٖ تعالى: )...  وۡ ف
َ
وۡ إِّيَّاكُمۡ لعََلىََٰ هُدًى أ

َ
بِّينٖ  وَإِنَّآ أ  . 358[ 24: سبأ]  ﴾مُّ

المطلب الثاني: التعريض على طريقة قول القائل: )لو كنت بحيث أنت لفعلت  .2.5.3.2
 كذا، أو ما فعلت كذا( 

تَعۡبُدُونَ  ﴿  قال الله تعالى: مَا  وَقَوۡمِّهّۦِ  بِّيهِّ 
َ
ِّأ ل قَالَ  صۡنَامٗ   ٧٠إِّذۡ 

َ
أ نَعۡبُدُ    لهََا  فَنَظَلُّ   اقاَلوُاْ 

ونَ   ٧٢تدَۡعُونَ   إِّذۡ   يسَۡمَعُونكَُمۡ   هَلۡ   قاَلَ   ٧١عََٰكِّفِّينَ  وۡ يضَُرُّ
َ
وۡ ينَفَعُونكَُمۡ أ

َ
قاَلوُاْ بلَۡ وجََدۡنآَ    ٧٣أ

ِّكَ يَفۡعَلُونَ  فرََءَيۡتُم قاَلَ  ﴾ ٧٤ءَاباَءَٓناَ كَذََٰل
َ
ا  أ نتُمۡ   ٧٥تَعۡبُدُونَ  كُنتُمۡ  مَّ

َ
قدَۡمُونَ  وَءَاباَؤٓكُُمُ  أ

َ
  ٧٦ٱلأۡ

ِّيٓ  عَدُو ٞ  فإَِّنَّهُمۡ 
َّا ل   [ 77-70: الشعراء]  ﴾ٱلۡعََٰلمَِّينَ  رَبَّ  إِّل

لقومه المشركين، وهي محاولة   عليه السلامفي دعوة سيدنا إبراهيم    - كما هو بين ِّ - الآيات    سياق
منه لإقناعهم بضرورة التخلي عن شركهم، وقبول دعوة التوحيد التي جاءهم بها. والشاهد الذي نريد أن 

أن يقول في أصنامهم:   الظاهرمقتضى  . و "فإنهم عدو لي "نقف عليه هو ما ختم به كلامه من القول:  
في غضب الله عليهم،  ان عبادتهم لتلك الأصنام ستكون سببً إمن حيث   ؛ إنهم عدو لهم، لا أنهم عدو له

ونزول العقاب الإلهي بهم.  فما هو موجب هذا العدول؟ يتساءل صاحب الكشاف، ويجيب بأن إبراهيم 
قومه: إني تأملت في نفسي،   افقال مخاطبً   ؛أراد أن يسوق حجته بطريقة هي أدعى لقبولهم   عليه السلام

فوجدت عبادتي للأصنام عبادة لمن هو عدو لي، لا لمن هو نصير لي، من حيث إن عبادتي لها ستكون 
. فأخرج كلامه مخرج الناصح لهم، الخير كله فتركتها وآثرت أن أعبد من عنده  ؛في عقابي يوم القيامة اسببً 
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حت إذا سمعوا مقالته، قالوا: ما أمرنا إلا بما نصح به نفسه، فيكون ذلك أدعى لإصغائهم. ولو أنه قال: 
 لما كان لقوله صدى في نفوسهم، ولأغلق باب الحوار بينه وبينهم قبل أن يفتح.  ؛فإنهم عدو لكم

 في محاجة قومه هو التعريض الذي يبلغ   عليه السلام إبراهيم    مسلك سيدناويصرح الزمخشري بأن  
لقومه بأن تلك   عليه السلام الناصح من نفس المنصوح ما لا يبلغه بالتصريح. فلم يصرح سيدنا إبراهيم    به

قرر ذلك بطريقة   بل  ؛ لأنها ستتسبب في خسارتكم وعقابكم،في حقكمالأصنام هي في حكم العدو  
ذكية توصله إلى مراده دون أن يجابههم بما يعلم أنه ثقيل على نفوسهم، وأنه لا طاقة لهم على استماعه 

 واحتماله. 

خارج عن حدود   خاطبه بكلام  انقل عن الشافعي رحمه الله تعالى، أن أعرابيً وفي هذه المناسبة يُ 
 .359اللياقة والأدب، فقال له الشافعي: "لو كنت بحيث أنت لاحتجت إلى أدب" 

كثير من المفسرين الذين أخذوا عنه واختصروا كلامه. واكتفى   وقد تابع الزمخشري في هذه الطريقة
قوله:   المعنى في  أنا عبدتهم-لي    اإنهم سيكونون عدوً   : أي  "، فإنهم عدو لي"غيرهم بالقول:  يوم   -إن 

 . 360القيامة 
بعد أن رجح كون -قام بتعديلها بعض الشيء، فقال:  و   أما ابن عاشور فالتقط فكرة الزمخشري، 

عليه   إبراهيم  سيدنا  : لقد أظهر-وبين قومه  عليه السلام حوار جرى بين سيدنا إبراهيم    لُ هذا الحوار أوم 
اكتراثه بأصنامهم،    السلام التأمل   : عابديهال   فقالقلة  إن أصنامكم عدو لي. وأراد بذلك حملهم على 

والتفكر، فهو على يقين من سلامته منها، وأن قومه إن عاينوا ذلك بعد إعلانه عداوته لها، علموا أنها لا 
، فيعرضوا عنها وعن عبادتها. وبرر وصف الأصنام بالعداوة مع أنها لا تتأتى اتضر عدوا ولا تنفع صديقً 

نهم كالعدو لي، بحكم أني إ  :منها، بأن الكلام خرج مخرج التشبيه البليغ، وأن معنى قوله: عدو لي، أي
 .361ظاهراً يُشار إليه اتعريضً   عليه السلامفي كلام إبراهيم   ابن عاشور أبغضهم. ولم يجد  

اللفافات التي ، نَّث ِّ وتبسيطاً لهذا الأسلوب الناصح لجماعة من المدخنين: أرأيتم هذه  ل له بقول 
سيتسبب في أذيتي وموتي.   ذلك  لأن   ؛تدخنون، فإنها قاتلتي. يريد: لو كنت مكانكم ما فعلت فعلكم

 
 .318/ 3، الكشافالزمخشري،  359
؛ محمد بن عبد الرحمن عضد الدين  248/  6،  إرشاد العقل السليم؛ أبو السعود،  141/  4،  أنوار التنزيل وأسرار التأويلالبيضاوي،    360

البيان في تفسير القرآنالإيجي،   /  3،  زاد المسير؛ ابن الجوزي،  185/  3(،  1325/2004)بيروت: دار الكتب العلمية،    جامع 
341. 

 .140/ 19 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  361
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التعريض لهم بذلك على النحو الذي   افترك التصريح بتحذيرهم من تناولها، وأنها مؤذية وقاتلة لهم، مؤثرً 
 وصفنا. 

القائل: )لو فعلت كفعلك، فأنا  .2.5.3.3 التعريض على طريقة قول  الثالث:  المطلب 
 كذا، أو أستحق كذا( 

يمٖ ﴿    قال الله تعالى: 1 ِّي عَذَابَ يوَۡمٍ عَظِّ
خَافُ إِّنۡ عَصَيۡتُ رَب 

َ
 [ 15: الأنعام ]  ﴾قُلۡ إِّن ِّيٓ أ

 معلومَ   أمراً ( الشرطية المفيدة للشك  )إنم   واسطةب  -بأمر من ربه -  إلى نفسه صلى الله عليه وسلم  يسند رسول الله  
لو   : ، وكأنه يقول لهمالافتراض والتنزُّل  طريقة بمن هو متلبس بها، على    اضً يعنه، وهو المعصية، تعر   ءنتفاالا

 .362ض بأنهم عصاة وبأنهم مستحقون للعذابيفهو تعر   .فعلكم، فإني أستحق العذابمثل  فعلت 

تَّبِّعُ  ﴿    قال الله تعالى: 2
َ
َّآ أ ل ِّۚۡ قُل  ينَ تدَۡعُونَ مِّن دُونِّ ٱللَّ ذِّ

َّ عۡبُدَ ٱل
َ
نۡ أ
َ
إِّن ِّي نهُِّيتُ أ قُلۡ 

هۡوَاءَٓكُمۡ قدَۡ ضَلَلۡتُ إِّذٗ 
َ
ناَ   وَمَآ   اأ

َ
ينَ  مِّنَ  أ  [ 56﴾ ]الأنعام:  ٱلمُۡهۡتَدِّ

التعريض في الآية أن رسول الله   اتم   صلى الله عليه وسلم وجه  بقوله: إن  بعت أهواءكم، وفعلت يخاطب المشركين 
أكون    ،كفعلكم ولا  الضلال،  في  وماثلتكم  ضللت  قد  الهد أكون  من  شيء  تعريض   وهو.  ىعلى 
 .363بضلالهم

ُ    قال الله تعالى: ﴿3 َٰنَا ٱللَّ ِّي مِّلَّتِّكُم بَعۡدَ إِّذۡ نَجَّى باً إِّنۡ عُدۡناَ ف ِّ كَذِّ قَدِّ ٱفۡتَرَيۡنَا علَىَ ٱللَّ
عَ رَبُّنَا كُلَّ شَىۡءٍ عِّلمًۡ  ۚۡ وسَِّ ُ رَبُّنَا ن يشََاءَٓ ٱللَّ

َ
َّآ أ ن نَّعُودَ فِّيهَآ إِّل

َ
ۚۡ وَمَا يكَُونُ لنََآ أ ِّ  مِّنۡهَا ۚۡ علَىَ ٱللَّ ا

ۚۡ رَ  ينَ توَكََّلۡنَا نتَ خَيۡرُ ٱلفََٰۡتِّحِّ
َ
ِّ وَأ ِّٱلحۡقَ   [89﴾ ]الأعراف:  بَّنَا ٱفۡتَحۡ بيَۡنَنَا وَبيَنَۡ قَوۡمِّنَا ب

ونه بين إخراجه مع قومه، يخير ِّ   عليه السلامقصة سيدنا شعيب    الحديث عن  الآية في سياق جاءت  
إن فعلنا كفعلكم، وعدنا إلى ملتكم،   :تهم، وبين أن يترك دينه ويرجع إلى دينهم، فكان جوابهيمن قر 

في ربوبيته أو ألوهيته هو كذب   لله شريكًا؛ لأن دينكم الشرك، واد ِّعاء أن  نكون قد افترينا على الله كذباً 
. وفي جوابه تعريض بكذبهم، وأنهم يفترون على الله الكذب باتخاذهم آلهة يزعمون أنها شريكة له في يهعل

 .364بهم   ا تلطفً   به؛  عن التصريح   ل . وعد معه عبادةلل  وأنها مستحقةتدبير الكون،  

 

 
 . 326/ 4؛ القاسمي، محاسن التأويل، 519/ 1، جامع البيان في تفسير القرآن عضد الدين الإيجي،  362
 .97/ 4، تأويلات أهل السنة؛ الماتريدي، 164/ 2،  أنوار التنزيل وأسرار التأويلالبيضاوي،  363
 .502/ 4، تأويلات أهل السنةالماتريدي،  364
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 توجيه الخطاب إلى غي المقصود   أسلوب المبحث الرابع:   .2.5.4
يقوم هذا الأسلوب من التعريض على توجيه الكلام أو نسبته إلى شخص أو جهة ما، ويكون 

 المقصود الحقيقي هو شخص آخر، أو جهة أخرى. 

 االمطلب الأول: التعريض من طريق خطاب جهة والمراد غيه .2.5.4.1
، وهذا أمر مفهوم ومبر؛ إذ الغرض هو المقصود به   المخاطب  يكون  الأصل في خطاب المتكلم أن

من الخطاب إيصال المعنى الذي في نفس المتكلم إلى المخاطب. غير أنه قد يقع الخروج عن هذا الأصل، 
المراد به جهة أخرى. وهذا كثير في كلام   ا كانتشخصً   ، فيُوجمه الخطاب إلى جهة أو جماعة، ويكون 

 . يكون ذلك إلا لغرض بلاغي  لا تعالى، و سبحانه و العرب وفي كلام الله  
بصيغة النهي عن أمور   صلى الله عليه وسلم رسول الله    فيهافعلى سبيل المثال، وردت آيات كثيرة في القرآن خوطب  

عن الشرك، أو الكفر، أو اتباع   صلى الله عليه وسلم لا يتصور تلبسه بها، باعتبار مقام النبوة والعصمة، فمن ذلك نهيه  
خر، أو آ   اللكافرين، أو أن يدعو مع الله إلهً   اأهواء الكافرين، أو أن يكون من الممترين، أو أن يكون ظهيرً 

أن يريد زينة الحياة الدنيا، أو أن يطرد المؤمنين من مجلسه، أو أن يكون في صدره حرج من كتاب الله، أو 
توبيخًا  لكافرينبا والمراد من أمثال هذا الخطاب التعريض  . أن يحسب الكافرين معجزين ربهم، وغير ذلك

؛ ليجتنبوا تلك المنهيات. وإنَّا عدل القرآن عن التصريح بالنهي إلى التعريض التعريض للمؤمنين  أو   لهم،
عز وجل  لأغراض تختلف بحسب المقام. ولنحاول مقاربة ذلك بتحليل بعض الأمثلة من كتاب الله تعالى

 : يةالتال  سائلدراسة المب

 المسألة الأولى: توجيه الخطاب لشخص والمراد غيه 

ِّينِّ حَنِّيفٗ   قال الله تعالى: ﴿1 ِّلد  قِّمۡ وجَۡهَكَ ل
َ
نۡ أ
َ
  وَلاَ  ١٠٥  ٱلمُۡشۡرِّكِّينَ   مِّنَ   تكَُونَنَّ   وَلاَ  اوَأ

ِّ   دُونِّ   مِّن  تدَۡعُ  كَه   وَلاَ  ينَفَعُكَ   لاَ  مَا  ٱللَّ ِّنَ   إِّذٗا  فإَِّنَّكَ   فَعَلۡتَ   فإَِّن  يضَُرُّ َٰلِّمِّينَ   م  ﴾ ]يونس: ٱلظَّ
ِّ إِّلََٰهًا ءَاخَرَ  [، ولهذه الآية نظائر في كتاب الله تعالى، منها قوله: ﴿105-106 فلَاَ تدَۡعُ مَعَ ٱللَّ

بِّينَ   [ 213﴾ ]الشعراء:  فَتَكُونَ مِّنَ ٱلمُۡعَذَّ
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؛ فإن الشرك لا يتصور وقوعه من 365النهي هنا يجري على طريقة: )إياك أعني واسمعي يا جارة( 
النهي واردً صلى الله عليه وسلمرسول الله   يبق إلا أن يكون ذلك  فلم  التعريض   ا،  منه  الافتراض، والغرض  على سبيل 

 نهم سيحاسبون ويعاقبون على شركهم. بأ  بالكافرين المتلبسين بالشرك

الاهتمام بهذا النهي، والتشديد على خطورة   هو  والغرض من هذا العدول عن التصريح إلى التعريض
. وفي ذلك تنبيه  فيه، واستحالة وقوعه  منه  لامتهقطع بسمع ال  صلى الله عليه وسلم مضمونه، حت خوطب به رسول الله  

أن أشرف الخلق تلبس به، وحاشاه ذلك، لكان من   فلوإلى فظاعة الشرك وسوء عاقبته،    ا للناس عمومً 
 ولكان من المعذبين.  ،الظالمين

، حيث جاء صلى الله عليه وسلمومع أن سياق آية الشعراء ينفي احتمال أن يكون المخاطب بالآية غير رسول الله  
على إلا    ولا يفهم النهي فيها،  [214الشعراء:  ]  "وأنذر عشيرتك الأقربين" عقب تلك الآية قوله تعالى:  
، يعم كل من يسمع الكلام، اعامً  فيهاالمحققين أن يكون الخطاب  أجاز بعض طرز التعريض. ومع ذلك 

 .366لأن سياق الكلام لا يساعد عليه    هذا الرأي؛ولا يميل الباحث إلى 
جمهور المفسرين، وذهب البعض إلى تأويل آخر للآية،   قول ونشير إلى أن القول بالتعريض هو  

، ومنهم من قال إن المراد بالخطاب صلى الله عليه وسلمن الآية خطاب عام لا يراد به خصوص النبي  إ   فمنهم من قال:
لغيره عن الشرك بكل   وزجرٌ للاستمرار في توحيده وعبادته،    صلى الله عليه وسلمتهييج له    الخطاب  ، وأن صلى الله عليه وسلمرسول الله  

 . 367هصور 

 
هو شطر بيت لسهل بن مالك الفزاري. دخل بيت حارثة بن لأم، فلم يجده، ووجد أخته فأكرمت نزله، ولما رآها في غاية الحسن،    365

 أنشدها: 
 يا أخت خير البدو والحضارة      كيف ترين في فت فزاره
 أصبح يهوى حرة معطارة        إياك اعنى فاسمعي يا جاره 

 فأجابته بقولها: 
 إني   أقول  يا  فت   فزاره     لا أبتغى الزوج  ولا  الدعارة
 ولا فراق أهل هذي الحارة     فارحل إلى أهلك  باستحارة 

 فارتحل، ثم لما نزل بأخيها مرة أخرى، أرسلت إليه خفية تطلب منه أن يخطبها، ففعل، وتزوجها، ثم ارتحل بها. 
نه والمرأة المعطارة: أي كثيرة التطيب والتعطر. وقولها: باستحارة، تعني ارحل كاملاً سالماً من أي نقص، أو ارحل بتحير وعدم اهتداء؛ لأ
(  40يقال: استحار الإناء، أي امتلأ. واستحار الرجل: إذا تحير في أمره. انظر: حاشية ابن المنير على تفسير الكشاف، عند تفسير الآية )

، تحقيق: محمد محيى الدين عبد الحميد )بيروت: دار  مجمع الأمثال، وانظر: أحمد بن محمد الميداني النيسابوري،  587/  3سورة: سبأ،    من
 .1/49المعرفة، د.ت.(، 

 .200/ 19  التحرير والتنوير،ابن عاشور،  366
عجيبة،  367 ابن  محمد  بن  المجيد أحمد  القرآن  تفسير  في  المديد  زكي، البحر  عباس  حسن  )القاهرة:  القرشي  الله  عبد  أحمد  تحق.   ،

1419/1998 ،)4 /166. 
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شۡرَكۡتَ ومن نظائر تلك الآيات قوله تعالى: ﴿ 
َ
ِّنۡ أ ينَ مِّن قَبۡلِّكَ لئَ ذِّ

َّ ىَ إِّليَۡكَ وَإِليَ ٱل وحِّ
ُ
وَلقََدۡ أ
رِّينَ  خََٰسِّ

 [ 65﴾ ]الزمر:  ليََحۡبَطَنَّ عَمَلُكَ وَلتََكُونَنَّ مِّنَ ٱلۡ

وهي   ، "لئن أشركت ليحبطن عملك" ، ومحل الشاهد فيها قوله تعالى:  صلى الله عليه وسلمخطاب للنبي    والآية
ض وقوع الشرك من اتر فا)إن( التي تفيد احتمال وقوع ما في حيزها. و  اشتملت علىجملة خبية شرطية، 

بآلهتهم. ومن المحققين   بالإقرارقومه المشركين الذين طالبوه  ب  امحال، ولذلك كانت الآية تعريضً   صلى الله عليه وسلمالنبي  
كل نبي. وإنَّا جاء التحذير من الشرك على هذا الوجه التعريضي مبالغة في تحذير لأن الآية عامة    ىمن رأ

عمل الأنبياء، على فرض وقوع ذلك منهم، فماذا يكون الشأن في   لحبوط  ا لأنه إن كان موجبً   ؛العباد منه
يقولون: وذلك نظير قوله   فنراهميُستدعى عند كل حالة مشابهة،    اوالآية صارت شاهدً    368؟ حق غيرهم

 . "لئن أشركت..."تعالى:  

ِّنَ ٱلمُۡمۡتَرِّينَ ﴿    قال الله تعالى: 2 ِّكَ فلَاَ تكَُن م  ب   [ 60﴾ ]آل عمران: ٱلحۡقَُّ مِّن رَّ

لرسول الله   الآية  العام الحديث عن صلى الله عليه وسلمالخطاب في  الممترين، وسياقها  أن يكون من  ، وحاشاه 
، وضرب المثل لولادته بخلق سيدنا آدم عليه السلامالنصارى، وسياقها الملاصق حديث عن سيدنا عيسى  

بالنصارى الذين وقع منهم الامتراء في وحدانية الله سبحانه وتعالى   لم أن الآية تعريضٌ ، فعُ عليه السلام
 .369من غير أب  عليه السلامولادة سيدنا عيسى   بسبب

بۡتَغِّى حَكَمٗ ولها نظير في سورة الأنعام: ﴿
َ
ِّ أ فَغَيۡرَ ٱللَّ

َ
َّذِّيٓ   وهَُوَ   اأ نزَلَ   ٱل

َ
تََٰبَ   إِّليَۡكُمُ   أ  ٱلكِّۡ

لاٗۚۡ  َّذِّينَ   مُفَصَّ  ۥ  يَعۡلمَُونَ   ٱلكِّۡتََٰبَ   ءَاتَيۡنََٰهُمُ   وَٱل نَّهُ
َ
لٞ   أ ِّن   مُنَزَّ ِّكَ   م  ب  ِّ    رَّ ِّٱلحۡقَ  فلَاَ تكَُونَنَّ مِّنَ    ب

 [ 114﴾ ]الأنعام:  ٱلمُۡمۡتَرِّينَ 

بكفار قريش الذين امتروا في نبوة   افتكون تعريضً   ؛ في الحديث مع المشركينوارد  غير أن سياقها  
 .370من عند الله   منزلًا  اوكون القرآن وحيً وفي  ،  صلى الله عليه وسلمسيدنا محمد  

 المسألة الثانية: توجيه الخطاب لجماعة والمراد غيها 

تعالى: ﴿1 قال الله  جَمِّيعٗ    يَحۡشُرُهُمۡ  مَلَٰٓئِّكَةِّ   يَقُولُ   ثُمَّ   ا وَيَوۡمَ 
ِّلۡ ؤُلاَءِّٓ   ل هَٰٓ

َ
ْ   إِّيَّاكُمۡ   أ  كَانوُا

 [ 40:  سبأ] ﴾يَعۡبُدُونَ 

 
 .58/ 24 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  368
 .264/ 3 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  369
 .17  أ/ 8 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  370
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من الجواب:    أعقبه  بالاستفهام المذكور وما المراد  الخطاب هنا للملائكة، وهو كائن يوم القيامة، و 
ؤۡمِّنُونَ ﴿ ِّهِّم مُّ ب كۡثَرهُُم 

َ
أ ه  يَعۡبُدُونَ ٱلجِّۡنَّ كَانوُاْ  بلَۡ  ِّهِّم   نَا مِّن دُون ِّيُّ وَل نتَ 

َ
أ سُبۡحََٰنَكَ  ﴾ قاَلوُاْ 

توبيخهم وتقريعهم ووعيدهم  التعريض بالمشركين  [ 41]سبأ:   الخطاب  ، وكما سيكون  بغرض  يوم هذا 
نزول   عاصروالكفار مكة الذين    ا هو تنبيه أيضً فكل من أشرك به،  بمن الله سبحانه وتعالى    ا تعريضً القيامة  

 .371الوحي وسمعوه، ولكل سامع إلى يوم القيامة 

ضۡلَلۡتُمۡ    قال الله تعالى: ﴿2
َ
أ نتُمۡ 

َ
ءَأ ِّ فَيَقُولُ  يَعۡبُدُونَ مِّن دُونِّ ٱللَّ يَحۡشُرُهُمۡ وَمَا  وَيَوۡمَ 

بِّيلَ  مۡ هُمۡ ضَلُّواْ ٱلسَّ
َ
ؤُلاَءِّٓ أ  [ 17﴾ ]الفرقان: عِّبَادِّي هَٰٓ

موجه   من دون الله، فإن الآية هنا خطاب   واعبد ذين للملائكة ال  وإذا كانت الآية السابقة خطاباً 
 ، عليه السلام، وعزير عليه السلامالملائكة، والمسيح  :ما عبد من دون الله بغير حق، فيدخل فيه  إلى كل

كل من عبدها من دون الله سبحانه   حجةحت الأصنام الخرساء، يوجه الله خطابه إليها على نحو يقطع  
الواضح  . وتعالى ال  ومن  الإلهيأن  التعريض  بيان  مسلك  سلك  و 372هنا  إلا ،  يحتمل  لا  الخطاب   أن 

للنهي   لا يتصور أن يكون محلًا   صلى الله عليه وسلمالتعريض، بمعنى أنه لا يصح حمله على ظاهر معناه، فسيدنا محمد  
لا يتصور منه أن يأمر   عليه السلام . وسيدنا عيسى  هعن  نهىحت ي  عن الشرك والكفر وما يشبه ذلك

 .على هذا النحو  الأمثلةسائر  من دون الله، و   ا أتباعه باتخاذه إلهً 

ِّيَاءَٓ مِّن دُونِّ ٱلمُۡؤۡمِّنِّينَۚۡ    قال الله تعالى: ﴿ 3 وۡل
َ
َٰفِّرِّينَ أ كَ

ذُواْ ٱلۡ َّذِّينَ ءَامَنُواْ لاَ تَتَّخِّ هَا ٱل يُّ
َ
أ يَٰٓ

ِّ عَلَيۡكُمۡ سُلطََٰۡنٗ  َّ ن تَجعَۡلُواْ للِّ
َ
ترُِّيدُونَ أ

َ
بِّينًا  اأ  [ 144:  النساء]  ﴾ مُّ

جماعة إلى  موجمه  السابق؛ فالخطاب هنا  النسقبالتأمل نجد الأمر هنا يجري على نسق مختلف عن 
المؤمنين، وهو نهي  وتحذير لهم من أن يتخذوا الكافرين أولياء من دون المؤمنين. وفيه مع ذلك تعريض 

الكافرين، وتهديدٌ  الذين كانوا يتظاهرون بالإيمان ويوالون  الدنيا قبل   بالمنافقين  الشديد في  لهم بالعذاب 
بالمنافقين لا بغيرهم لأن السياق القريب، وإن شئت قلت الملاصق   االأخرة. وإنَّا كان الخطاب تعريضً 

 . 373عنهم اكان حديثً 

وۡلََٰدُكُمۡ    وكذلك في قوله تعالى: ﴿ 4
َ
َٰلكُُمۡ وَلآَ أ مۡوَ

َ
تلُهِّۡكُمۡ أ لاَ  ذِّينَ ءَامَنُواْ 

َّ هَا ٱل يُّ
َ
أ يَٰٓ

رُونَ  وْلَٰٓئِّكَ هُمُ ٱلۡخََٰسِّ
ُ
ِّكَ فأَ َٰل ِّۚۡ وَمَن يَفۡعَلۡ ذَ  [ 9﴾ ]المنافقون:  عَن ذِّكۡرِّ ٱللَّ
 

 .22/222 التحرير والتنوير،؛ ابن عاشور، 587/ 3، الكشافالزمخشري،  371
 .194/ 11، حاشية الطيبي على تفسير الكشافالطيبي،  372
 .242/ 5 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  373
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وهو لهم من أن تشغلهم الأموال والأولاد عن ذكر الله،    اللمؤمنين يتضمن تحذيرً موجمه  طاب  الخ
 .374تعريض بالمنافقين ووعيد لهم بالخسارة الدنيوية والأخروية  ا فيه أيضً فمن شأن المنافقين،  سلوك  

هوهنا نجد أن الخطاب   ابتداءً إلى المؤمنين، فهم المقصودون به أصالة، وفهم من السياق التعريض    وُج ِّ
تها، فالأمثلة المتقدمة قامت فيها القرينة الحالية على كون المخاطبين ا. والأمثلة هنا مختلفة عن سابقبالمنافقين

 غير مقصودين بالخطاب، أما هنا فلا قرينة تمنع من كونهم مقصودين به.  
. لنأخذ على اقد لا يتيسر التحقق منه دائمً   ا قصود تبعً المقصود أصالة و الم أن تعيين    نشير هناو 

﴿ تعالى:  قوله  المثال  ٱلمُۡبِّينِّ   ١  حمٓ سبيل  ليَۡلةَٖ   ٢  وَٱلكِّۡتََٰبِّ  ِّي  ف نََٰهُ 
نزَلۡ
َ
أ بََٰرَكَةٍ    إِّنَّآ    كُنَّا  إِّنَّا  مُّ

رِّينَ  مۡرٍ  كُلُّ  يُفۡرَقُ  فِّيهَا  ٣ مُنذِّ
َ
 [ 4-1: الدخان ]  ﴾حَكِّيمٍ  أ

المقصود بالخطاب في هذه الآيات؟ لم نقف على نص للمفسرين يجيب عن السؤال    فإذا سألنا: من
 ينالمشرك  موجمهًا إلى   بن عاشور رحمه الله، الذي يرى أنه  يجوز أن يكون الكلاما  ذكرهالمطروح، اللهم إلا ما  

ابتداءً وأصالة، بغرض إرشادهم إلى شرف القرآن، فيكفوا عن صد الناس عنه. ويدل على ذلك الحروف 
ي الكافرين بأن يأتوا بمثل القرآن، ح المحققون أن المقصود بها تحد ِّ المقطعة التي افتتحت بها السورة، والتي رجم 

 . اتبعً   بما تضمنته الآيات حاصلًا   صلى الله عليه وسلم ويكون إعلام الرسول  

، ويكون علم صلى الله عليه وسلمإلى رسول الله    ابتداءً وأصالةً   ا أن يكون الكلام موجهً   أي: ويجوز عكس ذلك،  
رحمة ": ذلك  من طريق التعريض، ويدل عليه قول الله سبحانه وتعالى بعد ا تبعً  حاصلًا   بمضمونهالمشركين 

يشمل كل   ا . ويرى الباحث أنه لا مانع من أن يكون الخطاب عامً 375"من ربك إنه هو السميع العليم
 الخطاب من المؤمنين والكافرين.له  ه  أن يتوجم من يصلح 

 : 376 )ما بال أقوام(  : على طريقة  المسألة الثالثة: التعريض بمخاطبة العموم والمراد جهة أخرى

 
؛ محمد ثناء الله المظهري،  417/  2(،  1420/1999)القاهرة: دار ركابي للنشر،    الفواتح الإلهية والمفاتح الغيبيةنعمة الله النخجواني،    374

 .309/ 9(، 1412/1991، تحق. غلام نبي التونسي )باكستان: مكتبة الرشدية، التفسير المظهري
 .281/ 25 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  375
أقوام يشترطون شروطاً ليست في كتاب الله، بال ما وهو أسلوب اشتهر عن رسول الله صلى الله عليه وسلم، وجاء في أحاديث كثيرة، منها قوله صلى الله عليه وسلم: " 376

، كتاب )الصلاة(، صحيح البخاريمن اشترط شرطا ليس في كتاب الله، فليس له، وإن اشترط مائة مرة" والحديث أخرجه: البخاري،  
(؛ وأخرجه: مسلم بن الحجاج، صحيح مسلم، كتاب )العتق(، باب)إنَّا  456)  98/  1باب)ذكر البيع والشراء على المنب في المسجد(،  

أقوام قالوا كذا وكذا؟ لكني أصلي وأنام، وأصوم وأفطر، وأتزوج بال  ما  (.  ومنها قوله صلى الله عليه وسلم: " 1504)  1142/  2الولاء لمن أعتق(،  
، كتاب)النكاح(، باب)استحباب النكاح لمن تاقت نفسه إليه(، صحيح مسلمالنساء، فمن رغب عن سنتي فليس مني" أخرجه مسلم،  

2 /1020 (1401.) 
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نزَلَ عَلَيۡكَ ٱلكِّۡتََٰبَ مِّنۡهُ ءَايََٰتٞ ﴿    قال الله تعالى:1
َ
َّذِّيٓ أ حكَۡمََٰتٌ   هُوَ ٱل مُّ   هُنَّ   مُّ

ُ
  ٱلكِّۡتََٰبِّ   أ

خَرُ 
ُ
ا  مُتشَََٰبِّهََٰتٞه   وَأ مَّ

َ
َّذِّينَ   فأَ ِّي  ٱل ِّهِّمۡ   ف وب

  وَٱبتِّۡغَاءَٓ   ٱلۡفِّتۡنَةِّ  ٱبتِّۡغَاءَٓ   مِّنۡهُ   تشَََٰبَهَ   مَا   فَيَتَّبِّعُونَ   زَيۡغٞ   قُلُ
ِّهِّهۦ  وِّيل

ۡ
 ٓۥ  يَعۡلَمُ   وَمَا   تأَ وِّيلهَُ

ۡ
َّا  تأَ ۗٓ   إِّل ُ ِّهّۦِ كُل ٞ   ٱللَّ مِّ يَقُولوُنَ ءَامَنَّا ب

ِّي ٱلعِّۡلۡ خُونَ ف َٰسِّ ِّنۡ   وَٱلرَّ ۗٓ   عِّندِّ   م  ِّنَا   رَب 
رُ  وَمَا  كَّ َّآ  يذََّ ْ  إِّل وْلوُا

ُ
بََٰبِّ   أ

لۡ
َ
 [ 7:  عمران   آل ]  ﴾ٱلأۡ

لهم؛   ا ، توبيخً "التعريض بنصارى نجران "الآية،    " فأما الذين في قلوبهم زيغ ..."المقصود بقوله تعالى:  
من ضمير   ورد فيها  بم  مستدلينبالله تعالى،    اذًاعي  ،حيث قالوا إن القرآن يشهد لنا بأن الله ثالث ثلاثة

المتكلم بصيغة الجمع، من مثل: خلقْنا، وقضينا، وزعموا أن مرجع الضمير إلى: الله وعيسى وروح القدس. 
، أو إرادة تعدد المتكلمينوهذا الكلام يدخل في باب المغالطات؛ إذ معلوم أن ضمير الجمع إما أن يراد به  

بما   ا أن سبب نزولها خاص في أولئك النفر من النصارى، وقد جاء اللفظ عامً   ، شاهدناموضع  التعظيم، و 
 .377يشعر بالمعنى التعريضي 

َ لاَ يُحِّبُّ مَن كَانَ  ﴿    قال الله تعالى:2 نفُسَهُمۡۚۡ إِّنَّ ٱللَّ
َ
ينَ يَخۡتَانوُنَ أ َّذِّ لۡ عَنِّ ٱل وَلاَ تجََُٰدِّ

ثِّي
َ
 [ 107: النساء]  ﴾ مًاخَوَّاناً أ

م طعُمة بن أبي من الأنصار فقد درعه في غزوة من الغزوات، واتهم   وسبب نزول هذه الآية أن رجلًا 
أخب قومه، فجاءوا إلى ثم  ، فعمد طعمة إلى الدرع وألقاه في خيمة رجل بريء،  بسرقته  أبُيرق من بني ظفر

 ، فطلبوا تبئة صاحبهم، ففعل رسول الله ذلك، فنزلت. صلى الله عليه وسلمرسول الله  

واحد، هو طعمة، أو جماعة هي عشيرته، ولكن اللفظ جاء   إما   فيها أن الفاعل  الشاهد موضع  و 
ابن ب من المسلمين، دون التصريح بطعمة أو عشيرته. قال  اطيوجمه إليه الخفي كل من يصلح أن    ا عامً 

التعريض بأولئك النفر من  بني : الكلام إما أن يجري مجرى الفرض والتقدير، أو أن يجري مجرى  عاشور
 . 378ظفر الذين جادلوا عن السارق طعمة بن أبي أبيرق

تعالى:3 قال الله  مََٰنََٰتِّكُمۡ ﴿     
َ
أ وَتَخُونوُٓاْ  وَٱلرَّسُولَ   َ ٱللَّ تَخُونوُاْ  لاَ  ءَامَنُواْ  َّذِّينَ  ٱل هَا  يُّ

َ
أ يَٰٓ

نتُمۡ تَعۡلمَُونَ 
َ
 [ 27﴾ ]الأنفال: وَأ

لا يخلو واحد منها من ضعف، والمشهور عند المفسرين   رواياتورد في سبب نزول هذه الآية عدة  
بني قريظة لغدرهم يوم الأحزاب، حيث   صلى الله عليه وسلم، يوم حاصر رسول الله  رضي الله عنهأنها نزلت في أبي لبابة  

 
 . 161/ 3 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  377
 .195/ 5  التحرير والتنوير،ابن عاشور،  378
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النزول على حكم سيدنا سعد بن معاذ، وكان له أهل   في   ليفاوضهم  من قبله  مبعوثاً  صلى الله عليه وسلمأرسله رسول الله  
أنكم إن نزلتم على حكمه فمصيركم الذبح،   : ومال عندهم، فلما استشاروه أشار بيده إلى عنقه، يريد 

يقول: فما حركت قدمي إلا وقد شعرت أني خنت الله ورسوله. ومع أن الفاعل في هذا الحدث واحد، 
لهم، وفيها تعريض بمن وقعت منه الخيانة،  وهو   افإن الخطاب جاء بصيغة عامة تشمل كل المؤمنين، تحذيرً 

غير أبي لبابة من المنافقين الذين أريد بالتعريض بهم تحذير المسلمين  أبو لبابة، إن سلمنا بصحة الخب، أو
 .379من مشابهتهم

ِّى  ﴿    قال الله تعالى:4 ا تصَۡرِّفۡ عَن 
َّ إِّليَۡهِّ  وَإِل ا يدَۡعُوننَِّىٓ  إِّليََّ مِّمَّ حَبُّ 

َ
جۡنُ أ ِّ ِّ ٱلس  قاَلَ رَب 
جََٰهِّلِّينَ 

ِّنَ ٱلۡ كُن م 
َ
صۡبُ إِّليَۡهِّنَّ وَأ

َ
 [ 33﴾ ]يوسف:  كَيۡدَهُنَّ أ

عليه سيدنا يوسف  معلوم أن التي راودت سيدنا يوسف عن نفسه هي امرأة عزيز مصر التي كان  
وإنَّا أسنده إلى جماعة  ،في هذه الآية لم يسند فعل )الدعاء( إليها عليه السلامفي بيتها، ويوسف  السلام

 ، الشاهد هناو موضع  وه،النسوة )يدعونني(، واجتهد العلماء في محاولة تخريج ذلك، فكان من أجوبتهم  
 ا عن التصريح إلى التعريض. ومن تخريجاتهم أيضً   أنه أراد امرأة العزيز، وعدل عن المفرد إلى الجمع، عدولًا 

ه امرأة تريد   كانت  في استمالته إلى ما  نأنه أراد مع امرأة العزيز النسوة اللاتي حضرن المجلس؛ لأنهن شارك
لأن تلك الدعوة هي من رغبات جنس   ؛بعد ذكر ما سبق، أنه عُب ِّ بضمير الجمع   ابن عاشور، وقال  العزيز
 .  380النساء

نۡيَا ﴿    قال الله تعالى: 5 ِّي ٱلدُّ غََٰفِّلََٰتِّ ٱلمُۡؤۡمِّنََٰتِّ لعُِّنُواْ ف
َّذِّينَ يرَۡمُونَ ٱلمُۡحۡصَنََٰتِّ ٱلۡ إِّنَّ ٱل

يمٞ  رَةِّ وَلهَُمۡ عَذَابٌ عَظِّ  [ 23: النور]  ﴾وَٱلۡأٓخِّ

الآية نزلت بمناسبة حادثة الإفك المشهورة، وقد عُلم أن الذين شاركوا في هذه الحادثة جماعة من 
المنافقين، وعدد ضئيل من المسلمين، وأن الذي تولى كبه فيها هو عبد الله بن أبي بن سلول. ولم يتوقف 

بن عاشور أن ا  ، وأجاز "الذي يرمون المحصنات"أغلب المفسرين عند جزيئة تحديد المراد بقوله سبحانه  
وا به، أو أن يكون خصوص عبد الله يكون المراد عبد الله بن أبي ومن معه من جماعة المنافقين الذين تأسُّ 

وإن كان استعمال   (؟ما بال أقوام)   :به على طريقة  اعنه بلفظ الجمع تعريضً   ب ِّ عُ بن أبي بن سلول، و ا
 .381الموصول ظاهر الدلالة على إرادة جماعة المنافقين، وهو ما يقوي الوجه الأول 

 
 ولم يذكر فيها تعريضاً.  321/ 9 التحرير والتنوير، ؛ وانظر: ابن عاشور، 533/ 9، تفسير المنارمحمد رشيد رضا،  379
، تحقيق: السيد ابن عبد المقصود بن عبد الرحيم  النكت والعيون ؛ علي بن محمد الماوردي، 185/ 9، الجامع لأحكام القرآن القرطبي،  380

 .266/ 12  التحرير والتنوير،؛ ابن عاشور، 33/ 3)بيروت: دار الكتب العلمية، د.ت.(،  
 .194/ 18 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  381
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ُ يَعۡلَمُ إِّنَّكَ ﴿    قال الله تعالى: 6 ِّۗٓ وَٱللَّ إِّذَا جَاءَٓكَ ٱلمُۡنََٰفِّقُونَ قاَلوُاْ نشَۡهَدُ إِّنَّكَ لرَسَُولُ ٱللَّ
بوُنَ  َٰذِّ ُ يشَۡهَدُ إِّنَّ ٱلمُۡنََٰفِّقِّينَ لكََ  [ 1﴾ ]المنافقون: لرَسَُولهُُۥ وَٱللَّ

أن المراد بالمنافقين عبد الله بن أبي بن سلول وجماعته، ولم يذكروا للآية   إلى   جمهور المفسرينذهب 
أن السورة نزلت عقب الخصومة التي كانت بين المهاجرين والأنصار، والتي   ابن عاشور . وذكر  انزولهل  اسببً 

المهاجرين، )لئن رجعنا إلى المدينة ليخرجن الأعز منها   أوقد نارها مقالة السوء التي أطلقها ابن سلول في
وأن الكلام جاء بصيغة الجمع التي   ،الآية هو خصوص ابن سلولفي  الأذل(، ورجح أن المراد بالمنافقين  

 .  "؟ما بال أقوام" :  صلى الله عليه وسلمللتصريح باسمه، على طريقة قول النبي   ابه وتجنبً   اتعم جميع المنافقين، تعريضً 

 

 نسبة شيء للمخاطب يكون به جاهلًا بالمبحث الخامس: التعريض   .2.5.5
ويعتمد هذا الأسلوب على إحراج المخاطب من خلال وضعه في سياق يكشف عن قصور في 

 أو خلل في موفقه.   ،معرفته

 نسبة شيء للمخاطب يكون بسببها جاهلًا ب: التعريض  الأولالمطلب   .2.5.5.1

ُ وَلدَٗ قال الله تعالى:﴿ خذََ ٱللَّ هۥ  اۗٓ وَقَالوُاْ ٱتَّ رۡضِّ  كُل ٞ   بلَ   سُبۡحََٰنَهُ
َ
مََٰوََٰتِّ وَٱلأۡ ِّي ٱلسَّ هُۥ مَا ف

َّ  ۥ  ل َّهُ  ل
َٰنِّتُونَ   [ 116:  البقرة]  ﴾قَ

 نهو ابن الله، واليهود الذي  عليه السلامالمعنيون بهذا الخطاب هم النصارى الذين زعموا أن عيسى  
 االله عما يقولون علوً   تعالى هو ابن الله، والمشركون الذين زعموا أن الملائكة هم بنات الله.   ازعموا أن عزيرً 

فنسب إليهم القول بأن الولد إنَّا حصل   "،وقالوا اتخذ الله ولدا"، ومكان التعريض في هذه الآية قوله:  اكبيرً 
من طريق الاتخاذ، ومعلوم أن الاتخاذ هو من قبيل الاكتساب، والاكتساب ينافي الولديمة، ولا يجتمع معها؛ 

يكتسبه الوالد من خارج ذاته، وإنَّا هو جزء من الوالد، ويتولد منه. فكان في هذه   الأن الولد ليس شيئً 
 .382لأن كلامهم لا يستقيم بحال   ؛ النسبة تعريض بجهلهم وحمقهم

المطلب الثاني: التعريض من طريق نسبة المتكلم للمخاطب المساواة بي شيئي  .2.5.5.2
 لا مقايسة بينها

 
 .684/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  382
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وهُمۡۚۡ  قال الله تعالى:﴿ ِّ شُرَكَاءَٓ قُلۡ سَمُّ َّ ِّمَا كَسَبَتۡۗٓ وجََعَلُواْ للِّ ِّ نَفۡسِۭ ب
ِّمٌ علَىََٰ كُل  فَمَنۡ هُوَ قاَئٓ

َ
أ

ِّظََٰهِّرٖ  م ب
َ
رۡضِّ أ

َ
ٱلأۡ ِّي  ف مُ 

يَعۡلَ لاَ  ِّمَا  ّـِ ُونهَُۥ ب تنَُب  مۡ 
َ
ِّنَ   أ ِّۗ   م  ِّنَ   بلَۡ   ٱلۡقَوۡلِّ ِّلَّذِّينَ   زُي  ْ   ل   مَكۡرهُُمۡ   كَفَرُوا

 ْ وا ِّۗ  عَنِّ  وَصُدُّ بِّيلِّ ُ فَمَا لهَُۥ مِّنۡ هَادٖ  ٱلسَّ  [ 33:  الرعد ]  ﴾ ٣٣وَمَن يضُۡلِّلِّ ٱللَّ

ذهب جمهور المفسرين إلى أن خب جملة "أفمن هو قائم ..." محذوف، دل عليه السياق، وتقديره: 
كمن ليس كذلك. ومعنى الاستفهام: أتسوون بين الله القائم على كل نفس وبين آلهتكم التي لا قدرة لها 

هم، عندما ساووا  على شيء؟ وفي هذا تعريض بتخطئة أهل الشرك، وبحمقهم؛ إذ أقروا تلك المساواة بفعل
. ومثال هذا التعريض قول من يقول لخصمه في معرض المناظرة: أتسوي 383بين الله وبين آلهتهم في العبادة 

التعريض بحمق خصمه  بذلك  يريد  الب كالفاجر؟  وإن  الكريم كالبخيل؟  إن  أتقول  والتراب؟  التب  بين 
 . وتهافت منطقه

 

 باعتبار التعريض   ذكر شيء لا تظهر مناسبته إلاب المبحث السادس: التعريض   .2.5.6
القائل: )فعل الل بالكذابي كذا، الأولالمطلب   .2.5.6.1 التعريض على طريقة قول   :

 وكذا(

ِّنَةِّٖۗ ﴿  قال الله تعالى: ِۭ بيَ  ِّنۡ ءَايةَ ٰٓءِّيلَ كَمۡ ءَاتَيۡنََٰهُم م  لۡ   وَمَن   سَلۡ بنَِّىٓ إِّسۡرَ ِّ ِّعۡمَةَ   يُبَد  ِّ   ن   ٱللَّ
َ  فإَِّنَّ  جَاءَٓتهُۡ  مَا  بَعۡدِّ  مِّنَۢ  يدُ  ٱللَّ  [ 211:  البقرة ]  ﴾ٱلعِّۡقَابِّ   شَدِّ

 كم آتاكم )  : بهذا السؤال  - الحاضرين منهم-يأمر الله سبحانه وتعالى نبيه أن يخاطب بني إسرائيل  
، والمقصود بالآية هنا النعمة، كما دلت عليه الجملة اللاحقة، والنعم التي آتاهم الله إياها بينة؟(  من آية  الله

هي نعمه سبحانه وتعالى على أجدادهم، لأن ما آتاه الله للسلف يصح نسبته إلى الخلف، باعتبار أن 
 من بعد ما جاءته الجميع منتفعون منه. وجاء بعد هذا الكلام الجامع قوله سبحانه: "ومن يبدل نعمة الله

فإن الله شديد العقاب"، وهو تعريض يشبه التصريح، تعريض ببني إسرائيل بأنهم بدلوا نعمة الله كفراً، 
ونظير هذا النوع من التعريض أن يحدثك أحدهم بحديث فتقول داعيًا: ألا فعل الله بالكاذبين كذا. تريد 

 . 384دمه أنه كاذب، ولولا ذلك لما كان لدعائك مناسبة لما تق 

 
 .150/ 13  التحرير والتنوير،ابن عاشور،  383
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المطلب الثاني: التعريض من طريق نسبة المتكلم شيئًا لنفسه أو نفيه عنه، والمراد  .2.5.6.2
 المخاطب

حَدٗ ﴿    قال الله تعالى: 1
َ
ِّيٓ أ
ِّرَب  شۡرِّكُ ب

ُ
ِّي وَلآَ أ

ُ رَب  َٰكِّنَّا  هُوَ ٱللَّ  [ 38:  الكهف]  ا﴾لَّ

وهذه قطعة من الحوار الذي جرى بين الرجل المؤمن والآخر الكافر، في قصة صاحب الجنتين التي 
خرج الرجل من جنته مزهوًا منتفخًا، وزعم أن جنته لا   ؛علينا في سورة الكهفسبحانه وتعالى قصها الله 

يمكن أن تبيد أبدًا، وتمادى في قوله حت زعم أن الساعة كذبة، وأنها إن كانت حقًا، فإنه واجد فيها من 
 النعيم أعظم مما هو فيه في الدنيا. فأجابه صاحبنا المؤمن: أما أنا فأعتقد أن الله ربي، ولا أشرك بربي أحدًا. 

إذ لا مناسبة في هذا الحوار بين كلام صاحب الجنة وجواب صاحبنا   ؛ أمام مجرد خب  هنا   ولسنا
المؤمن، وإنَّا أراد أن يعر ِّض بشرك صاحبه، وأنه على خلاف طريقته في الإيمان، ، ولكن بعد فوات الأوان. 
فأثبت أنه متحقق بمقتضى إقراره بالربوبية، نافيًا عن نفسه الشرك، معرضًا بصاحبه، وأنه لم يحقق مقتضى 

وهذا  .فيما بعد، بقوله: "يا ليتني لم أشرك بربي أحدا" صاحب الجنةبه  أقرم الربوبية، وأنه مشرك. وهو ما  
كقول القائل لخصمه في مقام العداء والملاسنة، أنا لست بمنافق، أو كذاب. إنه لا يريد أن ينفي عن 

 . 385سبْ نفسه ذلك، بقدر ما يريد نسبة ذلك إلى خصمه، ودلالة الحال هي التي تفُهم ذلك دون لَ 

ِّنَةٖ ﴿    قال الله تعالى: 2 ِّن   قُلۡ إِّن ِّي علَىََٰ بيَ  ِّي  م 
ب  بۡتُم  رَّ ِّهِّۡۦۚ   وَكَذَّ لُونَ   مَا  عِّندِّي  مَا  ب ٓۦۚۡ   تسَۡتَعۡجِّ ِّهِّ   ب

َّا ٱلحۡكُۡمُ  إِّنِّ  ِّه  إِّل َّ ه  يَقُصُّ  للِّ لِّينَ  خَيۡرُ  وهَُوَ  ٱلحۡقََّ  [ 57:  الأنعام]  ﴾ ٱلفََٰۡصِّ

صفة للبينة، ومعناها   "من ربي":  تعالى  والبينة هي الدلالة الواضحة، أو الوحي، أو الحجة. وقوله 
ضح بفهم معنى )مِّن(، وهي إما أن تكون ابتدائية، بمعنى: بينةٍ جاءتني من ربي، والمقصود بالبينة هنا يت

بمعنى أني على يقين كامل، وهذا اليقين متصل   ؛الحجج والأدلة التي جاء بها القرآن، وإما أن تكون اتصالية
وتوحيده  أي  ؛بربي شك ،  بمعرفته  على  وأنهم  المشركين،  بقومه  للتعريض  مسوقاً  الكلام  يكون  وحينئذ 

ينفيه  أن  بذلك  وأراد  اليقين،  لنفسه  فأثبت  لهم.  بصيرة  لا  وأنه  آلهتهم،  وشأن  شأنهم  من  واضطراب 
 .386عنهم

ِّي ضَلََٰلٖ ﴿   قال الله تعالى: 3 َٰكَ ف ٓۦ إِّنَّا لنََرَى بِّينٖ   قاَلَ ٱلمَۡلأَُ مِّن قَوۡمِّهِّ   ليَسَۡ   يََٰقَوۡمِّ   قاَلَ   ٦٠مُّ
ِّي ِّى  ضَلََٰلةَٞ  ب ِّن  رَسُولٞ  وَلََٰكِّن  ِّ  م   [ 61- 60:  الأعراف]  ﴾ ٱلعََٰۡلمَِّينَ   رَّب 

 
 .263/ 8، روح المعاني؛ الألوسي، 179/ 7، البحر المحيطأبو حيان الأندلسي،  385
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دعا سيدنا نوح عليه السلام قومه إلى عبادة الله وحده، وذكر لهم بكل لطف خوفه عليهم من 
عذاب الله سبحانه وتعالى إن هم أعرضوا عن دعوته، فما كان منهم إلا أن قابلوا لطفه باتهامهم إياه 

لة إلى نفسه، مع بالضلال المبين، فأجابهم معر ِّضًا بهم: "يا قوم ليس بي ضلالة"، وفي إسناد نفي الضلا 
، وسلك في ذلك لهمتقديم الجار والمجرور، ما يؤكد ذلك. فنفى عن نفسه الضلالة، وأراد بذلك إثباتها  

فينتهي الحوار بينه وبينهم، وأتبع ذلك بإثبات الرسالة لنفسه،   ؛كي لا يثير حفيظتهم  ؛مسلك التعريض
وهي دليل هدايته، وكأنه يقول: يا قوم أنتم على ضلال، أما أنا فلست بريئًا من ضلالكم فحسب، بل 

 .387أنا رسول الله إليكم لأخرجكم من ضلالكم إلى أنوار الهداية

ه ﴿     قال الله تعالى:4 ن تذَۡبَحُواْ بَقَرَةٗ
َ
مُرُكُمۡ أ

ۡ
َ يأَ ٓۦ إِّنَّ ٱللَّ ْ   وَإِذۡ قاَلَ مُوسَىَٰ لِّقَوۡمِّهِّ ذُناَ   قاَلوُٓا تَتَّخِّ

َ
  أ

عُوذُ  قاَلَ  هُزُوٗاه 
َ
ِّ  أ ِّٱللَّ نۡ  ب

َ
كُونَ   أ

َ
جََٰهِّلِّينَ  مِّنَ  أ

 [ 67:  البقرة]  ﴾ ٱلۡ

هنا سيدنا موسى عليه السلام ينفي عن نفسه الجهل، معرضًا بقومه أنهم هم الجاهلون؛ إذ نسبوه  
 .388إلى الاستهزاء الذي لا يليق بالأنبياء بسبب جهلهم وسفههم

والمراد  .2.5.6.3 البريء،  للمخاطب  شيء  نسبة  طريق  من  التعريض  الثالث:  المطلب 
 الجاني الحقيقي 

ِّيَ  ﴿    قال الله تعالى: 1 م 
ُ
ِّي وَأ خِّذُون

ِّلنَّاسِّ ٱتَّ نتَ قُلۡتَ ل
َ
ُ يََٰعِّيسَى ٱبۡنَ مَرۡيَمَ ءَأ وَإِذۡ قاَلَ ٱللَّ

ق ٍ  إِّن كُنتُ قُلۡتُهُۥ 
حَ ِّي بِّ قُولَ مَا ليَۡسَ ل

َ
نۡ أ
َ
ِّيٓ أ ِّه قاَلَ سُبۡحََٰنَكَ مَا يكَُونُ ل إِّلََٰهَينِّۡ مِّن دُونِّ ٱللَّ

ِّي نَ  مُ مَا ف
ۡۥۚ تَعۡلَ َٰمُ ٱلغُۡيُوبِّ فَقَدۡ عَلِّمۡتَهُ نتَ عَلَّ

َ
كَۚۡ إِّنَّكَ أ ِّي نَفۡسِّ مُ مَا ف

عۡلَ
َ
ى وَلآَ أ ﴾ ]المائدة: فۡسِّ

116 ] 
الخطاب موجه إلى سيدنا عيسى عليه السلام، وهو واقع يوم القيامة. والكلام وإن كان ظاهره 
الاستفهام، إلا أن المفسرين اتفقوا على أن المراد به تقريع النصارى. ونص ابن عاشور على أن خطاب 

سى عليه سيدنا عيسى عليه السلام تعريض بقومه وتهديد لهم بالعقوبة؛ ذلك أنه إن تنصل سيدنا عي
السلام مما نسب إليه، وهو ما حصل بالفعل، لم يبق أحد ينسب إليه ذلك القول غير قومه الذين اتخذوه 

 وأمه إلهين من دون الله؛ فيعلمون أنهم المقصودون بالخطاب. 

 
 .193  ب/ 8 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  387
(، 1419/1998، تحق. يوسف علي بديوي )بيروت: دار الكلم الطيب،  مدارك التنزيل وحقائق التأويلعبد الله بن أحمد النسفي،    388

 . 536/ 2، حاشية الطيبي على الكشاف؛ الطيبي، 97/ 1
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وهذا التعريض كما ينادى به يوم القيامة على أتباع سيدنا عيسى عليه السلام، هو تنبيه للنصارى   
 . 389الذين عايشوا نزول الآيات وتحذير لهم، وتصوير لركة مذهبهم وقبح مقالتهم

ي ِّ ذَنۢبٖ   ٨وَإِذَا ٱلمَۡوءُۡۥدَةُ سُئِّلَتۡ ﴿    قال الله تعالى: 2
َ
ِّأ  [ 9- 8:  التكوير]  ﴾قُتِّلَتۡ   ب

ارتكبته،   الذي  الذنب  الموءودة عن  تُسأل  أجله  من  الذي  المعنى  عن  الكشاف  يسأل صاحب 
والذي بسببه وُئدت في التراب، ولا يُسأل من وأدها عن ذلك؟ وأجاب بأن السؤال تبكيت وتقريع لمن 

آنفًا. غير   وأدها. وجعل نظير ذلك سؤال رب العالمين  لعيسى عليه السلام يوم القيامة، الذي تقدمم تحريره
 . 390أنه لم يصرح بأن هذا من التعريض، خلافاً لشارحه الطيبي 

: التعريض من طريق إعلان الشيء بي ظهراني المخالفي للمتكلم الرابعالمطلب   .2.5.6.4
 بالمعتقد أو الفكر أو الخلق

هنا يقف المتكلم أمام جمهور المخاطبين، لا ليصرح بما يؤمن به من ضلالهم أو خطئهم أو فساد  
معتقدهم أو سوء مسلكهم، وإنَّا ليوصل ذلك إليهم بمجرد إعلانه على مسمع منهم جميعًا بما يؤمن به، 

ثير حفيظتهم، ودون أن وبما يراه صوابًا وخيراً ونافعًا؛ فيكون إعلانه تعريضًا بهم وتخطئة لهم. دون أن ي
 يستعديهم.  

كُونَ  ﴿  قال الله تعالى:    1
َ
َّآ أ ل
َ
ِّي عَسَىٰٓ أ

دۡعُواْ رَب 
َ
ِّ وَأ عۡتَزِّلكُُمۡ وَمَا تدَۡعُونَ مِّن دُونِّ ٱللَّ

َ
وَأ

ِّي شَقِّي ٗ 
ِّدُعاَءِّٓ رَب   [ 48:  مريم ] ﴾اب

في هذه اللحظة الفارقة من عمر الدعوة الإبراهيمية، يفاصل سيدنا إبراهيم عليه السلام قومه بهذه 
براءته من آلهة قومه التي يعبدونها، وأنه معتزل عنهم، وعن أصنامهم،   ربه   راجيًا منالكلمات، ويعلن 

 سبحانه وتعالى ألا يكون من الأشقياء. 
وإعلانه ذلك الرجاء، وهو بين أظهرهم، وفي مقام الاحتجاج عليهم، ما هو إلا تعريض منه بهم 

 .391بأنهم قوم أشقياء بسبب عبادتهم ودعائهم لآلهتهم المزعومة 

ِّهِّمۡ إِّذۡ قاَمُواْ فَقَالوُاْ رَبُّنَا رَبُّ ﴿قال الله تعالى:     2 وب
مََٰوََٰتِّ ٱوَرَبطَۡنَا علَىََٰ قُلُ رۡضِّ ٱ وَ   لسَّ

َ
لنَ    لأۡ

ِّهِّ  ه لَّقَدۡ قُلۡنَآ إِّذٗا شَطَطًا  ٓۦنَّدۡعُوَاْ مِّن دُون  [ 14]الكهف:   ﴾إِّلََٰهٗا

 
 .113/ 7 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  389
 .309/ 16، حاشية الطيبي على تفسير الكشافالطيبي،  390
 .545/ 21؛ وانظر: الرازي، مفاتيح الغيب، 123/ 16، التحرير والتنويرابن عاشور،  391
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بإيمانهم بالله الواحد كف الذين ربط الله على قلوبهم حين جهروا ال الحديث في الآية عن أصحاب 
وأن ما   ،392بقومهم  رب السماوات الأرض، معلنين كفرهم بآلهة قومهم، فكان في إعلانهم ذلك تعريضاً 

  هم عليه شطط من القول، وضلال في الفكر. 

يتفق الخامسالمطلب   .2.5.6.5 لا  بأسلوب  خطابه  خلال  من  للمخاطب  التعريض   :
 والمقام

[. وهذه الآية ومثيلاتها من فواتح السور، 1]البقرة:    ﴾المٓٓ ﴿  : ومثاله: قوله تعالى في مطلع سورة البقرة
في اتجاهين؛ الأول: القول بأن الله أعلم بمراده   خلافهم اختلف العلماء في مراد الله منها، ويمكن تصنيف  

منها. والثاني: وهو الأرجح عند المحققين، التماس تفسير لها. وقد اختلفوا في هذا التفسير اختلافاً كبيراً، 
ورجح ابن عاشور في تفسيره، أن المقصود بتلك الحروف تبكيت المعاندين للقرآن، وتسجيل عجزهم عن 

لتحدي حاصل من حيث إن القرآن كلام منظوم من جنس هذه الحروف المقطعة معارضته، وذكر أن ا
التي ينظمون بها كلامهم، وقد عجزوا عن معارضته، وهم أمراء الكلام، وملوك الفصاحة. ومما يزيدهم 
إغراء في قبول التحدي، ومحاولة معارضته، أن هذه الحروف المقطعة جاءت مسرودة على طريقة التهجي، 

لة عندهم في تعليم الصبيان عند أول تعلمهم القراءة والكتابة، فلما ذكرت في هذا المقام وهو وهي مستعم
مقام التحدي، عُلم أنها تعريض بهم، وأنهم أضعف من أن يعارضوا القرآن، حيث إن القرآن بدأ كلامه 

الكلام البليغ.   معهم بما يبدؤون به أطفالهم، فعاملهم معاملتهم معاملة العاجز عن الكلام، فضلًا عن 
 .393فيكون عجزهم عن معارضته بعد هذه المحاولة، أشد نكاية وأبلغ أثراً 

 ما يقوله : التعريض من طريق تلقي المخاطب  السادسالمطلب   .2.5.6.6

تعالى:   1 الله  يوُعَدُونَ ﴿  قال  مَا  ِّى  ترُِّينَ  ا  إِّمَّ  ِّ رَّب  ٱلۡقَوۡمِّ    ٩٣  قُل  ِّي  ف تَجعَۡلنِّۡى  فلَاَ   ِّ رَب 
َٰلِّمِّينَ   [ 94- 93﴾ ]المؤمنون: ٱلظَّ

الآيات التي سبقت هذه الآية آذنت بضلال الكفار، وانتفاء عذرهم، وغضب الله عليهم، وتهديده 
لهم. وكان هذا مما أثار مخاوف في نفس النبي صلى الله عليه وسلم من نزول العذاب بالكفار وهو وأصحابه بينهم. فكانت 

لتي خالجت نفسه. وكان الآية استئنافاَ بيانياَ، حيث لقن الله نبيه هذا الدعاء، جوابًا عن تلك المخاوف ا
في هذا التلقين تعريض من الله يطمئن به نبيه صلى الله عليه وسلم أنه منجيه وصحبه من العذاب،  وإيماءٌ إلى أنه سيشهد 

 العذاب الذي سيحل بمكذبيه. 

 
 .272/  15، التحرير والتنويرابن عاشور،  923

 .212/ 1، التحرير والتنويرابن عاشور،  393
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بعد أن خفف   ، ونظير ذلك ما جاء في ختام سورة البقرة من الدعاء الذي لقنه الله عباده المؤمنين
ۚۡ لهََا مَا  عنهم بإعلامه لهم أنه لا يؤاخذهم إلا بما هو في وسعهم: ﴿ َّا وسُۡعَهَا ُ نَفۡسًا إِّل ِّفُ ٱللَّ لاَ يكَُل 

ۚۡ رَبَّنَا وَلاَ تَحمِّۡلۡ عَلَ  ناَ
ۡ
خۡطَأ

َ
وۡ أ
َ
ينَآ أ َّسِّ ذۡنآَ إِّن ن يۡنَآ  كَسَبَتۡ وعََلَيۡهَا مَا ٱكۡتَسَبَتۡۗٓ رَبَّنَا لاَ تؤَُاخِّ

َّذِّينَ   علَىَ  حَملَۡتَهُۥ  كَمَا  اإِّصۡرٗ  ۚۡ   مِّن  ٱل عَنَّا    وَلاَ  رَبَّنَا  قَبۡلِّنَا وَٱعۡفُ  ِّهِّهۦ  ب لنََا  طَاقةََ  لاَ  مَا  نَا 
ِّلۡ تُحَم 

َٰفِّرِّينَ  كَ
ٱلۡ ٱلۡقَوۡمِّ  فَٱنصُرۡناَ علَىَ  َٰنَا  مَوۡلىَ نتَ 

َ
أ  ۡۚ وَٱرۡحَمۡنَآ لنََا  [ وفيه تعريض  286﴾ ]البقرة:  وَٱغۡفِّرۡ 

. ويظهر أن الذي رشح هذا المعنى التعريضي 394ظاهر بأنه مجيبهم إلى ذلك كله. ولولا ذلك لما لقنهم إياه 
 للاعتبار قرينة المناسبة، فلا معنى لتلقين صلى الله عليه وسلم ذلك الدعاء، إلا إشعاره بأن الله يريد نجاته. 

تعالى:   2 رجُۡلٞ ﴿  قال الله 
َ
أ لهَُمۡ 

َ
ه   يَمۡشُونَ   أ ِّهَآ مۡ   ب

َ
يدٖۡ   لهَُمۡ   أ

َ
ه   يَبۡطِّشُونَ   أ ِّهَآ مۡ   ب

َ
عۡينُٞ   لهَُمۡ   أ

َ
  أ

رُونَ  ه   يُبۡصِّ ِّهَآ مۡ   ب
َ
ۗٓ   يسَۡمَعُونَ   ءَاذَانٞ   لهَُمۡ   أ ِّهَا ْ   قُلِّ   ب رُونِّ   فلَاَ   كِّيدُونِّ   ثُمَّ   شُرَكَاءَٓكُمۡ   ٱدۡعُوا  ﴾تنُظِّ

 [ 195: الأعراف]
ابتداءً من الآية التاسعة والثمانين بعد المئة من سورة الأعراف يستأنف الله سبحانه وتعالى كلامه 
في الحديث عن وحدانيته التي سبق تقريرها في الآية الثانية والسبعين بعد المئة. ويبدأ بضرب المثل للكافرين  

المول إن جاء  الوالدين بالشكر  المرأة، وتعهد  الإنسان، وحمل  المثل مصوراً بخلق  ا معافَّ، وينتهي 
ً
ود سالم

نكوص الإنسان عن عهده، واستبداله الكفر المنهي عنه بالشكر الواجب عليه. ويصمعد الخطاب الرباني 
حملته ضد المشركين شيئا فشيئًا حت تبلغ ذروتها في الآية الخامسة والتسعين بعد المئة، فتختتم بخطاب 

ويضرُّوه، ويعق ِّب الأمر   هالمشركين بأن يجمعوا شركاءهم جميعًا؛ ليكيدو   ىيلقن الله فيه نبيه صلى الله عليه وسلم أن يتحد 
تلقين بالكيد بالنهي عن الإنظار بقوله: )فلا تنظرون(، أي: إن أمكنكم أذيتي والإضرار بي فافعلوا. وفي 

تحدىطاب  هذا الخ
ُ
 . 395تعريض بعدم مبالاة النبي صلى الله عليه وسلم بهم، وأنه منتصر عليهم، وغالبهم  به   الم

 : التعريض من طريق الإخبار عن الواحد بصيغة الجمع السابعالمطلب   .2.5.6.7

ْ   وَإِذَا جَاءَٓتۡهُمۡ ءَايةَٞ ﴿  قال الله تعالى: ِّيَ   مَآ   مِّثۡلَ   نؤُۡتيََٰ   حَتَّىَٰ   نُّؤۡمِّنَ   لنَ  قاَلوُا وت
ُ
ِّْۘ   رسُُلُ   أ   ٱللَّ

 ُ عۡلَمُ   ٱللَّ
َ
ٓۥۗ   يَجعَۡلُ   حَيۡثُ   أ يبُ   رِّسَالتََهُ َّذِّينَ   سَيُصِّ ْ   ٱل جۡرَمُوا

َ
ِّ   عِّندَ   صَغَارٌ   أ يدَُۢ   وعََذَابٞ   ٱللَّ ِّمَا  شَدِّ   ب

 ْ  [ 124: الأنعام]  ﴾يَمۡكُرُونَ  كَانوُا

 
 .118/ 18،  التحرير والتنويرابن عاشور،  394
 .223/ 9، التحرير والتنويرابن عاشور،  395
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تتحدث الآية عن كفار قريش، وتبين أنهم كانوا إذا تليت عليهم آية من القرآن تدعوهم إلى الإيمان، 
أبوا، وقالوا : "لن نؤمن حت نؤتي مثل ما أوتي رسل الله"، أي: من الوحي أو المعجزات. وموضع شاهدنا 

غتهم أخبارهم، أو عموم الرسل في هذه الآية على التعريض قولهم: )رسل الله(. والمراد به الرسل الذين بل
 الذين أرسلهم الله، أو أنهم أرادوا بالرسل سيدنا محمدًا صلى الله عليه وسلم. 

ويؤيد هذا الوجه  ما روي عن أبي جهل من مزاحمة قومه بني مخزوم لبني عبد مناف في الشرف، 
حت إذا صاروا كفرسي رهان، جاء منهم نبي يوحي إليه، وأنه حلف أنه لا يرضى حتي يأتي قومه وحي 

 كما أتى بني هاشم وحي، فنزلت هذه الآية. 

وجه  عن  سؤال  علينا  ورد  سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم،  هو  المقصود  إن  وقلنا  الرواية،  هذه  اعتمدنا  فإذا 
استعمالهم لصيغة الجمع للتعبير عن رسول الله صلى الله عليه وسلم؟ يجيب  ابن عاشور بأن ذلك تعريض منهم برسول الله 

...، صلى الله عليه وسلم بغرض التهكم به صلى الله عليه وسلم. وأن ذلك جارٍ على طريقة من يقول: إن ناسًا عندنا يقولون كيت وكيت
وهو يريد بذلك شخصًا واحدًا . أو كأن يجتمع أشخاص في مجلس ويختصمون على شيء، فيتصدر 
للكلام أحدهم ممن أوتي العلم، فيُقال: دعونا نسمع كلام العلماء. ولا يخفى أن هذا الكلام كما يمكن 

 .396ن يحددان المرادأن يقال تهكمًا، يمكن أن يقال تفخيمًا، وسياق الكلام وملابسات الحدث، هما اللذا

 الفصل السادس: التعريض من طريق الأساليب البيانية  .2.6
غير  معنىالتعريض من حيث هو معنى يلوح من وراء ظاهر التركيب ينتسب إلى علم المعاني، فهو 

،  397تولد مما يستتبعه الكلام ويقتضيه. غير أن البلغاء يتوسلون بالأساليب البيانية )التشبيه ي  مصرح بها 
، الكناية( للتلويح بمعان تعريضية لا يريدون التصريح بها. والتعريض بهذا المعنى ليس واحدًا من 398المجاز
 الثلاثة، بل إنه يقع من طريقها أو مصاحبًا لها أو مترتبًا عليها. الأساليب  هذه  

 المبحث الأول: التشبيه  .2.6.1

شَدَّ  ﴿    قال الله تعالى:1
َ
وۡ أ
َ
كۡرِّكُمۡ ءَاباَءَٓكُمۡ أ َ كَذِّ كَكُمۡ فَٱذۡكُرُواْ ٱللَّ نََٰسِّ فإَِّذَا قَضَيۡتُم مَّ

ِّنَا  رَبَّنَآ   يَقُولُ   مَن  ٱلنَّاسِّ   فمَِّنَ   اۗٓ ذِّكۡرٗ  ِّي  ءَات نۡيَا  ف ِّي  لهَُۥ  وَمَا  ٱلدُّ رَةِّ   ف  [ 200:  البقرة]  ﴾خَلََٰقٖ   مِّنۡ   ٱلۡأٓخِّ

 
 .52  أ/8، التحرير والتنويرابن عاشور،  396
هو الدلالة على مشاركة شيء لشيء في معنى من المعاني أو أكثر على سبيل التطابق أو التقارب لغرض ما ولا يكون وجه الشبه فيه   397

 .324،  معجم المصطلحات البلاغية؛ وانظر: أحمد مطلوب،  162/  2،  البلاغة العربية منتزعاً من متعدد. عبد الرحمن حسن حبنكة،  
هو اللفظ المستعمل في غير ما وضع له في اصطلاح التخاطب على وجه يصح ضمن الأصول الفكرية واللغوية العامة، بقرينة صارفة   398

 .589،  معجم المصطلحات البلاغية، وانظر: أحمد مطلوب،  218/  2،  البلاغة العربيةعن إرادة ما وضع له اللفظ. حبنكة الميداني،  
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نقول: إن الله   ،إذا تجاوزنا التفصيلات الفقهية التي تستنبط من الآية، وانتقلنا إلى محل الشاهد منها
سبحانه وتعالى يأمر عباده المؤمنين أن يذكروه بعد قضاء مناسكهم، ويبين لهم الصفة التي ينبغي أن يكون 

سبحانه فهو     - شاهدنا في هذه الآية  موضع  وهو -  "كذكركم آباءكم أو أشد ذكرا"عليها ذكرهم له بقوله:  
في الجاهلية، حيث   هبما كانوا يفعلون  ذكرهم له  يطلب منهم أن يذكروه وأن يكثروا من ذكره، ويشب ِّه    وتعالى 

بين مسجد منى، وهو مسجد الخيف في مكان    كان الواحد منهم إذا فرغ من مناسك الجاهلية، يقف
الحاج رمي الجمرات، يفاخر بآبائه وأجداده، وأنهم   منه  ئالذي يبتد   عند الموضع   ، الآن، وبين جبل منى

فمعنى الآية: إذا قضيتم مناسككم اذكروا الله كما كنتم تذكرون   ؛أيامهم  اسن فعلوا كذا وكذا، ويذكر مح
: وفي هذا التشبيه تعريض بإبطال تلك العادة ابن عاشورآباءكم في الجاهلية، بل أشدم من ذلك. يقول  

  يشتغلواأن    بهمكانوا يشتغلون بذكر ما لا ينفعهم، وكان الأجدى  ؛ إذ  أصحابها المشركين  الجاهلية، وذم ِّ 
د من جملة التشبيه مع ملاحظة العرف الجاهلي . وهذا المعنى التعريضي تولم 399بذكر الله سبحانه وتعالى 

 السابق الذي ألمحت إليه الجملة نفسها. 

نَّمَا يسَُاقُونَ إِّليَ ٱلمَۡوۡتِّ وهَُمۡ ﴿    قال الله تعالى: 2
َ
ِّ بَعۡدَ مَا تبَيََّنَ كَأ ِّي ٱلحۡقَ  لوُنكََ ف يجََُٰدِّ

 [ 6﴾ ]الأنفال:  ينَظُرُونَ 

يطلب عير قريش   صلى الله عليه وسلم أحداث غزوة بدر، حيث خرج رسول الله    عرض الآية وردت في سياق  
أبو  ويغير ِّ  لتحمي تجارتها،  قريش بمخرجه خرجت  أبو سفيان، ولما علمت  يقودها  الشام،  القادمة من 
سفيان طريق القافلة، ويتجه إلى طريق الساحل، وينجو بالعير، لكن أبا جهل يرفض الرجوع إلى مكة؛ 

أو النصر. وقد  العير  :لأصحابه: إن الله وعدني إحدى الطائفتين، يعني صلى الله عليه وسلميريد منازلة المسلمين، فيقول  
، ومنهم من جادل وكره لقاء المشركين؛ لقلة وافقهفاتت العير، وبقي النصر، فاستشار أصحابه، فمنهم من  

العدد والعتاد، فهم خرجوا لطلب العير، ولم يهيئوا أنفسهم للقتال، ويصف الله سبحانه وتعالى حال أولئك 
ه ، وجمهور المفسرين على أنه سبحانه وتعالى شبم "كأنَّا يساقون إلى الموت وهم كارهون " المجادلين بقوله:  

الأبلغ والأليق في هذا التشبيه   أن  بن عاشور ا  ويرى حالتهم ساعة مجادلتهم، كحالة من يساق إلى الموت.  
. وعلى 400أن يقال: إنهم حال مجادلتهم أشبه بحال من يجادل ويمانع من يسوقه إلى الموت، وهو ينظر إليه

ذهب بهم إلى النصر والغنيمة بهم، بأنهم إنَّا يُ   ا أن في هذا التشبيه تعريضً   يكلا الوجهين يرى الشيخ القاسم
 صلى الله عليه وسلم. ومعنى ذلك  أن الله سبحانه وتعالى وعد نبيه بالنصر، وقد بين رسول الله  401بهما   واعد اللذين وُ 

 
 .245/ 2 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  399
 .268/ 9 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  400
 .260/ 5، محاسن التأويلالقاسمي،  401
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ذلك لأصحابه، وكان عليهم ألا يجادلوا في الخروج للقاء العدو، ولكنهم مع ذلك جادلوا، وكرهوا الخروج  
كراهة من يساق إلى الموت، فكان في هذا التعجيب من صنعهم تعريض بهم، وأنه ما كان يليق بأمثالهم 

 . حقيقة الأمر صلى الله عليه وسلم، بعد بيان رسول الله  ذلكفعل  

َّا سَاعَةٗ ﴿    قال الله تعالى: 3 َّمۡ يلَۡبَثُوٓاْ إِّل ن ل
َ
ِّنَ  وَيَوۡمَ يَحۡشُرُهُمۡ كَأ هَارِّ   م    بيَۡنَهُمۡۚۡ   يَتَعَارَفُونَ   ٱلنَّ

ينَ  ِّ وَمَا كَانوُاْ مُهۡتَدِّ ِّلِّقَاءِّٓ ٱللَّ بوُاْ ب ينَ كَذَّ ذِّ
َّ رَ ٱل  [ 45﴾ ]يونس:  قدَۡ خَسِّ

   بعد أن مرت عليهم أزمنة متطاولة ،  حشرهم يوم القيامةحال المشركين عند    يشبه الله سبحانه وتعالى
ساعة من نهار. "والمقصود من التشبيه التعريض" بإبطال ما أثاره المشركون   بحال من لم يلبث إلافي قبورهم،  

من شبهة حول البعث، وحاصلها أن طول المكث في القبور وما يرافقه من فناء الأجساد ينافي إحياء 
[، "قد خسر الذين كذبوا بلقاء الله"الموتى، وبعثهم للنشور ]كما يشير إليه السياق اللاحق بقوله تعالى: 

النازعات: ﴿ ذلك في سورة  عنهم  عِّظََٰمٗ وكما حكى الله  كُنَّا  ءِّذَا 
َ
خِّرَةٗ   اأ ْ   ١١نَّ ةٌ   اإِّذٗ   تِّلۡكَ   قاَلوُا   كَرَّ

 ٞ رَة أن   مخباً  -من خلال هذا التشبيه-   بهم  الله سبحانه وتعالى   فيعر ِّض   ،[12- 11:  النازعات]  ﴾خَاسِّ
 .402مكثهم في القبور مهما طال لا يكاد يبلغ ساعة من نهار 

تعالى:﴿4 قال الله  خَيۡرٞ    فَهُوَ   ِّ ٱللَّ حُرُمََٰتِّ  مۡ  ِّ يُعَظ  وَمَن  ِّكَه  َٰل َّهُۥ  ذَ ٓۦۗ   عِّندَ   ل ِّهِّ لَّتۡ   رَب  حِّ
ُ
 وَأ

نعََٰۡمُ   لكَُمُ 
َ
َّا  ٱلأۡ ْ   عَلَيۡكُمۡه   يُتۡلىََٰ   مَا   إِّل ِّبُوا ِّجۡسَ   فَٱجۡتَن وۡثََٰنِّ   مِّنَ   ٱلر 

َ
ْ   ٱلأۡ ِّبُوا ور   قَوۡلَ   وَٱجۡتَن  ﴾ٱلزُّ

 [ 30:  الحج]

لهم على تعظيم الشعائر والمناسك،   خطاب للمؤمنين، وفيه حضٌّ   به  واللاحق للآية  السابق    سياقال
لهم من الأنعام، وأمر باجتناب الرجس من الأوثان ومن قول الزور. والرجس هو النجس،   وبيان لما حلم 

والمراد به هنا نوعان من القبائح التي يرتكبها أهل الجاهلية، الأول: العكوف على عبادة الأصنام. والثاني: 
لأوثان بالنجاسة على تحريم ما أحل الله من السؤائب والوصيلة والحام والدم والميتة وغير ذلك. فشبهت ا

بالاجتناب للمؤمنين  الأمر  توجيه  في الزجر عنها. ولم يكن    ا لها، وتغليظً   ا تفظيعً   ؛403طريقة التشبيه البليغ 
القبائح، والتشهير بهم، والتنفير من   امقصودً  الذين يرتكبون تلك  التعريض بالكافرين  المراد  لذاته، وإنَّا 
 ، وقرينة ذلك أن المخاطبين به هم المؤمنون، وهم أبعد ما يكونون عن تلك المحرمات. 404أفعالهم

 
 .182/ 11 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  402
. وقد نص في التحرير على كون  237والتشبيه البليغ هو التشبيه الذي حذفت في الأداة ووجه الشبه. انظر: الهاشمي، جواهر البلاغة:  403

 .253/ 17 التحرير والتنوير،الجملة هنا من التشبيه البليغ، فقال: "وإطلاق الرجس عليها من التشبيه البليغ". انظر: ابن عاشور، 
 .478/ 10، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  404
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رَ مَن كَانَ حَي ٗ   قال الله تعالى: ﴿5 ِّيُنذِّ قَّ  ا ل  َٰفِّرِّينَ  علَىَ  ٱلۡقَوۡلُ  وَيَحِّ كَ
 [70: يس]  ﴾ٱلۡ

هو ذكر وقرآن مبين، والغرض   وإنَّا   بشعر،   ليسالقرآن الذي أوحاه الله سبحانه وتعالى إلى نبيه  
تشبيه بليغ،  " امن كان حيً "، ويقيم الحجة على الكافرين. وفي الموصول وصلته  امنه أن ينذر من كان حيً 

لحي في الإدراك والفهم. والغرض من هذا التشبيه "التعريض بالمعرضين با  ا أنه ينذر من كان شبيهً   :بمعنى
بالأموات؛ لأنهم عطلوا عقولهم، ولم ينتفعوا بها. ونظيره قول الله  ما يكونونعن دلائل القرآن" بأنهم أشبه  

ِّرِّينَ تعالى في سورة النمل: ﴿ وۡاْ مُدۡب
َّ عاَءَٓ إِّذَا وَل مَّ ٱلدُّ ﴾ ]النمل: إِّنَّكَ لاَ تسُۡمِّعُ ٱلمَۡوۡتيََٰ وَلاَ تسُۡمِّعُ ٱلصُّ

80 ]405 . 

ِّبَاسٗ ﴿    قال الله تعالى: 6 َّيۡلَ ل  [ 10:  النبأ] ﴾اوجََعَلۡنَا ٱل

 إياه  افي سياق امتنان الله سبحانه وتعالى على جنس الإنسان بعظائم نعمه، يذكر الله الليل مشبهً 
باللباس، ووجه الشبه هو معنى التغشية، فكما أن اللباس يستر بدن الإنسان، كذلك الليل يستر أفعاله، 

لأن الليل يستره عن أعين الناس.    ؛ولذلك قد يفعل الإنسان في سواد الليل ما لا يفعله في وضح النهار
الذين   ابن عاشور يرى  و  والمانوية،  المزدكية  وأمثالهم من  تعريض بالدهريين  من  التشبيه لا يخلو  أن هذا 

التقط   إله النور الذي يصنع الخير، وإله الظلام الذي يصنع الشر. وذكر أن  المتنبي  : إلهين  بوجود   يعتقدون
 :406فه في شعره، فقالهذا المعنى ووظم 

 407وكم لظلام الليل عندك من يد     تخب أن المانوية تكذب 

 المبحث الثاني: المجاز .2.6.2

ِّهّۦِ    قال الله تعالى: ﴿1 ا ليَسَۡ لكَُم ب فۡوَاهِّكُم مَّ
َ
ِّأ نَتِّكُمۡ وَتَقُولوُنَ ب لسِّۡ

َ
ِّأ وۡنهَُۥ ب إِّذۡ تلََقَّ

ِّنٗا  وَتَحۡسَبُونهَُۥ عِّلۡمٞ  ِّ   عِّندَ  وهَُوَ  هَي  يمٞ  ٱللَّ  [ 15:  النور]  ﴾١٥عَظِّ

 صلى الله عليه وسلم سياق الآية في الحديث عن واقعة الإفك. وهي تعريض بتوبيخ من تورطوا في أذية رسول الله  
، حيث جعلت الآيةُ الألسنَ آلة تلقي الخب، مع أن الأخبار 408وزوجه، من طريق الاستعارة المكنية  

 
، وقد نص على كون التشبيه في الآية تشبيهاً بليغاً، قال: "وهذا تشبيه بليغ، أي من كان مثل 66/ 23 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  405

 الحي في الفهم". 
 .10/ 30 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  406
البيت هو الخامس من قصيدته التي مطلعها: أغالب فيك الشوق والشوق أغلب. انظر: أبو البقاء عبد الله بن الحسين بن عبد الله    407

 . 1/178، تحقيق: مصطفى السقا وآخرون )بيروت: دار الكتب العلمية، د.ت.(، شرح ديوان المتنبي العكبي، 
الاستعارة: "هي استعمال اللفظ في غير ما وضع له لعلاقة المشابهة بين المعنى المنقول عنه والمعنى المستعمل فيه، مع قرينة صارفة عن    408
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التلقي التحدث بالخب،    جُعلت تُ تَ لَقمى عادة بالأسماع لا بالألسنة، وعلة ذلك أنه لما كانت الغاية من 
آلة التلقي عادة، إلا   تالألسنة مكان الأسماع على طريقة المجاز بعلاقة الأيلولة، بمعنى أن الأسماع وإن كان 

به اللسان، فجُعل اللسان مكان السمع في التلقي. والغرض من   ينطقأن مآل ما يتلقاه السمع هو أن  
التعريض   مبادرين و على تلقي مثل ذلك الخب، خب الإفك،    ينرصحبهم، وبأنهم كانوا  هذه الاستعارة 

لما أقحموا أنفسهم في تلك   قليلًا   تثبتوا وتريثوالإذاعته ونشره بمجرد تلقيه، دون النظر والتريث، ولو أنهم  
 . 409لهم  ا وتقريعً  االفعلة القبيحة. وكفى بهذا توبيخً 

وۡفُواْ  ﴿    قال الله تعالى: 2
َ
ۡۥۚ وَأ هُ شُدَّ

َ
حۡسَنُ حَتَّىَٰ يَبۡلُغَ أ

َ
ىَ أ تِّى هِّ

ِّٱلَّ ا ب
َّ وَلاَ تَقۡرَبُواْ مَالَ ٱليَۡتِّيمِّ إِّل

 ٗ ِّٱلعَۡهۡدِّ  إِّنَّ ٱلعَۡهۡدَ كَانَ مَسۡـ ُول  [ 34:  الإسراء]  ﴾اب

في من جملة الوصايا الربانية الأمر بالوفاء بالعهد، واللافت للنظر في هذه الآية ليس الأمر بالوفاء  
، ومعلوم أن العهد لا "إن العهد كان مسؤولًا "، وهو قوله تعالى:  الذي أُلحق بهتعليل  الحد ذاته، بل  

 ؟ سأل، وإنَّا يسأل صاحبه، أصان عهده أم لايُ 

 وللعلماء ثلاثة تأويلات لهذه الجملة من الآية: 
، بمعنى أنه يطلب من الإنسان المعاهد حفظه والوفاء به. مطلوباً   :، أي(مسؤولًا ) الأول: أن معنى  

 وعلى هذا التفسير، لا تعريض في الآية من جهة المجاز. 
التخييلية الاستعارة  مجرى  جرى  الكلام  أن  وج ِّ 410الثاني:  حيث  السؤال  ،  تعريضً اإلى  ه   العهد 

يوم القيامة بحضرة أتباعه   عليه السلام بصاحبه. كما في سؤال الموءودة يوم القيامة، وكما في سؤال عيسى  
 عن اتخاذ نفسه وأمه إلهين من دون الله. ويكون الغرض من هذا التعريض التوبيخ. 

 

، ومن التعاريف المختصرة: "الاستعارة مجاز لغوي علاقته المشابهة". انظر: بدوي    258إرادة المعنى الأصلي". الهاشمي، جواهر البلاغة:  
. والاستعارة المكنية: هي استعارة ذكر فيها المشبه، وحذف فيها المشبه به، وأشير إليه بذكر لازمه. 463،  معجم البلاغة العربيةطبانة،  

 . 260،جواهر البلاغةالهاشمي، 
 .178/ 18 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  409
ا". الاستعارة التخييلية: "هي أن يستعار لفظ دال على حقيقة خيالية تقدر في الوهم ثم تردف بذكر المستعار له إيضاحاً لها وتعريفاً لحاله  410

 وسماها ابن الأثير الحلبي استعارة التخييل، وسماها العلوي الاستعارة الخيالية الوهمية. ومثالها قول الشاعر: 
انظر: أحمد، مطلوب،           . تنفع  ألفيت كل تميمة لا   ..... أظفارها  أنشبت  المنية  البلاغيةوإذا  المصطلحات  . وانظر:  91،  معجم 

 . 361، جواهر البلاغةالهاشمي، 



177 

 

من أن الذي يُسأل هو صاحب العهد لا العهد نفسه،   آنفًا والثالث: وهو ما ينسجم مع ما قررنا  
الكلام مضافً  نقدر في  العهد كان مسؤولا. وهذا امحذوفً   افقالوا:  إن صاحب  الكلام:  تقدير  ، ويصير 

 .411الإسناد المجازي، وفيه تحذير صريح لمن ينقض عهده   ، أي: التأويل يعني أن الكلام من مجاز الإسناد

ِّ  ﴿     قال الله تعالى:3 ِّي سَبِّيلِّ ٱللَّ َّذِّينَ ءَامَنُواْ مَا لكَُمۡ إِّذَا قِّيلَ لكَُمُ ٱنفِّرُواْ ف هَا ٱل يُّ
َ
أ يَٰٓ

ِّي  نۡيَا ف ةِّ ٱلدُّ رَةِّ  فَمَا مَتََٰعُ ٱلحۡيََوَٰ نۡيَا مِّنَ ٱلۡأٓخِّ ةِّ ٱلدُّ ِّٱلحۡيََوَٰ يتُم ب رَضِّ
َ
رۡضِّ  أ

َ
َّا   ٱثَّاقَلۡتُمۡ إِّليَ ٱلأۡ رَةِّ إِّل ٱلۡأٓخِّ

 [ 38﴾ ]التوبة:  قَلِّيلٌ 

، كما يقتضي عسر انتقاله من مكان لآخر، جهة السفل الث ِّقل عرض في الجسم يقتضي ميله إلى  
، وفيه يظُهر الإنسان ادعاءً أنه ثقيل، وأنه لا يتمكن من 412شي التحامل في المالتباطؤ، و والتثاقل في اللغة  

، وفيه تعريض 413، في البطء، على طريقة المجاز المرسل مجازياً   النهوض، والكلمة هنا مستعملة استعمالًا 
ي التثاقل بحرف بأن بطأهم لم يكن عن عجز، وإنَّا لتعلقهم بالإقامة في أوطانهم وبين أهليهم. وإنَّا عد ِّ 

)إلى( لتضمينه معنى الإخلاد والميل إلى الأرض، وكأن فاعل التثاقل يطلب النزول إلى الأرض والركون 
 .414إليها 

فِّيضُواْ عَلَيۡنَا مِّنَ ٱلمَۡاءِّٓ  ﴿    قال الله تعالى:4
َ
نۡ أ
َ
صۡحََٰبَ ٱلجۡنََّةِّ أ

َ
ارِّ أ صۡحََٰبُ ٱلنَّ

َ
وَناَدَىٰٓ أ

َٰفِّرِّينَ  كَ
مَهُمَا علَىَ ٱلۡ َ حَرَّ ۚۡ قاَلوُٓاْ إِّنَّ ٱللَّ ُ ا رَزَقَكُمُ ٱللَّ وۡ مِّمَّ

َ
 [ 50﴾ ]الأعراف:  أ

بمعنى العطاء الواسع. قالوا: رجل   اسال في كثرة وانصباب. ويأتي مجازً   :يعني  :لغةا  في  فاض الماء
يشير إلى جريان   أصلمادة الفاء والياء والضاد    أن   وفي مقاييس اللغة  .سخي، كثير العطاء  : فياض، أي

و  الدمع،  وفيضان  الماء،  فيضان  ومنه  ويسر،  بسهولة  عرفات  الناس   ةفاضإالشيء  و من  في   تهمفاضإ ، 
 .415الحديث 

اسكبوا علينا ما عندكم من   ": أفيضوا علينا من الماء" فإذا فسرنا الفيض بمعناه الحقيقي، كان معنى  
لأن الرزق لا يفاض، بل يكون عطف جمل، ونقدر   ؛ الماء، ولا يصح أن نعطف عليه ما بعده عطف مفرد

 
 .293/ 9، حاشية الطيبي على تفسير الكشافالطيبي،  411
 .87/ 11"ثقل"،  لسان العربابن منظور،  412
المجاز المرسل: "هو الكلمة المستعملة قصداً في غير معناها الأصلي لملاحظة علاقة غير المشابهة مع قرينة دالة على عدم إرادة المعنى    413

، ومن التعاريف المختصرة للمجاز المرسل: "ما كانت العلاقة بين ما استعمل فيه وما وضع    252،  جواهر البلاغةالأصلي". الهاشمي،  
 .252، معجم المصطلحات البلاغية له ملابسة غير التشبيه". انظر: بدوي طبانة، 

 .137/ 10 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  414
 .465/  4"فيض"،  مقاييس اللغةابن فارس،  415
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مما رزقكم    اأفيضوا علينا من الماء، أو أعطونا شيئً   :أو صفة بعد حرف العطف، ويصير تقدير الكلام   عاملًا 
 الله، وتكون )من( للتبعيض.

وإذا فسرنا الفيض بمعناه المجازي، وهو العطاء الواسع، جاز أن نجعل العطف عطف مفرد، ولم نكن  
 بحاجة إلى التقدير، وتكون )من( بيانية.

بأن أهل الجنة هم  : "فيكون في هذا الحمل تعريضٌ ابن عاشوروهنا نصل إلى محل الشاهد. يقول 
بأنكم يا   وترقيقًا لقلوبهم،  ، استعطافاً لهم أهل النار يعر ِّضون لأهل الجنة ؛ بمعنى أن 416أهل جود وسخاء" 

 ليجودوا عليهم بما يخفف عنهم شدة ما يلاقونه من العذاب.؛  أهل الجنة، أهل جود وسخاء

 المبحث الثالث: الكناية  .2.6.3
الاشتباك بين المصطلحين،   بفك ِّ ذكرنا في الدراسة النظرية تعريف كل من التعريض والكناية، وقمنا  

نا أن من التعريض ما هو من مدلول السياق ومستتبعات التراكيب، وأن من التعريض ما يتذرع بالكناية وبيم 
رضية، وسجلنا موقفنا من الكناية العُ وافقه  إلى المعنى التعريضي، وهو ما يسميه السكاكي ومن    وصولًا 

 ذلك في محله. 

 تحليل بعض الشواهد القرآنية ذات الصلة: ب  ونريد هنا أن نزيد الموضوع بياناً 

رُّ فذَُو  ﴿    قال الله تعالى:1 هُ ٱلشَّ ِّبِّهّۦِ وَإِذَا مَسَّ جاَن عۡرضََ وَنـَ َا بِّ
َ
نۡعَمۡنَا علَىَ ٱلإِّۡنسََٰنِّ أ

َ
وَإِذَآ أ

 [ 51:  فصلت]  ﴾دُعاَءٍٓ عَرِّيضٖ 

عطف الله سبحانه وتعالى على إعراض الإنسان عن شكر النعمة، النأي بالجانب، وهو كناية عن 
الإمام   تنبمه إليه  ؛ والازورار عنه. وفي هذه الكناية تعريض في غاية اللطف والروعة  ،الانحراف عن الشيء

: إن العرب اعتادت أن تعب بالمقام والمجلس والمكانة عن ذات الشخص الذي تريد حيث قال  الطيبي
 زهير:   البهاء  تعظيمه، وتحتشم عن التصريح باسمه. ومن ذلك قول 

 وإياك    أن    تذكر    زينبا  والحمى    إذا ما جئت بالبان    فعرض 

 417بالجلال محجبا   سيكفيك  من  ذاك  المسمى  إشارة    فدعه مصوناً 

 
 .148  ب/ 8 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  416
الأبيات للوزير بهاء الدين أبو الفضل، زهير بن محمد بن علي، الفاتكي، المصري. انظر: عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد بن درهم،    417

 .140)بيروت: دار العباد، د.ت.(،  نزهة الأبصار بطرائف الأخبار والأشعار
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بغرض التهكم والتوبيخ. فهي هو تعريض    واستعمال هذه الكناية هنا لم يكن بغرض التعظيم، وإنَّا  
والازورار عن ذكرها، والثناء   ، ترسم صورة الإنسان الذي أنُعم عليه، فقابل النعمة بالكب والشموخ بالنفس

 .  418على نعمة أنعم بها عليه   اعلى صاحبها، وكأنه مستحق لذلك الإنعام، وأكب من أن يشكر أحدً 

ِّي ٱلنَّارِّ  ﴿   قال الله تعالى: 2 فَمَن يلُقَۡىَٰ ف
َ
ۗٓ أ ِّيٓ ءَايََٰتِّنَا لاَ يَخۡفَوۡنَ عَلَيۡنَآ دُونَ ف ذِّينَ يلُحِّۡ

َّ إِّنَّ ٱل
ِّيٓ ءَامِّنٗ  ت

ۡ
ن يأَ م مَّ

َ
ْ   ٱلۡقِّيََٰمَةِّ    يوَۡمَ   اخَيۡرٌ أ ئۡتُمۡ   مَا  ٱعۡمَلُوا ِّمَا  إِّنَّهُۥ  شِّ يرٌ   تَعۡمَلُونَ   ب  [ 40:  فصلت]  ﴾بصَِّ

الانصراف عما تدل عليه من   هو   الكونية والقولية، والإلحاد في الأولى   نوعاها: المقصود بالآيات  
وحدانية الصانع وكماله، والإلحاد في الثانية يعني العدول عن الإنصات إليها، والطعن فيها، وصرف الناس 

 عنها.

 كناية عن الحساب والعقاب، ويمكن أن تكون "كناية عن الوعيد".   "لا يخفون علينا" وقوله تعالى:    
، "أفمن يلقى في النار خير أم من يأتي آمنا يوم القيامة" الاستفهام الآتي    ثم فرع على الخب السابق 

من رتبة  من يلُقى في النار، و   : رتبةوهو استفهام إنكاري مستعمل في التنبيه على تفاوت ما بين الرتبتين
 ن مصيرهم إلى النار. بأيوم القيامة. وفيه تعريض بالمشركين    ايأتي آمنً 

كناية عن كون مصير المؤمنين إلى الجنة؛ لأن الأمن لا   "يوم القيامة  ا أمن يأتي آمنً "وقوله تعالى  
؛ أفادت "أفمن يلقى في النار خير"في مقابل قوله تعالى    ولوقوع هذه الكناية يتحقق لهم إلا بدخولها.  

للتعريض به سيق  بأن مصير الملحدين إلى النار، فلما كان المعنى الكنائي غير مقصود لذاته وإنَّا    اتعريضً 
الدلالة من  مستويين  أمام  أنفسنا  وهكذا نجد  عرضية.  الكناية  التعريض   :كانت  أفادت  سياقية  دلالة 

 .419بالملحدين وبمصيرهم، ودلالة لفظية كنائية جاءت خادمة لذلك التعريض ومؤكدة عليه 

ِّنَةٖ ﴿   قال الله تعالى:3 فَمَن كَانَ علَىََٰ بيَ 
َ
ِّن  أ ِّهّۦِ  م  ب  ِّنۡهُ   شَاهِّدٞ   وَيَتۡلُوهُ   رَّ ِّهّۦِ  وَمِّن  م    كِّتََٰبُ   قَبۡل

ۚۡ   إِّمَامٗا  مُوسَىٰٓ  وْلَٰٓئِّكَ   وَرَحۡمةًَ
ُ
ِّهِّۡۦۚ   يؤُۡمِّنُونَ   أ ِّهّۦِ  يكَۡفُرۡ   وَمَن  ب حۡزَابِّ  مِّنَ  ب

َ
ۡۥۚ  فَٱلنَّارُ   ٱلأۡ   فَلاَ  مَوعِّۡدُهُ

ِّي  تكَُ  ِّنۡهُۚۡ   مِّرۡيةَٖ  ف ِّكَ  مِّن ٱلحَۡقُّ   إِّنَّهُ  م  ب  نَّ  رَّ كۡثَرَ   وَلََٰكِّ
َ
 [ 17: هود]   ﴾يؤُۡمِّنُونَ  لاَ ٱلنَّاسِّ   أ

غلقت بسبب كثرة الاحتمالات التي تكتنفها من ستفي هذه الآية أ  كثيرةً   أن معانيَ   ابن عاشور ذكر  
الاستفهام وفاء دلالة همزة  و   ،، ومن جهة المراد باسم الإشارة والموصولإلى مراجعهاجهة عود الضمائر  

 التفريع.

 
 .623/ 13، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  418
 .304/ 24 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  419
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من كان "وبين أن ابن عطية رحمه الله أحسن تلخيص تلك الوجوه، وأن الخلاف وقع في المراد ب   
ن( في كلمة )منه( ، ومعنى )مِّ (يتلوه)، ومرجع الضمير في  (شاهد )، ومعنى  (يتلوه)، وفي معنى  "على بينة

ومرجع الضمير فيها، وموقع )من قبله( من الآية، ومرجع اسم الإشارة )أولئك(، ومرجع الضمير في )به( 
 في الموضعين. قال: وهذه المذكورات هي مفاتيح تفسيرية لهذه الآية. 

الأجوبة عن هذه الأسئلة التفسيرية، ولا يتسع المقام لذكر خلاصة  ت  ذكر الإجابافي  ولا غرض لنا  
 ونستحضر،  " فلا تك في مرية منه"الشاهد من هذه الآية، وهو قوله تعالى:    موضععنها، ولذلك ندلف إلى  

 من تلك الخلاصة ما نحتاج إليه في تقرير ما نريد. 

ِّنۡهُۚۡ إِّنَّهُ   ...﴿:  في قوله تعالى  ابن عاشور قال   ِّي مِّرۡيةَٖ م  ِّكَ   لحۡقَُّ ٱفلَاَ تكَُ ف ب  ]هود:    ﴾...مِّن رَّ

17 ] 
. والنهي مستعمل كناية تعريضية بالكافرين بالقرآن؛ لأن النهي يقتضي فساد المنهي عنه ونقصه، فمن  صلى الله عليه وسلمالخطاب للنبيء  "

النهي طلب   للتلبس بالمنهي عنه؛ فيطلب منه تركه، ويكون  المخاطب ليس مظنة  المتلبس بالمنهي عنه. ولما كان  لوازمه ذم 
 أن يكون النهي غير مراد به الكف والإقلاع عن المنهي عنه؛ فيكون مستعملا في لازم ذلك بقرينة تحصيل الحاصل، تعينم 

 . 420المقام" 

أين الكناية التي أشار إليها بقوله   :علينا أن نسأل أولًا فإذا أردنا تحليل كلام الطاهر بن عاشور،  
ومفتاح الجواب يكمن في قوله: " لأن النهي يقتضي   ؟ولماذا كانت تلك الكناية تعريضية  ؟)كناية تعريضية(

فساد المنهي عنه ونقصه، فمن لوازمه ذم المتلبس بالمنهي عنه" إذن النهي عن الامتراء كناية عن ذم المتلبس 
للذم، فعلم أن الكناية غير   ، وهو ليس مظنة لذلك التلبس، وليس محلًا صلى الله عليه وسلمه لرسول الله به، والنهي متوج ِّ 

عُ  آخر،  شيء  منها  المقصود  وإنَّا  لذاتها،  بالقرآن، مقصودة  المشككين  المشركين  ذم  أنه  المقام  من  لم 
 والتعريض بهم؛ فكانت كناية عرضية.

وَلَقَدۡ ءَاتيَۡنَا  هنا بما ذكره عند تحليله لآية سورة السجدة: ﴿  ابن عاشورونريد أن نقارن كلام  
ِّي مِّرۡيةَٖ  ِّن  مُوسَى ٱلكِّۡتََٰبَ فَلاَ تكَُن ف ِّهِّهۦ   م  ِّقَائٓ

ِّبَنِّىٓ   هُدٗى  وجََعَلۡنََٰهُ   ل 
ٰٓءِّيلَ   ل  : السجدة]  ﴾إِّسۡرَ

 للنبيء  يكون   أن  يجوز   والخطاب: "  قال  الله   رحمه  الشيخ   أن  هنا   واللافت .  بصدده  نحن   ما   نظير   وهي   ، [23
. وهذا يعكس 421التثبيت"  منه  مقصود  نهي  فهو  الشك  انتفاء  على   الدوام  طلب   في   مستعمل  فالنهي  ،صلى الله عليه وسلم

الحجاج والجدال سياق  الأولى    الآية  دقة الشيخ رحمه الله في مراعاة السياق الذي وردت فيه الآيتان؛ فسياق

 
 .30/ 12 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  420
 .236/ 21 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  421
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 صلى الله عليه وسلم الخطاب مع النبي    ،ومن يكفر به من الأحزاب فالنار موعده، بينما في آية السجدة" مع المشركين  
 بغرض تسليته وتثبيته؛ فلا معنى للتعريض والحالة هذه. 

 : التعريض من طريق بعض الأدوات النحوية   السابعالفصل   .2.7
أكثر   النحوية  الأدوات  أن  تناولته بكثير  لا شك  ، ولا يمنع تخصيصها بالذكر حثالمبا  هذه   مما 

 مجالاً   جعل القرآن الكريم إن ساعد عليه السياق والقرائن، غير أننا التزمنا    إمكانية التعريض بغيرها نظرياً 
الدراسة، فلا نذكر من طرق التعريض إلا ما كان له حضور واضح في القرآن الكريم، في حدود الاستقراء 

 الذي قمنا به. 

 المبحث الأول: لام الجنس  .2.7.1

بۡعَثُ حَي ٗ ﴿    قال الله تعالى: 1
ُ
مُوتُ وَيَوۡمَ أ

َ
ِّدتُّ وَيَوۡمَ أ لََٰمُ علَىََّ يوَۡمَ وُل  [ 33: مريم ] ﴾اوَٱلسَّ

كما يقول - ؛ أي جنس السلام بأجمعه422اللام في قوله تعالى: )والسلام علي( هي لام الجنس
. وهو تعريض باليهود الذين طعنوا    -ابن عاشور ، واتهموا أمه بالفاحشة، عليه السلامسيدنا عيسى  في  عليم

: لأنه إذا الزمخشري  وقال    - بالله تعالى   اعياذً - وزعموا أنه مات بالصلب، وأنه يحشر في زمرة الكافرين  
اللعنة على من ن  بأ  ا تعريضً أي:  اليهود،    علىبأن ضده    ا؛ فيكون فيه تعريضً مختصًا بهكان جنس السلام  

،  423اتهم مريم عليها السلام بالزنا، وقال: "المقام مقام مناكرة وعناد؛ فهو مئنة لنحو هذا من التعريض"
اللام للجنس في مقابل  وقد   للعهد ذكر ذلك في معرض ترجيحه أن تكون  ابن زه  ، وهو ما جوم كونها 

ه ليحيى في المواطن كلها مستحق لي، وهو كناية عن تكريمه ج ِّ ذلك السلام الذي وُ    : ، ويكون المعنىعاشور
 .424عليه السلام ، وتفضيله على سيدنا يحيى  عليه السلام

بۡهُمۡه ﴿    قال الله تعالى:2 ِّ ٰٓءِّيلَ وَلاَ تُعَذ  لۡ مَعَنَا بنَِّىٓ إِّسۡرَ رۡسِّ
َ
ِّكَ فأَ تِّيَاهُ فَقُولآَ إِّنَّا رسَُولاَ رَب 

ۡ
فأَ

ئۡنََٰكَ بِـَٔايةَٖ  ِّن  قدَۡ جِّ ِّكَه  م  ب  لََٰمُ  رَّ  [ 47:  طه ]  ﴾ٱلهُۡدَىٰٓ  ٱتَّبَعَ   مَنِّ   علَىََٰ  وَٱلسَّ

جعله الإمام الطيبي نظير قوله تعالى: )والسلام علي(   " والسلام على من اتبع الهدى"  قوله تعالى: 
فإن العذاب   ،من اتبع الهدى  فإذا كان جنس السلام على [، فهو تعريض بفرعون وقومه،  33]مريم:  

 
 )أل( التعريف إما أن تكون: للجنس، أو للعهد، أو زائدة. وأل الجنسية؛ إما أن تكون لبيان الماهية، كقوله تعالى: )وجعلنا من الماء كل   422

(؛ وإما أن تكون لاستغراق الجنس على سبيل الحقيقة، كقوله تعالى: )وخلق الإنسان ضعيفا( )النساء: 30شيء حي( )الأنبياء:  
ن لاستغراق الجنس مجازاً، كقولنا: أنت الرجل علماً وأدباً، أي الجامع لخصائص الرجال وكمالاتهم. عبد الغني الدقر، (، وإما أن تكو 27

 . 72م(، 1986ه/1406)بيروت: دار القلم،  معجم القواعد العربية
 .13/ 3الزمخشري، الكشاف:  423
 .100/ 16 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  424
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فرعون بأن ل فقال: فيه تعريض    االتعريض توجيهاَ مغايرً   ابن عاشور . ووجه  425يكون على من كذب وتولى 
 .  426عليه السلام يطلب الهدى الذي جاءه به سيدنا موسى  

َ غَفُورٞ ﴿    قال الله تعالى:3 ۚۡ إِّنَّ ٱللَّ َ اسُ وَٱسۡتَغۡفِّرُواْ ٱللَّ فاَضَ ٱلنَّ
َ
فِّيضُواْ مِّنۡ حَيۡثُ أ

َ
  ثُمَّ أ

يمٞ   [ 199: البقرة]  ﴾رَّحِّ

على غيرهم من الناس،   ا وتعاليً   ا يقفون يوم عرفة بالمزدلفة ترفعً   همعلى دين  كانومن  القرشيون    كان
يفيضوا إلى مزدلفة من  المسلمين أن  فأمر الله  بعرفة،  يقفون  الناس  وكانوا يسممون الحمس، وكان سائر 

لما كانت تفعله قريش. واللام في قوله سبحانه وتعالى: )الناس( للجنس؛ والمراد بها سائر    اعرفات، خلافً 
بالحمس الذين كانوا يفيضون من   ا الناس، وفيه إشارة إلى ما هو الكمال في هذا الفعل؛ فيكون تعريضً 

 .427مزدلفة إلى منى 

  المبحث الثاني: لام العاقبة التعليلية .2.7.2

ِّيَكُونَ لهَُمۡ عَدُو ٗ ﴿    قال الله تعالى: 1 ٓۥ ءَالُ فِّرعَۡوۡنَ ل ۗٓ  ا فَٱلتَۡقَطَهُ  وَهََٰمََٰنَ  فِّرعَۡوۡنَ  إِّنَّ  وحََزَناً
ْ  وجَُنُودَهُمَا ـ ِّينَ   كَانوُا  [ 8:  القصص]  ﴾ خََٰطِّ

ومصدر ألم وحزن لهم؟ لا. لقد التقطوه   اهل التقط آل فرعون الطفل الرضيع من النيل ليكون عدوً 
لهم، شبهت تلك العاقبة   ا رأفة ورحمة به، ولكن لما كان مآل هذا الالتقاط والتبني أن صار موسى عدوً 

ابن  . وعبارة  428، أفادته لام العاقبة وملئهبفرعون    تعريضٌ وكان في ذلك  كونها نتيجة ذلك الفعل،  لبالعلة؛  
منزلة المقصود من التعليل، وإن لم يكن قصد صاحبه التعليل،   429: "تنزيل الأمر المترتب على العلة عاشور

ترتب للدلالة على    ؛ للتعليل  الموضوع في الأصل على طريقة التهكم  والتخطئة" ، فاستعير حرف اللام  

 
 .180/ 18الطيبي، حاشية الطيبي على الكشاف:  425
 .230/ 16 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  426
 . 244/ 2 التحرير والتنوير، ؛ ابن عاشور، 304/ 3، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  427
ولام العاقبة هي حرف جر، ويسميها سيبويه لام النفي؛ لأنها مختصة به، وتأتي زائدة بعد فعل كون منفي، كقولنا: ما كان فلان ليفعل،   428

وتأتي بعدها )أن( المصدرية مضمرة وجوباً، مؤولة مع ما بعدها بمصدر في محل جر، ويكون الجار والمجرور متعلقان بمحذوف هو خب  
 . 380، معجم القواعد العربيةدر، ويكون تقدير الكلام: ما كان فلان مريداً للفعل. عبد الغني الدقر، فعل الكون المق

العلة هي الالتقاط، والأمر المترتب عليها عداوة سيدنا موسى لفرعون، ولكن هذه العلة غير حقيقية، ولذلك قلنا إن الاستعارة كانت   429
يها في المعنى أولًا، ثم استعيرت اللام، التي هي للتعليل عندما تكون العلة حقيقية. وما هو مبر هذه الاستعارة، شبه العاقبة التي آل إل

لتقاط موسى بالعلة، ووجه الشبه بينهما، ترتب المعلول على العلة، فكما يترتب المعلول على العلة من حيث الوقوع، ترتبت أمر ا
العداوة على الالتقاط. وكان الغرض من هذه الاستعارة التهكم بآل فرعون، فهم التقطوه ليكون رحمة لهم، ولكن التقاطه فتح عليهم 

 باب شر وهلاك.   
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يت هذه الاستعارة في المعنى، ثم سرت إلى الحرف، ولذلك سم ِّ   أولًا   حصلتالعاقبة على الفعل، فالاستعارة  
 .431للسكاكي   ا ، عند جمهور العلماء خلافً 430الاستعارة التبعية 

ٞ ﴿    قال الله تعالى:2 ىٓءُ زِّياَدَة ِّي   إِّنَّمَا ٱلنَّسِّ كُفۡرِّ    ف
ِّهِّ   يضَُلُّ   ٱلۡ َّذِّينَ   ب ْ   ٱل  يُحِّلُّونهَُۥ  كَفَرُوا

ِّمُونهَُۥ  عاَمٗا ْ   عاَمٗا  وَيحَُر  ـ ُوا ِّيُوَاطِّ ةَ   ل  مَ   مَا  عِّدَّ ُ   حَرَّ ْ   ٱللَّ لُّوا مَ   مَا  فَيُحِّ ۚۡ   حَرَّ ُ ِّنَ   ٱللَّ   سُوءُٓ   لهَُمۡ   زُي 
عۡمََٰلِّهِّمۡۗٓ 

َ
ُ  أ َٰفِّرِّينَ  ٱلۡقَوۡمَ  يَهۡدِّي لاَ وَٱللَّ كَ

 [ 37:  التوبة] ﴾ٱلۡ

النسيء هنا تأخير حرمة شهر إلى شهر آخر، وهو كفر آخر يُضم إلى كفرهم الأول؛ حيث يحلون 
وخالفوا تعيين تلك    ،، وهو أربعةمها اللهعدد الأشهر التي حرم ما حرم الله، ويحرمون ما أحل الله، فوافقوا  

يوافقون ما أمر الله به، وفي واقع الأمر هم   الأشهر، فرجعوا فيه إلى أنفسهم زاعمين أنهم بذلك الفعل 
. فاللام هنا اثني عشر شهرً ايتحايلون على أمر الله؛ لأن ما حرمه الله أربعة أشهر بخصوصها من بين  

  ب ِّ بها على سبيل التعريضوإنَّا عُ ليست تعليلية على بابها، وإنَّا هي نازلة منزلة العلة، وليست علة حقيقة؛  
ِّيَكُونَ لهَُمۡ عَدُو ٗ ، كما في قوله تعالى:  ﴿مبه والتهكم ٓۥ ءَالُ فِّرعَۡوۡنَ ل ۗٓ   افَٱلتَۡقَطَهُ   فِّرعَۡوۡنَ   إِّنَّ   وحََزَناً

ـ ِّينَ   .432[ 8﴾ ]القصص:  وَهََٰمََٰنَ وجَُنُودَهُمَا كَانوُاْ خََٰطِّ

فهم أرادوا أن يوافقوا أمر الله ولا يخالفوه، ولكن عاقبة فعلهم أنهم أحلوا ما حرم الله، وحرموا ما   
 . فانتهى فعلهم إلى مخالفة أمر اللهأحل الله،  

رۡذَلِّ ٱلعُۡمُرِّ لِّكيَۡ  ﴿     قال الله تعالى: 3
َ
ن يرَُدُّ إِّليَٰٓ أ َٰكُمۡۚۡ وَمِّنكُم مَّ ُ خَلَقَكُمۡ ثُمَّ يَتَوَفَّى وَٱللَّ

ۚۡ   لاَ يَعۡلَمَ بَعۡدَ عِّلمٖۡ  َ  إِّنَّ  شَيۡـ ًا يرٞ  عَلِّيمٞ  ٱللَّ  [ 70:  النحل] ﴾قدَِّ

)كي( المصدرية ليست مستعملة في التعليل، فالإنسان لا يرد إلى أرذل العمر   ى اللام الداخلة عل
على سبيل الاستعارة   ا، وإنَّا هي مستعملة في معنى العاقبة والصيرورة مجازً ا لأجل ألا يعلم بعد علمه شيئً 

امتداد العمر بهم إلى أرذله بهم؛ لأن    ا التبعية، والمراد منها التعريض بالناس الذين يرغبون بطول العمر؛ تهكمً 
وتنبيهً   لا  الشقاء،  إلا  لهم  على    ايجلب  الحد ِّ لهم  الرغبة   ضرورة  تلك  الله 433من  قول  ذلك:  ونظير   .

 
ن الاستعارة التبعية نوع من أنواع الاستعارة، يكون المستعار فيها اسم جنس غير مشتق، اسماً أو فعلاً أو حرفاً. وسميت كذلك؛ لأنها تكو   330

 .108، معجم البلاغة العربية ؛ بدوي طبمانة، 264،جواهر البلاغةتابعة لاستعارة أخرى. انظر: الهاشمي، 
 .75/ 20 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  431
 .194/ 10 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  432
 .212/ 14  التحرير والتنوير،ابن عاشور،  433
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ِّى لهَُمۡ خَيۡرٞ تعالى:﴿ نَّمَا نُمۡل
َ
َّذِّينَ كَفَرُوٓاْ أ هِّمۡۚۡ   وَلاَ يَحۡسَبنََّ ٱل نفُسِّ

َ
ِّى  إِّنَّمَا  ل ِّأ ْ   لهَُمۡ   نُمۡل ه   لِّيَزۡدَادُوٓا   إِّثمۡٗا

هِّينٞ   وَلهَُمۡ عَذَابٞ   . [178:  عمران  آل] ﴾مُّ

 المبحث الثالث: لام الاختصاص .2.7.3

ِّ ٱلعََٰۡلمَِّين﴿قال الله تعالى:     1 ِّ رَب  َّ ِّي للِّ ِّي وَمَحۡيَايَ وَمَمَات ِّي وَنسُُك ﴾ ]الأنعام: قُلۡ إِّنَّ صَلاَت
162 ] 

: " وجعل صلاته لله دون غيره ابن عاشورقال    .434اللام في قوله تعالى )لله( هي لام الاختصاص 
 435القرابين.، ويقدمون إليها  المناسك  ويؤدون لها ا بالمشركين" الذين كانوا يعبدون الأصنام، تعريضً 

ِّكَ وَٱنۡحَرۡ قال الله تعالى: ﴿   2 ِّرَب  ِّ ل
 [ 2﴾ ]الكوثر:  فصََل 

ه بصلاته يأمر نبيه أن يخصم   سبحانه وتعالى   اللام في قوله تعالى: )لربك( للاختصاص، والمعنى أن الله 
 .  436لأحد غيره. وفي ذلك تعريض بالمشركين الذين يخصون أصنامهم بالصلاة لها والطواف حولها   يفلا يصل

 المبحث الرابع: الفاء العاطفة الدالة على التعقيب  .2.7.4

ِّنَةٖ قال الله تعالى ﴿ رَءَيۡتُمۡ إِّن كُنتُ علَىََٰ بيَ 
َ
ِّن  قَالَ يََٰقَوۡمِّ أ ِّي  م 

ب  َٰنِّى رَّ ِّنۡ   رَحۡمةَٗ  وَءَاتىَ ّۦِ م  ه   عِّندِّ
ِّيَتۡ  نلُزِّۡمُكُمُوهَا عَلَيۡكُمۡ  فَعُم 

َ
نتُمۡ  أ

َ
 [ 28:  هود]  ﴾كََٰرِّهُونَ   لهََا وَأ

 التعريض في الآية من وجهين: 

؛ حيث جاء العطف بالفاء الدالة "فعميت عليكم"قوله تعالى    -وهو محل الاستشهاد-الأول:  
بالبينة والرحمة من الله ودعوته   عليه السلاما يومئ إلى ضيق الفترة ما بين مجيء سيدنا نوح  على التعقيب، مم

، وبين خفائها وتعميتها عليهم، وفي هذا الإيماء تعريض بهم بأنهم بادروا إلى الإنكار والاعتراض إياهم إليها
قبل أن يتأملوا ما جاءهم به نبيهم. ودلالة الفاء على الفورية دلالة لغوية، أما الإيماء المستفاد من العطف 

والتعريض  ف  بها توبيخهم  بذلك  أريد  ولما  فهو كناية،  الالتزام،  دلالة  من  الكناية بتسرعهمهو  ، صارت 
 تعريضية.

 
هي اللام الجارة، ومن معانيها الاختصاص، وذكر سيبويه أن تعني الملك والاستحقاق، وتوسع المتأخرون في سرد معانيها حت ذكروا لها    434

معاني ما يزيد على عشرين معنى، ويذكر المحققون أن معظم تلك المعاني يرجع إلى الاختصاص، والاستحقاق. انظر: فاضل السامرائي،  
 .   55/ 3، النحو 

 .201  أ/ 8 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  435
 .574/ 30 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  436
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أي والحال أنكم   ؛الثاني: وهو مؤكد للتعريض الأول، قوله تعالى: )أنلزمكموها وأنتم لها كارهون( 
قضية تأمل ونظر،   ، وليست كارهون لتلك البينة، وهو تعريض بتحيزهم، وأن المسألة مسألة انفعال وكراهية

؛ لحكموا بصدق دعوته، ولما عليه السلام  سيدنا نوحتجاه  من تلك الكراهية والعداوة    اولو كان تأملهم بريئً 
 .437بادروا إلى الإنكار 

 ة المبحث الخامس: واو المعي  .2.7.5

نتُمۡ تَعۡلمَُونَ ﴿    قال الله تعالى:5
َ
بََٰطِّلِّ وَتكَۡتُمُواْ ٱلحۡقََّ وَأ

ِّٱلۡ ﴾ ]البقرة: وَلاَ تلَبِّۡسُواْ ٱلحۡقََّ ب
42 ] 

الآية خطاب لبني إسرائيل. واختلف العلماء في الواو التي تربط بين جملة )ولا تلبسوا الحق بالباطل( 
الواو عاطفة، والنهي متجه لكلا الأمرين التلبيس والكتمان، وقال   : وجملة )وتكتموا الحق(. فقال بعضهم

إلى الجمع بين الأمرين، وفي ذلك تعريض بأن القوم لا يرجى   ا هي واو المعية، ويكون النهي متجهً :  بعضهم
لحق بالباطل، الذي هو بمعنى اتلبيس  مجرد  ترك التلبيس المقارن للكتمان، أما    :منهم أكثر من ذلك، أي

 .438التحريف من طريق التأويل، فلا رجاء في انتهائهم عنه

 : )بل( المفيدة للإضراب السادسالمبحث   .2.7.6
لأدوات النحوية تختلف عن نظرة النحوي، فالأخير يهتم بطريقة الاستعمال، إلى انظرة البلاغي  

ف تلك الأدوات من وظم وشروط صحته. بينما يهتم البلاغي بالأغراض المعنوية، واللفتات الجمالية، التي تُ 
 أجل الدلالة عليها. 

البلاغيةو  الأغراض  البلاغية    ،الإضراب غرض من  البلاغيون عند حديثهم عن الأغراض  يدرسه 
الاختصار، والترتيب، والتشكيك، وغير ذلك. وهو من الأساليب التركيبية التي يتناولها   : للعطف، التي منها

)بل(، وله أدوات أخرى، هي )أم( المنقطعة،   وأشهر أدواتهالنحويون عند حديثهم عن حروف العطف،  
فإذا دخلت على   ،  هو محل بحثنا هنا، ودخولها على الجمل  و )أو(. وتدخل )بل( على المفردات والجمل

وقالوا " ، ومنه قوله تعالى:  اإبطاليً   بطال معنى الجملة السابقة، ويسمى إضراباً لإجملة كان الإضراب إما  
نتقال من معنى إلى آخر، أو من للا[. وإما أن  26]الأنبياء:    "سبحانه بل عباد مكرمون  ااتخذ الرحمن ولدً 

قد أفلح من تزكى وذكر اسم ربه فصلى بل "، ومنه قوله تعالى:  اانتقاليً   غرض إلى آخر، ويسمى إضراباً 
 [. 17   14]الأعلى:   "تؤثرون الحياة الدنيا والآخرة خير وأبقى 

 
 .50/ 12 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  437
 .470/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  438
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من جهة البلاغة، فانتقال المتكلم من غرض إلى غرض   اوالأداة وإن كانت نحوية إلا أن لها أثرً 
إلى   . ومن الأغراض البلاغية التي يتوسل بالإضراب439ملحظ يتصل بمسألة الإبلاغ   ناشئًا عن   يكون
 لنتأمل في المثالين التاليين:   .  التلويح بالمعاني التعريضية  تحقيقها 

ِّهِّم ﴿    قال الله تعالى: 1 هَارِّ مِّنَ ٱلرَّحۡمَٰنِۚۡ بلَۡ هُمۡ عَن ذِّكۡرِّ رَب  يۡلِّ وَٱلنَّ
َّ ِّٱل قُلۡ مَن يكَۡلؤَُكُم ب

عۡرِّضُونَ   [ 42﴾ ]الأنبياء:  مُّ

ابتداءً أن يسأل قومه عمن يكلؤهم بالليل والنهار من بأس  الله سبحانه وتعالى أمر نبيه الكريم 
الرحمن إن أراد عذابهم، ثم إنه سبحانه وتعالى انتقل بحرف الإضراب )بل( عن ذلك الأمر، وكف نبيه عن 

نهم ليسوا جديرين بمثل ذلك السؤال إأي    ؛ وهو أن القوم عن ذكر ربهم معرضون   ؛ سبب ذلك  اسؤالهم، مبينً 
بسبب إعراضهم وغفلتهم. وفي هذا الإضراب تعريض بهم بأنهم إذا وقعوا في المصيبة عرفوا أنه لا يكلؤهم 

 : ماذا تقولون فيمن يكلؤكم؟مقر ِّع وموب ِّخسؤال   صلى الله عليه وسلمإلى الله. فحينئذ يسألهم رسول الله  

هذا المعنى الزمخشري بقوله: "حت إذا رزقوا الكلاءة منه عرفوا من الكالئ وصلحوا للسؤال   ولخمص
ِّ وَٱلبَۡحۡرِّ  حَتَّىٰٓ إِّذَا كُنتُمۡ  . ومثمل له الإمام الطيبي بقوله تعالى: ﴿440عنه" ِّي ٱلبَۡر  ِّرُكُمۡ ف ذِّي يسَُي 

َّ هُوَ ٱل
ِّرِّيحٖ  ِّهِّم ب كِّ وجََرَيۡنَ ب

ِّي ٱلۡفُلۡ ِّبَةٖ   ف فٞ   طَي  ِّهَا جَاءَٓتۡهَا رِّيحٌ عاَصِّ ِّ    وَفَرِّحُواْ ب
وجََاءَٓهُمُ ٱلمَۡوۡجُ مِّن كُل 

ّۦِ لنََكُونَنَّ   مَكَانٖ  ه نجَيۡتَنَا مِّنۡ هََٰذِّ
َ
ِّنۡ أ ِّينَ لئَ ينَ لهَُ ٱلد  َ مُخۡلِّصِّ ِّهِّمۡ دَعَوُاْ ٱللَّ يطَ ب حِّ

ُ
نَّهُمۡ أ

َ
  وَظَنُّوٓاْ أ
َٰكِّرِّينَ  أن منشأ المعنى   . يعني441" ا[ . وقال: "هذا المعنى يعطيه الإضراب تعريضً 22﴾ ]يونس:  مِّنَ ٱلشَّ

 التعريضي هو الإضراب. 

قۡفَالهَُآ ﴿    قال الله تعالى: 2
َ
مۡ علَىََٰ قُلُوبٍ أ

َ
فلَاَ يَتَدَبَّرُونَ ٱلۡقُرۡءَانَ أ

َ
 [ 24﴾ ]محمد:  أ

في المنافقين، وتنكير كلمة )قلوبٌ( يفيد أن الحديث عن قلوب مخصوصة، لا   وارد  سياق الآيات
أخرى وبعبارة  القلوب،  مطلق  عن  :عن  الحديث  هذا   إن  وفي  أقفالها.  عليها  القلوب  من  نوع خاص 

الإضراب الانتقالي بحرف )أم( من التعجيب من عدم تدبرهم للقرآن إلى السؤال عن وجود أقفال على 
تعريض بأن قلوب هؤلاء المنافقين من هذا النوع المذكور، ]وأن المانع من تدبرهم للقرآن   ، نوع من القلوب

ليس خفاء دلالته، وإنَّا انغلاق قلوبهم عن فهمه[. فكون قلوبهم على هذه الشاكلة "مستفاد من الإضراب 

 
 .469/ 1، البلاغة العربية؛ حبنكة الميداني، 223/ 3، معاني النحوفاضل السامرائي،  439
 .118/ 3، الكشافالزمخشري،  440
 .351/ 10، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  441



187 

 

أن سياق الكلام كان في شأن من   ويؤيد ذلك،  442ابن عاشور الانتقالي في حكاية أحوالهم" كما نبه عليه  
 )في قلوبهم مرض(. 

 : التعريض من طريق توظيف الصيغ الإنشائية الثامن الفصل   .2.8
الصيغ الإنشائية دون الصيغ الخبية؛ ذلك لأن الخب لا يمثل آلية جزئية    على اقتصر حديثنا هنا  

داخله الكثير من الأساليب والأدوات التي يتولد   في   يحوي   ايتولد منها التعريض، بل هو يمثل وعاءً عامً 
معالجته في الفصول   ت كل ما سبق   هذه الأساليب   منها التعريض بالتفاعل مع السياق والقرائن، وتشمل

السابقة، من القيود والعدول والأساليب الاستعمالية الخاصة وغير ذلك. فلم يكن من المناسب أن نفرد 
المعالجة، فتارة نعالج   يات في مستو   اللشواهد، واختلاطً   انتج تكرارً الصيغ الخبية بالحديث؛ لأن ذلك سيُ 

 الشاهد بوصفه آلية مولدة للتعريض، وتارة بوصفه صيغة تركيبية متضمنة لتلك الآلية. 
غير أن مما تجدر الإشارة إليه أن الصيغة الخبية قد تخلو من الأنَّاط والأساليب والأدوات التي 

دراستها في الفصول السابقة، ويكون الكلام مجرد خب صيغ بجملة إسنادية بسيطة خالية من إي   ت سبق
. ولا يجد الباحث في حدود معرفته، وفي حدود ما اطلع اقيود زائدة على الإسناد، ومع ذلك يكون تعريضً 

بمثال صناعي،   هذه الصورة لمثل هذه الصورة، غير أنه من الممكن تقريب    اأدبيً   ا ، أو شاهدً اقرآنيً   عليه مثالًا 
فعلى سبيل المثال: لو قال الولد لأبيه: )الجو جميل(. يريد بذلك التعريض بطلب الخروج في نزهة بغرض 
الاسترواح. فإن هذا الأسلوب الذي عمد إليه الولد هو تعريض بلا شك. والكلام خب في صورته وهو 

ريضي هو المقام الذي سيق فيه تعريض من حيث غرضه.  والذي ساعد على إنتاج وتوليد المعنى التع
ر الولد والده بأن الجو جميل، والحال أن ذلك غير خاف عليه. إنه يقول لأبيه: الكلام. فما معنى أن يذك ِّ 

 الجو جميل، وأنت في عطلة من عملك، وأنا أريد الاسترواح. 

 المبحث الأول: الاستفهام .2.8.1
 المطلب الأول: خروج الاستفهام عن معناه الأصلي وسياقاته البلاغية  .2.8.1.1

الاستفهام يندرج تحت الإنشاء الطلبي. والهمزة والسين والتاء في صيغة )استفعل( تفيد الطلب، 
والمطلوب هنا هو الفهم. ولا يجاوز المعنى الاصطلاحي الدلالة اللغوية، فمما قيل في تعريفه: إنه طلب 

الأصل في الاستفهام أنه يستعمل في طلب الفهم، أو طلب إذن،  العلم بشيء لم يكن معلومًا في الأصل.  
إلا إن المتحدثين قد يخرجون عن هذا الأصل، ويطلبون بالاستفهام   ،اكان أم تصديقً   االعلم بالشيء، تصورً 

أخرى، يذكر منها العلماء: الإنكار والتوبيخ والتقرير والتعجب والتعجيب والعتاب والفخر والتهويل   اأغراضً 
والتخفيف وغير ذلك، وهو صنيع لا يراد منه الحصر، وإنَّا إرشاد الطالب إلى طريقة فهم تلك الأغراض 
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الذي أغراهم بذلك روح الاختصار، كما فعل القزويني في   443والوعي بها. ومن وجهة نظر بعض المحققين 
الاستفهام   شواهدبقية الشراح، حيث اقتطع    في ذلك، وتابعه  444شرح تلخيص المفتاح في    ( الإيضاح)كتابه  

 من السياق الذي وردت فيه، وأشار إلى المعاني البلاغية بإشارات مجملة. 

مع ذلك الاجتزاء، فنحن لا نستطيع    تأتىالأغراض البلاغية للاستفهام لا ي  الوقوف على حقيقةإن  
ينَ ءَامَنُواْ مَعَهُۥ مَتَىَٰ نصَۡرُ  أن نلحظ معنى الاستبطاء من قوله تعالى: ﴿... َّذِّ حَتَّىَٰ يَقُولَ ٱلرَّسُولُ وَٱل

  ِّٓۗ ]البقرة:  ... ٱللَّ باستحضار214﴾  إلا   ،]  ﴿ الآية:  ا  سياق  وَلمََّ ٱلجۡنََّةَ  تدَۡخُلُواْ  ن 
َ
أ بۡتُمۡ  حَسِّ مۡ 

َ
أ

اءُٓ وَزُلزِّۡلوُاْ حَتَّىَٰ يَقُولَ ٱ رَّ سَاءُٓ وَٱلضَّ
ۡ
تۡهُمُ ٱلبَۡأ سَّ َّذِّينَ خَلَوۡاْ مِّن قَبۡلِّكُم  مَّ ثَلُ ٱل تِّكُم مَّ

ۡ
لرَّسُولُ  يأَ

لآَ إِّنَّ نَ 
َ
ِّۗٓ أ ينَ ءَامَنُواْ مَعَهُۥ مَتَىَٰ نصَۡرُ ٱللَّ َّذِّ ِّ قَرِّيبٞ وَٱل [ لنجد أنها افتتحت 214:  البقرة]  ﴾صۡرَ ٱللَّ
 إمكانية ذلك، سبانهم دخول الجنة قبل البلاء والتمحيص، نافية  باستفهام إنكاري، تنكر على المؤمنين حُ 

وهو مثلهم الأعلى -  صلى الله عليه وسلم، حت إن الرسول  اشديدً   وتضرب لهم المثل بحال من سبقهم، وأنهم ابتلوا ابتلاءً 
الدكتور محمد أبو   وا نصر الله، فجاءهم الفتح بعد ذلك. قال ؤ ومعه جماعة المؤمنين استبط  -في الصب 
تتبينم ن: "وهذا هو أقل قدر من الإحاطة بالسياق  موسى  معنى الاستبطاء في الشاهد ستطيع معه أن 

 المذكور". 
المنال،   ة سهل  ةواضح  كون أحياناً تومما تجدر الإشارة إليه أن دلالة الاستفهام على تلك الأغراض  

، يرشد بوضوح صديقًا  فلان  كونوهو صديق لك. فما ذكرَته جملة الحال من    : أتهين فلاناً كقولك مثلًا 
 الاستفهام، وإنَّا الإنكار والتوبيخ. حقيقة  إلى أن المراد ليس  

غير ميسور، والمعرفة    اكثيرة يكون فهم المعاني البلاغية المقصودة من الاستفهام أمرً   أخرى  وفي أحيان 
في حدود جملة الاستفهام لا تنبئ عنه، بل لا بد من مراجعة سياق طويل، تتولد من خلاله خيوط المعنى 

 .445قبل الاستفهام، وتأتي الأداة بعد ذلك ليكون عملها أشبه شيء بتلخيص المعنى المراد للمتكلم

 المطلب الثاني: الدلالة الاستفهامية، وطبيعتها النفسية  .2.8.1.2
خفية، أشبه ما تكون    معان سانحةإن المعاني التي يثيرها الاستفهام في النفس في أكثر صورها  

 ، لكنه لا يستطيع وصفها.  بها، حت إنه يكاد يحسُّ اخفي    بأسرار غامضة، تجري في نفس الإنسان جرياً 
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تعالى: ﴿ قوله  ينٞ ففي  حِّ ٱلإِّۡنسََٰنِّ  علَىَ  تيََٰ 
َ
أ ِّنَ   هَلۡ  هۡرِّ   م  ا   يكَُن  لمَۡ   ٱلدَّ ذۡكُورًا  شَيۡـ ٗ ﴾ مَّ

للتقرير والإنكار، وهو وصف لا يفي الاستفهام   -على حد ِّ وصفهم -هنا  [. الاستفهام  1]الإنسان:  
حقه، لأن المعنى الذي يشع  من هذا الاستفهام شيء يختلف عن محض التقرير والإنكار، وإن كان الكلام 
يفيده ويدل عليه. ولو كان الغرض مجرد التقرير لكانت ثة وسائل تقريرية أوضح في الدلالة عليه. إن في 

يلح  على الوجدان ليفكر   أخرى غير التقرير والإنكار، إنها تثير في النفس سؤالًا كلمة )هل( وحدها أشياءً  
تلك ب تتصلالقلب والعقل  ويتأمل فيه،  ومع ذلك التأمل تتداعى سلسلة من الأفكار والخواطر التي تملًا 

 الحقيقة وذلك الموقف. وهذا كله شيء غير محض الإنكار والتقرير.
ونحن في كثير من الحالات نجد أنفسنا عاجزين عن ضبط المعنى الذي يولده الاستفهام في نفوسنا، 

فنقول في قوله تعالى: ﴿ النفس،  المعاني تتردد أصداؤها في  بَ  بل إننا نشعر أن ثة مجموعة من  حَسِّ
َ
أ

يُفۡتَنُونَ  لاَ  ءَامَنَّا وهَُمۡ  يَقُولوُٓاْ  ن 
َ
أ يُتۡرَكُوٓاْ  ن 

َ
 الاستفهام فيها يفيد  [ إن 2﴾ ]العنكبوت:  ٱلنَّاسُ أ

تعجب، وهذا يؤكد أن المعاني التي يفيدها الاستفهام معان خفية متفلتة، وأننا التوبيخ و العتاب و النكار و الإ
نحاول ضبطها والسيطرة عليها بتلك الأوصاف التي نطلقها عليها. والحقيقة أن ما تشيعه تلك الأدوات  

يتسق مع معرفتنا بطبيعة اللغة، وأنها مهما بلغت من    هذا لا يستطاع حصره، و     من معان خفية وهاربة
ولذا نجد  الكمال،  المتكلم من معان على وجه  تبقى عاجزة عن الإبانة عما في صدر  السعة والدقة، 
المتحدث بها يعوض ذلك النقص بالتنغيم الصوتي تارة، واستخدام الإشارة تارة أخرى، وحركات الجسد 

 .446إلى نفس من يخاطبه   من معانٍ  هتارة ثالثة، ليوصل ما في نفس

هذا ما قرره الدكتور محمد أبو موسى في مسألة الأغراض البلاغية للاستفهام، والباحث من حيث 
أنه لا من  "هل أتي على الإنسان حين من الدهر"ما قرره بشأن المعاني التي تثيرها الآية:    الف المبدأ لا يخ

التي جاءت الآية   الأساسية   رى أن هذين الغرضين هما من الأغراض ي  هبالتقرير والإنكار، لكن  اختزالهايصح  
لتقريرها، وأما ذلك الفيض الكبير من المعاني التي يمكن أن تتداعى من وراء التأمل في الآية فأمر يعسر 

ببيان أن الغرض من الاستفهام هو التقرير والإنكار.  ؛تحديد وجهة هذه الدلالةضبطه. فكان لا بد من  
 ولم ولعل هذا الأمر هو ما حمل البلاغيين على رصد تلك الأغراض التي تتولد عن الاستفهام، وتقييدها. 

يثيرها الاستفهام محصورة في تلك الأغراض، وإنَّا كان غرضهم إغرضهم أن يقولوا    يكن ن المعاني التي 
الشيخ لكلام    ولم يكن نقلنا   . تحديد الوجهة التي يخرج بها الاستفهام عن أصل معناه في استعمال المتكلمين

 أن نستثمر تحليله السابق فيما نحن بصدده.  من ذلك وإنَّا غرضنا  ،على سبيل الاستطراد  ومناقشته
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إن المعاني التي قد يثيرها الاستفهام في النفس أكثر من أن تحصر، وهي تتداعى إلى النفس، ويجذب 
. وهذا أمر نتفق فيه. فهل المعاني التعريضية التي سبق أن أصلنا لها، والتي نحاول أن نستبين  ابعضها بعضً 

طرقها، هي كذلك معان متفلتة هاربة. إن المعاني التعريضية كما سبق أن أوضحنا في أكثر من موطن هي 
والسياق والقرائن الحالية.  من المعاني التي يستتبعها الكلام، ويتعاون على إبرازها كل من التراكيب اللفظية  

وهي معان تستنبط بالنظر والتأمل، غير أنها مع ذلك مقصودة للمتكلم، وهي قابلة للاستدلال عليها، 
وتجد أدلتها في السياق والقرائن. وهي بذلك تختلف عن تلك المعاني التي تتداعى إلى النفس عند التأمل 

سبيل إلى التحقق من   قد تكون مقصودة، ولكن لا   والتفكر، والتي قد لا تكون مقصودة للمتكلم، أو
صدق ذلك. ولعل هذا الملحظ الذي أشرنا إليه هو ما يميز الدلالة التعريضية عن الدلالة الإيحائية التي 
يصادفها القارئ أو المستمع عندما يقرأ أو يسمع بنفس شاعرة وحس مرهف، والتي أشار إليها الدكتور 

 في تحليله. 

 المطلب الثالث: وجه دلالة جملة الاستفهام على المعاني غي الأصلية  .2.8.1.3
إن البلاغيين المتقدمين من طبقة الشيخ عبد القاهر الجرجاني، والإمام الزمخشري، لم يتكلموا في 

هو مما لم يحم حوله "ذلك، إلى أن جاء الإمام التفتازاني وذكر أن وجه دلالة الكلام على تلك المعاني  
ى لهذه المهمة السيد الشريف الجرجاني في حاشيته على المطول، ليخلُص في دراسته إلى أن ، وتصدم " أحد 

دلالة الاستفهام على المعاني البلاغية هي من دلالة المجاز، واجتهد في بيان العلاقة بين المعنى الأصلي 
ويرى الدكتور محمد أبو   ؟هو مجاز مرسل، أم استعارة: أللاستفهام وبقية المعاني البلاغية، ليحرر نوع المجاز

به على  نفسه، وعلى الناس الذين   ، شقم اشديدً   ا الجرجاني قد تكلف في ذلك تكلفً الشريف  موسى أن  
خاضوا في ذلك من بعده. وبعد قرون من وفاة الجرجاني أعاد عبد الحكيم السيالكوتي دراسة المسألة من 

احتمالات ثلاثة: المجاز، والكناية، ومستتبعات التراكيب، واعتب الدكتور أن هذا   لص فيها إلى جديد، ليخ
التردد في تعيين واحد منها دليل على غموض وجه الدلالة، وعدم اقتناعه الكامل بواحد منها، وإن كان 

 القول بأنها من مستتبعات التراكيب هو أقرب الوجوه إلى الصواب.

 المطلب الرابع: التعريض من طريق الاستفهام )المفهوم والتطبيقات(:  .2.8.1.4
أو  الاستفهام،  طريق  من  للتعريض  العملية  التطبيقات  في  الدخول  قبل  عليه  التنبيه  يجدر  مما 

الأغراض البلاغية للاستفهام. ويمكن تفسير ذلك بأن   ضمن بالاستفهام، أن البلاغيين لم يذكروا التعريض  
عنايتهم كانت متوجهة لبيان الوظيفة البلاغية المباشرة لصيغة الاستفهام التي يتوقف عليها فهم التركيب 

آخر،   اأن المتكلم لا يريد من الاستفهام حقيقة الطلب، فلا بد أنه يريد من كلامه أمرً   ما دامابتداءً، ف
قد يكون التحقيق أو الإنكار أو غير ذلك، على أن ذلك المعنى قوي الصلة بمضمون التركيب ومعناه 
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ِّغَيۡرِّ عِّلمٖۡ  ﴿ :الظاهر المتبادر. ففي قوله تعالى في سورة الروم هۡوَاءَٓهُم ب
َ
َّذِّينَ ظَلمَُوٓاْ أ بَعَ ٱل   فَمَن   بلَِّ ٱتَّ

ضَلَّ   مَنۡ   يَهۡدِّي
َ
ه   أ ُ رِّينَ   ٱللَّ َٰصِّ ِّن نَّ  ؛[ الاستفهام هنا إنكاري مفيد للنفي29﴾ ]الروم:  وَمَا لهَُم م 

بمعنى أنه لا أحد يهدي من أضل الله. وهذا الإنكار شديد الصلة بمضمون جملة الاستفهام، وفي قوله 
يۡتَهُمۡ ضَلُّوٓاْ  تعالى: ﴿

َ
مۡرِّي   ٩٢قاَلَ يََٰهََٰرُونُ مَا مَنَعَكَ إِّذۡ رَأ

َ
فَعَصَيۡتَ أ

َ
ا تتََّبِّعَنِّ  أ

َّ ل
َ
-92﴾ ]طه:  أ

فهي معلومة عنده،   ،له  لا يسأل أخاه عن معصيته  عليه السلام[ الاستفهام بغرض التوبيخ، فموسى  93
وبين ِّ كيف أن هذا المعنى وثيق الصلة بمضمون جملة الاستفهام. وكذلك الحال في بقية   ولكنه أراد توبيخه، 

أما المسألة في  .أغراض الاستفهام التي نص عليها البلاغيون، من التقرير، والتحذير، والمدح، وغير ذلك
إن المعنى التعريضي ليس له ذكر صريح في الجملة المعرض بها، وإنَّا هو معنى  ؛ إذ االتعريض فمختلفة تمامً 

 يتولد منها بمعونة السياق والقرائن.  

ِّبَعۡضٖ ﴿ :لننظر في قوله تعالى ِّكَ فَتَنَّا بَعۡضَهُم ب ْ   وَكَذََٰل ِّيَقُولوُٓا ؤُلاَءِّٓ   ل  هَٰٓ
َ
ُ   مَنَّ   أ يۡهِّم  ٱللَّ

ِّنَۢ   عَلَ   م 
 ٓۗ ليَسَۡ   بيَۡنِّنَآ
َ
ُ   أ عۡلَمَ   ٱللَّ

َ
ِّأ َٰكِّرِّينَ   ب ِّٱلشَّ أهؤلاء من "[ الاستفهام الأول في قوله تعالى: 53﴾ ]الأنعام: ب

محكيٌّ على لسان الكفار، يتساءلون به عن حال الذين من الله عليهم بالإيمان واتباع    "الله عليهم من بيننا
يجمع بين الإنكار والتحقير،   ا ، وإنَّا خرج منهم مخرجً عنه  الأنبياء من المؤمنين، وهو سؤال لا يطلبون جواباً 

إنهم في نظرهم ضعفاء صعاليك، أما هم فأهل الذكر و الشرف، ولو كان في ذلك الإيمان خير لكانوا هم 
على منطقهم   ا ردً   "أليس الله بأعلم بالشاكرين" لاستفهام في قوله تعالى:  اطب الله المشركين با الأولى به. ويخ

العليم فالقبيح،   وحده  هو  وتعالى  سبحانه  الإقرار بأن الله  على  منه حملهم  المراد  تقريري،  استفهام  هو 
بالشاكرين، وأن أولئك المؤمنين الضعفاء عرفوا نعمة الله سبحانه وتعالى، وقدروها قدرها، وأحسنوا شكرها، 

الصلة بمضم المعنى وثيق  الإيمان. وهذا  بنعمة  عليهم  ون جملة الاستفهام كما هو فاستحقوا أن يمنم الله 
ظاهر. غير أن المحققين لم يكتفوا ببيان ذلك المعنى التقريري المستفاد من الاستفهام، بل قالوا: وفي ذلك 

تعريض بالمشركين وأن حالهم ليست كحال المؤمنين، بل إنهم في معزل عن تلك   - أي في ذلك الاستفهام-
 .447ها الحال، وقد علم الله ذلك منهم، فحرمهم تلك النعمة التي لا يستحقها إلا من قدرها حق قدر 

في جملة الاستفهام، وإنَّا هو معنى دل عليه سياق الكلام. لقد نقل   ا وهذا المعنى التعريضي لا نجد له ذكرً 
، هو معيار الإحساس االبيان الإلهية القضية من معيار المشركين، الجاه والمكانة والغنى، إلى معيار مختلف تمامً 

 ض بأولئك المشركين. بالامتنان والشكر للواحد الديان، ومن هنا تولد المعنى الذي عرم 

 
 .140/ 3، إرشاد العقل السليم ؛ أبو السعود، 256/ 7 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  447
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على   افمستند التعريض في هذه الآية أن قوله تعالى: )أليس الله بأعلم بالشاكرين( جاء ردً  وبالتالي
الذي كان بغرض الإنكار والتحقير. والمعنى   "أهؤلاء من الله عليهم من بيننا" المشركين السابق:    استفهام

عن إنكارهم وتحقيرهم لا يحقق عنصر الكفاية في الرد. فلا بد إذن من معنى زائد   رد االتقريري الذي جاء 
 .تتحقق به الكفاية الحجاجية، وهو ما تكفل به التعريض الذي أوضحه المحققون 

أن جملة الاستفهام كما أنها تخرج عن معناها الأصلي لأغراض بلاغية،   هو  نريد إضافته هنا  وما 
له.   أو  للتعريض بالمخاطب  ذريعة  تتخذ  أن  يمكن  بالقول: و كذلك  أكثر   لا نجازف  من  التعريض  إن 

ولا خلاف في أن المتكلم قد يريد من كلامه أكثر   .لاستفهامبا الأغراض البلاغية التي يقصدها المتكلمون  
، وقد يكون يسمع الكلام   امن غرض، وقد يريد بكلامه أكثر من مخاطب، وقد يكون المخاطب حاضرً 

 منها:  افلنعرض شيئً   ؛ غير أن المتكلم يعلم أن الخطاب يبلغه، وأمثلة ذلك في كتاب الله تعالى كثيرة  اغائبً 

مۡسُ  : ﴿قال الله تعالى رۡضِّ وَٱلشَّ
َ
ِّي ٱلأۡ مََٰوََٰتِّ وَمَن ف ِّي ٱلسَّ َ يَسۡجُدُۤ لَهُۥۤ مَن ف نَّ ٱللَّ

َ
لمَۡ ترََ أ

َ
أ

وَابُّٓ وَكَثِّيرٞ  جَرُ وَٱلدَّ بَالُ وَٱلشَّ قَمَرُ وَٱلنُّجُومُ وَٱلجِّۡ
ِّنَ   وَٱلۡ وَكَثِّيرٌ حَقَّ عَلَيۡهِّ ٱلۡعَذَابُۗٓ وَمَن    ٱلنَّاسِّ    م 

َ يَفۡعَلُ مَا يشََاءُٓ۩  كۡرِّمٍ  إِّنَّ ٱللَّ ُ فَمَا لهَُۥ مِّن مُّ  [ 18﴾ ]الحج: يهُِّنِّ ٱللَّ

، وإنَّا الغرض أن يقر  المخاطب مجهولةمعرفة    طلبالاستفهام في الآية تقريري، فليس المراد منه  
من الناس ممن   الله، غير أن كثيرً  ةخاضع في الكون  السؤال، وهي أن كل الكائنات  يتضمنها بالحقيقة التي  

، أو كل من صلى الله عليه وسلمالله. والمخاطب بهذا التقرير ابتداءً رسول الله    طاعة   حق عليهم العذاب متمردون على
يوجمه  أن  فيه   وقتالسؤال    إليه  يصلح  نزلت  الذي  العام  السياق  استحضرنا  ما  فإذا  بعده.  أو  التنزيل 

طرف من  أولئك المشركين المعاندين الآيات، لم يكن من العسير علينا أن نتبين أن الكلام الرباني يخاطب  
أهانوا أنفسهم بالشرك والكفر، فأعرضوا عن السجود لمن تسجد   إذ   ؛ضلالهمم بسبب  به  ا ، معر ِّضً خفي

أخرى زعموها آلهة،   معبوداتله كل الكائنات، وهو الحقيق وحده بالعبادة والسجود، وعبدوا من دونه  
 .448والحال أنه ما أنزل الله بها من سلطان 

 ونظير هذه الآية، قوله تعالى في نفس السورة: 

مَاءِّٓ مَاءٓٗ ﴿ نزَلَ مِّنَ ٱلسَّ
َ
َ أ نَّ ٱللَّ

َ
لمَۡ ترََ أ

َ
رۡضُ   فَتُصۡبِّحُ   أ

َ
ۚۡ   ٱلأۡ ةً َ لطَِّيفٌ خَبِّيرٞ   مُخضَۡرَّ  ﴾إِّنَّ ٱللَّ

 [ 63:  الحج]

 
ولم   266،  17  التحرير والتنوير،؛ ابن عاشور،  1005/  9)القاهرة: دار الفكر العربي، د.ت.(،    التفسير القرآنيعبد الكريم يونس،    448

 يصرح بلفظ التعريض، وذكر ما يدل عليه.
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يفردوه سبحانه وتعالى بالعبادة والشكر؛ لما أولاهم من  عليهم أن  تعريض بالكافرين وأن  ففيها 
 .449عبادته عبادة أصنام صنعوها بأيديهمبنعمه، وألا يستبدلوا  

َّذِّينَ   ٱلمَۡلأَُ   قاَلَ   ﴿  ومن الاستفهام الذي يراد به التعجب، قوله تعالى:  ْ   ٱل  ۦ  مِّن  ٱسۡتَكۡبَرُوا   قَوۡمِّهِّ
َّذِّينَ   يََٰشُعَيۡبُ   لنَُخۡرِّجَنَّكَ  ْ   وَٱل وۡ   قرَۡيَتِّنَآ   مِّن  مَعَكَ   ءَامَنُوا

َ
ِّي  لتََعُودُنَّ   أ ۚۡ   ف وَلوَۡ   قاَلَ   مِّلَّتِّنَا

َ
  كُنَّا  أ

 [ 88﴾ ]الأعراف:  كََٰرِّهِّينَ 

ومن معه بين الطرد والإبعاد، وبين ترك دين   عليه السلام تخيير سيدنا شعيب    المتضمن فكلام القوم  
أولو " بهذا الاستفهام    فأجابهم ،  عليه السلامالتوحيد والعودة إلى الشرك والكفر، أثار عجب سيدنا شعيب  

 احاولو ؛ إذ  يعني أتكرهوننا على الكفر بديننا والدخول في دينكم؟! وفيه تعريض بحماقتهم  " كنا كارهين؟
حمله ومن معه على الدخول في ملتهم مكرهين، مع أن من شأن صاحب الحق ألا يفعل ذلك، فيكفي 

 .450أن يقول الحق، والحق له سلطانه على النفوس، ولا يلجأ إلى طريقة الإكراه؛ لأنها خطة الضعفاء 

 ومن الاستفهام الذي يراد به التعجيب: 

َٰتٗ قوله تعالى: ﴿  مۡوَ
َ
ِّ وَكُنتُمۡ أ ِّٱللَّ حۡيََٰكُمۡه   اكَيۡفَ تكَۡفُرُونَ ب

َ
 يُحۡيِّيكُمۡ   ثُمَّ   يمُِّيتُكُمۡ   ثُمَّ   فأَ

 [ 28: البقرة]  ﴾ترُجَۡعُونَ  إِّليَۡهِّ  ثُمَّ 

، فأحياكم الله سبحانه وتعالى، ومن عليكم  أنكم كنتم أمواتاً   ومعناه   ؛ الاستفهام في الآية تعجيبي
إن هذا مما ينبغي أن يثير   ؟بنعمة الحياة، فكيف تقابلون هذه النعمة العظيمة بمثل ذلك الكفر والجحود

ا تعريض بجهلهم وسخافة عقولهم، . وفي هذا الاستفهام أيضً 451عجبكم، كما يثير عجب كل إنسان  
 ؟ أفلا تتأملون  ؟أفلا تعقلون   :وكأن الآية تنادي عليهم

  :ومن الاستفهام الذي يراد به الإنكار

ُ    ... ﴿  قوله تعالى:  يۡهِّمۡۚۡ قُلِّ ٱللَّ
ِّ شُرَكَاءَٓ خَلَقُواْ كَخَلۡقِّهّۦِ فتَشَََٰبَهَ ٱلخۡلَۡقُ عَلَ َّ مۡ جَعَلُواْ للِّ

َ
أ

ِّ شَىۡءٖ 
دُ  وهَُوَ   خََٰلِّقُ كُل  َٰحِّ َٰرُ  ٱلۡوَ  [ 16:  الرعد ]  ﴾ ٱلۡقَهَّ

، وإنَّا المراد إنكار صنيع الكافرين، ونفي أن يكون لله فالاستفهام في الآية لا يطلب به جواب
 وجود  ذلك الإنكار نفي  لتحقيق  عن أن يكون له شريك في العبادة. وكان يكفي  شريك في الخلق، فضلًا 

 
 .317/ 17 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  449
 .7/ 9 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  450
 .374/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  451
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ذلك   إلى  أضافت  الآية  ولكن  تعالىالشركاء،  عليهم":  قوله  الخلق  فتشابه  إلى   لتجمع  "خلقوا كخلقه 
 .  452الإنكار التهكم بهم. وفي ذلك تعريض بجهلهم وفساد رأيهم 

ُ شَاكِّرًا عَلِّيمٗ وقوله تعالى: ﴿ ِّكُمۡ إِّن شَكَرۡتُمۡ وَءَامَنتُمۡۚۡ وكََانَ ٱللَّ ِّعَذَاب ُ ب ا يَفۡعَلُ ٱللَّ  ﴾ امَّ
 [ 147:  النساء]

ديث عن المنافقين، والخطاب فيها موجه إليهم، والاستفهام إنكاري يفيد وارد في الح  سياق الآية
. وفيه تعريض لهم بأن العذاب حاصل إذا آمنوا وشكروانفي أن يوجد سبب لتعذيبهم    ومعناه النفي،  

تعريضي لهم، وفيه  453بسبب كفرهم وجحودهم  بالرجوع عن كفرهم وجحودهم، والدخول في   ترغيب 
 سلك المؤمنين الشاكرين . 

  : ومن الاستفهام الذي يجمع بين الإنكار والتعريض بالتوبيخ

ِّي  قوله تعالى: ﴿  َٰكَ وَقَوۡمَكَ ف رَى
َ
ِّهَةً إِّن ِّيٓ أ صۡنَامًا ءَال

َ
ذُ أ تَتَّخِّ

َ
بِّيهِّ ءَازَرَ أ

َ
ِّأ َٰهِّيمُ ل وَإِذۡ قاَلَ إِّبرَۡ

بِّينٖ   ضَلََٰلٖ   [74: الأنعام] ﴾مُّ

ما كان لك يا أبي أن تتخذ تلك الأصنام آلهة من   ؛لأبيه  عليه السلامإبراهيم    سيدنا   ومعنى كلام
دون الله. ومما يؤكد الإنكار استعمال كلمة الاتخاذ، التي تشير إلى أن ذلك الشرك مصطنع مفتعل، وأن 

ستفهام الإنكاري تعريض بأبيه وقومه وأنهم أصحاب عقول عبادة. وفي هذا الالل  ةستحقمالأصنام ليست  
 .    454لشيء صنعوه بأيديهم   دوابتعضعيفة، رضوا لأنفسهم أن ي

نَّا وفي قوله تعالى: ﴿ 
َ
فلَاَ يرََوۡنَ أ

َ
ۗٓ أ يۡهِّمُ ٱلۡعُمُرُ

ؤُلاَءِّٓ وَءَاباَءَٓهُمۡ حَتَّىَٰ طَالَ عَلَ بلَۡ مَتَّعۡنَا هَٰٓ
فَهُمُ ٱلغََٰۡلِّبُونَ 

َ
ۚۡ أ طۡرَافِّهَآ

َ
رۡضَ ننَقُصُهَا مِّنۡ أ

َ
ِّي ٱلأۡ ت

ۡ
 [ 44﴾ ]الأنبياء:  نأَ

عظيم قدرة الله   دلائلعدم رؤيتهم    ، ينكر الله سبحانه وتعالى على المشركين من طريق الاستفهام
أي   ؛"نأتي الأرض ننقصها من أطرافها"قوله تعالى:  فيما دلم عليه  المتمثلة  و   وتأملهم فيها،   سبحانه وتعالى، 

الإسلام والمسلمين. ويأتي الاستفهام   إلى بلاده منها  به الله من ديارهم بأيدي المؤمنين، وبما يضمُّ بما يخر ِّ 
وهو إنكاري يفيد النفي، بمعنى أنهم ليسوا الغالبين. وفيه تعريض بأن الغلبة ستكون   "؟ أفهم الغالبون " الثاني:  

 .   455للمسلمين 
 

 .13/ 5، إرشاد العقل السليمأبو السعود،  452
 .172/ 3، روح المعانيالألوسي،  453
 .131/ 7  التحرير والتنوير،ابن عاشور،  454
 .70/ 6، إرشاد العقل السليمأبو السعود،  455
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 ومن الاستفهام المستعمل في العتاب قوله تعالى: 

ِّ وَلاَ يكَُونوُاْ ﴿ ِّ وَمَا نزََلَ مِّنَ ٱلحۡقَ  كۡرِّ ٱللَّ ِّذِّ وبهُُمۡ ل
ن تَخۡشَعَ قُلُ

َ
ينَ ءَامَنُوٓاْ أ ِّلَّذِّ نِّ ل

ۡ
لمَۡ يأَ

َ
أ

مَدُ فَقَسَتۡ قُلُوبهُُمۡه وَكَثِّيرٞ 
َ
يۡهِّمُ ٱلأۡ

وتوُاْ ٱلكِّۡتََٰبَ مِّن قَبۡلُ فَطَالَ عَلَ
ُ
َّذِّينَ أ ِّنۡهُمۡ   كَٱل قُونَ   م   ﴾فََٰسِّ

 [ 16: الحديد ]
بهذه الآية نا  ومعاتبة الله ل  نالم يكن بين إسلام  قال:   أنه  رضي الله عنهروي عن عبد الله بن مسعود  

المؤمنين، كان أريد بالخطاب عموم  فإن  الإقبال   ا لهم وتهييجً   احضً   الخطاب  غير أربع سنين.  لمزيد من 
ا جماعة من المؤمنين المقصرين الذين لم يلحقوا بإخوانهم في درجات بهبقلوبهم على الله. وإن كان المقصود  

لضرورة أن يكون سيدنا عبد با، وليس  "بال أقوام يفعلون كذاا  م: "بهم على طريقة  االإيمان، كانت تعريضً 
 .  456الخشية والحذر   حمله على ذلكالله بن مسعود منهم، وإنَّا  

 المبحث الثاني: الأمر  .2.8.2

شۡهُرٞ ﴿    قال الله تعالى: 1
َ
عۡلُومََٰتٞۚۡ   ٱلحۡجَُّ أ فلَاَ رَفَثَ وَلاَ فُسُوقَ   ٱلحۡجََّ   فِّيهِّنَّ   فرَضََ   فَمَن   مَّ

ِّۗ وَمَا تَفۡعَلُواْ مِّنۡ خَيۡرٖ  ِّي ٱلحۡجَ ِّ دَالَ ف ۗٓ   يَعۡلمَۡهُ   وَلاَ جِّ ُ ْ   ٱللَّ دُوا ادِّ  خَيۡرَ   فإَِّنَّ   وَتزََوَّ قۡوَىَٰ    ٱلزَّ قُونِّ   ٱلتَّ   وَٱتَّ
ِّي وْل
ُ
أ بََٰبِّ  يَٰٓ

لۡ
َ
 [ 197: البقرة]  ﴾ٱلأۡ

تعريض بجماعة من   الأمريأمر الله عباده بالتزود. وفي هذا    الحج  فريضة  في سياق الحديث عن أداء  
ُّ أهل اليمن كانوا يحج    ّ  ّ  ّ  ّ  ّ  ّ  ّ  ّ  ّ  ّ  ّ  ّ ون بغير زاد، ويدمعون التوكل على الله عز وجل، فجاء ّ 

 .457المقام وسبب النزول   تعريض مستفاد من   وهو  بهم، وتخطئة لصنيعهم.  اهذا الأمر تعريضً 

يٓ  ﴿    قال الله تعالى:2 ِّعَهۡدِّ وۡفُواْ ب
َ
نۡعَمۡتُ عَلَيۡكُمۡ وَأ

َ
تِّىٓ أ

ِّعۡمَتِّىَ ٱلَّ ٰٓءِّيلَ ٱذۡكُرُواْ ن يََٰبَنِّىٓ إِّسۡرَ
َٰيَ فَٱرۡهَبُونِّ  كُمۡ وَإِيَّ ِّعَهۡدِّ وفِّ ب

ُ
 [ 40﴾ ]البقرة:  أ

الأمر لازمه وهو الشكر، فيكون الأمر بذكر   لمراد بهذا ه عليهم، واتيأمر الله بني إسرائيل بذكر نعم 
و  الأمر بالشكر.  والمعاندة  مقتضيات  أول  من  النعمة كناية عن  المكابرة  يتركوا  أن  في المتمثلتين  الشكر 

 فيما جاءهم به من عند الله. هذا من جهة.   أن يتابعوه ، و صلى الله عليه وسلمجحودهم نبوة سيدنا محمد 

 
 .319/ 27 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  456
ونسب خب أهل اليمن إلى عبد الله بن عباس رضي الله    165/  1،  زاد المسير؛ ابن الجوزي،  236/  2  التحرير والتنوير،ابن عاشور،    457

 عنهما. 
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من الكتاب   صلى الله عليه وسلم آتاهم الله ببعثة النبي    ما  على ومن جهة أخرى، قد عُلم أن اليهود حاسدون للعرب  
بنعم الله   إذ   ؛ بحسدهم  والحكمة، فكان في هذا الأمر بذكر نعمة الله عليهم تعريضٌ  إن تذكير الحسود 

صرفه عن الاشتغال بالنظر في نعم الله على الآخرين، وتمني زوالها ي  أنعم الله بها عليهسبحانه وتعالى التي  
 .458عنهم

تعالى:3 الله  قال  ءَايةَٞ ﴿     عَلَيۡهِّ  نزِّلَ 
ُ
أ لوَۡلآَ  ِّن  وَيَقُولوُنَ  ِّهِّهۦ   م  ب  ِّ   ٱلغَۡيۡبُ   إِّنَّمَا  فَقُلۡ   رَّ َّ   للِّ

 ْ رُوٓا ِّنَ  مَعَكُم إِّن ِّي  فَٱنتَظِّ رِّينَ   م   [ 20: يونس]  ﴾ ٱلمُۡنتَظِّ

، وهي "فقل إنَّا الغيب لله"على الجملة السابقة    459متفرعة   "فانتظروا إني معكم من المنتظرين"جملة  
والمعنى إنَّا الآيات   ؛آية تدلهم على صدقه  صلى الله عليه وسلمتتمة الجواب عن اقتراحهم بأن ينزل الله على سيدنا محمد  

  هديدلهم بالتتعريض في ذلك  من عند الله، وليس من شأني وشأنكم إلا انتظار ما يأتينا به الله سبحانه، و 
مطالبتهم  في  بما سيحل بهم من عقاب الله، وأن عليهم ألا ينتظروا إلا ما هو شرٌّ لهم؛ لجرأتهم على الله  

 . 460وصدق رسالته   صلى الله عليه وسلم بالآيات، وبين أيديهم من آيات القرآن ما هو أعظم شاهد على نبوة سيدنا محمد  
، وهي جملة خبية فيها  " إنه لا يفلح الظالمون "المصير بقوله تعالى: يؤكد هذا وقد ختمت الآية بما 

 .  461لهم بأنهم لن يكونوا من المفلحين، بل من الخاسرين؛ بسبب ظلمهم واستكبارهم  تعريض

ِّيٓ ءَايََٰتِّنَا لاَ  لملحدين في آياته: ﴿ اوعيد    في  ونظير هذه الآية: قوله تعالى دُونَ ف ذِّينَ يلُحِّۡ
َّ إِّنَّ ٱل

ِّيٓ ءَامِّنٗ  ت
ۡ
ن يأَ م مَّ

َ
ِّي ٱلنَّارِّ خَيۡرٌ أ فَمَن يلُقَۡىَٰ ف

َ
ۗٓ أ ْ   ٱلۡقِّيََٰمَةِّ   يوَۡمَ   ايَخۡفَوۡنَ عَلَيۡنَآ ئۡتُمۡ  مَا   ٱعۡمَلُوا  ۥ شِّ   إِّنَّهُ

ِّمَا يرٌ  تَعۡمَلُونَ  ب  [ 40: فصلت]  ﴾بصَِّ

جۡمعَِّينَ ﴿    قال الله تعالى:4
َ
أ رۡنََٰهُمۡ وَقَوۡمَهُمۡ  نَّا دَمَّ

َ
أ َٰقِّبَةُ مَكۡرِّهِّمۡ  ﴾ فَٱنظُرۡ كَيۡفَ كَانَ عَ

 [ 51]النمل:  
كان منهم تسعة   إذ  ؛عليه السلامالآية جاءت في سياق الحديث عن قصة قوم ثود مع نبيهم صالح  

ب الله سعيهم، ومكر بهم، رهط أشقياء تآمروا وتعاهدوا فيما بينهم على قتله، وقتل من آمن معه، فخيم 
، ويأمره بالنظر إلى عاقبة ما صلى الله عليه وسلم اومن آمن معه من كيدهم. وهنا يخاطب الله نبيه محمدً  ا ى نبيه صالحً ونجم 

 
 .452/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  458
التفريع هو أن تذكر شيئاً، ثم تفرع منه حديثاً عن شيء آخر على سبيل التقسيم أو الاستطراد. وهو في الشعر أن يذكر الشاعر وصفاً،   459

معجم المصطلحات ؛ أحمد مطلوب،  491،  معجم البلاغة العربيةثم يفرع منه وصفاً آخر؛ يزيد به الموصوف تأكيداً. انظر: بدوي طبانة،  
 . 396، البلاغية

 .131/ 11 التحرير والتنوير،: ابن عاشور،  460
 .187/ 2م(، 1993ه/١٤١٤، )دمشق: دار ابن كثير؛ بيروت، دار الكلم الطيب، فتح القدير: محمد بن علي الشوكاني،  461
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خطابه بفاء التفريع التي تشير إلى أن المقصود بالنظر إنَّا هو الاعتبار والعظة،   كان من مكرهم، مبتدئً 
 بأن الله من الله لنبيه بأن عاقبة كفار قريش لن تختلف عن عاقبة ثود، و  وفي هذا الطلب الرباني تعريضٌ 

ما يلقاه من عنت ع  صلى الله عليه وسلم له    سيكفيه كيدهم، ويمكر بهم، وينصره عليهم؛ ليكون في هذا التعريض تسليةٌ 
 .462قومه وتكذيبهم

ه ﴿  قال الله تعالى:   5 إِّن ِّي عاَمِّلٞ علَىََٰ مَكَانتَِّكُمۡ  يََٰقَوۡمِّ ٱعۡمَلُواْ    مَن   تَعۡلمَُونَ   فَسَوۡفَ   قُلۡ 
َٰقِّبَةُ  لهَُۥ تكَُونُ  ارِّ   عَ َٰلِّمُونَ   يُفۡلِّحُ  لاَ إِّنَّهُۥ ٱلدَّ  [ 135:  الأنعام]  ﴾ٱلظَّ

دعوة قومه إلى طريق مسدود يأمر الله نبيه أن يتوجه ب صلى الله عليه وسلم في اللحظة التي يصل فيها سيدنا محمد 
على مكانتهم،    قومه بهذا النداء، وهو نداء للقوم المعاندين كما يشير إليه المقام، ويأمرهم فيه بأن يعملواإلى  

. ، واثبتوا على شرككم وكفركم، فإني ثابت على ما أمرني به ربيأقصى ما تستطيعون أي: اعملوا على  
أمر للتسوية أو التخلية وإظهار اليأس من   - كما قال العلماء-وهذا الأمر لا يراد به حقيقته، وإنَّا هو  

نهى عنه، وهذا ي عنه بأن يفعل ما كان يُ الميؤوس من انتهائه عما نهُ  ،هدايتهم، كما يأمر المغضوب عليه
كما يقول - . والتهديد بصيغة الأمر 463لمصير الذي ينتظرهمبا بتهديدهم    مع ما فيه من التهكم  تعريضٌ 

على تعذيب من يريد تعذيبه،   عزمالوعيد، وكأن المهدد قد  في  هو من باب المبالغة    -الإمام البيضاوي
عليه أنه لا يتأتى منه إلا ما هو   لًا وهو يحمله بأمره على أن يأتي بما يفضي به إلى ذلك العذاب، مسج ِّ 

 .  464شرٌّ 

 المبحث الثالث: النهي  .2.8.3

ْ   وَإِن   شَهِّيدٞۚۡ   وَلاَ  وَلاَ يضَُارَّٓ كَاتِّبٞ ... ﴿    قال الله تعالى: 1 ِّكُمۡۗٓ   فُسُوقَُۢ   فإَِّنَّهُۥ  تَفۡعَلُوا ْ   ب قُوا   وَٱتَّ
ه  َ ِّمُكُمُ   ٱللَّ ۗٓ   وَيعَُل  ُ ُ  ٱللَّ ِّ   وَٱللَّ

ِّكُل   [ 282: البقرة]  ﴾عَلِّيمٞ   شَىۡءٍ  ب

ه الله سبحانه ، يوج ِّ "د يولا يضار كاتب ولا شه"   :هذه الجملة من آية المداينة في سورة البقرةفي  
عن الإضرار بمن يكتب عقد المداينة، أو يشهد عليه. وفي هذا النهي   إياهم  اوتعالى فيها المؤمنين ناهيً 

كل من الشاهد والكاتب بما يدفع عنهما الضرر، وبما يعينهما على أداء ما إلى  لإحسان  لأمر با تعريض با

 
 .284/ 19 التحرير والتنوير،: ابن عاشور،  462
 ولم يصرح بالتعريض وإنَّا يفُهم من كلامه. 91  أ/ 8 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  463
 .183/ 2،  أنوار التنزيل وأسرار التأويلالبيضاوي،  464
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المعتادة بأداء    الضرر عنهما  أمر الله به، ولعل دفع يكون بتعويض مالي مقابل انشغالهما عن أعمالهما 
 .465واجب الكتابة والشهادة 

عٗ ﴿     قال الله تعالى:2 ۚۡ   اٱدۡعُواْ رَبَّكُمۡ تضََرُّ ينَ   يُحِّبُّ   لاَ   إِّنَّهُۥ  وخَُفۡيَةً ْ   وَلاَ  ٥٥  ٱلمُۡعۡتَدِّ دُوا   تُفۡسِّ
ِّي رۡضِّ   ف

َ
هَا  بَعۡدَ   ٱلأۡ ۚۡ   خَوۡفٗا   وَٱدۡعُوهُ   إِّصۡلََٰحِّ قرَِّيبٞ   رَحۡمتََ   إِّنَّ   وَطَمَعًا  ِّ ِّنَ   ٱللَّ نِّينَ   م   ﴾ ٱلمُۡحۡسِّ

 [ 56- 55: الأعراف]
بإجابة دعاء المؤمنين، فلما كان لا  ا تعريضً  "إنه لا يحب المعتدين"يرى ابن عاشور في قوله تعالى: 

رف أنه يحب المؤمنين، والخب عن ذلك في هذا السياق هو الذي أفاد التعريض بإجابة يحب المعتدين، عُ 
دعائهم. ويعترض على بعض المفسرين الذين فسروا الجملة على أنها تعريض بالنهي عن الاعتداء في الدعاء 

 ؛ ا يؤيد تفسير الشيخ ما جاء في الآية التالية التي هي شاهدنا هنابرفع الصوت وما أشبه ذلك. ولعل مم
 ا تعريضً   فيه  عُلم أن   "إنه لا يحب المعتدين"لما أوقع سبحانه وتعالى النهي بقوله: )ولا تفسدوا( بعد قوله    ذإ

وإشعارهم بقربه   ،بالمشركين وأنهم هم المفسدون في الأرض، وأن الله سبحانه وتعالى بعد خطابه للمؤمنين
أن يشابهوا المبعدين عنه الذين يفسدون في الأرض عن  نه يربأ بهم  بأبمحبته لهم، أخبهم    ، وتعريفه ممنه

 .466ولا يصلحون، حت لا يخالط صلاحهم شائبة فساد 

إِّذَا لقَِّيتُمۡ فِّئةَٗ ﴿    قال الله تعالى: 3 هَا ءَامَنُوٓاْ  يُّ
َ
أ ْ   يَٰٓ ْ   فَٱثبُۡتُوا َ   وَٱذۡكُرُوا  لَّعَلَّكُمۡ   كَثِّيرٗا   ٱللَّ

ْ   ٤٥  تُفۡلِّحُونَ  يعُوا طِّ
َ
َ   وَأ ْ   وَلاَ  وَرسَُولهَُۥ  ٱللَّ ْ   تنَََٰزعَُوا إِّنَّ   رِّيحُكُمۡه   وَتذَۡهَبَ   فَتَفۡشَلُوا  ْۡۚ وَٱصۡبِّرُوٓا

َٰبِّرِّينَ  َ مَعَ ٱلصَّ  [ 46-45﴾ ]الأنفال:  ٱللَّ

م على ما يعينهم على ذلك من بعد أن أمر الله سبحانه وتعالى المؤمنين بالثبات في القتال، ودلهم 
رسوله   وطاعة  وطاعته،  تعالى  ذكر الله  من  وحذرهم من صلى الله عليه وسلمالإكثار  والاختلاف،  التنازع  عن  نهاهم   ،

بأن معيته تكون للصابرين. وفي   إياهم  اأي ضياع القوة، وختم بأمرهم بالصب، مخبً   ؛ الفشل، وذهاب الريح
لهم بما وقع منهم من اختلاف في قسمة الغنائم )الأنفال(   نهيه سبحانه وتعالى المؤمنين عن التنازع  تعريضٌ 

 .467يوم بدر 

 
نقلاً عن الحرالي. والحرالي: هو علي بن أحمد التجيبي المراكشي، له تصانيف أثنى عليها الكثيرون، منها:   158/  4،  نظم الدررالبقاعي،    465

ه ،  638مفتاح الباب المقفل في تفسير القرآن. ولم يصل إلينا من تفسيره شيء سوى ما أورده البقاعي في نظم الدرر. توفي في حماة سنة  
 .4/256، الأعلامم. انظر: الزركلي، 1241

 173ب/  -8 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  466
 .295/ 8:  نظم الدررالبقاعي،  467



199 

 

ىَٰ تَعۡلمَُواْ يَٰٓ ﴿     قال الله تعالى:4 َٰرَىَٰ حَتَّ نتُمۡ سُكَ
َ
ةَ وَأ لَوَٰ َّذِّينَ ءَامَنُواْ لاَ تَقۡرَبُواْ ٱلصَّ هَا ٱل يُّ

َ
أ

 [ 43﴾ الآية . ]النساء:  . .. مَا تَقُولوُنَ 

قربان الصلاة حال نهي من الله لعباده المؤمنين عن    "لا تقربوا الصلاة وأنتم سكارى" قوله تعالى:  
بتحريم الخمر، فلما  ا. وقال بعض العلماء: كان نزول هذه الآية تعريضً السكر المانع من إدراك ما يقولون 

النص ج بعض المؤمنين من شربها فتركوها، وشربها آخرون في غير أوقات الصلوات، إلى أن نزل  نزلت تحرم 
 .468فامتنعوا عن شربها بتاتاً   الصريح بتحريمها

تعالى:5 قال الله  نۡ   نهُِّيتُ   إِّن ِّي  قُلۡ ﴿    
َ
ِّيَ    أ جَاءَٓن ا  لمََّ  ِّ دُونِّ ٱللَّ تدَۡعُونَ مِّن  ذِّينَ 

َّ ٱل عۡبُدَ 
َ
أ

ِّ ٱلۡعََٰلمَِّينَ  ِّرَب  سۡلِّمَ ل
ُ
نۡ أ
َ
مِّرۡتُ أ

ُ
ِّي وَأ

ب  ِّنََٰتُ مِّن رَّ  [ 66﴾ ]غافر:  ٱلبَۡي 

ربه سبحانه وتعالى بأن    إياهم   اأن يخاطب قومه مخبً   صلى الله عليه وسلم   ايلقن الله سبحانه وتعالى نبيه سيدنا محمدً 
إن إخباره إياهم  إذعن عبادة غير الله؛   ونهيًا لهم لمشركين با اأصنامهم؛ ليكون ذلك تعريضً نهاه عن عبادة 

عن ذلك، فتأملوا في شأنكم    ابذلك أمر لا تتعلق به فائدة، وإنَّا أراد أن يقول لهم: إن كنت أنا منهيً 
ما جتناب  ايقتدوا به في  ل  اخفيً   الينً   ابذلك سوقهم إلى النظر في الأدلة سوقً والمراد  أنظاركم فيه،    وأعملوا

 .469ي عنه نهُ 

 المبحث الرابع: الدعاء  .2.8.4

إِّذَا  ﴿  قال الله تعالى:   1 ىٰٓ  ِّ شَىۡءٍ حَتَّ
َٰبَ كُل  بوَۡ

َ
يۡهِّمۡ أ

ِّهّۦِ فَتَحۡنَا عَلَ ب ِّرُواْ 
مَا ذُك  ا نسَُواْ  فَلمََّ

خَذۡنََٰهُم بَغۡتَةٗ 
َ
وتوُٓاْ أ

ُ
ِّمَآ أ بۡلِّسُونَ   هُم  فإَِّذَا  فرَِّحُواْ ب ِّرُ   فَقُطِّعَ   ٤٤  مُّ َّذِّينَ   ٱلۡقَوۡمِّ   دَاب ْۚۡ   ٱل   وَٱلحۡمَۡدُ   ظَلَمُوا

 ِّ َّ ِّ  للِّ  [ 45-44:  الأنعام ]  ﴾ ٱلۡعََٰلمَِّينَ  رَب 

 أن الحمد في هذا السياق يحتمل ثلاثة معانٍ: ابن عاشورذكر  

 صلى الله عليه وسلم   كونه ثناء من الله تعالى على نفسه، وهذا الثناء مستعمل في التعريض بامتنان الله على رسوله  
 أيها المؤمنون؟ إنه الله سبحانه. على ذلك وعلى المؤمنين. وكأنه قيل: فمن المستحق للحمد  

  أن الحمد كناية عن كون ما ذكره الله سبحانه وتعالى من إهلاك الظلمة وقطع دابرهم نعمة من 
 نعم الله تعالى المستوجبة للشكر.

 
 . 1255/ 3، تفسير الراغب الأصفهانيالراغب الأصفهاني،  468
 .176/ 24 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  469
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 .470  أن الحمد مستعمل في التعجيب من معاملة الله سبحانه وتعالى لأولئك الظلمة 

نزَلۡتَ إِّليََّ مِّنۡ خَيۡرٖ ﴿  قال الله تعالى:    2
َ
ِّمَآ أ ِّ إِّن ِّي ل ِّ فَقَالَ رَب 

ل  ِّ َّيٰٓ إِّليَ ٱلظ    فَسَقَىَٰ لهَُمَا ثُمَّ توََل
 [ 24: القصص] ﴾فَقِّيرٞ 

 عليه السلاممن مصر إلى مدين، ولقائه ابنتي سيدنا شعيب    عليه السلامبعد خروج سيدنا موسى  
 ا رافعً   ،وقد أنهكه التعب  ،إلى ظل شجرة  عليه السلام  سيدنا موسى  ىومساعدتهما في سقي الشياه، أو 

. وكلمة )خير( عامة، تشمل كل ما "رب إني لما أنزلت إلي من خير فقير":  ربه قائلًا   ايديه بالدعاء مناجيً 
من   ا يحتاجه الإنسان مما يعود عليه بالنفع، ولكن الإمام ابن جرير الطبي وجد في هذا الدعاء تعريضً 

. والباحث لا 471للفتاتين بطلب طعام يسد جوعته، بعد تلك الرحلة الطويلة  عليه السلامسيدنا موسى 
لما أوى إلى الظل ووجد برد   عليه السلامأن موسى    ابن عاشور يميل إلى مثل هذا التأويل، ويجد في كلام  

نجائه من القتل على يد فرعون بإ  عليه  ، تذكر نعم الله سبحانه وتعالىمعاناة السقي للفتاتينالفيء بعد  
 وقومه، وإيصاله إلى بلد يأمن فيه على نفسه، وإعانته على قطع المفاوز البعيدة؛ فدعا ربه بهذا الدعاء 

. ورأى بعض العلماء أن في 472له سبحانه وتعالى على جميل نعمه وإحسانه   اشكرً   ،به الحمد والثناءمريداً  
لربه سبحانه وتعالى بطلب ما يسد به جوعه ويصلح به حاله،   عليه السلام   موسى   سيدنا   من   ا الآية تعريضً 

 .473ما رضي الله عنهونقلوا ذلك عن عبد الله بن عباس  

ۚۡ ﴿  قال الله تعالى:     3 ِّ فجََعَلۡنََٰهُمۡ غُثَاءٓٗ ِّٱلحۡقَ  يۡحَةُ ب خَذَتۡهُمُ ٱلصَّ
َ
ِّلۡقَوۡمِّ   فَبُعۡدٗا  فأَ َٰلِّمِّينَ   ل   ﴾ ٱلظَّ

 [ 41: المؤمنون ]

ةٗ ﴿  ثم قال الله تعالى بعد آيتين: مَّ
ُ
رۡسَلۡنَا رسُُلَنَا تَتۡرَاه كُلَّ مَا جَاءَٓ أ

َ
بوُهُه   رَّسُولهَُا   ثُمَّ أ تۡبَعۡنَا   كَذَّ

َ
  فَأ

حَادِّيثَۚۡ   وجََعَلۡنََٰهُمۡ   بَعۡضٗا  بَعۡضَهُم
َ
ِّقَوۡمٖ   فَبُعۡدٗا  أ َّا  ل  الدعاء في الآية   [ 44:  المؤمنون ]  ﴾يؤُۡمِّنُونَ   ل

؛ فكان في مجموع الدعوتين تنبيه من الله عدم الإيمان الأولى نيط بوصف الظالمين، وفي الثانية نيط بوصف  
الدعوتين تعريض بمشركي قريش، ولما كانت النكرة في   لتا سبحانه وتعالى على ذم الظلم وذم الكفر، وفي ك

 .474الظلم وعدم الإيمان  ا سياق النفي تفيد العموم، شمل الدعاء كذلك كل قوم تحقق فيهم وصف
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ن  ﴿  قال الله تعالى:   4 كَ مَن تشََاءُٓ وَتنَزِّعُ ٱلمُۡلۡكَ مِّمَّ
ِّي ٱلمُۡلۡ كِّ تؤُۡت

قُلِّ ٱللَّهُمَّ مََٰلِّكَ ٱلمُۡلۡ
ِّ شَىۡءٖ 

إِّنَّكَ علَىََٰ كُل  كَ ٱلخۡيَۡرُه  ه بِّيَدِّ  مَن تشََاءُٓ
لُّ تشََاءُٓ وَتذُِّ يرٞ   تشََاءُٓ وَتعُِّزُّ مَن  : عمران   آل]  ﴾ قدَِّ

26 ] 
جوانب   ويستعرض ( من سورة آل عمران يبدأ الحديث عن أهل الكتاب،  19الآية )من    ءً دابتا

 صلى الله عليه وسلموا النبي  كثيرة من مفاصل تاريخهم الطويل، فهم الذين اختلفوا بعدما جاءتهم البينات، وهم الذين حاجُّ 
الكفر بآيات الله سبحانه، وقتل   محاجمتهمفلم تسفر   الذين من شأنهم  إلا عن مزيد من عنادهم، وهم 

عوا إلى كتاب أنبيائهم، وقتل الذين يأمرون بالقسط من الناس، ولذلك كله أحبط الله أعمالهم، وعندما دُ 
معدودات؛ فتوعدهم   ا الله ليحكم بينهم تولى فريق منهم وهم معرضون، وزعموا أن النار لن تمسهم إلا أيامً 

ن يلق ِّ ف(  26ون فيه جزاء ما كسبت أنفسهم من سوء. وتأتي بعد ذلك الآية )الله سبحانه وتعالى بيوم يوفم 
 اأن فيها تعريضً   ابن عاشورالآية. ويرى    "قل اللهم مالك الملك..."الله فيها سبحانه وتعالى هذا الدعاء:  

بأهل الكتاب، وأن إعراضهم عن كتاب الله عندما دعوا ليُحكم به بينهم كان بسبب حسدهم العرب 
 .475الذين آلت إليهم النبوة بعد زوالها عنهم

تعالى:    5 الله  ةٗ ﴿  قال  مَّ
ُ
أ ِّيَّتِّنَآ  ذُر  وَمِّن  لكََ  مُسۡلِّمَينِّۡ  نَا 

وَٱجۡعَلۡ سۡلِّمَةٗ   رَبَّنَا  َّكَ   مُّ رِّناَ   ل
َ
  وَأ

كَنَا ه  وَتبُۡ   مَنَاسِّ نتَ  إِّنَّكَ  عَلَيۡنَآ
َ
وَّابُ   أ يمُ  ٱلتَّ  [ 128﴾ ]البقرة:  ٱلرَّحِّ

الذين أعرضوا عن دي  اتعريضً   عليه السلامفي دعاء سيدنا إبراهيم    ابن عاشوريرى    نبالمشركين 
ه ﴿  :عليه السلامكما يرى في دعاء سيدنا زكريا    .476على الشرك   وأقامواالتوحيد   ِّيٓ ءَايةَٗ

ِّ ٱجۡعَل ل    قاَلَ رَب 
َّا  ءَايَتُكَ   قاَلَ  ل

َ
ِّمَ   أ اسَ   تكَُل  يطلب   ، سبحانه وتعالى  لربه  ها منتعريضً   [10:  مريم ]   ﴾اسَوِّي ٗ   ليََالٖ   ثلَََٰثَ   ٱلنَّ
 .477به  هر شم ببتحقيق ما    به التعجيل 

 المبحث الخامس: النداء .2.8.5

تۡ عَيۡنَاهُ مِّنَ ٱلحۡزُۡنِّ  ﴿  قال الله تعالى:    1 سَفَىَٰ علَىََٰ يوُسُفَ وَٱبۡيَضَّ
َ
أ َّيَٰ عَنۡهُمۡ وَقاَلَ يَٰٓ وَتوََل

يمٞ   [ 84: يوسف]  ﴾فَهُوَ كَظِّ
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يا أشد حزني، ولم يقل )يا أسفي(   :معناه  ؛ ، وقوله: )يا أسفى(عليه السلامالكلام لسيدنا يعقوب  
 عليه السلام قوله  في  ياء المتكلم؛ للدلالة على أن أسفه وحزنه بلغ الغاية. و   من   فالألف المدية جاءت بدلًا 

 .478سبحانه وتعالى أن يرفع عنه موجبات ذلك الأسف  لله تعريض  

ِّهّۦِ يسَۡتَهۡزِّءُونَ ﴿:  قال الله تعالى   2 ا كَانوُاْ ب
َّ ِّن رَّسُولٍ إِّل تِّيهِّم م 

ۡ
﴾ يََٰحَسۡرَةً علَىَ ٱلعِّۡبَادِّ  مَا يأَ

 [ 30]يس:  

 أن تحضري فيها.   يحق لك أحوال  ما نحن فيه  يا حسرة تعالي، ف  النداء على الحسرة معناه: 

وجوب إلى  للمخاطبين    اأما المنادي، فإما أن يكون هو الله سبحانه تعالى على طريقة المجاز، تنبيهً 
)العباد( إما لام العهد ويكون المراد بها أهل أنطاكية، وإما لام   :التحسر عليهم، وتكون اللام في قوله

هل مكة. وإما أن يكون المنادي بالحسرة بأ  االجنس فتعم كل من لم يؤمن برسل الله، ويكون الكلام تعريضً 
 .479هم الهالكون، يرفعون أصواتهم بالتحسر يوم القيامة بعد معاينتهم العذاب 

ا  ﴿   قال الله تعالى:   3 ُ مِّمَّ هُ ٱللَّ
َ
أ َّذِّينَ ءَاذَوۡاْ مُوسَىَٰ فَبَرَّ َّذِّينَ ءَامَنُواْ لاَ تكَُونوُاْ كَٱل هَا ٱل يُّ

َ
أ يَٰٓ
يهٗ  ِّ وجَِّ ْۚۡ وكََانَ عِّندَ ٱللَّ  [ 69: الأحزاب]  ﴾ا قاَلوُا

بوصف الإيمان يومئ إلى   ونداؤهمافتتاح الخطاب بالنداء الاهتمام واستجلاب الإصغاء،  المراد من  
بأن   بصيغة النداء تعريضٌ   المصوغ   نشائيالإكلام  الهذا  في  مرون به هو من مقتضيات إيمانهم. و ؤ أن ما سي
 . 480ليسوا من المؤمنين  صلى الله عليه وسلم منهم ما يؤذي النبي   يصدرالذين  

ن ِّي رَسُولُ  ﴿   قال الله تعالى:   4
َ
ِّمَ تؤُۡذُوننَِّى وَقدَ تَّعۡلمَُونَ أ وَإِذۡ قَالَ مُوسَىَٰ لِّقَوۡمِّهّۦِ يََٰقَوۡمِّ ل

قِّينَ  ُ لاَ يَهۡدِّي ٱلۡقَوۡمَ ٱلفََٰۡسِّ ُ قُلُوبهَُمۡۚۡ وَٱللَّ زَاغَ ٱللَّ
َ
ا زَاغُوٓاْ أ ِّ إِّليَۡكُمۡه فَلمََّ  [ 5﴾ ]الصف: ٱللَّ

ب  )يا قوم( فيه تعريض لهم بأن من شأن قوم   عليه السلام  وافتتاح سيدنا موسى  خطابه لقومه 
في أذيته. وهذا التعريض تمهيد للإنكار الآتي بصيغة   امعوا له ويطيعوه، وألا يكونوا سببً تالرسول أن يس

  . ؟  "لم تؤذونني" الاستفهام  

 : القسم السادسالمبحث   .2.8.6

َٰقِّعِّ ٱلنُّجُومِّ ﴿  قال الله تعالى:    1 ِّمَوَ مُ ب قۡسِّ
ُ
 [ 75﴾ ]الواقعة:  فلَآَ أ
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به عند جميع البلاغيين، فإن القسم المسبوق   ا مسلمً   ا القسم من أدوات توكيد الخب أمرً   عدُّ إن كان  
ذهب جمهور المفسرين إلى أن )لا( زائدة، وهم لا يذكرون إذ    ؛بحرف النفي )لا( ليس محل اتفاق بينهم

يرى أنها للتوكيد، وأنها في الأصل نافية، وأنها تدل على أن المقسم  وابن عاشور . امقنعً  ا لهذه الزيادة وجهً 
 عليه لا يحتاج إلى قسم. 

ؤتى بها لتنزيه المقسم به، وإجلاله عن أن يقسم به على أمور واضحة أنه يُ   المفسرين  أحد ويرى  
عليه يكون قوله تعالى:   ، إلا أنه يضيف فيقول: وبناءً ابن عاشوريتفق مع ما قاله  في هذا القدر  بينة، وهو  

: وكأن القسم أي   ؛ ، دون أن يقسم بهاوتلويح به  تعريض بالقسم بمواقع النجوم   " لا أقسم بمواقع النجوم"
قسم مع زيادة، لا سيما إذا استحضرنا أن   فهو،  المجرد منهامن القسم    أوكدالمسبوق بأداة النفي هو  

في ضمانة   -اوهو كون القرآن كريمً -  التعريض أبلغ من التصريح. وأضاف: وبهذا التلويح يكون المقسم عليه
 .481كونه حقيقة كبى   مؤكدة تثبت

 ا وتلويحً   ا تعريضً   يتضمن كما    "لا أقسم بمواقع النجوم" ولا نجانب الصواب إن قلنا إن قوله تعالى:  
نة واضحة لا تحتاج إلى قسم، وأن إنكار المنكرين لهذه م عليه حقيقة بي ِّ بأن المقسَ   اتعريضً   يتضمن بالقسم،  

 أنه طالعة، والحال    ا بأنهلمن ينكر طلوع الشمس  أن نقسم    ا، فليس مستساغً ينال من وضوحهاالحقيقة لا  
أن   اأن يرفع رأسه ليتأكد من صدق ما نخب به، بل ربما يكون مستساغً   إلايعاني حرها، ولا يحوجه الأمر  

 ن الشمس طالعة. بأ نقول: لسنا مضطرين لأن نقسم لك  

َٰزِّعََٰتِّ غَرۡقٗ ﴿   قال الله تعالى:    2 طََٰتِّ   ١اوَٱلنَّ َٰشِّ َٰبِّحََٰتِّ   ٢نشَۡطٗا  وَٱلنَّ   ٣  سَبۡحٗا  وَٱلسَّ
َٰبِّقََٰتِّ  ِّرََٰتِّ  ٤سَبۡقٗا فَٱلسَّ مۡرٗا فَٱلمُۡدَب 

َ
 [ 5-1: النازعات]  ﴾٥أ

. والمقسم به خمسة جموع هي: وتعظيمه  تهويل المقسم به  بغرضافتتحت السورة بأقسام خمسة؛  
وبسبب   ، النازعات والناشطات والسابحات والسابقات والمدبرات. وهي صفات لموصوفات غير مذكورة

أنواعً   ويجوز ذلك ذهب المفسرون في تقدير تلك الموصوفات مذاهب متعددة.    اأن تكون الموصوفات 
تتعدد أصنافه بتعدد تلك الصفات.   اواحدً   ا أن يكون الموصوف نوعً   اأيضً   ويجوز متعددة بتعدد الصفات،  

صفات مستقلة لأنواع مختلفة، إما  المتعاطفات بالواو    أن تكون والذي يقتضيه غالب الاستعمال القرآني  
تفرع بعضها عن بعض يالمتعاطفات بالفاء صفات متعددة    تكون  متعددة لموصوف واحد. وأن  أحوالًا   وإما 

 لموصوف واحد. 
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والغرض من هذا الإبهام أن تذهب أفهام السامعين في تقدير الموصوف كل مذهب، فتكثر بذلك 
الموعظة باعتبار كل معنى، على طريقة القرآن في إيجاز الألفاظ   وجوه  المعاني التي تخطر على الذهن، وتتعدد

 المعاني.   كثيروت

: يحتمل أن يكون المراد بها: الملائكة الموكلة بقبض الأرواح، وهو مروي عن سيدنا فالنازعات مثلًا 
للمشركين   من أخذ عنهم. وفي القسم بها تنبيهٌ ع، و ام جميعً رضي الله عنهعلي وابن مسعود وابن عباس  

 ، اهو إثبات البعث. ومعنى غرقً و الذين هم في غفلة عن الآخرة، وهو ما يناسب الغرض الأصلي للسورة،   
 نزع من أقاصي أجسادهم.  ، بمعنى أن أرواح الآدميين تُ اغرَقً مُ  :أي

ويجوز أن تكون النازعات صفة للنجوم التي تنزع وتتنقل من أفق لآخر، ويكون في القسم تشبيه  
في الماء. وهو اختيار الحسن وقتادة والأخفش وغيرهم. ومناسبة القسم بها   الشيء   غرقب   لغروب النجوم 
من مناسبة لغرض السورة. ويجوز   القسم بها من مظاهر قدرة الرب سبحانه وتعالى، ولا يخلو  اكونها مظهرً 

لجماعة الرماة الذين يرمون بالسهام في الغزو؛ لأنه يقال: نزع القوس   اكذلك أن تكون النازعات وصفً 
ليضع السهم فيها. وهو مروي عن عكرمة وعطاء. والمقصود بالإغراق استيفاء مد القوس    وترهاإذا مدم 

 م.لسهبا   ليستوفي الرامي مدمها
 موضع. ولننتقل الآن إلى  الباقيةوهذا الخلاف في تقدير الموصوف ينسحب على الأقسام الأربعة  

 الشاهد. 
ر الناشطات على أنها إبل الغزو، ستفسم فإذا وقع الاختيار على تفسير النازعات بجماعة الرماة،  

سابق تلتلك الخيول حال    ا ر السابحات بأنها الخيول التي تحمل الفرسان، وتكون السابقات وصفً وتفسم 
بعضبعضها   وتفسم مع  فرسانها بالحرب ومخاطرها،  مبالاة  عدم  يدبر شؤون ، كناية عن  المدبرات بمن  ر 

 ونيدبر   نسند التدبير للسابحات والسابقات وهي الخيول، في حين أن الذيالمعارك، وفيها مجاز عقلي؛ إذ أُ 
 الفرسان.   م إنَّا ه

بحرب قادمة   وتهديدًا لهم  بكفار قريش  ا وبحمل الآيات على هذه الأوصاف تكون الآيات تعريضً 
لأن هذا التهديد   ؛ صلى الله عليه وسلممن دلائل نبوته   تكون ،  ، ولما كانت الآيات التي بين أيدينا مكيةً اشن عليهم قريبً تُ 

هذا التهديد  ويتضمنوقع بمكة والمسلمون في قلة وضعف، وقد تحقق في غزوة بدر، وكذا في فتح مكة. 
يكون مقدمة لعذابه في الآخرة بعد البعث،   بأن ذلك العذاب بعذاب الله في الدنيا، و  ا بالحرب تعريضً 

 .482الذي تتابعت آيات السورة للتأكيد عليه والحديث عن بعض تفاصيله
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فَجۡرِّ ﴿  قال الله تعالى:    3
فۡعِّ   ٢وَليََالٍ عَشۡرٖ   ١وَٱلۡ يۡلِّ   ٣وَٱلوَۡترِّۡ   وَٱلشَّ

َّ : الفجر]   ﴾يسَۡرِّ   إِّذَا  وَٱل
1-4 ] 

وسعة قدرته،   ه موضوعها الزمن؛ لما فيها من دلالة على  بديع صنع، و بهذه المقسماتالله  أقسم  
الوقت الذي يجمع بين انتهاء   وهومن جهة النظام الذي يحكم سائر أجزائه، فمن ذلك وقت الفجر،  

 وقت الليل الذي تتمحض فيه الظلمة، وينقطع فيه ضوء  ا ظلمة الليل وابتداء نور النهار، ومن ذلك أيضً 
لأعمال شريفة من وجوه الطاعات والعبادات، مثل الليالي العشر، والليالي   ا كون ظرفً يل  ؛عن الوجود  النهار

 الشفع، والليالي الوتر، على اختلاف بين العلماء في تعيينها.
. "ألم تر كيف فعل ربك بعاد":  ذلك  ، وأمارة ذلك قوله تعالى بعدصلى الله عليه وسلملنبي  إلى اه  والخطاب موجم 

. وإما السياق اللاحقنبؤن بما عملتم. ويدل عليه  بعثن ثم لتُ تقديره: لتُ   ،اوالمقسم عليه إما أن يكون محذوفً 
 . "إن ربك لبالمرصاد" أن يكون المقسم عليه قوله تعالى:  

المقسم عليه حقيقة لا شك فيها؛    بأن لقسم تحقيق المقسم عليه، بمعنى إشعار المقسم له  باوالمقصود  
لكون القسم من الطرق التي يلجأ إليها المتكلم لتأكيد كلامه، وهو يتضمن إشهاده ربه على صحة ما 

، أما إن كان القسم من الله سبحانه وتعالى فهو  االكلام يصدق فيما إذا كان المقسم بشرً هذا  يقول. و 
 . اقصد التأكيد، ولا يتضمن معنى الإشهاد، إذ كفى بالله شهيدً في    متمحضٌ 

بتحقق المقسم   المنكرين تعريضً ا  قح  في ، صار القسم  صلى الله عليه وسلمولما كان المخاطب بالقسم هو رسول الله  
 عليه. وكان الغرض من تطويل القسم بتلك  

ُ
 . 483هم إلى معرفة المقسم عليهتشويقَ   قسماتالم

تعالى:   4 الله  ضَبۡحٗ ﴿  قال  يََٰتِّ    ٣صُبۡحٗا  فَٱلمُۡغِّيرََٰتِّ   ٢قدَۡحٗا  فَٱلمُۡورِّيََٰتِّ   ١اوَٱلعََٰۡدِّ
ثرَۡنَ 

َ
 ۦ فَأ ِّهِّ ِّهّۦِ فَوسََطۡنَ  ٤نَقۡعٗا ب  [ 5-1: العاديات]  ﴾٥  جَمۡعًا  ب

المقصود بالعاديات محل خلاف عند المفسرين، ففريق منهم يفسر العاديات بالخيل التي تعدو غازية 
السير من عرفة إلى مزدلفة، ومن مزدلفة إلى منى. واختار   في سبيل الله، وفريق آخر يفسرها بالإبل تجدُّ 

، واشتهر أن ابن رضي الله عنه، واختار الثاني سيدنا علي  رضي الله عنه  الأول سيدنا عبد الله بن عباس
 . والذي يعنينا هنا أن ننظر في وجه هذا القسم. رضي الله عنهرجع إلى قول علي    رضي الله عنه عباس  

ب المقصود بالعاديات الخيل التي تغزو في سبيل الله؛ يكون وجه القسم يرى الإمام الرازي أنه إن اعتُ 
هذه الخيل على هذا هو التعريض بالإنسان الكنود، وكأنه يقال له: إن الله سبحانه وتعالى سخر لك  

كان القسم   ،اج ب أن المقصود بالعاديات النوق التي تحمل الحجم وإن اعتُ   ؟.  ، وأنت تتمرد على طاعته النحو
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فكيف أضيع   له، وكأنه يقال له: لقد أقسمت بالإبل التي تحملك إليم   ا لمن يرغب بالحج، تشجيعً   ا تعريضً 
 . 484بغرض التوبيخ لمن وجب عليه الحج فتكاسل عنه   ا عملك ؟. أو يكون تعريضً 

 [ 1﴾ ]العصر:  ١وَٱلعَۡصۡرِّ ﴿  قال الله تعالى:    5

بعظمته وبما ينطوي عليه من الأعاجيب؛ فيكون في ذلك   االعصر هو الدهر. أقسم الله به تنويهً 
 الذم. كما قيل:  ، وبما يوجمه إليه منالخسران   التسبب في   بباءة الدهر مما ينسب إليه من   تعريضٌ 

 485يعيبون الزمان وليس فيه    معيب غير أهل الزمان

  تعريضٌ   ا بباءة المقسم به مما يضاف إليه. فيه أيضً   ا في القسم تعريضً أن  ويرى الباحث أنه كما  
.  486" فإن الله هو الدهر  ؛لا تسبوا الدهر"بقوله:    صلى الله عليه وسلمرسول الله    حالهم  بالذين يسبون الدهر. كما أخب عن

 به.   تعريضٌ   استحقاقه للتعظيم،  مه المخاطب أو ينكرفالقسم بشيء لا يعظ ِّ 

 
 498/ 30 التحرير والتنوير،؛ ابن عاشور، 258/ 32، مفاتيح الغيبالرازي،  484
، تحق. السيد أحمد صقر )القاهرة: مكتبة  مناقب الشافعي... أبو بكر أحمد بن الحسين البيهقي،  535/  9،  محاسن التأويلالقاسمي،    485

 . حيث ذكر ذلك بسنده إلى الشيخ المزني تلميذ الشافعي رحمه الله تعالى. 83/ 2(، 1390/1970دار التراث، 
( عن أبي 2246)1763/  4، كتاب )الألفاظ من الأدب وغيرها(، باب )النهي عن سب الدهر(،  صحيح مسلممسلم بن الحجاج،    486

هريرة رضي الله عنه، وهو عند البخاري من طريق أبي هريرة رضي الله عنه أيضًا بلفظ: "قال الله: يسب بنو آدم الدهر، وأنا الدهر،  
 (.6181) 41/ 8، كتاب )الأدب(، باب )لا تسبوا الدهر(، صحيح البخاريبيدي الليل والنهار ": البخاري، 
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 الباب الثالث

 أغراض التعريض 

الدلاليةالمقصود بالغرض   الحجاجية  الوظيفة  التعريض  أو  يؤديها  المخاطب،   باعتبار   ،التي   حال 
  . قرائن مقالية وحاليةوما يتضمنه من  سياق الكلام،  و 

 ماأ بضعة أغراض،    عددها  ولم يتجاوز،  487لقد ذكرت مصادر علوم القرآن بعض تلك الأغراض 
، وهذا يدل على مرونة هذا الأسلوب، فقد قارب خمسين غرضًا  في تلك الأغراض  انتهى إليه البحث  ما

 وما ينطوي عليه من إمكانيات دلالية وتعبيرية عالية. 
من الأغراض   دًا في منظومات، بحيث تضم كل منظومة عد   تلك الأغراض   اجتهد الباحث في تجميعو 

الوظيفة الدلالية، والأثر المراد إثارته مقصد كلي واحد، تتمايز داخله من حيث  المتقاربة في المعنى، يجمعها  
 . في المخاطب

من الترادف في تلك الأغراض، غير أن التدقيق في أوجه استعمالاتها   ا وقد يبدو لأول وهلة أن ثة نوعً 
  بوضوح أنها وإن كانت متقاربة، ليست متطابقة. يبين ِّ 

على   يإلى المنظومة الأولى التي سميناها منظومة البيان والتعليم وجدنا أنها تحتو   -مثلًا -  إذا نظرناف
عدة أغراض: الكشف، الإعلام، الإرشاد، التعليم، التنبيه. ولا يجد المرء صعوبة كبيرة في إدراك الفروق 

على   اوليس هذا حكرً   .خرآاللغوية بين تلك الكلمات. فالكشف عن الأمر شيء، والإعلام به شيء  
 لها نفس الحكم.هذه المنظومة بالتحديد، بل إن معظم المنظومات  

وجدنا فيها: الزجر، والتحذير، والإنذار،   ،فإذا ما تناولنا المنظومة التي سميناها منظومة الزجر والردع
 درجة التباين في والتخويف، والترهيب، والتهديد. ولا شك أن درجة التباين بين هذه الكلمات ليست ك 

. لكنها إن خفيت اتمامً  تفي منظومة البيان والتعليم. إن الفروق بين التخويف والترهيب والتهديد تكاد تخ
على ذوي المعرفة العامة، فلن تخفى على أهل الملكة والاختصاص الذين جعلوا من بيان الفروق اللغوية 

كامنة في اللغة العربية لا   مزاياليكشفوا لمن يأخذ عنهم عن  من أعظم اهتماماتهم؛  الدلالية والاستعمالية  
 يعرفها إلا من عايش تلك اللغة، ودرسها، ودقق في أساليبها. 

 الفروق اللغوية يبين ِّ   ا تمهيدً   ، وقد أوردنا في مقدمة الفصل الرابع الذي موضوعه منظومة الردع والزجر
 الاستعمال القرآني على وفق تلك الفروق.  جرىبين تلك الكلمات، ويبقى على المتأمل أن يلاحظ كيف  

 
 . 164/ 3)بيروت: دار المعرفة، د.ت.(،  الإتقان في علوم القرآن : عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي،  487
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لخفاء الفروق بين كلماتها، في   اوقد خصصنا تلك المنظومة بالتمهيد دون بقية المنظومات؛ نظرً 
سيما مع ملاحظة   خفاء، وليس من العسير إدراكها، لا  حين وجدنا أن الفروق في المنظومات الأخرى أقلُّ 

 الاستعمال القرآني لها. 

 أو التعليم   ، الفصل الأول: منظومة الهداية والبيان .3.1
 والبيان المبحث الأول: الكشف .3.1.1

تعالى: 1 قال الله  قَوۡمٗ ﴿     ِّهّۦِ  ب رَ  وَتنُذِّ ٱلمُۡتَّقِّينَ  ِّهِّ  ب رَ  ِّ ِّتُبَش  ل ِّكَ  ِّلِّسَان ب رۡنََٰهُ  يسََّ ُّد ٗ   ا فإَِّنَّمَا    ا﴾ل
 [ 97:  مريم ]

 دُ دَ ( للإشعار بأن ذلك اللم اأنهم يوغلون في المراء والجدل والمكابرة، واختير لفظ )قومً (:  الد  )معنى  
بأن   وفي هذا الوصف تعريضٌ   قوم بها،تحت كأن قوميتهم ت  ،لة فيهملمتأص ِّ هو شأنهم، وأنه من الصفات ا 

َٰلِّمِّينَ    ... : ﴿قال الله تعالىكفرهم كان عن عناد ومكابرة، كما  نَّ ٱلظَّ بوُنكََ وَلََٰكِّ ِّ فإَِّنَّهُمۡ لاَ يكَُذ 
ِّ يَجۡحَدُونَ   .488 [33﴾ ]الأنعام:  بِـَٔايََٰتِّ ٱللَّ

َّا بشََرٞ ﴿    قال الله تعالى:2 إِّل َّذِّينَ كَفَرُواْ مِّن قَوۡمِّهّۦِ مَا هََٰذَآ  ٱل ِّثۡلُكُمۡ   فَقَالَ ٱلمَۡلَؤُاْ   م 
ن  يرُِّيدُ 
َ
لَ   أ ُ   شَاءَٓ   وَلوَۡ   عَلَيۡكُمۡ   يَتَفَضَّ نزَلَ   ٱللَّ

َ
ا  مَلَٰٓئِّكَةٗ   لأَ ِّهََٰذَا  سَمِّعۡنَا  مَّ ِّيٓ   ب ِّنَا  ف لِّينَ   ءَاباَئٓ وَّ

َ
 ﴾ ٱلأۡ

 [ 24: المؤمنون ]
إلى أن كفرهم هو الذي حملهم على النطق    في وصف الملأ بالموصول وصلته )الذين كفروا( إيماءٌ 

لا حقيقة له، وإنَّا هو من   بأن ذلك الردم   تعريضٌ   ا، وفيه أيضً عليه السلامعلى سيدنا نوح    بذلك الرد ِّ 
 .489الباطل الذي روجوا به كفرهم؛ مخافة زوال سيادتهم 

ِّ وَٱلۡفَتۡحُ ﴿    قال الله تعالى: 3 ِّ    ١إِّذَا جَاءَٓ نصَۡرُ ٱللَّ ِّي دِّينِّ ٱللَّ ونَ ف
يۡتَ ٱلنَّاسَ يدَۡخُلُ

َ
وَرَأ

فۡوَاجٗ 
َ
ِّحۡ  ٢اأ حمَۡدِّ  فَسَب  ِّكَ   بِّ َۢا كَانَ   إِّنَّهُۥ وَٱسۡتَغۡفِّرۡهُۚۡ  رَب  ابَ  [ 3-1:  النصر]  ﴾توََّ

رضي الله ، حيث نقل عن ابن عباس  صلى الله عليه وسلميكشف عن دنو أجل رسول الله    في هذه السورة تعريضٌ 
 ؛، حيث أمر بسبب قرب أجله أن يستغفر ويكثر من الحمد والتسبيحصلى الله عليه وسلمالقول بأنها نعي رسول الله    عنه
 .490يكون في آخر أيامه على أحسن ما يكون من الطاعة والعبادة ل
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 المبحث الثاني: الإعلام .3.1.2

ٞ ﴿    قال الله تعالى: 1 ْ   وجََاءَٓتۡ سَيَّارَة رۡسَلُوا
َ
دۡليََٰ   وَارِّدَهُمۡ   فأَ

َ
هۥ   فأَ   غُلََٰمٞۚۡ   هََٰذَا   يََٰبُشۡرَىَٰ   قاَلَ   دَلوَۡهُ

وهُ  سَرُّ
َ
ۚۡ  وَأ ِّضََٰعَةٗ ُ  ب َۢ  وَٱللَّ ِّمَا عَلِّيمُ  [ 19:  يوسف ]  ﴾يَعۡمَلُونَ  ب

 يوسفسيدنا  أي إنه يعلم تفاصيل ما دبره إخوة يوسف ل  " والله عليم بما يصنعون "قوله تعالى:  
، وأنه سبحانه وتعالى لا يعجزه أن يحول بينهم وبين ما أرادوا، غير أنه سمح بذلك لحكمة عليه السلام

له بأن أذى قومه له لا يخفى   وإعلامٌ   صلى الله عليه وسلممن الله لنبيه محمد  يعلمها، وقدر سابق قضاه. وفي هذا تعريضٌ 
عليه، وأنه قادر على منعهم منه، غير أنه سمح لهم بذلك لحكمة يعلمها، وأن العاقبة ستكون له عليهم، 

 .491كما كانت ليوسف على إخوته 

ةٖ ﴿    قال الله تعالى: 2 وْلوُاْ قُوَّ
ُ
ْ   قَالوُاْ نَحۡنُ أ وْلوُا

ُ
سٖ   وَأ

ۡ
يدٖ   بأَ مۡرُ   شَدِّ

َ
مَاذَا    فَٱنظُرِّي  إِّليَۡكِّ   وَٱلأۡ

مُرِّينَ 
ۡ
 [ 33﴾ ]النمل:  تأَ

... ألا تعلوا علي "كتاب لسليمان    استشارتها إياهم بشأنالخب جواب الملأ المحيط ببلقيس عن  
مسلمين التعريض  "وأتوني  الملأ  أراد  وإنَّا  الخب،  مضمون  بلقيس  على  يخفى  ولا   بإعلامها   بلقيسل، 

 .   492ماذا تأمرباستعدادهم للقتال، ومن ثم فوضوا الأمر إليها لتنظر 

 المبحث الثالث: الإرشاد .3.1.3

ه وَإِن  ﴿    قال الله تعالى: 1 ِّ ٱلۡكُفۡرَ َ غَنِّىٌّ عَنكُمۡه وَلاَ يرَۡضَىَٰ لِّعِّبَادِّه إِّن تكَۡفُرُواْ فإَِّنَّ ٱللَّ
 ٞ خۡرَىَٰ    وِّزۡرَ   تشَۡكُرُواْ يرَۡضَهُ لكَُمۡۗٓ وَلاَ تزَِّرُ وَازِّرَة

ُ
ِّكُم  إِّليََٰ   ثُمَّ   أ ِّمَا    رَب  ِّئُكُم ب عُكُمۡ فَيُنَب  رجِّۡ مَّ
دُورِّ  ِّذَاتِّ ٱلصُّ َۢ ب ونَۚۡ إِّنَّهُۥ عَلِّيمُ

 [ 7﴾ ]الزمر:  كُنتُمۡ تَعۡمَلُ

لهم    إرشادٌ و للمؤمنين    تعريضٌ   " ولا تزر وازرة وزر أخرى" الخطاب في الآية للكفار، وفي قوله تعالى:  
أن قصارى ما يمكنهم فعله إرشادهم إلى طريق الحق، وليس بيان  إلى متاركة الكفار، وقطع اللجاج معهم، و 

 .493في مكنتهم أن يحملوهم عليه 

 
 .376/ 4ابن كثير، تفسير ابن كثير،  491
 .226/  17، التفسير البسيط؛ الواحدي، 360/ 3، زاد المسيرابن الجوزي،  492
 .341/ 23 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  493
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ِّ  ﴿    قال الله تعالى: 2 مِّن فضَۡلِّ ٱللَّ وَٱبۡتَغُواْ  رۡضِّ 
َ
ٱلأۡ ِّي  ف رُواْ  فَٱنتَشِّ ةُ  وَٰ

لَ ٱلصَّ يَتِّ  فإَِّذَا قُضِّ
َ كَثِّيرٗ   [ 10:  الجمعة]  ﴾تُفۡلِّحُونَ  لَّعَلَّكُمۡ  اوَٱذۡكُرُواْ ٱللَّ

وجد الإمام القاسمي في الأمر الرباني بالانتشار في الأرض بعد صلاة الجمعة، والسعي في تحصيل 
ده من رزق، ما يدل على أن تعطيل الأعمال يوم الجمعة أمر غير مشروع، وأنه يتضمن ابما كتب الله لع

هم أعمالهم يومي السبت والأحد، ليهدف إلى إرشاد المؤمنين لتجنب مشابهة أهل الكتاب في تعطي  اتعريضً 
عمله الذي خلق ل  التفرغ تحول بين الإنسان وبين    ، وأنكر ما ابتدعه الناس من وظائف وأعمال تعبدية

 .   494لأجله 

ِّقَ قِّدَدٗ ﴿    قال الله تعالى: 3 ِّكَه كُنَّا طَرَائٓ َٰل َٰلِّحُونَ وَمِّنَّا دُونَ ذَ نَّا مِّنَّا ٱلصَّ
َ
 [11:  الجن]  ﴾اوَأ

الظاهر؛ إذ إن الاختلاف بينهم معلوم، وإنَّا الغرض ذم   معناه  الخب مستعمل في التعريض لا في
 .495ذلك الاختلاف، وإرشادهم إلى ضرورة البحث عن الحق، والتمسك به، والالتفاف حوله 

 المبحث الرابع: التعليم  .3.1.4

صَابكََ مِّنۡ حَسَنَةٖ ﴿     قال الله تعالى:1
َ
آ أ ِّه   فمَِّنَ   مَّ صَابكََ   وَمَآ   ٱللَّ

َ
ِّئةَٖ   مِّن   أ كَۚۡ   فمَِّن   سَي    نَّفۡسِّ

رۡسَلۡنََٰكَ 
َ
ِّلنَّاسِّ  وَأ ِّ  وَكَفَىَٰ   رسَُولاٗۚۡ   ل ِّٱللَّ  [ 79:  النساء]  ﴾شَهِّيدٗا  ب

 . وفيه تعريضٌ "وأرسلناك لله رسولًا "، وقرينة ذلك العطف في قوله تعالى:  صلى الله عليه وسلم الخطاب لرسول الله  
لها أن كل ما يجري على الكائنات من خير وشر، أو ضر ونفع، إنَّا هو من الله   تعليمٌ و 496  صلى الله عليه وسلم لأمته  

 سبحانه وتعالى. 

ِّيَوۡمٖ ﴿ :    قال الله تعالى2 ل رهُُمۡ  ِّ إِّنَّمَا يؤَُخ  َٰلِّمُونَۚۡ  يَعۡمَلُ ٱلظَّ ا  غََٰفِّلاً عَمَّ  َ تَحۡسَبنََّ ٱللَّ  وَلاَ 
بصََٰۡرُ  فِّيهِّ تشَۡخَصُ 

َ
 [ 42:  إبراهيم]  ﴾ ٱلأۡ

المكلفين،   يوجمه إليه الخطاب من الخطاب إما أن يكون المقصود منه العموم، أي لكل من يصلح أن  
، وتدخل الأمة فيه من صلى الله عليه وسلموكل فرد من أمته. وإما أن يقصد به رسول الله    صلى الله عليه وسلم فيدخل فيه رسول الله  

 طريق التعريض بغرض التعليم والتفهيم.  

 
 .232/ 9القاسمي، محاسن التأويل:  494
 .233/ 29 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  495
 . 1340/ 3، تفسير الراغب، الأصفهاني، 565/ 1، فتح القديرالشوكاني،  496
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، وهو كون الله ليس بغافل عما يعمل الظالمون، والنهي عن الحسبان كناية عن إثبات ضد المنهي عنه
حال مما قد يوهم  ، ومنها إمهالهم وتأخير عقابهم  ليهلتوفر الأسباب الداعية إ  ؛ وإنَّا ورد النهي عن الحسبان 

أعمالهم يغفل عن  النهي  ؛من  المراد من  المعنى  يعمل   تأكيد   :فيكون  بغافل عما  ليس  أن الله سبحانه 
ثانية لازم  مؤاخذ   ةالظالمون. وثة كناية  الغفلة، وهي  إياهملعدم  فالخطاب   ته  وأعمالهم،  على جرائمهم 
   .رتبتينبممشتمل على تعريض وكناية  

حقيقتها، وإنَّا هي كناية ة على  مقصود  ت الغفلة المنفيةأما نفي الغفلة عنه سبحانه وتعالى فليس
يمهلهم ثم يأخذهم أخذ عزيز مقتدر، وفي ذلك   بل عن كونه سبحانه وتعالى لا يستعجل العقوبة للظالمين،  

 .497 صلى الله عليه وسلمتسلية لنبيه  

تعالى:3 قال الله  ٱلمُۡبِّينِّ   ١  حمٓ ﴿     ليَۡلةَٖ   ٢  وَٱلكِّۡتََٰبِّ  ِّي  ف نََٰهُ 
نزَلۡ
َ
أ بََٰرَكَةٍ    إِّنَّآ    كُنَّا  إِّنَّا   مُّ

رِّينَ   [ 3-1: الدخان ]  ﴾ ٣ مُنذِّ

يتلوم  الدخان  سورة  في  الأالخطاب  الآيات  في  واضح  بشكل  السادسة:  ن  الآية  ففي  منها،  ولى 
ِّن  رَحۡمةَٗ ﴿ ِّكَۚۡ   م  ب  مِّيعُ   هُوَ   إِّنَّهُۥ  رَّ ، وفي الآيتين صلى الله عليه وسلمالخطاب لرسول الله    [6﴾ ]الدخان:  ٱلۡعَلِّيمُ   ٱلسَّ

وقِّنِّينَ ﴿  : السابعة والثامنة الخطاب للمشركين ه إِّن كُنتُم مُّ رۡضِّ وَمَا بيَۡنَهُمَآ
َ
مََٰوََٰتِّ وَٱلأۡ ِّ ٱلسَّ لآَ    ٧رَب 

لِّينَ  وَّ
َ
ِّكُمُ ٱلأۡ ۦ وَيُمِّيتُه رَبُّكُمۡ وَرَبُّ ءَاباَئٓ ا هُوَ يحُۡىِّ

َّ [، أما الآيات 8-7﴾ ]الدخان:  ٨إِّلََٰهَ إِّل
للنبي   أن تكون خطاباً   : لأنها تحتمل الوجهين ؛الأولى فلا يظهر على وجه الجزم من المقصود بالخطاب بها

نزلة هذا بم  صيرهمبتبغرض    للمشركين، فإن قلنا هي كلام موجه للمشركين ابتداءً   ، أو تكون خطاباً صلى الله عليه وسلم
 بمضمونه حاصلًا  صلى الله عليه وسلم  النبيعلم عنه، يكون  الناس  القرآن وشرفه وما فيه من نفع للناس؛ ليكفوا عن صدم 

، إن لم يكن له علم بذلك بوحي سابق. وإن قلنا إن الخطاب موجه لرسول الله اتبعً   من طريق التعريض
ى ، ويكون التوكيد في الآيات مراعً اأصالة، يكون علم المشركين بمضمونه حاصل من طريق التعريض تبعً 

 .498فيه ذلك الغرض التعريضي 

زٖ ﴿     قال الله تعالى:4 ِّمُعۡجِّ ِّ فَليَسَۡ ب ىَ ٱللَّ ا يُجِّبۡ دَاعِّ
َّ ِّي   وَمَن ل رۡضِّ   ف

َ
  مِّن   لهَُۥ  وَليَۡسَ   ٱلأۡ

 ٓۦ ِّهِّ ۚۡ  دُون ِّيَاءُٓ وۡل
َ
وْلَٰٓئِّكَ  أ

ُ
ِّي أ بِّينٍ   ضَلََٰلٖ   ف  [ 32: الأحقاف ] ﴾مُّ

 
 .246-245/ 13 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  497
 .281/ 25 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  498



212 

 

 499جماعة الجن المؤمنين يخاطبون الضالين منهم، وفيه كذلك تعريض للمشركينصادر عن  الكلام  
لا بغرض تعليمهم وتفهيمهم أنهم لا يختلفون عن غيرهم من المخلوقات، فهم في قبضة الله وملكه، وأنهم  

 فهم في ضلال مبين .   ،الله، وأنه لا شيء ينصرهم من عقاب الله إن استمروا على شركهم  يعجزون

 المبحث الخامس: التنبيه  .3.1.5

تعالى: 1 الله  قال  ِّمَا  ﴿      ل دَعاَكُمۡ  إِّذَا  ِّلرَّسُولِّ  وَل  ِّ َّ للِّ يبُواْ  ٱسۡتَجِّ ءَامَنُواْ  ذِّينَ 
َّ ٱل هَا  يُّ

َ
أ يَٰٓ

ٓۥ إِّليَۡهِّ تُحۡشَرُونَ  نَّهُ
َ
َ يَحُولُ بَينَۡ ٱلمَۡرۡءِّ وَقَلۡبِّهّۦِ وَأ نَّ ٱللَّ

َ
 [ 24﴾ ]الأنفال:  يُحۡيِّيكُمۡه وَٱعۡلمَُوٓاْ أ

ب   افتتاح الجمل المشتملة على خب أو طلب  البليغ  العالية والكلام  اللغة  الأمر فعل  من أساليب 
انتباه المخاطب إلى مضمون الخطاب، وفي هذا (اعلموا)، أو  (اعلم) الغرض من ذلك لفت  ، ويكون 

المخب إيصال غاية  ، بغرض تنبيهه وإيقاظه، وإلا فإن  بال   يالافتتاح تعريض بغفلة المخاطب عن أمر ذ
الاهتمام التنبيه والدعوة إلى  هو  التصريح بفعل الأمر الدال على العلم  المقصود من  ، فلى المخاطبالعلم إ

500. 

ِّسَبَبٍ ﴿     قال الله تعالى: 2 يَمۡدُدۡ ب
رَةِّ فَلۡ نۡيَا وَٱلۡأٓخِّ ِّي ٱلدُّ ُ ف ن لَّن ينَصُرَهُ ٱللَّ

َ
مَن كَانَ يَظُنُّ أ

مَاءِّٓ ثُمَّ ليَۡقۡطَعۡ فَلۡيَنظُرۡ هَلۡ يذُۡهِّبنََّ كَيۡدُهُۥ مَا يغَِّيظُ   [ 15﴾ ]الحج:  إِّليَ ٱلسَّ

المقصود بالموصول في الجملة جماعة من أهل النفاق، أو ممن يعبد الله على حرف، أو من هو مثلهم  
نفوسهم اليأس بألا يلحق    إلى   ص المؤمنين بغرض تنبيههملخلم   من ضعاف اليقين، وفي ذلك الخب تعريضٌ 

 .501 صلى الله عليه وسلم من نصر الله لنبيه  

ۚۡ قَالَ إِّنَّ فِّيهَا لوُطٗ ﴿    قال الله تعالى:3 ْ   ا عۡلَمُ   نَحۡنُ   قاَلوُا
َ
ِّمَن  أ ه   ب  ۥ  فِّيهَا يَنَّهُ ِّ  ٓۥ  لنَُنَج  هۡلهَُ

َ
َّا  وَأ  إِّل

 ۥ تهَُ
َ
 [ 32: العنكبوت]  ﴾ٱلغََٰۡبِّرِّينَ   مِّنَ   كَانتَۡ  ٱمۡرَأ

بعد معرفته أن الملائكة جاءت بأمر رباني بإهلاك ا"،  إن فيها لوطً " قول سيدنا إبراهيم للملائكة  
عليه على الملائكة، ولكنه أراد التعريض لهم بأن يتنبهوا إلى وجود لوطً    مضمونه  قوم لوط، خب لا يخفى 

جعلوا علة إهلاك القوم الظلم   قد ، فأو أذىً   ا مكروهً   لحق بهيُ بين قومه، وأنه عليهم ألا يأتوا بما    السلام
   عليه السلامالذي ارتكبوه، ولوط  

ً
إلى الحق والعدل، فكان خطاب إبراهيم    ابل كان داعيً   ا لم يكن ظالم

 
 .62/ 26 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  499
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ما ينبغي للإنسان المؤمن من المحاماة عن يبين ِّ  ظهر شفقته عليه، و منه في شأن لوط، يُ   جدالًا   عليه السلام
 .502أخيه، وبذل الوسع في نصره و الدفع عنه 

تعالى:4 الله  قال  ِّسۡعٞ ﴿     ت لهَُۥ  خِّى 
َ
أ هََٰذَآ  ِّسۡعُونَ   إِّنَّ  ِّيَ   نَعۡجَةٗ   وَت ٞ   نَعۡجَةٞ   وَل دَة   فَقَالَ   وََٰحِّ

كۡفِّلۡنِّيهَا
َ
ِّي  أ ن ِّي  وعََزَّ  [ 23:  ص]  ﴾ٱلخِّۡطَابِّ  ف

يطلبان منه   عليه السلام داوود  سيدنا  را محراب  الآية في سياق الحديث عن خب الملكين الذين تسوم 
أن الملكين أرادا هو    :الكن ما نريده قوله هن  .بينهما، والقصة معروفة فلا نطيل بذكر تفاصيلها  أن يقضي

تنبيهه إلى ما وقع منه مما ينبغي أن ل  ؛عليه السلاممن ذكر خبهما بشأن النعاج التعريض لسيدنا داوود  
ز منه، فلم يكن هناك نعاج ولا بغي من أحدهما على الآخر، وإنَّا الغرض التنبيه والتفهيم، كقولهم:  يتحرم 

أمثلة مصنوعة يراد بها الشرح   هي   ، وليس ثة ضرب ولا شراء، وإنَّا ا، واشترى بكر دارً اضرب عمرو زيدً 
 .     503والإيضاح 

 الفصل الثاني: منظومة الجدل والمحاجة  .3.2
 المبحث الأول: الاستدراج  .3.2.1

َّيۡلُ رَءَا كَوۡكَبٗ ﴿  قال الله تعالى:  ا جَنَّ عَلَيۡهِّ ٱل ه فَلمََّ ِّي    هََٰذَا  قاَلَ   ا
آ   رَب  فَلَ   فَلمََّ

َ
حِّبُّ   لآَ   قاَلَ   أ

ُ
  أ

   ٧٦ٱلۡأٓفِّلِّينَ 
قَمَرَ باَزِّغٗ 

ا رَءَا ٱلۡ ِّي      هََٰذَا  قاَلَ   افَلمََّ
آ   رَب  فَلَ   فَلمََّ

َ
َّمۡ   لئَِّن  قَالَ   أ ِّي  ل ن ِّي   يَهۡدِّ

كُونَنَّ   رَب 
َ
  مِّنَ   لأَ

ِّينَ   ٱلۡقَوۡمِّ  آل   [ 77-76:  الأنعام ]  ﴾٧٧ٱلضَّ
لقومه الوثنيين، يريد صرفهم عن الشرك   عليه السلامالآية وردت في سياق محاجة سيدنا إبراهيم  

في   الاستدراج في الحوار والنقاش، وإنَّا عمد إلى    المباشرة إلى التوحيد، إلا أنه لم يسلك في ذلك الطريقة  
ما كان   بقدر  عليهم،  الحجة  إقامة  غرضه  يكن  فلم  وبطلان   غرضه هدايتهم،  منهجه  بصحة  إقناعهم 

، امنهجهم؛ ليتحولوا عن دين آبائهم إلى التوحيد. ولم يتفق قومه من المشركين على إله واحد يعبدونه جميعً 
الخاص، وهم ينكرون على الآخرين المخالفين لهم في المعتقد، غير أنهم   إلههابل كان لكل جماعة منهم  

 مشركون غير موحدين.  اجميعً 

 
 .452/ 3، الكشاف ، وانظر: الزمخشري، 243/ 20 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  502
،  أحكام القرآن ؛ القرطبي،  27/  5،  أنوار التنزيل؛ البيضاوي،  83/  4،  الكشاف؛ وانظر: الزمخشري،  7/80،  معالم التنزيل: البغوي،    503
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حت جنم الليل وبزغ الكوكب، فانتهز الفرصة، وأعلن أن هذا سيدنا إبراهيم عليه السلام  انتظر  
ه. وهنا وقف العلماء وقفتهم المطولة في تحليل قول إبراهيم، وما الذي حمله على هذا الكلام، الكوكب ربُّ 

لهذا الموقف الإمام   اتفصيليً   ا، وأفضل من قدم شرحً الخطابوما الأسلوب العربي الذي يوافق خطته في  
هذا ربي قول من ينصف خصمه مع علمه بأنه مبطل، فيحكى قوله كما هو الزمخشري في كشافه، قال: "

غير متعصب لمذهبه. لأن  ذلك أدعى إلى الحق وأنجى من الشغب، ثم يكر  عليه بعد حكايته فيبطله 
ناصية اللغة، وعلو كعبه فيها، وذكرت نصه بالشيخ    إمساك وصياغة الكلام تكشف مدى    504بالحجة" 

بالحرف حت لا يضيع رونق البلاغة وجمالها، وهو واضح لا يحتاج إلى شرح أو تعليق. وقريب من كلام 
. 505على سبيل الفرض والتقدير  " هذا ربي"قال:   عليه السلام ن سيدنا إبراهيم  إ : من قالقول  الزمخشري  

وهو   ،"فلما أفل قال لا أحب الآفلين":  الذي يحكيه القرآن   عليه السلاموالحجة لا تكتمل إلا بقوله  
سيدنا إبراهيم لم يصارح  ف.  ايأفل ويغيب، ويترك ملكه دون تدبير، لا يستحق أن يكون إلهً   ا تعريض بأن إلهً 
في هذه المرحلة من الحجاج بهذا التعريض اللطيف، الذي سيشتد   بل اكتفى ،  بهذا المعنىقومه  عليه السلام  

المكاشفة والمصارحة إلى المرحلة الأخيرة. قال ابن المنير المحشي   مؤخراًتقدم في النقاش خطوة أخرى،    كلما 
: لئن لم يهدني ربي لأكونن من عليه السلام]يعني قول إبراهيم    اعلى الكشاف: "والتعريض بضلالهم ثانيً 
.والغرض من هذا التعريض الأولي كما هو 506" لا أحب الآفلين  القوم الضالين[ أصرح وأقوى من قوله أولًا 

ظاهر ليس إقناعهم أو إقامة الحجة عليه، وإنَّا استدراج قومه إلى القناعة الكاملة خطوة خطوة، ولو كان 
 ة قومه ومجادلتهم.    الأمر بخلاف ذلك لما تابع في محاجم 

 المبحث الثاني: الرد و المحاجة  .3.2.2

ٗ ﴿    قال الله تعالى: 1 ا رِّجَال
َّ رۡسَلۡنَا مِّن قَبۡلِّكَ إِّل

َ
ىٓ   ا وَمَآ أ ْ   إِّليَۡهِّمۡه   نُّوحِّ هۡلَ   فَسۡـ َلُوٓا

َ
ِّكۡرِّ   أ

  إِّن  ٱلذ 
 [ 43:  النحل ]  ﴾تَعۡلمَُونَ  لاَ كُنتُمۡ 

القصر في الآية قصر قلب، الغرض منه قلب اعتقاد المشركين، الذين كان من اعتراضاتهم على 
ُ بشََرٗ الرسالة قولهم: ﴿ بَعَثَ ٱللَّ

َ
أ ن قاَلوُٓاْ 

َ
َّآ أ إِّل إِّذۡ جَاءَٓهُمُ ٱلهُۡدَىٰٓ  ن يؤُۡمِّنُوٓاْ 

َ
اسَ أ   اوَمَا مَنَعَ ٱلنَّ

التعريض بالرد عليهم، وقرينة ذلك الالتفات في قوله   امتضمنً   القصر  فجاء  ،[94:  الإسراء]  ﴾رَّسُولاٗ
 . "فاسألوا أهل الذكر إن كنتم لا تعلمون "تعالى:  

 
 .40/ 2، الكشافالزمخشري،  504
 . 516/ 1، مدارك التنزيل؛ النسفي، 47/ 2، ابن الجوزي؛ زاد المسير، 7/25، القرطبيالجامع لأحكام القرآن،  505
 .40/ 2، الكشافالزمخشري،  506
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النبي   بعد أن كان الخطاب مع  المخاطب صلى الله عليه وسلم فأقبل عليهم بالخطاب  الإقبال على  ، ومعلوم أن 
 .507 افي حال التوبيخ أوقع في النفس وأشد أثرً بالخطاب 

تعالى2 قال الله  جُندٖ ﴿:     مِّن  ّۦِ  ه بَعۡدِّ مِّنَۢ  قَوۡمِّهّۦِ  علَىََٰ  نزَلنَۡا 
َ
أ ِّنَ   وَمَآ  مَاءِّٓ   م  كُنَّا    ٱلسَّ وَمَا 

 [ 28﴾ ]يس: مُنزِّلِّينَ 

الرجل المؤمن الذي أسرع مدافعاً عن الرسل الثلاثة الذين عزم قومه على   قوم  في هذا الخب عن
تعريض بالرد   ، بصيحة أخذتهم مرة واحدةمن قومه  وأن الله انتقم    ، أن قتله قومهفانتهى الأمر به  قتلهم،  

الإسراء: " ]أو تأتي بالله والملائكة قبيلًا "على المشركين الذي سبق منهم التحدي والمعاجزة عندما قالوا:  
ن  [92 ليثأروا لك. فأخبهم الله ؤ يقولون: لن  الملائكة  من لك حت تأتي بمن أرسلك ومعه جنود من 

 .508 سبحانه وتعالى أن سنته لم تجر بذلك، وأن شأن العصاة والكافرين أهون من ذلك 

تعالى: 3 قال الله  بٗ ﴿     كَذِّ  ِّ علَىَ ٱللَّ ٱفۡتَرَىَٰ  يَقُولوُنَ  مۡ 
َ
ه أ ُ   يشََإِّ   فإَِّن  ا  قَلۡبِّكَۗٓ   علَىََٰ   يَخۡتِّمۡ   ٱللَّ

ُ   وَيمَۡحُ  لَ  ٱللَّ قُّ  ٱلۡبََٰطِّ ٓۦۚۡ  ٱلحۡقََّ   وَيُحِّ ِّكَلِّمََٰتِّهِّ َۢ  إِّنَّهُۥ ب ِّذَاتِّ  عَلِّيمُ دُورِّ   ب  [ 24: الشورى]  ﴾ٱلصُّ

 على المشركين، وحاصل الرد ِّ   من الله بالرد ِّ   تعريضٌ   "فإن يشأ الله يختم على قلبك..."قوله تعالى:  
وحاشاه -الافتراء    صلى الله عليه وسلمد نبيه  اوأنه لا يعجزه إن أر أن الله سبحانه وتعالى أولى بالغيرة على وحيه منكم،  

 .509في مرأى الله ومسمعه   هبينه وبين أن يفتري عليه، فإن  أن يختم على قلبه، فيحولَ  -ذلك

 المبحث الثالث: التخطئة  .3.2.3

بصََٰۡرَ  ﴿    قال الله تعالى: 1
َ
مۡعَ وَٱلأۡ ن يَمۡلِّكُ ٱلسَّ مَّ

َ
رۡضِّ أ

َ
مَاءِّٓ وَٱلأۡ ِّنَ ٱلسَّ قُلۡ مَن يرَۡزُقُكُم م 

 ۡۚ ُ فَسَيَقُولوُنَ ٱللَّ  ۡۚ مۡرَ
َ
ٱلأۡ ِّرُ  يدَُب  وَمَن  حَى ِّ 

ٱلۡ مِّنَ  ِّتَ  ٱلمَۡي  وَيخُۡرِّجُ  ِّتِّ  ٱلمَۡي  مِّنَ  ٱلحَۡىَّ  يُخرِّۡجُ    وَمَن 
تَتَّقُونَ  فلَاَ 

َ
أ َّيَٰ  فَذََٰلِّكُ   ٣١فَقُلۡ  ن

َ
فَأ ه  لََٰلُ ٱلضَّ َّا  إِّل  ِّ ٱلحۡقَ  بَعۡدَ  فَمَاذَا  ه  ٱلحَۡقُّ رَبُّكُمُ   ُ ٱللَّ مُ 

 [ 32-31﴾ ]يونس:  ٣٢تصُۡرَفُونَ 

واسم الإشارة )ذلكم( جمع للمشركين،  الآية  التي   في دلالته  الخطاب في  الشريفة  كل الأوصاف 
وهو كون الله سبحانه وتعالى ربهم، معلل بمجموع تلك   ، تقدمته، وأومأ إلى أن الحكم الذي جاء بعده

 
 .161/ 14 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  507
 .6/ 23 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  508
ز، تحق. عبد السلام عبد الشافي محمد )بيروت: المحرر الوجي؛ عبد الحق بن غالب ابن عطية،  86/  25،  التحرير والتنويرابن عاشور،    509

 .34/ 5(، 1422/2001دار الكتب العلمية، 
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اسم الإشار الغرض من  الأوصاف، و  بعد  بلفظ الجلالة  "بقوة خطئهم وضلالهم في ة  التصريح  التعريض 
إن ذلكم الموصوف بكل تلك الأوصاف الشريفة هو ربكم وإلهكم، لا تلك   : لهية"، فمعنى الكلامالإ

 .510الأصنام الزائفة التي زعمتموها آلهة لكم 

ِّضُر ٖ ﴿     قال الله تعالى:2 ُ ب فَ   فلَاَ  وَإِن يَمۡسَسۡكَ ٱللَّ  ٓۥ  كَاشِّ َّا  لهَُ خيَۡرٖ   يرُِّدۡكَ   وَإِن  هُوَه   إِّل   فلَاَ   بِّ
ِّهِّۡۦۚ  رَادَّٓ  يبُ  لِّفَضۡل ِّهّۦِ يصُِّ يمُ  مِّنۡ  يشََاءُٓ  مَن ب ِّۡۦۚ وهَُوَ ٱلۡغَفُورُ ٱلرَّحِّ الخطاب   [107﴾ ]يونس:  عِّبَادِّه

والمراد  صلى الله عليه وسلمللنبي   وتعطي وتمنع،   به،  وتنفع،  تضر  أصنامهم  أن  الذين زعموا  المشركين  بتخطئة  التعريض 
 .511ها عند الله يوتشفع لعابد 

يَّامٖ ﴿    قال الله تعالى: 3
َ
ِّيٓ أ ِّ ف ِّيَشۡهَدُواْ مَنََٰفِّعَ لهَُمۡ وَيذَۡكُرُواْ ٱسۡمَ ٱللَّ عۡلُومََٰتٍ   ل    مَا   علَىََٰ   مَّ

ِّنَۢ   رَزقََهُم نعََٰۡمِّ    بهَِّيمَةِّ م 
َ
ْ  ٱلأۡ ْ  مِّنۡهَا  فَكُلوُا طۡعِّمُوا

َ
ِّسَ   وَأ  [ 28:  الحج]  ﴾ ٱلۡفَقِّيرَ  ٱلبَۡائٓ

بأن يؤذن للناس بالحج، وعلل سبحانه   عليه السلام أمر الله سبحانه وتعالى نبيه سيدنا إبراهيم  
المؤمنون منافع دنيوية وأخروية، ويذكرون الله فيه على ما رزقهم من   فيهوتعالى ذلك بأن الحج باب يشهد  
هي يوم النحر وأيام التشريق، ثم التفت الله سبحانه وتعالى إلى   ، علوماتبهيمة الأنعام عند نحرها في أيام م 

بعد نحرها، وفي هذا الالتفات تعريض بتخطئة   يهم بالأكل والتصدق من هد   آمراً إياهم   ، عباده المؤمنين
 .  512يهم الأكل من هد   عن أهل الجاهلية الذين كانوا يمتنعون  

 المبحث الرابع: التبكيت  .3.2.4
تَهابَكَتَه يَ بْكُتُه بَكْتً  جاء في لسان العرب: لسيف والعصا ونحوهما، :، وبَكم والت مبْكِّيتُ: التقريع  ضربه باِّ

فأقبلوا عليه يقولون: أما اتقيت الله، ما   . بك ِّتوه"  : صلى الله عليه وسلم. وفي الحديث أنه أُتي بشارب، فقال  513والتوبيخ 
 .515تَهُ بالحجة: إذا غلبه . وبَكم 514، ثم أرسلوه" صلى الله عليه وسلمخشيت الله وما استحييت من رسول الله 

 
 .158/ 11 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  510
 .105/ 11 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  511
 .247/ 17 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  512
 .11/ 2"بكت"،   لسان العربابن منظور،  513
السجستاني،    514 الأشعث  بن  داودسليمان  أبي  العالمية،  سنن  الرسالة  دار  )دمشق:  بللي  قره  ومحمد كامل  الأرنؤوط  شعيب  تحق.   ،

السنن  (...؛ وأخرجه أحمد بن الحسين البيهقي،  4477)رقم:    526/  6(، كتاب )الحدود(، باب )الحد في الخمر(،  1430/2009
(، كتاب )الأشربة والحد فيها(، باب )ما جاء في  1424/2003، تحق. محمد عبد القادر عطا )بيروت: دار الكتب العلمية،  الكبى

 (.17537)رقم:  554/ 8عدد حد الخمر(، 
 . 147الفيروز آبادي، القاموس المحيط "بكت"،  515
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ي ِّ ذَنۢبٖ   ٨وَإِذَا ٱلمَۡوءُۡۥدَةُ سُئِّلَتۡ ﴿  قال الله تعالى:    1
َ
ِّأ  [ 9- 8:  التكوير]  ﴾٩قُتِّلَتۡ   ب

من مشاهد يوم القيامة، وسؤال الموءودة وما سيكون من   مشهد  للموءودة  الموجمه   الخطاب الرباني 
إذ إن المجني عليه عندما يسأل بمحضر الجاني، وتنسب إليه   ؛تبكيته وتقريعهل   جوابها هو تعريض بمن وأدها،

المجني له براءة    تنللجاني على التأمل في حاله وحال صاحبه، فإذا تبيم   الجناية دونه، يكون ذلك حاملًا 
 .516أدرك أنه هو المقصود بالتقريع والتوبيخ   ؛عليه

ضۡلَلۡتُمۡ  ﴿    قال الله تعالى: 2
َ
أ نتُمۡ 

َ
ءَأ ِّ فَيَقُولُ  يَعۡبُدُونَ مِّن دُونِّ ٱللَّ يَحۡشُرُهُمۡ وَمَا  وَيَوۡمَ 

بِّيلَ  مۡ هُمۡ ضَلُّواْ ٱلسَّ
َ
ؤُلاَءِّٓ أ  [ 17﴾ ]الفرقان: عِّبَادِّي هَٰٓ

  يرضواعبد من دون الله، وقد عُلم أنها لم    ن زير، وغيرهم ممع، والملائكة، و عليه السلامسؤال المسيح  
 .517قريعهمتكيتهم و تبمن المشركين والوثنيين، بغرض   عبدوهممن دون الله، هو تعريض بمن   مبعبادته

ِّي  ﴿    قال الله تعالى:3 وۡاْ فإَِّنَّمَا هُمۡ ف
َّ إِن توََل ْه وَّ ِّهّۦِ فَقَدِّ ٱهۡتَدَوا ِّمِّثۡلِّ مَآ ءَامَنتُم ب إِّنۡ ءَامَنُواْ ب

فَ
قَاقٖ   ۚۡ   فَسَيَكۡفِّيكَهُمُ  شِّ ُ مِّيعُ  وَهُوَ  ٱللَّ  [ 137:  البقرة ]  ﴾ٱلعَۡلِّيمُ   ٱلسَّ

ن ما هم عليه ضلالة وغواية، وضرب لذلك بأ   في هذا الكلام الرباني تعريض واضح بأهل الكتاب
هو الصواب، فإن  - تعني رأيك-هذا الرأي    : ، كأن تقول لمجادلكاموضحً   الإمام الطيبي في حاشيته مثلًا 

كيت بكان عندك رأي أصوب منه فأت به، وأنت تعلم أنه لا رأي أصوب من رأيك، ولكنك تريد ت
 . 518أن ما رأيته هو الرأي، وأن ما يراه ليس بشيء  بيان صاحبك، و 

تعالى:4 الله  قال  ا  ﴿     مَّ
َ
أ خَيۡرٌ   ُ ءَالٓلَّ  ٓۗ ٱصۡطَفَىٰٓ ذِّينَ 

َّ ٱل  ِّ عِّبَادِّه علَىََٰ  وَسَلََٰمٌ   ِّ َّ للِّ ٱلحۡمَۡدُ  قُلِّ 
 [ 59﴾ ]النمل:  يشُۡرِّكُونَ 

الترديد من   أن ما عبدوه  من آلهتهم المزعومة ليس فيه شائبة خير، عُلم أن المقصود  لما كان من البين ِّ 
 .  519كيتهم وتقريعهم وتسفيه آرائهمتبالتعريض بهم، بغرض    هو  في السؤال بالهمزة الممدودة و )أمما( 

 
 .309/ 16 حاشية الطيبي على الكشاف،؛ الطيبي، 708/ 4، الكشافالزمخشري،  516
 .114/ 11، حاشية الطيبي على الكشافالطيبي،  517
 .440/  6، حاشية الطيبي على الكشاف؛ الطيبي، 117/ 2، الكشافالزمخشري،  518
 .293/ 6أبو السعود، إرشاد العقل السليم،  519
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 المبحث الخامس: التكذيب  .3.2.5

مۡنَا كُلَّ ذِّي ظُفُرٖ  ﴿    قال الله تعالى: 1 َّذِّينَ هَادُواْ حَرَّ مۡنَا   وَٱلغَۡنَمِّ   ٱلبَۡقَرِّ   وَمِّنَ   وَعلَىَ ٱل   حَرَّ
يۡهِّمۡ 

َّا  شُحُومَهُمَآ   عَلَ وِّ   ظُهُورهُُمَآ   حَملََتۡ   مَا   إِّل
َ
وۡ   ٱلحۡوََايآَ   أ

َ
ِّعَظۡمٖ    ٱخۡتَلَطَ   مَا   أ ِّكَ   ب َٰل   جَزَيۡنََٰهُم  ذَ

ِّبَغۡيِّهِّمۡه  قُونَ  وَإِنَّا  ب  [ 146:  الأنعام] ﴾لصَََٰدِّ

  سبحانه وتعالى، وإنَّا هو تعريضُ   خبه  ليس مجرد خب عن صدق  ،"وإنا لصادقون "قوله تعالى:  
فيما   عليه السلام، وأنهم إنَّا اقتدوا بنبي الله يعقوب  ام عليهم شيئً بكذب اليهود في زعمهم أن الله لم يحر ِّ 

 .   521فيما أوعدناهم به من العقاب   وإنا لصادقون   . وقال الزمخشري: أي 520حرم على نفسه 

ِّمَا  ﴿    قال الله تعالى: 2 ِّنَا ب ت
ۡ
َ وحَۡدَهُۥ وَنذََرَ مَا كَانَ يَعۡبُدُ ءَاباَؤُٓناَ فأَ ِّنَعۡبُدَ ٱللَّ ئۡتَنَا ل جِّ

َ
قاَلوُٓاْ أ
قِّينَ  َٰدِّ  [ 70﴾ ]الأعراف: تعَِّدُنآَ إِّن كُنتَ مِّنَ ٱلصَّ

 .522غير صادق فيما توعدهم به   عليه السلاممنهم بأنه   تعريضٌ   "إن كنت من الصادقين "  :قولهم

ِّٱلهَۡزۡلِّ  هُوَ   وَمَا   ١٣ فصَۡلٞ  إِّنَّهُۥ لقََوۡلٞ ﴿    قال الله تعالى: 3  [ 14-13: الطارق]  ﴾١٤ ب

 ، القرآن بعد مدحه بأنه قول فصل  ونفي الهزل عن الهزل في اللغة ضد الجد، وهو المزاح واللعب.  
صد به التعريض بالمشركين قُ   إذافي المدح، إلا    ايعتب تقصيرً بل  في الكلام البليغ،    تظهر له فائدة مستقلة لا  

جاء بالهزل؛ يريدون بذلك أن يضلوا الناس عنه، وأن يصرفوهم عن   صلى الله عليه وسلم زعمهم أن النبي    في لهم    اتكذيبً 
 .523سماع القرآن وتفهم خطابه 

  المبحث السادس: الإنكار .3.2.6

ِّفُوهُمَا  ﴿    قال الله تعالى: 1 ن يضَُي 
َ
بوَۡاْ أ

َ
هۡلهََا فَأ

َ
هۡلَ قرَۡيةٍَ ٱسۡتَطۡعَمَآ أ

َ
تَيَآ أ

َ
فَٱنطَلَقَا حَتَّىٰٓ إِّذَآ أ

دَارٗ  ن  يرُِّيدُ   افَوجََدَا فِّيهَا جِّ
َ
هۥ   ينَقَضَّ   أ قاَمَهُ

َ
ئۡتَ   لوَۡ   قاَلَ   فأَ جۡرٗ   شِّ

َ
خَذۡتَ عَلَيۡهِّ أ : الكهف]  ﴾ا لتََّ

77 ] 
 معروفاً سدى  أما أنكره عليه، فقد    عليه السلاممن فعل الخضر    عليه السلاملقد رأى سيدنا موسى  

، الذي بينهما  مراعاة للشرطولكنه تحرج من الإنكار الصريح    ،بلا مقابل، وبذل خدمة  هلمن لا يستحق
 

 .357/ 2، المحرر الوجيزابن عطية،  520
 .  75/ 2، الكشافالزمخشري،  521
 .207  ب/ 8 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  522
 .267/ 30 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  523



219 

 

يطلب على عمله   ومقترحًا عليه أنالناصح للخضر،    صًا فيه دور متقم   ،على ذلك بهذا التعريض  فالتفم 
 عليه السلام. ومما يؤكد هذا الفهم أن الخضر  524يتعيشان به، ويستعينان به على قضاء حوائجهما   اأجرً 

 كلامه، وعزم على مفارقته.  عليه السلامموسى سيدنا أنكر على  

بُّكُمَا يََٰمُوسَىَٰ ﴿    قال الله تعالى: 2  [ 49﴾ ]طه: قاَلَ فَمَن رَّ

لفرعون  نهما يقولاالسلام   ماعليه هارون و  موسى في الآية السابقة مباشرة لقن الله سبحانه وتعالى
وفيه  "فمن ربكما"بقوله هنا  فأجابهم فرعون  "، ... فأتياه فقولا إنا رسولا ربك..."به:  ئهماعند أول لقا

إنه لا يعترف بربوبية أحد غيره   ؛ إذ له  السلام رباً   ما عليه  وهارون  أن يكون إله موسى  هتعريض بإنكار 
525. 

دَ ٱلحۡرََامَ إِّن  ﴿    قال الله تعالى: 3 ِّ  لتََدۡخُلُنَّ ٱلمَۡسۡجِّ ِّٱلحَۡق  ُ رسَُولهَُ ٱلرُّءۡياَ ب لَّقَدۡ صَدَقَ ٱللَّ
رِّينَ لاَ تَخاَفُونَه فَعَلِّمَ مَا لمَۡ تَعۡلمَُواْ فجََعَلَ مِّن   ِّ ِّقِّينَ رُءُوسَكُمۡ وَمُقَص  ُ ءَامِّنِّينَ مُحَل  شَاءَٓ ٱللَّ

ِّكَ فَتۡحٗ  َٰل  [ 27: الفتح] ﴾قرَِّيبًا ا دُونِّ ذَ

مع أصحابه،  اأن يأتي البيت الحرام معتمرً   ، في رؤيا أراه إياها صلى الله عليه وسلم  نبيه محمدًا  لقد وعد رب العالمين 
ذلك بعض   استشكلومنعته من دخول مكة،    صلى الله عليه وسلم وحبست قريش رسول الله    ،ما كانت عمرة الحديبيةلف

، وقد وعده  الله سبحانه وتعالى لا يخلف  ، وأن صلى الله عليه وسلمأصحابه، فجاءت هذه الآية تؤكد صدق رؤيا النبي  
 تعريضٌ   إظهار لفظ الجلالةوفي  ،  الإضمار، وكان من مقتضى الظاهر  إلى لفظ الجلالة  سند فعل المشيئةأُ 

 .526بالإنكار على أولئك الذين استعجلوا وعد الله لرسوله، واستبطأوا حصوله 

 المبحث السابع: إثبات العجز .3.2.7

ِّكَ ٱلكِّۡتََٰبُ لاَ رَيۡبََۛ فِّيهِِّۛ هُدٗ   ١  المٓٓ ﴿    قال الله تعالى:1 َٰل ِّلمُۡتَّقِّينَ   ىذَ - 1:  البقرة]  ﴾ 2  ل 
2 ] 

بينا في موضع سابق اختلاف العلماء في مقاربتهم لموضوع الحروف المقطعة في القرآن، ونذكر هنا 
ن تلك الحروف كان الغرض مقاربة تقوم على القول بأ مقاربة  تصلح شاهدا لما نحن بصدد تقريره. وهي  

اعتاده العرب في تعليم صبيانهم، بمعنى أن القرآن عامل أولئك المكذبين   على ما  تهجيتعليم ال  من سوقها
نهم أعجز من أن يعارضوا القرآن بما عندهم بأ   بهم  الهجاء، فكان في هذا تعريضٌ من يتعلم مبادئ  به معاملة  

 
 .330/ 8، روح المعاني؛ الألوسي، 189/ 3، أنوار التنزيلالبيضاوي،  524
 .4/550، غرائب القرآن ورغائب الفرقان النيسابوري،  525
 .273/ 13، روح المعانيالألوسي،  526
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 المكتمل كحال الطفل الذي يتعلم الهجاء في مقابل الرجل    من فصاحة وبلاغة، فبلاغتهم في مقابل القرآن 
 .527ة بلاغالو   ةفصاحال

َٰتٖ ﴿   قال الله تعالى:2 َٰلِّحََٰتِّ جَنَّ َّذِّينَ ءَامَنُواْ وعََمِّلُواْ ٱلصَّ لُ ٱل َ يدُۡخِّ   مِّن   تَجرِّۡي   إِّنَّ ٱللَّ
ۚۡ  تَحۡتِّهَا نهََٰۡرُ

َ
َ  إِّنَّ  ٱلأۡ   [ 14:  الحج]  ﴾يرُِّيدُ   مَا يَفۡعَلُ  ٱللَّ

الخب عن طلاقة قدرة الله سبحانه وتعالى، وأنه لا يعجزه شيء، الغرض منه التعريض بآلهة المشركين، 
 ؛ . وسياق الآيات يشهد لهذا المعنى التعريضي528  اأو ضرً   اوأنها "في قيد العجز" لا تملك لعابديها نفعً 

ه رُّ فالحديث السابق كان عمن يعبد الله على حرف، وأنه يدعو من لا يضره ولا ينفعه، بل يدعو من ضَ 
عليه أشد من نفعه، فإذا قرأنا قوله تعالى: "إن الله يفعل ما يريد" في هذا السياق وجدنا أنه ليس ببعيد 

 بتلك الآلهة، وأنها أعجز ما تكون أمام طلاقة قدرة الله سبحانه وتعالى.  أن يكون فيه تعريضٌ 

 المبحث الثامن: التأييس .3.2.8

نَآ إِّليَۡهِّمۡ رسُُلٗ ﴿    قال الله تعالى:1
رۡسَلۡ

َ
ٰٓءِّيلَ وَأ خَذۡناَ مِّيثََٰقَ بنَِّىٓ إِّسۡرَ

َ
 جَاءَٓهُمۡ   كُلَّمَا   اه لَقَدۡ أ

ِّمَا  رسَُولَُۢ  نفُسُهُمۡ فرَِّيقٗ  تَهۡوَىٰٓ  لاَ ب
َ
ْ   اأ بوُا  [ 70:  المائدة]  ﴾يَقۡتُلُونَ  وَفرَِّيقٗا  كَذَّ

الآية تحكي أحوال اليهود الشنيعة، وجرأتهم على الله ورسله، وفيها تعريض بأن اهتداءهم إلى الحق  
 ليست   صلى الله عليه وسلموبأن المعاداة التي قابلوا بها رسول الله   الذي جاء به الرسول الخاتم أمر ميؤوس منه، 

لرسول الله   إثر جيل. وفي ذلك تأييسٌ   ، بل هي شأنهم وديدنهم، دأبوا عليه جيلًا عنهم  اغريبً   اأمرً 
 .529وأصحابه من هدايتهم    صلى الله عليه وسلم

َّذِّينَ كَفَرُواْ فَهُمۡ لاَ يؤُۡمِّنُونَ  ﴿   قال الله تعالى:2 ِّ ٱل ِّ عِّندَ ٱللَّ وَابٓ  َّذِّينَ    ٥٥إِّنَّ شَرَّ ٱلدَّ ٱل
ةٖ  ِّ مَرَّ

ِّي كُل   [ 56-55: الأنفال]  ﴾٥٦يَتَّقُونَ  لاَ وهَُمۡ   عََٰهَدتَّ مِّنۡهُمۡ ثُمَّ ينَقُضُونَ عَهۡدَهُمۡ ف

الواقع أن ا يدل على أن ذلك يتكرر منهم، و ممجاء التعبير عن نقضهم العهد بصيغة المضارع،  
مرة واحدة، فتعين أن المقصود من تكرار   إلايد غزوة بدر لم يقع  عَ نقضهم للعهد إلى حين نزول هذه الآية ب ُ 

 
 .212/ 1 ،، القول الرابع عشرالتحرير والتنويرابن عاشور،  527
. ولم أجد من أشار إلى هذا التعريض في الآية من المفسرين المتقدمين والمتأخرين 999/  9،  التفسير القرآني للقرآن عبد الكريم يونس،    528

 في حدود ما اطلعت عليه.
 .272/ 6 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  529
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التعريض بهم، وأنهم لا عهد لهم، وأن نقض العهود طبيعة لهم، ، هو  النقض المدلول عليه بصيغة المضارع
 .   530والغرض من ذلك التأييس من وفائهم، وتأكيد خيانتهم

شَدُّ قُوَّةٗ ﴿    قال الله تعالى: 3
َ
ىَ أ ِّن قرَۡيةٍَ هِّ ِّن م  ي 

َ
ِّن  وَكَأ تِّىٓ   قَرۡيَتِّكَ   م 

خۡرجََتۡكَ  ٱلَّ
َ
هۡلَكۡنََٰهُمۡ   أ

َ
  أ

رَ  فلَاَ  [ 13: محمد ]   ﴾لهَُمۡ  ناَصِّ

للكافرين بأن الغلبة  لن تكون لهم في حربهم   ا ، وهي تتضمن تعريضً صلى الله عليه وسلمالآية تسلية لرسول الله  
 مظاهرة قدرتهم على الغلبة بسبب  ظن  لمسلمين، والغرض من ذلك تأييسهم، وقطع ما يخالج نفوسهم من  ل

 .   531، وهو ما جربوه في غزوة الخندق لهمبعض قبائل العرب  

 الفصل الثالث: منظومة الترغيب والاستمالة، أو التحفيز  .3.3
  جالمبحث الأول: التهيي  .3.3.1

َٰثَةَ قرُُوٓءٖ  ﴿    قال الله تعالى: 1 هِّنَّ ثلََ نفُسِّ
َ
ِّأ قََٰتُ يَتَرَبَّصۡنَ ب

 [ 228:  البقرة]  ﴾...  وَٱلمُۡطَلَّ

التربص هو التلبث والانتظار، أما زيادة لفظ )بأنفسهن( فقد قال في الكشاف: "ففي ذكر الأنفس 
بمعنى أن في   ؛ منه، فيحملهن على أن يتربصن"  يستنكفنتهييج لهن على التربص وزيادة بعث؛ لأن فيه ما  

ن ترمي لأ ن بعد الطلاق حال المرأة المستعجلة إلى التزوج، وأنها عرضة  بهن، وأن حالهَ   ذكر الأنفس تعريضٌ 
على   نبنفسها لأول خاطب، والمرأة تستنكف أن توصف بمثل هذا الوصف، فكان في ذلك تهييج له

 .   532التربص  

لَ  ﴿   قال الله تعالى: 2 ِّ ن يُبَد 
َ
خَافُ أ

َ
ٓۥه إِّن ِّيٓ أ قۡتُلۡ مُوسَىَٰ وَليَۡدۡعُ رَبَّهُ

َ
ِّيٓ أ وَقاَلَ فِّرعَۡوۡنُ ذَرُون

رۡضِّ ٱلۡفَسَادَ 
َ
ِّي ٱلأۡ ن يُظۡهِّرَ ف

َ
وۡ أ
َ
 [26﴾ ]غافر:  دِّينَكُمۡ أ

يظُهر فرعون نفسه في هذا الخطاب في صورة الإنسان المتجرد الذي لا يراعي حظ نفسه فيما 
قومه، ويطلب تأييدهم فيه.  إنه يريد قتل موسى، لكن ليس خشية منه على ملكه، وإنَّا   فيهيستشير  

لهم بأنهم   ، تعريضٌ أيضًا)دينكم( مع كونه دينه    بقوله:   إضافته الدين إلى قومه في  خشية منه على الدين، و 
جهم ليصطفوا معه في معركته مع ويهي ِّ حماستهم  أن يلهب   مريدًاأولى منه بالدفاع عن الدين والذب عنه،  

 .533 عليه السلامسيدنا موسى  
 

 .48/ 10 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  530
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ِّهّۦِ يسَۡتَهۡزِّءُونَ ﴿    قال الله تعالى:3 ا كَانوُاْ ب
َّ ِّن رَّسُولٍ إِّل تِّيهِّم م 

ۡ
﴾ يََٰحَسۡرَةً علَىَ ٱلعِّۡبَادِّ  مَا يأَ

 [ 30]يس:  
سياق الآية حكاية قصة القرية التي أرسل الله سبحانه وتعالى إلى أهلها ثلاثة من رسله، التي يقال 

 :يقال  أن  ؛الحسرة  نداءنها أنطاكية. والحسرة هي شدة الندم على نفع فات. والنداء هنا على بابه، ومعنى  إ
ومعنى كون الحسرة على أن تحضري فيه.   يحق لك  حاليا حسرة تعالي فهذا أوان حضورك، وما نحن فيه 

ندامة تكون عليهم يوم القيامة، وقد سخروا واستهزأوا بمن أرسلهم الله تعالى ناصحين لهم،   أنها   :العباد
 وتمادوا في ذلك حت إنهم لم يتورعوا عن قتلهم، فتحسر عليهم أهل الثقلين. 

من الله سبحانه وتعالى على سبيل الاستعارة،   عليهم صادراً  وأجاز المحققون أن يكون النداء بالحسرة 
الله سبحانه   ، وكأن عليه، على سبيل الفرض والتخييل لا الحقيقة  تحسره حالهم بحال من يُ شبم حيث يُ 

يقول:   أووتعالى  عبادي.  التمثيل  يكون   يا حسرة على  يكونعلى سبيل  إذ  العباد  في   ؛  وكأن حال 
 أن يتجنبه.  منهتكذيبهم رسلهم حال من اشتد رثاء أهله له، بسبب وقوعه في أمر مهلك، كانوا يريدون  

فإما أن تكون عهدية، ويراد بها أهل أنطاكية،   ، "يا حسرة على العباد" أما اللام في قوله تعالى:  
هل بأ   للجنس ويراد بها كل من كذب الرسل وسخر منهم وتجرأ على قتلهم. وهو تعريضٌ   أن تكون  وإما 

الكف عن معاداة نبيهم   علىمكة؛ إذ هم المقصودون من سوق تلك الأمثال والقصص، بغرض تهييجهم  
 . 534لهم   ا ، الذي أرسله الله ناصحً صلى الله عليه وسلمسيدنا محمد  

 المبحث الثاني: التحريض  .3.3.2

ۚۡ  ﴿ :    قال الله تعالى1 ُ ِّهّۦِ ثُمَّ بغُِّىَ عَلَيۡهِّ ليََنصُرَنَّهُ ٱللَّ ِّمِّثۡلِّ مَا عُوقِّبَ ب بَ ب
ِّكَه وَمَنۡ عاَقَ َٰل ذَ

َ لعََفُوٌّ غَفُورٞ   [ 60:  الحج]  ﴾إِّنَّ ٱللَّ

لمن عاقب بمثل ما عوقب به، ثم بغي عليه،   ان قال المحققون إن عفوه ومغفرته سبحانه وتعالى كائن
لأنه لم يخالف هواه في التشفي والانتقام ممن ظلمه، وترك ما   ؛ المغفرةو فانتصر الله له. وإنَّا احتاج للعفو  

المؤمنين على العفو والمغفرة، فإن الله سبحانه وتعالى مع   بحث ِّ   ندب إليه من العفو. وفي ذلك تعريضٌ 
، وهو مما لا دلالة للنص عليه، 535كمال قدرته كان من شأنه العفو، فمن هو دونه أولى بذلك وأجدر 

به السياق،   المتقدم   ويثيرهوإنَّا يشعر  التساؤل عن مناسبة الاسمين الجميلين الجليلين للمعنى  النفس  في 
 عليهما. 

 
 .182/ 8، محاسن التأويل؛ القاسمي، 23/ 7 التحرير والتنوير؛ابن عاشور،  534
 .77/ 4، أنوار التنزيلالبيضاوي،  535



223 

 

نۡيَا  ﴿    قال الله تعالى: 2 ِّ ٱلدُّ ه ِّي هََٰذِّ حۡسَنُواْ ف
َ
ِّلَّذِّينَ أ قُواْ رَبَّكُمۡۚۡ ل ينَ ءَامَنُواْ ٱتَّ َّذِّ قُلۡ يََٰعِّبَادِّ ٱل

 ٓۗ رۡضُ  حَسَنَةٞ
َ
ِّ   وَأ ۗٓ  ٱللَّ عَةٌ َّي إِّنَّمَا وََٰسِّ َٰبِّرُونَ  يوَُف جۡرهَُم  ٱلصَّ

َ
ِّغَيۡرِّ  أ  [10:  الزمر]  ﴾ حِّسَابٖ  ب

وإنَّا هو "خب   ، الإخبار عن أرض الله بأنها واسعة أمر لا خفاء فيه، "ولا يتعلق الغرض بإفادته"
مستعمل في التعريض بالحث على الهجرة" في أرض الله لمن خشي على دينه من الفتن. فلم يكن ظاهر 

 ا ، وهذا اللازم ليس لا زمً 536عل كناية عن لازمه، وهو التحريض على الهجرة  ، وإنَّا جُ االخب مقصودً 
  لكلام أشعر به السياق، كما سبق أن بيناه.ل  للتركيب، وإنَّا هو لازمٌ   ا للفظ، وليس لازمً 

ّـِ َاتِّ وَيعَۡلَمُ ﴿    قال الله تعالى: 3 ي  ّۦِ وَيَعۡفُواْ عَنِّ ٱلسَّ وۡبةََ عَنۡ عِّبَادِّه ذِّي يَقۡبَلُ ٱلتَّ
َّ وهَُوَ ٱل

 [25﴾ ]الشورى:  مَا تَفۡعَلُونَ 

لا يتضح المعنى التعريضي في الآية بمراجعة السياق الملاصق، وإنَّا من خلال البحث في مناسبة  
( عن حجة الذين يجادلون 16لقد أخب الله سبحانه وتعالى في الآية )  .هذه الآية لما تقدمها من آيات

استجاب له المؤمنون بأنها حجة داحضة، وتوعدهم بالغضب والعذاب الشديد، ثم   ما  بعد من  في الله  
 ووصف (،  22مشفقين مما ينتظرهم من سوء الحساب في الآية )   ؛ إذ يكونونوصف سوء حالهم يوم القيامة

يتقلبون في نعيم الروضات، فكان ذلك   وهم  في مقابل ذلك أهل النعيم من الذين آمنوا وعملوا الصالحات 
توبة من   يقبل  هنبأمظنة لكسر نفوس المعاندين من أهل الشرك، ولأجل ذلك كان من المناسب أن يخب  

للدلالة على المسارعة إلى التوبة، وجيء بالفعل المضارع     بحضهم  ا تاب من عباده، فكانت الآية تعريضً 
لمؤمنين بأنه قبل توبتهم  ا بتبشير أن باب التوبة مفتوح إلى يوم القيامة. وفي هذا الخب كذلك تعريض   على

 .537من الشرك الذي كانوا عليه في الجاهلية 

 المبحث الثالث: التشجيع  .3.3.3

ِّٱلمَۡعۡرُوفِّ وَتَنۡهَوۡنَ عَنِّ  ﴿    قال الله تعالى: 1 مُرُونَ ب
ۡ
ِّلنَّاسِّ تأَ خۡرِّجَتۡ ل

ُ
ةٍ أ مَّ

ُ
كُنتُمۡ خَيۡرَ أ

هۡلُ ٱلكِّۡتََٰبِّ لكََانَ خَيۡرٗ 
َ
ِّۗٓ وَلوَۡ ءَامَنَ أ ِّٱللَّ َّهُم   اٱلمُۡنكَرِّ وَتؤُۡمِّنُونَ ب ِّنۡهُمُ   ل كۡثَرهُُمُ   ٱلمُۡؤۡمِّنُونَ  م 

َ
  وَأ

قُونَ   [ 110:  عمران  آل] ﴾ٱلفََٰۡسِّ

لها لتلك بالخيرية على جميع الأمم، وذكر ما أهم   صلى الله عليه وسلم وصف الله سبحانه وتعالى أمة سيدنا محمد  
ولو آمن أهل "المنزلة من الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر على شرط الإيمان، ثم عطف عليه قوله:  

 
 . 354/ 23 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  536
 .88/ 25 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  537
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في هذا الخب عن  ابن عاشور ، ويرى 538لهم مما هم عليه  اأي لكان الإيمان خيرً  " لهم االكتاب لكان خيرً 
تعريضً  الكتاب  تشجيعهم    ا أهل  ذلك  من  الغرض  وأن  الإسلام،  مترددون في دخول   :وبعبارته-بأنهم 

. ولعل مستنده 539لهم   ةً زال متاحتعلى الدخول فيه؛ لأن إمكانية تحصيلهم ذلك الفضل ما    -)تنبيههم(
الاستحالة، وإنَّا تفتح باب إمكانية الأمر   تفيد)لو( ، التي لا  أداة الشرط  في معنى التردد استخدام البيان  

 وتجويزه، ولا شك أن التعريض بترددهم في دخول الإسلام يستلزم حثهم وتشجيعهم على تجاوزه. 

ِّبَدۡرٖ ﴿    قال الله تعالى: 2 ُ ب نتُمۡ   وَلَقَدۡ نصََرَكُمُ ٱللَّ
َ
ه   وَأ ذِّلَّةٞ

َ
ْ   أ قُوا َ   فَٱتَّ   ﴾تشَۡكُرُونَ   لعََلَّكُمۡ   ٱللَّ

 [ 123: عمران   آل]
تهم، فقد حدم   لُّ فُ للمسلمين بأن انهزامهم يوم أحد لا يذهب شوكتهم، ولا ي َ   في هذا الخب تعريضٌ 
. وسياق الآيات المعقبة على غزوة   540بدر، حين أحسنوا التوكل على الله  في   صاروا أعزة بعد انتصارهم

ن المسلمين بعد المعركة أصيبوا بالحزن والأسى، وانتابهم شيء من الوهن والضعف، فكان بأ أحد يشعر  
مصابهم يوم أحد، وتشجيعهم على متابعة جهادهم، فإن في  الغرض من هذا التعريض تسلية المسلمين  

 الذي أعزهم بالنصر يوم بدر وقد كانوا أذلة، لا يعجزه أن ينصرهم مرة أخرى. 

ِّي ٗ ﴿    قال الله تعالى: 3 خِّذُ وَل تَّ
َ
ِّ أ غَيۡرَ ٱللَّ

َ
رِّ   ا قُلۡ أ مََٰوََٰتِّ   فاَطِّ رۡضِّ   ٱلسَّ

َ
وهَُوَ يُطۡعِّمُ وَلاَ    وَٱلأۡ

سۡلَمَه وَلاَ تكَُونَنَّ مِّنَ ٱلمُۡشۡرِّكِّينَ 
َ
لَ مَنۡ أ وَّ

َ
كُونَ أ

َ
نۡ أ
َ
مِّرۡتُ أ

ُ
 [ 14﴾ ]الأنعام:  يُطۡعَمُۗٓ قُلۡ إِّن ِّيٓ أ

أن أكون أول   :أي " قل إني أمرت أن أكون أول من أسلم"اختار ابن عطية في معنى قوله تعالى: 
رضاهم   المسلمين من هذه الأمة، وتابعه الزمخشري في ذلك. غير أن أبا حيان نقل عن بعض المحققين عدم 

لم يصدر منه أي امتناع عن الحق وعن الانقياد له، ولكن المراد بذلك   صلى الله عليه وسلمهذا التأويل؛ ذلك أن النبي    عن
غرض تشجيعهم على إسلام الوجه لله رب العالمين، ومثلوا لذلك بملك يأمر ب التعريض لغيره صلى الله عليه  

 .541أن يشجعهم على ذلك الأمر  مريدًا: وأنا أول من يفعل ذلك،  قولهتبع أمره ببشيء، ثم يُ   تهرعي

 المبحث الرابع: الترغيب  .3.3.4

تعالى:1 الله  قال  لهَُمُ  ﴿       لَ  لعََجَّ كَسَبُواْ  ِّمَا  ب ذُهُم  يؤَُاخِّ لوَۡ  حۡمةَِّ   ٱلرَّ ذُو  ٱلغَۡفُورُ  وَرَبُّكَ 
وعِّۡدٞ  َّهُم مَّ ْ  لَّن ٱلعَۡذَابَۚۡ بلَ ل ِّهّۦِ مِّن  يَجِّدُوا ِّلاٗ دُون  [ 58: الكهف]  ﴾٥٨مَوۡئ

 
 .400/ 1، الكشافالزمخشري،  538
 .52/ 4 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  539
 .72/ 4 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  540
 . 453/ 4، البحر المحيط؛ أبو حيان الأندلسي، 10/ 2، الكشاف؛ الزمخشري، 273/ 2، المحرر الوجيزابن عطية،  541
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روا بآيات ربهم فقابلوا بل عن أظلم الناس، الذين ذك ِّ   ،ليس عن الذين ظلموا  سبق الآية حديثٌ 
نتيجة ذلك أن جعل الله الأكنة على   ت ونسيان ما قدمت أيديهم من سوء، وكان  ذلك التذكير بالإعراض 

 . صلى الله عليه وسلمبذلك أبواب الهداية دونهم، ولو كان الداعي إليها هو رسول الله    فأغلقتقلوبهم، والوقر في آذانهم،  

على عادته في الشفع بين الترهيب والترغيب، ،  وفي ذلك من قوارع الترهيب ما فيه. إلا أن القرآن 
تدارك الأمر، والمبادرة إلى تحصيل في    إياهم   اومرغبً   ا معرضً   " وربك الغفور ذو الرحمة" :  قولهعطف على ذلك  
بالترغيب في   ا : "فخص بالذكر من أسماء الله تعالى اسم الغفور تعريضً ابن عاشورقال    .رحمة الله ومغفرته

بعد:  542الاستغفار"   قوله  العذاب"، ويدل عليه  يؤاخذهم بما كسبوا لعجل لهم  العَ   " لو  أن  ض رْ فلولا 
 عاجلهم بما توعدهم به من العذاب.للهم باب الإمهال، و   الله   بالمغفرة قائم؛ لما فتح

تعالى:2 الله  قال  صَف ٗ ﴿     ِّهّۦِ  سَبِّيل ِّي  ف ونَ 
يقََُٰتِّلُ ينَ  َّذِّ ٱل يُحِّبُّ   َ ٱللَّ نَّهُم   اإِّنَّ 

َ
  بُنۡيََٰنٞ   كَأ

رۡصُوصٞ    [ 4: الصف]  ﴾مَّ

على وجه   543بالأمر بالجهادا  لما سأل المسلمون عن أحب الأعمال إلى الله، جاءهم الجواب تعريضً 
 ، وتحبيبه إلى نفوسهم، فالله يحب الذين يجاهدون في سبيله، والمسلمون يحبون ما يحبه الله . فيهالترغيب  

فَلهَُمۡ عَذَابُ  ﴿    قال الله تعالى: 3 يَتُوبُواْ  لمَۡ  ثُمَّ  وَٱلمُۡؤۡمِّنََٰتِّ  ٱلمُۡؤۡمِّنِّينَ  فَتَنُواْ  َّذِّينَ  ٱل إِّنَّ 
 [ 10﴾ ]البوج:  جَهَنَّمَ وَلهَُمۡ عَذَابُ ٱلحۡرَِّيقِّ 

أنها اعتراضية، وأن  ابن عاشورالآية وردت في سياق الحديث عن قصة أصحاب الأخدود، ويرى 
أصحاب الأخدود مقصودين  المقصود بها كفار قريش، وليس أصحاب الأخدود، وعلل ذلك بأن اعتبار

لتوبة، وأنهم إن آمنوا با  كفار قريش  بترغيبل ذلك بأنه تعريض  ، وأوم "ثم لم يتوبوا"قوله تعالى    لا يلائمبالآية  
بالله وبرسوله سلموا من العذاب مهما تراخت مدة فتنتهم للمؤمنين. واختار ذلك ابن عطية في تفسيره 

 .544وقواه

 المبحث الخامس: الوعد و التأميل  .3.3.5

 
 356/ 15 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  542
 التحرير والتنوير، ؛ وانظر: ابن عاشور،  382/  15؛ الزمخشري، تفسير الكشاف:  15/382،  حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،    543
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يۡهِّمۡ كُلَّ ﴿    قال الله تعالى: 1
لنَۡآ إِّليَۡهِّمُ ٱلمَۡلَٰٓئِّكَةَ وكََلَّمَهُمُ ٱلمَۡوۡتيََٰ وحََشَرۡناَ عَلَ نَا نزََّ نَّ

َ
وَلوَۡ أ

ا  قُبُلاٗ  شَىۡءٖ  ْ  مَّ ْ  كَانوُا ِّيُؤۡمِّنُوٓا َّآ  ل ن إِّل
َ
ُ  يشََاءَٓ  أ نَّ   ٱللَّ كۡثَرهَُمۡ   وَلََٰكِّ

َ
 [ 111:  الأنعام]  ﴾يَجۡهَلُونَ  أ

  ؛هو "استثناء من عموم الأحوال التي تضمنها عموم نفي إيمانهم"  " إلا أن يشاء الله"قوله تعالى:  
بمعنى أنهم ما كانوا ليؤمنوا في أي حال من الأحوال إلا في الحال التي يشاء الله فيها أن تتغير قلوبهم، فيؤمنوا  

كما   صلى الله عليه وسلمبأن يسلط الله سبحانه وتعالى عليهم رسوله    وإمامنهم،    ابعد كفرهم، وإما أن يكون ذلك طوعً 
بوعد   تعريضٌ   "إلا أن يشاء الله"فيلجئهم إلى الإيمان إلجاءً، فيكون في قوله تعالى:    ، حصل في فتح مكة

 .545لهم بحصول ذلك   الله سبحانه وتعالى للمسلمين، وتأميلٌ 

جۡمعَِّينَ ﴿    قال الله تعالى:2
َ
أ رۡنََٰهُمۡ وَقَوۡمَهُمۡ  نَّا دَمَّ

َ
أ َٰقِّبَةُ مَكۡرِّهِّمۡ  ﴾ فَٱنظُرۡ كَيۡفَ كَانَ عَ

 [ 51]النمل:  

إلى الاعتبار بعاقبة    صلى الله عليه وسلم، وفي دعوته  عليه السلام، والحديث عن قوم سيدنا صالح  صلى الله عليه وسلمالخطاب للنبي  
ن عاقبة أمره مع قومه قريش ستكون له، وأن الله سيخذلهم وسينصره عليهم، وفي بأله    مكرهم، تعريضٌ 
 من الله بحصول ذلك.   ، ووعدٌ 546لما يلاقيه من أذى قومه   صلى الله عليه وسلم ذلك تسلية له  

عُسۡرِّ يسُۡرٗ  ٥فإَِّنَّ مَعَ ٱلعُۡسۡرِّ يسُۡرًا ﴿    قال الله تعالى: 3
 [ 6- 5: الشرح]  ﴾٦اإِّنَّ مَعَ ٱلۡ

 لفظ المعية  المعية هنا بين العسر واليسر ليست معية حقيقية، فإن العسر واليسر ضدان، ولكن
مستعار للإخبار عن قرب حصول اليسر بعد أن يحل العسر، أو بعد أن تظهر أوائله وبوادره. وهذا الخب 

 .547ر له المصاعب مهما عرضت له ن ييس ِّ بأ بالوعد الرباني    صلى الله عليه وسلم لرسول الله    تعريضٌ 

 المبحث السادس: التبشي  .3.3.6

نَۧ ﴿    قال الله تعالى: 1 ّـِ بِّي  لۡنَا بَعۡضَ ٱلنَّ ِّۗ وَلقََدۡ فَضَّ رۡضِّ
َ
مََٰوََٰتِّ وَٱلأۡ ِّي ٱلسَّ ِّمَن ف مُ ب

عۡلَ
َ
وَرَبُّكَ أ

 [ 55:  الإسراء]  ﴾٥٥زَبُورٗا  دَاوۥُدَ  وَءَاتيَۡنَا  علَىََٰ بَعۡضٖ  

الله سبحانه وتعالى سيدنا داوود بالذكر دون سائر الأنبياء، ويرى الإمام الزمخشري أن فائدة   خصم 
كر على سائر الأنبياء، وأفضلية أمته على سائر الأمم؛ لما ذُ   صلى الله عليه وسلم التلميح إلى أفضلية سيدنا محمد  هي  ذلك  

عِّبَادِّيَ  يرَِّثُ هَا  ٱلۡأَرۡضَ  أَنم  ٱلذ ِّكۡرِّ  بَ عۡدِّ  مِّنَۢ  ٱلزمبوُرِّ  فيِّ  نَا  ﴿وَلَقَدۡ كَتَ ب ۡ تعالى:  الله  قول  من  داوود  زبور   في 

 
 .6أ/  -8 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  545
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لِّحُونَ﴾ ]الأنبياء:   [. وفي مقاربة جادة للموضوع، تعكس دقة الفهم وعمق التفكير، يفصل 105ٱلصمَٰ
كان إيماءً إلى   عليه السلاموبين إيتائه الزبور، فيقرر أن ذكر داوود    بين تخصيص داوود بالذكر   ابن عاشور 

غنم، ولكن   كان راعيَ   عليه السلامأن تفضيل بعض الناس بالنبوة لا يكون لعظمة سابقة، فسيدنا داوود  
ملك بني إسرائيل في زمنه، أن يستعمله في حربه شاول،  الله آتاه قوة خاصة في الرمي بالحجر، وقد أمر الله  

لبني إسرائيل. وأما ذكر الزبور فالغرض منه التعريض   ا ضد جالوت، ففعل، وقتل داوود جالوت، وصار ملكً 
لما  ذكر في الزبور، وفي   ا للمشركين بأن المسلمين سينتصرون عليهم، وسيرثون أرضهم من بعدهم، مصداقً 

 .548هذا بشارة للمسلمين ووعيد للكافرين  

ُ رِّزۡقاً  ﴿    قال الله تعالى: 2 وۡ مَاتوُاْ ليََرۡزقَُنَّهُمُ ٱللَّ
َ
ِّ ثُمَّ قُتِّلُوٓاْ أ ِّي سَبِّيلِّ ٱللَّ ينَ هَاجَرُواْ ف ذِّ

َّ وَٱل
ۚۡ حَسَنٗ  َ   وَإِنَّ  ا َٰزِّقِّينَ  خَيۡرُ  لهَُوَ  ٱللَّ  [ 58:  الحج]  ﴾ ٱلرَّ

الآية خب صريح في الثناء على الله سبحانه وتعالى بأنه خير الرازقين، وهي تعريض بالبشارة لأولئك 
 .  549لأن الله هو خير الرازقين ؛المهاجرين في سبيل الله بأن الرزق الذي سيأتيهم من الله هو خير الأرزاق

ةٗ ﴿    قال الله تعالى: 3 ِّمَّ ئ
َ
مۡرِّناَ  يَهۡدُونَ   وجََعَلۡنَا مِّنۡهُمۡ أ

َ
ِّأ ا   ب ْه   لمََّ ْ   صَبَرُوا   ﴾يوُقِّنُونَ   بِـَٔايََٰتِّنَا  وكََانوُا

 [ 24:  السجدة ]

 صلى الله عليه وسلم أصحاب النبي  من  بالبشارة للمؤمنين    االحديث في الآية عن بني إسرائيل، غير أن فيها تعريضً 
 .550لدين، وهداة ودعاة للمسلمين، إذا كانوا من أهل اليقين والصب في ابأن الله سيجعل منهم أئمة 

 الفصل الرابع: منظومة الزجر، أو الردع  .3.4
)التحذير، والإنذار، والتخويف، والترهيب، والوعيد، والتهديد( ليست متباعدة من الكلمات:  

 حيث معناها المعجمي، والفروق أكثر ما تظهر في الاستعمال. 
. 551التحرز والتيقظ من    هوو قال ابن فارس: الحاء والذال والراء أصل واحد    ؛فالتحذير من الحذر

وهناك فرق دقيق بين الحذر والاحتراز، فالاحتراز يكون مما هو موجود وواقع، بينما الحذر يكون مما هو 
، وسيأتي بيان الفرق. 553التخويف   :التحذير  : .  وقال في اللسان 552  اكان أم متيقنً   غير واقع، مظنوناً 

 
 .137/ 15 التحرير والتنوير،؛ ابن عاشور، 673/ 2، الكشافالزمخشري،  548
 .311/ 17 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  549
 .237/ 21 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  550
 .37/ 2"حذر"،  معجم مقاييس اللغةابن فارس،  551
 . .179(،  1412/1991، تحق. بيت الله بيات )قم: مؤسسة النشر الإسلامي،  معجم الفروق اللغوية الحسن بن عبد الله العسكري،  552
 .176/ 4"حذر"،  لسان العربابن منظور،  553
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منه، ولا يشترط فيه    يوعليه يكون التحذير التنبيه إلى أمر يتُوقع منه الضرر مع الدعوة للاحتراز والتوق  
 بناء على تصريح صاحب اللسان.   واردًا  التخويف، وإن كان اجتماعه مع التخويف 

تخويف، والتخويف هو ما يميز الإنذار عن الإخبار، الذي هو ب  مقرونأما الإنذار، فهو إعلام  
فقال: الإنذار التخويف في إبلاغ. وأنذره إذا أعلمه، وقيل: عكس الزبيدي ترتيب المعنى  . و   554إعلام مجرد  

إبلاغه   الإبلاغ555حذره وخوفه في  الإنذار  فقال:  الأول،  إلى  اللسان  إلا في   ، . ومال في  يكون  ولا 
 .556التخويف 

قال ابن فارس: الخاء والواو والفاء أصل واحد يدل على الذعر والفزع   ؛ والتخويف من الخوف
لا يقال للمتلبس به إنه خائف.  والحذر   وقوعه متيقنًا، فإن كان  في وقوعه. وهو توقع الضرر المشكوك  557

. وعليه يكون التخويف 558يدفع الضرر، بخلاف الخوف، فلا يقال: خذ خوفك، وإنَّا يقال: خذ حذرك  
 . الخوف  الموجب الحقيقي لذلك  تعيين شعور الخوف والفزع في نفس المخاطب، دون    إثارة

 ف شخصوالفرق بين الإنذار والتخويف أن الإنذار تخويف مع الإعلام بموضع المخافة، فإذا خوم 
 . ا، وإلا كان تخويفً اكان فعله إنذارً   منه،وأعلمه بم يخوفه    ، آخر  شخصًا 

والإنذار إحسان من المنذر، وكلما كانت المخافة أشد كانت النعمة بالإنذار أعظم. ولأجل   :قالوا
 . 559لأنه أنذرهم عقاب الله سبحانه وتعالى  ؛ ة على الكفارأعظم الناس منم   صلى الله عليه وسلم ذلك كان النبي  

قال ابن فارس: الراء والهاء والباء أصلان، أحدهما يدل على   ؛الترهيب والتخويف بمعنى واحد و 
. غير أنهم ميزوا الرهبة عن الخوف بأنها طول الخوف، 560الخوف، والثاني: يدل على دقة الشيء وخفته 

الرهبة تكون مع العلم بوقوع الضرر  إن . هذا من جهة، ومن جهة أخرى قالوااي الراهب راهبً ولأجله سم ِّ 
 ، والذي يظهر من الاستعمال أن الترهيب هو تخويف بأمر مهول. 561على شرط كذا... 

والوعيد يقابل الوعد، غير أن الوعد يكون في الخير والشر، أما الوعيد فيكون في الشر خاصة. قال 
. فإذا لما يذكروا اوأوعدته شرً   ا، وأوعدته خيرً اووعدته شرً   افي اللسان: كلام العرب: وعدت الرجل خيرً 

 
 . 78، معجم الفروق اللغويةأبي الهلال العسكري،   554
 .199/ 14"نذر"،  تاج العروسالزبيدي،  555
 .202/ 5"نذر"،  لسان العربابن منظور،  556
 .230/ 2"خوف"،  معجم مقاييس اللغةابن فارس،  557
 . 277، معجم الفروق اللغويةأبي الهلال العسكري،  558
 . 169، معجم الفروق اللغويةأبي الهلال العسكري،  559
 .447/ 2"ره ب"،  معجم مقاييس اللغةابن فارس،  560
 .261 الفروق اللغوية،أبي الهلال العسكري،  561
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أوعدته ولم يسقطوا الألف.   :قالوا  ،وعدته مع إسقاط الألف المهموزة، وإذا لم يذكروا الشر  :قالوا  ،الخير
عن ابن سيده: في الخير الوعد والعدة، وفي الشر و ونقل عن الجوهري: الوعيد يستعمل في الخير والشر.  

. والظاهر أن صاحب اللسان حمل كلام الجوهري على حال التقييد، وحمل كلام ابن 562الإيعاد والوعيد
الوعيد هو الإخبار بوقوع الشر في المستقبل، كالإخبار بوقوع العقوبة   ،سيده على حال الإطلاق. وعليه

 .مثلًا 
. وقال 563أما التهديد فهو الوعيد، قال في اللسان: التهدُّد والتهديد والتمهداد من الوعيد والتخوف 

وفي القاموس: هدده أي خوفه   564ابن فارس: "الهاء والدال: أصل صحيح يدل على كسر وهضم وهدم" 
. ويظهر من هذه الملاحظات أن التهديد هو وعيد وزيادة، والزيادة فيه تتمثل في شحنة عالية من 565

استعمالية بين اللفظين في أقوال المفسرين،   االتخويف لا تتوفر في الوعيد. غير أن الباحث لم يلاحظ فروقً 
 ومن الممكن اختصار ذلك بالقول:   فهم يستعملون المصطلحين على سبيل الترادف.

 تنبيه المخاطب إلى خطر ما ليتجنبه في المستقبل.  التحذير:
أنه لا يخلو من تخويف، فلا يكون في  إعلام مسبق بخطر قادم، ويختلف عن التحذير  الإنذار:  

 الغرض منه مجرد التنبيه.

 شعور بالخوف في نفس المخاطب. ال  إثارة يف:التخو 

 تخويف لكن يصاحبه بيان لأمر مهول  يحدث الرهبة في نفس المخاطب.  ب:الترهي
، بغرض حمل   : الوعيد والتهديد    أو امتثال  الفعل  على تركالمخاطب  تخويف بعقوبة على فعل معين 

 . الأمر

 المبحث الأول: الزجر والتنفي .3.4.1

رضَٞ ﴿    قال الله تعالى: 1 ِّهِّم مَّ وب
ِّي قُلُ ُ   فزََادَهُمُ   ف ه   ٱللَّ َۢ   عَذَابٌ   وَلهَُمۡ   مَرَضٗا ِّيمُ ل

َ
ِّمَا  أ ْ   ب  كَانوُا

بوُنَ   [ 10:  البقرة] ﴾يكَۡذِّ

 
 .463/ 3" وعد"، لسان العربابن منظور،  562
 .433/ 3"هدد"،  لسان العربابن منظور،   563
 . 7/ 6"كتاب الهاء/باب الهاء وما بعدها في المضاعف والمطابق"،  معجم مقاييس اللغةابن فارس،  564
 .328"هدد"،  القاموس المحيط: الفيروز آبادي،  565
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ب العذاب الأليم على كذبهم لا على نفاقهم، مع أن الكلام في الآية عن المنافقين، غير أن الله رتم 
لمؤمنين با  ذلك تعريضٌ   العدول عن نعتهم بالنفاق إلى نعتهم بالكذب   النفاق أغلظ من الكذب، فكان في

 .566بغرض زجرهم وتنفيرهم من مشابهة المنافقين والاتصاف بشيء من صفاتهم وأخلاقهم 

ِّنَۢ بَعۡضٖ  ونظير ذلك قوله تعالى: ﴿  مُرُونَ   ٱلمُۡنََٰفِّقُونَ وَٱلمُۡنََٰفِّقََٰتُ بَعۡضُهُم م 
ۡ
ِّٱلمُۡنكَرِّ   يأَ   ب

يَهُمۡۚۡ   وَيَقۡبِّضُونَ   ٱلمَۡعۡرُوفِّ   عَنِّ   وَيَنۡهَوۡنَ  يدِّۡ
َ
ْ   أ َ   نسَُوا يَهُمۡۚۡ   ٱللَّ قُونَ   هُمُ   ٱلمُۡنََٰفِّقِّينَ   إِّنَّ   فَنَسِّ  ﴾ٱلفََٰۡسِّ

 [ 67:  التوبة]

حيث وصف المنافقين بالفسق، وكان الأظهر أن يقال: هم الكافرون؛ لأن الكفر أوغل في الذم 
لهم عن مشاركة المنافقين فيما هو خصلة من خصالهم،   ا لمؤمنين، وردعً با   امن الفسق، وإنَّا عدل عنه تعريضً 

 .567وسمة من سماتهم 

وسِّ ٱلعَۡزِّيزِّ  ﴿    قال الله تعالى: 2 قُدُّ
رۡضِّ ٱلمَۡلِّكِّ ٱلۡ

َ
ِّي ٱلأۡ مََٰوََٰتِّ وَمَا ف ِّي ٱلسَّ ِّ مَا ف َّ ِّحُ للِّ يسَُب 

 [ 1﴾ ]الجمعة:  ٱلحۡكَِّيم

لكلمة الأولى باهذه الآية من مواطن التعريض الخفية التي لا يتنبه إليها إلا الحاذقون. والتعريض يبدأ  
افتتحت بها السورة )يسبح(، وقد سبقت سورة  افتتحت بقوله تعالى: الجمعة  الصف سورة   التي  التي   ،

: ابن عاشورإليه. يقول    دعاالماضي والمضارع لا بد من ملحظ بلاغي    صيغتي)سبح(، وهذا الخلاف بين  
يشهدون   صلى الله عليه وسلمإن الغرض العام من سوق سورة الجمعة هو التعريض بفريق من المؤمنين كانوا مع رسول الله 

انصرفوا عن الخطبة، وبقي رسول الله    من   بقين  يخطب بم  صلى الله عليه وسلمالجمعة، ولما جاءت عير محملة لقريش 
وَإِذَا  كر في أسباب نزول الآية الأخيرة من السورة: ﴿بغرض زجرهم، وهو ما ذُ فجاء التعريض المسلمين، 

ِّمٗ  وٓاْ إِّليَۡهَا وَترََكُوكَ قَائٓ وۡ لهَۡوًا ٱنفَضُّ
َ
وۡاْ تِّجََٰرَةً أ

َ
ۚۡ رَأ ِّ خَيۡرٞ  قُلۡ   ا ِّنَ   مَا عِّندَ ٱللَّ هۡوِّ   م 

ِّجََٰرَةِّ   وَمِّنَ  ٱللَّ   ٱلت 
 ُ َٰزِّقِّينَ  خَيۡرُ  وَٱللَّ كى تسبيح السماوات والأرض الذي يحُ  أن   المناسب   من   فكان[.  11: الجمعة]  ﴾ ٱلرَّ

انصرفوا عن الخطبة ولم بأولئك الذي    ا افتتحت به السورة بصيغة المضارع الدال على الاستمرار، تعريضً 
 .568 يهايتموا الاستماع إل

 المبحث الثاني: التحذير  .3.4.2

 
 .177/ 2، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  566
 .297/ 7، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  567
 .206/ 28 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  568
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تعالى: 1 الله  قال      ﴿  ْٓۗ وَٱسۡمَعُوا ٱنظُرۡناَ  وَقُولوُاْ  رََٰعِّنَا  تَقُولوُاْ  لاَ  ءَامَنُواْ  َّذِّينَ  ٱل هَا  يُّ
َ
أ يَٰٓ

ِّيمٞ  ل
َ
َٰفِّرِّينَ عَذَابٌ أ كَ

ِّلۡ  [ 104:  البقرة] ﴾وَل

تعريض   الهم، وفيه أيضً   اخب مقصود به التعريض باليهود توبيخً   "وللكافرين عذاب أليم"قوله تعالى:  
 .   569يتكرر منهم الوقوع فيما نهاهم الله عنه   لا أإلى   اوتنبيهً لهم    المؤمنين تحذيرً با

لَ لَكُم ﴿     قال الله تعالى:2 ِّ عَلَيۡهِّ وَقَدۡ فَصَّ ا ذُكِّرَ ٱسۡمُ ٱللَّ كُلُواْ مِّمَّ
ۡ
َّا تأَ ل

َ
وَمَا لكَُمۡ أ

ا مَا ٱضۡطُرِّرۡتُمۡ إِّليَۡهِِّّۗ وَإِنَّ كَثِّيرٗ 
َّ مَ عَلَيۡكُمۡ إِّل ا حَرَّ لُّونَ   امَّ َّيُضِّ ِّهِّم  ل هۡوَائٓ

َ
ِّأ ِّغَيۡرِّ   ب   رَبَّكَ   إِّنَّ   عِّلمٍۡ    ب

عۡلَمُ  هُوَ 
َ
ينَ  أ ِّٱلمُۡعۡتَدِّ  [ 119:  الأنعام] ﴾ب

تعالى:   ألا تأكلوا..."قوله  للمسلمين  "وما لكم  يتشبهوا    من  تحذير من الله سبحانه وتعالى  أن 
من أن   وتحذير لهم  بهم   تعريض   " ليضلون...  ا وإن كثيرً "بالمشركين في تحريم بعض ما أحل الله. وقوله تعالى:  

، وعدل بذلك عن أن يقول: واحذروا أن 570يضلهم أهل الأهواء عن شرع الله ودينه بغير علم منهم
 يضلوكم بأهوائهم بغير علم . 

ِّهّۦِ عَلَيۡنَا  ﴿    قال الله تعالى: 3 وحَۡيۡنَآ إِّليَۡكَ ثُمَّ لاَ تَجِّدُ لكََ ب
َ
َّذِّيٓ أ ِّٱل ئۡنَا لنََذۡهَبنََّ ب وَلئَِّن شِّ

 [ 86﴾ ]الإسراء:  وَكِّيلاً

، صلى الله عليه وسلم، وكان علم النبوة من أعظم ما أوتيه  "وما أوتيتم من العلم إلا قليلًا "لما سبق ذلك قوله تعالى:  
من التقصير في واجب   صلى الله عليه وسلم للنبي    اعقب ذلك بالحديث عن ضرورة الشكر، فكان صريح الكلام  تحذيرً أُ 

من أن يأتوا ما يوجب ذهاب القرآن وتحذير لهم    علماءللالشكر، وكناية عن الامتنان، وكان فيه تعريض  
 .  571من صدورهم 

بَ هََٰذَا حَلََٰلٞ ﴿  قال الله تعالى:4 نَتُكُمُ ٱلكَۡذِّ لسِّۡ
َ
فُ أ ِّمَا تصَِّ   حَرَامٞ   وَهََٰذَا   وَلاَ تَقُولوُاْ ل

 ْ ِّتَفۡتَرُوا ِّ  علَىَ ل  بَۚۡ  ٱللَّ َّذِّينَ  إِّنَّ  ٱلكَۡذِّ ِّ  علَىَ يَفۡتَرُونَ  ٱل بَ   ٱللَّ  [ 116:  النحل]  ﴾يُفۡلِّحُون لاَ ٱلكَۡذِّ

مؤمنين؛ فقد كانوا حديثي عهد بجاهلية، ولعل لل   تحذير تعريضيالخطاب في الآية للمشركين، وفيه  
 .572في نفوسهم   ا ما كانوا يتعففون من أكله في أيام الجاهلية مازال عالقً شيئًا من كراهية 

 
 .174/ 1، الكشافالزمخشري،  569
 .35  أ / 8 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  570
 .200/ 15 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  571
 .310/ 14 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  572
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 ومما هو تعريض بالتحذير للمشركين قوله تعالى: 

تِّى يدَۡعُونَ مِّن ﴿
ِّهَتُهُمُ ٱلَّ غۡنَتۡ عَنۡهُمۡ ءَال

َ
نفُسَهُمۡه فَمَآ أ

َ
ن ظَلمَُوٓاْ أ وَمَا ظَلمَۡنََٰهُمۡ وَلََٰكِّ

ِّ مِّن شَىۡءٖ  ا  دُونِّ ٱللَّ َّمَّ مۡرُ  جَاءَٓ  ل
َ
ِّكَه  أ  [ 101:  هود] ﴾تتَۡبِّيبٖ  غَيۡرَ  زَادُوهُمۡ  وَمَا  رَب 

لوا على نفع الأصنام من أن يتك ِّ وتحذير لهم  كفار مكة  بتعريض    "فما أغنت عنهم..."قوله تعالى:  
 .573عبة فيمن سبقهم  ن لهم تذكير لهم بأوشفاعتها، و 

 المبحث الثالث: الإنذار  .3.4.3

ِّمَةٗ   كَانتَۡ   وَكَمۡ قصََمۡنَا مِّن قرَۡيةَٖ ﴿    قال الله تعالى:1 ناَ  ظَال
ۡ
نشَأ
َ
  ﴾ ءَاخَرِّينَ   قَوۡمًا  بَعۡدَهَا   وَأ

 [ 11:  الأنبياء]
بالنصر على   لهم  أنبياءه وأولياءه وعده  قَ دَ لما أخب سبحانه وتعالى في الآية الثامنة من السورة أنه صَ 

لنبيه محمد   بنصره  تعريض  ذلك  وكان في  له،  بإ، وصلى الله عليه وسلمعدوهم،  المكذبين  المشركين  ذلك أهلاك  عقب 
إنذاراً كثيرة كانت من الظالمين، ليقرع بذلك أسماع المشركين، وليكون في ذلك    ابالحديث عن إهلاكه أممً 

قاعدة المساواة، وأن الله سبحانه وتعالى ينشئ من بعدهم   بمقتضى بأن يحل بهم ما حل بأولئك    تعريضيًا لهم
 .574أمة من المؤمنين الموحدين 

ه فَتِّلۡكَ مَسََٰكِّنُهُمۡ لمَۡ تسُۡكَن ﴿  قال الله تعالى:    2 رَتۡ مَعِّيشَتَهَا ِۭ بطَِّ هۡلَكۡنَا مِّن قرَۡيةَ
َ
وَكَمۡ أ

َّا قَلِّيلٗ  هِّمۡ إِّل ِّنَۢ بَعۡدِّ َٰرِّثِّينَ  نَحۡنُ  وَكُنَّا  اه م  وَ
 [ 58: القصص]  ﴾ ٱلۡ

في هذه الآية تعريض بأهل مكة، وإنذار لسادتها وكبائها الذين ألفوا النعمة، واعتادوا رفاهية العيش، 
 .575 اوكبً   اوما زادهم ذلك إلا بطرً 

ارُكُمۡ خَيۡرٞ ﴿    قال الله تعالى: 3 كُفَّ
َ
ِّنۡ   أ وْلَٰٓئِّكُمۡ   م 

ُ
مۡ   أ

َ
ٞ   لَكُم  أ ِّي  برََاءَٓة برُِّ   ف مۡ يَقُولوُنَ    ٤٣ٱلزُّ

َ
أ

رٞ  نَحۡنُ جَمِّيعٞ  نتَصِّ  [ 44-43:  القمر]  ﴾ ٤٤مُّ
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الله من أن نفوسهم   ه ، وفيه تعريض بالنذارة لمشركي قريش، لما علمصلى الله عليه وسلمهذا الكلام فيه بشارة للنبي  
 ا ، وأنه لو كان صادقً صلى الله عليه وسلمحالهم كحال الأمم السابقة، وأنهم منصورون على محمد    يرون تحدثهم بأنهم لا  

 .576 دون نصر   الله   تركهفي دعوى النبوة لما  

سَابٗ ﴿    قال الله تعالى: 4 ِّهّۦِ فحََاسَبۡنََٰهَا حِّ ِّهَا وَرسُُل مۡرِّ رَب 
َ
ِّن قرَۡيةٍَ عَتَتۡ عَنۡ أ ِّن م  ي 

َ
  ا وَكَأ

يدٗا بنََٰۡهَا  شَدِّ  [ 8: الطلاق]  ﴾نُّكۡرٗا عَذَابٗا  وعََذَّ

الكثير من أحكام الطلاق وتبعاته، وكان من الجائز أن تتكاسل بعض النفوس عن   كر قبلُ لما ذُ 
ليسوا كذلك؛   معن أوامر الله سبحانه وتعالى وأوامر رسله، وه  ا بحال بعض من عت  ون ر المسلمك ِّ الامتثال، ذُ 
 : وإنَّا اختير لفظ القرية بدلًا ابن عاشورمن أن يقعوا بمثل تلك المخالفات. قال  بهم، وتحذيراً لهمتعريضاَ 

ن يحل بهم ما حل بأمثالهم من الأمم بألهم    إنذار و   ، من الأمة، لأن في الآية كذلك تعريض بمشركي مكة
 .577وأمر المرسلين   ، القرى السابقة التي عتت عن أمر اللهو 

والأمثلة السابقة كما هو ظاهر ليس فيها إيعاد بالشر أو العقوبة، وإنَّا هي أخبار يفهم منها أن 
 هم وضلالهم.القوم ينتظرهم ضرر وشر وعقاب إن هم استمروا في غي ِّ 

 المبحث الرابع: التخويف  .3.4.4

بتَۡ قَبۡلهَُمۡ قَوۡمُ نوُحٖ ﴿    قال الله تعالى: 1 وۡتاَدِّ   ذُو   وَفِّرعَۡوۡنُ   وَعاَدٞ   كَذَّ
َ
  وَقَوۡمُ   وَثَمُودُ   ١٢  ٱلأۡ

صۡحََٰبُ   لوُطٖ 
َ
وْلَٰٓئِّكَ   لۡـ َيۡكَةِّ    وَأ

ُ
حۡزَابُ   أ

َ
َّا   كُلٌّ   إِّن  ١٣ٱلأۡ بَ   إِّل : ص]  ﴾١٤عِّقَابِّ   فَحَقَّ   ٱلرُّسُلَ   كَذَّ

12 -14 ] 

نزل بهم من العقاب ما نزل بأشباههم ممن من أن ي  في هذا الخب "تعريض بتخويف مشركي العرب" 
 .   578كذب الرسل 

ِّتُونَ ﴿    قال الله تعالى:2 ِّكَ لمََي  َٰل ﴾  ١٦ثُمَّ إِّنَّكُمۡ يوَۡمَ ٱلۡقِّيََٰمَةِّ تُبۡعَثُونَ    ١٥ثُمَّ إِّنَّكُم بَعۡدَ ذَ
 [ 16-15]المؤمنون: 

الغيبة،   بضمير  الآية  هذه  قبل  المشركين  مع  الكلام  من "كان  من سلالة  الإنسان  ولقد خلقنا 
الآيات. وهنا وقع التفات في طريقة الكلام من الغيبة إلى الخطاب، والنكتة البلاغية في ذلك،   " طين...
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هو كون المراد بالخب ليس مجرد الإعلام، وإنَّا "التعريض بالتخويف" وهو ما يناسبه المواجهة بالخطاب 
579. 

مََٰوََٰتِّ ﴿  قال الله تعالى:   3 قۡطَارِّ ٱلسَّ
َ
ن تنَفُذُواْ مِّنۡ أ

َ
يََٰمَعۡشَرَ ٱلجِّۡن ِّ وَٱلإِّۡنسِّ إِّنِّ ٱسۡتَطَعۡتُمۡ أ

ِّسُلطََٰۡنٖ  ا ب
َّ ْۚۡ لاَ تنَفُذُونَ إِّل رۡضِّ فَٱنفُذُوا

َ
 [ 33: الرحمن]  ﴾وَٱلأۡ

هذا الخطاب من الله سبحانه وتعالى لجموع الإنس والجن سيكون يوم القيامة، والشرط مستعمل 
لا يفلتون منه،   مفي قبضته سبحانه وتعالى، وأنه  افي التحدي والتعجيز، والمقصود منه الإعلام بأنهم جميعً 

لما سيكون في ذلك الموقف   ؛مستحيل، وهو "مؤذن بالتعريض بالتخويف"  النفاذ   من حيث إن نجاحهم في
  ، إذا قيل لجمع اختلط لأن مثل هذا القول ؛ الإنس والجن فريقي الضالين والمضلين من  تصيب من أهوال 

 .580ه أهل الجناية دون غيرهم ب  المقصود  كان فيه الصالح بالطالح،  

 المبحث الخامس: الترهيب  .3.4.5

ِّيَ  ﴿    قال الله تعالى: 1 م 
ُ
ِّي وَأ خِّذُون

ِّلنَّاسِّ ٱتَّ نتَ قُلۡتَ ل
َ
ُ يََٰعِّيسَى ٱبۡنَ مَرۡيَمَ ءَأ وَإِذۡ قاَلَ ٱللَّ

ق ٍ  إِّن كُنتُ قُلۡتُهُۥ 
حَ ِّي بِّ قُولَ مَا ليَۡسَ ل

َ
نۡ أ
َ
ِّيٓ أ ِّه قاَلَ سُبۡحََٰنَكَ مَا يكَُونُ ل إِّلََٰهَينِّۡ مِّن دُونِّ ٱللَّ

ِّي نَ  مُ مَا ف
ۡۥۚ تَعۡلَ َٰمُ ٱلغُۡيُوبِّ فَقَدۡ عَلِّمۡتَهُ نتَ عَلَّ

َ
كَۚۡ إِّنَّكَ أ ِّي نَفۡسِّ مُ مَا ف

عۡلَ
َ
ى وَلآَ أ ﴾ ]المائدة: فۡسِّ

116 ] 
القيامة،   عليه السلام   اتفق المفسرون على أن هذا الخطاب من الله لسيدنا عيسى سيكون يوم 

ما كان ليصدر منه ذلك القول، والله لا يخفى عليه   عليه السلاموالمقصود منه تقريع النصارى، فعيسى  
 يبالإرهاب والوعيد" بتوجيه العقوبة إلى قائل  ا لسيدنا عيسى "تعريضً   يه الخطاب الاستفهامج ِّ ذلك، وإنَّا وُ 

مما نسب   إن تنصل  عليه السلام  القول؛ لأن سيدنا عيسى  هذاذلك من الأحبار والرهبان الذين اخترعوا  
 .581إليه، علم أحبارهم أنهم هم المرادون بالخطاب 

َ  ﴿     قال الله تعالى: 2 يۡهِّ فإَِّنَّ ٱللَّ
ه وَإِن تظَََٰهَرَا عَلَ ِّ فَقَدۡ صَغَتۡ قُلُوبُكُمَا إِّن تَتُوبآَ إِّليَ ٱللَّ

ِّكَ ظَهِّيرٌ  َٰل بۡرِّيلُ وَصََٰلِّحُ ٱلمُۡؤۡمِّنِّينَه وَٱلمَۡلَٰٓئِّكَةُ بَعۡدَ ذَ َٰهُ وجَِّ  [ 4﴾ ]التحريم:  هُوَ مَوۡلىَ
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، فهما المقصودتان بقوله تعالى: 582ما  رضي الله عنهي المؤمنين عائشة وحفصة  الخطاب تعريض بأمم 
في حال وقوع   صلى الله عليه وسلم،  والخب ليس مجرد إعلام بمناصرة الله لنبيه  "اوإذ أسر النبي إلى بعض أزواجه حديثً "

من التخويف والترهيب، فلن يكون الله وحده هو مولاه،   ا عاليً   ا التظاهر عليه مرة أخرى، بل إن فيه قدرً 
بشيء مهول   ىأنه قد أت  للمخاطبوإنَّا جبيل، وصالح المؤمنين، والملائكة بعد ذلك ظهير، حت يخيل  

ا يثير في نفسه استوجب كل هذا الحشد من المناصرين، مموأن ما أتى به لا تقوم له السماوات والأرض، 
 من الرعب والخوف ما يعسر على الوصف. 

ِّدُونَ ﴿    قال الله تعالى:3 ِّي عَذَابِّ جَهَنَّمَ خََٰل لاَ يُفَتَّرُ عَنۡهُمۡ وهَُمۡ فِّيهِّ    ٧٤إِّنَّ ٱلمُۡجۡرِّمِّينَ ف
 [ 75-74﴾ ]الزخرف:  ٧٥مُبۡلِّسُونَ 

 ه للمؤمنين، وليسوا ممن يشك أو يتردد في قبول الخب، ولكن روعي في تأكيدالخطاب في الآية موجم 
الذي يتضمنه الخطاب، وهو تخويف المشركين بإسماعهم ذلك، وهم الذين ينكرون   يالمعنى التعريض  الخب

، من خلال اظاهرً   اوترهيبً    ا ، والخب ليس مجرد إعلام بإنزال العقوبة بالمجرمين، بل إن فيه تخويفً 583مضمونه  
التخويف، غرضه    ا محضً   ا ع، ولأجل ذلك لا نعتبه تعريضً النحو المرو ِّ   ذلك   وصف مظاهر ذلك العقاب على

 وإنَّا هو تخويف ووعيد. 

نهََٰۡرٞ ﴿  قال الله تعالى:4
َ
تِّى وعُِّدَ ٱلمُۡتَّقُونَه فِّيهَآ أ

ثَلُ ٱلجۡنََّةِّ ٱلَّ ِّن مَّ اءٍٓ  م  نٖ  غَيۡرِّ  مَّ نهََٰۡرٞ  ءَاسِّ
َ
  وَأ

ِّن َّمۡ   لَّبنَٖ   م  نهََٰۡرٞ   طَعۡمُهُۥ  يَتَغَيَّرۡ   ل
َ
ِّنۡ   وَأ ةٖ   خَمرٖۡ   م  َّذَّ ِّينَ   ل َٰرِّب ِّلشَّ

نهََٰۡرٞ   ل 
َ
ِّنۡ   وَأ ى    عَسَلٖ   م 

صَف ٗ   فِّيهَا   وَلهَُمۡ   مُّ
ِّ   مِّن

مَرََٰتِّ   كُل  ٞ   ٱلثَّ ِّن   وَمَغۡفِّرَة ِّهِّمۡه   م  ب  ِّدٞ   هُوَ   كَمَنۡ   رَّ ِّي   خََٰل ْ   ٱلنَّارِّ   ف عَ    حَمِّيمٗا  مَاءًٓ   وسَُقُوا فَقَطَّ
مۡعَاءَٓهُمۡ 

َ
 [ 15﴾ ]محمد: أ

كمن هو خالد في " ، وفي قوله تعالى:  584تها تعريض بالمشركين الآية خطاب للمؤمنين، وهي برمم 
بالتخويف والترهيب من المصير الذي ينتظرهم في حال إصرارهم على ما هم عليه لهم  تعريض    "النار...

 مدة لبثهم فيه .   د ِّدمن المح الز ع الذي ينتظرهم، و المرو ِّ المكان  من الكفر. ويظهر ذلك من وصف  
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 المبحث السادس: التهديد والوعيد  .3.4.6

ِّي  ﴿     قال الله تعالى:1 زِّيدَنَّكُمۡه وَلئَِّن كَفَرۡتُمۡ إِّنَّ عَذَاب
َ
ذَّنَ رَبُّكُمۡ لئَِّن شَكَرۡتُمۡ لأَ

َ
وَإِذۡ تأَ

يدٞ   [ 7:  إبراهيم]  ﴾ لشََدِّ

هو ليس مجرد و   ،"إن عذابي لشديد "كم، ولكن قال:  : ولئن كفرتم لأعذبنم بصيغةفلم يأت البيان  
 اخب، وإنَّا هو تعريض بالعقوبة. ومع أن شحنة التخويف فيه عالية، إلا أن المفسرين وجدوا فيه تعريضً 

. وقال أبو السعود: 585بالوعيد. وعللوا ذلك بأن "إفادة الوعيد بضرب من التعريض أوقع في النفس" 
 .586ف الظن بأكرم الأكرمين ي"ومن عادة الكرام التصريح بالوعد والتعريض بالوعيد" فك

ا  دَرَجََٰتٞ   وَلِّكُل ٖ ﴿    قال الله تعالى: 2 ِّمَّ ْۚۡ   م  ِّغََٰفِّلٍ   رَبُّكَ  وَمَا  عَمِّلُوا ا   ب : الأنعام]  ﴾يَعۡمَلُونَ   عَمَّ
132 ] 

إياك أعني )  :، وفيه تعريض بالوعيد لمشركي قريش، على طريقةصلى الله عليه وسلمالخطاب تسلية وطمأنة للنبي  في  
 .  587 ( واسمعي يا جارة

نفُسُهُمۡ ظُلمۡٗ وقريب من ذلك قوله تعالى: ﴿ 
َ
ِّهَا وَٱسۡتَيۡقَنَتۡهَآ أ اۚۡ   ا وجََحَدُواْ ب   كَيۡفَ   فَٱنظُرۡ   وعَُلُو ٗ

َٰقِّبَةُ  كَانَ  ينَ  عَ دِّ  [ 14:  النمل] ﴾ٱلمُۡفۡسِّ

لغير معين، وفي هذا   ا ومعه غيره من المؤمنين، ويمكن أن يكون الخطاب عامً   صلى الله عليه وسلم فالخطاب للنبي  
إياك : )سوء العاقبة، على طريقةبتهديد  للمشركين بالالنظر عن تحديد المخاطب تعريض    صرفب  ،الخطاب

 .588 ( أعني واسمعي يا جارة

تعالى:3 الله  قال  ءَايةَٞ ﴿     عَلَيۡهِّ  نزِّلَ 
ُ
أ لوَۡلآَ  ِّن  وَيَقُولوُنَ  ِّهِّهۦ   م  ب  ِّ   ٱلغَۡيۡبُ   إِّنَّمَا  فَقُلۡ   رَّ َّ   للِّ

 ْ رُوٓا ِّنَ  مَعَكُم إِّن ِّي  فَٱنتَظِّ رِّينَ   م   [ 20: يونس]  ﴾ ٱلمُۡنتَظِّ

ليس   أي:   ؛"إنَّا الغيب لله"الأمر بالانتظار ليس مجرد إنشاء للطلب، بل هو متفرع على قوله تعالى  
فلا يتُوقع أن مستفاد من السياق،    ، من شأني وشأنكم إلا انتظار ما يأتي به الله، وهذا تعريض بالتهديد 
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شحنة عالية من التخويف   يتضمن . وهذا الإبهام فيما ينتظرهم  589  اسيأتيهم به الله  إلا شرً يكون ما  
 ، لا مجرد وعيد . امن هذا الكلام تهديدً   جعل ا  والتهويل، مم

يثِّ  سَنَسۡتَدۡرِّجُهُم  وقريب من التهويل السابق قوله تعالى: ﴿ ِّهََٰذَا ٱلحۡدَِّ بُ ب ِّ ِّي وَمَن يكَُذ  فذََرۡن
ِّنۡ حَيۡثُ لاَ يَعۡلمَُونَ   [ 44﴾ ]القلم:  م 

 : نه لا شفاعة لهم، والمعنىبأو  الشديدين،  بالتهديد والوعيدففيها للكافرين الذين يبلغهم هذا الكلام  
هذا الكذاب، وسترى ما أصنع به، وهذا كلام يجري عادة على لسان المغتاظ إذا اشتد غيظه، شأن  دعني و 

 .590في غيظه  اولم يقبل شفاعة أحد فيمن كان سببً 

ِّمَسۡبُوقِّينَ  ﴿    قال الله تعالى: 4 رۡناَ بيَۡنَكُمُ ٱلمَۡوۡتَ وَمَا نَحۡنُ ب لَ    ٦٠نَحۡنُ قدََّ ِّ بَد  ن نُّ
َ
علَىَٰٓ أ

ِّي مَا لاَ تَعۡلمَُونَ  ئَكُمۡ ف مۡثََٰلَكُمۡ وَننُشِّ
َ
 [ 61-60﴾ ]الواقعة:  ٦١أ

لهم لا يعجزه شيء، وفيه تعريض  سبحانه وتعالى  صريح هذا الخب تذكير بقدرة الله الشاملة، وأنه  
وَرَبُّكَ ٱلغَۡنِّىُّ  بقوم آخرين. ونظير ذلك قوله تعالى: ﴿  متهديد باستئصال شأفتهم، والاستعاضة عنهلبا

ِّيَّةِّ قَوۡمٍ  ِّن ذُر  كُم م 
َ
نشَأ
َ
ا يشََاءُٓ كَمَآ أ كُم مَّ  يذُۡهِّبۡكُمۡ وَيَسۡتَخۡلِّفۡ مِّنَۢ بَعۡدِّ

ۡ
حۡمةَِّ  إِّن يشََأ   ذُو ٱلرَّ

 [. 133﴾ ]الأنعام:  ءَاخَرِّينَ 

بين الترغيب والترهيب، والبشارة والنذارة، والوعد   ا ومما لا يخفى أن القرآن يجمع في خطابه غالبً 
عن العمل، ولا يتملكه   يقعده رجاء  إلى  بين الخوف والرجاء، فلا يركن    ا والوعيد، ليبقى الإنسان يقظً 

 نطع. التم الغلو و   خوف يحمله على

 المبحث السابع: الجمع بي منظومتي: الزجر والاستمالة  .3.4.7
 : الجمع بي الترغيب والترهيب أولًا 

ِّرَحۡمةَٖ ﴿   قال الله تعالى:1 ذِّينَ مَعَهُۥ ب
َّ نجَيۡنََٰهُ وَٱل

َ
ِّنَّا  فأَ ِّرَ   وَقَطَعۡنَا  م  َّذِّينَ   دَاب ْ   ٱل بوُا ه   كَذَّ   بِـَٔايََٰتِّنَا

ْ  وَمَا   [ 72:  الأعراف]  ﴾مُؤۡمِّنِّينَ   كَانوُا

مع قومه، وفي الجملة الأولى منها تعريض   عليه السلام الآية في سياق الحديث عن قصة سيدنا هود  
بالمكذبين، وأن الإيمان حبل نجاته   ان لمن آمن بأنه في عناية الله ورحمته، وأن الهلاك والعذاب إنَّا يختص
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له   ترغيب  به، وفي ذلك  يتعلق  أن  تعريض    في الذي يجب  الثانية  الجملة  المقابل باالثبات. وفي  لطرف 
م، وأنهم لا يعجزون الله سبحانه وتعالى، بهللمؤمنين، وهم الكافرون، بأن الهلاك والدمار يوشك أن ينزل 

 .591في غيهم وضلالهم  هم  تماديهم واستمرار  عاقبة وفي هذا ترهيب لهم من

َّا ﴿    قال الله تعالى: 2   وۡلِّ  لآَ إِّلََٰهَ إِّل يدِّ ٱلعِّۡقَابِّ ذِّي ٱلطَّ وۡبِّ شَدِّ ِّلِّ ٱلتَّ نۢبِّ وَقاَب
غاَفِّرِّ ٱلذَّ

يرُ   [ 3﴾ ]غافر: هُوَه إِّليَۡهِّ ٱلمَۡصِّ

 أعقب تنزيل القرآن من لدن العليم الحكيم،  ، وهي  بعد أن قرر سبحانه وتعالى الحقيقة العظيمة
ذلك بوصف نفسه بأربعة أوصاف، فهو يغفر الذنب، ويقبل التوب، وهو شديد العقاب، وذو الطول. 

بالاستغفار   مبالقرآن، فإن تدارك ذلك متاح له  واوكفر   واإن أذنب  بأنهموفي الوصفين الأولين تعريض للكافرين،  
فإن عقاب   التكذيب، إلا الإصرار على    واإن أب   م، بأنهاين تعريض لهم أيضً ير والتوبة، وفي الوصفين الأخ
التوبة، وترهيبهم  في  ، فجمع الله في خطابه لهم بين ترغيبهم  همهو غير بعيد عنو ،  همالله سبحانه وتعالى ينتظر 

 .592من العذاب 

 : الجمع بي البشارة والنذارةاثانيً 

تعالى: ﴿1 قال الله   برَكَََٰتٖ    يۡهِّم 
عَلَ لفََتَحۡنَا  قَوۡاْ  وَٱتَّ ءَامَنُواْ  ٱلۡقُرَىٰٓ  هۡلَ 

َ
أ نَّ 
َ
أ ِّنَ   وَلوَۡ    م 

مَاءِّٓ  رۡضِّ   ٱلسَّ
َ
ن  وَٱلأۡ ْ   وَلََٰكِّ بوُا خَذۡنََٰهُم كَذَّ

َ
ِّمَا  فأَ ْ   ب بُونَ   كَانوُا  [ 96:  الأعراف]  ﴾يكَۡسِّ

: "وبذلك يظهر موقع التعريض بالنذارة والبشارة للفريقين من أهل القرى" والمعنى ابن عاشورقال  
تعريض بالبشارة لأهل المدينة وغيرهم من أهل القرى المؤمنة،   " ولو أن أهل القرى ..."أن في قوله تعالى:  
من أهل مكة. وقد تحققت   صلى الله عليه وسلمتعريض بالذين كذبوا بالنبي محمد    "ولكن كذبوا ..." وفي قوله تعالى:  

البشارة والنذارة كما أخب الله سبحانه وتعالى، فأما أهل المدينة فقد بارك الله لهم، وأغناهم، وصرف عنهم  
من القحط بعد خروج  ة، وأما قريش فأخذها الله بسبع سنينَ فَ حْ ى المدينة إلى الجُ الشرور، كما صرف حمم 

 .593وأصحابه منها   صلى الله عليه وسلم رسول الله  

رُونَ ﴿    قال الله تعالى: 2 نتَظِّ رۡ إِّنَّهُم مُّ عۡرِّضۡ عَنۡهُمۡ وَٱنتَظِّ
َ
 [ 30﴾ ]السجدة:  فأَ

، وفي أمره بالتلبث والانتظار بعد أمره بالإعراض عن المشركين، تعريض بالبشارة صلى الله عليه وسلمالخطاب للنبي  
مرت به من التبليغ، ورفعت العهدة عن ، قد أنجزت ما أُ صلى الله عليه وسلملأهل الإيمان بالغلبة والنصر، وكأنه قيل له  
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أيضً  وفيه  الأمر.  لصاحب  الأمر  فاترك  الإمهال   ا نفسك،  فترة  في  وأنهم  للمشركين،  بالنذارة  تعريض 
 "؛ إنهم منتظرون ". ومعنى قوله تعالى:  بهم العذاب الموعود  يحلُّ يوشك أن تنتهي، وحينها  أنها  والانتظار، و 

 .594إنهم ينتظرون فرصة سانحة لقتالكم  :أي

ءَالَ لوُطٖ  ﴿    قال الله تعالى:3 َّآ  إِّل بًا  يۡهِّمۡ حَاصِّ
رۡسَلۡنَا عَلَ

َ
أ جَّيۡنََٰهُم  إِّنَّآ  ِّسَحَرٖ   نَّ : القمر]  ﴾ ب

34 ] 
عليه آل لوط    ى ن الله منجيهم من القوم الظالمين كما نجم بأ الخطاب تعريض للمؤمنين بالبشارة  في  

كما أرسله   ،رسل إليهم نذارة للكافرين بالعذاب الإلهي الذي يوشك أن يُ   وفيه،  قومهم الظالمينمن    السلام
 .595 عليه السلامالله إلى المكذبين من آل سيدنا لوط  

 : الجمع بي الوعد والوعيداثالثً 

َ سَمِّيعٌ عَلِّيمٞ ﴿    قال الله تعالى: 1 نَّ ٱللَّ
َ
ِّ وَٱعۡلمَُوٓاْ أ ِّي سَبِّيلِّ ٱللَّ واْ ف

َٰتِّلُ  [ 244:  البقرة]  ﴾وَقَ

، 596السميع والعليم، تعريض بالوعد والوعيد  : وصف الله سبحانه وتعالى نفسه بالاسمين الكريمينفي  
معهم يسمع دعاءهم، ويعلم حالهم، وأنه ناصرهم، ووعيد للكافرين بأنه يسمع أقوالهم،   هوعد للمؤمنين بأن

 ويعلم سرهم ونجواهم، وأنه خاذلهم، ومنتقم منهم.

َ قرَۡضًا حَسَنٗ ﴿     قال الله تعالى:2 ذِّي يُقۡرِّضُ ٱللَّ
َّ ن ذَا ٱل  ٓۥ  فَيُضََٰعِّفَهُۥ  امَّ ضۡعَافٗا   لهَُ

َ
ۚۡ   أ   كَثِّيرَةٗ

 ُ طُ  يَقۡبِّضُ  وَٱللَّ ُ
 [ 245:  البقرة]  ﴾ ترُجَۡعُونَ  وَإِليَۡهِّ  وَيَبۡص 

يحتمل أن يقال: و يقبض عطاءه، ويبسط جزاءه وثوابه،    :أي  "يقبض ويبسط"المعنى في قوله تعالى:  
يقبض بعض النفوس عن بذل الخير، ويبسط بعضها لبذله. وفي ذلك تعريض بالوعد بأن الله سبحانه 

ع على أهل الإنفاق، وتعريض بالوعيد بأن من شأنه سبحانه وتعالى أن يضيق وتعالى من شأنه أن يوس ِّ 
 .597على أهل البخل والتقتير 

 الفصل الخامس: منظومة التوبيخ والتقريع .3.5
 المبحث الأول: اللوم والعتب  .3.5.1
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ِّ كِّتََٰبٗ ﴿    قال الله تعالى: 1 بِّإِّذۡنِّ ٱللَّ ا 
َّ إِّل ن تَمُوتَ 

َ
ِّنَفۡسٍ أ ل لاٗۗٓ   اوَمَا كَانَ  ؤَجَّ   يرُِّدۡ   وَمَن  مُّ

نۡيَا  ثوََابَ  رَةِّ   ثوََابَ   يرُِّدۡ   وَمَن  مِّنۡهَا  نؤُۡتِّهّۦِ  ٱلدُّ ۚۡ   نؤُۡتِّهّۦِ  ٱلۡأٓخِّ َٰكِّرِّينَ   وسََنَجۡزِّي  مِّنۡهَا  آل ]  ﴾ٱلشَّ
 [ 145: عمران 

الآية واردة في سياق التعقيب على أحداث غزوة أحد، وهي خطاب للمؤمنين، وفي قوله تعالى: 
تعريض بعتاب بفريق منهم، هم الذين أغرتهم الغنائم، وجعلتهم يتركون   "ومن يرد ثواب الدنيا نؤته منها"

هزيمة المسلمين، واستشهاد عدد منهم، في  بالتزامها، حت تسبب فعلهم    صلى الله عليه وسلممواقعهم التي أمرهم رسول الله  
 . 598 صلى الله عليه وسلم ولحوق الأذى برسول الله  

نتُمۡ جََٰهِّلُونَ ﴿    قال الله تعالى:2
َ
يهِّ إِّذۡ أ خِّ

َ
تُم بِّيُوسُفَ وَأ

ا فَعَلۡ ﴾ ]يوسف: قاَلَ هَلۡ عَلِّمۡتُم مَّ
89 ] 

هذا القول من يوسف لإخوته تعريض بعتبه عليهم، وتذكير لهم بما وقع منهم، وفيه ما يدل على 
 فعلوا ما فعلوا بيوسف وأخيه حين كانوا جاهلين  قدالتماس العذر لهم، ف    ذكر ما يشبه  إذ سمو أخلاقه،  
 .599بعاقبة أعمالهم 

لَيۡهِّ  ﴿    قال الله تعالى: 3 وِّيلِّ مَا لمَۡ تسَۡتَطِّع عَّ
ۡ
ِّتَأ ِّئُكَ ب نبَ 

ُ
قاَلَ هََٰذَا فِّرَاقُ بيَنِّۡى وَبَيۡنِّكَۚۡ سَأ

 [ 78﴾ ]الكهف:  صَبۡرًا

الخضر اختار  و   .في القصة المشهورة بينهما  عليه السلام من الخضر لسيدنا موسى    صادر  الخطاب
السلام السلام  لسيدنا موسى   يعر ِّف سبب مفارقتهأن    عليه  فقال:  بالصلة  عليه  لم تستطع عليه " ،  ما 

سيدنا   لوم ، ولم يقل: بتأويل الذي فعلت، أو بتأويل الذي رأيت، لأن في هذا الاختيار تعريض ب"صبا
 .600تأويله  له عليه السلامالخضر    له  إلى أن يبين ِّ لاستعجاله وعدم صبه على ما أنكره  وعتابه موسى

 المبحث الثاني: التوبيخ  .3.5.2
قصدً التوبيخ   وأكثره  التعريض،  أغراض  أهم  من   امن  غيره  وكلام  وتعالى،  سبحانه  في كلام الله 

وقد نالهم الحظ الأكب   ، ون بكلام الله تعالى هم المشركون المتكلمين، وأمثلته أكثر من أن تحصى. والموبخم 
 أهل الكتاب اليهود والنصارى، والمنافقون، وبعض المؤمنين المقصرين أو ضعفاء الإيمان. ثم  من التوبيخ، 

 
 .424/ 1، الكشافالزمخشري،  598
 .412/ 7)القاهرة، دار النهضة، د.ت.(،  التفسير الوسيطمحمد سيد طنطاوي،  599
 .237/ 5، إرشاد العقل السليم ؛ أبو السعود، 10/ 16 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  600



241 

 

 المطلب الأول:  التعريض بتوبيخ المشركي  .3.5.2.1

تعالى:  1 الله  قال  يبُ   إِّنَّمَا﴿   َّذِّينَ   يسَۡتَجِّ ُ   يَبۡعَثُهُمُ   وَٱلمَۡوۡتيََٰ   يسَۡمَعُونَْۘ   ٱل  إِّليَۡهِّ   ثُمَّ   ٱللَّ
 [ 36﴾ ]الأنعام:  يرُجَۡعُونَ 

الذين شُ  الذين لا  ب ِّ وفيه تعريض بالمشركين  رجى منهم استجابة. والتوبيخ في هذا تهوا بالأموات 
عاَءَٓ  . ونظير هذه الآية قوله تعالى: ﴿601التعريض ظاهر  مَّ ٱلدُّ إِّنَّكَ لاَ تسُۡمِّعُ ٱلمَۡوۡتيََٰ وَلاَ تسُۡمِّعُ ٱلصُّ

ِّرِّينَ  وۡاْ مُدۡب
َّ رَ مَن كَانَ حَي ٗ [ وقوله: ﴿80﴾ ]النمل:  إِّذَا وَل ِّيُنذِّ قَّ   ال  َٰفِّرِّينَ   علَىَ  ٱلۡقَوۡلُ   وَيحَِّ كَ

 ﴾ٱلۡ
بالذين أعرضوا عن نذارة القرآن بأنهم كالأموات الذين لا ينتفعون   بالمشركين  تعريض   وفيه [  70:  يس]

 .602بعقولهم 

وْلَٰٓئِّكَ هُمُ  ﴿    قال الله تعالى:2
ُ
وَأ ِّه  لاَ يؤُۡمِّنُونَ بِـَٔايََٰتِّ ٱللَّ َّذِّينَ  ٱل بَ  يَفۡتَرِّي ٱلكَۡذِّ إِّنَّمَا 

بوُنَ  َٰذِّ  [105﴾ ]النحل: ٱلۡكَ

، وأنه إنَّا يعلمه عليه  بأنه مفتر وغير صادق فيما يدعيه من الوحي  صلى الله عليه وسلم لقد اتهم الكفار رسول الله 
، "بل أنتم مفترون "فلم تأت الآية بصيغة    ؛بشر، فأكذبهم الله بهذه الآية. وهي ليست صريحة في تكذيبهم

الإيمان بآيات الله، أما رسول   مَ دِّ هم وتوبيخهم، فالافتراء من شيم من عَ ببل جاءت بما هو أبلغ في تكذي
 .603م  ه، فأبعد ما يكون عن افترائصلى الله عليه وسلمالله  

تعالى:3 قال الله  جَمِّيعٗ ﴿     يَحۡشُرُهُمۡ  مَلَٰٓئِّكَةِّ   يَقُولُ   ثُمَّ   ا وَيَوۡمَ 
ِّلۡ ؤُلاَءِّٓ   ل هَٰٓ

َ
ْ   إِّيَّاكُمۡ   أ  كَانوُا

 [ 40:  سبأ] ﴾يَعۡبُدُونَ 

في حقيقته وإنَّا هو مستعمل في   مستعملًا   ليسه للملائكة، والاستفهام هنا  الخطاب الإلهي موجم 
 خ .بي. والغرض منه التو ( إياك أعنى واسمعي يا جارة)التعريض بالمشركين، على طريقة المثل القائل:  

ه لكَُمۡ فِّيهَا دِّفۡءٞ ﴿    قال الله تعالى: 4 نعََٰۡمَ خَلَقَهَا
َ
كُلُونَ   وَمِّنۡهَا  وَمَنََٰفِّعُ   وَٱلأۡ

ۡ
: النحل]  ﴾تأَ

5 ] 

 
 .207/ 7 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  601
 .66/ 23 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  602
 .200/  9، حاشية الطيبي على الكشاف؛ الطيبي، 470/ 7، روح المعانيالألوسي،  603
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المذكور بعده، وتقدير الكلام: وخلق   الفعل   اسم منصوب، العامل فيه مضمر يفسره  (الأنعام)  
تعريض وفيه كذلك  التأكيد،  إفادة  التكرار  هذا  من  والغرض  لكم،  خلقها  بغرض   بالمشركين  الأنعام 

 . 604من نتاجها لآلهتهم المزعومة   احين جعلوا نصيبً   ، كفروا نعمة الله عليهم بخلق الأنعام  توبيخهم؛ إذ

 المطلب الثاني: التعريض بتوبيخ المنافقي  .3.5.2.2

َّا   رِّجَالٞ ﴿  قال الله تعالى:    1   ٞ   تلُهِّۡيهِّمۡ   ل ِّ   ذِّكۡرِّ   عَن  بَيۡعٌ   وَلاَ  تِّجََٰرَة ةِّ   وَإِقاَمِّ   ٱللَّ لَوَٰ   وَإِيتَاءِّٓ   ٱلصَّ
ةِّ  كَوَٰ بصََٰۡرُ   ٱلۡقُلُوبُ  فِّيهِّ تَتَقَلَّبُ  يوَۡمٗا  يَخَافُونَ  ٱلزَّ

َ
 [ 37:  النور]  ﴾وَٱلأۡ

بأنهم صنف من الناس   ،يصف الله سبحانه وتعالى الرجال الذين يعمرون بيوت الله سبحانه وتعالى 
الصلاة   ة لقائه من الانشغال بالبيع والتجارة عن ذكر الله، وإقام  مخافة و   ،تمنعهم مخافة الله سبحانه وتعالى

 .605لهم   ايتصفون بتلك الأوصاف توبيخً لا  وإيتاء الزكاة. وفي ذلك تعريض بالمنافقين الذين  

بدَٗ ﴿   قال الله تعالى: 2
َ
دٌ   اۚۡ لاَ تَقُمۡ فِّيهِّ أ َّمَسۡجِّ سَ   ل ِّ س 

ُ
قۡوَىَٰ   علَىَ  أ لِّ   مِّنۡ   ٱلتَّ وَّ

َ
حَقُّ   يوَۡمٍ   أ

َ
ن   أ

َ
  أ

ن يُحِّبُّونَ  رِّجَالٞ  فِّيهِّ فِّيهِّ   تَقُومَ 
َ
ْۚۡ  أ رُوا ُ   يَتَطَهَّ ِّرِّينَ   يُحِّبُّ  وَٱللَّ ه   [ 108:  التوبة] ﴾ٱلمُۡطَّ

من مسجد قباء بغرض الإضرار    اقريبً   اأن جماعة من المنافقين اتخذوا مسجدً   الآية  ورد في سبب نزول 
س على س ِّ عن الصلاة فيه. ووصف الله سبحانه مسجد قباء بأنه مسجد أُ  صلى الله عليه وسلم بالمسلمين، فنهى الله نبيه  
رجال يحبون أن يتطهروا، وقد سألهم رسول الله عن ذلك فأخبوه   م اره بأنهصف عمم التقوى من أول يوم، ووَ 

بأنهم يجمعون في طهارتهم بين الماء والأحجار،  وفي هذا الوصف تعريض بأولئك المنافقين بأنهم  ليسوا 
 . 606كذلك 

ِّيَحۡكُمَ بيَۡنَهُمۡ  ﴿    قال الله تعالى: 3 ِّهّۦِ ل ِّ وَرسَُول إِّنَّمَا كَانَ قَوۡلَ ٱلمُۡؤۡمِّنِّينَ إِّذَا دُعُوٓاْ إِّليَ ٱللَّ
وْلَٰٓئِّكَ هُمُ ٱلمُۡفۡلِّحُونَ 

ُ
ۚۡ وَأ طَعۡنَا

َ
ن يَقُولوُاْ سَمِّعۡنَا وَأ

َ
 [ 51﴾ ]النور:  أ

لهم، لكونهم    ا الخب مدح وثناء على المؤمنين، وفي القصر الحاصل ب  )إنَّا( تعريض بالمنافقين توبيخً 
 .607الطاعة ثم ينقضونها بالإعراض والإباء  يظُهرون

 
 .103/ 14  التحرير والتنوير،ابن عاشور،  604
 .249/ 18 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  605
 .32/ 11 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  606
 .275/ 18 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  607
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تعالى: 4 الله  قال  هِّمۡۚۡ ﴿     نفُسِّ
َ
وَأ ِّهِّمۡ  َٰل مۡوَ

َ
ِّأ ب جََٰهَدُواْ  مَعَهُۥ  ءَامَنُواْ  َّذِّينَ  وَٱل ٱلرَّسُولُ  نِّ  لََٰكِّ

وْلَٰٓئِّكَ هُمُ ٱلمُۡفۡلِّحُونَ 
ُ
وْلَٰٓئِّكَ لهَُمُ ٱلخۡيَۡرََٰتُه وَأ

ُ
 [ 88﴾ ]التوبة:  وَأ

في غزوة   صلى الله عليه وسلمالآية وردت في سياق الحديث عن النفر من المنافقين الذين تخلفوا عن رسول الله  
 .   608أولئك الذين تخلفوا دون عذر ليسوا بمؤمنينن تعريض بأ   " والذين آمنوا معه"تبوك، وفي العطف  

ْۗٓ  ﴿    قال الله تعالى: 5 وا ِّ حَتَّىَٰ ينَفَضُّ ينَ يَقُولوُنَ لاَ تنُفِّقُواْ علَىََٰ مَنۡ عِّندَ رَسُولِّ ٱللَّ َّذِّ هُمُ ٱل
نَّ ٱلمُۡنََٰفِّقِّينَ لاَ يَفۡقَهُونَ  رۡضِّ وَلََٰكِّ

َ
مََٰوََٰتِّ وَٱلأۡ ِّنُ ٱلسَّ ِّ خَزَائٓ َّ  [ 7﴾ ]المنافقون:  وَللِّ

القول الكلام هو عبد الله بن أبي بن سلول. وإسناد    اقائل هذ  الغائب بصيغة   هذا  إلى ضمير 
المنافقون عمومً   ،الجمع  به  فيما يقول، وقد االمراد  تبع له  ابن سلول هو زعيمهم وهم  ، ومبر ذلك أن 

ظهرت عليهم أمارات القبول، أو لأن كلمته شاعت بينهم وعملوا على نشرها بين المسلمين. وفي إظهار 
فائدتان: الأولى معاملتهم بنقيض ما أرادوا، فهم كانوا يجتهدون   احقه أن يكون مستترً مع أن  الضمير )هم(  

 : بمزيد من التصريح. والثانية التعريض بتوبيخهم، بمعنى  فضحهمفي ستر أمرهم، فأراد الله سبحانه وتعالى  
 .609لا غيرهم   ، هم الذين يقولون ذلك

 المطلب الثالث: التعريض بتوبيخ اليهود  .3.5.2.3

تعالى: 1 قال الله  ِّشَر ٖ ﴿     ب ِّئُكُم  نبَ 
ُ
أ هَلۡ  ِّن  قُلۡ  ِّكَ   م  َٰل ِّۚۡ   عِّندَ   مَثُوبةًَ   ذَ ُ   لَّعَنَهُ   مَن  ٱللَّ   ٱللَّ

بَ  َٰغُوتَۚۡ   وعََبَدَ   وَٱلخۡنََازِّيرَ   ٱلۡقِّرَدَةَ   مِّنۡهُمُ   وجََعَلَ   عَلَيۡهِّ  وغََضِّ وْلَٰٓئِّكَ   ٱلطَّ
ُ
كَانٗا  شَر ٞ   أ ضَلُّ   مَّ

َ
  عَن   وَأ

بِّيلِّ  سَوَاءِّٓ   [ 60:  المائدة]  ﴾ ٱلسَّ

الذين يؤمن   يسألونه عن الرسل  صلى الله عليه وسلم رسول الله  إلى  من اليهود جاءوا    ا سبب نزول هذه الآية أن نفرً 
نهم لا يؤمنون بمن آمن بعيسى، وأن الإسلام شر إ، قالوا  عليه السلام، فلما ذكر لهم سيدنا عيسى  بهم

لهم، ولم يسلك فيها مسلك التصريح   االتي قبلها توبيخً الآية  دين. فأنزل الله سبحانه وتعالى هذه الآية و 
بل سلك مسلك التعريض، فلم يقل أنتم شر من ذلك مثوبة، بل عدل عن ذلك إلى الإتيان بالموصول، 

 .   610توبيخًا لهم بطريق التعريض  ،وأخب عن أفعالهم القبيحة التي أوجبت لهم تلك العقوبات الإلهية

 
 .290/ 10 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  608
 .290/ 23 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  609
 . 54/ 3، إرشاد العقل السليم؛ أبو السعود، 443/ 10، جامع البيان الطبي،  610
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رۡبعَِّينَ ليَۡلةَٗ ﴿    قال الله تعالى: 2
َ
خذَۡتُمُ   ثُمَّ   وَإِذۡ وََٰعَدۡناَ مُوسَىٰٓ أ ّۦِ  مِّنَۢ   ٱلعِّۡجۡلَ   ٱتَّ ه نتُمۡ  بَعۡدِّ

َ
  وَأ

 [ 51﴾ ]البقرة:  ظََٰلِّمُونَ 

لهم؛ إذ   توبيخ  باليهود و  من بعد غياب موسى، وفيه تعريض  :أي  قيد،  الجار والمجرور )من بعده(
لم يرتكبوا تلك الموبقة، فلما غاب   عليه السلام  نهم لا يحفظون عهودهم، فهم في حضرة سيدنا موسى إ

 .611 هاعنهم سيدنا موسى فعلو 

َٰةَ فِّيهَا هُدٗ ﴿    قال الله تعالى: 3 وۡرَى نزَلنَۡا ٱلتَّ
َ
ۚۡ   ىإِّنَّآ أ ِّهَا  يَحۡكُمُ   وَنوُرٞ بِّيُّونَ   ب َّذِّينَ   ٱلنَّ ْ   ٱل سۡلمَُوا

َ
 أ

ِّلَّذِّينَ  ْ   ل َٰنِّيُّونَ   هَادُوا بَّ حۡبَارُ   وَٱلرَّ
َ
ِّمَا  وَٱلأۡ ْ   ب ِّ   كِّتََٰبِّ   مِّن   ٱسۡتُحۡفِّظُوا ْ   ٱللَّ ۚۡ   عَلَيۡهِّ   وكََانوُا   فلَاَ  شُهَدَاءَٓ

 ْ ثَمَنٗ   تَخۡشَوُا بِـَٔايََٰتِّى  تشَۡتَرُواْ  وَلاَ  وَٱخۡشَوۡنِّ  َّمۡ   وَمَن  قَلِّيلاٗۚۡ   اٱلنَّاسَ  ِّمَآ   يَحۡكُم  ل نزَلَ   ب
َ
ُ   أ   ٱللَّ

وْلَٰٓئِّكَ 
ُ
َٰفِّرُونَ   هُمُ  فأَ  [ 44:  المائدة] ﴾ٱلۡكَ

نعت وصف الله به النبيين الذين يحكمون لبني   "الذين أسلموا"الموصول وصلته في قوله تعالى:  
، وهنا يتساءل ا؛ حيث إن النبي لا يكون إلا مسلمً والتساؤلإسرائيل. والوصف بذلك مما يثير الانتباه  

الزمخشري أن الغرض من الوصف ليس يرى  وماذا يراد به؟    ؟ ما فائدة هذا الوصف  : السامع أو القارئ
، ولذلك قال: "وأريد اكافيً   ا مبرً   أيضًا لا يعدُّ  التفصيل، وإنَّا المدح. لكن المدح بهذه الصفة  ولا التوضيح

 .612ووجه التعريض أنهم بعيدون عن ملة الإسلام، التي هي ملة جميع الأنبياء   ؛بها التعريض باليهود"

 المطلب الرابع: التعريض بتوبيخ النصارى  .3.5.2.4

خَذۡناَ مِّيثََٰقَهُمۡ فنََسُواْ حَظ ٗ ﴿  قال الله تعالى: 
َ
إِّنَّا نصَََٰرَىٰٓ أ ينَ قاَلوُٓاْ  َّذِّ ا  اوَمِّنَ ٱل ِّمَّ ْ   م  ِّرُوا   ذُك 

ِّهّۦِ غۡرَيۡنَا  ب
َ
ِّئُهُمُ   وسََوۡفَ   ٱلۡقِّيََٰمَةِّ    يوَۡمِّ   إِّليََٰ   وَٱلبَۡغۡضَاءَٓ   ٱلعَۡدَاوَةَ   بيَۡنَهُمُ   فأَ ُ   ينَُب  ِّمَا  ٱللَّ ْ   ب   كَانوُا

 [ 14:  المائدة]  ﴾يصَۡنَعُونَ 

قالوا:   ؛ لأنهمبهم  اولم يقل )النصارى( تعريضً   "قالوا إنا نصارى"ومحل التعريض في الآية قوله تعالى:  
منهم مجرد قول، فلم يثبتوا على ميثاقهم، ولم يبهنوا على   صدر أن ما  للدلالة على  و   ،"نحن أنصار الله"

 .613صدق قولهم 

 
 .500/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  611
 ؛ وانظر: حاشية ابن المنير عليه ففيه تخريجات أخرى، غير ما ذكرنا. 636/ 1، الكشافالزمخشري،  612
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المطلب الخامس: ومن أمثلة التعريض بتوبيخ أهل الكتاب اليهود والنصارى  .3.5.2.5
 ا عمومً 

ۡۥۚ وَلقََدِّ ٱصۡطَفَيۡنََٰهُ  ﴿     قال الله تعالى:1 َّا مَن سَفِّهَ نَفۡسَهُ مَۧ إِّل َٰهّـِ ِّلَّةِّ إِّبرَۡ وَمَن يرَغَۡبُ عَن م 
ينَ  َٰلِّحِّ رَةِّ لمَِّنَ ٱلصَّ ِّي ٱلۡأٓخِّ ه وَإِنَّهُۥ ف نۡيَا ِّي ٱلدُّ  [ 130﴾ ]البقرة:  ف

من احتقر نفسه وامتهنها، وهو تعريض بالمعاندين من أهل   "؛ أي: إلا من سفه نفسه " قوله تعالى:  
إبراهيم    سيدنا  دين التوحيد الذي كان عليه  الإسلام، وهو  الكتاب، الذين أبوا أن يدخلوا في الدين الجديد،

 .614على ملته أنهم  مع زعمهم أنهم أتباعه و  عليه السلام

وَإِسۡمََٰعِّيلَ  ﴿    قال الله تعالى: 2 َٰهِّيمَ  إِّبرَۡ نزِّلَ علَىَٰٓ 
ُ
أ نزِّلَ عَلَيۡنَا وَمَآ 

ُ
أ وَمَآ   ِّ ِّٱللَّ ءَامَنَّا ب قُلۡ 

 
َ
ِّقُ بَينَۡ أ ِّهِّمۡ لاَ نُفَر  ب  بِّيُّونَ مِّن رَّ ِّيَ مُوسَىَٰ وعَِّيسَىَٰ وَٱلنَّ وت

ُ
سۡبَاطِّ وَمَآ أ

َ
  حَدٖ وَإِسۡحََٰقَ وَيَعۡقُوبَ وَٱلأۡ

ِّنۡهُمۡ   [ 84:  عمران  آل]  ﴾مُسۡلِّمُونَ  لهَُۥ وَنَحۡنُ  م 

الذين   في الإيمان والتصديق، وفيه تعريض بأهل الكتاب  :أي  "؛لا نفرق بين أحد منهمقوله تعالى: "
 .615آمنوا ببعض وكفروا ببعض 

أو ضعاف  .3.5.2.6 المقصرين  من  المؤمني  بعض  بتوبيخ  التعريض  السادس:  المطلب 
 الإيمان

ِّهّۦِ  ﴿    قال الله تعالى: 1 ا ليَسَۡ لكَُم ب فۡوَاهِّكُم مَّ
َ
ِّأ نَتِّكُمۡ وَتَقُولوُنَ ب لسِّۡ

َ
ِّأ وۡنهَُۥ ب إِّذۡ تلََقَّ

ِّنٗا  وَتَحۡسَبُونهَُۥ عِّلۡمٞ  ِّ   عِّندَ  وهَُوَ  هَي  يمٞ  ٱللَّ  [ 15: النور]  ﴾عَظِّ

عرض رسول في  فيها بعض المنافقين    خاصالآية واردة في سياق الحديث عن حادثة الإفك التي  
معهم بعض المسلمين، والخطاب فيها للمؤمنين، ومحل التعريض والتوبيخ قوله تعالى: فيها  ، وتورط  صلى الله عليه وسلمالله  
حيث إن الأصل في تلقي الأخبار أن يكون بالآذان لا بالألسنة، لكن لما كانت غاية   "تلقونه بألسنتكم"

نهم عندما سمعوا الخب ؛ إذ إبما كان منهم  ا تعريضً   ؛ ضعت الألسن مكان الآذان التلقي التحدث بالخب، وُ 
 .616بادروا إلى تصديقه وإشاعته دون نظر ولا تريث 

 
 ، نقلاً عن الحرالي.163/ 2، نظم الدررالبقاعي،  614
 . 302/ 3 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  615
 .178/ 18 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  616
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ِّمٗ ﴿    قال الله تعالى: 2 وٓاْ إِّليَۡهَا وَترََكُوكَ قاَئٓ وۡ لهَۡوًا ٱنفَضُّ
َ
وۡاْ تِّجََٰرَةً أ

َ
ۚۡ وَإِذَا رَأ ِّ   عِّندَ   مَا   قُلۡ   ا   ٱللَّ

ِّنَ   خَيۡرٞ  هۡوِّ  م 
ِّجََٰرَةِّ   وَمِّنَ  ٱللَّ ُ  ٱلت  َٰزِّقِّينَ  خَيۡرُ  وَٱللَّ  [ 11:  الجمعة]  ﴾ ٱلرَّ

وسبب نزول هذه الآية ما ورد في الصحيحين من أن قافلة من الشام دخلت المدينة المنورة ورسول 
من أصحاب   على منبه يخطب الجمعة، فانفتل الناس إليها، ولم يبق في المسجد إلا اثنا عشر رجلًا   صلى الله عليه وسلم الله  

من الله سبحانه وتعالى للمؤمنين يأمرهم فيه بالسعي إلى ذكر الله إذا نادى   ، وسبق الآية نداءٌ صلى الله عليه وسلمالنبي  
 اتعريضً   صلى الله عليه وسلملتفت عن خطاب المؤمنين إلى خطاب النبي  اُ ،  على ذلك  ت هذه الآيةطفمناد الصلاة، فلما عُ 

ن الأجدر بأ   ليكون ذلك إيذاناً   ؛ وانفتل إلى القافلة، فأخب عنهم بضمير الغائب  الخطبةبتوبيخ من ترك  
 .617الحضور   عزم   رمواصرف الخطاب عنهم، وأن يحُ بحالهم أن يُ 

 المبحث الثالث: الإغاظة  .3.5.3

ِّهِّۦ ثَمَنٗ ﴿    قال الله تعالى:1 ُ مِّنَ ٱلكِّۡتََٰبِّ وَيَشۡتَرُونَ ب نزَلَ ٱللَّ
َ
َّذِّينَ يكَۡتُمُونَ مَآ أ   ا إِّنَّ ٱل

وْلَٰٓئِّكَ   قَلِّيلاً
ُ
كُلُونَ   مَا  أ

ۡ
ِّي  يأَ ِّهِّمۡ   ف َّا  بُطُون ِّمُهُمُ   وَلاَ  ٱلنَّارَ   إِّل ُ   يكَُل  ِّيهِّمۡ   وَلاَ  ٱلۡقِّيََٰمَةِّ  يوَۡمَ   ٱللَّ

  يزَُك 
ِّيمٌ   عَذَابٌ  وَلهَُمۡ  ل

َ
 [ 174:  البقرة]  ﴾أ

تعريض   "ولا يكلمهم الله يوم القيامة ولا يزكيهم"في الكشاف أن في قوله تعالى:    الزمخشري   ذكر
، وثنائه عليهم تزكية لهم. وهنا إياهمالله لهم بتكليمه  يم أهل الجنة من تكر  ينالها مم بحرمان أولئك الكافرين 

ويجيب عن ذلك الإمام الطيبي بأن المقصود   ؟ ين بالذكرتالحال  هاتين عن سبب تخصيص    المتأمليتساءل  
من ذلك التعريض إظهار غيظهم؛ لأن الإحسان إلى عدوك هو سبب في اغتمامك وغيظك وحسرتك، 

 .  618الكرامتين  تينكحسرتهم؛ من حيث إنهم فوتوا على أنفسهم    إظهار وكذلك  

َٰتُ عَدۡنٖ ﴿    قال الله تعالى: 2 وْلَٰٓئِّكَ لهَُمۡ جَنَّ
ُ
نهََٰۡرُ   تَحۡتِّهِّمُ   مِّن تَجرِّۡي  أ

َ
  مِّنۡ   فِّيهَا   يُحَلَّوۡنَ   ٱلأۡ

سَاوِّرَ 
َ
ِّن  خُضۡرٗا  ثِّيَاباً  وَيَلبَۡسُونَ   ذَهَبٖ   مِّن  أ تَّكِّـ ِّينَ   وَإِسۡتبَۡرَقٖ   سُندُسٖ   م  ِّكِّ    علَىَ  فِّيهَا  مُّ رَائٓ

َ
  ٱلأۡ

ِّعۡمَ  وَابُ  ن  [ 31:  الكهف]  ﴾مُرۡتَفَقٗا  وحََسُنَتۡ   ٱلثَّ

بق بتأكيدين في قوله تعالى: ﴿إِّنم ٱلمذِّينَ ، فقد سُ   وتؤكده   مضمونه  مؤكدات كثيرة تقررفي هذا الخب  
يعُ أَجۡرَ مَنۡ أَحۡسَنَ عَمَلًا﴾ ]الكهف:   تِّ إِّنام لَا نُضِّ لِّحََٰ تح باسم الإشارة، [، وافتُ 30ءَامَنُواْ وَعَمِّلُواْ ٱلصمَٰ

 
 .227/ 28 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  617
 .201/ 3، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  618
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الملك في   و   لفظ وفيه لام  )من(،  ب   الجهة )تحت(  اسم  )هم(،   ت فأُضي)لهم(، وجر  الضمير  إلى  الجهة 
 . 619لكافرين بغرض إغاظتهم، وبه تتقرر البشارة للمؤمنين على أتم وجه با والمقصود من ذلك كله التعريض  

ةِّ مِّن يوَۡمِّ ٱلجۡمُُعَةِّ فَٱسۡعَوۡاْ إِّليََٰ ﴿    قال الله تعالى: 3 لَوَٰ ِّلصَّ َّذِّينَ ءَامَنُوٓاْ إِّذَا نوُدِّيَ ل هَا ٱل يُّ
َ
أ يَٰٓ

َٰلِّكُمۡ خَيۡرٞ  ِّ وَذَرُواْ ٱلبَۡيۡعَۚۡ ذَ  [ 9:  الجمعة]  ﴾تَعۡلمَُونَ   كُنتُمۡ  إِّن لَّكُمۡ  ذِّكۡرِّ ٱللَّ

: لما زعموا أنهم أولياء الله وأحباؤه، أمور : أبطل الله قول اليهود في ثلاثة  الزمخشري رحمه الله  قال
ْ  ... ﴿بهم بقوله:  كذم  قِّينَ   كُنتُمۡ   إِّن ٱلمَۡوۡتَ  فَتَمَنَّوُا [، ولما افتخروا على العرب بأنهم 6﴾ ]الجمعة: صََٰدِّ

َٰةَ ثُمَّ لمَۡ يَحمِّۡلُوهَا بهم بقوله: ﴿أهل كتاب، وأن العرب لا كتاب لهم، كذم  وۡرَى ٱلتَّ َّذِّينَ حُم ِّلُواْ  مَثَلُ ٱل
سۡفَارََۢاۚۡ  

َ
أ يَحۡمِّلُ  افتخروا  5﴾ ]الجمعة:  ... كَمَثَلِّ ٱلحِّۡمَارِّ  العرب [، ولما  السبت، شرع الله   على  بيوم 

 "إذا نودي للصلاة من يوم الجمعة..." للمسلمين يوم الجمعة. قال الطيبي: فعلى هذا يكون قوله تعالى:  
  .620قوا لما سعد به المسلمونلم يوفم   وتنبيهًا إلى أنهم ،  بقصد إغاظتهمباليهود    اتعريضً 

ونحن   : "نحن الآخرون الأولون يوم القيامة، صلى الله عليه وسلمقال: قال رسول الله    رضي الله عنه  عن أبي هريرة ف
الله لما اختلفوا فهدانا  أول من يدخل الجنة، بيد أنهم أوتوا الكتاب من قبلنا، وأوتيناه من بعدهم، فاختلفوا،  

فاليوم لنا، وغدا لليهود،   - قال: يوم الجمعة    - فيه من الحق، فهذا يومهم الذي اختلفوا فيه، هدانا الله له  
 .   621وبعد غد للنصارى" 

 المبحث الرابع: التندي  .3.5.4

 [ 35:  الحاقة] ﴾فَليَسَۡ لهَُ ٱليَۡوۡمَ هََٰهُنَا حَمِّيمٞ ﴿    قال الله تعالى: 1

 ا، وقيد الظرفية )اليوم( أفاد تعريضً 622عن صاحبه   ا الحميم هو القريب الذي تأخذه الحمية دفاعً 
بأصحاب الشمال بأن أحماءهم في دار الدنيا الذين كانوا يحامون عنهم، ويدفعون عنهم الشر والضرر، لم 

 .  623يعودوا قادرين على نفعهم، وهذا يفتح في نفوسهم باب الحسرة والندم 

 
 .311/ 15 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  619
 .411/ 15، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  620
صحيح  ( واللفظ له؛ البخاري،  855)  585/  2، كتاب )الجمعة( باب )هداية الأمة ليوم الجمعة(  صحيح مسلممسلم بن الحجاج،    621

 (.896) 2/5، كتاب )الجمعة( باب )هل على من لم يشهد الجمعة غسل( البخاري
 .313/ 9، محاسن التأويلالقاسمي،  622
 .139/ 29 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  623
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تعالى: 2 الله  قال      ﴿ ٖ ل  ظِّ إِّليََٰ  َّا  ٣٠شُعَبٖ   ثلَََٰثِّ   ذِّي  ٱنطَلِّقُوٓاْ  مِّنَ    يُغۡنِّى   وَلاَ  ظَلِّيلٖ   ل
هَبِّ 

 [ 31-30﴾ ]المرسلات:  ٣١ٱللَّ

لأن   ؛ التهكم بالمعذبين  :الأول  ؛ دمج فيه غرضان أُ   "لا ظليل" النفي بعد الإثبات في قوله تعالى:  
ٖ مفهوم الظل مما يستروح به، والحال هنا على الضد من ذلك، ونظيره قوله تعالى: ﴿  ل  ِّن  وَظِّ   يَحمُۡومٖ   م 

َّا  ٤٣ المعذبين بأن الله أعد   :والثاني[.  44-43:  الواقعة]  ﴾٤٤كَرِّيمٍ   وَلاَ  باَرِّدٖ   ل التعريض لأولئك 
لا كظلالهم، فالمؤمنون يوم القيامة تحت ظل العرش حت يفُرغ من حساب أولئك،   لعباده المؤمنين ظلالًا 

 .624وفي ذلك الخطاب من التحسير والتنديم ما فيه

تعالى: 3 الله  قال  تَعۡمَلُونَ ﴿     كُنتُمۡ  ِّمَا  ب َۢا  هَنِّيٓـ َ وَٱشۡرَبُواْ  نَجزِّۡي   ٤٣كُلوُاْ  ِّكَ  كَذََٰل إِّنَّا 
نِّينَ   [ 44-43﴾ ]المرسلات:  ٤٤ٱلمُۡحۡسِّ

أجاز العلماء أن يكون تتمة لخطاب المؤمنين،  ويجوز أن   "إنا كذلك نجزي المحسنين" قوله تعالى:  
أنكم عندما أبيتم أن تكونوا    :إذ المعنى  ؛بهم بغرض تنديمهم  افيكون تعريضً   ، يكون مما خوطب به الكافرون 

في حرمان أنفسكم من  امن أهل الإحسان، وأصررتم على أن تكونوا من أهل الكفر والإساءة، كنتم سببً 
 .   625ذلك النعيم الذي يهنأ به المؤمنون

 المبحث الخامس: التنكيل  .3.5.5

تعالى:  وَلاَ  ﴿  قال الله  ئۡتُمَا  شِّ حَيۡثُ  مِّنۡ  فكَُلاَ  ٱلجَۡنَّةَ  وَزَوجُۡكَ  نتَ 
َ
أ ٱسۡكُنۡ  ـ َادَمُ  وَيَٰٓ
َٰلِّمِّينَ  جَرَةَ فَتَكُوناَ مِّنَ ٱلظَّ ِّ ٱلشَّ ه  [ 19﴾ ]الأعراف:  تَقۡرَباَ هََٰذِّ

يقتضي الإتيان بفاصل، وهذا الفصل قد   امن المعلوم لغة أن العطف على الضمير إن كان مستترً 
لتصحيح عطف )زوجك( على الضمير المستكن في   هذا الموضع يكون بالضمير الظاهر أو بغيره، وفي  

: سكن( جيء بالضمير الظاهر )أنت(، وكان من الجائز الفصل بغير الضمير الظاهر، كأن يقال مثلًا ا)
ويا آدم اسكن الجنة وزوجك. فلما جرى الفصل بالضمير المنفصل، فُهم أن علة ذلك التعريض بغير آدم، 

 .   626لا غيرك   ، أي بإبليس، بغرض التنكيل به، فصار المعنى اسكن أنت

 
 .230/ 16، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  624
 .444/ 29 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  625
 .53ب/   -8 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  626
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 الفصل السادس: منظومة الإهانة والتحقي  .3.6
 المبحث الأول: التشهي  .3.6.1

نزَلَ عَلَيۡكَ ٱلكِّۡتََٰبَ مِّنۡهُ ءَايََٰتٞ ﴿    قال الله تعالى:1
َ
َّذِّيٓ أ حكَۡمََٰتٌ   هُوَ ٱل مُّ ٱلكِّۡتََٰبِّ    مُّ

ُ
هُنَّ أ

خَرُ مُتشَََٰبِّهََٰتٞه 
ُ
ا  وَأ مَّ

َ
َّذِّينَ   فأَ ِّي  ٱل ِّهِّمۡ   ف وب

  وَٱبتِّۡغَاءَٓ   ٱلۡفِّتۡنَةِّ  ٱبتِّۡغَاءَٓ   مِّنۡهُ   تشَََٰبَهَ   مَا   فَيَتَّبِّعُونَ   زَيۡغٞ   قُلُ
ِّهِّهۦ  وِّيل

ۡ
  [7:  عمران   آل ]  ﴾...  تأَ

على ما اختاره -التشهير بنصارى نجران  هتعريض غرض  "فأما الذين في قلوبهم زيغ..."قوله تعالى:  
ورود ضمير التثليث التي يؤمن بها النصارى، بحجة    بصحة عقيدة الذين زعموا أن القرآن يشهد    - المحققون 

أن الضمير يرجع إلى زعموا  نا وقضينا وأمرنا. و قْ لَ مثل: خَ   ، في القرآن   المتكلم الدال على جماعة المتكلمين
سبيل التعريض هنا من خلال استخدام اللفظ العام في الإشارة إلى كان  . و وروح القدسالأب والابن  

على جماعة خاصة ورد بشأنها سبب النزول . ووجه الزيغ والضلال في كلامهم أن ضمير الجماعة يفهم  
على العامة، وإما أن يراد به التعظيم، وهو   ا فإما أن يراد به التشريك كما زعموا تمويهً   ؛ مشهورين  وجهين

 .627ما أراده القرآن 

مۡرٖ ﴿    قال الله تعالى: 2
َ
ِّهّۦِ وَإِذَا كَانوُاْ مَعَهُۥ علَىَٰٓ أ ِّ وَرسَُول ِّٱللَّ ينَ ءَامَنُواْ ب ذِّ

َّ   إِّنَّمَا ٱلمُۡؤۡمِّنُونَ ٱل
َّمۡ   جَامِّعٖ  ْ   ل نوُهُۚۡ   حَتَّىَٰ   يذَۡهَبُوا َّذِّينَ   إِّنَّ   يسَۡتَـ ۡذِّ نوُنكََ   ٱل وْلَٰٓئِّكَ   يسَۡتَـ ۡذِّ

ُ
ِّ    أ ِّٱللَّ ب يؤُۡمِّنُونَ  ينَ  ذِّ

َّ ٱل
ِّهِّۡۦۚ   [ 62﴾ ]النور:  ... وَرسَُول

د يأمر الله عباده المؤمنين إذا كانوا مع رسول الله على أمر جامع بالاستئذان قبل الانصراف. ومهم 
)إنَّا( التعريض   ب  وصف الإيمان بالله والرسول، ثم أعاد ذلك في الجملة التالية، وأفاد القصر    بذكر لذلك  

ليسوا    يان أنهمدون استئذان، بغرض التشهير بهم وب صلى الله عليه وسلم بأولئك المنافقين الذين يفارقون مجلس رسول الله 
 .628ممن آمن بالله والرسول حق الإيمان

 المبحث الثاني: التهكم والاستهزاء .3.6.2

 
 . 260/ 1، زاد المسير، وانظر الأقوال الأخرى في: ابن الجوزي، 161/ 3 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  627
ابن باديس،    628 ابن باديسعبد الحميد محمد  العلمية،  تفسير  الكتب  )بيروت: دار  الدين  م(، ١٩٩٥ه/1416، تحقيق: أحمد شمس 

 .307/ 18 التحرير والتنوير،، وقد ذكر ابن عاشور أن من مقاصد الآية التشهير بالمنافقين. انظر: ابن عاشور، 334
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نثَىَٰ ظَلَّ وجَۡهُهُۥ مُسۡوَد ٗ ﴿     قال الله تعالى:1
ُ
ِّٱلأۡ حَدُهُم ب

َ
رَ أ ِّ يمٞ   وهَُوَ   اوَإِذَا بشُ  َٰرَىَٰ   ٥٨  كَظِّ  يَتَوَ

رَ   مَا  سُوءِّٓ   مِّن  ٱلۡقَوۡمِّ   مِّنَ  ِّ ٓۦۚۡ   بشُ  ِّهِّ كُهُۥ  ب يُمۡسِّ
َ
مۡ   هُونٍ   علَىََٰ   أ

َ
هُۥ  أ ِّي  يدَُسُّ ِّۗ   ف لاَ  ٱلتُّرَابِّ

َ
  مَا   سَاءَٓ   أ

 [ 59- 58:  النحل]  ﴾يَحكُۡمُونَ 

التبشير إنَّا يكون بخير، وهذا ما جرت عليه الآية؛ فنعمة الإنجاب نعمة عظيمة، ولا فرق فيها بين 
نثى مصيبة يستحيون منها، كان ولادة الأ  يعدُّونأو أنثى. لكن لما كان المشركون    ا أن يكون المولود ذكرً 

ر( مفيدً كلمة )بُ   تكرار  .   629سوء تصرفهم ب  بهم، واستهزاءً   ا لتعريض بأولئك المشركين تهكمً ل  ا ش ِّ

رُّ فذَُو  ﴿    قال الله تعالى:2 هُ ٱلشَّ ِّبِّهّۦِ وَإِذَا مَسَّ جاَن عۡرضََ وَنـَ َا بِّ
َ
نۡعَمۡنَا علَىَ ٱلإِّۡنسََٰنِّ أ

َ
وَإِذَآ أ

 [ 51:  فصلت]  ﴾دُعاَءٍٓ عَرِّيضٖ 

نأى   وإما أنهنأى بنفسه،  أنه  إما    ؛تدل على أحد معنيين  "نأى بجانبه"أن    الزمخشري رحمه اللهذكر  
كناية، لكن الكناية   يكون الكلامالإمام الطيبي: وعلى كلا التفسيرين    انحرف وازور. وقال  أي:  ؛طفهبعِّ 

الأولى من باب التعريض، فالعرب تعب بالمجلس والمقام والمكانة عن الذات التي يريدون تعظيمها، ويحتشمون 
 من ذكر الاسم الصريح. ومن ذلك قول زهير: 

 زينبا    تذكر     أن       وإياك   ض إذا ما جئت بالبان والحمى     ر ِّ عف

 بالجلال محجبا   سيكفيك من ذاك المسمى إشارة         فدعه مصوناً 
هنا التهكم بذلك الإنسان الجاحد للنعمة على طريقة   "نأى بجانبه" فيكون الغرض من استعمال  

 التعريض.

طف فهو من باب الكناية الرمزية، لأنه أطلق النأي بالعِّ   ،طف والجانبوأما المعنى الثاني وهو العِّ 
هو لازم خفي، يحتاج إلى بعض فطنة للتنبه له، كما و والجانب وأراد لازم ذلك وهو الإعراض والتولي،  

ون عن الالتفات بالتولي والنبذ وراء الظهر، والنأي بالجانب هنا يشير إلى الكب والخيلاء الذي تنطوي يعب ِّ 
 .  630عليه نفس ذلك الإنسان الجاحد

ِّهَةٗ ﴿    قال الله تعالى: 3 خَذُوٓاْ ءَال مِّ ٱتَّ
َ
ِّنَ  أ رۡضِّ   م 

َ
رُونَ   هُمۡ  ٱلأۡ  [ 21:  الأنبياء]  ﴾ينُشِّ

رأيهم، وضعف   نِّ فَ القيد )من الأرض( يفيد التعريض بأولئك المشركين بغرض التهكم بهم، وإظهار أَ 
مادتها من أجزاء من الأرض، من الخشب أو من الحجارة،   استمدواعقولهم عندما اتخذوا لأنفسهم آلهة  

 
 .184/ 14 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  629
 .626/ 13، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  630
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تَعۡبُدُونَ  لقومه: ﴿  عليه السلامإبراهيم  سيدنا  ، ونظير ذلك قوله  اأن يكون معبودً   عقلًا مما لا يجوز  
َ
قاَلَ أ

تُونَ   .631[ 95﴾ ]الصافات:  95مَا تَنۡحِّ

 المبحث الثالث: التسفيه  .3.6.3

ُ يرُِّيدُ  ﴿   قال الله تعالى: 1 نصَحَ لكَُمۡ إِّن كَانَ ٱللَّ
َ
نۡ أ
َ
رَدتُّ أ

َ
ىٓ إِّنۡ أ وَلاَ ينَفَعُكُمۡ نصُۡحِّ

ن يُغۡوِّيَكُمۡۚۡ هُوَ رَبُّكُمۡ وَإِليَۡهِّ ترُجَۡعُونَ 
َ
 [ 34﴾ ]هود: أ

  هدايتهم   يتحيمل في لقد استفرغ سيدنا نوح عليه الصلاة والسلام وسعه في دعوة قومه، وما زال  
كۡثَرۡتَ  حت أعربوا عن ضجرهم واستيائهم منه: ﴿  إليهم  تبليغ رسالته و 

َ
قاَلوُاْ يََٰنُوحُ قدَۡ جََٰدَلتَۡنَا فأَ

قِّينَ  َٰدِّ ِّمَا تعَِّدُنآَ إِّن كُنتَ مِّنَ ٱلصَّ ِّنَا ب ت
ۡ
دََٰلنََا فَأ بتحميقهم   ا [، فتضمنت الآية تعريضً 32﴾ ]هود:  جِّ

 .632من نبي مشفق عليهم ا إلا نصحً    لم يكن و مراءً   وتسفيه آرائهم، لأن ما سموه جدلًا 

 برَِّيٓءٞ ﴿    قال الله تعالى: 2
ناَ 
َ
وَأ إِّجۡرَامِّي  إِّنِّ ٱفۡتَرَيۡتُهُۥ فَعَلىََّ  َٰهُه قُلۡ  يَقُولوُنَ ٱفۡتَرَى مۡ 

َ
ا   أ ِّمَّ   م 

 [ 35:  هود] ﴾تُجرِّۡمُونَ 

الجهة المقصودة   في   الآية جاءت في سياق الحديث عن قصة سيدنا نوح مع قومه، واختلف العلماء
 صلى الله عليه وسلمكي ما جرى ويجري مع سيدنا محمد  تح  إنها   ، أم عليه السلامما جرى مع سيدنا نوح    الآيةكي  أتح  بها،

 أن مناسبة ، وبينم صلى الله عليه وسلم أنها حكاية عن سيدنا محمد    ابن عاشورحه  . والذي رجم 633التنزيل  وقت وقومه  
من شأنها انطوت على حوادث عظيمة وتفاصيل عجيبة،    عليه السلامقصة نوح    أن   ذكرها في هذا السياق

. وكأنها تقول: كتاب يذكر  634تحمل المنكرين للقرآن على الاعتراف بمصدره الذي هو الوحي الإلهي أن  
 . تسفيهتحميقهم، و  كل هذه التفاصيل يقال عنه إنه مفترى؟ فكان الغرض من هذا التعريض

ِّلَّذِّينَ  ﴿    قال الله تعالى: 3 ل كَ قاَلوُاْ  مِّنۡ عِّندِّ إِّذَا خَرجَُواْ  ىٰٓ  إِّليَۡكَ حَتَّ ن يسَۡتَمِّعُ  وَمِّنۡهُم مَّ
هۡوَاءَٓهُ 

َ
بَعُوٓاْ أ ِّهِّمۡ وَٱتَّ وب

ُ علَىََٰ قُلُ ينَ طَبَعَ ٱللَّ َّذِّ وْلَٰٓئِّكَ ٱل
ُ
ۚۡ أ ِّفًا وتوُاْ ٱلۡعِّلۡمَ مَاذَا قاَلَ ءَان

ُ
﴾ ]محمد: مۡ أ

16 ] 

 
 .37/ 17 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  631
 .61/ 12 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  632
 .564/ 2، فتح القديرالشوكاني،  633
 .63/ 12 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  634
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في مسجده في المدينة   صلى الله عليه وسلم يحضرون مجالس رسول الله    ؛ إذ كانوامن أفعال المنافقين  الآية تحكي فعلًا 
وذكر العلماء ؟  ا: ماذا قال آنفً قائلينمن حديثه، التفتوا إلى من حولهم    صلى الله عليه وسلم المنورة، فإذا فرغ رسول الله  

أنهم كانوا يريدون بمقالتهم تلك التعريض   ،مع سياق الآيات   اأكثرها انسجامً و من الدلالة،    الذلك أوجهً 
الله   يُ بأ،  صلى الله عليه وسلمبرسول  لا  ما  يقول  يجُ   فهم نه  لا  سماعه. وما  نبيه   دي  ذكر  وأعلى  ألسنتهم،  الله  قطع 
 .635ومصطفاه 

 المبحث الرابع: التحميق والتجهيل  .3.6.4

ِّ شَىۡءٖ ﴿  قال الله تعالى:1
ُ رَبُّكُمۡ خََٰلِّقُ كُل  َٰلِّكُمُ ٱللَّ َّآ   ذَ َّيَٰ تؤُۡفَكُونَ   ل ن

َ
َّا هُوَه فَأ ﴾ إِّلََٰهَ إِّل

 [ 62]غافر:  

َّذِّي جَعَلَ  اسم الجلالة الذي تقدم ذكره في قوله تعالى: ﴿  يعود إلى اسم الإشارة )ذلكم(   ُ ٱل ٱللَّ
كۡثَرَ  

َ
أ نَّ  وَلََٰكِّ ٱلنَّاسِّ  علَىَ  فضَۡلٍ  لذَُو   َ ٱللَّ إِّنَّ  رًاۚۡ  مُبۡصِّ هَارَ  وَٱلنَّ فِّيهِّ  لِّتَسۡكُنُواْ  َّيۡلَ  ٱل لكَُمُ 

الله الموصوف بتلك الأفعال الجميلة الجليلة هو أن    [، فمعنى )ذلكم(61﴾ ]غافر:  ٱلنَّاسِّ لاَ يشَۡكُرُونَ 
ربكم الذي ينبغي أن تعبدوه وتشكروه، لا تلك الأصنام التي لا تنفع ولا تضر، وفي ذلك تعريض بغباء 

 .   636غابت عنهم تلك الحقيقة الساطعة سطوع الشمس في رابعة النهار ؛ إذ  المشركين وحمقهم

ٓۦ إِّذَا يُتۡلىََٰ ﴿    قال الله تعالى: 2 ِّهِّ وتوُاْ ٱلعِّۡلۡمَ مِّن قَبۡل
ُ
َّذِّينَ أ ْۚۡ إِّنَّ ٱل وۡ لاَ تؤُۡمِّنُوٓا

َ
ٓۦ أ ِّهِّ قُلۡ ءَامِّنُواْ ب

يۡهِّمۡ يَخِرُّونَۤ لِلۡأَذۡقَانِۤ سُجَّدٗاۤ
 [ 107:  الإسراء]  ﴾عَلَ

، وجاء الرد بأن ذلك الإنزال كان اأنكروا نزول القرآن منجمً  نالآية في سياق مجادلة المشركين الذي
، فيكون افشيئً   اشيئً   سبحانه وتعالى، ومنها أن يقرأه رسول الله على الناس متمهلًا   منز ِّله لحكم يعلمها  

وإنَّا استوى إيمان لما قبله،    تعليلًا   "إن الذين أوتوا العلم من قبله..."ذلك أدعى لفهمه. وجاء قوله تعالى:  
قبل    المشركين وعدمه؛ العلم من  أوتوا  الذين  إيمانهم مستغنًى عنه بإيمان   لأنهم الأرجح عقلًا   ؛نزولهلأن 

كثر حكمة، وهم الذين يزداد إيمانهم بما في كتبهم بسماع آياته. وفي هذا كله تعريض بمن أعرضوا عن الأو 
 .  637القرآن بأنهم حمقى وأهل جاهلية 

 
 .100/ 26 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  635
 .191/ 24 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  636
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َّذِّي خَلَقَكَ مِّن ترَُابٖ ﴿    قال الله تعالى:3 ِّٱل كَفَرۡتَ ب
َ
ٓۥ أ بُهُۥ وهَُوَ يُحاَوِّرُهُ   قاَلَ لهَُۥ صَاحِّ

َٰكَ  ثُمَّ  نُّطۡفَةٖ  مِّن ثُمَّ  ى  [ 37:  الكهف]  ﴾رجَُلاٗ  سَوَّ

 
ً
لنفسه، وزعم أنها لن   ا الآية في سياق الحديث عن قصة صاحب الجنتين الذي دخل جنته ظالم

فإنه سيكون من أهل النجاة،   ،إن كان ثة بعث وحساب  نهأزعم  الحساب، و و ا، وأنكر البعث  تبيدا أبدً 
 أكثر مما هو عليه في الدنيا.   ا هوبل إنه سيكون في الآخرة من المكرمين المنعمين بم

بينه وبين صاحبه المؤمن    هو   والمشهد الذي تحكيه الآية هنا بالقول:   الذي خاطبه حوار جرى 
لشيء بحقيقته، فما االأمر تسمية    تجاوز، ولو أنه قال له: أكفرت بالله، لما  "أكفرت بالذي خلقك..."
عن ذلك وإتيانه بجملة بالموصول  صاحبه المؤمن صاحب الجنتين كفر بالله لا شك فيه، لكن عدول هقال

، وهو التعريض بجهله وحمقه، لأن مضمون جملة المعنى الأصليعن    ازائدً   اأفاد شيئً   " الذي خلقك"وصلته  
 .   638الصلة من شأنه أن يصرف من يفهمه عن الكفر والعصيان، وأن يحمله على الشكر والإيمان

 المبحث الخامس: التحقي .3.6.5

َٰعِّقَ  ﴿    قال الله تعالى: 1 وَ لُ ٱلصَّ يفَتِّهّۦِ وَيُرۡسِّ ّۦِ وَٱلمَۡلَٰٓئِّكَةُ مِّنۡ خِّ ه حمَۡدِّ ِّحُ ٱلرَّعۡدُ بِّ وَيُسَب 
يدُ ٱلمِّۡحَالِّ  ِّ وهَُوَ شَدِّ ِّي ٱللَّ لوُنَ ف ِّهَا مَن يشََاءُٓ وهَُمۡ يجََُٰدِّ يبُ ب  [ 13﴾ ]الرعد: فَيُصِّ

التعريض بالمشركين بأن  المقصود  وإنَّا ، الإخبارليس المقصود من ذكر تسبيح الرعد والملائكة مجرد 
تسبيح عن  غني  وتعالى  سبحانه  من هموتنزيه   همالله  تسبح  والملائكة كذلك  بحمده،  يسبح  فالرعد   ،

 وباله إلا عليهم. يعود، وفي ذلك تحقير لهم ولشركهم الذي لا  639خيفته

ِّ مَكۡرهُُمۡ وَإِن كَانَ مَكۡرهُُمۡ لِّتَزُولَ  ﴿    قال الله تعالى: 2 وَقدَۡ مَكَرُواْ مَكۡرهَُمۡ وعَِّندَ ٱللَّ
بَالُ   [ 46﴾ ]إبراهيم:  مِّنۡهُ ٱلجِّۡ

قوله تعالى: )لِّتَزولَ( بكسر اللام الأولى وفتح الثانية، قرأ بها جميع القراء، و )إن( السابقة عليها 
نافية، ويكون المعنى: ما كان مكرهم لتزول منه الجبال، وهو تعريض بتحقير أمرهم والاستخفاف بهم، وأن 

 .640بمكرهم، فهم كالجبال الرواسي   نال منهملا يالمشركون وأصحابه الذين يكيد لهم    صلى الله عليه وسلم الرسول  

 
 .322/ 15 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  638
 .105/ 13 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  639
 .250/ 13 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  640
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ِّيٓ إِّليََٰ يوَۡمِّ يُبۡعَثُونَ ﴿    قال الله تعالى:3 رۡن نظِّ
َ
ِّ فأَ  ٣٧قاَلَ فإَِّنَّكَ مِّنَ ٱلمُۡنظَرِّينَ   ٣٦قاَلَ رَب 

[ الإخبار عن يوم القيامة بأنه يوم الوقت المعلوم دون 38-36﴾ ]الحجر:  ٣٨إِّليََٰ يوَۡمِّ ٱلوَۡقۡتِّ ٱلمَۡعۡلُومِّ 
لحق حسن   الإخبار عنه بأنه يوم البعث، كما عب عنه الشيطان، الغرض منه التفنن في العبارة، "قضاءً 

بهم، وأنهم في حكم العدم؛ فمعنى   أ عبلم يؤمنوا بذلك اليوم، وأنه لا يُ   لذينبا   االنظم"، ولأن فيه تعريضً 
لا   اأي المعلوم لله سبحانه وتعالى، ويجوز أن يراد المعلوم للناس، على أن يكون العلم إجماليً   ؛الوقت المعلوم

يبعث الناس فيه بعد الموت للحساب والجزاء،    ، فالناس، نعني المؤمنين منهم، يعلمون أن ثة يومٌ اتفصيليً 
، وأنه انتصبت علامات كثيرة تؤذن بقربه. وفي هذا الوعد الرباني بالإنظار إشارة اويعلمون أنه أصبح قريبً 

من الوجود، وأن سنة الصراع بين الحق والباطل ماضية إلى يوم القيامة   يزولإلهية إلى أن قانون الشر لا  
641   . 

 المبحث السادس: الإهانة  .3.6.6

َٰبِّدُونَ ﴿  قال الله تعالى:  نؤُۡمِّنُ لِّبَشَرَيۡنِّ مِّثۡلِّنَا وَقَوۡمُهُمَا لنََا عَ
َ
 [ 47﴾ ]المؤمنون:  فَقَالوُٓاْ أ

أي منقادون خادمون لنا كالعبيد، وأرادوا بذلك التعريض بسيدنا موسى وسيدنا هارون   ؛عابدون 
 .642منزلة النبوة والرسالة وهي من منزلتهما العلية،    اوحطً ا إهانة لهم   ؛ عليهما السلام

 المبحث السابع: الشتم  .3.6.7

قال الله تعالى:1 ن  ﴿    
َ
أ وۡ 
َ
أ ءَاباَؤُٓنآَ  يَعۡبُدُ  مَا  نَّتۡرُكَ  ن 

َ
أ مُرُكَ 

ۡ
تأَ تكَُ  صَلَوَٰ

َ
أ يََٰشُعَيۡبُ  قَالوُاْ 

يدُ  نتَ ٱلحۡلَِّيمُ ٱلرَّشِّ
َ
ْه إِّنَّكَ لأَ ؤُا ِّنَا مَا نشََٰٓ َٰل مۡوَ

َ
ِّيٓ أ فۡعَلَ ف  [ 87﴾ ]هود:  نَّ

ما أرادو به المدح، وإنَّا   "إنك لأنت الحليم الرشيد : "عليه السلامقول القوم لنبيهم سيدنا شعيب 
 .  643: إنك لأنت السفيه الجاهل ومرادهمبالله تعالى،   اشتمه عياذً   وغرضههو تعريض يوضحه السياق،  

 سَوءٖۡ يَٰٓ ﴿    قال الله تعالى:2
َ
بوُكِّ ٱمۡرَأ

َ
خۡتَ هََٰرُونَ مَا كَانَ أ

ُ
كِّ   كَانتَۡ   وَمَا  أ مُّ

ُ
ا  أ : مريم ]   ﴾بغَِّي ٗ

28 ] 

 
 .49/ 14 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  641
 .236/ 9، روح المعاني ؛ وانظر: الألوسي، 136/ 6، إرشاد العقل السليمأبو السعود،  642
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في عفتها،    والطعن أراد بنو إسرائيل بنفي السوء عن والد مريم، والبغاء عن والدتها، التعريض بها،  
تعالى:  قوله  ذلك  وقرينة  عظيم.   بأمر  أنت  أتيت  وقد  صالحين،  وأمك كانا  أباك  إن  قالوا:  وكأنهم 

يمٗ ﴿ ِّهِّمۡ علَىََٰ مَرۡيَمَ بُهۡتََٰنًا عَظِّ ِّكُفۡرِّهِّمۡ وَقَوۡل  .644[ 156:  النساء]  ﴾اوَب

بۡعَثُ حَي ٗ ﴿    قال الله تعالى: 3
ُ
مُوتُ وَيَوۡمَ أ

َ
ِّدتُّ وَيَوۡمَ أ لََٰمُ علَىََّ يوَۡمَ وُل  [ 33: مريم ] ﴾اوَٱلسَّ

أي جنس السلام بأجمعه علي، وفيه تعريض   ؛اللام فيه للجنس  "والسلام علي: "عليه السلامقوله  
في الزمخشري  كما ذكر    ، ه مريم عليها السلام في عرضها،  وسبيل هذا التعريضباللعنة على من اتهم أمم 

وهو العذاب   ، م بأن ضد السلامبهض  خاصة، يكون قد عرم   أنه إذا قال: السلام عليم هو  الكشاف،  
لََٰمُ   ... ﴿كما في قوله تعالى:    واقع عليهم،  واللعنة، [ فإذا كان 47﴾ ]طه:  ٱلهُۡدَىٰٓ   ٱتَّبَعَ   مَنِّ   علَىََٰ   وَٱلسَّ

 .645السلام على من اتبع الهدى، فإن العذاب على من أعرض وتولى 

 الدقة التعبيية   و أ  ،الفصل السابع: منظومة الاحتراز .3.7
 المبحث الأول: الاحتراس  .3.7.1

مَۧ حَنِّيفٗ ﴿     قال الله تعالى: 1 َٰهّـِ ْۗٓ قُلۡ بلَۡ مِّلَّةَ إِّبرَۡ وۡ نصَََٰرَىَٰ تَهۡتَدُوا
َ
ه وَقاَلوُاْ كُونوُاْ هُودًا أ   وَمَا   ا

 [ 135:  البقرة]  ﴾ ٱلمُۡشۡرِّكِّينَ   مِّنَ  كَانَ 

 أن يكون من المشركين أمر ظاهر، ولا يصح   اأنه ما كان يومً  عليه السلامالخب عن سيدنا إبراهيم 
لم أن المراد منه التعريض باليهود والنصارى بما هم عليه من الشرك. والغرض له في عرف البلغاء، فعُ   ا مدحً 

فيتوهموا أنه لم يبق على   "بل ملة إبراهيم حنيفا: "من هذا التعريض الاحتراس من أن يغتروا بما لقن الله نبيه
 .646دين إبراهيم غيرهم، وقد كانوا يزعمون أنهم على ملته 

ْۚۡ   إِّنِّ   دِّينِّكُمۡ   عَن  يرَُدُّوكُمۡ   حَتَّىَٰ   يقََُٰتِّلُونكَُمۡ   يزََالوُنَ   وَلاَ  ... ﴿    قال الله تعالى:2   ٱسۡتَطََٰعُوا
 [ 217﴾ ]البقرة:  ... 

 
 .173/ 12، الجامع لأحكام القرآن ؛ القرطبي، 239/ 14، التفسير البسيط؛ الواحدي، 233/ 7، تأويلات أهل السنةالماتريدي،  644
 .100/ 16 التحرير والتنوير،؛ وانظر: ابن عاشور، 16/ 3، الكشافالزمخشري،  645
 .194/ 1، الكشاف؛ وانظر: الزمخشري، 737/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  646
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الشرطية المفيدة للتشكيك تعريض بأنهم لن يستطيعوا رد المسلمين عن   ( إن   ) تعليق الاستطاعة ب
دينهم، والغرض من هذا التعريض الاحتراس مما قد يوهمه حرف الغاية )حت( من أن المشركين قد يحققون 

 .647وتطاول الزمن  المشركين،  غايتهم بردة المسلمبن مع إصرار

تعالى:3 الله  قال  قَبۡلِّهِّمُ ﴿     مِّن  تۡ 
خَلَ وَقَدۡ  ٱلحۡسََنَةِّ  قَبۡلَ  ِّئَةِّ  ي  ِّٱلسَّ ب لُونكََ  وَيَسۡتَعۡجِّ

ِّلنَّاسِّ   ٱلمَۡثُلََٰتُۗٓ وَإِنَّ رَبَّكَ لذَُو مَغۡفِّرَةٖ  يدُ   رَبَّكَ   وَإِنَّ   ظُلمِّۡهِّمۡه   علَىََٰ   ل  عِّقَابِّ   لشََدِّ
 [6:  الرعد ]  ﴾٦ٱلۡ

التعريض للمشركين بأن عذاب الله   ، كما يدل عليه السياق  ،الخب عن شدة عقاب الله المراد به
سبحانه وتعالى ليس عنهم ببعيد، والغرض من هذا التعريض الاحتراس من أن يغتروا بما ذكره الله سبحانه 

فيحسبوا أنها مغفرة دائمة، وأن   ؛إمهالهم وعدم معاجلتهم بالعذابوما اقترن بها من    ،وتعالى من مغفرته
 . 648الإمهال ممتد ولا حد له ينتهي إليه 

 ، أو الصيانة والبقياالمبحث الثاني: الاحتراز .3.7.2

ِّرٖ ﴿    قال الله تعالى: 1 ِّ مُتَكَب 
ِّن كُل  ِّكُم م  ِّي وَرَب 

ِّرَب  َّا  وَقَالَ مُوسَىٰٓ إِّن ِّي عُذۡتُ ب  بِّيَوۡمِّ   يؤُۡمِّنُ   ل
 [ 27: غافر]  ﴾ ٱلحِّۡسَابِّ 

ضور ملئه، وفي اللحظة التي يطلب بحتأتي الآية في سياق حوار مطول بين سيدنا موسى وفرعون  
، يدفع سيدنا موسى عن نفسه عليه السلامفيها فرعون من قومه المصادقة على قراره بقتل سيدنا موسى  

صد به التعريض بفرعون، ولم يصرح قَ  "من كل متكب" : عليه السلامعلم أن قوله  يُ  ذلك بهذا القول. ومن 
احترازً  فضلًا   من   ابمقصوده  الأرض،  من جبابرة  ولغيره  له  شاملة  استعاذته  ولتكون  عن كون   مخاشنته، 

. وقد يعب عن هذا الغرض بالصيانة والبقيا، 649التعريض في هذا المقام أبلغ من التصريح في تأدية المراد  
 للرجوع والإصلاح .   بقي له باباً بمعنى أن يحفظ الخطاب للمخاطب كرامته ويجنبه الفضيحة والإحراج، ويُ 

وۡ إِّيَّاكُمۡ     قال الله تعالى: ﴿2
َ
ه وَإِنَّآ أ ُ رۡضِّ  قُلِّ ٱللَّ

َ
مََٰوََٰتِّ وَٱلأۡ ِّنَ ٱلسَّ قُلۡ مَن يرَۡزُقُكُم م 

ِّي ضَلََٰلٖ  وۡ ف
َ
بِّينٖ   لعََلىََٰ هُدًى أ َّا  قُل﴿:  تعالى  وقوله[  24:  سبأ]  ﴾مُّ آ   تسُۡـ َلُونَ   ل جۡرَمۡنَا  عَمَّ

َ
  وَلاَ  أ

ا نسُۡـ َلُ   [ 25:  سبأ]  ﴾ تَعۡمَلُونَ  عَمَّ
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وأسلوب الكلام المتبع في   والغرض منه،  وقد سبق  أن شرحنا موضع التعريض في هذه الآيات،
 .   650إفادته

 الفصل الثامن: منظومة التسلية والتثبيت، أو الدعم النفسي .3.8
 المبحث الأول: التطمي  .3.8.1

ِّى مَا يوُعَدُونَ ﴿ قال الله تعالى:  ا ترُِّيَن  ِّ إِّمَّ َٰلِّمِّينَ   ٩٣قُل رَّب  ِّي ٱلۡقَوۡمِّ ٱلظَّ نِّى ف
ِّ فلَاَ تَجعَۡلۡ  رَب 

 [ 94-93﴾ ]المؤمنون:  ٩٤

سبق هذه الآية ما أشعر بانقطاع عذر الكافرين، وأنهم استوجبوا غضب الله عليهم، وبغضه لهم، 
من نزول العذاب بهم وهو ما   صلى الله عليه وسلم م بالعقاب الشديد، وهو ما أثار الخشية في نفس رسول الله ه لهوتهديد 

بأن الله سبحانه وتعالى سينجيه  ، فلقنه الله ذلك الدعاء، وكان في تلقينه تعريضٌ هو وأصحابهُ يزال بينهم
إلى أن الله سبحانه  ، وفي ذلك إيماءٌ سبحانه وتعالى  ه من ذلك العذاب إن وقع في حياته بحكمتهوأصحابَ 

غزوة في    كيف يحل العذاب بمن كذبه وآذاه وآذى أصحابه، وهو ما وقع  صلى الله عليه وسلم  ي نبيهرِّ وتعالى يريد أن يُ 
 .651بدر 

 المبحث الثاني: التسلية  .3.8.2

رََٰطٖ ﴿     قال الله تعالى: 1 ِّ صِّ
ِّكُل  ب تَقۡعُدُواْ  ونَ   توُعِّدُونَ   وَلاَ  ِّ   سَبِّيلِّ   عَن  وَتصَُدُّ   مَنۡ   ٱللَّ

ِّهّۦِ  ءَامَنَ  ۚۡ   وَتَبۡغُونَهَا  ب ْ   عِّوجَٗا ْ   فكََثَّرَكُمۡه   قَلِّيلاٗ   كُنتُمۡ   إِّذۡ   وَٱذۡكُرُوٓا َٰقِّبَةُ   كَانَ   كَيۡفَ   وَٱنظُرُوا   عَ
ينَ  دِّ  [ 86:  الأعراف]  ﴾ ٱلمُۡفۡسِّ

العاقبة   من  لقومه يذكرهم بنعمة الله عليهم، ويحذرهم   عليه السلاممن سيدنا شعيب  صادر  الخطاب  
م بأن عاقبتهم لن تختلف بهقريش، ففيه تعريض    من حكاية كلامه كفارُ ابتداءً  السيئة لإفسادهم. والمقصود  

ما يلاقونه عهم وإفسادهم، وفيه تعريض للمسلمين بالوعد والتسلية  عن عاقبة قوم شعيب إن داموا على غي ِّ 
 عليه السلام منين والكافرين من قوم سيدنا شعيب  ؤ من أذى المشركين، ووجه ذلك انطباق حال الفريقين الم

 .652 صلى الله عليه وسلم منين والكافرين من قوم سيدنا محمد  ؤ مع حال الفريقين الم

 
 .    21ص انظر: 650
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يوَۡمٞ ﴿     قال الله تعالى:2 ِّيَ  ت
ۡ
يأَ ن 

َ
أ قَبۡلِّ  ِّن  ِّكُم م  ِّرَب  ل يبُواْ  َّا  ٱسۡتَجِّ ِّۚۡ   مِّنَ   لهَُۥ  مَرَدَّ   ل   مَا  ٱللَّ

ِّن  لكَُم لجَۡإٖ  م  ِّن   لكَُم  وَمَا  يوَۡمَئِّذٖ   مَّ يرٖ   م  ْ   فَإِّنۡ   ٤٧نَّكِّ عۡرَضُوا
َ
رۡسَلۡنََٰكَ  فَمَآ   أ

َ
يۡهِّمۡ   أ

ه   عَلَ   حَفِّيظًا
َّا عَلَيۡكَ  إِّنۡ   [ 48-47: الشورى]  ﴾٤٨ ...  ٱلبَۡلََٰغُۗٓ  إِّل

إن أعرض   : ، فمعنى الكلامصلى الله عليه وسلمرسول الله    تسلية   غرضه تعريض    ."فإن أعرضوا.. ":  تعالى  قوله   في 
قومك عن الاستجابة لدعوتك لهم، بعد كل ما بذلته من النصح والصب، فلا يساكن قلبك الحزن؛ فما 

 .653أنت بحفيظ عليهم، إنَّا أنت مبلغ عن ربك 

ِّكَ وَٱنۡحَرۡ ﴿    قال الله تعالى: 3 ِّرَب  ِّ ل
 [ 2﴾ ]الكوثر:  فصََل 

، وكان مقتضى الظاهر ألا يظهر الاسم صلى الله عليه وسلممن الله سبحانه وتعالى لنبيه محمد    صادر   الخطاب
، وإنَّا عدل عن الضمير "إنا أعطيناك الكوثر"مع الآية المتقدمة    ا لنا؛ انسجامً   ( فيقال: فصل ِّ الجليل )الرب  

بغرض إلى ضمير المخاطب؛  (  كلمة )رب    إلى الاسم الظاهر إيماءً إلى أنه وحده المستحق للعبادة. وإضافة
 بأنه سبحانه وتعالى يربه ويرعاه ويرأف به، فيكون في ذلك أعظمَ   ا، ولأن فيه تعريضً صلى الله عليه وسلمالتشريف للنبي  

ك لرب    صل ِّ  :أي  ؛ ك( فهي للاختصاصما يلاقيه من أذى قومه. وأما اللام في قوله تعالى )لرب  عتسلية له 
 .654سواه، وأفادت التعريض بالمشركين الذين يصلون لأصنامهم ويطوفون حولها   لا لأي أحدٍ 

 المبحث الثالث: الإشعار بالمنة  .3.8.3

ِّ ٱلعََٰۡلمَِّينَ ﴿    قال الله تعالى: 1 ِّ رَب  َّ ْۚۡ وَٱلحۡمَۡدُ للِّ ينَ ظَلمَُوا َّذِّ ِّرُ ٱلۡقَوۡمِّ ٱل عَ دَاب ﴾ ]الأنعام: فَقُطِّ
45 ] 

أنه تلقين من الله لنبيه  : المعنى الأول  ؛ ر بعدة معانً س ِّ الله سبحانه وتعالى نفسه في هذا المقام فُ   حمدُ 
أنه كناية عن كون إهلاك الظالمين نعمة تحتاج إلى   : وأصحابه أن يحمدوه لإهلاكه الظالمين. والثاني  صلى الله عليه وسلم

 .  655على عباده بأن أهلك الظالمين   بامتنانه  ا أن الله سبحانه أنشأ الحمد لنفسه تعريضً  :حمد، والثالث

وَلمَۡ  ﴿    قال الله تعالى:2
َ
ْ   أ نَّ   يرََوۡا

َ
َ   أ َّذِّي  ٱللَّ مََٰوََٰتِّ   خَلَقَ   ٱل رۡضَ   ٱلسَّ

َ
ن  علَىَٰٓ   قاَدِّرٌ   وَٱلأۡ

َ
 يَخۡلُقَ   أ

جَلاٗ لهَُمۡ  وجََعَلَ  مِّثۡلهَُمۡ 
َ
َّا كُفُورٗ  أ َٰلِّمُونَ إِّل بيَ ٱلظَّ

َ
َّا رَيۡبَ فِّيهِّ فَأ  .[ 99:  الإسراء]  ﴾ال
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، وأن ذلك الأجل لا ريب فيه أمر ظاهر، نه جعل للكافرين أجلًا بأالله سبحانه وتعالى    إخبار 
ينتهي إليه. فعُلم أن المراد التعريض بالامتنان عليهم  جلهم، وهم لا يرتابون في أن لعيشهم أجلًا أ  ل جفالأ

 .656نعمة إفاضة الأرزاق عليهم مدة أجلهم المضروب لهمببنعمة الإمهال، و 

ِّي ٗ ﴿    قال الله تعالى:3 نََٰهُ قرُۡءَاناً عَرَب
نزَلۡ
َ
ِّكَ أ فۡنَا  اوَكَذََٰل   يَتَّقُونَ   لعََلَّهُمۡ   ٱلوۡعَِّيدِّ   مِّنَ   فِّيهِّ  وَصَرَّ

وۡ 
َ
ثُ  أ  [ 113:  طه]   ﴾ذِّكۡرٗا لهَُمۡ  يُحدِّۡ

نزل القرآن بلغتهم، وتعريض  وصف القرآن الكريم بأنه عربي تعريض بالامتنان على العرب إذ أُ في  
 .657كذبوا به وأعرضوا عنه   إذبتحميق المشركين  

 الفصل التاسع: منظومة التعظيم والتشريف  .3.9
 عليه المبحث الأول: التنويه بشأن المقسم   .3.9.1

مُ   فلَآَ ﴿  قال الله تعالى:  قۡسِّ
ُ
َٰقِّعِّ  أ ِّمَوَ  [ 75﴾ ]الواقعة: ٱلنُّجُومِّ  ب

أن القسم المسبوق بأداة نفي هو تعريض بالقسم وتلويح به، وأن الغرض إلى    سابق أشرنا في بحث  
 .658منه التنويه بشأن المقسم عليه، وأنه من الوضوح بمكان حت إنه لا يسوغ أن يقسم عليه 

 المبحث الثاني: الفخر  .3.9.2

ُ  ﴿    قال الله تعالى:1 َٰنَا ٱللَّ ِّي مِّلَّتِّكُم بَعۡدَ إِّذۡ نَجَّى باً إِّنۡ عُدۡناَ ف ِّ كَذِّ قَدِّ ٱفۡتَرَيۡنَا علَىَ ٱللَّ
عَ رَبُّنَا كُلَّ شَىۡءٍ عِّلمًۡ  ۚۡ وسَِّ ُ رَبُّنَا ن يشََاءَٓ ٱللَّ

َ
َّآ أ ن نَّعُودَ فِّيهَآ إِّل

َ
ۚۡ وَمَا يكَُونُ لنََآ أ ِّ  مِّنۡهَا ۚۡ علَىَ ٱللَّ ا

ۚۡ رَ  ينَ توَكََّلۡنَا نتَ خَيۡرُ ٱلفََٰۡتِّحِّ
َ
ِّ وَأ ِّٱلحۡقَ   [ 89﴾ ]الأعراف:  بَّنَا ٱفۡتَحۡ بيَۡنَنَا وَبيَنَۡ قَوۡمِّنَا ب

عن تهديد قومه له بإخراجه هو ومن ابتعه    جواباً   ،عليه السلام سيدنا شعيب  صادر عن  الكلام  
إلى ضمير المتكلم في   ا المشركين. والإتيان بوصف الربوبية مضافً   آبائهمإن لم يرجعوا إلى دين    ،من قريتهم

في مقام الأولى فيه الإضمار،   بعد التصريح باسم الجلالة، هو إظهارٌ   "إلا أن يشاء الله ربنا"قوله تعالى:  
مولاهم، وأن الكافرين لا مولى لهم، و م  لكافرين بأن الله ربهُّ بامن المؤمنين    ا وعلة ذلك أن في الإظهار تعريضً 

قال ابن عاشور: " والإتيان  من ذلك تعظيم شأن أهل الإسلام وإظهار اعتزازهم بولاية الله لهم.   والغرض
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بوصف الرب وإضافته إلى ضمير المتكلم المشارك: إظهار لحضرة الإطلاق، وتعريض بأن الله مولى الذين 
 659آمنوا"

فُونَ ﴿    قال الله تعالى:2 ِّۗ وَرَبُّنَا ٱلرَّحۡمََٰنُ ٱلمُۡسۡتَعَانُ علَىََٰ مَا تصَِّ ِّ ِّٱلحۡقَ  ِّ ٱحۡكُم ب َٰلَ رَب  ﴾  قَ
 [ 112]الأنبياء:  

في دعوة قومه الغاية في البيان والبلاغ، وبلغ قومه الغاية في أذيته وتكذيبه،   صلى الله عليه وسلملما بلغ رسول الله  
والمسلمين   صلى الله عليه وسلمالذي يشير إلى رسول الله    ،الإضافة إلى ضمير المتكلم   واختيرترفع يديه بهذا الدعاء.  

 ا ؛ لأن الإضافة تتضمن تعظيمً لفظ الجلالة )الله(  ، وهوكان من الجائز التعريف باسم العلممع أنه  ،  معه
تعريض بأن المشركين بسبب إعراضهم عن الإيمان   الشأن المسلمين باعتزازهم بأن الله هو ربهم، وفيها أيضً 

ادعاء أن الله سبحانه وتعالى هو ربهم،   لا يحق لهم . بمعنى أنه  660  بالله وعبادته ليسوا من أهل هذه المربوبية 
 وقد عبدوا غيره. 

 المبحث الثالث: المدح  .3.9.3

ن يجََُٰهِّدُواْ  ﴿    قال الله تعالى: 1
َ
ِّ وَكَرِّهُوٓاْ أ لََٰفَ رسَُولِّ ٱللَّ هِّمۡ خِّ ِّمَقۡعَدِّ فُونَ ب

فَرِّحَ ٱلمُۡخَلَّ
 ِّ ِّي سَبِّيلِّ ٱللَّ هِّمۡ ف نفُسِّ

َ
ِّهِّمۡ وَأ َٰل مۡوَ

َ
ِّأ  [ 81﴾ ]التوبة:  ... ب

فيها تعريض بالمدح والثناء على المؤمنين   ، وك للجهاد في سبيل اللهتبكراهية المتخلفين عن غزوة  
ذلك كله على   وآثروا بذلوا أموالهم وأنفسهم في سبيل الله ونصرة دينه،  و الذين تحملوا المشقة العظيمة،  
 .  661الدعة والخمول وخفض العيش 

ِّعۡمَتَهُۥ  ﴿    قال الله تعالى:2 حَادِّيثِّ وَيُتِّمُّ ن
َ
وِّيلِّ ٱلأۡ

ۡ
ِّمُكَ مِّن تأَ ِّكَ يَجۡتَبِّيكَ رَبُّكَ وَيُعَل  وَكَذََٰل

ۚۡ إِّنَّ رَبَّكَ عَ  َٰهِّيمَ وَإِسۡحََٰقَ بوََيۡكَ مِّن قَبۡلُ إِّبرَۡ
َ
هَا علَىَٰٓ أ تَمَّ

َ
لِّيمٌ  عَلَيۡكَ وَعلَىَٰٓ ءَالِّ يَعۡقُوبَ كَمَآ أ

 [ 6:  يوسف]  ﴾حَكِّيمٞ 

، فعُلم أن عليه السلامخب لا يشك فيه سيدنا يوسف    " إن ربك عليم حكيم"  : التذييل في الآية
ذريعة  - كما يقول المحققون-وإنَّا يراد به الاهتمام، والاهتمام   ،( لا يراد به التأكيد تصدير الجملة ب  )إنم 
 لنعم التي أنعم الله بها على سيدنا يوسف التنويه با  ،الخب بأن الله عليم حكيمالمراد من  إلى التعليل، بمعنى أن  
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السلام على عليه  النعم جاءت  تلك  وأن  ذلك،  وغير  الأحاديث،  تأويل  ونعمة  الاجتباء،  نعمة  من   ،
وأنه   ،عليه السلاممقتضى علمه سبحانه وتعالى وحكمته، وفي ذلك تعريض بالثناء على سيدنا يوسف  

 .662الله بها عليه  أهل لتلك الفضائل التي منم 

تعالى: 3 قال الله  وَإِذَا  ﴿     ٱليَۡمِّينِّ  ذَاتَ  كَهۡفِّهِّمۡ  عَن  تَّزََٰوَرُ  طَلعََت  إِّذَا  مۡسَ  ٱلشَّ وَترََى 
ِّي فجَۡوَةٖ  مَالِّ وهَُمۡ ف ِّ قۡرِّضُهُمۡ ذَاتَ ٱلش  ِّنۡهُۚۡ   غَرَبَت تَّ ِّكَ   م  َٰل ِّۗٓ   ءَايََٰتِّ   مِّنۡ   ذَ ُ   يَهۡدِّ   مَن  ٱللَّ   فَهُوَ   ٱللَّ

ا لهَُۥ تَجِّدَ  فَلَن يضُۡلِّلۡ   وَمَن ٱلمُۡهۡتَدِّ   ِّي ٗ دٗا وَل رۡشِّ  [ 17:  الكهف]  ﴾ مُّ

إما الفتية، وإما الفتية ومعهم كل من   ؛ "من يهد الله فهو المهتد..."المراد بالموصول في قوله تعالى: 
. والكلام تعريض بالثناء عليهم، وشهادة لهم الاهتداءر بها، حت أورثه ذلك  اق لتأمل الآيات والاستبصف ِّ وُ 

بأنهم أصابوا الحق. واختار بعض العلماء أن الكلام ثناء على الله تعالى، الذي يهدي من يشاء بفضله، 
للفتية، لما احتاج إلى التعرض لأهل الضلال. وأجاب   اويضل من يشاء بعدله، واحتجوا بأنه لو كان مدحً 

ومن يضلل فلن تجد له " ن المقابلة بين الحالين لا تنافي المدح، بل إنها تؤكده؛ ففي قوله تعالى:  بأ  الآخرون
هو الله سبحانه و يرشدهم،    ايتولاهم، ومرشدً   اتعريض بأن الفتية أهل ولاية ورشد، لأن لهم وليً   "مرشدا  اوليً 

 .663وتعالى 

 والاستعطاف الفصل العاشر: منظومة الطلب   .3.10
  بالمبحث الأول: الطل  .3.10.1

ى ٍ عَدُو ٗ ﴿  قال الله تعالى:   1 ِّ نبَِّ
ِّكَ جَعَلۡنَا لِّكُل  ِّنَ   اوَكَذََٰل ِّكَ   وَكَفَىَٰ   ٱلمُۡجۡرِّمِّينَۗٓ   م  ِّرَب    هَادِّيٗا   ب

يرٗا  [ 31: الفرقان ]  ﴾ وَنصَِّ

 له ، الغرض منه التعريض  اونصيرً   إياه بكفايته له، وكونه هادياً   اخطاب الله سبحانه وتعالى لنبيه مخبً 
 .664في هدايته ونصره   يهبأن يفوض الأمر إليه سبحانه وتعالى، فإنه كاف

رِّ  قُلۡ فِّيهِّمَآ إِّثمۡٞ ﴿  قال الله تعالى:    2 ونكََ عَنِّ ٱلخۡمَۡرِّ وَٱلمَۡيۡسِّ
ِّلنَّاسِّ   وَمَنََٰفِّعُ   كَبِّيرٞ   يسَۡـ َلُ   ل

كۡبَرُ  وَإِثۡمُهُمَآ 
َ
ۗٓ  مِّن أ فۡعِّهِّمَا  [ 219:  البقرة]  ﴾...  نَّ
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ضت بذلك. وقرائن ذلك كثيرة، غير أن عن تناول الخمر، ولكنها عرم   ا صريحً   ا لم تتضمن الآية نهيً 
وأقواها دلالة التنصيص على أن ما فيها من الإثم أكب مما فيها من النفع، وقد روي عن   ا أشدها وضوحً 

. حت أن   665" أيها الناس، إن الله يعرض في الخمر"وقال:    اأنه لما نزلت هذه الآية قام خطيبً   صلى الله عليه وسلم النبي  
تركوا شرب الخمر بعد نزول هذه الآية، وبقي بعضهم على عادته، مما حمل  صلى الله عليه وسلم من أصحاب النبي  اعددً 

 .666 اشافيً    لنا في الخمر بياناً على أن يدعو: اللهم بين ِّ   رضي الله عنه سيدنا عمر  

 المبحث الثاني: الاستعطاف  .3.10.2

ِّمَا وَضَعَتۡ  ﴿    قال الله تعالى:1 عۡلَمُ ب
َ
ُ أ نثَىَٰ وَٱللَّ

ُ
ِّ إِّن ِّي وَضَعۡتُهَآ أ ا وَضَعَتۡهَا قَالتَۡ رَب  فَلمََّ

يۡطََٰنِّ ٱ ِّيَّتَهَا مِّنَ ٱلشَّ ِّكَ وَذُر  عِّيذُهَا ب
ُ
يۡتُهَا مَرۡيَمَ وَإِن ِّيٓ أ نثَىَٰ  وَإِن ِّي سَمَّ

ُ
كَرُ كَٱلأۡ يمِّ وَليَسَۡ ٱلذَّ ﴾ لرَّجِّ

 [ 36]آل عمران: 

بمعنى أني أنا التي سميتها، ولم يشاركني في تسميتها أحد،  ؛تقديم المسند إليه )إني( يفيد التخصيص
بقصد بها، فأرادت بذلك التعريض لرب العزة    أمها حاملًا   لما كانت   وما ذاك إلا لأن والد مريم مات

، وإن لم تكن صالحة لما انذره  بوفاءً   منها  ، وليتقبلها  667لها عنده   ا ، ليجعل من يتمها شفيعً افهاستعط
 .   668أرادته بنذرها من خدمة بيت المقدس 

ئۡنَا  ﴿    قال الله تعالى: 2 رُّ وجَِّ هۡلَنَا ٱلضُّ
َ
نَا وَأ عَزِّيزُ مَسَّ

هَا ٱلۡ يُّ
َ
أ يَٰٓ ا دَخَلُواْ عَلَيۡهِّ قاَلوُاْ  فَلمََّ

ِّبِّضََٰعَةٖ  َٰةٖ   ب زجَۡى وۡفِّ   مُّ
َ
قۡ   ٱلكَۡيۡلَ   لنََا  فأَ ه   وَتصََدَّ قِّينَ   عَلَيۡنَآ ِّ َ يَجزِّۡي ٱلمُۡتَصَد   [ 88﴾ ]يوسف:  إِّنَّ ٱللَّ

بغرض استعطافه ليطلق  له؛  التعريض   ،تصدق عليهمأن يمن عزيز مصر    بطلبهم  إخوة يوسف  أراد
له، عسى أن   ةً استمال  " إن الله يجزي المتصدقين: "عنده، وجاء قولهم  محتجزاًأخاهم بنيامين، الذي صار  

 .669يوافق على طلبهم 

ِّينِّ ﴿    قال الله تعالى: 3 يٓـ َتِّى يوَۡمَ ٱلد  ِّي خَطِّ ن يَغۡفِّرَ ل
َ
طۡمَعُ أ

َ
َّذِّيٓ أ  [ 82﴾ ]الشعراء:  وَٱل
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لربه سبحانه   افي معنى الطلب، فهو يتضمن تعريضً   عليه السلام   ن سيدنا إبراهيمعصادر  هذا خب  
 .   670بطلب المغفرة والرحمة   وتعالى 

نَفۡسٗ ﴿    قال الله تعالى:4 قَتَلۡتُ مِّنۡهُمۡ  إِّن ِّي   ِّ خَافُ   اقاَلَ رَب 
َ
ن  فأَ

َ
: القصص]  ﴾يَقۡتُلُونِّ   أ

33 ] 
طلبه أن ليمهد من خلاله    ،عز وجلم   لربه   عليه السلامفي هذا الخطاب تعريض من سيدنا موسى  

وأخي "له في مهمته، ولذلك قال في الآية التالية:    اومعينً   اوزيرً   عليه السلام  ه سيدنا هارون و يكون أخ
 .671 "فأرسله معي ...   هارون هو أفصح مني لساناً 

تعالى: 5 قال الله  ِّنُصۡبٖ ﴿     ب يۡطََٰنُ  ٱلشَّ نِّىَ  مَسَّ ِّي 
ن 
َ
أ ٓۥ  رَبَّهُ ناَدَىَٰ  إِّذۡ  يُّوبَ 

َ
أ عَبۡدَنآَ    وَٱذۡكُرۡ 

 [ 41:  ص ]  ﴾وعََذَابٍ 

أن الشيطان   - وهو أعلم بحاله-هذه المناجاة الضارعة التي يخب فيها سيدنا أيوب ربه سبحانه وتعالى  
، وأن يرفع عنه ما نزل به. منه أن يلطف بهطلب يستعطفه، ويه بالنصب والعذاب، تعريض منه لربه مسم 

غير أن الإصابة   ، واقتصاره على ما ذكر من النصب والعذاب وإن كان يوحي بأن الإصابة كانت في بدنه
 . 672للنفس   وعذاباً   ا في المال والأهل تورث نصبً 
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 الباب الرابع

 أطراف التعريض ومجالاته النصية والموضوعية في القرآن الكري

التعريض بوصفه وسيلة من وسائل البلاغ يتوقف على وجود أطراف تتشارك العملية التخاطبية، 
آخر هو المقصود بالتعريض، وهذا الطرف   فعل التعريض، وطرف  المتكلم  الذي يمارسمبل ِّغ هو    فثمة طرف

قد يتضمن الخطاب الواحد و     غير المخاطب المباشر،قد يكون هو المخاطب المباشر، وقد يكون طرفاً ثالثاً  
 . تعريضاً بكلا الطرفين  

فالخطاب   التخاطب،  أمرٌ مهم في نجاح عملية  الأطراف  الله سبحانه   عن  الصادروتحديد هذه 
الصادر   ملكً   عنوتعالى يختلف عن الخطاب  نبيً   اغيره،  أو  ، مهما كان ا ، أو مخالفً ا، أو مصلحً اكان، 

، أو اب المباشر، فقد يكون هو النبي، وقد يكون الناس عمومً التفاوت في درجات الاختلاف. أما المخاطَ 
 تصدق فيه الاحتمالات السابقة كلها.فالمخاطب غير المباشر  أما  و .  امنهم، أو فردً  خاصة  فئة

 في كل خطاب، فإن الحاجة إليه مع التعريض أشد،  الازمً   اتحديد أطراف التخاطب أمرً كان  وإذا  
الطرف   فهذا.  اة أكثر تعقيدً العملية التخاطبيم لا سيما عندما يكون المقصود بالتعريض طرفاً ثالثاً، ما يجعل  

ض له أو به لا يكون له حضور ظاهر  في لغة الخطاب، لا في ألفاظه ولا في تراكيبه، غير أنه الثالث المعرم 
يكون هو المقصود من الكلام بانفراده، أو مع قد  في سياق الكلام، وفي مقام الحديث، و   ا يكون حاضرً 

 ويجوز أن يكونه إليه الخطاب، وقد يكون هو المقصود من الكلام أصالة،  المخاطب المباشر الذي يوجم 
، كل ذلك يحدده سياق الكلام، وقرائنه، وملابساته الخاصة. غير أنه في كل الأحوال لا اهو المقصود تبعً 

 ، وإلا فقد التعريض معناه. ابد أن يكون مقصودً 

بالمجالات النصية أن التعريض هنا لا   فالمراد  وأما حديثنا عن مجالات التعريض النصية والموضوعية،  
يكون بتوظيف تركيب خبي أو إنشائي، أو بالتوسل بأسلوب بياني أو باستعمال خاص لبعض الأدوات، 

ل الباب الثاني من الرسالة ببيانه وتفصيله. وإنَّا يحصل التعريض هنا من خلال نص على النحو الذي تكفم 
في المحصلة الأخيرة قطعة كلامية متكاملة،   تؤلف   مركب من عدة جمل، قد يكثر عددها أو يقل، لكنها

بجملة   هنا لا ينحصر التعريض  ف  أو حواراً يبن طرفين، أو غير ذلك.   يضربه،  قصة يحكيها المتكلم، أو مثلًا 
 واحدة من النص، وإنَّا يتولد التعريض من مجموع تلك الجمل.

للتعريض،   ا المفاهيم العامة التي يمكن أن تكون موضوعً   ، بها  نعنيه   لذيفا  ، وأما المجالات الموضوعية
المفهوم،    أياً  ذلك  إليه  ينتمي  الذي  المعرفي  الحقل  أو ككان  الأخلاق،  أو  الشريعة،  أو  العقيدة،  حقل 

فسنحصر حديثنا عن تلك   الحجاج، أو غير ذلك. ولأن دراستنا هنا ستكون في إطار القرآن الكريم، 
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أن التعريض حاضر في جملة   وقد كشف البحث لا مسها القرآن الكريم،  المجالات في دائرة المواضيع التي  
 مامع الموافقين والمخالفين،    القرآن  واسعة من الموضوعات، كما أنه حاضر في كل الحوارات التي عقدها 

ة عالية. هذا من جهة، ومن جهة أخرى، مكانات دلالية وطاقات تخاطبيم يتمتع بإ  هذا الأسلوب    أن  يؤكد  
ا يزيد وعينا بضرورة يكشف لنا خصوصية الخطاب القرآني في تكثيف معانيه، وتعدد أساليبه التعبيرية، مم

 ستثمرها في الكشف عن مراميه ومقاصده. نالارتقاء بأدواتنا التي  

 الفصل الأول: أطراف التعريض في القرآن الكري  .4.1
 المبحث الأول: المعر  ضون في القرآن الكري .4.1.1

 المطلب الأول: التعريض على ألسنة الملائكة  .4.1.1.1
ئِّٓكَةِّ إِّني ِّ جَاعِّل﴿    قال الله تعالى: 1 ٖ  فيِّ ٱلۡأَرۡضِّ خَلِّيفَة  ٖ  وَإِّذۡ قاَلَ رَبُّكَ لِّلۡمَلََٰ عَلُ فِّيهَا   ٖ  قاَلُوٓاْ أَتَجۡ

ٓ أعَۡلَمُ مَا لَا تَ عۡ   قاَلَ إِّني ِّ
َمۡدِّكَ وَنُ قَد ِّسُ لَكَۖ نُ نُسَب ِّحُ بحِّ

دُ فِّيهَا وَيَسۡفِّكُ ٱلد ِّمَآءَ وَنَحۡ ﴾ ]البقرة: لَمُونَ مَن يُ فۡسِّ
30 ] 

لسؤالها، وهو   ؟ حقيقي، بمعنى أن الملائكة تطلب جواباً "أتجعل فيها ..."الاستفهام في قوله تعالى:  
السؤال  م ِّن ضتم والذي حملها على  التعجب.  بما   ،معنى  أخبها  لما  وتعالى  أن الله سبحانه  استشعارها 

تعجبها   ،بمقتضى براءتها ونزاهتها وأمانتها  فأبدت، أن تظهر علمها بما يقتضيه الخب،    منها   سيفعله أراد 
ما عاينته من خلقه قبل نفخ   تتوقع منه الفسادسنَد مهمة الاستخلاف لبشر، والذي جعلها  من أن تُ 

عن حد الصلاح إلى   م البشر من الشهوة والغضب والعقل من شأنه أن يخرجه  في الروح وبعده، فما رك ِّب  
ونحن نسبح بحمدك ونقدس ". أما قولها:  673حد الفساد والإفساد. هذه خلاصة لمقاربة الطاهر بن عاشور 

سبحانه وتعالى، بمعنى   إلى اللهجملة حالية، وما أخبت به إما أن يكون بغرض تفويض الأمر    فهو،  "لك
ننشغل بحمدك  أن  شأننا  من  إلى الله، ونحن  الأمر  نفوض  ولكننا  آدم،  الحكمة في خلق  نتبين  لم  أننا 
وتسبيحك وتمجيدك، وإما أن يكون الغرض التعريض بأنهم أولى بالاستخلاف من آدم؛ لأن المخلوقات 

توقع منه الفساد ن يُ ستخلاف ممبالاأولى    ،لأصليةالنورانية التي لا يصدر منها فساد بمقتضى الجبلة والخلقة ا
 .674والإفساد
تعالى: 2 قال الله  مَقَام﴿     لهَُۥ  إِّلام  مِّنمآ  ٱلصمافُّٓونَ ١٦٤  ٖ  ممعۡلُوم   ٖ  وَمَا  لنََحۡنُ  لنََحۡنُ ١٦٥وَإِّنام  وَإِّنام 

 [ 166- 164﴾ ]الصافات:  ١٦٦ٱلۡمُسَب ِّحُونَ 

 
 .402/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  673
 .405/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  674
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تعالى،   لله  العبودية  مقام  هو  المعلوم  بالصاف ِّين المقام  الملائكة  الانتظام   ووصف  هيئة  إلى  إشارة 
ا أداء الخدمة والطاعة لله سبحانه وتعالى، والمسبحون هم  يوالاصطفاف عند  هون الله سبحانه نز ِّ لذين 

الملائكة بها نفسها تعريض بتخطئة الكفار الذين   وصفت وتعالى عن كل نقص. وفي هذه الأوصاف التي  
بأنها مخلوقات لله سبحانه وتعالى من شأنها الانتظام في العبادة عن نفسها زعموا أنها بنات الله، فأخبت  

 .675والتسبيح 
يَ نمهُۥ وَأهَۡلَهُۥٓ إِّلام ٱمۡرأَتَهَُۥ كَانَتۡ ﴿    قال الله تعالى: 3 نَ فِّيهَاۖ لنَُ نَج ِّ نُ أعَۡلَمُ بمِّ

قاَلَ إِّنم فِّيهَا لُوطاًۚۡ قاَلُواْ نَحۡ
 [32﴾ ]العنكبوت:  مِّنَ ٱلۡغََٰبِِّّينَ 

 المطلب الثاني: التعريض على ألسنة الأنبياء .4.1.1.2
 : من تعريض الأنبياء لربهم سبحانه وتعالى أولًا 
 [ 82﴾ ]الشعراء: وَٱلمذِّيٓ أَطۡمَعُ أَن يَ غۡفِّرَ ليِّ خَطِّيٓ  تيِّ يَ وۡمَ ٱلد ِّينِّ ﴿    قال الله تعالى: 1

فهم بالله سبحانه في سياق حديثه مع قومه، يعر ِّ   عليه السلام سيدنا إبراهيم    صادر عن   الكلام
 عليه السلام ظهر أدبه الرفيع  لربه بطلب المغفرة والتوبة، يُ   عليه السلام وتعالى. وفي هذا الخب تعريض منه  

 ، لهذا العفو. فنحن أمام خب  ا في مخاطبة ربه الجليل، فهو يطمع في عفوه سبحانه، ولا يجد نفسه مستحقً 
 .676لدعاء معنى اغير أنه متضمن  

 [ 14﴾ ]الشعراء:  فأََخَافُ أَن يَ قۡتُ لُونِّ   ٖ  وَلَهمُۡ عَلَيم ذَنَۢب  قال الله تعالى: ﴿2
أمانة تبليغ الرسالة، وبعث به إلى فرعون،   عليه السلامل الله سبحانه وتعالى سيدنا موسى  لما حمم 

لقوم فرعون عنده ثأراً يخشى أن يقتلوه   بأن    -وهو أعلم بذلك-ربه    عليه السلامأخب سيدنا موسى  
دعوته؛ فعرمض لربه ل بذلك أن يستعفي من مهمة الرسالة، ولكنه أراد أن يحتاط لنفسه و   ولم يرد  بسببه،

أن يكفيه شر أعدائه، وكان تعريضه ذاك مقدمة لطلبه من ربه سبحانه وتعالى أن وتعالى بطلب  سبحانه  
. ونظير هذه الآية قوله تعالى على لسان سيدنا 677له على تبليغ رسالته  يؤيده بأخيه هارون؛ ليكون عوناً 

هُمۡ نَ فۡسموسى: ﴿ ن ۡ  [ 33﴾ ]القصص: ا فأََخَافُ أَن يَ قۡتُ لُونِّ ٖ  قاَلَ رَب ِّ إِّني ِّ قَ تَ لۡتُ مِّ

ؤُلَآءِّ قَ وۡم﴿    قال الله تعالى: 3 رِّمُونَ   ٖ  فَدَعَا رَبمهُۥٓ أَنم هََٰٓ ۡ  [ 22﴾ ]الدخان:  مجُّ

 
 .148/ 12، روح المعانيالألوسي،  675
 .144/ 9 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  676
 .107/ 19 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  677
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فرعون وقومه إلى عبادة الله سبحانه وتعالى، وجاءهم بالآيات   عليه السلاملما دعا سيدنا موسى  
ربه بإجرام أولئك القوم   عليه السلامالكثيرة الدالة على صدقه، وقابلوا ذلك بالإعراض والتكذيب، أخب  

فالخب عن إجرامهم مستعمل في طلب المجازاة، أو في الشكاية   .  باستحقاقهم العذاب والعقاب  اتعريضً 
بني إسرائيل. وكل ذلك يقتضي   إطلاقاستمروا على عدم    إن تخوفه من شرهم،  في إظهار  من اعتدائهم، أو  

 .   678شرهم؛ فلذلك أطلق على هذا الخب فعل )دعا(    الله كفم بأن يالدعاء  
تِّ أَن ٖ  وَذَا ٱلنُّونِّ إِّذ ذمهَبَ مُغََٰضِّب ﴿    قال الله تعالى: 4 ا فَظَنم أَن لمن ن مقۡدِّرَ عَلَيۡهِّ فَ نَادَىَٰ فيِّ ٱلظُّلُمََٰ

نَكَ إِّني ِّ كُنتُ مِّنَ ٱلظمَٰلِّمِّينَ   [ 87﴾ ]الأنبياء: لامٓ إِّلََٰهَ إِّلامٓ أنَتَ سُبۡحََٰ

الحوت بطن  وظلمة  البحر  الليل وظلمة  ظلمة  يونس    ، في  سيدنا  السلام ينادي  معلنً   عليه   اربه 
ومعترفً  والإنجاء، كأنه   اتوحيده،  والمسامحة  العفو  بطلب  تعريض  والاعتراف  الإعلان  هذا  بتقصيره، وفي 

يقول: إني ظلمت نفسي عندما فارقت قومي بغير إذنك، وأنا الآن تائب، وأرجو منك العفو والصفح، 
يكفي في السؤال، واستشهد لذلك بما    -كما قال الإمام الرازي-وأن تخرجني مما أنا فيه. وهذا القدر  

   قاله أبو الطيب:

 679طابُ عندها وخِّ   سكوتي كلامٌ           طانةٌ وفيك فِّ   حاجاتٌ   فسِّ وفي النم 
ما دعا بها رجل مسلم في شيء قط إلا استجاب الله   ، دعوة ذي النون "ولذلك جاء في الحديث:    

 .680"له
 وَإِّن تَ غۡفِّرۡ لَهمُۡ فإَِّنمكَ أنَتَ ٱلۡعَزِّيزُ ٱلۡحَكِّيمُ   قال الله تعالى: ﴿ 5

ۖ
مُۡ عِّبَادُكَ ﴾ ]المائدة: إِّن تُ عَذ ِّبۡهمُۡ فإَِّنهم

118 ] 

وجهه إليه ربه سبحانه يعن سؤال    جواباً   ، يوم القيامة  عليه السلام سيدنا عيسى  صادر عن  الكلام  
إلهين من دون الله، فنفى عن نفسه أنه طلب ذلك منهم،   باتخاذه وأمهه  عما إذا كان قد أمر قوموتعالى  

: إن تعذبهم يا رب فهم عبادك، وهم مستحقون ض أمر حسابهم إلى الله قائلًا وأنهم عبدوه بغير رضاه، ثم فوم 
 ك لا يعجزها شيء. للعذاب، وإن تغفر لهم فإن مشيئتَ 

عفو عن قومه، بطلب ال يعرض لربه    عليه السلام ونسب إلى بعض العلماء القول بأن سيدنا عيسى  
العقل جوازه، فإن العفو عن   يحيل وأيدوه بأن عدم العفو عن المشرك إنَّا دل على امتناعه السمع، ولا  

 
 . 101/ 5، أنوار التنزيل وأسرار التأويل؛ البيضاوي، 299/ 25 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  678
فلِّيلي،  679 عرْ المتنبيأبو القاسم إبراهيم بن محمد بن زكريا الزهري ابن الإِّ ، تحقيق: الدكتور مُصْطفى عليمان )بيروت: مؤسسة الرسالة  شرح شِّ

 .156/ 1م(، 1992ه /1412
 . 181/ 22، مفاتيح الغيبالرازي،  680
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المجرم من مقتضيات الكرم، ولا يخلو من حكمة.  وقال آخرون: ليس فيه تعريض، والسياق والسباق 
 .681ومسلمات العقيدة تأباه 

 : من الأنبياء لأقوامهم اثانيً 
لَمِّيَن  ﴿   قال الله تعالى:1 نَ هُمَآۖ إِّن  ٢٣قاَلَ فِّرۡعَوۡنُ وَمَا رَبُّ ٱلۡعََٰ تِّ وَٱلۡأَرۡضِّ وَمَا بَ ي ۡ وََٰ قاَلَ رَبُّ ٱلسممََٰ

 [ 24- 23﴾ ]الشعراء: ٢٤كُنتُم مُّوقِّنِّيَن 
لما دخل موسى وهارون عليهما السلام بلاط فرعون، أخبه موسى بأنهما رسولان من رب العالمين، 

ما كان من شأن حول  وطالبه بأن يرسل معهما بني إسرائيل ليخرجا بهم إلى أرض فلسطين، وجرى حوار  
، فهو "وما رب العالمين"موسى قبل مغادرته مصر إلى مدين، ثم رجع فرعون إلى مقولة موسى، ليسأله:  

آخر؟ فأجابه   ا، أم تقصد شيئً ايقول له: وما تعني بقولك رب العالمين؟ أتشكك في ربوبيتي وتنكر كوني إلهً 
أنت   : أي  "؛رب السماوات والأرض وما بينهما إن كنتم موقنين "به:    امعرضً   عليه السلام سيدنا موسى  

 .682ا عن أن تكون إلهً   فضلًا   أحقر وأذل من أن تكون رباً 

نَآ أَنم ٱلۡعَذَابَ عَلَىَٰ مَن كَذمبَ وَتَ وَلىمَٰ ﴿    قال الله تعالى: 2 يَ إِّليَ ۡ  [ 48﴾ ]طه:  إِّنام قَدۡ أوُحِّ
مع فرعون، لقنه الله إياه، وفيه تعريض بإنذاره   عليه السلام جزء من كلام سيدنا موسى    هذا القول 

من تكذيبه؛ فيضطر سيدنا موسى   يقعا يمكن أن  ممالتكذيب قبل وقوعه منه، وهو نوع احتراس    بعاقبة
متابعة   وبين  عليه السلام يحول بين سيدنا موسى  إلى مجابهته بمثل ذلك الإنذار بعد ظهور رأيه، مما قد  

أُ  لما  تحقيق  الخطة  هذه  وفي  وجه.  أكمل  على  رسالته  وتبليغ  به  دعوته،  السلام مر  ملاين  عليه    تهمن 
 .683لقول با

ٖ  وَيََٰقَوۡمِّ ٱعۡمَلُواْ عَلَىَٰ مَكَانتَِّكُمۡ إِّني ِّ عََٰمِّل﴿    قال الله تعالى: 3 تِّيهِّ عَذَاب  ٖ 
ۡ
  ٖ  سَوۡفَ تَ عۡلَمُونَ مَن يَأ

ذِّب زِّيهِّ وَمَنۡ هُوَ كََٰ ٖ  يُخۡ  [ 93﴾ ]هود:  ٖ  وَٱرۡتقَِّبُ وٓاْ إِّني ِّ مَعَكُمۡ رَقِّيب  ٖ 
اكتفى سيدنا شعيب   المنير:  ابن  السلام قال  قومه    عليه  تعلمون من يأتيه  "بذكر عاقبة  فسوف 

إن كون أحد الفريقين على باطل  إذ؛  ا؛ فدل بذلك على عاقبته وعاقبة المؤمنين معه تعريضً "عذاب يخزيه
، وإنَّا كان "ومن هو كاذب". ثم إنه عرمض بكذب قومه بقوله:  684يستلزم أن الفريق الآخر على حق

 
 .66/ 4، روح المعانيالألوسي،  681
 .342/ 11، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  682
 .230/ 16 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  683
 .424/ 2، الكشاف وعليه حاشية ابن المنيرالزمخشري،  684
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غرضه من العدول عن التصريح إلى التعريض أن يتجنب الخشونة في خطابه معهم، وأن يصل إلى مراده 
 .685بإقامة الحجة عليهم من ألطف طريق وأقربه

عَآءِّ ﴿    قال الله تعالى:4  إِّنم رَبي ِّ لَسَمِّيعُ ٱلدُّ
قَۚۡ ﴾ ٱلۡحمَۡدُ للَِّّمِّ ٱلمذِّي وَهَبَ ليِّ عَلَى ٱلۡكِّبَِّ إِّسۡمََٰعِّيلَ وَإِّسۡحََٰ

 [ 39]إبراهيم:  
بعد حمد الله والثناء عليه أن وهبه إسماعيل وإسحاق حال كبه: - عليه السلامقول سيدنا إبراهيم 

الدعاء" لسميع  عل  "إن ربي  تقدر  لا  عاجزة  وأنها  دون الله،  من  قومه  يعبدها  التي   ىتعريض بالأنداد 
 .686شيء

تعالى: 5 قال الله  ٱلۡقَالِّيَن  ﴿     م ِّنَ  لِّعَمَلِّكُم  إِّني ِّ  يَ عۡمَلُونَ   ١٦٨قاَلَ  ممِّما  وَأهَۡلِّي  نَج ِّنيِّ  ﴾ ١٦٩رَب ِّ 
 [ 169- 168]الشعراء:  
 قومه بأن عذاباً بربه تعريض  للقومه، وفي دعائه    عليه السلاممن سيدنا لوط  صادر  القول  هذا  

 .687ني وأهلي من شؤم أعمالهم، وما يترتب عليها من عقابيوشك أن يحل بهم؛ إذ معنى كلامه نج ِّ 

 المطلب الثالث: التعريض على ألسنة المصلحي  .4.1.1.3
َ  ٖ  مُّؤۡمِّن  ٖ  وَقاَلَ رَجُل   قال الله تعالى: ﴿1 م ِّنۡ ءَالِّ فِّرۡعَوۡنَ يَكۡتُمُ إِّيمََٰنَهُۥٓ أتََ قۡتُ لُونَ رَجُلًا أَن يَ قُولَ رَبي ِّ

ذِّب ُ وَقَدۡ جَآءكَُم بِّٱلۡبَ ي ِّنََٰتِّ مِّن رمب ِّكُمۡۖ وَإِّن يَكُ كََٰ بۡكُم بَ عۡضُ ٱلمذِّي ٖ  ا فَ عَلَيۡهِّ كَذِّبهُُۥۖ وَإِّن يَكُ صَادِّق ٖ  ٱللَّم ا يُصِّ
 إِّنم ٱللَّمَ لَا يَ هۡدِّي مَنۡ هُوَ مُسۡرِّف

 [ 28﴾ ]غافر:  ٖ  كَذماب  ٖ  يعَِّدكُُمۡۖ
مروءته وإحساسه   فقد حملته لم يكن ذلك المؤمن الغريب من آل فرعون في موقف يحسد عليه،  

عليه لة في سيدنا موسى  مث ِّ تعن الحقيقة والفضيلة م  ا على أن يدخل بلاط فرعون مدافعً   ،بثقل الواجب
، وهو لا يستطيع أن يصرح بموقفه من رسالة سيدنا موسى؛ لأن ذلك سيكون نهاية لخطته قبل أن السلام

، وهو استعماله والاعتماد عليهيتذرع به في أقواله ومجادلاته، فأكثر من    أفضل من التعريض  تبدأ، فلم يجد 
كل ما استقصاء  بين يدي فرعون وبحضور جمع كبير من ملئه. ولسنا بصدد    محاجمته ما يظهر من خلال  

 قاله، ولكن يكفينا من ذلك بعض الإشارات.
يبدأ مؤمن آل فرعون خطابه مع فرعون   "أن يقول ربي الله  أتقتلون رجلًا "بهذا ا لاستفهام الإنكاري  

الذي بيده أمر القتل والعفو، ينكر عليه أن يأمر بقتل سيدنا موسى لمجرد أنه أعلن موقفه، وصرح بما 
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وقد ف " فإما أن تقبلوه وإما أن ترفضوه، كي  لقد قال قولًا   ؟ يعتقده، فماذا يضيركم إن تركتموه وما يؤمن به
من حقيقة موقفه، ويبدو أن هذا بعد أن شعر   اوهنا يكشف المؤمن شيئً   "؟جاءكم بالبينات من ربكم

فإله موسى الذي قال فيه: )ربي الله( هو هنا )ربكم(، إنه ليس رب   منهم بشيء من الارتياح إلى كلامه،
، فهل استمر على خطته؟ لا. لقد رجع إلى خطته الأولى؛ لأن اموسى وحده ولكنه رب المخاطبين جميعً 

قدم احتمال كذبه على   "فعليه كذبه  كاذباً   وإن يكُ "الأمور كما يبدو لم تستقر له على النحو الذي يريد،  
تعريضً  بأنه    ااحتمال صدقه  إن كان كاذباً   بميلهلهم  أنه  وأنه في صفهم، ولا شك في  أمره   إليهم،  فإن 

إنه   "يصبكم بعض الذي يعدكم"؟  ا. فماذا لو كان صادقً 688سيفتضح، والآلهة لن تسكت عن كذبه 
شأنه، ويظهر كذبه، إنه لن يكون   هلا يعتقد صدقه، وهو حريص على أن يبخس  مثلهم،ض لهم بأنه  يعر ِّ 

فرأى في هذه الكلمة دلالة على شيء آخر: إن ظهر   ابن عاشور،. أما  689في كل ما يتوعدكم به   اصادقً 
بعض ما توعدكم به، أي بارقته وشيء منه؛ لأنكم حينها ستؤمنون أصابكم    أن موسى صادق فيما يدعيه

 إن الله لا يهدي من ". ثم ختم مقالته هذه بقوله:   690برسالته؛ فتَسْلَمون من العقاب الذي حذركم منه
إذ إن   ؛ لا يمكن أن يكون نا  ؟ هعليه السلام، فهل كان يعني بذلك سيدنا موسى  "مسرف كذاب  هو

أحد المؤمنين به. يقول أبو حيان: إن فيها إشارة إلى رفعة شأن سيدنا موسى، وأن من مؤمن آل فرعون  
تعريض بفرعون الذي   ا اصطفاه الله واجتباه للرسالة لا يمكن أن يقع منه إسراف أو كذب، وفيها أيضً 

 . 691، وفي غاية الكذب عندما ادعى الألوهية والربوبية بني إسرائيلكان في غاية الإسراف عندما قتل أبناء  

لِّكَۖ كُنما طَراَئِّٓقَ قِّدَد﴿    قال الله تعالى: 2 لِّحُونَ وَمِّنما دُونَ ذََٰ  [ 11﴾ ]الجن:  اٖ  وَأنام مِّنما ٱلصمَٰ
على الإنس وحدهم، ففي سورة الجن يحكي سبحانه وتعالى قصة   ا سياسة الإصلاح ليست حكرً 

فأدهشهم حسن ألفاظه وجمال معانيه، ووجدوا فيه الهداية    صلى الله عليه وسلمنفر من الجن سمعوا القرآن من رسول الله  
المفقودة فآمنوا، وانطلقوا دعاة إلى قومهم، وكان من جملة ما قالوه الآية التي نحن بصدد التعليق عليها. إن 
الخب بأن الجن منهم الصالحون ومنهم الطالحون، وأن الصالحين يتفاوتون في صلاحهم، كما أن الطالحين 

تعلق بذكره والإخبار عنه فائدة؛ لأنه لا يخفى على المخاطبين، فلا بد من تن في سوئهم، أمر لا  يتفاوتو 
من   يرى المحققون أن تلك المجموعة المؤمنة من الجن خاطبت من وراءها   . غرض سيق لأجله ذلك الخب

بذم الفرقة والاختلاف في الدين، والدعوة للاتحاد تحت راية التوحيد، والاصطفاف   ا بهذا الخب تعريضً   قومها 
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التعريضي ينصرف التوكيد الذي صد ِّ الحقلنصرة الحق والدين   رت به الآية، وإلا فإن . وإلى هذا المعنى 
 .692ظاهره لا يحتاج إلى توكيد؛ لأنه ليس ثة من ينكره 

 

 المطلب الرابع: التعريض على ألسنة المخالفي  .4.1.1.4
لِّحُ قَدۡ كُنتَ فِّينَا مَرۡجُو  ﴿    قال الله تعالى:1 نَآ أَن ن معۡبُدَ مَا يَ عۡبُدُ ءَابَاؤُٓنَا  ٖ  قاَلُواْ يََٰصََٰ هَى َٰ  أتََ ن ۡ

ذَآۖ ا قَ بۡلَ هََٰ
 [ 62﴾ ]هود:  ٖ  مم ِّما تَدۡعُونَآ إِّليَۡهِّ مُرِّيب  ٖ  وَإِّن منَا لَفِّي شَك  

إلى قومه ثود، فدعاهم إلى التوحيد وعبادة   عليه السلام   ا لقد أرسل الله سبحانه وتعالى سيدنا صالحً 
الله وحده، وأمرهم بمراجعة ما مضى من أقوالهم وأفعالهم وأحوالهم، وطالبهم بالاستغفار والتوبة، فما كان 

قبل هذا. فاستعملوا النداء   ا : يا صالح قد كنت فينا مرجوً قولهمذه الدعوة الصادقة الراشدة إلا  لهجوابهم  
أن يدعوهم إلى مفارقة ما كان   عليه ضوا له بخيبة أملهم فيه، وانقطاع رجائهم منه، وأنكروا  في توبيخه، وعرم 

 .693عليه الآباء والأجداد من عبادة الأصنام والأوثان، وشككوا في صدق دعوته، ونزاهة رسالته
لِّنَا ﴿    قال الله تعالى: 2 ٓ أمَۡوََٰ مُرُكَ أَن نمتۡركَُ مَا يَ عۡبُدُ ءَابَاؤُٓنَآ أوَۡ أَن ن مفۡعَلَ فيِّ

ۡ
تُكَ تَأ قاَلُواْ يََٰشُعَيۡبُ أَصَلَوَٰ

يدُ   إِّنمكَ لَأنَتَ ٱلۡحلَِّيمُ ٱلرمشِّ
ۖ
ؤُاْ  [ 87﴾ ]هود:  مَا نَشََٰٓ

إلى أهل مدين، وهي قرية من أرض معان في   عليه السلام   اأرسل الله سبحانه وتعالى سيدنا شعيبً 
التطفيف   المتمثلة في بلاد الشام، فدعاهم إلى توحيد الله وترك عبادة الأصنام، والتخلي عن عاداتهم السيئة  

في المكيال والميزان، وبخس الناس أشياءهم، والإفساد في الأرض؛ فما كان منهم إلا أن قالوا: يا شعيب، 
أصلاتك تأمرك أن نترك ما يعبد آباؤنا؟ وإسناد الأمر إلى الصلاة إسناد مجازي؛ إذ إن الأفعال لا تأمر 

بكثرة الصلاة، أسندوا الأمر   ا، وكان معروفً عليه السلامبشيء، ولكن لما كانت الصلاة من أخص أوصافه  
كانت   التي  أن ما جاءهم به نوع من الوساوس والهلوساتموهمين  ،  694إليها على سبيل السخرية والتهكم

. وما أرادوا بذلك مدحه "إنك لأنت الحليم الرشيد ". ثم ختموا كلامهم بالقول:  695فيها   اصلاته سببً 
بكمال العقل والاتزان والرسوخ في العلم، وإنَّا أرادوا التعريض بأنه على الضد من ذلك، وأن ما جاءهم 

 .  696به طيش ونزق وخفة في العقل، وضعف في النظر 
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 قاَلَ عَسَىَٰ رَبُّكُمۡ أَن يُ هۡلِّكَ ﴿    قال الله تعالى: 3
تَ نَاۚۡ ئ ۡ تِّيَ نَا وَمِّنَۢ بَ عۡدِّ مَا جِّ

ۡ
قاَلُوٓاْ أوُذِّينَا مِّن قَ بۡلِّ أَن تَأ
 [ 129﴾ ]الأعراف:  عَدُومكُمۡ وَيَسۡتَخۡلِّفَكُمۡ فيِّ ٱلۡأَرۡضِّ فَ يَنظرَُ كَيۡفَ تَ عۡمَلُونَ 

لما ألقى الله سبحانه وتعالى الإيمان في قلب سحرة فرعون فأعلنوا إيمانهم برسالة سيدنا موسى وأخيه 
على الحق، وشجاعة في المواجهة،   فهم فرعون بالصلب وتقطيع الأيدي والأرجل، فأظهروا ثباتاً هارون، خوم 
 توعداستجاب لتحريضهم، و من بني إسرائيل، ف  عليه السلام على قوم موسى  الفرعون   فرعون  فحرض ملأ 
، فأمرهم سيدنا موسى بالصب، وأخبهم بأن الأرض لله يورثها ئهماستحياء نسابقتل أبنائهم، و   بني إسرائيل

قومه؟ كان جوابهم:   للمتقين. فماذا كان جواب  العاقبة  قبل أن "من يشاء من عباده، وأن  أوذينا من 
استعبدوهم   ينعانوا من فرعون وقومه الأقباط الذ   ، الآية. أرادوا أنهم قبل مجيء موسى بالرسالة  "تأتينا...

بتجديد قبل الأبناء واستحياء  توعدوهم    ،وأذلوهم واستخدموهم في الأعمال الشاقة، وبعد مجيء موسى
صبهم   د التعريض له بنفا  ،فى مضمونه على سيدنا موسى، وكان مرادهم بهذا الخب الذي لا يخَ النساء
لم يكن أول الأذى، كما هي   عليه السلامأن ما أصابهم من الأذى ببعثة سيدنا موسى  وبيان  البلاء،    على

 .697عادتهم في التذمر والتشكي وسوء الأدب مع أنبيائهم

 المبحث الثاني: المعر ض بهم في القرآن الكري .4.1.2
 المطلب الأول: التعريض بالمشركي  .4.1.2.1

 : التعريض بالوعيد والجزاءأولًا 
عَذَاب﴿    قال الله تعالى: 1 عَلَيۡكُمۡ  عَثَ  يَ ب ۡ أَن  عَلَىَٰٓ  ٱلۡقَادِّرُ  هُوَ  تِّ ٖ  قُلۡ  تَحۡ أوَۡ مِّن  فَ وۡقِّكُمۡ  ا م ِّن 

يَع  يَ لۡبِّسَكُمۡ شِّ أوَۡ  يَ فۡقَهُونَ ٖ  أرَۡجُلِّكُمۡ  لعََلمهُمۡ  ٱلۡأٓيََٰتِّ  نُصَر ِّفُ  ٱنظرُۡ كَيۡفَ  بَ عۡضٍِۗ  سَ 
ۡ
بَأ بَ عۡضَكُم  وَيذُِّيقَ  ﴾ ا 

 [ 65]الأنعام:  
بقدرة الله سبحانه عليهم؛ فإنها معلومة   ار بالإخالخطاب في الآية للمشركين، وليس المقصود منه  

 .698القادر أن يُخاف بطشه وبأسه من شأن  ن  ؛ إذ إالمقصود تهديدهم  وإنَّا لديهم،  

يهَآ إِّليَۡكَۖ مَا كُنتَ تَ عۡلَمُهَآ أنَتَ وَلَا قَ وۡمُكَ مِّن قَ بۡلِّ ﴿    قال الله تعالى: 2 بَآءِّ ٱلۡغَيۡبِّ نوُحِّ تِّلۡكَ مِّنۡ أنَ َۢ
قِّبَةَ لِّلۡمُتمقِّينَ  ۡۖ إِّنم ٱلۡعََٰ ذَاۖ فٱَصۡبِّ  [ 49﴾ ]هود:  هََٰ
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وفيها    يها، عل  ا مع قومه تعقيبً   عليه السلامالآية جاءت في سياق الحديث عن قصة سيدنا نوح  
من المشركين المكذبين   سبقهمتعريض بالمشركين العرب، مفاده أن عاقبتهم الهلاك والدمار، كعاقبة من  

 .699لأنبيائهم ورسلهم

قِّع﴿    قال الله تعالى: 3  [ 6﴾ ]الذاريات:  ٖ  وَإِّنم ٱلد ِّينَ لَوََٰ
؛ لأن البعث من لوازم الجزاء، وفيها زيادة بطريق الكناية  الجزاء، والمراد بالآية إثبات البعث  :الدين

 .700بالوعيد بسبب إنكارهم يوم البعث والجزاء  للمشركين على ذلك تعريض
تِّكُمۡ نَ بَ ؤُاْ ٱلمذِّينَ كَفَرُواْ مِّن قَ بۡلُ فَذَاقُواْ وَبَالَ أمَۡرِّهِّمۡ وَلَهمُۡ عَذَابٌ ألَِّيم ﴿    قال الله تعالى:4

ۡ
﴾ ٖ  ألمَۡ يَأ

 [ 5]التغابن:  
العذابالحكم في الآية،    ارتبط الكفر، فأفاد ذلك بطريق    ،الذي هو إذاقة  الذي هو  بالوصف 

العذاب. وهذا العذاب ذو شقين: عذاب دنيوي أفاده قوله تعالى:   استحقاق الإيماء أن الكفر هو سبب  
. وفي هذا الإيماء "ولهم عذاب أليم"أي في الدنيا، وعذاب أخروي أفاده قوله تعالى:    " فذاقوا وبال أمرهم"

؛ بسبب مشابهتهم الأمم الكافرةمن    سبقهمعذاب وشيك يحل بهم، كعذاب من  ب   لمشركينبتهديد اتعريض  
: "تعريض أوضح بطريق الإيماء إلى وعيد لعذاب دنيوي وأخروي ابن عاشور لهم في علة وقوع العذاب. قال  

 .701" امعً 

نَآ أنَكَال﴿    قال الله تعالى: 5 يمٖ  إِّنم لَدَي ۡ ﴾ ١٣ا ٖ  وَعَذَابًا ألَِّيم  ٖ  ا ذَا غُصمةٖ  وَطعََام ١٢ا  ٖ  ا وَجَحِّ
 [ 13-12]المزمل: 

، ولا تنشغل بأمرهم؛ أي أتركني وإياهم، ولا تهتم  "وذرني والمكذبين.." الآية تعليل للآية السابقة:  
 ردك عليهم. وأفاد هذا التعليل تهديد الكافرين  نكالًا بهم من بالرد عليهم؛ لأن ما أعددناه لهم هو أشد  

بأن أصناف العذاب تلك أعدت لهم؛ من حيث إنها من خزائن نقمته سبحانه وتعالى،   بطريق التعريض
لتلك النقم   نعمة الله، وكذبوا المرسلين، فكانوا أهلًا بوهي لا تقع إلا في المواضع التي تستأهلها، وهم كفروا  

 . 702وأنواع العذاب 

 : التعريض بنفي صفات الأهلية والكمال عن المشركي أو آلهتهم اثانيً 
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ٓ ٖ  قُلۡ أَغَيۡرَ ٱللَّمِّ أَتخمِّذُ وَليِّ  ﴿    قال الله تعالى: 1  قُلۡ إِّني ِّ
تِّ وَٱلۡأَرۡضِّ وَهُوَ يطُۡعِّمُ وَلَا يطُۡعَمُِۗ وََٰ ا فاَطِّرِّ ٱلسممََٰ

 [ 14﴾ ]الأنعام:  أمُِّرۡتُ أَنۡ أَكُونَ أوَملَ مَنۡ أَسۡلَمَۖ وَلَا تَكُونَنم مِّنَ ٱلۡمُشۡرِّكِّينَ 
قوله تعالى يصف نفسه:   -وهو شاهدنا هنا -أولها    ؛ضياشتملت الآية على ثلاثة أوجه من التعر 

آلهة من دون الله، بأنهم فقراء محتاجون للطعام،  المشركون تعريض بمن اتخذهم " ففيههو يطعم ولا يطعم"و 
 .703ولا حياة لهم دونه 

لرسول الله   فيه ،  والخطاب  "قل إني أمرت أن أكون أول من أسلم" والتعريض الثاني: قوله تعالى:  
ب المحققون هذا القول بأنه لم من هذه الأمة. وتعقم   أول من أسلم   :"أول من أسلم"معنى    إن، وقيل  صلى الله عليه وسلم

ه الأمر إليه  إنَّاو   ،حت يؤمر بذلك  سلامالإامتناع عن    صلى الله عليه وسلميصدر من رسول الله   لم يسلم   ا بمنتعريضً   وج ِّ
 .704يهليحملهم عل  ؛ : أنا أول من يفعل ذلكثم يقول من كفار قريش، كما يأمر الملك رعيته بأمر
تعالى:   قوله  الثالث:  المشركين"والتعريض  من  تكونن  للنبي  ف  ؛"ولا  به  صلى الله عليه وسلمالخطاب  والمقصود   ،

 .النهيلهذا    محلًا  صلى الله عليه وسلملأنه لا يتصور أن يكون رسول الله  ؛المشركون 
ُ أَعۡلَمُ  ٖ  وَإِّذَا جَآءَتۡهمُۡ ءَايةَ﴿   قال الله تعالى:2 َ رُسُلُ ٱللَّمِِّۘ ٱللَّم ثۡلَ مَآ أوُتيِّ قاَلُواْ لَن ن ُّؤۡمِّنَ حَتمَٰ نُ ؤۡتَىَٰ مِّ

يبُ ٱلمذِّينَ أَجۡرَمُواْ صَغَارٌ عِّندَ ٱللَّمِّ وَعَذَاب عَلُ رِّسَالتََهُۥِۗ سَيُصِّ اَ كَانوُاْ يَمۡكُرُونَ   ٖ  حَيۡثُ يَجۡ  بمِّ
َۢ
﴾ ]الأنعام: شَدِّيدُ

124 ] 

دوا به من المعجزات الحسية، أو ما أيدوا به من الوحي. ما أي ِّ   :أي  "؛مثل ما أوتي رسل الله"معنى  
كل الرسل الذين أرسلهم الله سبحانه بهم  ورسل الله هم الرسل الذين بلغتهم أخبارهم، أو يكون المراد  

تعريض بأن نزول الوحي ممتنع في حقهم   "الله أعلم حيث يجعل رسالته"وتعالى. وقوله تعالى في الرد عليهم:  
 .705بسبب عدم أهليتهم

عَةُ عِّندَهُۥٓ إِّلام لِّمَنۡ أذَِّنَ لهَُۥۚۡ حَتمَٰٓ إِّذَا فُ ز ِّعَ عَن قُ لُوبهِِّّمۡ قاَلُواْ مَاذَا ﴿     قال الله تعالى:3 وَلَا تنَفَعُ ٱلشمفََٰ
 وَهُوَ ٱلۡعَلِّيُّ ٱلۡكَبِّيرُ 

ۖ
 قاَلُواْ ٱلۡحَقم

 [ 23﴾ ]سبأ: قاَلَ رَبُّكُمۡۖ
ن آلهة المشركين لا تملك مثقال ذرة في السماوات ولا في الأرض، وأنها لا بأ سياق الآيات يخب  

شفاعتها في الآخرة،   إلا  من وجوه نفعها المزعوم بشيء لا في الدنيا ولا في الآخرة. فلم يبق  عابديها تنفع 

 
 .158/ 7 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  703
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فجاءت الآية مقررة أنه لا تنفع الشفاعة عند الله إلا لمن أذن له، وفي هذا تعريض للمشركين بأن آلهتهم 
 .706بالشفاعة   يؤذن لهملن تشفع لهم؛ لأنها لن تكون ممن  

تِّ جَنمَٰت﴿   قال الله تعالى:4 لِّحََٰ لُ ٱلمذِّينَ ءَامَنُواْ وَعَمِّلُواْ ٱلصمَٰ تِّهَا ٱلۡأَنۡهََٰرُۚۡ   ٖ  إِّنم ٱللَّمَ يدُۡخِّ رِّي مِّن تَحۡ تَجۡ
 [ 14﴾ ]الحج:  إِّنم ٱللَّمَ يَ فۡعَلُ مَا يرُِّيدُ 
تعريض بأن الآلهة التي يعبدها ويعظمها المشركون "في قيد   " فيهإن الله يفعل ما يريد " قوله تعالى:  

 .707ا ولا نفعً   اوأنها لا تملك لعابديها ضرً   ،العجز"

 [ 9﴾ ]المزمل:  اٖ  رمبُّ ٱلۡمَشۡرِّقِّ وَٱلۡمَغۡرِّبِّ لَآ إِّلََٰهَ إِّلام هُوَ فٱَتخمِّذۡهُ وكَِّيل﴿    قال الله تعالى: 5

بالإكثار من ذكره، وأن يتبتل إليه، ووصف نفسه سبحانه وتعالى بأنه رب المشرق   صلى الله عليه وسلم أمر الله نبيه  
 العبادة  ؛ فلما لم ينازعه شيء في ربوبية العالم، لم يستحق"لا إله إلا هو"ب ذلك بالخب بأنه  والمغرب، وعقم 

 .708دعواهم تعدد الآلهة ل إبطال  و بالمشركين،    يض أحد غيره. وفي هذا تعر 

 : التعريض بجهل المشركين وضلال عقولهم:اثالثً 
تعالى: 1 الله  قال  قِّطَع﴿     ٱلۡأَرۡضِّ  وِّرََٰت   ٖ  وَفيِّ  أَعۡنََٰب  ٖ  وَجَنمَٰت  ٖ  مُّتَجََٰ  ٖ  وَنخِّيل  ٖ  وَزَرعۡ  ٖ  م ِّنۡ 
وَان  ن ۡ وَان   ٖ  صِّ ن ۡ آَء  ٖ  وَغَيۡرُ صِّ بمِّ د   ٖ  يُسۡقَىَٰ  بَ عۡض   ٖ  وََٰحِّ عَلَىَٰ  بَ عۡضَهَا  لُ  لِّكَ   ٖ  وَنُ فَض ِّ ذََٰ إِّنم فيِّ  ٱلۡأُكُلِّۚۡ  فيِّ 
 [ 4﴾ ]الرعد: يَ عۡقِّلُونَ   ٖ  ل ِّقَوۡم  ٖ  لَأٓيََٰت

 ما تعريض بأن الذين لم تنفعهم الآيات في منزلة    " فيهإن في ذلك لآيات لقوم يعقلون "قوله تعالى:  
لا يعقل من العجماوات. ومما يدل على أن العقل هو سجية القوم الذين انتفعوا بتلك الآيات إجراء 

 .709النعت الفعلي )يعقلون( على كلمة )قوم(، وفي ذلك إيماء إلى أن العقل والفهم من مقومات قوميتهم

  [3﴾ ]الزخرف: ا لمعَلمكُمۡ تَ عۡقِّلُونَ ٖ  إِّنام جَعَلۡنََٰهُ قُ رۡءََٰنًا عَرَبيِّ  ﴿    قال الله تعالى: 2
بن عاشور: "الخب مستعمل في التعريض على طريقة الكناية"، بمعنى أن من لوازم جعل القرآن اقال  

نزل القرآن بلغتهم أُ   الذين، وفي هذا تعريض بأن  يهأقدر الناس على تناوله وتفهم مرام  رب عال  أن يكون   اعربيً 

 
 .547/ 12، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  706
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غاية عليا من الكمال والبيان،   في للذكر والفهم، ومع كونه    اأهملوا سماعه وتدبره فلم يعقلوه، مع كونه ميسرً 
 .710الأمر الذي كان يستوجب منهم العناية به لا الإعراض عنه 

وُت ٖ  طِّبَاق  ٖ  ٱلمذِّي خَلَقَ سَبۡعَ سَمََٰوََٰت﴿    قال الله تعالى: 3 ٖ  اۖ مما تَ رَىَٰ فيِّ خَلۡقِّ ٱلرمحۡمََٰنِّ مِّن تَ فََٰ  ٖ 
عِّ ٱلۡبَصَرَ هَلۡ تَ رَىَٰ مِّن فُطوُر  [ 3﴾ ]الملك:  ٖ  فٱَرۡجِّ
، والمقصود به التعريض بالمشركين الذين تركوا النظر والتأمل والاستدلال على الخطاب هنا لغير معينم 

نجومها   مبما تقع عليه أبصارهم من  نظام بديع في السماء التي تتراءى له  سبحانه وتعالى،   وحدانية الله
أما تجدون فيها   ؟وكواكبها. وكأن القرآن يقول لهم: أما ترون هذه السماء التي زينت بالكواكب والنجوم

 .711آية تدلكم على أن خالقها ومدبرها واحد لا شريك له؟ 

لَةَ وَيَذَرُونَ وَراَءَٓهُمۡ يَ وۡم﴿    قال الله تعالى: 4 ؤُلَآءِّ يحِّبُّونَ ٱلۡعَاجِّ  [ 27﴾ ]الإنسان: اٖ  ا ثقَِّيلٖ  إِّنم هََٰٓ
الإشارة ب  )هؤلاء( تعود للمشركين، وفي هذا الخب عنهم تعريض بحمقهم؛ لأنهم آثروا الحياة الدنية 

من أهل العقول والبصائر. ولو أنهم أحبوا الدنيا وأخذوا   يصدر العاجلة على الحياة العالية الآجلة، وهذا لا  
: ابن عاشورمنها نصيبهم، واستعدوا مع ذلك للآخرة لما كانوا في موضع الذم والتعريض، ولذلك قال  

 .712"وقوله )ويذرون( واقع موقع التكميل لمناط ذمهم وتحميقهم" 

 المطلب الثاني: التعريض بأهل الكتاب  .4.1.2.2

 : التعريض باليهود: أولًا 
ُ مِّنَ ٱلۡكِّتََٰبِّ وَيَشۡتَروُنَ بِّهِّۦ ثَنَ﴿     قال الله تعالى:1 ا قلَِّيلًا أوُْلََٰئِّٓكَ ٖ  إِّنم ٱلمذِّينَ يَكۡتُمُونَ مَآ أنَزَلَ ٱللَّم

ُ يَ وۡمَ ٱلۡقِّيََٰمَةِّ وَلَا يُ زكَ ِّيهِّمۡ وَلَهمُۡ عَ  كُلُونَ فيِّ بطُوُنهِِّّمۡ إِّلام ٱلنمارَ وَلَا يكَُل ِّمُهُمُ ٱللَّم
ۡ
 [ 174﴾ ]البقرة: ذَابٌ ألَِّيمٌ مَا يَأ

تحدثت  إذ ؛ لتاريخ بني إسرائيل الحافل بالمخازي  مطولًا   ا سورة البقرة عرضً تضمن القسم الأول من  
قبائحهم، وهي   إحدىالسورة عنهم وتحدثت معهم، مصرحة تارة ومعرضة تارة أخرى. والآية هنا تذكر  

كتمان ما أنزل الله، والمتاجرة بآياته وكلماته، معر ِّضة بسوء صنيعهم ومهددة إياهم بعذاب أليم تكون النار 
، وبحرمانهم من مكرمتين عظيمتين أعدهما الله للمؤمنين الصالحين من عباده، هما تكليم الله ا لهمفيه طعامً 

 .713لهم، وتزكيته لنفوسهم وأرواحهم
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ُ مُوتوُاْ  ﴿    قال الله تعالى: 2 ألمَۡ تَ رَ إِّلَى ٱلمذِّينَ خَرَجُواْ مِّن دِّيََٰرِّهِّمۡ وَهُمۡ ألُُوفٌ حَذَرَ ٱلۡمَوۡتِّ فَ قَالَ لَهمُُ ٱللَّم
 إِّنم ٱللَّمَ لَذُو فَضۡلٍ عَلَى ٱلنماسِّ وَلََٰكِّنم أَكۡثَ رَ ٱلنماسِّ لَا يَشۡكُرُونَ 

هُمۡۚۡ  [ 243﴾ ]البقرة:  ثُمم أَحۡيََٰ
ساقه من خب   ما بعد   " ولكن أكثر الناس لا يشكرون   ، إن الله لذو فضل على الناس"قوله تعالى:  

منه سبحانه وتعالى عليهم، تعريض   من الموت، فأماتهم الله ثم أحياهم تفضلًا   االذين خرجوا من بيوتهم حذرً 
نهم لم يقدروا تلك النعمة قدرها، ولم يجعلوا من شكرها أن يفوا بعهدهم مع الله سبحانه بأببني إسرائيل  

 .714ظهوره   عندلإيمان بالنبي الخاتم الذي أمروا باتباعه  با وتعالى  
ٖ  وَعَلَى ٱلمذِّينَ هَادُواْ حَرممۡنَا كُلم ذِّي ظفُُر ﴿     قال الله تعالى:3 وَمِّنَ ٱلۡبَ قَرِّ وَٱلۡغَنَمِّ حَرممۡنَا عَلَيۡهِّمۡ    ٖ 

ٖ  شُحُومَهُمَآ إِّلام مَا حَملََتۡ ظهُُورُهُمآَ أوَِّ ٱلۡحوََايَآ أوَۡ مَا ٱخۡتَ لَطَ بِّعَظۡم دِّقُونَ   ٖ  مۡۖ وَإِّنام لَصََٰ نََٰهُم بِّبَ غۡيِّهِّ لِّكَ جَزَي ۡ ﴾ ذََٰ
 [ 146]الأنعام:  

الغرض من سوقه في هذا الموضع التعريض بكذبهم فيما زعموه و   ،خب  "وإنا لصادقون "قوله تعالى:  
 . 715، وأنهم إنَّا اقتدوا بنبي الله إسرائيل فيما حرمه على نفسهامن أن الله لم يحرم عليهم شيئً 

اَ لَا ٖ  لقََدۡ أَخَذۡنَا مِّيثََٰقَ بَنيِّٓ إِّسۡرََٰٓءِّيلَ وَأرَۡسَلۡنَآ إِّليَۡهِّمۡ رُسُل﴿    قال الله تعالى: 4  بمِّ
َۢ
اۖ كُلممَا جَآءَهُمۡ رَسُولُ

وَىَٰٓ أنَفُسُهُمۡ فَرِّيق بوُاْ وَفَرِّيقٖ  تَهۡ  [70﴾ ]المائدة:  ا يَ قۡتُ لُونَ ٖ  ا كَذم
وأصحابه بقطع الأمل من هدايتهم، واليأس من   صلى الله عليه وسلم في هذا الخب عن بني إسرائيل تعريض للنبي  

 .716منهم، بل هو عادتهم المطردة  اعنهم، أو مستبعدً   اغريبً   اأن موقفهم من دعوته ليس أمرً بيان  إيمانهم، و 
ُ مِّن   قال الله تعالى: ﴿5 آَ أنَزَلَ ٱللَّم لِّكَ فٱَدعُۡۖ وَٱسۡتَقِّمۡ كَمَآ أمُِّرۡتَۖ وَلَا تَ تمبِّعۡ أهَۡوَاءَٓهُمۡۖ وَقُلۡ ءَامَنتُ بمِّ فلَِّذََٰ

ٖ  كِّتََٰب ن َ   ٖ  لُكُمۡۖ لَا حُجمةَ بَ ي ۡ لنَُا وَلَكُمۡ أعَۡمََٰ ُ رَب ُّنَا وَرَبُّكُمۡۖ لنََآ أَعۡمََٰ نَكُمُۖ ٱللَّم َعۡدِّلَ بَ ي ۡ مَعُ وَأمُِّرۡتُ لأِّ ُ يَجۡ نَكُمُۖ ٱللَّم نَا وَبَ ي ۡ
يرُ  نَ نَاۖ وَإِّليَۡهِّ ٱلۡمَصِّ  [ 15﴾ ]الشورى:  بَ ي ۡ

. "وقل أمنت بما أنزل الله من كتاب"في قوله تعالى:    :الأول   ؛من التعريض  عدة وجوهالآية تتضمن  
أنه بعد أن أمر الله سبحانه وتعالى نبيه الكريم بالثبات على دعوته، والاستقامة على   ابن عاشوريذكر  

مر باتباعه، ونهاه عن اتباع أهواء من ليسوا على دينه وطريقته، لقنه ما يقوله لمن يهمه الأمر منهجه الذي أُ 
والذين يهمهم هذا الأمر هم اليهود، والغرض من أمره بإعلان   "وقل آمنت بما أنزل الله من كتاب "بقوله:  

ليظهر ما تتضمنه و يعلموا أنه لا يقابل إنكارهم للقرآن بإنكاره لما هو حق من كتبهم؛  ل  ذلك وبيانه لهم
 

 ، نقلاً عن الحرالي. 396/ 3، نظم الدررالبقاعي،  714
، وذكر ذلك في التحرير ولم يصرح   680/  4،  البحر المحيط؛ وتابعه عليه: أبو حيان الأندلسي،  357/  2،  المحرر الوجيزابن عطية،    715

 ( حيث صرح فيها بالتعريض. 93بأنه تعريض، غير أنه مفهوم من كلامه، ويدل عليه ما نظر له من آية آل عمران ) 
 .272/ 6 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  716
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آمنت بكل   : ه الشيخ الطيبي الآية بطريقة أخرى، فمعنى الآية عنده. ووجم 717دعوته من العدل والإنصاف 
اليهود الذين   بتوبيخ   كتاب أنزله الله، فلست ممن يؤمن ببعض الكتاب ويكفر ببعض، وفي هذا تعريض

 .718قالوا تلك المقولة 

، ففيه تعريض باليهود الذين جعلوا "الله ربنا وربكم"في قوله تعالى:    :والوجه الثاني من التعريض
 .719ه وربهم ورب الناس أجمعين بهم، وسموه رب إسرائيل. وهنا يأمر الله نبيه أن يعلن أن الله ربُّ   ا الرب خاصً 

  تركإما كناية عن    ؛، ونفي الحجة هنا"لا حجة بيننا وبينكم" ففي قوله تعالى:    :أما الوجه الثالث
وإما أن يكون المنفي جنس ،  بأن الجدال معهم عديم الفائدة  ا تعريضً   ذلك   ، ويكونهاالمجادلة والإمساك عن

لهم من الأدلة يكون من العبث، وهذا   وض ِّحالحجة المفيدة، بمعنى أن الاستمرار في مجادلتهم بعد كل ما  
 تعريض بأنهم مكابرون. 

الحشر لفصل القضاء، فيومئذ والمقصود بالجمع  :  "الله يجمع بينناوالوجه الرابع: في قوله تعالى: "
يتبين المحق من المبطل، وهذا كلام منصف.  ولما كان هذا الكلام لا يصدر إلا من الواثق بحقه، كان هذا 

على الخب الفعلي لإفادة   إليه بأن القضاء سيكون في صالحه لا في صالحهم. ويكون تقديم المسند   اتعريضً 
 .720يالتقو ِّ 

 ا : التعريض بالنصارى، أو ببني إسرائيل عمومً اثانيً 
يحُ يََٰبَنيِّٓ إِّسۡرََٰٓءِّيلَ  ﴿     قال الله تعالى:1  وَقاَلَ ٱلۡمَسِّ

ۖ
يحُ ٱبۡنُ مَرۡيَمَ لقََدۡ كَفَرَ ٱلمذِّينَ قاَلُوٓاْ إِّنم ٱللَّمَ هُوَ ٱلۡمَسِّ

وَىَٰهُ 
ۡ
ُ عَلَيۡهِّ ٱلۡجنَمةَ وَمَأ ﴾ ٖ  رُۖ وَمَا لِّلظمَٰلِّمِّيَن مِّنۡ أنَصَار  ٱلنماٱعۡبُدُواْ ٱللَّمَ رَبي ِّ وَرَبمكُمۡۖ إِّنمهُۥ مَن يُشۡرِّكۡ بِّٱللَّمِّ فَ قَدۡ حَرممَ ٱللَّم

 [ 72]المائدة:  

اليعاقبة،   هم  النصارى  من  فرقة  قول  الكريمة  الآية  قولهم  فتحكي  النصارى  الناس على  أنكر  لما 
بالتثليث، وأنه شرك، أرادت أن تفرم من تلك التهمة فزعمت أن الله هو المسيح، تعالى الله عما يقولون، 

إلا دعوتهم إلى عبادة الله وحده، وأنه ربه وربهم،   عليه السلام وتذكر الآية أنه لم يكن من سيدنا عيسى  
سواء -  "إنه من يشرك بالله فقد حرم الله عليه الجنة ":ذلك   وأنه عبد مربوب لله، فكان في قوله تعالى بعد 

تعريض بشركهم، وأنهم عندما   - كان من قول الله تعالى  م، أ عليه السلام  أكان حكاية لقول سيدنا عيسى
لم يبؤوا من الشرك، بل   -بالله تعالى    اعياذً - أو حل به    عليه السلام   ن الله اتحد في سيدنا عيسىإقالوا  

 
 .62/ 25 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  717
 .33/ 14، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  718
 . 34/ 13، التفسير القرآني للقرآن عبد الكريم يونس،  719
 .63/ 25 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  720
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 فتحقق في قولهمآخر و زعموا اتحاده به أو حلوله فيه،    اإنهم وقعوا في شرك أعظم؛ لأنهم أشركوا مع الله إلهً 
 .   721الآلهة   الشرك، وإن كان مرادهم الخروج من تهمة تعدد

ؤُهُۥۚۡ قُلۡ فلَِّمَ يُ عَذ ِّبكُُم بِّذُنوُبِّكُمۖ بَلۡ ﴿     قال الله تعالى:2 بمَٰٓ ؤُاْ ٱللَّمِّ وَأَحِّ نََٰٓ نُ أبَ ۡ رَىَٰ نَحۡ  وَقاَلَتِّ ٱلۡيَ هُودُ وَٱلنمصََٰ
نَ هُمَ   ٖ  أنَتُم بَشَر تِّ وَٱلۡأَرۡضِّ وَمَا بَ ي ۡ وََٰ اۖ وَإِّليَۡهِّ مم ِّمنۡ خَلَقَۚۡ يَ غۡفِّرُ لِّمَن يَشَآءُ وَيُ عَذ ِّبُ مَن يَشَآءُۚۡ وَللَِّّمِّ مُلۡكُ ٱلسممََٰ
يرُ   [ 18﴾ ]المائدة: ٱلۡمَصِّ

هه الرد عليهم بسؤال يوج ِّ   صلى الله عليه وسلم ن نبيه سيدنا محمد  لقم   ،لما زعم اليهود والنصارى أنهم أبناء الله وأحباؤه 
إن كنتم أبناء الله وأحباءه كما تزعمون، وقد جرى في عرف الناس أن المحب لا يعذب حبيبه، فلم   :إليهم

بعد ذلك إلى النتيجة، الردُّ  يؤاخذكم الله بذنوبكم ويعاقبكم عليها؟ وهذا أمر واقع فيهم لا ينكرونه، فخلص  
: "وفي ابن عاشورأي أنتم بشر كسائر البشر، ليس لكم مزية على أحد. قال    "؛بل أنتم بشر ممن خلق"

بأن المسيح بشر" من حيث إنه يناله ما ينال البشر من الخوف والجوع والمرض، كما   ا هذا تعريض أيضً 
 722الصلب والقتل.  -بزعمهم-ناله  

 ا : التعريض بأهل الكتاب والمشركي عمومً اثالثً 
ت﴿    قال الله تعالى: 1 ۧ مَ رَبُّهُۥ بِّكَلِّمََٰ رََٰهِّ تَ لَىَٰٓ إِّب ۡ  قاَلَ إِّني ِّ جَاعِّلُكَ لِّلنماسِّ إِّمَام  ٖ  وَإِّذِّ ٱب ۡ

ۖ
اۖ قاَلَ ٖ  فأََتَممهُنم

ۖ قاَلَ لَا يَ نَالُ عَهۡدِّي ٱلظمَٰلِّمِّينَ   [ 124﴾ ]البقرة:  وَمِّن ذُر ِّيمتيِّ
عل الربانية بنجاح، وعده ربه بمقام الإمامة، فسأله أن يج  ابتلاءاته  عليه السلاملما أتم سيدنا إبراهيم  

، وفي هذا الخب اختصار "لا ينال عهدي الظالمين"المقام من بعده في ذريته، فجاءه الجواب من الله:  هذا
منصب الإمامة   :عليه السلاميحتاج إلى شيء من البسط والبيان. إن الله سبحانه وتعالى يقول لنبيه إبراهيم  

بالوراثة ينال  وهم   لا  الإمامة  أهلية  فيهم  تتحقق  لا  من  وتعالى  سبحانه  وذكر الله  بالاستحقاق،  وإنَّا 
الآخر الفريق  الحديث عن  الأهلية  ، الظالمون، وطوى  فيهم  تتحقق  والعلة في ذلك  الذين  قال - .  كما 

، ويزعمون أنهم عليه السلامالتعريض بأهل الكتاب والمشركين الذين ينتسبون إلى سيدنا إبراهيم    - المحققون 
دعوة سيدنا إبراهيم، وأنهم غير مرشحين لمنصب ب  غير مشمولينأولى الناس به، بأنهم من الظالمين، وأنهم  

 .723الإمامة في الدين
ۧ مَ حَنِّيف  قال الله تعالى: ﴿ 2 رََٰهِّ  قُلۡ بَلۡ مِّلمةَ إِّب ۡ

ِۗ
تَدُواْ رَىَٰ تَهۡ اۖ وَمَا كَانَ مِّنَ ٖ  وَقاَلُواْ كُونوُاْ هُودًا أوَۡ نَصََٰ

 [ 135﴾ ]البقرة:  ٱلۡمُشۡرِّكِّينَ 
 

 .280/ 6  التحرير والتنوير،ابن عاشور،  721
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 .706/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  723
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لسيدنا   ا ليس مدحً ف  ومن ثمم ليس مما يقال في مقام المدح،    " وما كان من المشركين"قوله تعالى:  
تعريض بأهل الكتاب من اليهود والنصارى وغيرهم من مشركي العرب، بأن انتسابهم إلى   وإبراهيم، وإنَّا ه
إبراهيم   السلام سيدنا  فإبراهيم    عليه  السلامزائف،  موحدً   عليه  من   اداعيً   اكان  يكن  ولم  التوحيد،  إلى 

 . 724مشركون ،يا من تدعون الانتساب إليه ،أنتمكأن المعنى: و المشركين، و 
ا بِّٱلۡقِّسۡطِّۚۡ لَآ إِّلََٰهَ ﴿    قال الله تعالى: 3 ئِّٓكَةُ وَأوُْلُواْ ٱلۡعِّلۡمِّ قاَئِّٓمََۢ ُ أنَمهُۥ لَآ إِّلََٰهَ إِّلام هُوَ وَٱلۡمَلََٰ إِّلام هُوَ   شَهِّدَ ٱللَّم

 [ 18﴾ ]آل عمران: ٱلۡعَزِّيزُ ٱلۡحَكِّيمُ 
نه لا بأ، وهي إعلان من الله بشهادته لنفسه  " إن الدين عند الله الإسلام"الآية تمهيد للآية بعدها:  

بالقسط والعدل، وإعلان بشهادة الملائكة وأهل العلم بمثل ما شهد به لنفسه، وفي  وأنه قائمإله إلا هو، 
بأنهم لا   -على ما بينهم من تفاوت في مراتب الشرك  - هذا الإعلان تعريض بأهل الكتاب والمشركين  

 .725به ملائكته وأولوا العلم والفهم من خلقه   له   يشهدون بما شهد به الله لنفسه، وشهدت 

مُِۗ وَمَا ٱخۡتَ لَفَ ٱلمذِّينَ أوُتوُاْ ٱلۡكِّتََٰبَ إِّلام مِّنَۢ بَ عۡدِّ مَا ﴿    قال الله تعالى:4 سۡلََٰ إِّنم ٱلد ِّينَ عِّندَ ٱللَّمِّ ٱلۡإِّ
 وَمَن يَكۡفُرۡ بِّ  اَيََٰتِّ ٱللَّمِّ فإَِّنم ٱللَّمَ سَرِّيعُ ٱلۡحِّسَابِّ 

نَ هُمِۡۗ ا بَ ي ۡ  [ 19﴾ ]آل عمران: جَآءَهُمُ ٱلۡعِّلۡمُ بَ غۡيََۢ
يه فف "؛ إن الدين عند الله الإسلام"في قوله تعالى:   : الأول ؛في هذه الآية ثلاثة وجوه من التعريض

تعريض بأن كل دين سوى الإسلام دين باطل، وهو تعريض مستفاد من القصر الحاصل بتعريف طرفي 
 ا وما اختلف الذين أوتوا الكتاب إلا من بعد ما جاءهم العلم بغيً " في قوله تعالى:    : ، والثاني 726الجملة
ومن يكفر بآيات الله فإن الله سريع " في قوله تعالى:    :فيه تعريض بأنهم أساءوا فهم دينهم، الثالثف  "؛بينهم

 .727يه تعريض بتهديدهم بالحساب والجزاء الذي يترتب عليه فف؛  الحساب

تِّيَ هُمُ ٱلۡبَ ي ِّنَةُ ﴿    قال الله تعالى: 5
ۡ
﴾  لمَۡ يَكُنِّ ٱلمذِّينَ كَفَرُواْ مِّنۡ أهَۡلِّ ٱلۡكِّتََٰبِّ وَٱلۡمُشۡرِّكِّيَن مُنفَك ِّيَن حَتمَٰ تَأ

 [1]البينة:  

 
روح  ؛ الألوسي،  108/  1،  أنوار التنزيل؛ البيضاوي،  254/  8،  مفاتيح الغيب؛ وتابعه: الرازي،  194/  1،  الكشافالزمخشري،    724

 . 391/ 1، المعاني
 .186/ 3 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  725
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نكم لا تتركون إ، كأنه قيل لهم: قد كان من قولكم أنفسهم دون بهعِّ الخب حكاية بالمعنى لما كانوا يَ 
البينة، وقد جاءتكم الشرك حت تأتيكم  أنتم عليه من  تعريض   ،ما  فاعلون؟ وفي هذا الخب  أنتم  فماذا 

 . 728دعواهم  بتوبيخهم على كذب 

 المطلب الثالث: التعريض بالمنافقي  .4.1.2.3
 : التعريض بالمنافقي خاصة أولًا 
   ٖ  فإَِّذَا بَ رَزُواْ مِّنۡ عِّندِّكَ بَ يمتَ طاَئِّٓفَة  ٖ  وَيَ قُولُونَ طاَعَة   قال الله تعالى: ﴿1

ۖ
هُمۡ غَيۡرَ ٱلمذِّي تَ قُولُ

ن ۡ م ِّ
هُمۡ وَتَ وكَملۡ عَلَى ٱللَّمِّۚۡ وكََفَىَٰ بِّٱللَّمِّ وكَِّيلًا 

ُ يَكۡتُبُ مَا يُ بَ ي ِّتُونَۖ فأََعۡرِّضۡ عَن ۡ  [ 81﴾ ]النساء:  وَٱللَّم
طاعته بألسنتهم،    فيظهرون بشيء  صلى الله عليه وسلميأمرهم رسول الله   ؛ إذالآية في سياق الحديث عن المنافقين

توا المعصية والمخالفة، فأخب الله نبيه بأنه عليم بما يبيتون، وأنه يكتب ما يبيتون، فإذا خرجوا من عنده بيم 
م بأن بهلنبيه، وتعريض موجمه وأمره بالإعراض عنهم، فعُلم من ذلك أن الإخبار بعلمه بما يبيتون خطاب  

تعريض بهم وتهديد لهم : "وهذا  ابن عاشورالله سبحانه وتعالى يوشك أن يعاقبهم على سوء صنيعهم. قال  
 .729علم أن الله سيتولى عقابهم" بأن صرفه عن الاشتغال بهم؛ فيُ 

رَ  ٖ  لمقَدۡ كَانَ لَكُمۡ فيِّ رَسُولِّ ٱللَّمِّ أسُۡوَةٌ حَسَنَة ﴿:   قال الله تعالى2 ل ِّمَن كَانَ يَ رۡجُواْ ٱللَّمَ وَٱلۡيَ وۡمَ ٱلۡأٓخِّ
 [ 21﴾ ]الأحزاب:  اٖ  وَذكََرَ ٱللَّمَ كَثِّير

يأمره بالتقوى، وينهاه عن طاعة الكافرين والمنافقين،   صلى الله عليه وسلم الله لنبيه    من  بدأت سورة الأحزاب بخطاب 
تفاصيل   كرالسورة بذ   شرعالآية ت  وابتداءً من هذهالنفاق والمنافقين،    مواجهة صريحة معوالسورة من مطلعها  

 أثناءوتأتي هذه الآية في    .حيث كان للمنافقين دور واضح في تخذيل المؤمنين وتثبيطهم  ، معركة الخندق
حديث طويل فضح نوايا المنافقين، ووبخهم على سوء أفعالهم. والخطاب في الآية للمؤمنين، غير أن تأكيد 

، ، ولم ينتفعوا بالاقتداء بهصلى الله عليه وسلمالخب بمؤكدين يومئ إلى تعريض بتوبيخ أولئك الذين لم يتأسوا برسول الله  
من خلال التعبير بالضمير   والذين في قلوبهم مرض. ولذلك جاء الحديث عنهم ابتداءً مجملًا   ون المنافقوهم  
، فمن تأسى برسول الله "لمن كان يرجو"  ، وهور ذلك الإجمال بالإتيان بالبدل منهثم عاد ففسم   ،)لكم(
ظهر أنهم ليسوا فقد      صلى الله عليه وسلمبرسول الله    يتأسوا، والذين لم  اذكر الله كثيرً يكان ممن يرجو الله واليوم الآخر و   صلى الله عليه وسلم

 .730اممن يرجو الله واليوم الآخر وذكر الله كثيرً 
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هُم   ٖ  م ِّنَ ٱلۡمُؤۡمِّنِّيَن رِّجَال﴿     قال الله تعالى:3 ن ۡ بَهُۥ وَمِّ هُم ممن قَضَىَٰ نَحۡ
ن ۡ هَدُواْ ٱللَّمَ عَلَيۡهِّۖ فَمِّ صَدَقُواْ مَا عََٰ

لُواْ تَ بۡدِّيل  [ 23﴾ ]الأحزاب: ا ٖ  ممن ينَتَظِّرُۖ وَمَا بَدم
الوفاء بالنذر. فمن المؤمنين من عاهد الله على الجهاد مع رسول   :النحب هو النذر، وقضاء النحب

، بعهده مع الله، وقد وفَّ  على فراشهأو    اشهيدً   فمات واجتناب المنهيات،   فعل الطاعات على  ، و صلى الله عليه وسلمالله  
. وفي هذا التوكيد الأخير على عهده، ينتظر أجله الذي كتبه الله، وما بدلوا تبديلًا   اومنهم من بقي ثابتً 

وا الأدبار في المعارك، فلما كان يوم الخندق ولم   ا و يولُّ   على ألا تعريض بالمنافقين الذين كانوا عاهدوا الله  
 .731أدبارهم ولاذوا بالفرار 

 : التعريض بالمنافقي ومعهم غيهم اثانيً 
   التعريض بالمنافقين والمشركين1
لِّكَ ٱلۡكِّتََٰبُ لَا رَيۡبََۛ فِّيهَِّۛ هُد﴿  قال الله تعالى:أ_   ٱلمذِّينَ يُ ؤۡمِّنُونَ بِّٱلۡغَيۡبِّ وَيقُِّيمُونَ   ٢ى ل ِّلۡمُتمقِّينَ ٖ  ذََٰ

نََٰهُمۡ ينُفِّقُونَ   [ 3-2﴾ ]البقرة:  ٣ٱلصملَوَٰةَ وَممِّما رَزَق ۡ
ة، بَ ي ْ الغَ   :، فإذا فسرنا الغيب بالمصدر أي"يؤمنون بالغيب"  :وصف الله المتقين بالموصول وصلته

لِّكَ لِّيَ عۡلَمَ أَني ِّ لمَۡ أَخُنۡهُ بِّٱلۡغَيۡبِّ وَأَنم ٱللَّمَ لَا يَ هۡدِّي كَيۡدَ ٱلۡخاَئِّٓنِّينَ كما في قوله تعالى: ﴿  ؛ [52﴾ ]يوسف:  ذََٰ
حال حضورهم بين المؤمنين،  في بالمنافقين الذين يظهرون الإيمان   ا أي في حالة غيابه، كان الكلام تعريضً 

بمعنى ما غاب عن الغيب  بالاسم، صار    الغيبفإذا ما غابوا عنهم وخلوا إلى أنفسهم كفروا. وإذا فسرنا  
لله غيب، والملائكة غيب، والجنة غيب، والنار غيب، فيكون الكلام الإيمان با   الحس، وبهذا المعنى، يكون 

 .732المنكرين للبعث والجزاءالمشركين    بمن يكفر بشيء من ذلك، ولا سيما  اتعريضً 

يَآءونظير هذه الآية قوله تعالى: ﴿ رُونَ ٱلۡفُرۡقاَنَ وَضِّ نَا مُوسَىَٰ وَهََٰ  ٤٨ا ل ِّلۡمُتمقِّينَ ٖ  وَذِّكۡر  ٖ  وَلقََدۡ ءَاتَ ي ۡ
مُ بِّٱلۡغَيۡبِّ وَهُم م ِّنَ ٱلسماعَةِّ مُشۡفِّقُونَ  شَوۡنَ رَبهم  [ 49- 48﴾ ]الأنبياء:  ٤٩ٱلمذِّينَ يَخۡ

اَ تَ عۡمَلُونَ خَبِّير﴿  قال الله تعالى:ب_    إِّنم ٱللَّمَ كَانَ بمِّ
﴾ ]الأحزاب:  اٖ  وَٱتمبِّعۡ مَا يوُحَىَٰٓ إِّليَۡكَ مِّن رمب ِّكَۚۡ

2 ] 
تعليل للأمر بالاتباع، ودخول )إن( على الجملة يقوم  ،"اإن الله كان بما تعملون خبيرً " قوله تعالى: 

 من الشواهد على ذلك قول بشار بن برد: و  .مقام الفاء التعليلية، ويغني غناءها

 كيرِّ بْ في الت َ  ذلك النجاحَ   إنم       جيرِّ قبل الهَ   را صاحبيم بك ِّ 
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 وأمته.  صلى الله عليه وسلملنبي الخطاب موجمهَا لوقرأ جمهور القراء بالتاء الفوقانية، أي )بما تعملون(؛ فيكون  
، االناس جميعً موجمهًا إلى  بينما قرأ أبو عمرو وحده بالياء التحتانية )بما يعملون(، فيكون الخطاب  

بالمشركين والمنافقين،   إضافة إلى تعليل الأمر بالاتباع، التعريضَ   ،، فيفيد ذلكينن والمنافقي والكافر ينالمسلم
 ن الله سيحاسبهم على كيدهم للمسلمين. الإيذان بأ و 

؛ وعلة ذلك أن "كل فريق  على قراءة الجمهور وهذا المعنى التعريضي الحاصل بهذه القراءة لا يفوت  
(؛ فإن النبي وأمته لا يترددون في الخب ب  )إنم   أًك ِّد من المخاطبين يأخذ حظه منه". ولأجل هذا التعريض  

 .733قبوله

بَ ٱلنمارِّ إِّلام مَلََٰئِّٓكَة﴿:  وقال الله تعالىج_   ٖ  وَمَا جَعَلۡنَآ أَصۡحََٰ نَة  ٖ  تَهمُۡ إِّلام فِّت ۡ ل ِّلمذِّينَ   ٖ  وَمَا جَعَلۡنَا عِّدم
ا وَلَا يَ رۡتَابَ ٱلمذِّينَ أوُتوُاْ ٱلۡكِّتََٰبَ وَٱلۡمُؤۡمِّنُونَ ٖ  كَفَرُواْ لِّيَسۡتَ يۡقِّنَ ٱلمذِّينَ أوُتوُاْ ٱلۡكِّتََٰبَ وَيَ زۡدَادَ ٱلمذِّينَ ءَامَنُ وٓاْ إِّيمََٰن 

ََٰذَا مَثَل  ٖ  وَلِّيَ قُولَ ٱلمذِّينَ فيِّ قُ لُوبهِِّّم ممرَض  ُ بهِّ فِّرُونَ مَاذَآ أرَاَدَ ٱللَّم ُ مَن يَشَآءُ وَيَ هۡدِّي ٖ  وَٱلۡكََٰ لُّ ٱللَّم لِّكَ يُضِّ  كَذََٰ
اۚۡ

 وَمَا يَ عۡلَمُ جُنُودَ رَب ِّكَ إِّلام هُوَۚۡ وَمَا هِّيَ إِّلام ذِّكۡرَىَٰ لِّلۡبَشَرِّ 
 [ 31﴾ ]المدثر: مَن يَشَآءُۚۡ

جمع الله سبحانه وتعالى للذين أوتوا الكتاب وللمؤمنين بين إثبات اليقين ونفي الشك والريب؛ 
بحال من عداهم من   ا النفس وبرود الصدر؛ ولأن فيه تعريضً   بطمأنينةليكون ذلك آكد وأبلغ في وصفهم  

 .734لحال الشاكين المرتابين من الكفار والمنافقين  ا : ليكون حالهم مخالفً المعنى   المنافقين والمشركين، وكأن

   التعريض بالمنافقين وبأهل الكتاب2

تِّ وَمَا فيِّ ٱلۡأَرۡضِّۖ وَهُوَ ٱلۡعَزِّيزُ ٱلۡحَكِّيمُ ﴿  قال الله تعالى:  وََٰ  [1﴾ ]الحشر:  سَبمحَ للَِّّمِّ مَا فيِّ ٱلسممََٰ
افتتاح سورة الحشر بالإخبار عن تسبيح ما في السماوات وما في الأرض لله هو تذكير للمؤمنين، 

إخراج    ن من أهل الأرض شاركا في صياغة أحداث قصةا فريقوهما  وفيه تعريض بأهل الكتاب والمنافقين  
 .735 التي تضمنتها السورة و   يهود بني النضير من حصونهم، 

   التعريض بالمنافقين وبالمؤمنين3
لِّكُمۡ خَيۡر ﴿  قال الله تعالى:  كُمۡۚۡ ذََٰ لِّكُمۡ وَأنَفُسِّ مَۡوََٰ لمكُمۡ   ٖ  تُ ؤۡمِّنُونَ بِّٱللَّمِّ وَرَسُولِّهِّۦ وَتُجََٰهِّدُونَ فيِّ سَبِّيلِّ ٱللَّمِّ بأِّ

 [ 11﴾ ]الصف: إِّن كُنتُمۡ تَ عۡلَمُونَ  

 
 .253/ 21 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  733
 .652/ 4، الكشافالزمخشري،  734
 .64/ 28 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  735



284 

 

بشأن الخطاب في الآية للمؤمنين، وفي دعوتهم إلى الجمع بين الإيمان والجهاد في سبيل الله تنويه  
هو من عن الجهاد، و ، وهو كذلك تعريض بالمنافقين وتحذير لهم من التغافل  تهلهم إلى عظمالجهاد، وتنبيه  

 .736لوازم الإيمان الذي يدمعونه 

 المطلب الرابع: التعريض بالمؤمني  .4.1.2.4
 : التعريض القرآني القائم على التحذير والتهديد للمؤمنين: أولًا 

   التحذير من التشبه بأهل الكتاب ومودتهم وعقد الصلات معهم: 1

 ٖ  مما يَ وَدُّ ٱلمذِّينَ كَفَرُواْ مِّنۡ أهَۡلِّ ٱلۡكِّتََٰبِّ وَلَا ٱلۡمُشۡرِّكِّيَن أَن يُ نَ زملَ عَلَيۡكُم م ِّنۡ خَيۡر ﴿  قال الله تعالى: أ_  
ُ ذُو ٱلۡفَضۡلِّ ٱلۡعَظِّيمِّ  تَصُّ بِّرَحۡمتَِّهِّۦ مَن يَشَآءُۚۡ وَٱللَّم ُ يَخۡ  [ 105﴾ ]البقرة:  م ِّن رمب ِّكُمۡۚۡ وَٱللَّم

جماعة من اليهود كانوا يزعمون مودتهم للمؤمنين ويظهرون   أنم   :في سبب نزول الآية  العلماء   قال   
 .737ا ب الله دعواهم، ونهى المسلمين عن مودتهم تعريضً ذلك، فكذم 

تعريض لأهل الكتاب بأن ما أوتيه محمد   " فيهوالله يختص برحمته من يشاء"وقوله سبحانه وتعالى:  
 . 738وأصحابه من الهداية هو فضل لا يدرك بالتمني، وإنَّا هي هبة يختص الله بها من يشاء من عباده   صلى الله عليه وسلم

 وَمَا لَكُم م ِّن دُونِّ ٱللَّمِّ مِّن وَليِّ  ﴿   قال الله تعالى:ب_  
تِّ وَٱلۡأَرۡضِِّۗ وََٰ  تَ عۡلَمۡ أَنم ٱللَّمَ لهَُۥ مُلۡكُ ٱلسممََٰ

 ٖ  ألمَۡ
يرٍ   [ 107﴾ ]البقرة: وَلَا نَصِّ

إما أن   "؛ألم تعلم..."الآية جاءت في سياق الحديث عن قضية النسخ، والخطاب في قوله تعالى: 
 ويكون المقصود به    صلى الله عليه وسلم لكل من يصلح له الخطاب، وإما أن يكون لرسول الله    ؛ أي:يكون لغير معين

الغرض منه . ويكون  739صلى الله عليه وسلم   يكون مقصودًا به النبيلا يصح أن    مضمون التحذيرمته؛ لأن  التعريض لأ
من مخالفة أمره سبحانه وتعالى، ومتابعة اليهود فيما   من المسلمين،   ن لم يبلغ درجتهموم  ؤمنينلما  تحذير

 .740على المسلمين في قضية النسخ   بهشاغبوا  
نَة﴿  قال الله تعالى:ج_     فِّت ۡ تَكُن  تَ فۡعَلُوهُ  بَ عۡضٍۚۡ إِّلام  أوَۡلِّيَآءُ  بَ عۡضُهُمۡ  فيِّ ٱلۡأَرۡضِّ   ٖ  وَٱلمذِّينَ كَفَرُواْ 
 [ 73﴾ ]الأنفال: ٖ  كَبِّير  ٖ  وَفَسَاد
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عن كون الذين آمنوا بعضهم أولياء بعض، وفي هذه الآية خب عن كون الذين   سبق هذه الآية خبٌ 
من مناصرة الكافرين وموالاتهم،   بطريق التعريض  مؤمنينللتحذير    كفروا بعضهم أولياء بعض. وفي هذا الخب 

 .741وترك موالاة المؤمنين ومناصرتهم 

    التحذير من الرياء وإحباط الأعمال والوقوع في شراك الكفر2
يَ ُّهَا ٱلمذِّينَ ءَامَنُواْ لَا تُ بۡطِّلُواْ صَدَقََٰتِّكُم بِّٱلۡمَن ِّ وَٱلۡأَذَىَٰ كَٱلمذِّي ينُفِّقُ مَالهَُۥ رِّئَءَٓ ﴿  قال الله تعالى: أ_   يأََٰٓ

رِّۖ فَمَثَ لُهُۥ كَمَثَلِّ صَفۡوَانٍ عَلَيۡهِّ تُ راَب اۖ لام ٖ  فَتَركََهُۥ صَلۡد   ٖ  فأََصَابهَُۥ وَابِّل  ٖ  ٱلنماسِّ وَلَا يُ ؤۡمِّنُ بِّٱللَّمِّ وَٱلۡيَ وۡمِّ ٱلۡأٓخِّ
فِّرِّينَ   ٖ  يَ قۡدِّرُونَ عَلَىَٰ شَيۡء ُ لَا يَ هۡدِّي ٱلۡقَوۡمَ ٱلۡكََٰ  وَٱللَّم

ِۗ
 [ 264﴾ ]البقرة:  مم ِّما كَسَبُواْ

خب، والمقصود منه التعريض للمؤمنين   "والله لا يهدي القوم الكافرين"قوله تعالى في ختام الآية  
 .742بأن الرياء من صفات الكفار، وأن عليهم أن يحذروا منه أشد الحذر 

تَ هُمۡ ينَظرُُونَ إِّليَۡكَ تَدُورُ أعَۡيُ نُ هُمۡ كَٱلمذِّي ﴿ قال الله تعالى: ب_  حمةً عَلَيۡكُمۡۖ فإَِّذَا جَآءَ ٱلۡخوَۡفُ رأَيَ ۡ أَشِّ
حمةً عَلَى ٱلۡخَيۡرِّۚۡ أوُْلََٰٓ  دَادٍ أَشِّ نَةٍ حِّ لَۡسِّ اْ فأََحۡبَطَ ئِّكَ لمَۡ يُ ؤۡمِّنُو يُ غۡشَىَٰ عَلَيۡهِّ مِّنَ ٱلۡمَوۡتِّۖ فإَِّذَا ذَهَبَ ٱلۡخَوۡفُ سَلَقُوكُم بأِّ

ير لِّكَ عَلَى ٱللَّمِّ يَسِّ لَهُمۡۚۡ وكََانَ ذََٰ ُ أعَۡمََٰ  [19﴾ ]الأحزاب:  اٖ  ٱللَّم
الآية في سياق الحديث عن المنافقين وذكر بعض أوصافهم ومقابحهم، وقد وقف العلماء عند قوله 

لهم بالإحباط، مع أن أعمال الكافر اعم أوصف  ت؛ إذ كيف  "أولئك لم يؤمنوا فأحبط الله أعمالهم" تعالى:  
يحتاطوا   أن  لأجل  للمؤمنين  تعريض  ذلك  بأن  وأجابوا  ؟  ًّ ابتداءً مقبولة  ويجنبوها في  غير  أعمالهم، 

 .744. قال الزمخشري : "وفيه بعث على إتقان المكلف أساس أمره" 743الإحباط 
مُۡ عَذَاب﴿  قال الله تعالى: ج_   اَ كَانوُاْ  ٖ  ٱلمذِّينَ كَفَرُواْ وَصَدُّواْ عَن سَبِّيلِّ ٱللَّمِّ زِّدۡنهََٰ ا فَ وۡقَ ٱلۡعَذَابِّ بمِّ

دُونَ   [ 88﴾ ]النحل: يُ فۡسِّ
: والمقصود ابن عاشورالعذاب الأول بسبب كفرهم، والزيادة بسبب صدهم عن سبيل الله، قال  

 .745في حبائلهم  الوقوع من    بطريق التعريض  التعريض تحذير المسلمين 

   التحذير من مخالفة الأحكام التكليفية والوقوع في عادات الجاهلية:3

 
 .375/ 2، فتح القديرالشوكاني،  741
 .259/ 1، إرشاد العقل السليم؛ أبو السعود، 158/ 1،  أنوار التنزيلالبيضاوي،  742
 .399/ 12، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  743
 .530/ 3، الكشافالزمخشري،  744
 .249/ 14 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  745
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ئِّرَ ٱللَّمِّ وَلَا ٱلشمهۡرَ ٱلۡحرَاَمَ وَلَا ٱلۡهدَۡيَ وَلَا ٱلۡقَلََٰٓ ﴿  قال الله تعالى:أ_   يَ ُّهَا ٱلمذِّينَ ءَامَنُواْ لَا تحِّلُّواْ شَعََٰٓ ئِّدَ يأََٰٓ
تَ غُونَ فَضۡل ن ٖ  وَلَآ ءَامٓ ِّيَن ٱلۡبَ يۡتَ ٱلۡحرَاَمَ يَ ب ۡ رِّمَنمكُمۡ شَنَ  اَنُ قَ وۡمٍ ٖ  ا م ِّن رمبه ِِّّمۡ وَرِّضۡوََٰ  وَلَا يَجۡ

ۡۚ
اۚۡ وَإِّذَا حَلَلۡتُمۡ فٱَصۡطاَدُواْ

عَ  تَ عَاوَنوُاْ  وَلَا  ٱلۡبِّ ِّ وَٱلت مقۡوَىَٰۖ  عَلَى  وَتَ عَاوَنوُاْ   
ِۘ
تَ عۡتَدُواْ دِّ ٱلۡحرََامِّ أَن  نِّۚۡ أَن صَدُّوكُمۡ عَنِّ ٱلۡمَسۡجِّ وَٱلۡعُدۡوََٰ لَى ٱلۡإِّثمِّۡ 

 [ 2﴾ ]المائدة: نم ٱللَّمَ شَدِّيدُ ٱلۡعِّقَابِّ وَٱت مقُواْ ٱللَّمَۖ إِّ 
شدة عقابه، وفي هذا الخب بللمؤمنين بأمرهم بالتقوى، وإخبارهم    أوامره ختم الله سبحانه وتعالى  

 . 746من مغبة مخالفة أمره سبحانه وتعالى  تحذير لهم بطريق التعريض
ذَا حَلََٰل﴿  قال الله تعالى: ب_   نَ تُكُمُ ٱلۡكَذِّبَ هََٰ فُ ألَۡسِّ ذَا حَراَم  ٖ  وَلَا تَ قُولُواْ لِّمَا تَصِّ ل ِّتَ فۡتَروُاْ   ٖ  وَهََٰ

 [ 116﴾ ]النحل:  عَلَى ٱللَّمِّ ٱلۡكَذِّبَۚۡ إِّنم ٱلمذِّينَ يَ فۡتَروُنَ عَلَى ٱللَّمِّ ٱلۡكَذِّبَ لَا يُ فۡلِّحُونَ 
وفيه   للمشركين،  الآية  في  الالخطاب  بطريق  للمؤمنين  عهد تحذير  حديثي  فقد كانوا  تعريض، 

 . 747اهلية، وربما علقت في نفوسهم كراهية لبعض ما كانوا يتعففون عن تناوله في الجاهليةلجبا

 :  التعريض القرآني القائم على الحث والتكليف والمبالغة في الطلب اثانيً 
   الحث على البذل والإنفاق والتوسعة على المحتاجين 1

عِّفَهُۥ لهَُۥٓ أَضۡعَافٖ  ممن ذَا ٱلمذِّي يُ قۡرِّضُ ٱللَّمَ قَ رۡضًا حَسَن﴿  قال الله تعالى:  ٖ  ا كَثِّيرةَٖ  ا فَ يُضََٰ  ٖ   ُ وَٱللَّم
طُ وَإِّليَۡهِّ تُ رۡجَعُونَ   [ 245﴾ ]البقرة:  يَ قۡبِّضُ وَيَ بۡصُ 

أي يقبض من عباده الصدقات والعطايا، ويبسط    " والله يقبض ويبسط وإليه ترجعون "قوله تعالى:  
أخرى فيعينها على فعل   ا فيمنعها عن فعل الخير، ويبسط نفوسً   ا لهم الثواب والجزاء، أو يقال: يقبض نفوسً 

 . 748لتضييق على الممسكينالوعيد بابالتوسعة على المنفقين، و بالوعد  الخير. وفي ذلك تعريض منه سبحانه  

   الحث على الجهاد والثبات في المعارك والنهي عن الانهزام 2
اَ لَكُمۡ وَتَ وَدُّونَ أَنم غَيۡرَ ذَاتِّ ٱلشموكَۡةِّ تَكُونُ ﴿  قال الله تعالى:أ_   ُ إِّحۡدَى ٱلطمائِّٓفَتَيۡنِّ أَنهم وَإِّذۡ يعَِّدكُُمُ ٱللَّم

فِّرِّينَ  تِّهِّۦ وَيَ قۡطَعَ دَابِّرَ ٱلۡكََٰ ُ أَن يحِّقم ٱلۡحَقم بِّكَلِّمََٰ  [ 7﴾ ]الأنفال:  لَكُمۡ وَيرُِّيدُ ٱللَّم

والمسلمين،   صلى الله عليه وسلمسياق الآيات يتحدث عن معركة بدر المباركة التي وعد الله سبحانه وتعالى فيها نبيه  
لعير التي كانت مع أبي سفيان، وفيها تجارة المشركين. والله الظفر با النصر على الكفار، أو    : مكسبين  أحد

هي و سبحانه وتعالى أراد أن يسجل على بعض المؤمنين أن قلوبهم كانت تميل إلى الغنيمة السهلة الباردة  
 

 .88/ 6 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  746
 .320/ 14 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  747
 .483/ 2 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  748
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، والسر في ذلك أنه أراد التعريض "غير ذات الشوكة"العير، دون القتال، فعدل عن ذكر العير، وعب بقوله:  
بما كان في نفوس بعضهم من الميل إلى السلامة والغنيمة على حساب نصرة الحق وإعلاء كلمته، ولولا 

 . 749هذا العدول لما اتضح هذا المعنى التعريضي 

تِّلُونَ فيِّ سَبِّيلِّهِّۦ صَف  ﴿  قال الله تعالى: ب_   مُ بُ نۡينََٰ ٖ  إِّنم ٱللَّمَ يحِّبُّ ٱلمذِّينَ يُ قََٰ ﴾ ٤ٖ  ممرۡصُوص  ٖ  ا كَأَنهم
 [ 4]الصف:  

 .750في هذا الخب تعريض للمؤمنين بالأمر بالجهاد في سبيل الله 
دٌ إِّلام رَسُول ﴿  قال الله تعالى: ج_   تُمۡ    ٖ  وَمَا مُحَمم قَدۡ خَلَتۡ مِّن قَ بۡلِّهِّ ٱلرُّسُلُۚۡ أفَإَِّيْن مماتَ أوَۡ قتُِّلَ ٱنقَلَب ۡ

بِّكُمۡۚۡ وَمَن ينَقَلِّبۡ عَلَىَٰ عَقِّبَ يۡهِّ فَ لَن يَضُرم ٱللَّمَ شَيۡ    كِّرِّينَ ٖ  عَلَىَٰٓ أَعۡقََٰ ُ ٱلشمَٰ  [ 144﴾ ]آل عمران:  اۚۡ وَسَيَجۡزِّي ٱللَّم
،  "وسيجزي الله الشاكرين"الآية في سياق التعقيب على أحداث غزوة أحد، وقوله تعالى في ختامها:  

الأصل فيه أن يقال: وسيجزي الله الثابتين، فالذي ينقلب على عقبيه يكون من الكافرين، وكفره لن و 
 لفظ   ، لكنه وضعاعظيمً   ، ومن يثبت يكون من الشاكرين، وسيجزي الله الشاكرين فضلًا ايضر الله شيئً 

الذين لثناء على  با   )الثابتين( من باب تسمية الشيء باسم سببه. وفيه تعريضٌ   لفظ   )الشاكرين( مكان
 .751م أجمعينرضي الله عنهثبتوا في المعركة  كأنس بن النضر وأمثاله  

ا   ٖ  إِّذۡ تُصۡعِّدُونَ وَلَا تَ لۡوُۥنَ عَلَىَٰٓ أَحَد ﴿  قال الله تعالى: د_   ٓ أخُۡرَىَٰكُمۡ فأَثَََٰبَكُمۡ غَممَۢ وَٱلرمسُولُ يَدۡعُوكُمۡ فيِّ
اَ تَ عۡمَلُونَ   ٖ  بِّغَم   ُ خَبِّيُرَۢ بمِّ بَكُمِۡۗ وَٱللَّم زَنوُاْ عَلَىَٰ مَا فاَتَكُمۡ وَلَا مَآ أَصََٰ  [ 153﴾ ]آل عمران: ل ِّكَيۡلَا تَحۡ

 " ولا تلوون على أحد "الآية تأتي في سياق التعقيب على أحداث غزوة أحد، وفي قوله تعالى:  
 .   752بمن انهزم يوم أحد من المؤمنين   تعريضٌ 

   الحث على لزوم العبادات والسمت الأدبي )الهجرة، صلاة الجمعة، آداب البيوت، العفو( 3
هِّدُونَ فيِّ سَبِّيلِّ ٱللَّمِّ ﴿ قال الله تعالى: أ_  عِّدُونَ مِّنَ ٱلۡمُؤۡمِّنِّيَن غَيۡرُ أوُْليِّ ٱلضمرَرِّ وَٱلۡمُجََٰ لام يَسۡتَوِّي ٱلۡقََٰ

عِّدِّينَ دَرَجَة هِّمۡ عَلَى ٱلۡقََٰ لهِِّّمۡ وَأنَفُسِّ مَۡوََٰ هِّدِّينَ بأِّ ُ ٱلۡمُجََٰ مۡۚۡ فَضملَ ٱللَّم هِّ لهِِّّمۡ وَأنَفُسِّ مَۡوََٰ ٖ  بأِّ ُ ٱلۡحُسۡنَىَٰۚۡ ٖ  وكَُل    ٖ  ا وَعَدَ ٱللَّم
عِّدِّينَ أَجۡراً عَظِّيم هِّدِّينَ عَلَى ٱلۡقََٰ ُ ٱلۡمُجََٰ  [ 95﴾ ]النساء:  اٖ  وَفَضملَ ٱللَّم

 
 .107/ 9(، 1365/1946)القاهرة: مكتبة مصطفى البابي الحلبي،  تفسير المراغيأحمد بن مصطفى المراغي،  749
 .382/ 15، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  750
 .289/ 4، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  751
 . 921/ 3، تفسير الراغبالأصفهاني،  752
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التفاضل بين المجاهدين والقاعدين معلومً  التعريض  الما كان وجه  التركيب مستعمل في  عُلم أن   ،
قوله في  الاستثناء  هو  قعوده وتفريطه وزهده فيما هو في قدرته ومكنته. والذي أفاد ذلك    بسبب بالمفضول  

، وإلا لتوجه التعريض إلى أصحاب الأعذار لتحريضهم على الخروج، فيكون في "غير أولي الضرر"  تعالى:
 . 753لخروج مشقة على غيرهمباتكليفهم  

تعالى:ب_   إِّعۡراَض ﴿  قال الله  أوَۡ  نُشُوزاً  بَ عۡلِّهَا  خَافَتۡ مِّنَۢ  ٱمۡرأَةٌَ  أَن ٖ  وَإِّنِّ  مَآ  عَلَيۡهِّ جُنَاحَ  فَلَا  ا 
نَ هُمَا صُلۡح ٖ  اۚۡ وَٱلصُّلۡحُ خَيۡر ٖ  يُصۡلِّحَا بَ ي ۡ اَ   ٖ  نُواْ وَتَ ت مقُواْ فإَِّنم ٱللَّمَ كَانَ بمِّ سِّ

رَتِّ ٱلۡأنَفُسُ ٱلشُّحمۚۡ وَإِّن تُحۡ وَأحُۡضِّ
 [ 128﴾ ]النساء:  اٖ  تَ عۡمَلُونَ خَبِّير

المتصارمَ  الزوجين  من  دعوة كل  سياق  الترغيب  في  سياق  بينهما، وفي  المصالحة  عقد  إلى  في ين 
سياق الحديث، ومعناه أن نفوس البشر مجبولة   " وأحضرت الأنفس الشح" الصلح، يعترض قوله تعالى:  

والحرص على الحقوق وعدم التساهل فيها، وكأن الشحم حاضر لديها. والغرض من   على الشح والبخل 
، من خلال التعريض بضرورة أن يقدم قوياً   ا الإتيان بهذه الجملة المعترضة دفع الزوجين باتجاه الصلح دفعً 

شح النفس   من شأن   أن  مع بيان كل منهما بعض التنازلات للطرف الآخر، حت تتم المصالحة بينهما،  
 .754دون ذلك   أن يكون حائلًا 
 إِّنم ٱللَّمَ لعََفُوٌّ ﴿ قال الله تعالى: ج_ 

ۡۚ
لِّكَۖ وَمَنۡ عَاقَبَ بمِِّّثۡلِّ مَا عُوقِّبَ بِّهِّۦ ثُمم بغُِّيَ عَلَيۡهِّ ليََنصُرَنمهُ ٱللَّمُ ذََٰ

 [ 60﴾ ]الحج:  ٖ  غَفُور 
أي للمنتصر؛ لأنه اتبع هواه في الانتقام وأعرض عما ندب إليه  "؛إن الله لعفو غفور "قوله تعالى: 

شأنه   من  ه على المغفرة والعفو؛ ذلك أن الله تعالى مع كمال قدرته كان من العفو، وفي ذلك تعريض بحث ِّ 
 .755العفو والصفح، فغيره ممن لا قدرة له على شيء أولى بأن يعفو ويصفح 

يَا حَسَنَة﴿  قال الله تعالى: د_   ن ۡ ذِّهِّ ٱلدُّ ٖ  قُلۡ يََٰعِّبَادِّ ٱلمذِّينَ ءَامَنُواْ ٱت مقُواْ رَبمكُمۡۚۡ لِّلمذِّينَ أَحۡسَنُواْ فيِّ هََٰ  ٖ 
سَاب وُنَ أَجۡرَهُم بِّغَيۡرِّ حِّ بِّ اَ يُ وَفَّم ٱلصمَٰ  إِّنَّم

ِۗ
عَةٌ سِّ  [ 10﴾ ]الزمر:  ٖ  وَأرَۡضُ ٱللَّمِّ وََٰ

كون الأرض واسعة أمر معلوم لا يتعلق الغرض بإفادته، والمراد بالخب عنه التعريض بحث ِّ المؤمنين 
 .756من إقامة شعائر دينهم  إذا لم يتمكنواعلى الهجرة  

 
 .169/ 5 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  753
 ولم يصرح بالتعريض.  217/ 5 التحرير والتنوير،؛ ابن عاشور، 509/ 2، غرائب القرآن ورغائب الفرقان النيسابوري،  754
 .77/ 4، أنوار التنزيلالبيضاوي،  755
 .354/ 23 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  756
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تِّ وَمَا فيِّ ٱلۡأَرۡضِّ ٱلۡمَلِّكِّ ٱلۡقُدُّوسِّ ٱلۡعَزِّيزِّ ٱلۡحَكِّيمِّ ﴿  قال الله تعالى:ه_   وََٰ ﴾  يُسَب ِّحُ للَِّّمِّ مَا فيِّ ٱلسممََٰ
 [ 1]الجمعة: 

بمن   والتنديد  الجمعة  بصلاة  التنويه  السورة  من  الغرض  الجمعة لما كان  خطبة  عن   ا طلبً   انفضوا 
للأغراض الدنيوية، ناسب ذلك أن تفتتح السورة بالحكاية عن تسبيح أهل السماوات والأرض، وناسب 

من دلالة على استمرار تسبيحهم وتجدده؛ ليكون   ا أن تكون حكاية ذلك بصيغة المضارع )يسبح(؛ لما فيه
 .757الجمعة   الاستماع لخطبةبالذين لم يتموا    اتعريضً 

 : التعريض القرآني القائم على الوعود والمبشرات والدعم النفسي اثالثً 
   التعريض بمحبة الله للمؤمنين وضمان الدفاع عنهم ونصرهم 1

 [ 55﴾ ]الأعراف: ا وَخُفۡيَةًۚۡ إِّنمهُۥ لَا يحِّبُّ ٱلۡمُعۡتَدِّينَ ٖ  ٱدۡعُواْ رَبمكُمۡ تَضَرُّع﴿  قال الله تعالى:أ_  
أي إنه يحبكم ولا   ؛ بحبه للمؤمنين  ا، ولم يقل يبغضهم، تعريضً "إنه لا يحب المعتدين"قوله تعالى:  
تعريض بوعده بإجابة دعائهم، وأنه لا يستجيب دعاء أعدائهم. وجعله بعض العلماء فيه  يحب المعتدين. و 

من حضرة الله عز طلبه  بمن يعتدي في دعائه برفع الصوت، أو بطلب مالا يحل، أو ما لا يليق    اتعريضً 
 .758وجل 

 إِّنم ٱللَّمَ لَا يحِّبُّ كُلم خَومان ﴿   قال الله تعالى:ب_  
ِۗ
فِّعُ عَنِّ ٱلمذِّينَ ءَامَنُ وٓاْ ﴾ ]الحج: كَفُورٍ   ٖ  إِّنم ٱللَّمَ يدََُٰ

38 ] 
المراد منه التعريض بمحبته للمؤمنين ودفاعه و   ، خبٌ   "إن الله لا يحب كل خوان كفور" قوله تعالى:  
 .759وجه عدوله عن التعبير ب  )يبغض( إلى التعبير بنفي المحبة  وذلكعنهم ونصره لهم.  

   التعريض بالبشارة بالتمكين والريادة والرزق الحسن لخلص المؤمنين: 2
َهۡلِّ ٱلۡمَدِّينَةِّ وَمَنۡ حَوۡلَهمُ م ِّنَ ٱلۡأَعۡراَبِّ أَن يَ تَخَلمفُواْ عَن رمسُولِّ ٱللَّمِّ ﴿  قال الله تعالى: أ_   مَا كَانَ لأِّ

يبُ هُمۡ ظَمَأ مُۡ لَا يُصِّ نهم لِّكَ بأِّ هِّۦۚۡ ذََٰ هِّمۡ عَن ن مفۡسِّ نَفُسِّ مَصَة  ٖ  وَلَا نَصَب   ٖ  وَلَا يَ رۡغَبُواْ بأِّ فيِّ سَبِّيلِّ ٱللَّمِّ وَلَا   ٖ  وَلَا مَخۡ
يعُ   ٖ  ن ميۡلًا إِّلام كُتِّبَ لَهمُ بِّهِّۦ عَمَل  ٖ  ا يغَِّيظُ ٱلۡكُفمارَ وَلَا يَ نَالُونَ مِّنۡ عَدُو  ٖ  يَطَ  وُنَ مَوۡطِّئ  إِّنم ٱللَّمَ لَا يُضِّ

لِّحٌۚۡ صََٰ
نِّينَ   [ 120﴾ ]التوبة: أَجۡرَ ٱلۡمُحۡسِّ
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المبالغة، وهو ثناء على أهل المدينة ومن حولهم من   على وجه الخب مستعمل في إنشاء الطلب  
 . 760غزوة تبوك، وفيه تعريض بمن تخلف من أهل المدينة ومن الأعراب عن تلك الغزوة   لخروجهم فيالأعراب  

نۡهُ ٱلۡجِّبَالُ ﴿   قال الله تعالى:ب_   ﴾ وَقَدۡ مَكَرُواْ مَكۡرَهُمۡ وَعِّندَ ٱللَّمِّ مَكۡرُهُمۡ وَإِّن كَانَ مَكۡرُهُمۡ لِّتَ زُولَ مِّ
 [ 46]إبراهيم:  

الآية في سياق الحديث عن مكر الظالمين بالمؤمنين، حيث يصف الله سبحانه وتعالى مكرهم بقوله: 
وهي قراءة جمهور -  :القراءة الأولى  ؛، وكلمة )لتزول( فيها قراءتان "وإن كان مكرهم لتزول منه الجبال"

وبأصحابه بأنهم من القوة والثبات   صلى الله عليه وسلم، وفيها تعريض بالنبي  الأولى ونصب الفعل  بكسر اللام  -القراء
الثانية والقراءة  الرواسي.  فهم كالجبال  يزعزعهم؛  لا  شدته  على  الظالمين  مكر  إن  بها -  :بحيث  وانفرد 

بمعنى أن مكر أولئك الظالمين مكر عظيم تزول منه الجبال إن   ؛الأولى ورفع الفعل  بفتح اللام  -الكسائي
 .761كان لها أن تزول 

ُ رِّزۡقاً حَسَن﴿  قال الله تعالى: ج_   زقَُ ن مهُمُ ٱللَّم اۚۡ  ٖ  وَٱلمذِّينَ هَاجَرُواْ فيِّ سَبِّيلِّ ٱللَّمِّ ثُمم قتُِّلُوٓاْ أوَۡ مَاتوُاْ لَيَرۡ
 [ 58﴾ ]الحج:  وَإِّنم ٱللَّمَ لَهوَُ خَيۡرُ ٱلرمَٰزِّقِّينَ 

صريح في الثناء على الله، وهو تعريض بأن الرزق الذي   خبٌ   "وإن الله لهو خير الرازقين"قوله تعالى:  
بأن الله يرزقهم ولا   اتعريضً : إن فيه  سيرزقهم الله إياه هو خير الأرزاق؛ لصدوره من خير الرازقين. ولا نقول

 .762"ليرزقنهم الله"يضيعهم؛ لأن هذا المعنى منصوص عليه في قوله تعالى:  
هُمۡ أئَِّممة  قال الله تعالى:د_   ن ۡ اَيََٰتِّنَا يوُقِّنُونَ﴾ ]السجدة:   ٖ  ﴿وَجَعَلۡنَا مِّ  وكََانوُاْ بِّ  

ۖ
مَۡرِّنَا لَمما صَبَوُاْ يَ هۡدُونَ بأِّ

24 ] 

بأنهم يكونون أئمة للإسلام، وقادة للمسلمين، إذا تحقق   بالبشارة،  صلى الله عليه وسلم لأصحاب النبي    تعريض
 . 763وما ينالهم من مشقة الدعوة والجهاد  ،فيهم اليقين والصب على أذى قومهم

   التعريض بالتنبيه على الجبلة الإنسانية وحفظ العقيدة من اليأس وغوائل الغرائز: 3
رةَِّ فَ لۡيَمۡدُدۡ بِّسَبَبٍ إِّلَى ٱلسممَآءِّ ﴿  قال الله تعالى: أ_   يَا وَٱلۡأٓخِّ ن ۡ ُ فيِّ ٱلدُّ مَن كَانَ يَظُنُّ أَن لمن ينَصُرهَُ ٱللَّم

 [ 15﴾ ]الحج:  ثُمم لۡيَ قۡطَعۡ فَ لۡيَنظرُۡ هَلۡ يذُۡهِّبَنم كَيۡدُهُۥ مَا يغَِّيظُ 
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الله على حرف،   ون يعبد الذين  المقصود بالموصول الذي صدرت به الآية جماعة من المنافقين أو من  
ألا يستبطئوا نصر الله، وألا ييأسوا من وعده لهم بالنصر   بطريق التعريض إلى   لص المؤمنين لخوفيه تنبيه  
 764والتمكين.

نَ خُلِّقَ هَلُوعًا﴿  قال الله تعالى: ب_   نسََٰ  [ 19﴾ ]المعارج: إِّنم ٱلۡإِّ
إلى ينتمي لعالم المادة، بل    يسند إليها وصف لا ن كلمة )الإنسان( عندما  أ يرى بعض المحققين:  

ة الإنسان، وما لم بِّ جِّ من  عالم المعاني، كالأخلاق والشهوات والغرائز، يكون القصد منها التنبيه على ما هو  
 الحذر من غوائل تلك الجبلة وآثارها.   بضرورة   اتعلق بمشاعره وأحاسيسه، مما يفيد تعريضً ي

الهلع هو الجزع عند المصائب والملمات،   ؛ إذ افما أخبت به الآية هنا من كون الإنسان خلق هلوعً 
ضرورة إلى    بطريق التعريض  لإنسان ا  تنبيههو من شؤون الجبلة والطبيعة الإنسانية، والمقصود بهذا الخب  

المصائب، وإنَّا يصب   د هذه الطبيعة، وأن يوطن نفسه على مخالفتها، فلا يجزع عن  الحذر من مقتضيات
لقد خلقنا الإنسان "، وقوله تعالى:  "خلق الإنسان من عجل"ويحتسب. ومن نظائر هذه الآية قوله تعالى:  

إنا ". بخلاف قوله تعالى:  "وخلق الإنسان ضعيفا"، وقوله تعالى:  "في أحسن تقويم ثم رددناه أسفل سافلين
 .765ةلم بِّ الخلق دون الطبيعة والجِّ   لجانب المادي من فهو يتعلق با   "جخلقنا الإنسان من نطفة أمشا 

 الفصل الثاني: المجالات النصية للتعريض في القرآن الكري  .4.2
 المبحث الأول: التعريض في القصص القرآني  .4.2.1

القصة  .4.2.1.1 في  والعالمية   الإيحائية،  والنزعة  البلاغية،  الوظائف  الأول:  المطلب 
 القرآنية 

 : الوظائف البلاغية للقصة القرآنية أولًا 
الكريم تعدُّ   القرآن  في  جانب   الموضوعات  أحد  القصة  إلى  الكريم  القرآن  تناولها  التي   الأساسية 

العقيدة، والتشريع، والأخلاق. وتشمل قصص الأنبياء، وقصص أتباعهم، وقصص الصالحين من الأمم 
ن القصة في القرآن لا يراد منها حكاية الأخبار التاريخية إ  قولهم  السابقة. ومما شاع  على ألسنة العلماء 

تنبيه إلى الوظيفة البلاغية التي   في ذلك ساق القصة بغرض الموعظة والعبة. و بغرض الترفيه والتسلية، وإنَّا تُ 
من أساليب البلاغ، ولكن الأمر لا يقتصر على هذه الوظيفة، حيث   تقوم بها القصة، بوصفها أسلوباً 
تفصيلية أخرى للقصة في القرآن الكريم، منها إقامة الحجة على نبوته   ايذكر البلاغيون المعاصرون أغراضً 
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، والتنبيه على السنن الإلهية،  ، وتسليتهممرضي الله عنه، وتسليته، وتثبيت أصحابه  صلى الله عليه وسلم، وتثبيت النبي  صلى الله عليه وسلم
- وبناء الوعي بالقضايا المختلفة، والتربية على المعاني الإيمانية والأخلاقية، وغير ذلك. القصة القرآنية  

التاريخ، ويقرؤون عن القدوات، ويستمعون إلى   -أخرى   بعبارة مدرسة متكاملة، يتعلم فيها المخاطبون 
السنن الإله ويلتفتون إلى  والباطل،  الدامي بين الحق  الصراع  ويطالعون أحداث  المصلحين،  ة في يكلام 

الاجتماع والافتراق، والوجود والزوال، والنهوض والانحدار، ويتأدبون بأخلاق الأنبياء والصالحين. ويكفي 
 حقق من صدق ذلك أن نقف على قصة من تلك القصص ونتأمل ما سطرته أقلام العلماء من معانٍ تم لل

 تلك القصص. في  لتأمل والتدبر  با جليلة استخرجوها  

 : النزعة الإيحائية في القصة القرآنية، ودور التعريض في التأكيد عليهااثانيً 
والذي نحب التأكيد عليه في هذا السياق، أن من أهم ما يميز القصص القرآنية نزعتها الغالبة إلى 

تقول ما تريد دون أن   فهيالإيحاء في إيصال مقاصدها إلى المخاطبين، وهذا يتفق مع طبيعتها الخاصة،  
لجميع المتلقين، ليأخذ كل مخاطب أو سامع ما يناسب دوره في الحياة،   ، بل تترك الباب موارباً هتصرح ب
موقعه من الأحداث. فالنبي يجد فيها التسلية والتثبيت، والمؤمنون يجدون فيها العظة والبشارة، مع  ويتفق  

والكافرون يجدون فيها العبة والنذارة، وغير ذلك من الأغراض التي تهدف القصة إلى تبليغها. وهنا يأتي 
ن التعريض هو الوسيلة إ قول واثقين  أن ن لى المخاطبين. إننا نستطيع  إدور التعريض في إيصال تلك المعاني  

ما نبه البلاغيون إلى أن التعريض   اع به القصة القرآنية في تبليغ مقاصدها. وكثيرً الشائعة والمفضلة التي تتذر  
التعريض أبلغ لأنه أشد وقعً  في   افي الكلام أبلغ من التصريح، وأن الإشارة أبلغ من العبارة، وإنَّا كان 

نح بالتلقين، . إن النفس الإنسانية تنفر عادة من النقد المباشر، ولا تميل إلى المعرفة التي تمُ االنفس، وأعمق أثرً 
إنكم مخطئون، وإنكم تسيرون   :تقول لهم  فهيالقصة المتكلم خشونة مواجهة الآخرين بأخطائهم،  تجن ِّب  و 

العناد في  وتثير  الجانب الخاسر، لكن دون أن تجرح كبياءهم،  الطريق الخطأ، وإنكم تصطفون مع  في 
 نفوسهم.

يشير   ومع التأكيد على هذه النزعة الإيحائية في القصة القرآنية، ننبه إلى أن القرآن الكريم مع ذلك 
إشارات،   فهيلم بالأصل الذي تحدثنا عنه،  في بعض الأحيان إلى مواطن العبة في القصة، لكن دون أن يخُ 

 ولكن لا يلتقطها إلى المتدبر والمتأمل. 

 ثالثا: العالمية في القصة، وتجاوز قيود الزمان والمكان

ة عن خطم   اثم إنها تعلم قارئها وسامعها الكثير من القضايا المتصلة بشت الموضوعات، لكن بعيدً 
التلقين، فالقارئ يشارك في استنباط المعنى، بل إنه يعيد إنتاجه بما يناسب موقعه وظرفه، فدوره لا يقتصر 

مجتهد، يتتبع الأحداث ويتقصى المواقف، ويلتقط   ه نفسالوقت  مستمع، وفي    فهوعلى مجرد الاستماع،  
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الإشارات التي يصادفها هنا وهناك، ليبني عليها فكرته، ويتخذ موقفه مما جرى ومما سيجري، ويحدد أي 
، وإلى أي جانب سينحاز. وبهذه الطريقة تتجاوز القصة التوجيه المباشر، والصيغ الأمرية طريق سيسلك

 ا كلامً   لتغدوبقيود الزمان والمكان؛    ابفئة المخاطبين، محدودً   ا للخطاب المعتاد، التي تجعل الخطاب خاصً 
 في التاريخ، وعن التاريخ، لكنه يتجاوز التاريخ، ليخاطب القارئ أينما كان، وفي أي وقت كان. 

 المطلب الثاني: حضور التعريض في القصة القرآنية  .4.2.1.2
 : الحضور المبكر للتعريض في القصة القرآنية في التنزلات الأولى للقرآن الكريمأولًا 

ٓ أرَۡسَلۡنَآ إِّليَۡكُمۡ رَسُول كفار قريش: ﴿  ايقول الله تعالى مخاطبً  هِّدًا عَلَيۡكُمۡ كَمَآ أرَۡسَلۡنَآ إِّلَىَٰ فِّرۡعَوۡنَ ٖ  إِّنام ا شََٰ
 [ 16- 15﴾ ]المزمل:  ١٦اٖ  ا وَبِّيلٖ  فَ عَصَىَٰ فِّرۡعَوۡنُ ٱلرمسُولَ فأََخَذۡنََٰهُ أَخۡذ  ١٥اٖ  رَسُول

من سورة المزمل  هذا أول مثل ضُرب في القرآن للمشركين، بمراعاة ترتيب نزول السورة في القرآن، و 
، وليس المقصود من المثل مجرد الإخبار والإعلام، وإنَّا هو تعريض للمشركين، يتضمن السور نزولًا   أوائل
الذين كذبوا فبأنهم إن أصروا على عنادهم وكفرهم،    اشديدً   اتهديدً  فرعون وملأه  سيصيبهم ما أصاب 

 رسولهم، وعارضوا الحق الذي جاء به. 
، ثم صلى الله عليه وسلمإلى رسول الله    ا من مطلع السورة، كان موجهً   والملاحظ أن الخطاب قبل هذه الآية، ابتداءً 

بذلك من أمر نبيه بالصب الجميل، إلى وعيد المشركين بهذا   لينتقلانتقل الكلام إلى مخاطبة مشركي قريش،  
 هذا المقام أبلغ لأن المقام مقام ترهيب، والمواجهة بالخطاب في ؛الوعيد الشديد ، وإنَّا كان هذا الانتقال

 .  766المقصود   تحقيقفي 

 : الإيجاز، واختصار الأحداث في القصة القرآنية، وحضور التعريض فيها اثانيً 

وكما جرت عادة القرآن في تفريق الأحداث، وانتقاء ما يناسب السياق، جرت عادته كذلك في 
القصة، لقد اختصرت هذه الآية   فيإلى موطن العبة الأعظم    إيجاز الكلام، واختصار الأحداث، وصولًا 

قصة سيدنا موسى وقومه من بني إسرائيل، مع المصريين وملكهم الفرعون، التي امتدت عشرات السنين، 
رسولًا اعجيبً   ااختصارً  فرعون  إلى  أرسلنا  هكذا:  خاطفة،  سريعة  موجزة  فرعون ،  في كلمات  عصى   ،

أخذً  أخذناه  ومساجلات، األيمً   ا الرسول،  ومناقشات،  وحوارات،  عظيمة،  ومواقف  أحداث كثيرة،   ،
الغرض من سوق ...طويت  ومؤامرات يطُوى هو  يذُكر وما  فيما  يتحكم  الذي  في بضع كلمات؛ لأن 

، من أن المثل المضروب هنا هو أول االكلام. ومن المفيد في هذه الحال أن نستصحب ما ذكرناه آنفً 
ريد به أن يكون فاتحة الأمثال القرآنية التي خوطب بها المشركون، وهذا يشعرنا بأن الإتيان بذلك الموجز أُ 
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التفاصيل، وفي كل مفصل منه عبة، وعظة،  فيه  وتتشعب  فيه الأحداث،  تكثر  الحديث عن موضوع 
ورسالة، فكان في الإجمال نوع تشويق إلى معرفة المزيد من تفاصيل القصة. غير أن ذلك الإيجاز لم يمنع 

ن تكذيبهم بأ  صلى الله عليه وسلم ولئك المكذبين لرسول الله  بأ من تحقيق المقصد الذي سيقت لأجله القصة، وهو التعريض  
لن يمر دون مساءلة، وأنه ستكون له عواقب وخيمة، لا في الآخرة فقط، بل في الدنيا قبل الآخرة، وهو 

 هذه الآية.  سبقت ما كشفت عنه الآيات التي  

عليه المطلب الثالث: مستويات التعريض في القصة القرآنية، قصة سيدنا نوح  .4.2.1.3
 ا نموذجً   السلام

 : منهجية التجزئة والانتقاء في القصة القرآنية أولًا 
هي و ،  عليه السلام، يقص الله سبحانه وتعالى علينا قصة سيدنا نوح  عليه السلامفي سورة هود  

في القرآن، وقد ذكُر من تفاصيل القصة في هذه السورة ما لم يذكر في أي سورة   امن أكثر القصص تكرارً 
عرض أحداثها بطريقة متسلسلة، وإنَّا بطريقة مجزأة، أخرى. لقد صار من الواضح أن القصة في القرآن لا تُ 

وانتقائية، فيُستدعى من أحداث القصة ما يخدم الغرض من سوق الكلام. ففي حين ذكُرت قصة سيدنا 
مقتضب لا يتجاوز ثلاث آيات من السورة، هي الآيات:   على نحوفي سورة يونس    عليه السلامنوح  
ذكر تفاصيل القصة في  والسبعون، والثانية والسبعون، والثالثة والسبعون منها. توسعت سورة هود   الحادية

الآية التاسعة والأربعين. شملت الحديث   إلىعلى امتداد خمس وعشرين آية، من الآية الخامسة والعشرين  
ببنائه للسفينة، وسخرية قومه منه، وحدوث   ا عن دعوة سيدنا نوح لقومه، وجداله المستمر معهم، مرورً 

السفينة على الجودي،   برسو ِّ   انتهاءً و أن يركب سفينة النجاة،    له  حارة   ةالطوفان، وغرق ابنه بعد مناشد 
 ونجاة المؤمنين، وهلاك الظالمين.

 : تعدد مستويات التعريض في القصة القرآنية بتعدد المخاطبي بها اثانيً 
السرد   تتجاوز  القرآنية تهدف لأغراض بلاغية  القصة  التأكيد عليه من أن  إذا استعدنا ما سبق 

الأساليب   سائرتفضله على  الذي  ول  الأ سلوب  بوصفه الأالتاريخي، وأنها تتوسل إلى ذلك ب  )التعريض(  
إن مستويات التعريض في سوق القصة تعددت بتعدد المخاطبين   : نستطيع أن نقول هنا  ، فإنناالبيانية

ابتداءً، ولأتباعه المؤمنين، وهي كذلك خطاب لقومه المشركين،   صلى الله عليه وسلم والسامعين، فالسورة خطاب للنبي  
أن يقف عليها، ويتفاعل معها.  تبدأ القصة   منهيراد    لآيات بمعانً مقصود باوكل واحد من المذكورين  

ٓ أَخَافُ   أَن لام تَ عۡبُدُوٓاْ إِّلام ٱللَّمَۖ    ٢٥مُّبِّيٌن    ٖ  وَلقََدۡ أرَۡسَلۡنَا نوُحًا إِّلَىَٰ قَ وۡمِّهِّۦٓ إِّني ِّ لَكُمۡ نَذِّيربقوله تعالى: ﴿  إِّني ِّ
روى، وإنَّا بصدد رسالة مضممنة [ نحن هنا لسنا بصدد خب يُ 26- 25﴾ ]هود:  ٖ  عَلَيۡكُمۡ عَذَابَ يَ وۡمٍ ألَِّيم

يراد لها أن تصل لصاحبها المقصود بها، وقد وُجد من المفسرين من كشف عن تلكم الرسالة، وعن صاحبها 
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 - عليهم السلام  -بما لاقاه الرسل  صلى الله عليه وسلمبن عاشور: "وفي ذلك تسلية للنبيء    ابن عاشورالمقصود بها، يقول  
صرح به في مواطن قد  ، وإن كان  اإنه لا يصرح بالتعريض في هذه الآية تحديدً    767قبله من أقوامهم"

لأن التأمل يفضي إلى الإقرار به. ووجه التعريض هنا أن   ؛ مشابهة، وذلك لا ينُقص من قيمة ما نقوله هنا
؛ ليخبه عليه السلام، قصة أخ له في النبوة، هو سيدنا نوح  صلى الله عليه وسلمالله سبحانه وتعالى يقص على نبيه محمد  

عليه في هذا الطريق اللاحب، بل سبقه إليه كثيرون، ومن أوائل أولئك السائرين نوح    اأنه ليس وحيدً 
من   اكبيرً   ا. ولا شك أن في هذه المعرفة زادً ا، الذي لبث يدعو قومه ألف سنة إلا خمسين عامً السلام

شركي قريش بأن بم  ا في دعوته. فإذا تقدمنا خطوة أخرى، وجدنا في الآية تعريضً   صلى الله عليه وسلمالتسلية لرسول الله  
مع قومه، وأن ما جاءهم به سيدنا محمد   عليه السلام ، كحال سيدنا نوح  صلى الله عليه وسلمحالهم مع سيدنا محمد  

من الرسل،   ابدعً   صلى الله عليه وسلمقومه، فليس سيدنا محمد    إلى   عليه السلام، هو عين ما جاء به  سيدنا نوح  صلى الله عليه وسلم
جدت وُ   ومن أجلهوليس ما يدعوهم إليه بدعة ابتدعها من نفسه، بل هو الحق الذي قامت به السماوات،  

ف فيها، وأن النصوص تخب بها، لكنها لا تفعل الرسالات . ونحن نلحظ كيف أن هذه المعاني لا تكلُّ 
 صريح مباشر، وإنَّا هو وحي توحي به، ونجوى تهمس بها.   على نحو ذلك  

 : التعريض في القصة القرآنية خطة أصيلة، لا فكرة عارضةاثالثً 
فَ قَالَ : ﴿ قال الله تعالى  .كيف تلقى قوم نوح رسالة نبيهم  عليه السلامتخبنا الآيات في سورة هود  

يِّ ٖ  ٱلۡمَلَأُ ٱلمذِّينَ كَفَرُواْ مِّن قَ وۡمِّهِّۦ مَا نَ رَىَٰكَ إِّلام بَشَر
ۡ
لَنَا وَمَا نَ رَىَٰكَ ٱت مبَ عَكَ إِّلام ٱلمذِّينَ هُمۡ أرَاَذِّلنَُا بَادِّيَ ٱلرمأ ث ۡ ا م ِّ

ذِّبِّينَ  بَلۡ نَظنُُّكُمۡ كََٰ نَا مِّن فَضۡلِِّۭ 
عَلَي ۡ نَ رَىَٰ لَكُمۡ  [ وفي هذا تعريض واضح بكفار قريش 27﴾ ]هود:  وَمَا 

أنكروا عليه بشريته، وطالبوه بأن يطرد من حوله فقد    ؛وجادلوه بمثل هذا الكلام  صلى الله عليه وسلمالذين خاطبوا رسولهم  
ظاهر أن القصة تعكس أقوالهم بكل دقة، دون أن من المن المؤمنين بحجة أنهم من السوقة والعبيد. و 

 توقع منها الكثير. تصطدم معهم في مواجهة لا يُ 
من المفيد الوقوف عليه.   ا تعريضيً   اق يجد أن في كل مفصل من مفاصل هذه الآيات ملحظً والمدق ِّ 

على دعوته، وأنه   اقومه بأنه جاءهم ببينة من ربه، وأنه لا يسألهم أجرً   عليه السلاملقد أخب سيدنا نوح  
 صلى الله عليه وسلم من متاع الدنيا، وكل هذا وغيره قاله سيدنا محمد  الكثير  ليس بطارد أتباعه من المؤمنين، وأنه لا يملك  

وا لقومه، وقد جادل نوح قومه، وأجابهم عن كل شبهة، وتصدى لهم في كل محفل، حت ضجروا منه، وعبم 
عن استيائهم ومللهم من دعوته، وآذوه، وسخروا منه، وغير ذلك، وكل هذا فعله مشركو مكة مع نبيهم  

بكفار قريش، بغرض توبيخهم، وتحذيرهم من عاقبة أمثالهم ؟!.   ا . أفلا يكون هذا تعريضً صلى الله عليه وسلمسيدنا محمد  
تٍ عَلَيۡكَ وَعَلَىَٰٓ   ٖ  قِّيلَ يََٰنُوحُ ٱهۡبِّطۡ بِّسَلََٰمإلى خاتمتها، نقرأ قوله تعالى: ﴿  الآيات وصولًا   تتبعناوإذا   م ِّنما وَبَ ركَََٰ
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: " والمقصود ابن عاشور[ قال  48﴾ ]هود:  ٖ  سَنُمَت ِّعُهُمۡ ثُمم يَمسَُّهُم م ِّنما عَذَابٌ ألَِّيم  ٖ  مم ِّمن ممعَكَۚۡ وَأمَُم  ٖ  أمَُم
)وأمم سنمتعهم...(- تعالى:  قوله  من   -يعني  والمقصود  أغرقوا،  الذين  اتباع سبيل  نوح من  قوم  تحذير 

، ولم يكونوا ممن  عليه السلامفهم من ذرية نوح    768حكاية ذلك في القرآن التعريض بالمشركين من العرب" 
أن الله سيمتعهم   عليه السلام اتبع سبيله، فأشعرهم الله سبحانه بأنهم من تلك الأمم التي أخب سيدنا نوح  
حالهم. الآيات تشعر   وصف ثم يذيقهم العذاب الأليم. ولله در الشيخ عندما استعمل كلمة )فأشعروا( في  

 ض، دون أن تباشر مخاطبيها بالقول. وتوحي وتشي وتعر ِّ 
. إن التعريض في القصص القرآني الافتً   اقبل أن نغلق ملف الحديث، نحب أن نسجل أمرً ف وبعد،  

في إيصال المعاني والأغراض، ونحن في القصة   أصيلأسلوب    بل هو   ؛ طارئً   ليس حالة عابرة، ولا أسلوباً 
إنه يمتد على طول   ؛ القرآنية نجد أن التعريض لا يكتفي بالظهور في جملة أو في مشهد من مشاهد القصة

المقدمات، وصياغة الأحداث، والحوارات، إنه يهدف إلى ربط الماضي بالحاضر،   بينالسياق، ويتوزع  
والمستقبل، والتاريخ بالواقع، حت تكون القصة، وشخصياتها وأحداثها، أشبه ما تكون بمرآة يرى فيها 

 صريح ومباشر.  على نحوالمخاطب نفسه، فيلتقط منها إشارات ورسائل كثيرة، دون أن تخبه بذلك  

 الأمثال القرآنية   في   المبحث الثاني: التعريض  .4.2.2
ليس مجرد تشبيه يهدف   ؛ فهوالمثل في القرآن الكريم أسلوب متميز في إيصال المعنى إلى المخاطب

إلى تصوير المعنى المجرد في صورة محسوسة تقربه إلى الذهن، وتعين على الفهم، وتخاطب العقل والوجدان. 
 للاستقلالقابلية    ولهبل إنه مع ذلك كله يهدف إلى الحجاج والإقناع، وتقويم السلوك، وينزع إلى التعميم،  

وَتِّلۡكَ ٱلۡأَمۡثََٰلُ نَضۡرِّبُهاَ لِّلنماسِّۖ وَمَا والتحول إلى مثل سائر يتداوله الناس. ولأجل ذلك قال الله تعالى: ﴿
لِّمُونَ  لا يحتاج إلى   ا[. ثم إن المعنى الذي يقصده المثل قد يكون مباشرً 43﴾ ]العنكبوت:  يَ عۡقِّلُهَآ إِّلام ٱلۡعََٰ

يقصد إلى إيصال المعنى بطريقة إيحائية غير مباشرة، ويتوسل    عاناة في فهم المراد منه، وأحياناً الم  من   كثير 
 لتعريض في تحقيق ذلك الغرض، وهذا ما سنحاول مقاربته في المباحث التالية: با

المطلب الأول: التعريض بالبشارة والنذارة )نموذج مثل الحق والباطل في سورة  .4.2.2.1
 الرعد(

 : منطوق المثل ودلالته الصريحة أولًا 
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 بِّقَدَرِّهَا فٱَحۡتَمَلَ ٱلسميۡلُ زَبَد   ٖ  أنَزَلَ مِّنَ ٱلسممَآءِّ مَآء﴿  قال الله تعالى: 
َۢ
اۖ وَممِّما ٖ  ا رمابيِّ ٖ  فَسَالَتۡ أوَۡدِّيةَُ

لۡيَةٍ أوَۡ مَتََٰع  ُ ٱلۡحَقم وَٱلۡبََٰطِّلَۚۡ فأَمَما ٱلزمبَدُ فَ يَذۡهَبُ   ٖ  زَبَد   ٖ  يوُقِّدُونَ عَلَيۡهِّ فيِّ ٱلنمارِّ ٱبۡتِّغَآءَ حِّ لِّكَ يَضۡرِّبُ ٱللَّم لُهُۥۚۡ كَذََٰ
ث ۡ م ِّ

ٖ  جُفَآء ُ ٱلۡأمَۡثاَلَ   ٖ  لِّكَ يَضۡرِّبُ ٱللَّم  [ 17﴾ ]الرعد:  وَأمَما مَا ينَفَعُ ٱلنماسَ فَ يَمۡكُثُ فيِّ ٱلۡأَرۡضِّۚۡ كَذََٰ

أهل الحق كمثل الماء الذي يبقى ولا يحبس نفعه مثل  للحق وأهله، والباطل وأهله، ف  ضرب الله مثلًا 
تغون بيوقد عليه الناس، كالذهب والفضة والحديد والنحاس، يالمعادن النافعة التي    عن الناس، أو كمثل

الخبث   أهل الباطل مثل الزبد الذي يطفو على الماء، أومثل منها الحلي، أو ما يحتاجون إليه من أمتعة. و 
 تنفيه المعادن النافعة عنها بعد تعريضها للنار.   الذي

 : وجه التعريض في المثل )البشارة للمؤمني بالنصر، والنذارة للكافرين بالزوال(اثانيً 
: "فارتقى عند ذلك إلى ما في المثلين من صفتي البقاء والزوال ليتوصل بذلك إلى ابن عاشورقال  

فأما الزبد فيذهب جفاء وأما ما ينفع "البشارة والنذارة لأهل الحق وأهل الباطل". يريد بذلك قوله تعالى:  
، وأن هذا الخب عن بقاء ما ينفع الناس، وذهاب الزبد، لا يراد منه مجرد الخب، "الناس فيمكث في الأرض

بأنهم ذاهبون   بالنذارة،   بالبشارة بأنهم بإذن الله تعالى باقون، منصورون، وللكافرين  للمؤمنين وإنَّا التعريض
نَا فيِّ ٱلزمبوُرِّ مِّنَۢ بَ عۡدِّ ٱلذ ِّكۡرِّ أَنم ٱلۡأَرۡضَ قوله تعالى: ﴿بمن سورة الأنبياء    واستشهد مهزومون.   وَلقََدۡ كَتَ ب ۡ

لِّحُونَ  للتعريض بكلا الفريقين، من 105﴾ ]الأنبياء:  يرَِّثُ هَا عِّبَادِّيَ ٱلصمَٰ [  . فكان ضرب المثل ذريعة 
 .  769وكناية عن البشارة والنذارة"   ا: "فصار التشبيه تعريضً ابن عاشورالمؤمنين والكافرين. قال  

المطلب الثاني: التعريض بالتوبيخ والإرشاد )نموذج مثل الشركاء المتشاكسي  .4.2.2.2
 في سورة الزمر( 

 : المقارنة الصريحة بي حالي الموحد والمشرك أولًا 
مَثَل﴿  ُ وَرَجُل ٖ  ا رمجُلٖ  ضَرَبَ ٱللَّم كِّسُونَ  مُتَشََٰ فِّيهِّ شُركََآءُ  مَثَلًاۚۡ ٖ  ا سَلَمٖ  ا  يَسۡتَوِّيَانِّ  هَلۡ  ل ِّرَجُلٍ  ا 

 [ 29﴾ ]الزمر:  ٱلۡحمَۡدُ للَِّّمِّۚۡ بَلۡ أَكۡثَ رُهُمۡ لَا يَ عۡلَمُونَ 

أحدهما   مملوكين،  فهما كرجلين  والمشرك،  للموحد  وتعالى  سبحانه  ضربه الله  مثل  تجاذبه توهو 
أغضب  أحدهم  أرضى  فإن  الحيرة في سعيه لإرضائهم،  تتملكه  الأخلاق،  سيئي  الشركاء  من  مجموعة 

، وتدبير ، ثم إنه لا يعلم أيهم يقصد لقضاء حاجاته وشؤونها، وليس ثة طريقة لإرضائهم جميعً ينالآخر 
أحد، فهو مطمئن   فيهوهذا مثال المشرك. أما الرجل الثاني فهو مملوك لشخص واحد، لا يشاركه    شؤونه،

 النفس، هادئ البال، حسن الحال، وهذا مثال الموحد. 
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 : المسلك التعريضي في المثل )توبيخ المشركي على حالهم، وتنبيه المؤمني لعظم النعمة( اثانيً 
وهنا نسأل: هل ما سبق ذكره هو كل ما يريد المثل قوله؟ والجواب: لا. إن القرآن ضرب هذا المثل 

ن هذه هي صورتكم، بأيعرمض للمشركين فهو  ؛الهبحللمخاطبين والسامعين، ليأخذ كل منه ما هو أوفق  
ض كذلك للمؤمنين، ليدركوا حقيقة وتلك حالتكم، يريد توبيخهم، وربما يريد إرشادهم وهدايتهم. وهو يعر ِّ 

النعمة التي ساقها الله إليهم، نعمة الهداية إلى التوحيد التي لا تعدلها نعمة. لقد وُف ِّق الإمام الطيبي عندما 
مزيد شرح   منا إلا  لم يكن و    770أشار إلى التعريض في هذا المثل فقال: "وما أدق التعريض بحال عبد ..." 

 في بيان وجه التعريض في المثل. 

المطلب الثالث: التعريض بالعتاب والتحذير )نموذج امرأتي نوح ولوط في سورة  .4.2.2.3
 التحري( 

 : دلالة المثل الصريحة في حق الكافرينأولًا 
ُ مَثَل﴿  قال الله تعالى:  ٖ  وَٱمۡرأََتَ لُوط   ٖ  ا ل ِّلمذِّينَ كَفَرُواْ ٱمۡرأََتَ نوُح ٖ  ضَرَبَ ٱللَّم تَ عَبۡدَيۡنِّ   ٖ  كَانَ تَا تَحۡ

هُمَا مِّنَ ٱللَّمِّ شَيۡ   
لِّحَيۡنِّ فَخَانَ تَاهُماَ فَ لَمۡ يُ غۡنِّيَا عَن ۡ لِّينَ ٖ  مِّنۡ عِّبَادِّنَا صََٰ خِّ ﴾ ]التحريم: ا وَقِّيلَ ٱدۡخُلَا ٱلنمارَ مَعَ ٱلدمَٰ

10 ] 

قال فخر الدين الرازي: "وفي ضمن هذين التمثيلين تعريض بأمي المؤمنين، وهما حفصة وعائشة؛ 
 .771لما فرط منهما، وتحذير لهما على أغلظ وجه وأشده؛ لما في التمثيل من ذكر الكفر"

هِّۦ الإمام الرازي رحمه الله يشير إلى الآيات الأول من سورة التحريم: ﴿ ُّ إِّلَىَٰ بَ عۡضِّ أزَۡوََٰجِّ وَإِّذۡ أَسَرم ٱلنمبيِّ
ُ عَلَيۡهِّ عَرمفَ بَ عۡضَهُۥ وَأعَۡرَضَ عَنَۢ بَ عۡض ٖ  حَدِّيث  ٖ  ا فَ لَمما نَ بمأَتۡ بِّهِّۦ وَأَظۡهَرهَُ ٱللَّم فَ لَمما نَ بمأَهَا بِّهِّۦ قاَلَتۡ   ٖ 

َ ٱلۡعَلِّيمُ ٱلۡخبَِّيرُ  ذَاۖ قاَلَ نَ بمأَنيِّ بَأَكَ هََٰ
منهما في حق رسول   صدر[ وهي تحكي تفاصيل ما  3﴾ ]التحريم:  مَنۡ أنَ َۢ
 . صلى الله عليه وسلمالله  

 : الخلاف بي المفسرين في وجه التعريض اثانيً 
، وجرى خلاف بين المفسرين في ترجيح أحدها، وأما الإمام تتعددت أسباب نزول هذه الآيا

ما. ﴿رضي الله عنه﴾ي المؤمنين  الرازي فيبدو أنه يميل إلى أن الآيات نزلت في شأن حفصة وعائشة أمم 
. والذي يعنينا هنا أن الرازي  772ولسنا بصدد تفصيل ذلك، ونكتفي بالإحالة إلى مظانه من كتب التفسير 

 
 .390/ 13، حاشية الطيبي على تفسير الكشافالطيبي،  770
 . 574/ 30، مفاتيح الغيبالرازي،  771
 .341/ 14، روح المعاني، الألوسي، 304/ 4، زاد المسيرابن الجوزي،  772
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من على  و   عليه. غير أن  الإمام ابن عطية أنكر ذلك  صلى الله عليه وسلم النبي  تيبزوج   اوجد في هذين المثلين تعريضً 
المثلين موعظة   الناس وجد في  القول: إن بعض  وافقه، فقال في تفسيره، من غير أي يصرح بصاحب 

؛ وقال: "لأن النص أنه للكفار يبعد اأول السورة، ووجد فيه بعدً   ما اللتين تقدم عتابه  صلى الله عليه وسلم لزوجات النبي  
 للذين كفروا لا للذين آمنوا.  . يريد أن الله سبحانه وتعالى ضرب مثلًا   773هذا"

 : الجمع بي المقاصد الأصلية والمقاصد التبعية في دلالة التعريض اثالثً 
)ضرب( باللام يفيد فعل  أما الطاهر بن عاشور فانتصر لرأي الإمام الرازي، واستدل له بأن تعدية  

يعتبوا ويتعظوا. وأضاف: إن مما يبعد   حت أن إلقاء المثل كان لأجل ما دخلت عليه اللام، أي لأجلهم،  
الصريح" باست اللفظ  تنافي  التعريض لا  "دلالة  أن  التفسير،  ابن عطية ذلك  المقاصد 774عاد  أن  ، بمعنى 

إشارة لطيفة إلى كون المقصد   االمقاصد التبعية، وأن إضافة القيد )للذين كفروا( فيهمع  الأصلية لا تتعارض  
ل التمثيل على المشابهة مَ الأصلي من ضرب المثل هو الذين كفروا، وأن ذلك من الاحتراس، حت لا يحُْ 

. ومعنى ذلك أن اا يفتح الباب للتعريض الذي قَصَدَه المثل تبعً بين الممثل به والممثل له من كل الوجوه؛ مم
هي   : الأولى منهما  ؛جهتين اثنتينشمل  جهة واحدة، بل  مقصوراً على  المقصود  من ضرب المثل لم يكن  

هي   :جهة الكافرين، وهي المقصودة أصالة وابتداءً، والمرادة من صريح المثل، وظاهر ألفاظه. والجهة الثانية
، من المعنى المعرمض به. والمثل في ظاهره يشير إلى أن صلة ا، وهي المقصودة تبعً صلى الله عليه وسلم النبي  تيجهة زوج 

النسب والقرابة لا   عنهم عقاب الله سبحانه وتعالى، ولو كان ذلك   تدفعالكافرين بالمؤمنين من جهة 
. هذا هو المدلول الصريح االنسيب أو القريب هو النبي نفسه، فسنة الله سبحانه وتعالى لا تحابي أحدً 

للمثل الذي ضربه الله سبحانه وتعالى. وأما المعنى الخفي غير الظاهر، المستفاد منه بطريق التعريض، فهو  
من تكرار وقوع ذلك منهما،   اغليظً   الهما، وتحذيرً    ، فيما كان من شأنهما، عتاباً صلى الله عليه وسلم  النبي  تي التعريض بزوج

 .  صلى الله عليه وسلمنبيه    االله يتبع رض  ا ، لا تمنعهما من عقاب الله سبحانه وتعالى، وبأن رضصلى الله عليه وسلموأن صلتهما برسول الله  

 المبحث الثالث: التعريض بالتنبيه إلى عاقبة النظي والمثيل  .4.2.3
المطلب الأول: التأصيل المعرفي، والغرض البلاغي في التنبيه إلى عاقبة المثيل  .4.2.3.1

 والنظي
 : التأصيل المعرفي للتنبيه إلى عاقبة المثيل والنظي أولًا 

، فإلحاق النظير بالنظير، امبدأ عقلي، وبلاغي في آن معً   إلىيستند هذا الأسلوب في التعريض  
والشبيه بالشبيه، قاعدة عقلية مسلمة، ومعتمدة في كل العلوم الإسلامية، وتقوم على فكرة إلحاق شيء 

 
 .335/ 5، الوجيز المحررابن عطية،  773
 .374/ 28 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  774
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. واعتمد القرآن على هذه القاعدة في هانفسفي العلة  كم؛ لاتفاقهما  الحفي    بشيء مذكور  غير مذكور 
القرآن )من كان قبلهم(، سواءً    تعبير خطابه مع الكافرين، فأكثر من تذكيرهم بحال من سبقهم، وعلى حد  

، أم قرية، ممن جاءتهم الرسل بالبينات، فأعرضوا عنها، وكفروا وكذبوا رسلهم، فما كان ا أكانوا أمة، أم قومً 
من الله سبحانه وتعالى إلا أن عاقبهم العقاب الشديد في الدينا، وتوعدهم بالعقاب الأليم في الآخرة. وفي 

،  شاكلتهمكفار قريش الذين عايشوا لحظات التنزيل، ولمن جاء بعدهم ممن هو على  بهذا التذكير تعريض  
بأن مصيرهم لن يختلف عن مصير أولئك، فالمقدمات المتشابهة تؤدي إلى نتائج متشابهة، وسنة الله سبحانه 

. فلم يكن القصد من ذكر تلك الأخبار مجرد سرد أحداث تتصل بأمم ماضية ذاهبة،  اوتعالى لا تحابي أحدً 
 في تحذير الأمم الحاضرة.   توظيفها وإنَّا  

 : الغرض البلاغي في أسلوب التنبيه إلى عاقبة المثيل والنظي:اثانيً 
والغرض البلاغي من هذا الأسلوب أن يجتمع في الخطاب الواحد إقناع العقل، والتأثير في النفس، 

وأدعى إلى الاعتبار، والعظة من سوق التوجيه، والتحذير في صيغ كلامية  ،ا، وأعظم أثرً افيكون أشد وقعً 
مجردة. إضافة إلى ذلك، فإن هذه الطريقة تجنب الخطاب حدة المواجهة، وتمكن المتلقي من مراجعة أمره 
دون أي إحساس بالإكراه والإلزام، لقد وصله الخب بطريقة حيادية دون تحريف، أو تهويل، وعليه أن 

أن الخطاب يجعل المستمع في   انفسه، ويتخذ الموقف المناسب. ومن لطائف هذا الأسلوب أيضً   يراجع 
كان،   موقع المنتج للمعرفة، لا في موقع المتلقي لها فحسب، لأنه مطالب بعد التأمل في حال المذكور أياً 

ن يقايس حاله بحاله، وشأنه بشأنه، وخبه بخبه، ويختار بعد ذلك ما يهديه إليه عقله، وتطمئن إليه بأ
 نفسه، إن كان يسمع بإنصاف، ويفكر دون تحيز ودون أحكام مسبقة. 

المطلب الثاني: التعريض من طريق التنبيه إلى عاقبة المثيل والنظي باستخدام  .4.2.3.2
 الصيغ العامة )قرن، قرية، أمم(:

 : التعريض من طريق المثيل والنظي باستخدام صيغة )قرن(: أولًا 
ممكمنمَٰهُمۡ فيِّ ٱلۡأَرۡضِّ مَا لمَۡ   ٖ  ألمَۡ يَ رَوۡاْ كَمۡ أهَۡلَكۡنَا مِّن قَ بۡلِّهِّم م ِّن قَ رۡن ومن أمثلة ذلك قوله تعالى: ﴿
نَا مِّنَۢ ٖ  نَُّكَ ِّن لمكُمۡ وَأرَۡسَلۡنَا ٱلسممَآءَ عَلَيۡهِّم م ِّدۡراَر 

ۡ
تِّهِّمۡ فأََهۡلَكۡنََٰهُم بِّذُنوُبهِِّّمۡ وَأنَشَأ رِّي مِّن تَحۡ ا وَجَعَلۡنَا ٱلۡأَنۡهََٰرَ تَجۡ

 [ 6﴾ ]الأنعام:  بَ عۡدِّهِّمۡ قَ رۡنًا ءَاخَرِّينَ 

: "والمقصود من هذا التعريض بالمشركين بأن الله مهلكهم ومنشئٌ من بعدهم قرن ابن عاشور قال  
 . فتح على أيدي المسلمينبأن مكة وسائر بلاد العرب ستُ   ا المسلمين في ديارهم" وأضاف أن فيه تعريضً 
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ظاهر كيف أن قيد الجار والمجرور )من قبلهم( يلفت من ال. و 775وفي هذا بشارة للمؤمنين ونذارة للكافرين 
يؤكد ما دلت عليه )كم( من   وهو ما الخطاب،    زمن العقول والقلوب إلى ذلك التاريخ الطويل الذي سبق  

قوم نوح وعاد وثود، ك، وتواترت أخبارها بينهم،  سبقتهممعنى التكثير، فكثيرة هي القرون، أي الأمم التي  
، وأطول اأهل مكة، حين جعلهم الله سبحانه وتعالى أعظم أجسادً ن تمكين  أشد م  تمكينًا الله    همممن مكنم 
، وأجرى الأنهار من تحتهم، فعاشوا حياة الخصب والترف، لكنهم لما جاءتهم رسلهم كفروا وأعرضوا اأعمارً 

 خرين . آ   ا فأهلكهم الله سبحانه وتعالى بكفرهم وذنوبهم، وأنشأ من بعدهم قومً 

 : التعريض من طريق التنبيه إلى عاقبة المثيل والنظي باستخدام صيغة )قرية( اثانيً 
 كانكان المقصود بالخطاب أهل مكة دون غيرهم، ومكة هي أم القرى، ولذلك    ة وفي أحوال كثير 

الله، أنسب لهم في مقام التهديد والتحذير.    اأهلكه و بتذكيرهم بأحوال القرى التي سبقتهم    ،هلهابأالتعريض  
تًا أوَۡ هُمۡ قاَئِّٓلُونَ : ﴿قال الله تعالى سُنَا بَ يََٰ

ۡ
[. والغرض من 4﴾ ]الأعراف: وكََم م ِّن قَ رۡيةٍَ أهَۡلَكۡنََٰهَا فَجَآءَهَا بَأ

دون أن يستثني منهم   ا أهلها جميعً   الإخبار بأن الهلاك عمم هو    تعليق فعل الإهلاك بالقرية دون أهلها 
 .776ا أحدً 

 : التعريض من طريق التنبيه إلى عاقبة المثيل والنظي  باستخدام صيغة )أمم( اثالثً 
قال وكما ذكُ ِّر المشركون بالقرون وأهل القرى السابقين، ذكُ ِّروا كذلك بمصير من سبقهم من الأمم،  

سَآءِّ وَٱلضمرماءِّٓ لعََلمهُمۡ يَ تَضَرمعُونَ   ٖ  وَلقََدۡ أرَۡسَلۡنَآ إِّلَىَٰٓ أمَُم: ﴿الله تعالى
ۡ
مُ بِّٱلۡبَأ  ٤٢م ِّن قَ بۡلِّكَ فأََخَذۡنهََٰ

سُنَا تَضَرمعُواْ وَلََٰكِّن قَسَتۡ قُ لُوبُهمُۡ وَزَيمنَ لَهمُُ ٱلشميۡطََٰنُ مَا كَانوُاْ يَ عۡمَ 
ۡ
 ٤٣لُونَ فَ لَوۡلَآ إِّذۡ جَآءَهُم بَأ

آَ أوُتُ وٓاْ أَ  بَ كُل ِّ شَيۡءٍ حَتمَٰٓ إِّذَا فَرِّحُواْ بمِّ وََٰ مُ بَ غۡتَةفَ لَمما نَسُواْ مَا ذكُ ِّرُواْ بِّهِّۦ فَ تَحۡنَا عَلَيۡهِّمۡ أبَ ۡ فإَِّذَا   ٖ  خَذۡنهََٰ
: "الخب مستعمل في إنذار السامعين من المشركين ابن عاشور[ قال  44-42﴾ ]الأنعام:  ٤٤هُم مُّبۡلِّسُونَ  

على طريقة التعريض". وأضاف أن التأكيد الذي صدرت به الآية لوحظ فيه حال المعرمض بهم، حيث 
 .777لهم من الله سبحانه   نُ ز ِّلوا منزلة من ينكر أن ما لحق الأمم السابقة من هلاك إنَّا نزل عقاباً 

، صلى الله عليه وسلم، ويكون التذكير بعاقبة المكذبين بغرض تسليته  صلى الله عليه وسلمرسول الله    وقد يقصد بالخطاب ابتداءً 
بعقابهم  .   الهم، وإيعادً   ا وكفروا بدعوته، تهديدً   كذبوه  نووعده بالنصر، ويستتبع ذلك التعريضَ بقومه الذي

 
 .438/ 4، البحر المحيط؛ وانظر: أبو حيان، الأندلسي، 140/ 7 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  775
 .19  ب/ 8 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  776
 .226/ 7  التحرير والتنوير،ابن عاشور،  777
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ٍ  إِّلام كَانوُاْ بِّهِّۦ يَسۡتَ هۡزِّءُونَ     ٦فيِّ ٱلۡأَوملِّينَ   ٖ  وكََمۡ أرَۡسَلۡنَا مِّن نمبيِّ  : ﴿قال الله تعالى تِّيهِّم م ِّن نمبيِّ
ۡ
فأََهۡلَكۡنَآ    ٧وَمَا يَأ

هُم بَطۡش ن ۡ  .778[ 8- 6﴾ ]الزخرف:  ٨ا وَمَضَىَٰ مَثَلُ ٱلۡأَوملِّينَ ٖ  أَشَدم مِّ

التنبيه   .4.2.3.3 طريق  من  التعريض  الثالث:  بالتسمية ل المطلب  والنظي  المثيل  عاقبة 
 الصريحة للممثل به 

 : التعريض من طريق التنبيه إلى عاقبة المثيل والنظي بالتسمية الصريحة بصيغة المفرد: أولًا 
 ؛ فيسمي أمةً ا أكثر وضوحً  اطريقً   سبقهمفي أحوال كثيرة يسلك القرآن في تذكير الناس بعاقبة من  
وَلَقَدۡ أرَۡسَلۡنَا نوُحًا إِّلَىَٰ قَ وۡمِّهِّۦ فَ لَبِّثَ فِّيهِّمۡ  من  تلك الأمم التي أهلكها الله باسمها الخاص بها. قال تعالى: ﴿

يَن عَام سِّ [ ومن بديع البيان 14﴾ ]العنكبوت:  ١٤  ا فأََخَذَهُمُ ٱلطُّوفاَنُ وَهُمۡ ظََٰلِّمُونَ ٖ  ألَۡفَ سَنَةٍ إِّلام خَمۡ
، إن تجاوزنا حياة ا خمسين عامً   عمرها آلاف السنين، وامتدت أحداثها ألف سنة إلا   قصةً   أن  القرآني 

أرسل   :في سطرين، ويقف بالسامع عند أهم مفصل فيها  الكريم لنا   سيدنا نوح قبل البعثة، يوجزها القرآن
، لكنهم ظلموا ولم يستجيبوا له، فأهلكهم الله البث يدعوهم إلى الله ألف سنة تقريبً فإلى قومه،    االله نوحً 

 من ذلك: اعتبوا يا أولي الأبصار. فلم يكن الغرض من سوق خب أولئك القوم إلا   والمرادبالطوفان.  
 .779بطريق التعريض من مشابهة أولئك القوم؛ لئلا يلقَوا المصير نفسه خاطبين  تحذير الم 

 : التعريض من طريق التنبيه إلى عاقبة المثيل والنظي بالتسمية الصريحة بصيغة الجمع: اثانيً 
أحياناً  الكريم  القرآن  الأقوام بأسمائهم، مذكرً   يعمد  من   ليكون  ؛ بعاقبة كفرهم  اإلى ذكر مجموعة 

لَهُمۡ قَ وۡمُ نوُحتعالى: ﴿  ه لو قكما في  .  ، وأكثر إرهاباً اللمخاطبين أشد وقعً   هتعريض بَتۡ قَ ب ۡ  ٖ  وَعَاد   ٖ  كَذم
يَۡكَةِّۚۡ أوُْلََٰئِّٓكَ ٱلۡأَحۡزاَبُ   ٖ  وَثَوُدُ وَقَ وۡمُ لُوط  ١٢وَفِّرۡعَوۡنُ ذُو ٱلۡأَوۡتَادِّ   بُ لۡ   إِّن كُلٌّ إِّلام كَذمبَ ٱلرُّسُلَ   ١٣وَأَصۡحََٰ

 .780[ 14-12﴾ ]ص:  ١٤فَحَقم عِّقَابِّ 

 االفصل الثالث: مجالات التعريض في القرآن الكري: سورة البقرة نموذجً  .4.3
البقرة   القرآن من حيث عدد    أطولسورة  عليه هو الأياتسور  تدور  الذي  الأصلي   ، ومحورها 

السورة   أنفي كتابه "النبأ العظيم"    781عبد الله دراز   محمد  الدكتور قد رأى  الاستسلام لله سبحانه وتعالى، و 
ه بشأنه يأتي المقصد الأول وهو تعريف الناس ف بالقرآن وتنو ِّ في أربعة مقاصد، فبعد مقدمة تعر ِّ   تنتظم

 
 .166/ 25 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  778
 .222/ 20 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  779
 .223/ 23  التحرير والتنوير،ابن عاشور،  780
دستور الأخلاق في القرآن.  ، النبأ العظيم، من هيأة كبار العلماء بالأزهر، له كتب، منها وأديب أزهري، فقيه  ،درازمحمد بن عبد الله    781

 246/ 6م . انظر: الزركلي، الأعلام، 1958توفي 
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 إلى ثلاثة  همعامة ودعوتهم إلى الإيمان بالقرآن وبما جاء به، وعرض لكيفية تلقيهم لهذه الدعوة، وانقسام 
وفقهم من الثاني، وهو حديث عن بني إسرائيل وم   المقصد مؤمنين، وكافرين، ومنافقين. ثم يأتي    أصناف:
حديث مجمل عن الوازع الذي فالرابع    أما المقصدالثالث: حديث في الأحكام الشرعية،    والمقصد ،  الدعوة

ف بمن استجاب لرسالة القرآن. هذه هي خاتمة موجزة تعر ِّ تأتي  يحمل على الالتزام بأحكام الشرع. ثم  
 .782وراء هذه المقاصد الكلية أغراض كثيرة جاءت السورة ببيانهاو السورة،   بهاالخيوط العريضة التي تنتظم  

، لن نتعرض ا ونحن عندما نتحدث عن مجالات التعريض في القرآن، متخذين من هذه السورة نَّوذجً 
اهتمامنا في   داخلًا في نطاق ليس    -ةفائد ما فيه من  على  -لكل موضوع تحدثت عنه السورة؛ لأن هذا  

ولكننا   البقرة،  لسورة  تفسير موضوعي  بصدد  فلسنا  الدراسة،  التي    نرك ِّزهذه  فيهاعلى لآيات   وظ ِّف 
تلك الآيات وتصنيفها وترتيبها ودراسة العلاقات   من خلال جمع لدلالة على بعض معانيها،  لالتعريض  
 تلك الآيات. فيها  نحاول أن نضع مجموعة من المحاور الموضوعية تنتظم    ،فيما بينها

غير مباشر من أساليب التعبير يتمتع بقدرة   أن نتحقق من أن التعريض بوصفه أسلوباً   هو  والغرض
في الموضع الذي يتوسل   والتعريض، مهما كان نوع المجال الذي ينتمي إليه.  شت المعانيفائقة على إيصال  

على درجة عالية من البلاغة، بحيث إن التصريح لا يغني عنه،   به القرآن في الدلالة على أغراضه يكون 
 في مورده أبلغ من الآخر.   ، فكلٌّ ايبقى التصريح في مكانه الذي ورد فيه بليغً كما  

كما -، فالبحث هنا  اجديدً   ليس كذلك    لا يعد مما    ا تعريضً   يعدُّ تمييز ما  لوالضابط في هذا الباب  
يخضع للتأصيل الذي قرره البحث في بابه الأول. غير أننا هنا سنكتفي بالإشارة إلى المعنى   - في كل موضع 

منشئه ومستنده؛ تجنبً  دقيقة،   االتعريضي، دون تحليل  البحث، وسنعو ِّض عن ذلك بإحالات  لتضخم 
 ية العظمى الغالب  على واقتباسات حرفية من كتب التفسير تشير إلى موضع التعريض في الآية، وهذا يصدق  

إما لطوله، وإما   ؛اكان فيها الاقتباس الحرفي متعذرً   التي  من الآيات التي ندرسها هنا باستثناء بعض المواضع
 نص عليه المفسرون  قد . لكننا نؤكد أن كل ما نورده من المعاني التعريضية  لتعذر إدماجه في سياق الكلام 

 . نصًا حرفيًا

 تكرار الشاهد في موضعين منفصلين من فقرات هذا المبحث بحكم التداخل الحاصل إلى  وقد نضطر  
مباحثه، لا سيما بين المبحث الأخير المتعلق بالحجاج والدعوة وبقية المباحث. غير أن زاوية النظر في   بين

. ولأجل ألا نثقل البحث بشيء من التكرار سنكتفي بالإشارة متطابقة بالضرورةكل شاهد لن تكون  
 . في المرة الأولىالذي ورد فيه الشاهد   الموضع إلى المعنى التعريضي من زاوية النظر الجديدة، ونحيل إلى  

 
 .وما بعدها  280(، 1426/2005، تحق. أحمد مصطفى فضلية )بيروت: دار القلم، النبأ العظيم محمد عبد الله دراز، م 782
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وجد الباحث   ، وترتيبها، وتنسيقها،لشواهد المتصلة بهذا الفصل من الدراسة اوفي نهاية عملية جمع  
 يمكن دراستها في المباحث التالية:   هذا الفصل أن مادة  

 المبحث الأول: التعريض في جانب العقيدة  .4.3.1
 المطلب الأول: إثبات الوحي وصدق القرآن  .4.3.1.1

حروف مقطعة لم يعتد العرب وهي    [ 1للانتباه ﴿المٓٓ﴾ ]البقرة:    اللافتةتبدأ سورة البقرة بفاتحتها  
، وقد حمل بعض المفسرين افتتاح السورة بهذه الحروف على على هذه الهيئةسماعها، ولم يألفوا استعمالها  

بهم بمعاملتهم معاملة من لم يعرف تقاطيع  اللغة"، فيعلمم على   افيه "تعريضً   ورأى معنى التعريض بالعرب  
أنتم أمراء الفصاحة وملوك   :م الصبيان في أول تعلمهم، وكأن هذه الحروف تقول لهمطريقة الهجاء كما يعلم 

. بهذه الطريقة المتحدية 783البيان، لكن إذا كان الحديث عن القرآن فأنتم مجتمعين أضعف من أن تعارضوه 
الآية الثانية من فكرة التحدي إلى التنويه والإشادة بشأن   تنتقل السورة معافتتحت سورة البقرة خطابها. و 

لِّكَ ٱلۡكِّتََٰبُ لَا رَيۡبََۛ فِّيهَِّۛ هُد  :القرآن الكريم  حيث أشارت الآية إلى القرآن   [ 2ى ل ِّلۡمُتمقِّيَن﴾ ]البقرة:  ٖ  ﴿ذََٰ
بعظمته وعلو منزلته، وقررت بيقين ووضوح أنه لا ريب ولا شك فيه. ويشير المفسرون   ابلام البعد إشعارً 

ومن   ،من أهل الكتابجميعًا  لمرتابين  با   اأن الوقف إن كان على كلمة )ريب(؛ فإنها تكون تعريضً إلى  
المشركين الذين شككوا في صدق القرآن، وأن ارتيابهم منشؤه العناد والمكابرة؛ لأنه الكتاب الكامل الذي 

بأهل الكتاب؛ لتعلقهم بكتبهم مع    االشك. وإن كان الوقف على كلمة )فيه( كان تعريضً   يهلا يتطرق إل
 . 784كل ما لحقها من التزييف والتحريف
 هددهمي بعجزهم عن ذلك، ثم    الإخبارأن يأتوا بمثله مجتمعين، ويقد ِّم    اويتحدى القرآن الناس جميعً 

﴿فإَِّن لممۡ   : واستمروا مع ذلك على كفرهم وعداوتهم له  ،إن ظهر عجزهم عن معارضته  بطريق التعريض
فِّرِّينَ﴾ ]الب  أعُِّدمتۡ لِّلۡكََٰ

ۖ
فالآية لا تخب   [24قرة:  تَ فۡعَلُواْ وَلَن تَ فۡعَلُواْ فٱَت مقُواْ ٱلنمارَ ٱلمتيِّ وَقُودُهَا ٱلنماسُ وَٱلۡحِّجَارةَُ

صراحة بأنهم هم وقود النار، ولكن ذكر هذا الخب في سياق محاجتهم يلوح بأنهم هم الناس المعنيون بالآية، 
تعريض بأن أصنامهم   ا بها أصنامهم التي عبدوها من دون الله، وفيها أيضً   ةوأن الحجارة المذكورة فيها، المعني

لا تضر ولا تنفع[، تها؛ إذ إنها  حقيق  تدلُّ عليهفي حياتهم الدنيا، ]وهو ما    اتلك إن لم تسبب لهم ضررً 
 .785هلاكهم وخسارتهم  ا في فإنها ستضرهم في الآخرة؛ لأنها ستكون سببً 

 
 .212/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  783
 .227/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  784
 .345/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  785
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عن خطأ منهم    ا ومع هذا التهديد الشديد، يذكر القرآن أن استحقاقهم لذلك العذاب ليس ناتجً 
تِّينَآ ءَايةَ  : في إدراك الحق ومعرفته

ۡ
ُ أوَۡ تَأ ٖ  ﴿وَقاَلَ ٱلمذِّينَ لَا يَ عۡلَمُونَ لَوۡلَا يكَُل ِّمُنَا ٱللَّم لِّكَ قاَلَ ٱلمذِّينَ مِّن   ٖ  كَذََٰ

بَ هَتۡ قُ لُوبُهمُِۡۗ قَدۡ بَ ي منما ٱلۡأٓيََٰتِّ لِّقَوۡم ثۡلَ قَ وۡلهِِّّمِۡۘ تَشََٰ إن مشابهتهم للسابقين   [118يوُقِّنُونَ﴾ ]البقرة:    ٖ  قَ بۡلِّهِّم م ِّ
 " قد بينا الآيات لقوم يوقنون "، بل بسبب تشابه القلوب، ويأتي قوله تعالى:  مصادفةفي الكفر لم تكن مجرد  

لتعر ِّض بأن هؤلاء القوم لا تجدي معهم الآيات؛ لأن دينهم الجحد والتكب، وإنَّا تنفع الآيات مع أهل 
ۦٓ  ﴿۞. ولذلك جاء في آية أخرى:   786الصدق والإنصاف الذين يطلبون الحق بإخلاص  إِّنم ٱللَّمَ لَا يَسۡتَحۡيِّ

 فأَمَما ٱلمذِّينَ ءَامَنُواْ فَ يَ عۡلَمُونَ أنَمهُ ٱلۡحَقُّ مِّن رمبه ِِّّمۡۖ وَأمَما ٱلمذِّينَ كَفَرُواْ   ٖ  ا مما بَ عُوضَةٖ  أَن يَضۡرِّبَ مَثَل
فَمَا فَ وۡقَ هَاۚۡ

ََٰذَا مَثَل ُ بهِّ أرَاَدَ ٱللَّم لُّ بِّهِّۦ كَثِّيرٖ  فَ يَ قُولُونَ مَاذَآ   يُضِّ
قِّيَن﴾ ٖ  ا وَيَ هۡدِّي بِّهِّۦ كَثِّير ٖ  اِۘ سِّ لُّ بِّهِّۦٓ إِّلام ٱلۡفََٰ  وَمَا يُضِّ

اۚۡ
في كتابه يعلم المؤمنون أن ذلك المثل حق وأنه لا وجه لإنكاره، وأنه   [ فعندما يضرب الله مثلًا 26]البقرة:  

بدت من الجرم، إلا أن ذلك ينسجم مع خسة الممثل له، وهي الأوثان التي عُ ل  وإن كان الممثل به ضئي
 ا  في جانب المؤمنين بكلمة )يعلمون( وعب في جانب المشركين بكلمة )قالوا( "تعريضً دون الله، ولذلك عبم 

ومكابرة" وأن كلامهم مجرد قول لا حقيقة له، أما الحقيقة فهي علمهم   ابأن الكافرين إنَّا قالوا ماقالوا عنادً 
  .787بأن المثل الذي ضربه الله أصاب المحز

للتعريض    مناسبةمن ذلك    يتخذوفي الوقت الذي يدعو فيه القرآن أهل الكتاب إلى الإيمان بالقرآن،  
آَ أنَزلَۡتُ مُصَد ِّقبكفار قريش بقوله:   ا ل ِّمَا مَعَكُمۡ وَلَا تَكُونُ وٓاْ أوَملَ كَافِّرِِّۭ بِّهِّۦۖ وَلَا تَشۡتَروُاْ بِّ  اَيََٰتيِّ ٖ  ﴿وَءَامِّنُواْ بمِّ

ينهاهم عن أن يكونوا أول الكافرين به، وهم ليسوا أول   ؛ إذ [41ا وَإِّيمَٰيَ فٱَت مقُونِّ﴾ ]البقرة:  ٖ  ا قلَِّيلٖ  ثَنَ
 .788بهم   افتكون الآية تعريضً   ؛بل سبقهم إلى ذلك كفار قريش  ،من كفر بالقرآن

أنه لو كان من عند ، زاعمين  القرآن    صدقوعندما طعن أهل الكتاب في الوحي، وشككوا في  
َيۡر آياته، أجابهم الله سبحانه وتعالى: بعض  ل  الله لما وقع فيه نسخٌ  تِّ بخِّ

ۡ
هَا نَأ  ٖ  ﴿مَا ننَسَخۡ مِّنۡ ءَايةٍَ أوَۡ ننُسِّ

ثۡلِّهَاِۗٓ ...﴾ ]البقرة:   هَآ أوَۡ مِّ ن ۡ حكم يحكم به خير   وينهى عنه، وكلُّ   ،فهو الحكيم فيما يأمر به  [ 106م ِّ
 تَ عۡلَمۡ أَنم ٱللَّمَ عَلَىَٰ :  صلى الله عليه وسلم، ثم التفت الله سبحانه وتعالى عن خطابهم ليخاطب نبيه  في وقته  وعدل 

﴿... ألمَۡ
بغباوتهم" وسوء فهمهم، وقصور نظرهم، فهو سبحانه وتعالى   ا "تعريضً   [ 106قَدِّيرٌ﴾ ]البقرة:    ٖ  كُل ِّ شَيۡء

 .789صاحب القدرة المطلقة يأمر بما يريد كيفما يريد وفي الوقت الذي يريد، وكل ما يأمر به عدل وحق 

 
 . 65/ 3، حاشية الطيبيالطيبي،  786
 .364/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  787
 .460/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  788
 . 98/ 2، نظم الدررالبقاعي،  789
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من أهل الكتاب ما هو إلا نوع من المغالطات حملهم عليها بغيهم    الصنيع  ويشرح القرآن أن ذلك 
﴿مما يَ وَدُّ ٱلمذِّينَ كَفَرُواْ مِّنۡ أهَۡلِّ :  قال الله تعالى  .الله عليهم بنعمة الوحي  وحسدهم للمؤمنين الذين منم 

ُ ذُو ٱلۡفَضۡلِّ   ٖ  ٱلۡكِّتََٰبِّ وَلَا ٱلۡمُشۡرِّكِّيَن أَن يُ نَ زملَ عَلَيۡكُم م ِّنۡ خَيۡر  تَصُّ بِّرَحۡمتَِّهِّۦ مَن يَشَآءُۚۡ وَٱللَّم ُ يَخۡ م ِّن رمب ِّكُمۡۚۡ وَٱللَّم
]البقرة:   ٱلۡفَضۡلِّ 790[ 105ٱلۡعَظِّيمِّ﴾  ذُو   ُ وَٱللَّم يَشَآءُۚۡ  مَن  بِّرَحۡمتَِّهِّۦ  تَصُّ  يَخۡ  ُ وَٱللَّم تعالى: ﴿...  قوله  ، وفي 
هي محض فضل من   صلى الله عليه وسلمتعريض لأهل الكتاب بأن النبوة التي أكرم بها محمد    [ 105ٱلۡعَظِّيمِّ﴾ ]البقرة:  

 لا تنال بالأماني. أنها  المواهب التي يختص الله بها من يشاء من عباده، و   ا من الله، وأنه
ولا شك في أن ذلك الحسد هو الذي حملهم على كتمان ما في كتبهم مما يشهد بصدق القرآن 

قَ وَيَ عۡقُوبَ وَٱلۡأَسۡبَاطَ كَانوُاْ  ، قال الله تعالى: ﴿ صلى الله عليه وسلمونبوة سيدنا محمد   ۧ مَ وَإِّسۡمََٰعِّيلَ وَإِّسۡحََٰ رََٰهِّ أمَۡ تَ قُولُونَ إِّنم إِّب ۡ
دَةً عِّندَهُۥ مِّنَ ٱللَّمِِّۗ وَ   قُلۡ ءَأنَتُمۡ أعَۡلَمُ أمَِّ ٱللَّمُِۗ وَمَنۡ أَظۡلَمُ ممِّمن كَتَمَ شَهََٰ

ِۗ
رَىَٰ ُ بِّغََٰفِّلٍ عَمما ت َ هُودًا أوَۡ نَصََٰ ﴾ عۡمَلُونَ مَا ٱللَّم

التوحيد نه كان على  بأ  عليه السلام [ والشهادة التي كتمها هؤلاء هي شهادة الله لنبيه إبراهيم  140]البقرة:  
. وقد صرحت 791بالنبوة والرسالة   صلى الله عليه وسلم والحنيفية السمحة، وفي ذلك تعريض بكتمانهم شهادة الله لنبيه محمد  

ُ مِّنَ ٱلۡكِّتََٰبِّ وَيَشۡتَروُنَ : ﴿ قال الله تعالىالآيات بكتمانهم في موضع آخر،   إِّنم ٱلمذِّينَ يَكۡتُمُونَ مَآ أنَزَلَ ٱللَّم
ُ يَ وۡمَ ٱلۡقِّيََٰمَةِّ وَلَا ٖ  بِّهِّۦ ثَنَ كُلُونَ فيِّ بطُوُنهِِّّمۡ إِّلام ٱلنمارَ وَلَا يكَُل ِّمُهُمُ ٱللَّم

ۡ
يُ زكَ ِّيهِّمۡ وَلَهمُۡ عَذَابٌ   ا قلَِّيلًا أوُْلََٰئِّٓكَ مَا يَأ

[ وفي هذا "تعريض بحرمانهم حال أهل الجنة" حيث يكرمهم الله سبحانه وتعالى 174﴾ ]البقرة:  ألَِّيمٌ 
 .792، وبتزكيته وتطهيره لنفوسهم وأرواحهمبتكليمه إياهم

 :المطلب الثاني: التوحيد ونفي الشرك .4.3.1.2
يَ ُّهَا ٱلنماسُ ٱعۡبُدُواْ رَبمكُمُ  إلى عبادته وحده بقوله: ﴿  ا عندما دعا الله سبحانه وتعالى الناس جميعً  يأََٰٓ
إلى   إياهم  ا[، عرفهم سبحانه بنفسه، داعيً 21﴾ ]البقرة:  ٱلمذِّي خَلَقَكُمۡ وَٱلمذِّينَ مِّن قَ بۡلِّكُمۡ لعََلمكُمۡ تَ ت مقُونَ 

، فهو الذي فرش لهم الأرض، وبنى لهم السماء، وأنزل منها الماء الذي به تكون بالعبادةتوحيده وإفراده  
بعد ذلك ليحذرهم من أن يعرضوا عن خطابه، وينهاهم عن اتخاذ أنداد يعبدونها   الخطاب   حياتهم. وانتقل

 من دونه. فقال تعالى: 
فأََخۡرجََ بِّهِّۦ مِّنَ ٱلثممَرََٰتِّ   ٖ  وَأنَزَلَ مِّنَ ٱلسممَآءِّ مَآء  ٖ  ا وَٱلسممَآءَ بِّنَآءٖ  ٱلمذِّي جَعَلَ لَكُمُ ٱلۡأَرۡضَ فِّرََٰش﴿

عَلُواْ للَِّّمِّ أنَدَادٖ  رِّزۡق  [ 22﴾ ]البقرة: ا وَأنَتُمۡ تَ عۡلَمُونَ ٖ  ا لمكُمۡۖ فَلَا تَجۡ

 
 .471/ 2، جامع البيان الطبي،  790
 .197/ 1، الكشافالزمخشري،  791
 .215/ 1، الكشافالزمخشري،  792



307 

 

نت تنظر إليها كشفعاء تتوسل بها إلى الله، فكان ا، وإنَّا كاتسمي أصنامها أندادً لم تكن  والعرب  
حالهم في عبادتها وتعظيمها كحال من يعتقد نديتها لله   أي: إنبزعمهم"؛    افي تسميتها بذلك "تعريضً 

 .793سبحانه وتعالى 

، ويقولون إنها اولأن المشركين لم يكونوا يعبدون الأوثان فقط، بل كان بعضهم يعبدون الملائكة أيضً 
 ، جاء التعريض بهم في قوله تعالى: 794- كما شهد بذلك القرآن- بنات الله  

ُ وَلَد ﴿ تِّ وَٱلۡأَرۡضِّۖ كُل  ٖ  وَقاَلُواْ ٱتخمَذَ ٱللَّم وََٰ نَهُۥۖ بَل لمهُۥ مَا فيِّ ٱلسممََٰ  سُبۡحََٰ
 [ 116﴾ ]البقرة:  لمهُۥ قََٰنِّتُونَ   ٖ  اِۗ

، غير ك ذلكوهذه المقالة منشؤها عند مشركي العرب الجهل وقلة العلم، وهي مقولة أهل الكتاب
الآية تعريض بالجميع بغرض الاستهزاء بهم، "وأن كلامهم لا يلتئم؛  في أن منشأها عندهم سوء فهمهم، و 

إذ الولدية تَ وَلُّدٌ بدون   ؛لله، ويقولون: اتخذه الله "والاتخاذ الاكتساب وهو ينافي الوَلَدِّيمة  الأنهم يثبتون ولدً 
 فقد تحققت العبودية وانتفت الألوهية.  واكتساباً   اصنعً   :أي ،ا. بمعنى أنه إن كان الأمر اتخاذً 795صنع"

رض وما أودع فيهما من نعم وفي سياق الحديث عن الامتنان عليهم  بنعمة خلق السماوات والأ
 لمنفعتهم يأتي قوله تعالى: 

ٖ  ا ثُمم ٱسۡتَ وَىَٰٓ إِّلَى ٱلسممَآءِّ فَسَومى َٰهُنم سَبۡعَ سَمََٰوََٰت ٖ  هُوَ ٱلمذِّي خَلَقَ لَكُم مما فيِّ ٱلۡأَرۡضِّ جمِّيع ﴿  ٖ 
إذ إن من [  وفيه "تعريض بالإنكار على كفرهم والتعجيب منه"؛  29﴾ ]البقرة:  ٖ  وَهُوَ بِّكُل ِّ شَيۡءٍ عَلِّيم
 .796لعليم بكل شيء سبحانه وتعالى القبيح أن يكُفر با

كُُمۡ إِّلََٰه: ﴿تعالى  يات الدالة التي قرر الله سبحانه وتعالى فيها وحدانيته قولهومن الآ د  ٖ  وَإِّلهََٰ ٖ  وََٰحِّ  ٖ 
يمُ  العزى، إنَّا هو الرحمن الرحيم. ثم أتبع و   اللات  الإله   ليسف[  163﴾ ]البقرة:  لامٓ إِّلََٰهَ إِّلام هُوَ ٱلرمحۡمََٰنُ ٱلرمحِّ

ذلك بما يدل عليه، فذكر أن في خلق السماوات والأرض، واختلاف الليل والنهار، والفلك التي تجري في 
 ؛ الدواب، وتصريف الرياح، والسحاب المسخربثُّ  به الأرض، و   تحيا البحر، وإنزال المطر من السماء الذي  

﴿... كل ذلك آيات دالة على أنه هو الله الواحد. وبعد هذا الحشد العظيم من الآيات يقول الله تعالى:  

 
 .335/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  793

مُِۗ مما لَهمُ 794  لَوۡ شَاءَٓ ٱلرمحۡمََٰنُ مَا عَبَدۡنهََٰ دَتُهمُۡ وَ يُسۡ  لَُونَ ١٩وَقاَلُواْ  ئِّٓكَةَ ٱلمذِّينَ هُمۡ عِّبََٰدُ ٱلرمحۡمََٰنِّ إِّنََٰثاًۚۡ أَشَهِّدُواْ خَلۡقَهُمۡۚۡ سَتُكۡتَبُ شَهََٰ   ﴿وَجَعَلُواْ ٱلۡمَلََٰ
رُصُونَ﴾ ]الزخرف:  لِّكَ مِّنۡ عِّلۡمٍۖ إِّنۡ هُمۡ إِّلام يَخۡ [ 20-19بِّذََٰ  

 .684/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  795
 .386/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  796
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ينتفعوا بالآيات ليست عقولهم 164﴾ ]البقرة:  يَ عۡقِّلُونَ   ٖ  ل ِّقَوۡم   ٖ  لَأٓيََٰت الذين لم  [ وهو "تعريض بأن 
 .797براسخة"

غنية   ، أبي الأنبياء ومثال التوحيد والاستسلام لله عز وجل  ،عليه السلاموتأتي قصة سيدنا إبراهيم  
 في سورة البقرة، وهي قوله تعالى:   اسمه   كر فيهابالمعاني التعريضية، فالآية الأولى التي ذُ 

ت ﴿۞ ۧ مَ رَبُّهُۥ بِّكَلِّمََٰ رََٰهِّ تَ لَىَٰٓ إِّب ۡ  قاَلَ إِّني ِّ جَاعِّلُكَ لِّلنماسِّ إِّمَام ٖ  وَإِّذِّ ٱب ۡ
ۖ
ۖ قاَلَ ٖ  فأََتَممهُنم اۖ قاَلَ وَمِّن ذُر ِّيمتيِّ

 [ 124﴾ ]البقرة:  لَا يَ نَالُ عَهۡدِّي ٱلظمَٰلِّمِّينَ 
إبراهيم الذين خالفوا نهج  الظالمين  أولئك  بتعريض بأن  إليه،   ا يزعمون زورً ، و تختم  ينتسبون  أنهم 

. وتأتي بعد ذلك آيات 798أيضًا رمون من دعوته، وهو تعريض يشمل أهل الكتاب ومشركي قريش  مح
يتفرقون عنه ثم يثوبون إليه،   ؛ للحجاج والعمار  امرجعً   : أي  ؛ تتحدث عن جعل البيت الحرام مثابة للناس

السلام،   اوأمنً  وابنه إسماعيل عليهما  به لإبراهيم  الذي عهد الله  الناس بالعهد  وتذكر  للخائفين منهم، 
 بتطهير البيت الحرام للطائفين والعاكفين والعابدين من النجاسات الحسية والمعنوية 

ۧ مَ مُصَل  ٖ  ل ِّلنماسِّ وَأمَۡن  ٖ  وَإِّذۡ جَعَلۡنَا ٱلۡبَ يۡتَ مَثاَبةَ﴿ رََٰهِّ
ۧ مَ ٖ  ا وَٱتخمِّذُواْ مِّن ممقَامِّ إِّب ۡ رََٰهِّ ىۖ وَعَهِّدۡنَآ إِّلَىَٰٓ إِّب ۡ

َ لِّلطمائِّٓفِّيَن وَٱلۡعََٰكِّفِّيَن وَٱلرُّكمعِّ ٱلسُّجُودِّ   [ 125﴾ ]البقرة: وَإِّسۡمََٰعِّيلَ أَن طَه ِّراَ بَ يۡتيِّ
لأنهم لم يقوموا   ؛لعمارة المسجد الحرام"  فكان في هذا التذكير "تعريض بأن المشركين ليسوا أهلًا   

 .  799مظاهر الشرك   وغيرها من   الأصنام في   مثلًا تبتطهير البيت الحرام من الشرك م
 من أهلها   المؤمنينوأن يرزق    اآمنً   اربه عز وجل أن يجعل مكة حرمً   عليه السلامولما دعا إبراهيم  

 من الثمرات المباركة، جاء الجواب من الله تعالى: 

ذَا بَ لَدًا ءَامِّن ﴿ ۧ مُ رَب ِّ ٱجۡعَلۡ هََٰ رََٰهِّ هُم بِّٱللَّمِّ وَٱلۡيَ وۡمِّ ٖ  وَإِّذۡ قاَلَ إِّب ۡ ن ۡ ا وَٱرۡزُقۡ أهَۡلَهُۥ مِّنَ ٱلثممَرََٰتِّ مَنۡ ءَامَنَ مِّ
رِّۚۡ قاَلَ وَمَن كَفَرَ فأَمَُت ِّعُهُۥ قلَِّيل يرُ ٖ  ٱلۡأٓخِّ  [ 126﴾ ]البقرة: ا ثُمم أَضۡطَرُّهُۥٓ إِّلَىَٰ عَذَابِّ ٱلنمارِّۖ وَبِّئۡسَ ٱلۡمَصِّ

... لا يغني عنهم من عليه السلام"تعريض بهم بأن ما يدلون به من النسب لإبراهيم  وفي الجواب  
 .800الإشراك بالله" عز وجل" 

 
 .75/ 2 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  797
 .706/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  798
 .712/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  799
 .713/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  800
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يديه مرة أخرى بالدعاء: ﴿أن  وبعد   ابنه إسماعيل رفع  البيت مع  قواعد  فِّيهِّمۡ  رفع  عَثۡ  وَٱب ۡ رَب منَا 
مۡۖ إِّنمكَ أنَتَ ٱلۡعَزِّيزُ ٖ  رَسُول لُواْ عَلَيۡهِّمۡ ءَايََٰتِّكَ وَيُ عَل ِّمُهُمُ ٱلۡكِّتََٰبَ وَٱلۡحِّكۡمَةَ وَيُ زكَ ِّيهِّ هُمۡ يَ ت ۡ ن ۡ ﴾ ]البقرة: ٱلۡحَكِّيمُ   ا م ِّ
منهم  يتلو عليهم الوحي، ويطهر   ن يبعث الله سبحانه وتعالى فيهم رسولًا بأ [ فيدعو لأمة العرب  129

نفوسهم من أمراضها، ويعلمهم الكتاب والحكمة، وفي دعائه "تعريض بمن أبوا متابعة القرآن" الذي دعاهم 
 .801أول ما دعاهم إليه التوحيد

يَاۖ وَإِّنمهُۥ : ﴿قال الله تعالىثم  ن ۡ نََٰهُ فيِّ ٱلدُّ ۧ مَ إِّلام مَن سَفِّهَ نَ فۡسَهُۥۚۡ وَلَقَدِّ ٱصۡطفََي ۡ رََٰهِّ وَمَن يَ رۡغَبُ عَن م ِّلمةِّ إِّب ۡ
ينَ  لِّحِّ لَمِّنَ ٱلصمَٰ رةَِّ  لتعريض إلى با   تخصيص المشركين[ وهنا ينتقل التعريض من  130﴾ ]البقرة:  فيِّ ٱلۡأٓخِّ

عليه ا إبراهيم مجاء به  لذينالتعريض بكل من رغب عن ملة التوحيد وإسلام الوجه لله سبحانه وتعالى ال
 .802ليشمل ذلك معاندي أهل الكتاب ومشركي العرب ؛  السلام

منهم أن فيها الهدى، أمر الله سبحانه   اولما دعا اليهود والنصارى المسلمين إلى اتباع ملتهم زعمً 
ۧ مَ وتعالى نبيه أن يلقن المسلمين جوابهم، فقال تعالى: ﴿ رََٰهِّ  قُلۡ بَلۡ مِّلمةَ إِّب ۡ

ِۗ
تَدُواْ رَىَٰ تَهۡ وَقاَلُواْ كُونوُاْ هُودًا أوَۡ نَصََٰ

[ والإخبار بأن إبراهيم لم يكن من المشركين ليس مجرد 135﴾ ]البقرة: اۖ وَمَا كَانَ مِّنَ ٱلۡمُشۡرِّكِّينَ ٖ  حَنِّيف
منهم   خب، فإن ذكره في مقام الرد على دعوة اليهود والنصارى "تعريض بأهل الكتاب وغيرهم؛ لأن كلًا 

 .803، وهم على غير ملته عليه السلامعي اتباع إبراهيم"  يدم 

 المطلب الثالث: الإيمان بالآخرة، والوعد والوعيد  .4.3.1.3
رةَِّ   تمت أوصافهم بقوله تعالى: ﴿... جاء في مطلع السورة أن القرآن هداية للمتقين، وقد خُ   وَبِّٱلۡأٓخِّ

الإيمان   ، وهي[ غير أن العلماء وجدوا في هذا الوصف وفي الأوصاف التي سبقته4﴾ ]البقرة:  هُمۡ يوُقِّنُونَ 
بتلك   ونبغيرهم ممن لا يتحقق   ا بالغيب، وإقامة الصلاة، والإنفاق، والإيمان بالكتب التي أنزلها الله تعريضً 

 ، إذالأوصاف، من أهل الكتاب ومشركي العرب. ومن النصوص الدقيقة في ذلك، قول شيخ المفسرين
ابن عباس   ما أن المقصود بقوله تعالى: "وبالآخرة هم يوقنون" أي بالقيامة ﴿رضي الله عنه﴾نقل عن 

وإن كانت الآيات -والبعث والجنة والنار: "وهذا التأويل من ابن عباس قد صرح عن أن السورة من أولها 
: تعريض من الله عز وجل بذم كفار أهل الكتاب" الذين كان من قولهم   -التي في أولها من نعت المؤمنين  

 
 .723/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  801
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قبل محمد  إ الرسل  به  بما جاءت  ببعثة محمد  صلى الله عليه وسلمنهم مؤمنون  وأنهم  مؤمنين، صلى الله عليه وسلم،  إليه غير  أنزل  وبما   ،
 .804بهم الله بتلك الآيات ويزعمون أنهم مع ذلك مهتدون، وعند الله مكرمون، فكذم 

بغيرهم ممن لم   اتعريضً   نفسه  وثناءً للمتقين، وكانت  في الوقت   افكانت الآيات في ظاهرها مدحً 
، تقُاليتحقق بأوصافهم، وهو ما دل عليه سياق الآيات ومقام الكلام، فإن القرآن ليس مجرد أخبار  

، ومنهم مباشرة  ، فمنهم من يسمعه من مصدره كافمة  لناسللمؤمنين، وإنَّا هو خطاب  با   خاصًا   وليس خطاباً 
 .من غير سماع مباشر  من يبلغه خبه 

، فمن ذلك قوله اوتعريضً  اأما الوعد للمؤمنين والوعيد للكافرين، فهو مما حفلت به السورة تصريحً 
تعالى في سياق الحديث عن القسوة التي أصيبت بها قلوب بني إسرائيل بعد حادثة الرجل المقتول بين 

صارت كالحجارة التي لا تلين، أو أشد قسوة منها، قال   حت كما قصها علينا القرآن،    ،ين من أحيائهمحيم 
ُ بِّغََٰفِّلٍ عَمما تَ عۡمَلُونَ   ... تعالى في ختام الآية: ﴿ راد به التعريض بالوعيد يُ   [ وهو خبٌ 74﴾ ]البقرة:  وَمَا ٱللَّم

الإيمان،   ما ادعوه من   لم يصلحها   ؛ إذ لأولئك القساة، وأن الله سبحانه وتعالى معذبهم على قسوة قلوبهم
 .805الله عنه اهلأنه ليس الإيمان الذي يرض

قبل أن يأتي ذلك اليوم الذي لا بيع  المبادرة إليه هم على  ولما أمر الله عباده المؤمنين بالإنفاق، وحثم 
 فيه ولا شراء ولا خلة نافعة ولا شفاعة، قال تعالى: 

فِّرُونَ هُمُ ٱلظمَٰلِّمُونَ   ...﴿ [ وفي هذا الخب عن الكافرين بأنهم هم الظالمون 254﴾ ]البقرة:  وَٱلۡكََٰ
 .806ه ظلمهم ما يستحقون بسبب"تعريض وتهديد" لهم، وأنهم سينالون  

بد من دون الله، وآمنوا بالله، واستمسكوا  بكل ما عُ   : أي  ؛أما المؤمنون الذين كفروا بالطاغوت
 بدينهم، فإن الله سبحانه وتعالى أخبهم عن نفسه بقوله: 

ُ سمِّيعٌ عَلِّيمٌ ﴿...   ثواب  هم، ولن يضيع  [ وفي ذلك تعريض منه بأنه سيثيب ِّ 256﴾ ]البقرة:  وَٱللَّم
 .807أعمالهم 

 : تعالى  ويجمع لهم في ختام السورة بين الوعد والوعيد، والترغيب والترهيب، فيقول 

بۡكُم بِّهِّ ٱللَّمُۖ ﴿ فُوهُ يُحَاسِّ
كُمۡ أوَۡ تُخۡ ٓ أنَفُسِّ تِّ وَمَا فيِّ ٱلۡأَرۡضِِّۗ وَإِّن تُ بۡدُواْ مَا فيِّ وََٰ  فَ يَ غۡفِّرُ للَّ ِّمِّ مَا فيِّ ٱلسممََٰ

شَيۡء عَلَىَٰ كُل ِّ   ُ وَٱللَّم  
يَشَآءُِۗ مَن  وَيُ عَذ ِّبُ  يَشَآءُ  ]البقرة:  قَدِّيرٌ   ٖ  لِّمَن  لما في 284﴾  ملكه  لوازم  فمن   ]

 
 .246/ 1، جامع البيان الطبي،  804
 وعبارة ابن عاشور: "خب مراد به التهديد والوعيد لهم مباشرة أو تعريضاً".  566/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  805
 .16/ 3 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  806
 .30/ 3 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  807
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: إن أبديتم ما في والمعنىالسماوات وما في الأرض ألا يخفى عليه شيء فيها، والخطاب هنا للمؤمنين،  
أنفسكم من خير وطاعة، أو شر ومعصية، أو أخفيتموه فإن الله يعلمه، وهو مع كمال علمه متصف 

 .  808بكمال القدرة، وفي هذا تعريض بإثابته للمحسنين وعقابه للمسيئين

 المبحث الثاني: التعريض في مجال الشريعة  .4.3.2
 رالمطلب الأول: العبادات والشعائر: الصلاة، والزكاة، والقبلة، والحج، والذك .4.3.2.1

عَمۡتُ في سياق الحديث مع بني إسرائيل ابتداءً من قوله تعالى: ﴿ َ ٱلمتيِّٓ أنَ ۡ يلَ ٱذكُۡرُواْ نِّعۡمَتيِّ
يََٰبَنيِّٓ إِّسۡرََٰٓءِّ

 [ 40...﴾ ]البقرة:   عَلَيۡكُمۡ 

ةَ وَءَاتوُاْ ٱلزمكَوَٰةَ وَٱركَۡعُواْ مَعَ ٱلرمَٰكِّعِّينَ يطالعنا قوله تعالى:﴿  [ 43﴾ ]البقرة:  وَأقَِّيمُواْ ٱلصملَوَٰ
، والخضوع لله سبحانه وتعالى  ،وفيه يأمر الله سبحانه وتعالى بني إسرائيل بإقامة الصلاة، وإيتاء الزكاة

و وقد عبم   الراكعين.  يبدو  عنه بالركوع مع  بذلك غريبً قد   أن،  االأمر  ترفع    غير  السياق  هذا مراجعة 
آَ أنَزلَۡتُ مُصَد ِّق : ﴿لسابقة. جاء في الآية االاستغراب ا ل ِّمَا مَعَكُمۡ وَلَا تَكُونُ وٓاْ أوَملَ كَافِّرِِّۭ بِّهِّۦۖ وَلَا ٖ  وَءَامِّنُواْ بمِّ

﴾ ٤٢وَلَا تَ لۡبِّسُواْ ٱلۡحَقم بِّٱلۡبََٰطِّلِّ وَتَكۡتُمُواْ ٱلۡحَقم وَأنَتُمۡ تَ عۡلَمُونَ   ٤١ا وَإِّيمَٰيَ فٱَت مقُونِّ ٖ  ا قلَِّيلٖ  تَشۡتَروُاْ بِّ  اَيََٰتيِّ ثَنَ
 [ 42-41]البقرة:  

من   ازهيدً   عرضًا لحق الذي جاء به القرآن  بافالآية أمرتهم ابتداءً بالإيمان، ونهتهم عن أن يستبدلوا  
الدنيا، وحذرتهم من أن يلب ِّسوا على الناس الحق بالباطل، ومنعتهم من كتمان الحق الذي في كتبهم، والذي 

، ثم بعد ذلك كله جاء الأمر بالصلاة والزكاة والخضوع لرب العالمين، مبل ِّغهيشهد بصحة القرآن وصدق  
له، وفي الأمر بالصلاة والمعطوفات عليها "تعريض بحسن الظن بإجابتهم" فقد تكاملت عندهم الأمور   ثرةً 

 . 809ألا يتأخروا عنهإلى التي تدعوهم إلى الإيمان، و 
﴿ تعالى:  قوله  عِّينَ أما  ٱلۡخََٰشِّ عَلَى  إِّلام  لَكَبِّيرةٌَ  اَ  وَإِّنهم وَٱلصملَوَٰةِّۚۡ  بِّٱلصمبِّۡ  ]البقرة:  وَٱسۡتَعِّينُواْ   ﴾45 ]

بعد أن علمنا أنه مسبوق بالدعوة إلى   توجيهه إليهم  في  إشكال، ولا  افالخطاب فيه لبني إسرائيل أيضً 
أن الغرض منه "التعريض يدل ُّ على    نها كبيرة إلا على أهل الخشوعبأالصلاة    الإخبار عنالإيمان. غير أن  

 .810لبني إسرائيل على التأسي بهم  ابالثناء على المؤمنين"؛ ليكون في ذلك تحريضً 
من تفاصيله، غير   اكبيرً   االسورة جزءً   عرضت في حياة المسلمين،    امهمً   لقد كان تحويل القبلة حدثاً 

لم يرق لهم ذلك، وسعوا في الفتنة بين المسلمين، فكان من جملة   ،اأن أهل الكتاب، اليهود منهم تحديدً 
 

 .129/ 3 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  808
 .472/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  809
 .481/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  810
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هَاۚۡ ﴿  ما قالوه ما ذكره الله سبحانه وتعالى:  لَتِّهِّمُ ٱلمتيِّ كَانوُاْ عَلَي ۡ هُمۡ عَن قِّب ۡ سَيَ قُولُ ٱلسُّفَهَآءُ مِّنَ ٱلنماسِّ مَا وَلمى َٰ
رََٰط  يَ هۡدِّي مَن يَشَآءُ إِّلَىَٰ صِّ

 [ 142﴾ ]البقرة:  ٖ  مُّسۡتَقِّيم ٖ  قُل للَّ ِّمِّ ٱلۡمَشۡرِّقُ وَٱلۡمَغۡرِّبُۚۡ
وفي الرد عليهم بأن المشرق والمغرب لله، وأنه سبحانه وتعالى يهدي من يشاء إلى صراط مستقيم  

 . 811"تعريض بأن الذي أمر الله به المسلمين هو الهدى" لا ما عليه اليهود من التوجه لبيت المقدس
وِّجۡهَةٌ هُوَ مُوَل ِّيهَاۖ فٱَسۡتَبِّقُواْ ٱلۡخَيۡرََٰتِّۚۡ أيَۡنَ مَا  ٖ  وَلِّكُل  يقول الله سبحانه وتعالى: ﴿ نفسه  وفي السياق

 إِّنم ٱللَّمَ عَلَىَٰ كُل ِّ شَيۡء
ُ جمِّيعًاۚۡ تِّ بِّكُمُ ٱللَّم

ۡ
 [ 148﴾ ]البقرة:  ٖ  قَدِّير  ٖ  تَكُونوُاْ يَأ

في فعل الخير؛ لأن   والاستباقودعوة لهم لترك الجدل في شأن القبلة،    ، والآية خطاب للمسلمين
الله سيجمع الناس يوم القيامة، اليوم الذي لا ينفع الناس فيه إلا ما قدموه لأنفسهم من عمل صالح. وفيه 
هذا الأمر باستباق الخيرات "تعريض بأهل الكتاب الذين تركوا فضائل الدين" وقصمروا في أفعال الخير، 

 .812واكتفوا من شؤون الدين بالجدل والمماراة 

ثم تأتي آية هي خاتمة الآيات في الجدل والمحاجة في شأن القبلة، وهي متصلة بقوله تعالى : "سيقول 
لميۡسَ ٱلۡبِّم أَن تُ وَلُّواْ وُجُوهَكُمۡ قِّبَلَ ٱلۡمَشۡرِّقِّ وَٱلۡمَغۡرِّبِّ وَلََٰكِّنم ٱلۡبِّم مَنۡ ءَامَنَ ﴿  السفهاء"، وهي قوله تعالى:

ئِّٓكَةِّ وَٱلۡكِّتََٰبِّ وَٱلنمبِّي ِّۧ نَ   رِّ وَٱلۡمَلََٰ  [ 177...﴾ ]البقرة: بِّٱللَّمِّ وَٱلۡيَ وۡمِّ ٱلۡأٓخِّ
شأن تحويل القبلة، حيث كان من ل  تهويل أهل الكتاب   مواجهةوالآية تلقن المسلمين حجتهم في  

تهويلاتهم أن المسلمين كانوا على شيء من الخير عندما كانوا يتجهون في صلاتهم إلى قبلة أهل الكتاب، 
ألا من شؤون الب، فلقن الله المسلمين حجتهم، فقيل لهم: هبوا    ا عظيمً   فلما تحولوا عنها أضاعوا شأناً 

 ؟ قبلة، أو أن القبلة تحولت وتغيرت، فهل هذا أمر له أثره في تزكية النفوس وحملها على فعل الب  تكون ثمة
صب الوفاء بالعهد و الزكاة و الصلاة و الصدقة و ال الب هو الإيمان بأركانه كلها، والعمل الصالح من    يحق ِّقإن ما  

من خصال الب ِّ بوصفها  شدة الحرب، وفي تعداد تلك الخصال    :أي  ؛في البأساء والضراء وحين البأس
لأنهم كفروا بنبوة محمد صلى الله عليه، وكفروا ببعض الملائكة، وأكلوا أموال   ؛ "تعريض بأهل الكتاب"

"تعريض بالمشركين" الذين لم يؤمنوا باليوم   االناس بالباطل، ولم يكونوا من أهل الوفاء والصب. وفيه أيضً 
 .813الآخر، والنبيين، وأكلوا أموال اليتامى، ولم يكونوا من أهل الصلاة والزكاة 

  ا فشيئً   اثم يزداد شيئً   اصغيرً   االهلال خيطً   يبدوولماذا    ؟ولما سأل المسلمون عن الأهلة، ماهي حقيقتها
، فكان سؤالهم عن علة ذلك، حت يستدير، ثم لا يزال ينقص حت يرجع إلى الحالة التي كان عليها أولًا 

 
 .2/12 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  811
 . 19/ 2، المناررشيد رضا، تفسير  812
 .128/ 2 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  813
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دون أن يجيب عن   ومنها الحجُّ   لعبادة، للناس وا  مواقيت  أنها فجاء الجواب ببيان الحكمة من الأهلة وهي  
توُاْ علة ما سألوا عنه، فقال تعالى: ﴿

ۡ
نَ تَأ قِّيتُ لِّلنماسِّ وَٱلۡحَج ِِّۗ وَليَۡسَ ٱلۡبُِّّ بأِّ يَسۡ  لَُونَكَ عَنِّ ٱلۡأَهِّلمةِّۖ قُلۡ هِّيَ مَوََٰ

 وَٱت مقُواْ ٱللَّمَ لعََ 
اَۚۡ بهِّ وََٰ ٱلۡبُ يُوتَ مِّنۡ أبَ ۡ توُاْ 

ۡ
﴾ ]البقرة: لمكُمۡ تُ فۡلِّحُونَ ٱلۡبُ يُوتَ مِّن ظهُُورِّهَا وَلََٰكِّنم ٱلۡبِّم مَنِّ ٱت مقَىَِٰۗ وَأ

189 ] 
 الذي يحمل الهدى للناس، وهو    صلى الله عليه وسلموفي ذلك "تعريض بأن سؤالهم كان في غير محله" فرسول الله  

 .814سأل عنه ينبغي أن يُ 
سوء الفهم من أعظم الآفات التي تصيب المتدينين، وقد أساء قوم من المسلمين من أهل اليمن 

التوكل على الله سبحانه وتعالى، فكانوا يخرجون   الحج إلى بيت الله الحرام دون أن   قاصدينفهم معنى 
تعالج هذا الخلل في الفهم،   ة أن ذلك ينافي التوكل على الله، فجاءت الآي  ظان ِّين يصطحبوا معهم الزاد،  

ت  ٖ  ٱلۡحَجُّ أَشۡهُر﴿  قال تعالى: ٖ  ممعۡلُومََٰ دَالَ فيِّ ٱلۡحَج ِِّۗ   ٖ  فَمَن فَ رَضَ فِّيهِّنم ٱلۡحَجم فَلَا رَفَثَ وَلَا فُسُوقَ وَلَا جِّ
وُْليِّ ٱلۡألَۡبََٰبِّ   ٖ  وَمَا تَ فۡعَلُواْ مِّنۡ خَيۡر   وَتَ زَومدُواْ فإَِّنم خَيۡرَ ٱلزمادِّ ٱلت مقۡوَىَٰۖ وَٱت مقُونِّ يأََٰٓ

ِۗ
 [ 197﴾ ]البقرة:  يَ عۡلَمۡهُ ٱللَّمُ

 .815لهم إياه  ومبينة   لهم إلى الصواب،  ئة فعلهم، وهاديةضة بأولئك القوم، مخط ِّ فجاءت الآية معر ِّ 
 أفاض   وفي سياق الحديث عن الحج يأمر الله سبحانه وتعالى عباده المؤمنين بأن يفيضوا من حيث

 إِّنم ٱللَّمَ غَفُور ﴿   الناس، فقال تعالى:
ۡۚ
يم  ٖ  ثُمم أفَِّيضُواْ مِّنۡ حَيۡثُ أفَاَضَ ٱلنماسُ وَٱسۡتَ غۡفِّرُواْ ٱللَّمَ ﴾ ]البقرة: ٖ  رمحِّ

199 ] 
والمقصود بالناس عامة العرب، وقد كانوا يقفون بعرفة ويفيضون منها إلى المزدلفة، وكانت قريش  

فتقف في مزدلفة وتفيض منها إلى منى، فكان في هذا الأمر "تعريض بقريش فيما كانوا عليه   ، تخالف ذلك
 .816من ترك الوقوف بعرفة"

وا يتفاخرون فوكان من عادات المشركين في الجاهلية أنهم في موسم الحج إذا فرغوا من مناسكهم وق
كَكُمۡ فٱَذكُۡرُواْ ٱللَّمَ ﴿  عباده المؤمنين:  ابذكر مناقب الأجداد ومآثرهم، فقال تعالى مخاطبً  تُم ممنََٰسِّ

فإَِّذَا قَضَي ۡ
رةَِّ مِّنۡ خَلََٰقٖ  كَذِّكۡرِّكُمۡ ءَابَاءٓكَُمۡ أوَۡ أَشَدم ذِّكۡر  يَا وَمَا لهَُۥ فيِّ ٱلۡأٓخِّ ن ۡ ﴾ ٖ  اِۗ فَمِّنَ ٱلنماسِّ مَن يَ قُولُ رَب منَآ ءَاتِّنَا فيِّ ٱلدُّ

 [ 200]البقرة:  

 
 . 163/ 2، المنار تفسيررشيد رضا،  814
 .236/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  815
 .244/ 2 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  816
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أي إذا قضيتم مناسككم ليكن شغلكم الإكثار من ذكر الله تعالى، فأكثروا من ذكره كثرة تزيد   
الآباء لى  ع "تعريض بإبطال ذكر  الجاهلية من ذكركم للآباء والأجداد، وفي ذلك  تفعلونه في  ما كنتم 

 .817بالتفاخر" ، وبأنهم كانوا يشتغلون بما لا نفع فيه، وأن عليهم أن يستبدلوا ذلك بما هو أجدى لهم

 شربةالمطلب الثاني: الأطعمة والأ  .4.3.2.2
ما حُرم عليهم من   استحلُّواأباح الله لعباده الطيبات من الرزق، ولكن الشيطان لم يزل بهم حت  

ممِّما فيِّ ﴿  تعالى:   الله  ها الله لهم. قالموا على أنفسهم الطيبات التي أحلم الخبائث، وحرم  يَ ُّهَا ٱلنماسُ كُلُواْ  يأََٰٓ
تِّ ٱلشميۡطََٰنِّۚۡ إِّنمهُۥ لَكُمۡ عَدُو  ٖ  ا طيَ ِّبٖ  ٱلۡأَرۡضِّ حَلََٰل  [168﴾ ]البقرة: مُّبِّينٌ   ٖ  ا وَلَا تَ تمبِّعُواْ خُطوََُٰ

طيبات أحلها الله  ا على أنفسهممو حرم حيث وفي هذا "تعريض بتحميقهم فيما أعنتوا به أنفسهم" 
 .818لهم

ه لعباده المؤمنين ، ثم إن الله سبحانه وتعالى بعد بضع آيات وجم اللناس عمومً   كان ذلك خطاباً 
ن يأكلوا من طيبات ما أحل لهم، وأن يشكروه ويعبدوه؛ لما بأ  ، على سبيل الإباحة  ،يأمرهم فيه  خطاباً 

في تلك الطيبات، غير أنه عدل   القول   أنعم عليهم من تلك النعم، وكان من المتوقع أن يفُص ِّل الله سبحانه
تَةَ عن ذلك إلى بيان ما حرم عليهم، واختار لذلك صيغة القصر، فقال تعالى: ﴿  اَ حَرممَ عَلَيۡكُمُ ٱلۡمَي ۡ إِّنَّم

مَ ٱلۡخِّنزِّيرِّ وَمَآ أهُِّلم بِّهِّۦ لِّغَيۡرِّ ٱللَّمِّۖ فَمَنِّ ٱضۡطرُم غَيۡرَ بَاغ
 إِّنم ٱللَّمَ غَفُور   ٖ  وَلَا عَاد  ٖ  وَٱلدممَ وَلَحۡ

 ٖ  فَلَآ إِّثۡمَ عَلَيۡهِّۚۡ
يمٌ   [ 173﴾ ]البقرة:  رمحِّ

وإنَّا سلك البيان هذا الطريق؛ لما فيه من الاختصار، فالمحرمات معدودة محصورة، أما الطيبات فلا 
بالمشركين   ا ليكون في ذلك الحصر "تعريضً سلك هذا الطريق  تنحصر. هذا من جهة، ومن جهة أخرى؛  

 .819من الطيبات" وأحلُّوا لأنفسهم الخبائث من الميتتة والدم   االذي حرمموا على أنفسهم كثيرً 
أت النفوس للتحريم؛ ذلك ت وهيم مهدم   مراحلُ   التحريم النهائيم   تم الخمر مرة واحدة، بل سبقلم تحرم 

 أن جاء   بهم،أن الخمر كانت لصيقة بحياة العرب آنذاك، وكانت مشروبهم المفضل، فكان من لطف الله  
رِّۖ قُلۡ الأحكام الشرعية. ويروى أنه لما نزل قوله تعالى: ﴿  تحريمها متدرجًا في يَسۡ  لَُونَكَ عَنِّ ٱلۡخمَۡرِّ وَٱلۡمَيۡسِّ

 [ 219...﴾ ]البقرة:    وَمَنََٰفِّعُ لِّلنماسِّ وَإِّثۡهُُمَآ أَكۡبَُ مِّن ن مفۡعِّهِّمَاِۗ  ٖ  كَبِّير  ٖ  فِّيهِّمَآ إِّثۡم 
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ح " بمعنى أن الله يلو ِّ ا، وكان من جملة ما قاله: "إن الله يعر ِّض على الخمر تعريضً اخطيبً   صلى الله عليه وسلم قام النبي  
استمر على شربها،   ومنهم من. فكان من الناس من تركها،  قد حر ِّمتأنها  بمعنى  د له، لا  بتحريمها، ويمه ِّ 

 .820صراحة أن حر ِّمت  إلى 

 المطلب الثالث: الأسرة والأحوال الشخصية  .4.3.2.3
 حَفِّلت سورة البقرة بكثير من الأحكام المتعلقة بالأسرة التي منها الطلاق، يقول الله تعالى: 

هِّنم ثَ لََٰثةََ قُ رُوٓء﴿ نَفُسِّ تُ يَتَربَمصۡنَ بأِّ ٖ  وَٱلۡمُطلَمقََٰ الانتظار، وإنَّا   :[، والتربص228...﴾ ]البقرة:    ٖ 
الزواج، وهو مظهر تأنف منه النساء؛   في أمر بهن بإظهار حالهن في مظهر المستعجلات"    ا مرن به "تعريضً أُ 

 .821لهن على أن يتربصن ولا يستعجلن في قبول أي خاطب   وذلك حملًا 
 ﴿  وفي مناسبة الحديث عن عدد الطلقات التي يملكها الرجل، قال الله تعالى:

َۢ
ٱلطملََٰقُ مَرمتَانِّۖ فإَِّمۡسَاكُ

ن  عَۡرُوفٍ أوَۡ تَسۡرِّيحَُۢ بإِِّّحۡسََٰ ٖ  بمِّ  [ 229...﴾ ]البقرة:    ٖ 

ى أن الآية فيها "تعريض  أ، فر اتعريضيً   اوقد وجد بعض المحققين في قوله تعالى: )بإحسان( ملمحً 
بتقديم المتعة لمطلقاتهم، المتضمنة بذل الصداق   جالتي طالبت الأزوا   822بما صرحت به آية المتعة الآتية"

لخاطر المرأة   ادون أدنى مشاحة، مع رقة الكلام ولطف التصرف؛ جبً   كل ما لها فيه حقٌّ بذل  ، و كاملًا 
 .823لها   ا وإكرامً 

فإَِّن طلَمقَهَا فَلَا تحِّلُّ لهَُۥ مِّنَۢ بَ عۡدُ حَتمَٰ تنَكِّحَ زَوۡجًا غَيۡرهَُۥِۗ فإَِّن ﴿  ثم قال تعالى في السياق نفسه:
﴾ يَ عۡلَمُونَ   ٖ  بَ ي ِّنُ هَا لِّقَوۡم طلَمقَهَا فَلَا جُنَاحَ عَلَيۡهِّمَآ أَن يَتَراَجَعَآ إِّن ظنَمآ أَن يقُِّيمَا حُدُودَ ٱللَّمِِّۗ وَتِّلۡكَ حُدُودُ ٱللَّمِّ ي ُ 

 [ 230]البقرة:  

هي على درجة عالية من الحساسية قد بينها الله سبحانه و   ،تلك الأحكام المتعلقة بأمر الطلاق
يعلمون ما فيها من الحكم والمصالح، وفي وصف )يعلمون( "تعريض   : أي  "؛لقوم يعلمون "وتعالى وفصلها  

الشرك والجاهلية،   الإسلام أحكام   بالمشركين" الذين أعرضوا عن اتباع أحكام الإسلام، واستبدلوا بأحكام 
 .824فما كانوا من العالمين، بل كانوا من الجاهلين 

 
 . 246. والحديث سبق تخريجه ص 605/ 3، تأويلات أهل السنةالماتريدي،  820
 .390/ 2 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  821
ٖ  ﴿لام جُنَاحَ عَلَيۡكُمۡ إِّن طلَمقۡتُمُ ٱلن ِّسَاءَٓ مَا لمَۡ تَمسَُّوهُنم أوَۡ تَ فۡرِّضُواْ لَهنُم فَرِّيضَة  822 ا   ٖ  عََۢ عِّ قَدَرهُُۥ وَعَلَى ٱلۡمُقۡترِِّّ قَدَرهُُۥ مَتََٰ وَمَت ِّعُوهُنم عَلَى ٱلۡمُوسِّ

نِّيَن﴾ ]البقرة:   [236بِّٱلۡمَعۡرُوفِّۖ حَق ا عَلَى ٱلۡمُحۡسِّ
 . 305/ 3، نظم الدررالبقاعي،  823
 .421/ 2 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  824
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يفصل طعامه   من كان عنده يتيمٌ   أخذ لما نزلت الآيات التي تحذر المسلمين من أكل أموال الأيتام،  
يفضُ  اليتيم، وربما  اليتيم، ويفصل شرابه عن شراب  فيفسد، عن طعام  اليتيم وشرابه شيء  ل من طعام 

وَيَسۡ  لَُونَكَ عَنِّ ٱلۡيَ تََٰمَىَٰۖ قُلۡ ﴿...  ؛ فنزل قوله تعالى: صلى الله عليه وسلم، فذكروا ذلك لرسول الله في الحرجذلك   فأوقعهم
مُۡ خَيۡر   ٖ  إِّصۡلَاح ٖ  لهم نكُُمۡۚۡ    ٖ  فأباح الله لهم أن يخلطوا أموالهم    [ 220﴾ ]البقرة:  ...وَإِّن تُخاَلِّطوُهُمۡ فإَِّخۡوََٰ

"تعريض بأن ما كانوا عليه في   " كما يقول ابن عاشور: إصلاح لهم خير" بأموال اليتامى. وفي قوله تعالى:  
التشريع ومعنى التعريض، وكلاهما مرامتضم ِّنة  ه شر. فجاءت الآية  معاملتهم ليس بخير" وأنم  من   دٌ معنى 

 .825الخب

 ق المطلب الرابع: الأموال والمعاملات والإنفا .4.3.2.4
وتعالى:  سبحانه  يقول الله  عليها  والحث  الصدقات  قَ رۡضًا ﴿  في باب  ٱللَّمَ  يُ قۡرِّضُ  ٱلمذِّي  ذَا  ممن 

عِّفَهُۥ لهَُۥٓ أَضۡعَاف ٖ  حَسَن ٖ  ا كَثِّيرةَٖ  ا فَ يُضََٰ طُ وَإِّليَۡهِّ تُ رۡجَعُونَ   ٖ  ُ يَ قۡبِّضُ وَيَ بۡصُ  القبض   [ 245﴾ ]البقرة:  وَٱللَّم
والبسط في الآية يحتمل معنيين: إما أن يراد أنه يقبض الصدقات من باذليها، ويبسط لهم ثوابها، وإما أن 

 يبقى ينأخرى فتبذل. وعلى كلا المعني  ا، ويبسط نفوسً عن فعل الخير فتشحم   ايكون المراد، يقبض نفوسً 
 .826في الآية "تعريض بالوعد على التوسعة على المنفق في سبيل الله، والتقتير على البخيل" 

وفي مقابل الحديث عن الصدقات، وأخلاق المتصدقين، وآداب المتصدق عليهم يأتي الحديث عن 
اْ لَا يَ قُومُونَ إِّلام كَمَا يَ قُومُ ٱلمذِّي يَ تَخَبمطهُُ ٱلشميۡطََٰنُ مِّنَ ٱلۡمَس ِّۚۡ ﴿  الربا، قال الله تعالى: كُلُونَ ٱلر ِّبَ وَٰ

ۡ
ٱلمذِّينَ يَأ

 
ۡۚ
اْ ُ ٱلۡبَ يۡعَ وَحَرممَ ٱلر ِّبَ وَٰ  وَأَحَلم ٱللَّم

ِۗ
اْ ثۡلُ ٱلر ِّبَ وَٰ اَ ٱلۡبَ يۡعُ مِّ مُۡ قاَلُوٓاْ إِّنَّم نهم لِّكَ بأِّ لما حرم الله الربا،  [275...﴾ ]البقرة:   ذََٰ

سواء في : إنهما  على دين الجاهلية: إنَّا البيع مثل الربا. أيكانوا لا يزالون قال بعض من يتعامل بها، ممن  
الحلية، من حيث إن كليهما معاملة مالية قائمة على المعاوضة، وكان الأصل في الكلام أن يقال: إن الربا 

البيع أصلًا  البيع، ولكنهم جعلوا  البيع؛ لأن الموضوع هو حلية الربا، لا حلية   ا في الكلام "تعريضً   مثل 
يريدون أن يقولوا: إن كنتم تحرمون الربا فحرموا البيع؛ لأنه مثله ولا يختلف   ؛ إذبالإسلام في تحريمه الربا"

والحلُّ  الربا،  وحرم  البيع  أحل  بأنه  تعالى  الله  من  الجواب  فجاء  ولا   عنه.  يجتمعان  لا  ضدان  والحرمة 
 .827يتماثلان 

ُ لَا يحِّبُّ كُلم كَفمارٍ أثَِّيمٍ ﴿  ثم قال تعالى: اْ وَيُ رۡبيِّ ٱلصمدَقََٰتِِّۗ وَٱللَّم ُ ٱلر ِّبَ وَٰ حَقُ ٱللَّم
 [ 276﴾ ]البقرة: يَمۡ
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ض ما له للمحق والهلاك، في مقابل وهنا يذكر الله سبحانه وتعالى عاقبة من يتعامل بالربا، وأنه يعر ِّ 
بأن المرابي   ايه. ويأتي ختام الآية "تعريضً عاقبة من يتصدق، وأن الله يبارك له في ماله، بمعنى أنه يزيده وينم ِّ 

 . 828من الوقوع في هذه الكبيرة   يهمعل  ا وتغليظً   للمؤمنين،   اتحذيرً  ،متسم بخلال الشرك"

تِّ وَأقَاَمُواْ ٱلصملَوَٰةَ ﴿  وفي مقابل هذا الذم والتقبيح، تأتي الآية التالية: لِّحََٰ إِّنم ٱلمذِّينَ ءَامَنُواْ وَعَمِّلُواْ ٱلصمَٰ
زَنوُنَ  ةَ لَهمُۡ أَجۡرُهُمۡ عِّندَ رَبه ِِّّمۡ وَلَا خَوۡفٌ عَلَيۡهِّمۡ وَلَا هُمۡ يَحۡ  [ 277﴾ ]البقرة:  وَءَاتَ وُاْ ٱلزمكَوَٰ

الصفات صفة غير الآية   المقابلة لهذه  الصفات  "التعريض بأن  منها  والغرض  المؤمنين،  في مدح 
 ا من أموالهم دعمً   ان جزءً و م المؤمنالمقابلة، ففي حين يقد ِّ   لهذه أظهر تلك الصفات مناسبة  الزكاة  المؤمنين" و 

 .829للفقراء، يستغل المرابون حاجتهم، ويبتزون أموالهم
المشهورة باسم آية المداينة، ينهى الله سبحانه وتعالى عن الإضرار  هي  وفي أطول آية في القرآن، و 

 بالكاتب والشاهد. قال تعالى: 

دُوٓاْ إِّذَا تَ بَايَ عۡتُمۡۚۡ وَلَا يُضَآرم كَاتِّب  [ 282ّۚۡ ...﴾ ]البقرة:  ٖ  وَلَا شَهِّيد   ٖ  ﴿... وَأَشۡهِّ
ذلك على  ا ويرى بعض المحققين أن النهي هنا "تعريض بالإحسان منه للشهيد والكاتب" ليعينهم

من ضرر   ا ما يمكن أن يلحقهم  االاستجابة لأمر الله سبحانه وتعالى في الكتابة والشهادة، ويدفع عنهم 
 ا ماليً   ا . وفي هذا التعريض إجازة لما يمكن أن يكون تعويضً ا، وقضاء حاجاتهماعن أعمالهم  الانصرافهم

 .830مقابل الخدمة التي يقومان بها 

 المطلب الخامس: الجهاد والقتال والابتلاء الجماعي  .4.3.2.5
 ﴿...  قال الله تعالى:  

ۡۚ
يَ رُدُّوكُمۡ عَن دِّينِّكُمۡ إِّنِّ ٱسۡتَطََٰعُواْ تِّلُونَكُمۡ حَتمَٰ  يُ قََٰ يَ زاَلُونَ  ...﴾ ]البقرة:   وَلَا 

يخب الله سبحانه وتعالى المؤمنين بأن عداوة المشركين لهم لا تنقطع، وأنهم سيستمرون في مقاتلتهم   [ 217
"تعريض بأنهم لا يستطيعون ردم المسلمين عن   "إن استطاعوا" حت يردوهم عن دينهم. وفي قوله تعالى:  

 .831وهو ما يدفع توهم ذلك عن نفوس بعض المسلمين   ،دينهم"

 
 .91/ 3 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  828
 .93/ 3 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  829
 . 158/ 4، نظم الدررالبقاعي،  830
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العماليق على أرض لهم   هميخبنا الله تعالى في سورة البقرة عن قصة جماعة من بني إسرائيل غلب
ألمَۡ تَ رَ إِّلَى ٱلۡمَلَإِّ مِّنَۢ ﴿  يقاتلون معه في سبيل الله. يقول الله تعالى:   افطلبوا من نبيهم أن ينصب عليهم أميرً 
 بَ عۡدِّ مُوسَىَٰٓ إِّذۡ قاَلُواْ لِّنَبيِّ  

عَثۡ لنََا مَلِّك   ٖ  بَنيِّٓ إِّسۡرََٰٓءِّيلَ مِّنَۢ مُُ ٱب ۡ تِّلۡ فيِّ سَبِّيلِّ ٱللَّمِّۖ ٖ  لهم  [ 246...﴾ ]البقرة:    ا ن ُّقََٰ

 ا لم يكن زمنً   عليه السلام  موسى  وكأن زمنسى"من بعد مو "وشاهدنا في هذه الآية قوله تعالى:  
ب فيه الملوك، بل كان ملوك بني إسرائيل هم أنبياؤهم، وكانوا يقاتلون تحت رايتهم. وقد فومت بنو تنصم 

م، فلما دعاهم موسى لدخول له  مخالفتهمإسرائيل على أنفسهم فرصة القتال مع الأنبياء السابقين؛ بسبب  
من "   : الأرض المقدسة، قالوا له: اذهب أنت وربك فقاتلا. وعليه فإن الغرض من ذكر التنصيص المذكور

موسى رسولهم"    " بعد  على  الاختلاف  من  المسلمين  بتحذير  وجوده يحُ لئلا  ،  صلى الله عليه وسلم"التعريض  بركة  رموا 
 .832بينهم 

نقتبس منها ما يخدم غرضنا، ومن ذلك أن الله لما اختار   نالكنو ولسنا بصدد ذكر تفاصيل القصة،  
لا قوة لنا على   :عليهم، وخرج بهم لقتال جالوت ملك العماليق، قال بعضهم  ا لهم طالوت ليكون ملكً 

 من أهل اليقين:   نقتال جالوت وجنوده، وهنا يحكي الله قول فريق من الجنود كا
مُ مُّلََٰقُواْ ٱللَّمِّ كَم م ِّن فِّئَة﴿... مَعَ   ٖ  قلَِّيلَةٍ غَلَبَتۡ فِّئَة  ٖ  قاَلَ ٱلمذِّينَ يَظنُُّونَ أَنهم  ُ  بإِِّّذۡنِّ ٱللَّمِِّۗ وَٱللَّم

كَثِّيرةَََۢ
بِِّّينَ   [ 249﴾ ]البقرة: ٱلصمَٰ

بأولئك المنخذلين وأنهم غير مخلصين" وليسوا من   اوقد وصفهم الله بذلك؛ ليكون وصفهم "تعريضً 
 .833أهل اليقين الذي لا يجمل بمن يجاهد في سبيل الله أن ينفك عنه

فَ قَدۡ بَاءَٓ   ٖ  ا ل ِّقِّتَالٍ أوَۡ مُتَحَي ِّزاً إِّلَىَٰ فِّئَةٖ  دُبُ رهَُۥٓ إِّلام مُتَحَر ِّف  ٖ  وَمَن يُ وَله ِِّّمۡ يَ وۡمَئِّذ ﴿    قال الله تعالى: 8
يُر   ٖ  بِّغَضَب وَىَٰهُ جَهَنممُۖ وَبِّئۡسَ ٱلۡمَصِّ

ۡ
 [ 16﴾ ]الأنفال: م ِّنَ ٱللَّمِّ وَمَأ

إياهم بمعيته لهم يوم   ا من الله سبحانه وتعالى لعباده المؤمنين مذكرً   سياق الآيات خطاباً يتضمن  
هذا السياق، محذرة المؤمنين من    فيبدر، وما أكرمهم به من تأييد الملائكة لهم، وتأتي هذه الجملة معترضةً 

 "؛ ومن يولهم يومئذ دبره"الوهن والتراجع في المعارك والفرار من العدو، ويأتي التعبير عن الفرار بهذه العبارة:  
 ومن يولهم ظهره، يراد بها الفرار من المعركة.  :أي

واختلف في مبر العدول عن ذكر )الظهر( إلى ذكر )الدبر(، فيرى بعض المفسرين أنه كان بغرض 
ذكره   بهم التعريض   الناس  يستهجن  ما  بذكر  مرتكبها،   وخسة  الفعلة،  هذه  وقبح  الحالة،  هذه  بسوء 

 
 .485/ 2 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  832
 .471/ 3، حاشية الطيبي على الكشاف الطيبي،  833
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وأن   ،أن تولية الأدبار كناية عن الفرار من المعركة  ابن عاشور. واعتب    834ويستقبحون التصريح به عادة 
 . 835اللفظ مستعمل في لازم المعنى، مع شيء من معناه الأصلي، كما يشهد بذلك سياق الكلام

 المبحث الثالث: التعريض في جانب الأخلاق والآداب  .4.3.3
 المطلب الأول: التعريض ببعض أخلاق بني إسرائيل  .4.3.3.1

رهم بها في بداية السورة، ابتداءً من إنجائهم من فرعون لقد أنعم الله على بني إسرائيل بنعم كثيرة ذكم 
الذي استعبدهم، وتوبته عليهم من بعد عبادتهم للعجل، وبعثهم بعد إماتتهم لما طالبوا موسى أن يريهم 

لهم عندما تاهوا في أرض سيناء،   اربهم سبحانه وتعالى، وجعل الغمام ظلة لهم، وإنزال المن ِّ والسلوى طعامً 
نََٰهُم م ِّنۡ ﴿ وغير ذلك مما ذكره الله في هذه السورة، فماذا كان منهم؟ قال تعالى: سَلۡ بَنيِّٓ إِّسۡرََٰٓءِّيلَ كَمۡ ءَاتَ ي ۡ

ٖ  ءَايةَِِّۭ بَ ي ِّنَة  [ 211﴾ ]البقرة:  وَمَن يُ بَد ِّلۡ نِّعۡمَةَ ٱللَّمِّ مِّنَۢ بَ عۡدِّ مَا جَآءَتۡهُ فإَِّنم ٱللَّمَ شَدِّيدُ ٱلۡعِّقَابِّ   ٖ 

 .836يشبه التصريح"   ا ضت بذلك "تعريضً ، ولكنها عرم افلم تصرح الآية بأنهم بدلوا نعمة الله كفرً 

حذر الموت، فأماتهم الله ثم أحياهم،   اونظير ذلك ما جاء في قصة الذين خرجوا من ديارهم ألوفً 
﴾ ]البقرة: إِّنم ٱللَّمَ لَذُو فَضۡلٍ عَلَى ٱلنماسِّ وَلََٰكِّنم أَكۡثَ رَ ٱلنماسِّ لَا يَشۡكُرُونَ ...  ﴿  ب على ذلك بالقول:وعقم 

243 ] 

وهو "تعريض ببني إسرائيل في أنهم لم يشكروه سبحانه وتعالى" ولم يكونوا أوفياء لتلك النعم التي 
خذ عليهم العهد في متابعته حين ظهوره. لقد ، وكان من كفرهم محاربتهم للنبي الذي أُ 837أولاهم إياها 

. كما اوحسدً   اعث عرفوه كما يعرفون أبناءهم، ولكنهم كتموا ذلك بغيً جاءت أوصافه في كتبهم، ولما بُ 
وَإِّيمَٰ ﴿  تعالى:   الله  قال بِّعَهۡدِّكُمۡ  أوُفِّ  بِّعَهۡدِّيٓ  وَأوَۡفُواْ  عَلَيۡكُمۡ  عَمۡتُ  أنَ ۡ ٱلمتيِّٓ   َ نِّعۡمَتيِّ ٱذكُۡرُواْ  يلَ 

إِّسۡرََٰٓءِّ يَ يََٰبَنيِّٓ 
 [ 40﴾ ]البقرة: فٱَرۡهَبُونِّ 

كذلك صرف له عن الانشغال بنعم   فيهإن في تذكير الحاسد بالنعم التي آتاه الله إياها موعظة له، و 
من نعمة   مالآخرين، وفي أمر بني إسرائيل بذلك: "تعريض بهم أنهم حاسدون للعرب" لما أنعم الله عليه

 . 838مهم الكتاب والحكمة، ولانتقال النبوة عنهم وتحولها إلى العرب بعثة النبي الخاتم فيهم، يعل ِّ 

 
 . 584/  5، تحقيق: د. أحمد محمد الخراط )دمشق: دار القلم، دمشق، د.ت.(،  الدر المصون أحمد بن يوسف المعروف بالسمين الحلبي،    834
 . 289/ 9  التحرير والتنوير،ابن عاشور،  835
 .291/ 2 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  836
 . 396/ 3، نظم الدررالبقاعي،  837
 .452/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  838
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يؤذون بل كانوا  للمؤمنين  يكتفوا بحسدهم  على   صلى الله عليه وسلم  الله   سول ر   ولم  يجرؤون  وما كانوا  بأقوالهم، 
يعر ِّ  بل كانوا  بذلك،  له  التصريح  المراعاة صلى الله عليه وسلمضون  من  لا  الرعونة  من  )راعنا(  قالوا:  أمرهم بأمر  فإذا   ،
بذلك وعاتبهم عليه، قالوا: إنَّا نقول ما يقوله المسلمون. فنهى الله   صلى الله عليه وسلموالتلطف، ولما أُخب رسول الله  

 اشعرً مو   ،إيذائهم ونفاقهمبسبب  بهم    ا، معرضً صلى الله عليه وسلمتلك الكلمة في خطابهم للنبي    استعمال المسلمين عن  
يَ ُّهَا ٱلمذِّينَ ءَامَنُواْ لَا تَ قُولُواْ رََٰعِّنَا ﴿ . قال تعالى:839سبحانه قد أطلعه على خبث كلامهم الله بأن  إياهم يأََٰٓ

فِّرِّينَ عَذَابٌ ألَِّيم  وَلِّلۡكََٰ
ِۗ
 .840[104﴾ ]البقرة: ٖ  وَقُولُواْ ٱنظرُۡنَا وَٱسۡمَعُواْ

رفوا  هو أول من تأذى بكلامهم، بل ذلك دأب القوم مع أنبيائهم، وقد عُ   صلى الله عليه وسلموليس رسول الله  
أفََكُلممَا جَآءكَُمۡ عالى: ﴿...  الله ت قال    .ح بذلك القرآن الكريم ، كم صرم إياهمبتكذيبهم لأنبيائهم، بل وقتلهم  

تُمۡ فَ فَرِّيق وَىَٰٓ أنَفُسُكُمُ ٱسۡتَكۡبَۡ اَ لَا تَهۡ  بمِّ
َۢ
تُمۡ وَفَرِّيقٖ  رَسُولُ ب ۡ  [ 87﴾ ]البقرة:  ا تَ قۡتُ لُونَ ٖ  ا كَذم

ولما دعاهم سيدنا موسى إلى ذبح البقرة التي أمرهم الله بها ليكشف لهم حقيقة ما جرى في قصة 
ذُنَا ، قالوا لسيدنا موسى: ﴿...  نفسها  ها الله علينا في السورة علم قاتله، والتي قصم المقتول الذي لم يُ  أتََ تمخِّ

قاَلَ :﴿...  عليه السلامفأجابهم موسى    ،قوله إلى السخرية والاستهزاء  ا[ فنسبو 67...﴾ ]البقرة:  اۖ  ٖ  هُزُو
"تعريض بهم أي أنتم جاهلون"   عليه السلام وفي جوابه  ،  [67﴾ ]البقرة:  أعَُوذُ بِّٱللَّمِّ أَنۡ أَكُونَ مِّنَ ٱلۡجََٰهِّلِّينَ 

 .841إلى الاستهزاء الذي لا يكون من شأن الأنبياء بوهنس  حين

 لهم لون تلك البقرة، فأخبهم بأنها وهل توقف القوم عند ذلك؟ لا، بل طلبوا من نبيهم أن يبين ِّ 
في أوصافها ففعل، فقال الله تعالى في   وأنها تسر الناظرين، فطلبوا منه أن يزيدهم بياناً   ،صفراء فاقع لونها
[ وهو "تعريض بهم بذكر حال من سوء تلقيهم 71﴾ ]البقرة:  فَذَبَحُوهَا وَمَا كَادُواْ يَ فۡعَلُونَ ذلك: ﴿...  

 .842طونالشريعة" فتارة يعرضون، وتارة أخرى يتوفقون، وتارة ثالثة يفر ِّ 
 لقاء ربه   إلى   عليه السلام   ومن مساوئ أخلاقهم قلة وفائهم لأنبيائهم، فعندما ذهب سيدنا موسى 

إلا وقد عبدوا العجل الذي   ا، لم تمض أربعون يومً عليه السلام، وترك فيهم أخاه هارون  سبحانه وتعالى
تعالى: قال  السامري.  لَة﴿  صنعه لهم  ليَ ۡ أرَۡبعَِّيَن  مُوسَىَٰٓ  عَدۡنَا  وََٰ وَأنَتُمۡ   ٖ  وَإِّذۡ  بَ عۡدِّهِّۦ  ٱلۡعِّجۡلَ مِّنَۢ  ثُمم ٱتخمَذۡتُمُ 

 .843عهود أنبيائهمبوفي قوله تعالى: )من بعده( "تعريض بقلة وفائهم"  ،  [51﴾ ]البقرة:  ظََٰلِّمُونَ 

 
 .651/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  839
 .281/ 1، تفسير الراغبالراغب الأصفهاني،  840
 .97/ 1، مدارك التأويل النسفي،  841
 .556/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  842
 .500/ 1 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  843
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 المطلب الثاني: التعريض ببعض صفات المؤمني  .4.3.3.2
بَ عُهَآ أذَ  ٖ  م ِّن صَدَقَة   ٖ  وَمَغۡفِّرةٌَ خَيۡر   ٖ  ممعۡرُوف  ٖ  قَ وۡلقال الله تعالى: ﴿ ُ غَنيٌِّّ حَلِّيمٖ  يَ ت ۡ ﴾  ٖ  ىِۗ وَٱللَّم

 [ 263]البقرة:  

أن الصدقة التي لا يشوبها منٌّ ولا أذى خير من تلك التي يشوبها المنُّ والأذى،   مفادهوهو خب  
 .844وفي هذا الخب "تعريض بأن الأذى يوشك أن يبطل ثواب الصدقة" 

التالية  ضت به الآية صرحت وهذا المعنى الذي عرم  يَ ُّهَا ٱلمذِّينَ ﴿  بالنهي عنه. قال تعالى:   الآية  يأََٰٓ
فِّرِّينَ  ُ لَا يَ هۡدِّي ٱلۡقَوۡمَ ٱلۡكََٰ [ غير أن 264﴾ ]البقرة:  ءَامَنُواْ لَا تُ بۡطِّلُواْ صَدَقََٰتِّكُم بِّٱلۡمَن ِّ وَٱلۡأَذَىَٰ ... وَٱللَّم

وإذا كان الأمر كذلك   ، "تعريض بأن الرياء والمن والأذى على الإنفاق من صفات الكفار"  ختام الآية  فيه
 .845فلا بد للمؤمن أن يتجنب ذلك كله 

وما   ؟عد عن المنم والأذى والرياء، فما شأن من يقبل الصدقةتالمتصدق أن يب  المطلوب منوإذا كان  
رُواْ فيِّ سَبِّيلِّ ٱللَّمِّ لَا يَسۡتَطِّيعُونَ الحال التي ينبغي أن يكون عليها؟ قال الله تعالى: ﴿  لِّلۡفُقَراَءِّٓ ٱلمذِّينَ أحُۡصِّ

يَسۡ  لَُونَ ٱلنماسَ إِّلحَۡ ٖ  ضَرۡب هُمۡ لَا  يمََٰ تَ عۡرِّفُ هُم بِّسِّ سَبُ هُمُ ٱلۡجاَهِّلُ أغَۡنِّيَآءَ مِّنَ ٱلت معَفُّفِّ  يَحۡ  اِۗ ٖ  افا فيِّ ٱلۡأَرۡضِّ 
 [ 273...﴾ ]البقرة:  

لا يلحون في السؤال    :أي  ؛ لحفون كانوا لا يُ   هاوليس المراد من الآية أن أولئك الفقراء المذكورين في
الحال لا يستقيم مع وصفهم بالتعفف، ولكن الآية فيها   هوالطلب، فيسألون الناس دون إلحاف؛ لأن هذ 

 .846السؤال وطلب قضاء الحاجات في  الذين يلحون على الناس  ، وهم  "تعريض بالملحفين في السؤال"

 المبحث الرابع: التعريض في باب الدعوة والحجاج .4.3.4
 المطلب الأول: التعريض في حجاج المشركي  .4.3.4.1

كانت قضية التوحيد ونفي الشريك وإبطال عادات الجاهلية هي المحاور الذي دارت حولها  معظم 
الخطاب المباشر، بل وجدنا   على مسلك  الحجاج معهملم يقتصر  المجادلات مع المشركين في سورة البقرة، و 

تقرير   في  التعريض  القرآن سلك مسلك  هذا   كثيرٍ أن  القرآن  وتفضيل  الصلة،  ذات  القضايا  تلك  من 
إن دل على شيء فإنَّا يدل على إمكانيات تعبيرية لا تتوفر   ،الأسلوب على غيره من الأساليب البيانية

 في غيره من الأساليب بالدرجة ذاتها.

 
 .47/ 3 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  844
 .158/ 1، أنوار التنزيلالبيضاوي،  845
 .76/ 3 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  846
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تخاذهم الأنداد من دون الله، وبأن الآيات لا تجدي معهم لا   ض القرآن الكريم بالمشركينلقد عرم 
راسخة  انفعً  بعقول  يتمتعون  لا  وأنهم  والتكب،  الجحد  دينهم  ذلك   تدرك ؛ لأن  بسبب  وأنهم  الحقيقة، 

 لنار جهنم، هم وأصنامهم التي عبدوها من دون الله.  اسيكونون وقودً 

رمز التوحيد والاستسلام لله   ،عليه السلامض لهم به إنكاره عليهم انتسابهم لسيدنا إبراهيم  ومماعرم 
ار ض لهم بأنهم لا يستحقون وصف عمم عز وجل، مع بقائهم على الشرك، ومحاربتهم الدين الجديد، وعرم 

البيت الحرام وقد دنسوه بالشرك، وأنهم جاهلون إذ تحققت فيهم دعوة أبيهم إبراهيم بأن يبعث الله فيهم 
من أن يتبعوه،   منهم يتلو عليهم آيات ربهم، ويزكي نفوسهم، ويعلمهم الكتاب والحكمة، فبدلًا   رسولًا 

 كذبوه وحاربوه. 
ض القرآن الكريم بتخطئتهم في إقامة مناسك الحج، حيث أما عاداتهم الجاهلية في المناسك، فقد عرم 

ض بتخطئتهم . كما عرم عليه السلام  سيدنا إبراهيم  بها كانوا يقفون بمزدلفة ويتركون الوقوف بعرفة التي وقف  
من رفع أصواتهم بالتكبير والتحميد والتمجيد لرب   التفاخر بالآباء والأجداد بعد إتمام مناسكهم بدلًا في 

 العالمين. 
المطاعم والمشارب، فحرَ وكذلك عرم  أنفسهم ما أحل الله لهم من  بتحريمهم على  القرآن  موها ض 

 ت لهم. طيبات أحلم 

 المطلب الثاني: التعريض في حجاج أهل الكتاب:  .4.3.4.2
دعوة المشركين الوثنيين، غير أن أخبار الدعوة ما كانت لتخفى   مقصورة علىكانت الدعوة في مكة  

يهود وكان ال-  على أهل الكتاب خارج مكة. وظهور نبي بين العرب يعر ِّف عن نفسه بأنه النبي الخاتم
، ومنذ أن تسامعوا بخب ذلك النصارى  يهود ورهباناللا شك أنه أمر أقلق أحبار    -خروجه بينهم  وننتظر ي

دون   االنبي كانوا في ترقب دائم لسماع كل جديد عنه وعن دعوته، ولم تكن المسافة بين مكة والمدينة عائقً 
ذلك، لأن حركة التجارة والسفر بين المدينتين نشطة لا تنقطع. وقد ارتفعت حدة التوتر بين الإسلام 

وأتباعه، وأهل الكتاب من اليهود مع هجرته صلى الله عليهم وسلم، فقد كانت   صلى الله عليه وسلمبرسول الله    ممثلًا 
إلى مَقدمه   عند مع اليهود   صلى الله عليه وسلم  التحالفات في المنطقة كلها. وقد تلطف رسول الله غيرم   اكبيرً   الهجرة حدثاً 

وضع   عند المدينة المنورة، وأظهرت تشريعات الإسلام الأولى مرونة كبيرة في التعاطي مع اليهود، لا سيما  
 المسلمين مع اليهود أمة واحدة، وأن للمسلمين دينهم ولليهود دينهم. ، عدم  دستور للدولة الناشئة

ر معهم كالحوار مع كفار اوأهل الكتاب عامة كالمشركين، ولم يكن الحو   ، ولم يكن اليهود خاصة
بهذه قريش، والنقطة الفارقة بين الطرفين أن اليهود والنصارى أهل كتاب، وقد كان العرب يعترفون لهم  

 مشهور في كتب السيرة النبوية.  ا . وما ذكرناها آنفً الصفة
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ولسنا هنا بصدد الحديث عن تفاصيل الحجاج القرآني مع أهل الكتاب، فذلك موضوع آخر، 
الغرض أن يكون كلامنا السابق مقدمة للحديث عن المعاني التعريضية التي تضمنها القرآن الكريم في إنَّا  و 

 الم يكن ظاهرً   - كما بدا للباحث - مجادلته لأهل الكتاب من اليهود؛ لأن حضور النصارى في سورة البقرة  
مكافئ لظهور اليهود، واقتصر حضورهم على الخطابات العامة التي تشمل اليهود والنصارى   على نحو 

 . اوالمشركين أو الناس جميعً 
ر نعم الله عليهم، والوفاء  ه القرآن فيها خطابه لبني إسرائيل كانت دعوة  إلى تذكُّ إن أول آية وجم 

 العهد الذي أخذه عليهم باتباع نبي آخر الزمان حين ظهوره، وكان في ذلك تعريضٌ وهو  بعهدهم معه،  
ن اختصاص بأض القرآن لبني إسرائيل  ، وقد عرم صلى الله عليه وسلمبحسدهم لأمة العرب التي اختصها الله ببعثة النبي الخاتم  

 هو محض اصطفاء منه، وأنه يختص برحمته من يشاء. بالنبوة  صلى الله عليه وسلم محمد  
ض لهم بأن من الواجب عليهم أن يكونوا  لقد دعاهم القرآن إلى الإيمان بما أنزل على محمد، وعرم 

كتمانهم ما سبب  أهل الجنة ب  من نعيمض بحرمانهم  لأن أوصافه مذكورة في كتبهم. وعرم   ؛أول المؤمنين به
كثرة البينات    نم ى الرغم  يات الله علبآض بكفرهم وجحودهم  يشهد له بالنبوة، ولكتابه بالصدق، وعرم 

 التي خوطبوا بها. 
آيتها الثانية،    في    سورة البقرة به  أما كتابهم الذي يتمسكون به ويزعمون أنه الهدى، فقد عرمضت  

ريب فيه ولا شك، أما غيره من الكتب، فهو محل شك ونظر. ولما أخب الله   فالقرآن هو الكتاب الذي لا
سبحانه وتعالى عن اليهود والنصارى بأنهم لن يرضوا عن المسلمين حت يدخلوا في دينهم؛ لأن دينهم هو  

ن ما بين أيديهم ليس بهدى، وأن الهدى هدى الله، وأنه في القرآن. وقال في ض القرآن بأ الهدى، عرم 
لُوهَا عَلَيۡكَ بِّٱلۡحَق ِّۚۡ وَإِّنمكَ لَمِّنَ ٱلۡمُرۡسَلِّينَ خر من السورة: ﴿آموضع   [ 252﴾ ]البقرة:  تِّلۡكَ ءَايََٰتُ ٱللَّمِّ نَ ت ۡ

 .847وفيه "تعريض بأن ما يقوله بنو إسرائيل ]مما يخالف ما جاء في القرآن[ فهو باطل" 
ض ، حيث عرم عليه السلامإنكاره انتسابهم لإبراهيم    :ومن المعاني التي عرمض القرآن بها ببني إسرائيل

ة التي هي رغبوا عن الحنيفيم   حين  ما كان من المشركين، وعر ض بسفههم    عليه السلامبكذبهم، وأن إبراهيم  
 ، وأنهم أبعد ما يكونون عن صبغة التوحيد التي جاء بها. عليه السلامدين إبراهيم  

بزمرة المؤمنين والمتقين   واالتحق  إننهم  بأاتباع الدين الجديد، وفي    إياهم  ا مرغبً   لهم،  وقد عرمض القرآن
 ﴿  فإن الله سيثيبهم. وفي موضع آخر قال في شأنهم:

ۖ
فَ قَدِّ ٱهۡتَدَواْ ءَامَنتُم بِّهِّۦ  بمِِّّثۡلِّ مَآ  ءَامَنُواْ  ...﴾   فإَِّنۡ 

 
 .390/ 2، تفسير المناررشيد رضا،  847 
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[ ففي حين عرض هناك بترغيبهم "عرض هنا بتبكيتهم" وأنهم لا يكونون من المؤمنين حت 137]البقرة:  
 يؤمنوا بمثل ما آمن به المسلمون. 

قُلۡ أَتُحَآجُّونَ نَا فيِّ ٱللَّمِّ وَهُوَ وأنكر عليهم القرآن مجادلتهم للمؤمنين في قضية الإيمان، فقال تعالى: ﴿
لِّصُونَ  نُ لهَُۥ مُخۡ لُكُمۡ وَنَحۡ لنَُا وَلَكُمۡ أعَۡمََٰ  [ 139﴾ ]البقرة:  رَب ُّنَا وَرَبُّكُمۡ وَلنََآ أعَۡمََٰ

المخلصين في قضية  المؤمنين  المسلمين  فكيف يجادلون  التعريض بالذم"  الجملة من باب  "وهذه 
 شرك.ال التوحيد والحال أن المسلمين لم يشوبوا إيمانهم بأية شائبة من  

 صدق ومن القضايا التي أثارها اليهود بين المسلمين قضية النسخ، أرادوا بذلك أن يشككوا في  
بغبائهم   نفسه  ليس من عند الله، فأجابهم القرآن عن شبهتهم، وعرمض في السياق   زاعمين أنه  القرآن،  

 وركة تفكيرهم. 
قبلة اليهود والنصارى إلى  و ه، و وكذلك كان شأنهم عندما تحولت قبلة المسلمين من بيت المقدس

، فعرض القرآن الكريم بسفههم، ولما زعموا أن المسلمين كانوا على عليه السلاممكة التي هي قبلة إبراهيم  
جهون في صلاتهم إلى بيت المقدس، وأنهم بتحولهم إلى جهة الكعبة يتم   واشيء من الب والخير عندما كان

جهة دون أخرى، على    مقصوراًالصلاة ليس  في  الب    مبي ِّنًا أن ض القرآن بهم،  فاتهم نصيبهم من الب، عرم 
فالمشرق والمغرب لله، وأن الب هو ما ذكرته الآية من الإيمان وما عطف عليه من أنواع العبادة ومكارم 

 الأخلاق. 
كان و   معهم بشأن القبلة.   بترك الجدلض القرآن الكريم للمؤمنين  ولما بلغ الجدل معهم منتهاه عرم 

أفََ تَطۡمَعُونَ أَن ﴿  ذكر طائفة من مخازيهم، قال تعالى:  أن   إيمانهم بعدفي    اكثيرً   يطمعواقد عرض لهم بألا  
نُواْ لَكُمۡ وَقَدۡ كَانَ فَرِّيق هُمۡ يَسۡمَعُونَ كَلََٰمَ ٱللَّمِّ ثُمم يُحَر ِّفُونهَُۥ مِّنَۢ بَ عۡدِّ مَا عَقَلُوهُ وَهُمۡ يَ عۡلَمُونَ   ٖ  يُ ؤۡمِّ

ن ۡ ﴾ ]البقرة: م ِّ
75 ] 

أفاد قيد الجار والمجرور تضمين الإيمان معنى الاعتراف،   إذأتطمعون أن يعترفوا لكم بإيمانهم؟    :والمعنى
والحال أنهم أولى   ،بأنهم لم يؤمنوا بالحق الذي جاءهم على ألسنة أنبيائهم"  اوجاء بهذه الصيغة "تعريضً 

 .  848الناس بتصديقهم والإيمان بهم، فكيف يقرون بنبوة نبيكم وصدق كتابكم 

  

 
 .1/567 التحرير والتنوير،ابن عاشور،  848
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 الخاتمة

بعد الحمد والثناء على مستحق الحمد والثناء، الذي وفق لإتمام البحث، نجمل النتائج التي توصلت 
 إليها الدراسة فيما يلي:

  خلص البحث إلى أن التعريض أسلوب دلالي غير مباشر، تتولد معانيه التعريضية من تفاعل 1
، وأن القرآن أكثر من الاعتماد عليه في تبليغ التركيب اللغوي مع عناصر السياق والقرائن المقالية والحالية

معانيه التي تقررها   عن بيان لا يقل أهمية    تلك المعانيمعانيه المقصودة للمخاطبين به، وأن الكشف عن  
 . ظواهر ألفاظه وتراكيبه

التعريضية تندرج تحت ما يسمى "مستتبعات التراكيب"،  2  والتي  انتهى البحث إلى أن المعاني 
ستقاد من وراء المعاني التي يدل عليها ظاهر التركيب، بشرط أن يدل عليها السياق، وألا معان تابعة، تُ 

 فيها الاستعمال، وألا تخالف مقاصد القرآن. ايج
  دل البحث على أن المعاني التعريضية هي معان مقصودة من الخطاب، غير أنه لا يشترط فيها 3

، كما أن المتكلم لا يقصدها من التراكيب، وإنَّا اأن تكون مقصودة أصالة، بل قد تكون مقصودة تبعً 
 يقصدها من القرائن والسياق.

شواهده 4 حيث كثرة  من  لا  ومؤثر،  واسع  الله  في كتاب  التعريض  أن حضور  البحث  أظهر    
التي امتدت لتشمل العقيدة والشريعة   فحسب، بل من حيث تنوع وسائله، وكثرة أغراضه، وسعة مجالاته

 والأخلاق والحجاج. 

 لتشمللا تنحصر في الذم والتوبيخ، وإنَّا تمتد    في القرآن     كشف البحث أن أغراض التعريض5
 ا يدل على مرونة هذا الأسلوب واتساع طاقاته التعبيرية.كثيرة يقصدها المتكلمون من كلامهم، مم   اأغراضً 

التعريضي ه6 التي تشارك في صناعة الحدث  الثالث   ي:  الأطراف  المتكلم والمخاطب والطرف 
، غير أن البحث كشف في نفسه  ض له. وقد يكون الطرف المعرض له هو المخاطب ض به أو المعرم المعرم 

 أكثر المواطن القرآنية عن بنية ثلاثية، يكون فيها الطرف المقصود بالتعريض غير المخاطب. 
  يظهر من خلال الشواهد التي عالجها البحث أن التعريض صار مع الطاهر بن عاشور أقرب 7

من المدونات التفسيرية   اإلى أن يكون أداة تفسيرية منهجية، لا مجرد ملاحظات عابرة، في حين أن كثيرً 
ينبمه عليه بين   تعاملت مع التعريض من منطلق كونه ملمحًا بلاغيًا، التي أشارت إلى المعاني التعريضية،  
 .امطردً   تفسيرياً   ا مسلكً  الفينة والأخرى، لا من منطلق كونه
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 وفي نهاية البحث يوصي الباحث بما يلي: 
ما   استنادًا إلىفي مجال القرآن الكريم،    ا لدراسات أكثر تخصصً   ايمكن أن تشكل أساسً الدراسة  

 قدمته من دراسة لأساليب التعريض، وأغراضه، ومجالاته. ولذلك يوصي البحث بما يلي: 

   دراسة التعريض على مستوى السورة القرآنية، وبيان أثره في البنية الموضوعية للسورة. 1
بعض الأساليب التعريضية في مجال القرآن الكريم، كالتعريض بأسلوب في  متخصصة    ات  دراس2

 ذلك.   نحوعلى الجمل، ومن طريق العدول، و   الواردةالقصر، وبالقيود  

أو الحجاج والدعوة، أو   ،أو الأخلاق ،  أو الأحكام  ، كالعقيدة  :  دراسة التعريض في مجال محدد3
 غير ذلك. 
، مثل: التعريض  يالتعريض  الحدث     دراسات تتناول التعريض من جهة الأطراف المشاركة في صناعة4

في كلام الأنبياء، أو في كلام المصلحين، أو التعريض بالمؤمنين الموافقين، أو بالآخرين المخالفين من مشركين 
 ومنافقين وأهل كتاب. 

اهتمامً 5 الذين أظهرت مدوناتهم  المفسرين  التعريض عند بعض  بالكشف عن   واضحًا   ا  دراسة 
والبقاعي.   والزمخشري،  عاشور،  التعريضية، كابن  المعاني مع  المعاني  استنباط  في  مناهجهم  بين  المقارنة 

 التعريضية.
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