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ONSOZ
Diinya hayatinda insanlarin 6nlerinde iki yol vardir. Onlarin bu iki yoldan

birini tercih etmekten baska bir segenekleri yoktur. Malum oldugu iizere yollardan

biri selamete digeri de felakete ¢ikar.

Insanlar1 bu tercihle yiiz yiize yaratan yiice Allah ayn1 zamanda onlara yollarin
nereye ¢iktiklarini anlatan birer kilavuz ve yol haritas1 da géndermistir. Bu kilavuzun

mezkr haritada gosterdigi yollardan biri iman digeri kzifiir yoludur.

Malum oldugu iizere insan, bu yollardan birini tercih etmekte serbest
birakilmistir. Yiice Allah tarafindan bu konuda insan iradesine en kiigiik bir
miidahale yapilmamaktadir. Dolayistyla iman hiir iradenin ortaya ¢ikmis en dogru

hali iken, kiifiir hiir iradenin ortaya ¢ikmis en sapkin halidir.

Aragtirmaya konu olan Kafirin Suresi insanlarin karsi karsiya oldugu bu iki
yolun ne oldugunu ¢ok berrak bir sekilde ortaya koymaktadir. Sureye gore bir tarafta
iman, diger tarafta kiifiir vardir. “Ey kafirler” diyerek seslendigi insan profiliyle
kiifriin ne oldugu somut hale gelmistir. Kafir olarak nitelenenlerin karsisina da bir
peygamber yerlestirilerek iman eden insan profili somutlastirilmistir. “Kim bu
kafirler?”” sorusunun cevabi -hig siiphesiz surenin karsilagtirma yapmasindan otiirii-
“peygambere karsi olanlar” olur. Bir tarafta peygamber, diger tarafta ona karsi
olanlar... Demek ki kim peygambere karsi durursa o kafirlerden olur; kim de yaninda

yer alirsa iste o miiminlerdendir.

Sure kiifrii ve iman1 birbirinden ayirdigi gibi ibadet konusunda da zihinleri
berraklastirir. Ayni zamanda sure, “hakiki mabud kimdir”, “kime ibadet edilmelidir”

gibi sorular1 da cevaplamakta ve bu konuda higbir siipheye mahal birakmamaktadir.

Bu aragtirmada Kafirin Suresi’nde serahaten gecen kiifiir, ibadet ve din
kavramlariyla birlikte; serahaten gegmeyen, ama mefhumlari itibariyle ele alinmasi

gerektigine kanaat getirdigimiz iman, tevhid ve sirk kavramlar1 da incelenmistir.

Calismada mezkdr surenin terimleri tek tek ele alinmis ve ¢esitli kaynaklardan
istifade edilerek izah edilmeye calisilmistir. S6z konusu kavramlarin her biri

miistakil birer caligma gerektirecek kadar genis bir anlam yelpazesine sahiptir.



Calisma iKi ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde sure ile ilgili genel
konular ele alinirken ikinci boliimde surede gegen kavramlar incelenmistir. Calisma

sonug ve kaynakga boliimiiyle sona ermektedir.

Arastirma siiresince bana damigmanhik yapip yol gostererek destegini
esirgemeyen muhterem Dr. Emanullah Polat hocama ve diger hocalarim olan; Dr.
Emrullah Ulgen, Dr. Ziilfii Cennet ve Dr. Naim Déner hocalarima ayrica Prof. Dr. A.
Rahman Kasapoglu hocama da tesekkiir eder, Rabbimden hizmetlerini kabul

etmesini niyaz ederim.

Gayret bizden, tevfik Yiice Allah’tandir.

12.07.2021

Omer Sarohan



OZET

“Kafirn Suresi’nin 1s18inda kiifiir olgusu” adli bu g¢alismada genel olarak
surenin i¢inde gegen kavramlar ve surenin vermek istedigi mesaj incelendi. Kafirtin

Suresi kisa olmasina ragmen ihtiva ettigi konular agisindan gayet genis bir suredir.

Surenin niizul sebebi olarak gecen rivayetler incelendiginde bir tarafta Mekke
miisrikleri diger tarafta da Yiice Allah’in elgisinin oldugu goriiliir. Mekke
miigriklerinin karsilikli inanglara uyma tekliflerine karsi inen surenin verdigi cevap

bu konuda taviz verilmesinin miimkiin olmadigini gozler oniine sermektedir.

Surede serahaten gecen kiifiir, ubudiyyet ve din kavramlari incelendi.
Kavramlarin 6nce etimolojik sonra da semantik anlamlar1 verildikten sonra genel
olarak izahatlarina gidildi. Bu konuda alimlerin goriislerine yer verilmek suretiyle

farkli goriisler ortaya kondu.

Anahtar kelimeler:
Kiifiir, sirk, ibadet/ubudiyyet, iman, tevhid, din.
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ABSRACT
In this study called the concept of “blasphemy in the light of the interpretation

of Surat al-Kafirin”, the surah of unbeliever and the concepts in it were examined in
general. Although the surah of the unbeliever is short, it is a very wide sura in terms
of the subjects it contains.

When the narrations mentioned as the insignificant reason of the surah are
examined, it is seen that there are Mecca polytheists on one side and the messenger
of Yiice Allah on the other. The answer given by the surah that was sent down
against the proposals of the Makkan polytheists to obey mutual beliefs reveals that it

is not possible to compromise on this issue.

This is the first time among the verses and chapters that have been revealed
until that day, the sura reveals the importance of the issue in terms of containing such
a harsh style to the polytheists. He gathered the unbelief under one roof with the
address of “O unbelievers”, put them aside, and placed the believers in front of him.
In this sense, he made it certain that unbelief and belief and the coming together of
unbelievers and believers were an alternative. Even if it is a show according to the
Surah, believers cannot follow the religions of the unbelievers, they cannot worship,
their cults, idols, etc. They can not honor, never compromise their own beliefs,
religions and worship.

During the study, the books of “the holy Quran, commentary and lexicon” were
generally used. It was difficult to access printed versions of the exploited works, so
digital ones were often used. Original texts were preferred over translations

whenever possible.

In addition to the concepts of unbelief, worship and religion mentioned in the
Surah, the concepts of faith, shirk and tawhid were also discussed. After giving the
etymological and then semantic meanings of the concepts, general explanations were
made. Different views were put forward by including the views of scholars on this
issue. Finally, we tried to examine what the message of the surah was and the

message to be given in the last verse.

Keywords
Unbelief, shirk, worship / ubudiyyet, belief, oneness, religion
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu

Arastirmanin  konusu, Kur’an-1 Kerim’in kisa surelerinden olan “Kafirin
Suresi’nin tefsiri 1s18inda kiifiir olgusu”dur. Kiifiir kavrami Kur’an-1 Kerim’in

tizerinde durdugu en 6nemli kavramlardan biridir.

Kur'an-1 Kerim’de kiifiir kavrami farkli formlarda gelse de asil olan imanin
z1dd1 olan kiifiirdiir. Yiice Allah kullarmimn kiifre girmelerine raz1 olmamakla® birlikte
onlarm hiir iradelerine de miidahale etmemektedir.? imam ve kiifrii tercih etme

noktasinda onlar serbest birakmaktadir.

Kisaca kiifiir; Yiice Allah’m varligim ve birligini inkar etmenin yaninda islam
dinine gore iman edilmesi gereken melekleri, peygamberleri, kitaplari, ahireti’,
kaderi, mizani, hesab1 vb. seylerin hepsini veya birini inkar; ayni sekilde Yiice

Allah’in helal kildigin1 haram, haram kildigini da helal kabul etmektir. *

2. Arastirmanin Onemi

KafirGn Suresi, tevhid miicadelesinde ¢ok dnemli bir yere sahiptir. Cilinkii bu
sure muhtevasi itibariyle iman ile kiifrii birbirinden ayirip saflart netlestirerek
Miiminlerin kiifre kars1 alacaklar1 tavrin nasil olmasi gerektigini tevile mahal
birakmayacak sekilde belirlemektedir. Ayrica imani her tiirlii saibeden arindirarak
ihlas1 per¢inlemekte, ibadeti sadece Yiice Allah’a hasrederek kullugun nasil olmasi
gerektigini ortaya koymaktadir. Bunun yaninda kiifre karsi alinan net tavir azmin,

kararliligin ve sebatin kalpte ve pratik hayatta kok salmasini saglamaktadir.

Kafirun Suresi’nin Mekke miisriklerinden Hz. Muhammed’e (s.a.s) dinlerin
karsilikli olarak yasanmasi teklifini getiren belli bir grup hakkinda nazil oldugu
rivayet edilmistir.” ilk kez bu sureyle Yiice Allah Mekke miisriklerine “Kafir” olarak

seslenmistir.

L el Zumer 39/7.

2 el Bakara 2/256.

% el Nisa 4/136.

* Ahmet Hilmi el Kogi ed-Diyarbekiri, Hediyetu 'l Habib, (Istanbul: Dua Yayincilik, 2009), 546-550.
S Kurtubi, el Cémi’u li Ahkmi’l Kurén, 20/224.



Sure her ne kadar belli bir kesim hakkinda nazil olmus® olsa da burada
zikredilen kiifiir sifat oldugundan genel olarak o durumdaki tiim kafirleri kapsamakta
ve miiminleri kiiftirden teberri ederek, kafirlerle aralarinda belirleyici c¢izgiler

cizmektedir.

Bu sure nazil olduktan sonra Mekke miisrikleri Hz. Peygamber’in (s.a.s)
davetinden vazge¢mesinden tmitlerini kesmislerdir. Bundan sonra saflar her
zamankinden daha fazla netlesmis, davet farkli bir asamaya gecmistir. Hz.
Peygamber (s.a.s) ve ashabi i¢in hayat daha fazla zorlagmis, iskenceler, baskilar,

tazyikler artmistir.

Kafirin Suresi ayn1 zamanda kullugun nasil olmasi gerektigini de netlestirir.
Oyle bir kulluk ki her tiirlii saibeden uzak ve sadece Yiice Allah icin yapilir. Sure,
ubudiyet methumunu net bir sekilde aciklar. Ibadetin sadece Yiice Allah igin

yapilmasi gerektiginin altin1 ¢izer. Sirki reddeder, tevhidi ilan eder.

Zaten bundan dolayidir ki bu sureye “ihlas suresi” adi da verilmistir.” Dini
Yiice Allah’a has kilar, islam disindaki tiim dinleri ve inanglar1 reddeder. Higbir
miiminin, az dahi olsa, dininden taviz veremeyecegini, kafirlerin dinlerine higbir

sekil ve surette tabi olamayacagini ¢ok net bir sekilde ortaya koyar.

3. Arastirmanin Yontemi

Arastirmamiz kiitiiphane kaynak tarama yontemiyle hazirlanmis, klasik tefsir
literatiiri ve bu alanda yapilan giincel calismalar degerlendirilmis ve bunlar tahlil
edilerek sonuca ulasilmis olup genellikle “ulumul Kur’an, tefsir ve liigat”
kitaplarindan istifade edilmistir. Istifade edilen eserlerin matbu olanlarina ulasmak
zordu, bundan dolay1r da genellikle dijital olanlarindan istifade edildi. Miimkiin
oldukca orijinal metinler terciimelere tercih edildi.

Yapilan aragtirmalarda KafirGin Suresiyle ilgili olarak ge¢miste ve gilinlimiizde
cok sinirh galismalarin oldugu miisahede edildi. Bu calismalar: ibni Kayymm el-
Cevziyye’'nin Tefsiru suveri’l Kafirin ve’l Mu’avvizeteyn’i, Celaleddin ed-
Devvani’nin Kul Ya Eyyuhe’l Kdfirun’u yine giiniimiizde Tiirkiye’de Seyid Ali
Topal’in Kafirun Suresi Tefsiri adli yliksek lisans tezi ve Cevdet Akbay’in ed-

® Kurtubi, el Cami’u li Ahkmi’l Kurdn, 20/224.
"Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiisyen et-Teymi er—Razi, Mefatihu’l Gayb, (Beyrut;
Daru’l Thya et-Turasi’l Arabi, h. 1420), 32/323.



Devvani’nin “Kul Ya Eyyuhe’l Kafirin” adl tefsiri lizerine yapilan yiiksek lisans
tezi ve Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisinde M. Kamil Yasarlioglu’nun

“Kafiriin Suresi” adl1 maddesi bulunmaktadir.

4. Arastirmanin Kapsam ve Sinirhiliklar

Aragtirmamizda Kafirin Suresi’nde serahaten gecen “kiifiir, ubudiyet ve din”
kavramlar1 detayli bir sekilde ele alindi. Bunlarla birlikte bunlarin mefhumu
mubhaliflerinden anlasilan; “iman, tevhit ve sirk” konular1 da ele alinarak bu kavram
ve 1stilahlar surenin biitiinliigii i¢erisinde incelenmis ve yiiklendikleri anlamla birlikte
verilmek istenen mesaja ulasilmaya ¢alisilmistir.

Arastirmamiz “Kafirun Suresi’yle” simirli gériinmekle beraber barindirdigi
kavramlardan otiirii Kur’an-1 Kerim’in biitiiniine yayilmaktadir. Ciinkii Kur’an-1
Kerim’in genel mesajlar1 iman-kiifiir, tevhit-sirk, ilah-kul (rab-ubudiyyet)
konulariyla ilgilidir. Meseleye bu minvalde bakildiginda ¢alisma konunun daha iyi
anlasilmast i¢in Kur’an-1 Kerim’in biitiinliigi igerisinde bir incelemeye tabi
tutulmustur. Dolayisiyla arastirmanin kapsami KafirGin Suresiyle sinirla olsa da bir

acgidan Kur’an-1 Kerim’in biitiinii olmaktir.
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1§iRiNCi BOLUM KAFIRUN SURESI’NIN GENEL
OZELLIKLERIi

1.1.Sure’nin Tefsirinin Onemi

Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi yoniindeki ¢alismalarda 6niimiize iki kavram
ciktigindan oncelikle bu iki kavramin ne anlama geldigini kisaca ele almak

gerekmektedir:

1- Tefsir kelimesi olup bu kelime; g veya taklip yoluyla Jd kokiinden
gelen tef’il vezninde bir masdardir. Her iki kelime de sozliikte: bir seyi
aciklamak, ortaya g¢ikarmak, ilizerindeki Ortiiyli agmak yani bir lafizdan
kastedilen anlami ortaya koymak anlamma gelmektedir. Ancak A
kelimesi maddi bir kesif ve agiklama, s sOzcligli ise manevi yani anlamla
ilgili bir kesif ve beyani ifade ettiginden tefsir kelimesinin b
kelimesinden gelmesi daha isabetlidir.® Istilahta ise: Kur’an lafizlarindaki
murad-1 ilahiyi ortaya ¢ikarmak igin ¢aba gostermektir.’

2- Te’vil kelimesidir ki bu kelime de; sozliikk manasi itibariyle aslina donmek
anlamina gelen J9 kokiinden J#di vezninde mastar olup, dondiirmek ve

herhangi bir seyi varacag yere vardirmak demektir.™

Bu iki kelime arasinda bazi anlam farkliliklart mevcuttur. Bunlari soyle

siralamak miimkiindiir; **

1. Tefsir, Hz. Peygamber (S.a.S) ve sahdbeden geldigi i¢in kesinlik igerir; ancak
te’vil herhangi bir karineden dolayi lafzin muhtemel manalarindan birisini

tercih etmek anlami tagidigi i¢in kesinlik ifade etmez.
2. Tefsir, genellikle ayetlerin lafizlarinda, te’vil ise manalarinda goriiliir.

3. Tefsirde hakikate delélet ettigi icin genellikle tek bir anlam, te’vilde ise

yoruma dayali olmas1 hasebiyle birden ¢ok anlam s6z konusu olabilmektedir.

8 Prof. Dr. Bahattin Dartma vd. Tefsir Tarihi ve Usulii, 57.

% Prof. Dr. Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii, (Istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2017),
19, Prof. Dr. Bahattin Dartma vd. Tefsir Tarihi ve Usulii, 57.

19 prof. Dr. Bahattin Dartma vd. Tefsir Tarihi ve Usulii, (Eskisehir: Anadolu Universitesi, 2013), 57-
58.

11 prof. Dr. Bahattin Dartma vd. Tefsir Tarihi ve Usulii, 61.
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4. Tefsir hakikat yoluyla lafizlarin zahiri manalarini, te’vil ise onlarin batini

anlamlarini ortaya ¢ikarmaktadir.

5. Te’vil genellikle ilahi kitaplarda kullanilir, tefsir ise bu kitaplarda

kullanildig1 gibi bunlarin disindaki kitaplarda da kullanilmaktadir.

Yapilan tanimlarda her ne kadar tefsirle te’vil arasinda bir takim farklar

gozetilmis ise de giintimiizde te’vil yerine de tefsir kavram kullanilmaktadir.™

Tefsir literatiiriinde ¢esitli tefsir tiirleri bulunmaktadir. Arastirmanin konusu
olan “Kafirin Suresi’nin Tefsiri Isiginda Kiifiir olgusu” adli ¢alisma “Kafir(in
Suresiyle” sinirlt oldugundan bu literatiirde yer alan “Konulu Tefsir” tiirli igerisinde
yer almaktadir. Ciinkii konulu tefsir; Kur’an-1 Kerim’deki bir konuyu, Kur’an-1
Kerim’in temel hedef ve ilkelerine uygun bir sekilde belli usiller ¢er¢evesinde
biitlinciil olarak arastirip ortaya koymak i¢in Kur’an-1 Kerim’in bir suresini ya da
belirli bir konuyla ilgili ayetleri bir araya getirmek suretiyle Kur’ani bir bakis agis1

ortaya koymaya calismaktir."®

Konulu tefsir her ne kadar ¢agdas bir ekol olarak goriilse de sistematik olarak
Hz. Muhammed (s.a.s) zamanina kadar uzanmaktadir. Ciinkii peygamberimiz (s.a.s)

herhangi bir konuyu vaaz ederken konuyla ilgili ayetleri de zikrederdi.
Konulu tefsir yontemi, temelde ti¢ kisma ayriimaktadir:**

1. Kur’an-1 Kerim merkezli konulu tefsir: Bu da kendi i¢inde iki kisma
ayrilmaktadir: a. Konu tefsiri: Bu, kavram tefsirinden daha kapsamli ve genis

cercevelidir. b. Kavram tefsiri: Bu ise konu tefsirinden daha dar gergevelidir.

2. Sure merkezli konulu tefsir: Sure merkezli konulu tefsir de iki kisma ayrilir:

a. Suredeki tek konunun tefsiri. b. Surenin tim konularinin tefsiri.

3. Ayet merkezli konulu tefsir: Kur’an-1 Kerim’deki bir ayet merkeze alinarak
onunla ilgili diger ayetlerden; ayrica siinnet, sahabe ve tabiun sozleri, baska
miifessirlerin goriisleri ve sair referanslardan hareketle ayeti biitiin yonleriyle

inceleme seklinde gerceklestirilir.

12 prof. Dr. Bahattin Dartma vd. Tefsir Tarihi ve Usulii, 61.
3 Demirci, Tefsir Usiili, 297, Prof. Dr. Bahattin Dartma vd. Tefsir Tarihi ve Usulii, 144,
¥ prof. Dr. Bahattin Dartma vd. Tefsir Tarihi ve Usulii, 145-146.
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Arastirmanin konusu olan Kafirin Suresi kisa surelerden olmasina ragmen
ihtiva ettigi kavramlar ve hiikiimler agisindan insan yasamina yon veren hem bireysel

hem de toplumsal hayati sekillendiren bir etkiye sahiptir.

Yaptig1 tercihlerden sorumlu olan insanin imtihan i¢in gonderildigi su diinya
hayatin1 ne sekilde yasayacagini belirlemesi hayati bir 6nem tagimaktadir. Cilinkii
insanin Oniinde sadece iki yol bulunmaktadir. Ya iman edip hak yolu bulacak ve
kurtulusa erecek ya da inkar edip hak yoldan sapacak ve bedbahtlardan olacak... Ya
her seye giicli yeten, tek bir Allah’a ya da higbir seye giicii yetmeyen, uydurma

tanrilara kul olacaktir.

Allah, insam yeryiiziine gonderdikten sonra onu kendi haline terk etmemis®,
dogru yolu bulmasi i¢in elgiler gondermistir. Gonderilen elgiler insanlarin dogru
tercihte bulunmalarina yardimci olmak ig¢in Yiice Allah’m buyruklarimi bildirmis,
onlara hak yolu gdstermislerdir. Gelen elgilerin tiimii insanlar1 tek Allah’a inanmaya,

sadece O’na ibadet etmeye davet etmislerdir.

Zaman zaman insanlar kendilerine gelen elgilerin getirdikleri ilahi mesajlar1
unutmus veya g6z ardir ederek hak yoldan sapmislardir. Yoldan sapan insanlar,
yaratiliglar1 gere8i olaganiistii giicli olan bir kuvvete ihtiya¢ duyduklarindan kendi
uydurduklar1 tanrilara tapmaya baslamis boylece tek tanri inancini terk etmislerdir.
Cesitli sekillerde ortaya cikan sirk, felsefi bir temele oturtulmaya g¢alisilmis olsa da
aslinda insanlarin bir ilaha tapma duygularmi baskilama c¢abasindan bagka bir sey

degildir.

Sure sirki kiifiir addederek siddetle reddetmekte, insanlar1 tevhid inancina siki
sik1 sartlmaya yonlendirmektedir. Hatta “sizin dininiz size benim dinim bana”
seklinde bir tavir belirleyerek iman ehli ile kiifiir ehlinin arasim1 ayirmaktadir. Bu
ifade her ne kadar sanki iman ehlinin kiifre karst hi¢bir sey yapmamasi, miiminlerin
kiifre tepkisiz kalmalari, onlara hosgoriili olmalar1 seklinde anlasilsa da Hz.
Muhammed’in (s.a.s) pratiginde bunun bdyle olmadigr goriilmektedir. Ciinkii O,
kendisine gelen vahyin 1s18inda kiifre ve sirke karsi ciddi bir miicadeleye girismis, bu
miicadelesini araliksiz olarak siirdiiriip kiifre hi¢bir zaman tolerans tanimamis ve

onlara kars1 hosgoriilii olmamustir. “Dinde zorlama yoktur” kaidesi dini tercihle ilgili

15 ¢l Kiyamet 75/36.
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bir husustur. Bu kaideye gore kimse tercihinde zorlanamaz; ama bu kiifre riza

gosterilmesi gerektigi anlamina gelmez ki zaten kiifre riza kiifiirdiir.

“Sizin dininiz size benim dinim bana” ayeti, “siz benim dinime karismayin ben
de sizin dininize” karigmamayim anlamina gelmemektedir. Tam aksine “sizin dininiz
batildir. Ben sizin dininize asla tabi olmam. Gegmiste olmadim simdi de gelecekte de
asla olmayacagim” anlamina gelmektedir. Zira Hz. Muhammed’in (s.a.s) sureden

sonraki pratigi bunu apagik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Sure her ne kadar iman konusunu ele almiyor olsa da ayetlerin methumu
muhalifinden imanin islendigini goériiyoruz. Bu anlamda surede “kiifiir” ve “sirk”
kavramlari ele alininca dogal olarak “iman” ve “tevhid” kavramlari da ele alinmustir.
Sure Kafirlerle miiminler arasinda keskin ayriliklarin oldugunu ve bu ayriliklarin
hicbir sekilde tolere edilemeyecegini ortaya koymasi agisindan da ¢ok dnemlidir. Bu
ayn1 zamanda kiifre tolerans taninmasi, hosgoriiyle yaklasilmasi seklindeki anlayist

da reddetmektedir.

Surede gegen; “Sizin dininiz size benim dinim bana” seklinde tercime edilen
ayetin bizce “bu sizin dininiz bu da benim dinim” seklinde oldugu ve boylece burada

bir din taniminin ortaya kondugudur.

1.2.Surenin Genel Mesaji

Kafirin Suresi’nin hem Miislimanlara hem de kafirlere acik ve net mesaji
vardir. Miislimanlara, kafirlerin dinlerine yiizeysel dahi olsa uymalarinin caiz
olmadig1, onlarla aralarinda keskin ayriliklarin bulundugu, itikada taalluk eden
konularda onlarla uzlaginin kesinlikle miimkiin olmadigi, itikatlarin1 koruma
hususunda dikkatli davranmalar1 gerektigi mesajimni vermektedir. Hicbir Miisliiman
itikadi konularda kafirlerle uzlasamaz. Ortada ikrah yoksa Misliimanlarin kafirlerin
putlarina ve kiiltlerine tazimde bulunmasi s6z konusu dahi olamaz. Tevhid ve kiifiir
miicadelesi kiyamete kadar devam edecek bir miicadeledir. Verilen bu miicadele
zaman ve mekanla smirlandirilmamistir. Hz. Muhammed (s.a.S) doneminde kiifre
bakis ve karsi ¢ikis nasil ise bugiin de boyledir kiyamete kadar da dyle devam
edecektir.

Iki z1t bir yerde bulunamaz. Tevhid ve sirk; kiifiir ve imanin bir araya gelmeleri

imkansizdir. Biri geldi mi digeri gider. Kafirlerin ¢esitli hileleri vardir. Zorla,
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baskiyla, tazyikle, iskenceyle basaramadiklarini hileyle, oyunlarla basarmay1
amaglarlar. En biiylik oyunlarindan biri de Miisliimanlar1 kendi sistemlerine entegre
etmeleridir. Yiizyillardir bunun ¢ok c¢esitli yollarini denemisler hala da deniyorlar.
Maalesef bircok kez de basarili olmuslardir. “Ya ben kalben inanmadiktan sonra bir
kiilte tazimde bulunmamin ne zarar1 olabilir ki” anlayist bir siire sonra farkli
boyutlara ulasabilmektedir. Oysa Yiice Allah bunun gostermelik olanini bile siddetle
reddetmistir. KafirGn Suresi’nin Miisliimanlara en biiyikk mesaji akidelerine,
amellerine ve dinlerine halel getirecek her tiirlii davranistan uzaklagmalar1 gerektigi

yoniindedir.

Kaéfirlere olan mesajina gelince; onlar ne yaparlarsa yapsinlar, hangi hilelere
basvururlarsa vursunlar, Miisliimanlar Kur'dn-1 Kerim’den ayrilmadiklar1 siirece
onlar1 kandirmalar1 ve dinlerine tabi etmeleri miimkiin degildir ki bu durumda onlar
her yonden Yiice Allah’in korumasi altindadirlar. Ciinkii Kur'an-1 Kerim higbir
konuda bosluk birakmamis, onlara hayatlar1 boyunca lazim olacak her tiirlii konuda
yol gdstermistir. Yeter ki Miislimanlar ondan faydalanmasini bilsinler ve onu

kendilerine rehber edinsinler.

1.3.Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Sure sonrasindaki tutumu

Hz. Muhammed’e (S.a.5) peygamberlik geldikten sonra Once en yakin
akrabalarindan baglayarak yasadigir toplumu tevhid dinine davet etmeye basladi.
Insanlar1 tek Allah’a inanmaya davet edip taptiklar1 putlarin batil oldugunu gelen
vahiyle anlatmaya baslayinca, Mekke’nin hakim sinifi bunu kabul etmemeye ve bu

yeni dinin Oniinii almaya calisti.

Hz. Muhammed (s.a.s), kendisine gelen vahyin 1s18inda teblig caligmalarina hig
araliksiz devam edip, ona inananlar da giin be giin artinca Mekke miisrikleri bundan
rahatsiz olmuslardi. Ciinkii yiizyillardir inandiklar1 tanrilarina savas acan bu din,
simdiye kadar inandiklar1 tiim degerleri reddediyor, tanrilarina tastan tahtadan putlar

diyerek kurduklari diizenlerini tehlikeye sokuyordu.

Bu yeni din yerleri ve gokleri yaradan bir yaraticinin oldugunu, O’ndan baska
ilah olmadigini, O’nun her seyi bildigini, her seyi gordiigiinii, O istemeden hicbir
seyin olmadigmi soyleyerek simdiye kadar inandiklar1 ve yalvarmakta olduklar

tanrilarinin - bir hi¢ oldugunu haykirtyordu. Elbette ki bu, o giine kadar
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kargilasmadiklar1 bir durumdu. Cografyalarinda Yahudiler ve Hiristiyanlar yasiyor
olmasina ragmen simdiye kadar kimse tanrilari i¢in bu tiir ifadeler kullanmamis,
inan¢ sistemlerini temelinden sarsmamisti. Bu yeni din yayilirsa yiizyillardir
kurduklar1 inang istemleri tanrilariyla beraber islevsiz kalacakti. Bunu goren

misrikler zaman kaybetmeden bu yeni dine kars1 ¢iktilar.

Hz. Muhammed’i (s.a.S) giittiigii davadan vazgeg¢irmek igin ¢esitli yollara ve
hilelere bagvurdular. O’na deli, sihirbaz, yalanci vs. dediler. Bunlar tutmayinca O’na
cesitli vaatlerde bulundular. Amcast Ebu Talib’in aracihigiyla teklifler gotiirdiiler.'®
Bir sey elde edemeyince, hakaret ettiler, kii¢iik diisiiriicii davranislarda bulundular,

Ka’be’de namaz kilarken iizerine deve pisligi atacak kadar ileri gittiler."’

Mekke toplumunda gii¢siiz kabul edilen koleler, fakirler ve herhangi bir statiisii
olmayan Miisliimanlara iskenceler yaptilar. Onlar1 dinlerinden dondiirmek i¢in akla
gelebilecek her tirlii baski, tazyik ve iskenceyi uyguladllalr.18 Ama Hz.
Muhammed’in (s.a.s) elinde o kadar gii¢lii bir sey vardi ki buna ne yaptilarsa karsi
koyamadilar. Ummi olan Muhammed o giine kadar duymadiklar: en iyi hatiplerin
bile nutkunu tutturacak kadar giizellikte sozler sOyliiyor, insanlart bu sozlerle
cezbediyordu. Utbe’nin Kur’an ayetlerini dinlerken diistiigii durum®® onlarin iman

etmemekte aslinda inat ettiklerinin en agik delillerinden biriydi.

Onlar bu yeni dine iman etmiyorlardi; ¢ilinkii iktidarlarinin ellerinden
¢ikacagmi ¢ok iyi biliyorlardi. Bunun i¢in de bu yeni dinin 6niinii almak i¢in her
tiirlii hileye basvuruyorlardi. Iste bu hilelerden biri de bu yeni dini saibeli hale
getirmek istemeleriydi. Bu amagla, “Kureys miisriklerinden bir grup Restlullah’a
(s.a.s) gelerek soyle dediler: “Ya Muhammed! Gel sen bizim dinimize biz de senin
dinine tabi olalim. Sen bir sene bizim ilahlarimiza ibadet et, biz de bir sene senin
ilahina ibadet edelim.” Resulullah (s.a.s) onlarin bu soézleri lizerine: ‘Allah’a sirk
kosmaktan Allah’a siginirrm’ dedi. Onlar: ‘Oyleyse sen gel bizim bazi ilahlarimiza
teslim ol biz de senin peygamberligini tasdik edip ilahina ibadet edelim’ dediler.

Bunun iizerine Kafiran suresi nazil oldu. Resulullah (s.a.s) Mescid-i Haram’a gitti.

' Ebu Muhammed Abdul Melik b. Hisam, es-Siretu 'l Nebeviyye, (Beyrut: Dar Sader, 2005), 1/196.
" Muhammed Hamidullah, Zslam Peygamberi, (Istanbul: irfan Yayimeilik ve Ticaret, 1993), 1/95.
18 Hamidullah, fsiam Peygamberi, 1/95.

¥ Hamidullah, fsiam Peygamberi, 1/103.
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Orada bir grup Kureysli miisrik bulunmaktaydi. Karsilarina gegip onlara bu sureyi

okudu. Bunun iizerine miisrikler timitlerini kestiler.°

Miisriklerin bu girisimi Hz. Muhammed’in (s.a.s) ilahina inanmaktan ziyade
onun kendi tanrilarina gostermelik bile olsa tazimde bulunmasini saglamak boylece
dinlerini 6zelde Miisliimanlarin genelde de tiim insanlarin indinde mesrulastirmakti.
Zorla yapamadiklarini boyle bir hileyle yapmayi hedefliyorlardi. Onlarin amaci yeni
dini kendi dinleriyle entegre edip yiizyillardir siire gelen sistemin carklar1 iginde
oglitmekti. Eger Hz. Muhammed (s.a.s) boyle bir sey yapsaydi, kendi eliyle hak
davasini batilla karistiracak ve 0 giine kadar hararetle savundugu tiim degerlerini hige
saymis hatta onlar1 inkar etmis olacakti. Bu da miisriklerin dinlerine gii¢ katacak,

daha saglam ve sarsilmaz hale getirecekti.

Kafirler zorla, baskiyla, iskenceyle basaramadiklarini bu tiir hilelerle basarmay1
amaclamaktadirlar. Basta insana cazip gelen bu tiir teklifler aslinda biiyiik bir tuzagin
stislenmis halidir. Ciinkii orta ve uzun vadede tahribati, kisa vadeli getirisinden kat
be kat fazla olmakta, kar edeyim derken telafisi mimkiin olmayan zararlar
edilmektedir. Eger Hz. Muhammed (s.a.s) misriklerin teklifini kabul etseydi ve
gostermelik bile olsa onlarin putlarina tazimde bulunsaydi hem ona inananlarin hem
de diger insanlarin giivenini kaybederdi. Ciinkii 0 giine kadar savundugu tiim
degerlere saibe karistirmak suretiyle insanlarin nezdinde giivenirligini yitirirdi. Hatta

0 giine kadar kendisine geldigini sdyledigi vahiy bile inandiriciligin yitirirdi.

Her seyi bilen Yiice Allah miigriklerin bu tuzaklarin1 onlara o giine kadar
olmadig1 kadar sert bir iislupla cevap vererek bosa ¢ikarmistir. O’nun miisriklere
verdigi bu sert cevap ayn1 zamanda Miislimanlar1 da bu tiir hile ve tuzaklara karsi

uyarmakta boyle bir seye asla tevessiil etmemeleri gerektigini ikaz etmektedir.

Hz. Muhammed (s.a.s), inen KafirGn Suresi’ni kendisine teklif getirenlere
oldugu gibi okumus, bundan sonra bir araya gelmelerinin miimkiin olmadigini agik
ve net bir sekilde ortaya koymustur. Artik teblig ¢aligmalar1 yeni bir boyut kazanmas,
saflar her zamankinden daha ¢ok netlesmis, bir nevi kiliglar ¢ekilmistir.

Hz. Muhammed (s.a.s) bu sure indikten sonra “ben kafirlere karigmam”

dememis, ¢aligmalarina kaldigi yerden devam etmistir. Tevhid inancin1 her zamanki

2 7emahseri, El-Kessaf an Hekdiki Gevamizi Et-Tenzil, 4/808.
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gibi haykirmus, putperestlie ve Islam dis1 diger dinlere karsi miicadelesini hig
aksatmadan devam ettirmistir. Kiifriin hi¢bir ¢esidine tolerans tanimamis, hosgorii
gostermemistir. Mekke’de sirk inanciyla fikri diizeyde miicadelede etmis ve Medine

doneminde de bu savasa evrilmistir.

1.4.Sure’nin isimleri

Bu sureye “Munabeze, Ihlas ve Mukaskase” suresi de denir.® Sureye

Mukaskase denmesinin sebebi, sirkten arindirmasi ve tevhidi pekistirmesidir. Kisi,
hastaliktan kurtuldugunda g kaskase” denir. Sirk hastaligindan armdirdigi igin

sureye bu isim verilmistir. Ayrica bu sureye “ibadet ve din” suresi de denmistir.?

1.5.Sure’nin Niizul Yeri ve Zamanm

Kafirdn Suresi 6 ayet olup Mekki surelerdendir.”® ibn Abbas’tan gelen bir
rivayetle beraber Dahhak ve Katade’nin de rivayetlerine gore Medeni oldugu

sdylenmisse de miifessirlerin genel kabuliine gore Mekke’de nazil olmustur.**

1.6.Sure’nin Konusu

Sure, iman ehli ile kiifiir ehlinin dini inan¢larinin ayr1 oldugunu, bu baglamda
miiminlerle onlarin arasinda keskin ayriliklarin oldugunu ve inang olarak asla bir
araya gelmeyeceklerini deklare etmektedir. Sure her ne kadar 6zelde Mekke
misriklerine seslense de genel itibariyle tiim miisriklere/kafirlere seslenmektedir.

Miiminleri Yiice Allah’tan baskasina ibadet etmekten men etmekte, onlardan
bu anlamda kesin bir sekilde s6z almaktadir. Miiminler bu sureyle aslinda Yiice
Allah’tan bagkasina ibadet etmediklerini ve etmeyeceklerini ilan etmektedirler.

Sure, ibadetin nasil olmas1 gerektigini agik bir sekilde ortaya koymakla beraber
miminlerin hi¢bir sekil ve surette sirke bulasmamalar1 gerektigini, bunun sekli
olarak bile miimkiin olamayacagini agiklamaktadir.

Surenin niizul sebeplerine bakildiginda miisrikler Hz. Peygamber’den (S.a.s),

putlarina iman etmesini istememekte®ancak inanmasa da onlara tazimde

2L Er-Razi, Mefatihu’l Gayb, 32/323.

22 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir b. Asur, et-Takrir ve t-Tenvir, (Tunus:
Daru’n Nesr, 1997), 30/579.

ZEbu’l Kasim Muhammed b. Omer Zemahseri, El-Kessaf an Hekdiki Gevamizi Et-Tenzil (Beyrut:
Daru’l Kutubu’l Arabi, h. 1407), 4/808.

**Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir b. Ferh el-Ensari el-Hazreci Semseddin el—
Kurtubi, el-Cami 'u li ahkami’l Kur’dn, (Kahire: Daru’l Kutubu’l Misri, 1964).
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bulunmasini, saygi gostermesini arzu etmektedirler. Buna karsilik olarak Yiice Allah
bu sureyle miiminlerin higbir sekilde sirke bulasmamalarin1i ve ondan uzak
durmalarimi emretmektedir.

Hic¢bir miimin ‘ben kalben inanmiyorum’ deyip seklen misriklerin/kafirlerin
inanglarina tabi olamaz. Seklen dahi olsa -ikrah olmadan- kiifir hareketinde
bulunamaz, kiifrii gerektiren bir s6z sdyleyemez. Bunun alay etmek veya inadina ya
da inanarak sdylenip yapilmasi arasinda bir fark yoktur.?® Bu bazen bir puta veya
kiilte tazimde bulunmak bazen de kiiflir sistemini sevip benimsemek seklinde de
olabilir.

Surede her ne kadar agik bir sekilde gegmese de icerigi hasebiyle tevhid, iman
ve sirk konular1 da islenmektedir. Kafir olarak hitap edilenlerin Mekke miisrikleri
olduklar1 asikardir. Bu anlamda sirk konusu da surenin kapsamina girmekte ve sirkin
her tiirliistiniin reddi izah edilmektedir. Miisriklerin tanrilarina ibadetin reddedildigi
ifadelerden de tevhid inanci ortaya konarak Yiice Allah’tan baskasina ibadet
edilemeyecegi birka¢ kez vurgulanmaktadir.

Surenin sonunda “din” ifadesi ge¢gmektedir. Bundan da su anlasiliyor ki din,
inanilan ve bu inan¢ dogrultusunda yasanilan kurallar biitiintidiir. Zira miisriklerin
bazi inanclar1 vardi ve bu inanglar dogrultusunda yasamlarini idame etmekteydiler.
Her ne kadar inanislar1 kendi cikardiklar1 kaideler olsa da bunlar1 bir yasam tarzi
haline getirdikleri i¢in onlar1 baglayici kurallar haline gelmisti.

Surenin son ayetinde gegen “Cxd (3 eg:‘.-.'d é}ﬂ” (Sizin dininiz size benim dinim
bana) ifadesi, kafirlerin inanglarina saygi gosterilmesi, onlara hosgoriilii davranilmasi
anlamina gelmemektedir. Eger boyle bir anlama gelseydi Hz. Peygamber’in (s.a.s),
miisriklerin inanglaryla ilgili hi¢bir sey soylememesi ve onlarla herhangi bir
miicadeleye girmemesi gerekirdi. Oysa durum bunun tam tersidir. Hz. Peygamber
(s.a.s) peygamberlik gorevini istlendikten sonra hayatinin sonuna kadar sirk ve
tiirevleriyle miicadele etmis, sirki ve tiirevlerini ortadan kaldirmak ig¢in tiim
imkanlarini seferber ederek kiifre asla ve kat’a hosgorii géstermemistir. Hatta ileriki

donemlerde kiifiirle olan miicadelesini savas meydanlarina tagimistir.

2 Kurtubi, el Cami’u li Ahkmi’l Kurdn, 201224,
% Semseddin Muhammed b. Hatip es-Serbini, Mugni’l Muhtag ila Ma rifeti Elfazi’l Minhac, (Beyrut;
Daru’l Fikr, 2005), 4/165.
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Surenin son ayetinde Yiice Allah miiminlerin dinlerinin ve misriklerin

dinlerinin ne oldugunu ortaya koymaktadir. Yani s0yle demek yanlis olmayacaktir:

“Benim yasadigim din tevhid dinidir, sizin yasadiginiz din putperestlik dinidir. Ben

sizin dininize tabi olmam siz de benim dinime tabi olmazsiniz.” Nitekim miisrikler

de surenin ne demek istedigini ¢ok iyi anlamig olacaklar ki sonrasinda baskilarini

arttirmiglar ve tevhid dinini yok etmek i¢in ellerinden geleni yapmislardir. Kafirin

Suresi higbir sekilde sirki mesru gérmemekte tam aksine biitiin tiirevleriyle sirki
reddetmektedir.

1.7.Sure’nin Niizul Sebepleri

Tefsir kitaplarii inceledigimizde surenin niizul sebepleri olarak zikredilen

birkag tane rivayetle karsilasmaktayiz:

1-

Ibn Ishak’in, rivayetine gore; Velid b. Mugire, As b. Vail, Esved b. A.
Muttalib ve Umeyye b. Halef Resulullah’a (s.a.s) gelerek soyle dediler: “Ya
Muhammed! Biz senin ibadet ettigine ibadet edelim sen de bizim ibadet
ettigimize ibadet et. Biz ve sen biitiin islerimizde ortak olalim. Eger senin
yaptigin bizim yaptigimizdan daha hayirliysa biz de seninle ortak olur ve
paymmizi aliriz. Yok eger bizim yaptigimiz senin yaptigindan daha
hayirliysa sen bizimle yaptiklarimizda ortak olur ve ondan pay sahibi

olursun.” Bu teklifleri iizerine Yiice Allah (cc) Kafirtin Suresi’ni indirdi.”?’

Ebu Salih’in Ibn Abbas’tan (ra) yaptigi rivayette soyle gegmektedir:
“(Misrikler) Allah’in  Resuliine soyle dediler: ‘Sayet bizim bazi
ilahlarimiza teslim olursan senin peygamberligini tasdik ederiz.” Bu s6zleri
tizerine Cebrail (as) bu sureyi indirdi de miisrikler imitlerini Kestiler.

Akabinde Hz. Peygamber’e (S.a.S) ve ashabina eziyet etmeye basladilar.”?®

Bir baska rivayette de soyle geger: “Kureys miisriklerinden bir grup
Resulullah’a (s.a.s) gelerek soyle dediler: “Ya Muhammed! Gel sen bizim
dinimize biz de senin dinine tabi olalim. Sen bir sene bizim ilahlarimiza
ibadet et, biz de bir sene senin ilahina ibadet edelim.” Resulullah (s.a.s)

onlarin bu sézleri tizerine: ‘Sirk kosmaktan Yiice Allah’a siginirim’ dedi.

2T Kurtubi, el Cami’u li Ahkmi’l-Kurdn, 20/224.
BRurtubi, el Cami'u li Ahkmi’l1-Kurdn, 20/224.
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Onlar: ‘Oyleyse sen gel bizim bazi ilahlarimiza teslim ol biz de senin
peygamberligini tasdik edip ilahina ibadet edelim’ dediler. Bunun iizerine
bu sure nazil oldu. Resulullah (s.a.s) de Mescid-i Haram’a gitti. Orada bir
grup Kureysli misrik bulunmaktaydi. Karsilarina gecip onlara bu sureyi

okudu. Bunun iizerine miisrikler timitlerini kestiler.”®

4- Tbn Abbas’tan gelen farkli bir rivayete gore: “Kureys Kafirlerinden bir grup
Resullah’a (s.a.s) soyle dediler: ‘Davetini terk et, sana mal verelim ve
kendimize lider yapalim. Eger bunu terk etmezsen, bari ilahlarimiza ibadet
et biz de senin ilahina ibadet edelim ta ki bu iste ortak olalim. Hangimizin

yaptiginda hayir varsa bu sekilde ona ulasmis oluruz.”*

5- Taberi’nin ibn Abbas’tan yaptig1 rivayette de: “Miisrikler Yiice Allah’in
Resuliin’e (s.a.s) gelerek ona su teklifte bulundular: “Ya Muhammed! Sayet
ilahlarimiza dil uzatmaktan vazgecersen ve onlar1 kotiilemezsen sana mal
veririz boylece Mekke’nin en zengini olursun ve seni istedigin kadinla
evlendiririz. Yok eger bunu yapmazsan sana baska bir teklifimiz var. Hem
senin i¢in bunda giizellik vardir. Resulullah (s.a.s): ‘Bu nedir?’ diye sorar.
Onlar: ‘Sen bir sene bizim ilahlarimiza biz de bir sene senin ilahina ibadet
edelim’ dediler. Resulullah (s.a.s) de bakalim Rabbim bu konuda ne
diyecek’ diye cevap verdi. Akabinde Kafirtin Suresi ve Ziimer Suresinin;

31

“Ey cabhiller Yiice Allah’tan baskasina mi ibadet edeyim

oldu.*

ayeti nazil

1.8.Sure’nin Fazileti

Surenin faziletiyle ilgili olarak kaynaklarda ulastigimiz rivayetleri soyle

siralamak mimkiindiir:

1. Rivayetlere gore bu sureyi okuyan Kur’an’in dortte birini okumus gibi

olur. Ciinkii bu sure birgok emir, nehiy, helal ve harami kapsamaktadir.

% Zemahseri, El-Kessaf an Hekdiki Gevamizi Et-Tenzil, 4/808.

%0 Abdurahman b. Muhammed b. Mahluf ebi Zeyd el-Se’alebi, Bi’l- Cevahiri’l hisan fi tefsiri’l
Kur’dn, (Beyrut: Daru’l ihya et-Turasi el Arabi), 5/234.

%L el Ziimer 39/46.

%2 Abdurrahman b. Ebi Bekir Celaleddin Suyuti, ed—Durru I-mensir (Beyrut: Daru’l Fikr, 8/654).
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Bunlardan her biri kimi kalple kimi de uzuvlarla alakalidir. Haramlardan

nehyi kapsadigi i¢in bu sure, Kur’an’in dértte birine esittir denilmistir.>®

Enes’ten (ra) yapilan bir rivayete gore sure, Kur’an’in tigte birine tekabiil
eder. Yine Enes’ten (ra) yapilan bir rivayette, Kur’an’in dortte birine denk

geldigi séylenmistir.>*

Ibn Omer’in (ra) bir rivayetinde de Resulullah’in (s.a.s), sabah
namazindan 6nceki kilinan iki rekat stinnet ile aksam namazinin iki rekat

siinnetinde Kafiran ve Ihlas surelerini okurdu.®

Bagka bir rivayette Zeyd b. Harise’nin (ra) kardesi Cebele b. Harise’nin
Resulullah’a (s.a.s): “Bana uykum sirasinda okuyacagim bir sey 6gret”
dedigini ve Resulullah’in da ona Kafirin suresini okumasini tavsiye
ettigini rivayet eder. Ebu Ya’la ve Taberani’den merfu’ olarak gelen bir
bagka rivayette de Resulullah (s.a.s) soyle buyurmustur: “Sizi Yiice
Allah’a sirk kosmaktan koruyacak bir kelime anlatayim mi? Uykunuz

srrasinda KafirGn Stresi’ni okuyun.”

Beyhaki’nin Enes’ten (ra) yaptigi bir rivayette soyle gegmektedir:
“Resulullah (s.a.s) soyle buyurmaktadir: Yatmadan 6nce Kafirtin Suresi
okunur ¢iinkii bu sure sirkten beraattir.” Baska bir rivayette: Resulullah

37

(s.a.s) KafirGn Suresi’ni okumadan yatagina yatmazdi™’ seklinde

gecmektedir.

Zeyd b. Erkam’dan yapilan bir rivayette surenin faziletiyle ilgili soyle
denmektedir: “Kim Thlas ve KafirGn surelerini okumak suretiyle Yiice

Allah’in huzuruna gelirse, kendisi i¢in hesap yoktur.”*®

Cabir’den yapilan rivayette Resullah (s.a.s) tavafin iki rekatinda bu sureyi
ve Thlas Suresini okurdu. Ebu Hureyre’den gelen rivayette de Resulullah

(s.a.s), sabah namazinin siinnetinin iki rekatinda bu iki sureyi okurdu.*

% er-Razi, Mefatihu’l Gayb, 23/487.

** Kurtubi, e/ Cami'u li Ahkmi’l Kurdn, 20/220.

% Kurtubi, el Cami'u li Ahkmi’l Kurdn, 20/220.

% Elmalhih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili (PDF: Yenda Yayin Dagitim, ts.), 10/367.

% Muhammed b. Ali b. Muhammed es—Sevkani, Fethu’l Kadir el-Cami’i’l fenni beyne’l rivayet ved—
dirayeti min ‘ilmi’t Tefsir, (Beyrut: Daru’l Fikr), 5/505.

%8 Sevkani, Fethu'l Kadir el-Cami’i’l fenni beyne’l rivayet ved—dirayeti min ‘ilmi’t Tefsir, 505.
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8. Bagka bir rivayette soyle gegcmektedir: “Haris b. Cebel (ra) soyle demistir:
“Ya Resulullah! Bana uyuyacagim zaman okuyabilecegim bir sey 6gret.’

Resulullah (s.a.s) de soyle buyurdu: ‘Aksam yatagina yattigin zaman,

Kafirtn Suresini oku. Ciinkii o sirkten beraattir.”*

9. Ibn Mesut’tan (ra) yapilan bir rivayette Resullah’mn (s.a.s) Aksam
namazinda Kafirtn suresi ve Ihlas suresini okudugu belirtilmistir. Yine
Ibn Mesut’tan yapilan bir baska rivayette de Resullah’m (s.a.s) Aksam
namazindan sonraki iki rekatl: siinnetin ilk rekatinda Kafirtn, ikincisinde

de ihlas surelerini okudugu gegmektedir.*

10. Ebu Hureyre’den yapilan bir rivayette de Resullah’in (s.a.s) sabah
namazindan Once kilinan iki rekat sunnetin ilk rekatinda Kafiran ikinci

rekatinda da Ihlas surelerini okudugu belirtilmistir.*

1.9. Sure’nin I’rabi

0B\ g sl

“J% Emir fiili olup faili “<3) dir. “& ya” nidadur, «&V miinada olup kast
edilen nekire olmasindan dolayr madmum olup mahallen mensuptur. “W®” zamiri
tenbih icindir. “5335&3"’ “&h i¢in sifattir. Vav ile merfu’ olup cem-i miizekkerdir.
38 ibtidai ciimledir. & L@-ji ujjﬁm\ mahellen mensuptur ¢iinkii J2un mekuludur.

Y Xe) W Ged&E “p” nafiyedir, ¥&1 mudari fiilidir, faili “Gidir. L

mevsuldur, nasb mahallindedir ya mef’ulun bihidir ya da mastardir. &93%5 nun’un

siibutuyla merfu’ mudari fiilidir. Ayn1 zamanda “Y%”nin silasidur.
el UJLLG ef\-" N3 “¥ atif harfidir. “¥” nafiyedir. e:-'\-" munfasil zamirdir,

mahallen merfu’ olup miibtedadir. uJLL; vav ile merfu’ olup haberdir. “\”

£30 % P - . . -
mevsuldur, ) muzari fiili olup faili “Ydir. “%’nin silasidir.

* {bn—i Kesir, Ebu Feda, Ismail b. Omer b. Kesir el-Feresi el-Dimeski, Tefsiru’l Kur’an’il Azim,
(Beyrut: Daru’l Kitabu’l ilmiyye, h. 1419), 8/507.

“ bn-i Kesir, Tefsiru’l Kur’dn 1l Azim, 8/507.

4 Suyuti, ed—Durru’l Mensur, 8/506.

42 Suyuti, ed—Durru’l Mensur, 8/506.
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axe L Al Gl ¥ «3 auf harfi, “¥” nafiyedir. “GP* munfasil merfu’ zamir
olup miibtedadir. 3& haberdir. “%” mevsul, %& sakin olup mazi fiilidir. & faildir.

efm.\s ciimle olarak “Y”nin silasidir.
i dadle ei-’\ ¥5 daha 6nce yukarida gegmisti. Ayni sekildedir.
(i ol Ak K1

“asl” car ve mecrur olup mahzuf bir fiile veya ismi faile miiteallik 6ne

almmis haberdir. agieé mudaf ve mudafu ileyhi olup geri birakilmig/muahher
miibtedadir. “§” atif harfidir, (s car mecrur olup mahzuf bir fiile veya ismi faile

muteallik mukaddem haberdir. {29 muahher miibtedadir. Miibteda ve haber ciimle
olarak énceki ciimleye matuftur. 3
1.10. Sure’de Kiraat Farkhhiklar1

Hulvani ve Kuteybe’ye gore %) L (s4& imale ile okunur. (12 (A3 ifadesi
Nafi’e gore fetha ile okunurken ibni Kesir’den yaptiklari rivayete binaen Ismail,

Hafs, Mufaaddal, Hisam ve Zem’e ye gore fetha ile okunmaz. Ya’kub, Efak, Sehl ve

Abbas’a gore (»9 ifadesi vasl halinde siikiin olarak okunur.**

Ferra’ya gore ise (e ifadesi (4 seklinde gelmemis; giinkii surenin diger bazi

ayetleri “Q” ile bitiyor. Uygunluk olsun diye burada da “s” hazfedilmistir.*

1.11. Sure’de Edebi Sanatlar

Kafirtin Sure’si bed’i ve beyan yoniiyle edebi sanatlar1 igerir. Soyle Ki; 1-Mekke
miisriklerini kinamak ve ayiplamak igin nida harfi olan & hitab bi’l vasf ile gelmis
yani kiifiirleri yiizlerine vurulmustur. 2-Tibaku’s Selb; yani bir ciimlede gegen ayni
kelimenin birinden 6nce nefi edat1 vardir. ¥ 339‘ L (935 ciimlesinde oldugu gibi...
3-ilk iki ciimle ile son iki ciimle arasinda mukabele vardr. 1k iki ciimle olan; ¥ 3:\9‘

La (19285 ve Mo L Ol a:-"-" ¥ 5 simdiki zaman, son iki ciimle olan; L L& Ui Y3

* Muhammed Tayyib el ibrahim, “I’rabu’l Kurdn’i’l Kerim el-Miiyesser, (Beyrut: Daru’n Nefas,
2002), 1/603.

* Nizamuddin el Hasan b. Muhammed b. Hiiseyn el-Kami en-Nisabiri, Garibu 'l Kur’dn ve Ragaibu’l
Furkan, th. es-Seyh Zekeriyya Amirat, (Beyrut: Daru’l Kutub el-Alemiyye, h. 1416), 6/581.

* Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah b. Menzir ed-Deylemi el-Ferra, Ma anil Kur’dn,
(Musir: Daru’l Misriyye, ts.), 3/297.
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axe ve ¥l L Gedle A5 Y3 ise gelecek zaman ifade ederler. Bu ayetlerdeki
mukabele sanati, putlara tapmayr hem simdiki zamanda hem de gelecek zamanda

nefyeder ki bu da bedi’ sanatinin giizelliklerindendir.*®

Surede belagat sanatindan maani, beyan ve bedi’ sanatlar1 su sekilde

kullanllmlstlr:47

A- Maani’:

2

1-El Uslubu’l insai: & G Gl 98D ciimlesinde 08 emir 4% nida edats

gelmistir.
2-el-I’tirad: aiaela le Uiy ayetinde bu sanat kullanilmustir.

3-Takdimu’l Miisnedi ala Miisnedi ileyhi: e (A3 9}5“:4 e,ﬂ ayetinde bu sanat

kullanilmustir.

B- Beyan: 1-el-isti’aretu’t Temsiliyye: (s (43 P}s-‘-'}.ﬁ ?}g
C- Bedi’: 1-Hiisnii’l ibtida, 2-Tibak, 3-Tekabul, 4-Cinasul Istikak, 5-el-

Fasiletu ve’l ika’, 6-Hiisniil intiha. ..

1.12. Sure’de Gecen Edatlar
Edat Arapcada “harf” olarak isimlendirilir. Harf; kendi basina bir anlam
tasimayan, ancak isim veya fiille bir araya geldiginde anlam kazanan kelime
demektir.*® Konumuz olan Kafirtn suresinde de bazi edatlar bulunmaktadir. Bunlarin
ne olduklarini ve bulunduklari ciimleye nasil bir anlam kattiklarini inceleyecegiz.
Nida () Edati o
s gl 8
Nida seslenmek anlamina gelmekle beraber bir seye dikkat ¢cekmek icin de

kullanilir. Arapgada belli bagl nida harfleri bes tanedir. Bunlar: Ya, eya, heya, ey ve
hemze’dir. ibn Hacib’e gére en yaygin kullanilan: “Q Ya” harfidir. Ciinkii bu nida

harfi hem yakin hem uzak hem de orta uzaklik i¢in kullanilir. 49

* Muhammed Ali es-Sabini, Safvetu 't Tefasir, (Beyrut: Daru’l Fikr, 2001), 3/588.

*"Esma Seud el-Hattab, Kafirun Suresi, Zaho Universitesi Dergisi, 1/2, (2013), 248, 241.

*® Muhammed b. A. Rahim, el-Meylani, Serhu’l Mugni, (Sanli Urfa: Seyda Yaynlari, ts.), 321-322.
* el-Meylani, Serhu’l Mugni, 377.
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Munada muzaf oldugunda mensub gelir; ama miinada miifret marife oldugunda
yani mudaf veya mudafa benzeyen bir durumda olmadiginda merfu’ gelir. Nida harfi
elif-lam ile marife olmus kelimenin basina direk olarak gelmez. Ancak miibhem bir
kelimeyle gelir. Mesela, l-s-,'\ Eyyuha” kelimesi gibi... Yani “& l-e-ﬁ Ya eyyuha”
denir. Bu durumda miibhem kelimeden sonra gelen kelime, miibhemin sifati olur.®®

Burada da “C9 880 Wl G “Ya eyyuhel Kafiran” seklinde gelmistir.

Surede kafirlere “ya” nida harfiyle seslenilmistir. Miifret marife oldugu i¢in de
merfu’ gelmistir. Kurtubi tefsirinde “kafirler kelimesinin baginda gelen “elif-lam”
her ne kadar “Ey” nida harfinin sifati olmak bakimindan cins i¢in ise de mana
itibariyle ma'hud (bilinen) kimseler hakkinda kullanilmistir. Bu, Yiice Allah'in
ilminde kafir olarak 6lecegi bilinen kimselere bir hitaptir. Dolayisiyla ayet genel bir
lafiz ile gelmis; ama 6zel birilerini ifade eden lafizlardandir” der.>* Er-Razi de buna
benzer bir goriis belirterek nidanin tiim kafirlere degil de belli bir kesim kafire
oldugunu ¢iinkii eger tiim kafirlere olursa bunlarin i¢ine ehli kitap da girer ki onlara
“sizin taptiginiza tapmam” ifadesi caiz olmaz dolayisiyla buradaki hitap belli bazi
kimselere yapilmustir, yorumunu yapar.’? Zemahseri ise “Kafirler” kelimesinin
basindaki elif-lam takisindan yola ¢ikarak, muhataplarin Yiice Allah tarafindan

kesinlikle iman etmeyecekleri bilinen kafirler oldugunu belirtir.>

Ayette gecen “kafirler” kelimesi bir sifattir. Her ne kadar bazi tefsirlerde
Mekke miisriklerinden bir kesim kast ediliyor dense de Zemahseri’nin de dedigi gibi
Yiice Allah’in indinde kesinlikle iman etmeyecekleri bilinen tim kéfirler
kastedilmistir. Bunun i¢cine Mekke miisrikleri de girer onlardan sonraki kiifrii kesin

olan tiim kafirler de girer.

Kur'an-1 Kerim’de nida harfiyle kéafirlere sadece iki yerde seslenilmistir.
Bunlardan biri Tahrim suresinin 7. Ayetidir ki burada nida harfi ismi mefsul’e

gelmis. Bir digeri de buradadir. Buradaki de ismi faile gelmistir.

La (¥ ) Edat

%0 el-Meylani, Serhu’l Mugni, 85-89.

5L Kurtubd, el-Cami 'u liehkami’l Kur’dn (Kahire: Daru’l Kutubu’l Misriyye, 1964), 20/225.
%2 er-Razi, Mefatihu’l Gayb, 32/323.

%3 ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki gevamizi’l tetril, 4/308.

26



“94” edati miistakbeli nefyeder. Bir ciimlede iki defa art arda gelirse maziyi

1,54

nefyeder. “Tasdik etmedi ve namaz kilmadi”>* ayetinde oldugu gibi...”

fmam Sii’lebi’ye gore “Osad La &) ¥ jkinci ve <3l UJL“ ;.h\ ¥
ayetlerdeki ‘¥’ edat1 simdiki zamani nefyetmek icin kullanilmis bununla birlikte N3
Eae G 4e Ul ve 3 L Gsie L Y3 ayetlerdeki “Y * ise istikbali nefyetmek icin
kullanilmstir.®® Maverdi, ikinci ve tigiincii ayetlerde gegen “¥ ” edat1 ile ilgili olarak
iki goriisiin  oldugunu belirttikten sonra: “ilk goriise gore, ikinci ve lgclinci
ayetlerdeki “¥” simdiki zamani, nefyeder. Ikinci goriise gore ise, gelecek zamani

nefyeder” yorumunu yapar.”’

Er-Razi, ikinci ayetteki “¥” edat: muzari fiilinin basma geldigi icin gelecek
zamant; tigiincii ayetteki “¥ ” ise simdiki zamani ifade eder, dedikten sonra bir baska
goriis getirerek ayetlerdeki “¥ > edatinin her iki manay1 da verebilecegini belirtir.”®
Zemahseri ise “¥ ” edatinin muzari fiilinin basina gelmesi halinde miistakbel manasi
verdigini belirttikten sonra onu “C¥” edatina benzetir ve bu edatin da sadece istikbal

manast verdigini séiyler.59 Sevkani de “¥* edatinin mudari fiilinin basina geldiginde
gelecek manasi verdigini séiylemistir.60 Genel olarak miifessirlerin bircogu ayni
goriiste olup “¥” edatina istikbal manasi vermislerdir. Taberi ise ikinci ve iigiincii
ayetlerdeki “¥” edatma simdiki zaman manasi verirken dordiincii ve besinci
ayetlerdeki “¥ * ya ise istikbal manasi vermistir.*!
Ma (%) Edati

Surede gegen “La” edat1 ile ilgili iki goriis vardir. Bunlardan birincisi %’ nin

masdar; diger goriise gore de “’nin ism-i mevsul oldugu yoniindedir. ibn Kayyim el-

> el Kiyamet 75/31.

> el Meylant, Serhu’l Mugni, 365-366.

*® Ebu ishak Ahmet es-Sii’lebi, Kesfit 'l Beyan (Daru’l Thya et—Turasi’l Arabi, ts.), 20/315.

*" Ebu Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el Maveridi, en-Niiketu ve’l Uyun (Beyrut: Daru’l Kutubu’l
[Imiyye, ts.), 358.

%8 er-Razi, Mefatihu’l Gayb, 32/323.

% Zemahserd, el-Kessaf an hakaiki gevamizi’l tetril, 4/808.

%0 es-Sevkani, Fethu’l Kadir el-Cami’i’l fenni beyne’l rivayet ved—dirayeti min ‘ilmi’t Tefsir, 5/719.

61 Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Almeli, Ebu Ca’fer et-Taberi, Cami 'ul Beyan an
Te’vil Ayil Kur’dn, th. Dr. Abdullahp b. Abdil Muhsin et-Turki, (Daru Hicr littba’eti ven-Nesr, 2001),
24/703.

27



Cevziyye Y’nin mastar oldugunu sdyleyen goriisiin isabetsiz oldugunu belirttikten
sonra su degerlendirmeyi yapmaktadir; ‘“ayetteki maksat miisriklerin ibadet
ettiklerinden beri olmaktir, ibadetin kendisinden degil. Eger \’y1 masdar olarak

alirsak mana; “sizler benim ibadetimi yapmazsiniz” seklinde olur. Oysa burada

onlarin Yiice Allah’a ibadet etmekten uzak olduklari Vurgulanlr”62 der.

Surede gegen “a’nin mastar oldugunu soyleyen bazi goriisler olsa da genel

olarak miifessirler %’nin “{%” yerine kullanildigin1 yani ism-i mevsul oldugunu ve

bununla ibadet edilenin kastedildigini belirtirler.

Sure ile ilgili genel olarak verilen bu bilgilerden sonra surenin icmali bir

tefsirinin yapilmasi konunun daha iyi anlagilmasina zemin olugturacaktir.

1.13. Surenin icmali Tefsiri

S8 il &b (De ki: “Ey Kafirler!)

2

Er-Razi “J® emrinde kirk incelik oldugunu belirterek bunlar1 uzun uzadiya

aciklar. Ozetle: “Ey kafirler” ifadesi o giine kadar Hz. Muhammed’in (s.a.s) hig
kullanmadig bir hitap seklidir. Ciinkii O (s.a.s) muhataplarini rencide edici her tiirlii

s0z ve davranistan kagmmustir. Hal boyleyken bu hitap dncekilerine gore biraz kaba
durunca, “J® sziiniin dnemi ortaya ¢cikmistir. Kendisine “neden boyle bir iislup

kullandin” diye soranlara o; “bana ne deniyorsa onu séyliiyorum” diye cevap vererek

vahiyle hareket ettigini sdylemistir.

Miisriklerin kendisine getirdikleri teklife yanit olarak gelen bu surenin kendi
sOzii olmadigmi bilakis Yiice Allah’in sézii oldugunu ortaya koymustur. “ng”
ifadesiyle Yiice Allah miisriklere bizzat kendisinin cevap verdigini gostermistir. Eger
surenin basinda “B ~ ifadesi olmasaydi miisriklerin “bu sdzler senin mi yoksa
rabbinin  mi” seklinde karsiik verme ihtimalleri dogardi. “Bg” ifadesi Hz.

Peygamberin (s.a.s) sanmi yiiceltirken, muhataplarin1 da kii¢iikk disiirtir. Ciinki

burada Yiice Allah peygamberini muhatap alarak miisrikleri asagllam1§t1r.63

%2 Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyub b. Sa’d Semsuddin b. Kayyim el-Cevzi, Tefsiru’l Kur’'dn't el-
Kerim, (Beyrut: Daru Mektebetu’l Hilal, h.1410), 487
% er-Razi, Mefatihu’l Gayb, 32/323.
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Er-Razi’ye gore “kafirler” ifadesi biitiin kafirleri kapsamaz. Ciinkii kafirlerin
icinde ehli kitap da vardir ki onlara “sizin taptiginiza tapmam” demek caiz olmaz.
Dolayisiyla buradaki “kafirler” Hz. Peygambere (s.a.s) teklif getiren Mekke

miisrikleridirler.®*

Kurtubi de buna benzer bir goriis beyan ederek hitabin kiifiir sifatin1 tasiyanlara
oldugunu séyler: “elif-1am her ne kadar (eyyuha: ey'in sifat1 olmasi bakimindan) cins
i¢in ise de mana itibariyle ma'hud (bilinen) kimseler hakkinda kullanilmistir. Ciinkii
bu hitap daha once Yiice Allah'in ilminde kafir olarak dlecegi bilinen kimselere

yoneliktir.%

Elmalili, bu ayeti soyle tefsir eder: “Ey 0 Yiice Allah'tan bagkasina tapan ve
bundan bdyle imana gelmeyecekleri Yiice Allah'a malum bulunan miisrik kafirler!”®
Maverdi de ayn1 minvalde goriis belirtir ve burada kastedilen kafirlerin kiifiir iizere
6len kéfirler oldugunu sé')yler.67 Zemahgeri ayetteki kafirlerin Yiice Allah’in iman

etmeyeceklerini bildigi kafirler oldugunu belirtir.®

Genel goriis yukarida belirtildigi gibi olmakla beraber bizce “kiifiir” ifadesinin
sifat olmasindan dolayr ayetin muhataplar1 sadece Mekke miisriklerinden kafir
olanlar degil, olanlarla beraber kiyamete kadar gelecek olan ve kiifiir lizere 6lecekleri
Yiice Allah indinde belli olan tiim kafirlerdir.

! :‘:‘9‘ L (ygkal (Taptiklariniza tapmiyorum/tapmayacagim.)

Sa’lebi’ye gore ayet simdiki zamam ifade ediyor. Yani “Sizin
taptiginiza/taptiklariniza tapmlyorum.”69 Elmalili’ya gore ayet hem simdiki hem de
gelecek zamani i¢inde barindirir. Ona gore ayet: “Sizin taptiklariniza ne simdi ne de
gelecekte tapmam” anlamina gelmektedir. Boylece 6zellikle Hz. Peygamber’e (s.a.s)

kendi putlarina ibadet etme teklifi getiren misriklerin hem simdi hem de gelecekte

kafir olduklarim ve kafir olarak 6leceklerini bildirilmistir.”"® Er-Razi ise “¥ ” y1 delil

% er-Razi, Mefatihu’l Gayb, 32/323.

8 Kurtubi, el-Cami u liehkami’l Kur’dn, 20/224.

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 10/370.

o7 ¢l Maveridi, en-Niiketu ve’l Uyun, 357.

68 Zemahseri, El-Kessaf an Hekdiki Gevamizi Et-Tenzil, 4/808.
%9 es-Se’lebi, el Kegfu ve’l Beyan, 20/315.

" Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 10/370.
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gostererek ayetin gelecegi ifade ettigini belirtir. Ona gore ayet: “Sizin ibadet

ettiklerinize ibadet etmeyecegim” manasina gelir.”*

Ayetin hem simdiki hem de gelecek zamani kapsama ihtimali 6nemli olsa da
bizce bundan daha 6nemli olan miisriklerin putlarina tiim zamanlarda ibadet etmenin

ve onlar1 herhangi bir sekil ve surette tazim etmenin yasaklanmis olmasidir.

S50 %

Yol L Gsye Al Y3 (Siz de benim ibadet ettigime ibadet

etmiyor/etmeyeceksiniz.)

Bu ayette de yukaridaki ayette oldugu gibi kimi alimler simdiki zaman anlami1

kimi de gelecek zaman anlami vermistir.
eh-‘" L 3-'1" MR (Ve ben sizin taptiginiza/taptiklariniza tapict degilim.)

Er-Razi onceki ayetlerde bir tekrar olup olmadigi konusunu iki farkli goriis
getirerek izah eder. Bir goriise gore tekrar yoktur. Ciinkli ayetlerin ifade ettigi
zamanlar farklidir. Dolayistyla tekrar da soz konusu degildir. Diger goriise gore ise
tekrar vardir; ama ayetler birbirini teyit etmektedir. Teyit de ancak tekrarda sz

konusu olabilir.”?

Onceki ayetlerin muzari fiille gelmis olmasi bu ayetin ise mazi fiiliyle gelmis

olmasi arasindaki farki kimileri ge¢gmis zaman manasina gelir seklinde ifade
etmislerdir. La 93449 ifadesindeki “%”y1 masdar olarak kabul edenlerin griisiine gore

climle mef’ulu mutlak olur ki bu durumda :‘41-9 ism-i failinin ge¢mis anlam ifade
etmesi ortaya c¢ikar. Bu durumda mana soyle olur: “Ben gecmiste de sizin ibadet

ettiklerinize ibadet e'[rnernistim.”73

Daha onceki ayetlerde fiil climlesi kullanilmigken burada isim cilimlesi
kullanilmistir. Boylece fiil climlesinden isim climlesine gecis vardir. Fiil climleleri
belli bir zaman dilimini ifade ederler. Isim ciimleleri i¢in ise bu s6z konusu degildir.
Teknik anlamda yapilan tartismalar edatlarin yiiklendigi manalar ve bdylece basina
geldikleri fiillerin zaman akigkanlig1 surede verilmek istenen mesaji muhatapta tam

oturtmakta ve saglamlastirmaktadir. Kur’dn Arapga indirilmistir. Indirildigi

™ Er-Razi, Mefatihu'l Gayb, 32/323.
2 Er-Razi, Mefatihu'l Gayb, 32/323.
"® Er-Razi, Mefatihu'l Gayb, 32/323.
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donemdeki Araplar dillerinin inceliklerini gayet iyi biliyorlard: ki bu konuda c¢ok
mabhir idiler. Eger surede bir ¢eligki veya dillerine ters gelen bir sey s6z konusu olsa
idi buna hemen itiraz ederlerdi. Fakat onlarin bdyle bir itirazlar1 olmamistir. Onlar
surenin kendilerine verdigi mesaj1 ¢ok iyi anlamis ve bundan sonra da bir daha bu
konuda Hz. Muhammed’e (S.a.s) boyle bir teklifte bulunmamigslardir. Ayetlerin
barindirdiklart zaman ihtimalleri muhataplarinda zaman mefhumunu ortadan
kaldirmis ve mutlak bir mana meydana getirmistir. Yaptiklar1 sey Oteden beri
kifiirdiir buna devam ettikleri siirece de kiifiirde kalmaya devam edeceklerdir. Hz.
Muhammed (s.a.s) ne geg¢miste ne simdi ne de gelecekte onlarin taptiklarina
tapmamis, tapmiyor ve tapmayacaktir. Bu da istedikleri seyin muhal oldugunu ortaya

koyar.

339\ La uJ-j-\-'b ef-"-" Y3 (Ve siz benim ibadet ettigime ibadet ediciler

degilsiniz.) Tefsiri yukarida verilmisti.
Cnd (A9 aSina A

Yukarida zikredilen ayetlerin tam neticesi bu ayette ortaya c¢ikmaktadir. Bu
ayet miifessirler arasinda farkli sekillerde tefsir edilmis ve yapilan tefsirler bireysel
yasami etkiledigi kadar toplumsal yasami da etkilemistir. O ylizden bu ayeti biraz

daha derinlemesine incelemeye gayret edecegiz.

Genellikle “sizin dininiz size benim dinim bana” seklinde ¢evrilen ayetin bu
sekilde ¢evrilmesi ve anlasilmasi isabetli midir? Hz. Peygamber (S.a.S) bu ayetten
sonra kafirlere karismamis ve onlarin dinlerine saygi mi gostermistir yoksa kiifiirle

miicadelesine kaldig1 yerden devam mi1 etmistir?

Kurtubi ayeti; “Sizin dininizin karsilig1 sizin, benim dinimin karsiligi benim
olsun” seklinde tefsir ettikten sonra bu ayetin cihad ayetiyle mensuh oldugunu
sOyler. “Din” kelimesini “ceza” olarak tefsir edenler de olmustur. Bunlara gore ayet;
“yaptiklarinizin  cezasini/karsiligini goreceksiniz ben de yaptiklarimin karsiligin

gorecegim” seklinde olur.”

Semerkandi’ye gore Hz. Muhammed (s.a.S) bu ayetle kafirlere; ben size

anlatacaklarimi anlattim ve tevhid diniyle ilgili tim delilleri getirdim. Bundan sonra

" Kurtubi, el-Cami 'u liehkami’l Kur’dn, 20/224.
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yapabilecegim bir sey kalmadi. Siz kendi dininizde devam edin ben de kendi dinimde
devam edecegim. Ilerde yaptiklarimizin karsiligini goreceksiniz, demistir. Ona gére
bu ayet cihat ayetiyle nesh edilmistir.” Elmalili ise surenin neshedilmedigini hatta
kendisinden sonra gelen “Nasr” suresiyle fetihlerin baslangici ve miicadele babindan

oldugunu séyler.”"®

Seyyid Kutub’a gore bu ayet Islam’la kiifrii birbirinden tamamiyla ayirmus,
miiminlerle kafirlerin hi¢bir baglarmin kalmadigini ortaya koymustur. Bu ayrilik
inancgta oldugu gibi yasamda, diisiincede ve metotta meydana gelmistir. insanlar
bazen cahiliyye diisiincelerini Islam’la karistirabilirler. Hatta zamanla cahiliyle
inamglarini Islam inanistymis gibi de gérebilirler. Dogru yoldan sapmanin miimkiin
oldugu bir ortamda bu ayet, her seyi birbirinden ayirmakta, hak ile batili net bir
sekilde ortaya c¢ikarmaktadir. Boylece davetgi cahiliyle sisteminden farkli bir yol

iizerinde oldugunu ortaya koymakta ve yolunu netlestirmektedir.’’

Bu ayetin kiifre hosgoriilii davranma veya kiifre riza gosterme anlamina
gelmesi mimkiin degildir. Ciinkii Restlullah (s.a.s) kiifrii ortadan kaldirmak,
insanlar1 tevhid dinine davet etmekle gorevlendirilmistir. Hal bodyleyken O’nun

(hasa) kiifre r1za ve hosgorii gostermesi imkansizdir.

Aslinda bu ayet kafirlere iistli kapali bir tehdittir. Siz kiifriiniiz {izerine devam
edin biz de tevhid tizerine devam edecegiz ve miicadelemiz araliksiz siirecektir.
“Din” kelimesi ceza olarak ele alindiginda kafirlere, “sizin yaptiklarinizin
cezasi/karsiligi size, benim yaptiklarimin cezasi/karsiligi da banadir” demek olur ki
bu da bir tehdit geklidir.”®

Mevdudi bu ayeti soyle tefsir eder: “Benim dinim ayr1, sizin dininiz ayridir. Ne
ben sizin taptiklariniza taparim ne de siz benim taptigima taparsiniz. Yollarimiz
ayridir ve higbir sekilde birlesmez. Bu kafirlerden beraattir, onlara kars1 hosgoriilii
olmak degildir. Aym1 sekilde kafirlerin Miisliimanlarla  hi¢bir zaman
uzlagsmayacaklarini, onlarin Miisliimanlar kendi dinlerine tabi olmadikca beraber

olmayacaklarini ortaya koymaktir. Bu beraat ilani, bu sureden sonra nazil olan Mekki

> Ebu Leys Nasir b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim Semerkandi, Bahru’l Ulum (Beyrut: Daru’l
Kutubu’l {lmiyye, ts.), 521.

"® Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 10/370.

" Seyyid Kutub, “Fizilali’l Kur’dn”, (Istanbul: Diinya Yayincilik, 2003), 18/590-591.

’® Er-Razi, Mefatihu'l Gayb, 32/323.
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surelerde pes pese tekrarlanmistir. “...benim yaptigim bana, sizin yaptiginiz size. Siz
benim yaptigimdan uzaksiniz, ben de sizin yaptiginizdan uzagim”, “De ki ey
insanlar, benim dinimden kuskuda iseniz, ben sizin Allah'tan baska taptiklariniza
tapmam. Sizi oldiirecek olan Allah'a taparim. Bana Miiminlerden olmam

"8 “Sayet sana, karsi gelirlerse, ben sizin yaptiklarinizdan uzagim

emredilmistir.
de.”® “Bizim isledigimiz suctan siz sorulacak degilsiniz, biz de sizin islediginizden
sorulacak degiliz. De ki, Rabbimiz hepimizi bir araya toplayacak sonra aramizda
hak ile hiikmedecektir. En adil hiikiim veren, bilen O'dur. "8l “De ki ey kavmim,
durumunuza gore ¢alisin, ben de ¢alisiyorum. Yakinda bileceksiniz, kendisini rezil
edecek azab kime geliyor ve siirekli azab kimin iizerine konuyor? 82 Kur'an-1
Kerim'in bu pes pese agiklamalar ve (s (3 eg:‘.-.'d ?’SJ ifadesinin anlami, “siz kendi
dininize devam edin, ben de kendi dinime devam edeyim” degildir. Aslinda maksat
bu ayette buyuruldugu gibidir: “De ki, ben dinimi yalniz Yiice Allah'a halis kilarak

O'na kulluk ediyorum. 83

Islam “Dinde zorlama yoktur” ilkesiyle kimseye tevhid inancim kabul etmeye
zorlamaz. Fakat bu kiifre riza gosterdigi veya kiifre tolerans tanidig i¢in degildir.
Bilakis insanlari inanglarini tercih etmeleri konusunda serbest birakma gayesi

84

tasimasindandir. Kiifre riza kiifirdiir. Yiice Allah kiifre riza gostermez;” ancak,

insanlarin tercihlerinde iradelerine de miidahale etmez.

“Cd (A3 agéeé éﬂ” ayeti asla kiifre riza ve hosgoérii anlaminda degildir.
“Birakin kafirler nasil istiyorlarsa dyle yasasinlar, onlarin dini onlara bizim dinimiz

bize”, seklindeki anlayis bu ayetin vermek istedigi mesajdan fersah fersah uzaktir.

Surenin niizul sebebiyle ilgili yapilan rivayetlere bakildiginda su agik ve net bir
sekilde goriiliir ki Mekke miisrikleri oniinii alamadiklar1 Islam’1 kendi dinleriyle
uzlastirarak yozlastirmak istemektedirler. Amaglar1 bu dini kabul etmek degil,
itibarsizlagtirmaktir. Cilinkii Restlullah’m (s.a.s) kendi dinlerine -velev Ki

gostermelik bile olsa- iltifat etmesi dinlerine itibar kazandiracak, diger insanlarin

el Yunus 10/41, 104.

8 e| Suara 26/216.

*L el Sebe 34/25-26.

% el Ziimer 39/39-40

8 el Ziimer 30/14, Ebu’l Al’'a Mevdudi, T efhimu’l Kur’dn, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul:
Insan Yayinlari, 1996), 7/283.

8 el Ziimer 39/7.
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goziinde mesrulastiracaktir. Hatta zamanla Resulullah’mn (s.a.s) davetinin bir
ehemmiyeti bile kalmayacaktir. Bu hareket Miisliimanlarin Mekke sirk sistemiyle
entegrasyonunun yolunu agacak ve sistemin bir parcasi haline getirecektir. Her seyi
bilen Yiice Allah, miisriklerin bu sinsi planlarini bildigi igin onlara o giine kadar
kullanilmayan c¢ok sert bir ifadeyle seslenmis “Ey kafirler” diyerek kurmak
istedikleri tuzaklarin1 bosa ¢ikarmistir. Surenin son ayeti de Miisliimanlarin kiiftirle
hi¢bir sekilde bir baglarinin olamayacagini, hosgorii ve toleransin séz konusu bile

edilmeyecegini belirten son noktadir.
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IKINCi BOLUM SUREDE GECEN KAVRAM ve
ISTILAHLAR

2.1. Kiifiir
Sozliikte kiifiir, 6rtmek demektir. Tohumu toprakla orttiigi icin ¢iftgiye “kafir”

denir.®® Araplarin dilinde kiifriin asli; értmek demektir. Bu manada gece icin “kafir”
ifadesi kullanilir, ¢linkii gece her seyi karanligiyla orter. Ciftgilere de kafir denir. “O
yagmur misali ki bitirdigi yesillik, kiiffar: hayrette birakir. " Ayette “kiiffar” olarak
isimlendirilenler ¢iftgilerdir; ¢ilinkii giftciler tohumu topraga eker ve iizerini toprakla
orterler.t’ Ayrica kavramm lugavi anlami 6rtmek oldugu icin denize, giinesin

batimina ve geceye de “kafir” denmistir.2®

Istilahta ise kiifiir, “Hz. Peygamberi ve onun Yiice Allah’tan getirdigi
kesinlikle sabit olan seyleri yalanlamak, tevatiir yoluyla bize ulasmis bulunan
hiikiimlerden birini ya da birkagini inkar etmek” demektir.®

“k-f-r” fiili yukarida belirtilen somut seylere isnat edildigi gibi soyut seylere de
isnat edilebilmektedir. Bu da kisinin kendisine yapilan iyilikleri gormezden gelerek
inkar edip boylece nankorliikk etmesidir. “Kur’an’t Kerim’in niizulii esnasinda, Arap
muhataplar1 tarafindan “kiifiir” kelimesine, 6rtmek-gizlemek, nankorlitk etmek, bir
hakki inkar etmek, Allah’a isyan ve O’nun ayetlerini inkar etme gibi anlamlarin
yiiklenmis oldugu goriilmektedir. Buradan da “kiifiir” terimine yiiklenen Islami
anlamin, cahiliye Araplar tarafindan hi¢ duyulmayan, bilinmeyen ve bir ¢agrisim
yapmayan yeni bir anlam olmadigi anlasilmaktadir. Nitekim Kur’an’t Kerim’in

kullanimi da bu yiizden Araplar tarafindan garipsenmemistir.”*°

[lim adamlar kiifriin dért kistm oldugunu belirtirler: 1- Kiifr-i inkari: Cenab-1
Hakk'in varligin1 ve birligini inkar etmektir. 2- Kiifr-i cuhtdi: Hakk: kalp ile bilip dil
ile ikrar etmemek ve zahirl inkarda israr etmektir. 3- Kiifr-i iradi: Hakki kalben
tasdik ettigi halde dil ile sdylemekten inaden inkar etmek yani bu, zahiri inkar

etmektir. Diger bir tarifle, “Hakikati bilip ikrar etmek, ama onu kabulden ka-

% Ebu Muhammed, Izzettin Abdulaziz b. Abdisselam b. Ebi Kasim b. el Hasan el-Siilebi ed—Dimeski,
Tefsiru’l Kur’dn, (Beyrut: Daru ibni Hazm, 1992), 1/101.

% el Hadid 57/20.

87 Kurtubi, el Cami’u li Ahkmi’l Kurdn, 1/181

8 Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf b. Hayyan esiruddin el-Endulusi, el-Behru’l Muhit fit tefsir,
(Beyrut, Daru’l Fikr, h. 1420), 1/75.

8 Karaman Fikret, vd., Dini Terimler Sézhigii, (Ankara: DIB yayinlar, 2006), 390.

%Yunus Ekin, Kur'an’a Gére ‘Kiifiir’ Kavrami, (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal bilimler
enstitiisii Temel Islam bilimleri, Doktora tezi), 27.
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cinmaktir.” 4- Kiifr-i nifaki: Hak ve hakikati dil ile ikrar edip kalben ona

inanmamaktir. Miinafiklarm kiifrii bu kabildendir.*

Kur’an-1 Kerim’de kiifiir kelimesi, takriben kirk ayette mastar, {i¢ yiiz kiisur
ayette fiil, yiiz seksen dort ayette de isim olmak iizere 536 ayette ge¢mektedir.®

Kur’an’1 Kerim’de genel olarak kiifiir iic**manada kullanilmustir:

A) Cuhid; bilerek inkar etmek yani kisinin Yiice Allah’in varligini ve
ayetlerini,® birligini inkar etmek®, O’na sirk kosmak,*® cocuk isnat etmek®’ ve teslis

inancinda oldugu gibi O’na herhangi birini denk kabul etmek.*®
B) verilen nimetlere nankorliik etmek.
C) Teberri etmek.

Bilerek inkar etme durumunun Kur’an’t Kerim’de “cuhtd” kelimesiyle ifade
edildigi goriilmektedir.”® Bu itibarla “c-h-d” kokiinden tireyen bu fiilin, kiifiir

kavramini anlatan 6nemli terimlerden biri oldugu anlasilmaktadir. “Cuhid” kelimesi;

reddetmek, bile bile inkar etmek anlamlarina gelmektedir.® «

5,101

...Ayetlerimizi; ancak
kafirler bile bile inkdr ederler ayetinde gecen “cuhtid” kelimesinden otiirii “bile

bile inkar” seklinde anlam verilmistir.

Allah’m varligin1 bile bile inkar etmek, her seyin kendiliginden var oldugunu
kabul edip buna inanmak, ilahi bir giicii yok saymak, her seyi maddeden ibaret
saymak mutlak kiifiirdiir. Insanlardan kimisi Yiice Allah’in varligmi bilmesine

ragmen sirf inat olun diye inkar eder. Akli ona her seyin bir yaraticisinin oldugunu

% Celal Yildirim, fImin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yaynlari, 13, 7045-7046.
%2 Ekin, Kur’an’a Gére ‘Kiifiir’ Kavrami, 28.

% El Askeri, Ebu Hilal Hasan b. Abdullah b. Said, EI Vucuh ve’n-Nezair, (Kahire: Mektebetii’s
Sekefetii’d Diniyye, 2007), 409.

% el Al-i imran 3/21.

% el Bakara 2/6.

% el Kafirin 109/1.

%" ¢l Yunus 10/68 el Bakara 2/116, el Maide 5/17, 72, el En’am 6/101, el Tevbe 9/30, 31
% el Maide 5/73.

% el En’am 6/33, el A’raf 7/51, el Hud 11/59.

1% {bni Manzur, Lisanu’l Arab, “chd”, 3/106.

101 o] Ankebut 29/47.

36



102

hatta kalbi bu konuda mutmain olmasina ragmen sirf inaden -Ebu Cehil’de™™ oldugu

gibi- inanmadigini soyler.

Allah’in varligini inkar eden diisiincelerin basinda ateizm/tanritanimazlik gelir.
Tiirkceye “ateizm” olarak gegen kelimenin ashi “teizm”dir. Teizm, Yunancada Yiice
Allah’a inanmak demektir. Bu kelimenin basina olumsuzluk eki olan “a” harfi
getirilerek “ateizm” seklinde Yiice Allah’in varligimi inkar eden felsefi goriis haline
gelmistir.’% Materyalist diisiincenin de temelini olusturan ateizm/tanritanimazlik,
Allah, ruh, 6liim Gtesi vb. her tiirlii inanci reddeden gortisler sistemi Ki dini tiimden

olumsuz kabul eder.%

Maddeci ateist diisiincenin ilk savunucularmin Demokritos ve Epikurus oldugu
sOylenmektedir. Ateizm en parlak dénemini ise Karl Marx ve Engels ile yagamistir.
Ozellikle maddeci diisiincenin ilklerinden sayilan Demokritos, evreni ruhsal her tiirlii
varliktan ayr1 sadece maddeci bir bakis agisiyla ele alarak her seyi maddeden ibaret
saymustir. Ateistler Yiice Allah’in varligini tartigmazlar, onlara gore var olmayan bir

seyin tartigmasi da olmaz.'%

Genel olarak ateizm iki sinifa ayrilir: Negatif ateizm ve pozitif ateizm. Negatif
ateizm tanrmin varligini olasi goriir; ama varligini ispatlayacak herhangi bir delil
yoktur der. Pozitif ateizm ise tanrmin varligini olast gérmez. Onlara gore dyle bir

ihtimal yoktur.*®

Farkli sekillerde tezahiir eden ateizm diisiincesinin en popiiler olani
materyalizmdir. Materyalizm, her seyin maddeden olustugunu, maddenin disinda
herhangi bir varligin olmadigini dolayisiyla basta Yiice Allah olmak iizere bes duyu
organiyla algilanamayan varliklarin ve Olimden sonra baska bir hayatin var
olmadigimi savunur. Tanri ve diger metafizik varliklarin insanlarin kendi hayal
gliclerinden kaynaklandigini, dis alemin varligindan metafizik varliklarin oldugu

kanisina vardiklarini iddia ederler. Onlara gére maddeye bakan insan bunu yapan

192 Mehmet Ali Kapar, “Ebu Cehil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
yaynlari, 1994), 10/117-118.

1% Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Sozhigii, (istanbul: 1993), 437.

1% {van Florov, Felsefe S¢zligii (Istanbul: Cem Yaynevi, 1991), “Ateizm/Tanritanimazlik”, 458.

195 Tarihi Olaylar Sitesi, “Ateizm” (Erisim 27 Ocak 2021).

106 Makaleler.com, “Ateizm” (Erisim 27 Ocak 2021).
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birinin olabilecegini diisiinmiis ve bu diisince onda tanr1 inancini meydana

getirmigtir. Bu sebepten dolay: “tanr1 insan1 degil, insan tanriy1 yaratt1” derler.

Onlara gére canlilar hayata gelirler ve odliirler. Oldiikten sonra da yok olup
giderler. Oliimden sonra baska bir hayat yoktur. Baska bir hayat olmadig1 igin de
iddia edildigi gibi cennet cehennem diye bir sey de yoktur. Canlilar dogarlar yasarlar
ve oliirler. Bu dongli devam eder gider. Bu diisiinceye Kur’an-1 Kerim'de soyle atifta
bulunulur: “(Inanmayanlar séyle) dediler: 'Diinya hayatimizdan baska bir hayat yok.
Oliir Ve yasariz. Sadece zaman bizi yok eder." Onlarin bu konuda bir bilgileri yoktur.

Sadece (Gyle oldugunu) zan (iddia) ederler. %’

Biitiin sapmalara kars1 oldugu gibi ateist diisiinceye kars1 da Yiice Allah
degisik zaman ve mekanlarda peygamberler géondermistir. Nitekim vahyin gonderilis
amagclarinin basinda Yiice Allah’t tanitmak gelmektedir. Zaten tiim ilahi kitaplar ve
peygamberler ahiret ve niibiivvet inancinin yaninda insanlara Yiice Allah’1 tanitarak
O’nunla ilgili anlayacaklar1 tarzda bilgiler verip inkar diistincelerine karsi insanlara
akillarin1 kullanmalarini, kainatin ve igindekilerin tizerine tefekkiir etmelerini tavsiye
ederler. Zira akil higbir seyin kendiliginden var olamayacagini sdyler. Hatta bunun
ihtimal dahilinde dahi olamayacagin1 savunur. Zaten bundan dolayidir ki ateistler
Yiice Allah’m varlig: tizerine diisiinmezler, sadece “yoktur” derler. Yokluguyla ilgili
delil getirmekten sakmirlar, bdyle bir sey bizim isimiz degildir diyerek sivisirlar.
Uzerinde tefekkiir ederlerse ne kadar derin bir yanilgi icinde olduklarin
goreceklerdir. Ciinkii Yiice Allah’in yoklugunu ispat miimkiin degildir. Bu konuda
ne kadar delil aranirsa aransin bulmak imkansizdir. Akil mevcudatin kendiliginden
var olmayacagini soyler. Onlar da bunun imkansizligint bildikleri i¢in mugalata
yaparak “olmayan bir seyin ispatina ne hacet” diyerek basta kendilerini sonra da

baska insanlar1 kandirmaktadirlar.

Allah indirdigi Kitaplar ve peygamberlerle insanlara sadece kendisini
tanitmakla kalmamis ayn1 zamanda onlara kainat ile ilgili bilgiler de vermistir. Hatta
insanin yaratiligint ilk asamadan ele alip sonraki tiim asamalar1 -6liimiine kadar'%-
anlatarak bir yaraticinin oldugunu ve bunun da kendisi oldugunu acik ve net bir

sekilde ifade etmistir.

107 o Casiye 45/24.
108 o] Mu’mintin 23/12-15, el Hac 22/5.
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Kainatin nasil ve ne zaman olustugu ne zamana kadar devam edecegi ve
sonunun ne olacag: gibi sorularla birlikte hayatin nasil basladigi, bu ¢esitliligin nasil
olustugu hepsinden oOnemlisi insanin nereden geldigi, ni¢in geldigi ve nereye
gidecegi gibi sorular insanlarin 6teden beri cevabini aradiklar1 sorulardir. Zira her

insan fitratinda bir anlam arayisiyla yiizlesmektedir.

Bir yaratici olmadan insanlarin yiizyillardir aradigi sorularin cevabimi bulmak
miimkiin degildir. Kainatin nasil olustugu ve ne zaman olustuguyla ilgili giiniimiizde
ulagilan bilgiler sadece varsayimdir. Hayatin ne zaman ve nasil basladigiyla ilgili
olarak ise heniiz elle tutulur kesin bir bilgi yoktur. Insanlik tarihiyle ilgili olarak

bir¢ok varsayim olmasina ragmen bunlarin higbiri kanitlanmis degildir.

Insanin nereden geldigiyle ilgili vahyin disinda kanmitlanmis higbir bilgi yoktur,
Tek bilinen sey ciftlerin birlesmesiyle anne rahminde meydana gelen bir varlik
olusudur. Otesi bilinmemektedir. Ortaya atilan evrim teorisi de bu bilinmezligin
verdigi bir garesizlikten baska bir sey degildir. Yaraticiyr yok sayarsaniz evrim
teorisi gibi bir ucubeyle bogusmak zorunda kalirsiniz ki bugiine kadar bunu
ispatlayacak herhangi bir delil de getirilebilmis degildir.

Insanin diinyaya nigin geldigiyle ilgili olarak da vahyin disinda higbir bilgi
yoktur. Vahyin haber verdiginin disinda ¢ok farkli teoriler ortaya atilsa da isin ashi
asla bilinmemektedir. insana canlilik veren, vahyin “ruh” olarak isimlendirdigi seyin
nasil bir sey oldugu hakkinda insanin pek fazla bilgisi yoktur. Yahudilerin “ruh” ile
ilgili sorduklar1 soruya gelen cevap bu konuda pek fazla bilginin olmadig
yoniindedir.'® Ayette gecen “ruh” ifadesi insana hayat veren ruhtur.**® Onunla ilgili
insanlara ¢ok az bilgi verildigi* ayetin devaminda gelmektedir. Ruhla ilgili bugiine
kadar onlarca galisma yapildigi halde somut bir bilgiye ulagilamamistir. Elimizde
bulunan tek bilgi vahyin haber verdigi ve adma “ruh” denilen bir seyin (enerjinin)

varligidir.

109 o] isra 17/85.

119 Nasuriddin Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envaru’l Tenzil ve
Esrari’t Te'vil, (Beyrut: Daru Thya et-Turasi el-Arabi, h. 1418), 3/265, Zemahseri, El-Kessaf an
Hekdaiki Gevamizi Et-Tenzil, 2/290.

11 ot-Taberi, Cami’ul Beyan fi Te vili’l Kur’dn, (Miiessesetu’l Risale, 2000), 17/541, Zemahseri, El-
Kessaf an Hekdiki Gevamizi Et-Tenzil, 2/290.
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Allah’1in varligini inkar eden ve her seyin kendiliginden var oldugunu, kainatin
bir yaraticisinin olmadigini varliklarin olusumunun tesadiiflere bagl oldugunu iddia
eden ateizm ve tiirevleri tiim diistince ve inanislarin bu konuda ortaya koyduklari

ikna edici higbir delilleri yoktur. Sadece mugalata yapip laf ebeligi yapmaktadirlar.

Akil higbir seyin kendiliginden var olamayacagini soyler. Eseri goriince
miiessiri hareket goriince muharriki arar. Duman goriince atesi, ses duyunca
sahibinin varhigim diistintir. Bu da insanin diistinerek Yiice Yarati’ciya ulagmasi ve
varhgimi kabul etmesi hakikatidir. Bununla ilgili Kur'an-1 Kerim’de Hz. ibrahim’in

(as) kissasi geger:

Putperest bir toplumda yasayan genc¢ Ibrahim yasadigi toplumun dikkatini
tizerinde bulunduklar1 dini inanglarin hatali olduguna ¢ekmek i¢in anlayacaklari
sekilde kiyaslamalarda bulunur. Onlar1 hak yola ulastirmak igin taptiklar1 seylerin,
ilk 6nce hudus olduklarm ispatlar sonra da bunlarin hudus olmalar1 sebebiyle ilah

Y2 yildizlara tapanlara taptiklari yildizlarin giin

olamayacaklarina dikkatlerini ¢eker.
dogunca kaybolmalarin1 delil getirerek ilah olamayacaklarini boylece ilah vasfini
tasiyan varligin aciz olamayacagini eger aciz ise de ilah olamayacagimi “Batanlari
sevmem™*? temsiliyle ispatlar. Aya tapanlara da aym minvalde misal getirir ve
bunun da hudus oldugunu ortaya koyarak ilah olamayacagin dile getirir."** Akabinde
kendi tanrilarinin daha gii¢lii oldugunu iddia eden giines perestlere de ayni tislupla
yaklasir ve gilinesin de gece karanligina yenildigi i¢in ilah olamayacagini ortaya
115

koyar.” Kur’an-1 Kerim'in detaylarina girmeden genel hatlariyla verdigi bilgilerden
anliyoruz ki Hz. ibrahim, (as) dsneminde yasanan inanglarin tiimiiniin batil oluslarin

ispatlamig ve su muhtesem hakikati ortaya koymustur.

“Ben, gokleri ve yeri yoktan yaratan yaraticiya Hanif olarak yoneldim ve

miisriklerden degilim. 116

Ayette gecen “hanif” kelimesi dikkat ¢ekicidir. Ciinkii “hanif” kelimesi anlam
olarak; dalalatten istikamete yonelmek anlamina gelmektedir. Dini anlamda ise Hz.

Ibrahim’in (as) teblig ettigi hak din iizerinde bulunan ve Allah’mn birligine inanan

12 Zemabhseri, El-Kessaf an Hekdiki Gevamizi Et-Tenzil, 2/40.
113 e] En’am 6/76.
1% el En’am 6/77.
115 o] En’am 6/78.
118 o] En’am 6/79.
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miiminlere denir.**” Dolayisiyla bu kelime genel olarak tevhidi ifade eder. “Kur’an-1
Kerim’de “hanif” kelimesi 12 ayette gelmis olup ikisi ¢ogul olarak kullanilmstir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim’in (as) dinini hanif"'® kendisinin de Miisliiman bir

f119

hanif*® oldugu bildirilirken dinine uyanlara da hanif denmistir.**® Hz. Muhammed’in

(s.a.8) getirdigi din ile Hz. Ibrahim’in (as) dininin ayn1 hak tevhit dini oldugu

vurgusu yapimistir.’? Yine Allah’a ortak kosmayanlarin Allah’t halis olarak

3

birleyenlerin hunefa olmalari,*?* hanif olarak hak dine yonelmeleri*®® ve ibadet

etmeleri*®* emredilmistir.”**°

Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de kainati ve igindekileri t')rneksiz,126 yeri ve

127 yarattigini, yaratilisin baslangicinda her seyin tek parca

128

gokleri alt1 giinde
oldugunu, sonradan bunlarin birbirinden ayrildiklarini™" ifade ederek bunlar gibi
birgok detay verir. Bunlar1 anlatirken aslinda insanlarin higbir seyin kendiliginden
var olmadigina biitiin bunlarin biri tarafindan tasarlanip hayata gegirildigine dikkatini

ceker.

Yiice Allah kainatin yaratilisinin anlatimiyla yetinmez insanin yaratiligindan da
sz eder. Ilk insanin yaratilis asamalarini detaylariyla anlatir.'? Ayni sekilde insani
yarattigimi ardindan kendisine ruhundan iifledigini'®’, insanin anne rahminde
gecirdigi asamalari, ™ detaylandirir. Biitiin bunlari her seyin bir yaraticisinin
oldugunu, higbir seyin kendiliginden ve tesadiifen olmadigimi ortaya koymak igin
anlatir. Kéinatin ve insanin yaratilisiyla ilgili olarak girilen detaylar; ancak onlar

yapan bilir dedirtecek teferruattadir. Her seyin mitkemmel bir hesaplama ve odl¢iiyle

YT Bl jsfehani, Miifredat, “h-n-f*, 133.
118 o] Bakara 2/135, el Al-i imran 3/95.
119 o] Bakara 2/135, el Nahl 16/120.

120 o] Nisa 4/125, el En’am 6/101.

121 o] En’am 6/161.

122 o] Hac 22/31.

123 o] 'Yunus 10/105.

124 o] Beyyine 98/4.

125 Eikret Kahraman vd., “Dini Kavramlar Sozliigii ”,"Hanif", 230.
126 o] En’am 6/101.

127 o] A’raf 7/54, el Yunus 10/3.

128 o] Enbiya 21/30.

129 o] Hac 22/5, el Mu’minftin 23/12-14.
130 os-Secde 32/9.

131 ¢] Hac 22/5, el Mu’mintin 23/12-14.
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yapildigini,* ciddi bir planlamanin ve projelendirmenin oldugunu, bu projenin bir

133

takvim cercevesinde™® ve takvim iizere™ hayata gecirildigini beyan eder.

Bir yerde ol¢ii, diizen, planlama varsa bunun arkasinda bir ilim vardir. Ol¢ii,
diizen ve planlamanin miikkemmelligi arkasindaki ilmin de miikemmelligini ortaya
koyar. Kur’an’da buna ozellikle vurgu yapilir: “Rahman'in yaratisinda hi¢bir
uyumsuzluk goremezsin. Bir kere daha bak! Hic¢bir ¢atlak (diizensizlik) goriiyor

musun? 1%

Kader olarak isimlendirilen kavram aslinda her seyi belli bir 6l¢ii dahilinde
yapmaktir. Yiice Allah, kainat1 yaratmadan once projelendirmis, en ince detaylarina
kadar hesaplamis, hassas dengeleri takdir etmis ve akabinde icra etmistir. Kainat
yaratildigindan beri basta verilen 6l¢ii, denge ve diizen hi¢ aksamadan bugiine kadar
devam etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de gesitli yerlerde bu denge ve olgiilere deginilmistir. Glines ve
aym belli bir hesapla ve belli bir yériingede hareket ettikleri,**® gece ve giindiiziin
belli bir diizen iginde olustugu,”® yagmurun belli bir miktar ve diizen iginde
yagdig,'® denizde yiizen gemilerden sz edilerek suyun kaldirma giiciiniin oldugu®*®

ve daha bir¢ok konuya deginilerek bir yaraticinin varligi ispatlanmstir.

Insanlar1 kiifre gotiiren bir baska diisiince sekli de “deizm”dir. Deizm:
“Kainatin gerisinde onu harekete geciren bir gii¢ olduguna inanan bir inang tiiriidiir.
Onlara gore Tanri insanlarin iligkilerine karigmaz. O ilk hareketi veren olmakla
beraber el¢i ve kutsal kitap gondermez.”**° “Ilk Muharrik” diisiincesiyle ortaya gikan
bu akimin ilk savunucularindan olan Aristoteles’e gore; hareket eden her varlik bir

muharrike muhtactir. Bu muharrik ayn1 zamanda harekete gecirdigi seyin disinda

132 o] Kamer 54/49, el Furkan 25/2.

133 o1 Ala 87/2,3.

134 o Tin 95/4.

135 o] Mulk 67/3.

136 o] Rahman 55/5, el Enbiya 21/33.

137 6] Al-i imran 3/190, el Yunus 10/6, el Enbiya 21/33.

138 o] Mu’mintin 23/18.

139 ¢l isra 17/66.

140 Dogan Gogmen, Deizme ve Deistlere Dair Bazi Temel Géozlemler-1, 2.

42



olmalidir. Higbir sey kendi kendine harekete gegcmez, onu harekete gegiren bagka bir
99141

gii¢ vardir.

Allah’1 inkar etmek nasil kiifiirse varligimnmi kabul edip ayetlerini inkar etmek de
kiifiirdiir. Biitin her seyi yaratan bir yaratici var, fakat bu yaratici yarattiklarina
miidahale etmez, onlara karismaz diyen deistler, miiteal yaraticiyr kabul eder; ama
yaraticinin yaratiklariyla iletisimini kabul etmezler. Bu diisiinceye gore yaratici
kainat1 yaratmis Ve kendi basina birakmistir. Onlara goére, yaratici ne vahiy goénderir

ne de peygamber.'#?

Yiice Allah Kur'an-1 Kerim’de bu diisiinceyi reddeder. Her seye miidahil
oldugunu belirtir. “Géklerde ve yerde olanlar O’ndan isterler. O her giin bir

"4 geklinde ifadesini bulan ayette Yiice Allah, yaratiklariyla her an

istedir.
iletisimde oldugunu, onlarin ihtiyaglarini karsiladigini ve her tiirlii isteklerine cevap
verdigini ifade etmektedir. Yine aymi sekilde insanlara peygamberler géndermis,***
onlarin araciligiyla hayata yon veren kitaplar indirmis,"* kavimleri helak ederek
tarihe miidahale ettigini acik ve net bir sekilde agiklamustir.**® Peygamber kissalari
aslinda Yiice Allah’m insanlarla ne kadar alakali oldugunu goézler 6niine seren birer

tarihi vesikadir.

Aynmi sekilde insanlara peygamberler araciigiyla zanaat ogrettigini,**’ bir
tilkeyi kitlik doneminde Hz. Yusuf (as) aracigiyla ekonomik buhrandan kurtardigini,
baska bir peygambere hiikiimdarlik vererek diinyada o zamana kadar olmayan bir
teknoloji verdigini,**® bir tek yapragin bile O’nun ilmi olmadan yere diismedigini,**
O dilemedikten sonra kimsenin bir sey dileyemeyecegini™® belirterek her seye

miidahil oldugunu agik ve net bir sekilde belirtmektedir.

141 Okan Bagc1, Aristoteles’in ilk Muharriki ile Leibnez’in Yeter Neden’inin Mukayesesi, Kafkas
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 418, (2017), 11-21.

142 Dogan Gogmen, Deizme ve Deistlere Dair Bazi Temel Géozlemler-1, 2

143 o] Rahman 55/29.

144 ¢1 Bakara 2/87, el Bakara 2/151, el A’raf 7/35, el A’raf 7/59, et-Tevbe 9/129.
145 ¢] ibrahim 14/5, en-Nahl 16/43, 44.

146 ¢] Suara 26/119-120, el Hud 11/60, el Hud 11/89.

147 o] Enbiya 21/80, el Sebe 34/10-11.

148 o] Neml 27/40.

149 o] Enfal 6/59.

150 o] Tekvir 81/29.
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Insanlarin yaratilip basibos birakilmayacagmi, gokleri yeri ve onlarin
aralarindakileri oyun olsun diye yaratmadigini belirterek bu konuya son noktayi

koymaktadir. 151

Yiice Allah’in varligimi inkar etmek nasil kiifiirse O’nun higcbir seye miidahil
olmadigmma inanmak da kiifiirdiir. Zira O, peygamberler ve onlarin araciligiyla
insanlar diinya hayatlarinda uysunlar diye kitaplar géndermistir. Bu kitaplarda Yiice
Allah’in emir ve yasaklari, maddi ve manevi uyulmasi gereken kurallari vardir. Bu
kurallarin dgrenilecegi tek yol vahiydir. Insan akli; ancak duyu organlariyla
algiladig1 seyler iizerine diisiinebilir ve yargiya varabilir. Bunlarin haricinde kalan
seylerle ilgili higbir sey bilemez. Akil gayb denilen konulara vakif olamaz. insanlarin
kafalarin1 kurcalayan birgok soru vardir ki vahiy olmadan bunlarin cevabinin

bilinmesi imkansizdir.

Sirk de kiifriin bir diger seklidir ki bu, diger kiifiir sekillerinden daha yaygindir.
Sirk sozliikte; “bir seyi misline izafe etmektir. Bir iste veya bir malda ortak olmak
gibi.. 192 diger bir ifadeyle sirk, iki veya daha fazla kisinin bir malda veya bir seyde
ortak olmalaridir;*®® bu ortaklik ayni, nakdi vs. malda oldugu gibi yetkide de olabilir.
Mesela, bir sirketin ortaklarmim aym zamanda yetkide de ortak olmalar1™* ya da aym
sugu isleyenlerin cezada ortak olmalar1 gibi...™ Kisacas1 “sirk” herhangi bir seyde
iki veya daha fazla kisinin ortak olmasidir. Sirk kelimesi bazi ayetlerde sozliik

anlamini korumustur.156

Dini anlamda ise sirk; uluhiyete ait bir 6zelligi bir bagkasina tanimaktir. Yani
bir seyi veya seyleri Allah’a esit tutmak, yaratmada etkileri olmadig:1 halde onlar
sefaatci saymak, ibadet edilmeye deger olmadiklar1 halde emir ve yasaklarini yerine
getirmek suretiyle onlara ibadet edip onlar yaratiklar tizerinde mutlak hiikiim sahibi

kabul etmek hatta onlar1 Allah’1 sever gibi sevmektir.*’

B “fnsan kendi basina birakilacagini mi saniyor!” el Kiyamet 75/36, “Biz gokleri, yeri ve onlarin

arasindakileri oyun olsun diye yaratmadik.” el Enbiya 21/16.

152 Ebu Hilal Hasan b. Abdullah b. Said, “Sirk”, 217, “(Kiyamet giinii Yiice Allah soracak): Benim
ortaklarim nerede!” el Nahl 16/27

53 “O nun miilkte ortagi yoktur.” el Isra 17/111.

Y4 “Onu da isime ortak yap” el Taha 20/32, “Yoksa onlarin Yiice Allah i izin vermedigi konularda
kendileri i¢in dinde yasalar koyan ortaklar mi var?” el Zimer 39/29.

5 “Elbette ki sizler azapta ortaksiniz.” el Zuhruf 43/39.

1% ¢l Taha 20/32, el Fatir 35/40, el Ahkaf 46/4.

BT EKin, Kur’an’a Gore ‘Kiifiir’ Kavrami, 36.
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Kur'an-1 Kerim’de sirk ii¢ manada kullanilmistir: **®

1. Ibadette Yiice Allah’a ortak kosmak: Sk Jasgdd A0 sl @ oK ol
1aa 4—‘J 84\-“-‘ ‘ﬂJﬁ‘;.‘ ¥y alla 199 (*“...Kim Rabbine kavusmayr umuyorsa,
artik salih bir amelde bulunsun ve Rabbine ibadette hi¢ kimseyi ortak
tutmasin.”) ayet ibadetin  Allah’a has kilinmas1  gerektigini

vurgulamaktadir. Ciinkii ibadet Yiice Allah’tan bagkasi i¢in yapilirsa
Allah’a sirk kosulmus olur.

2. Itaat manasinda kullamlmistir ki seytan kiyamet giinii kendisine tabi

olanlara soyle der:'® 0 b UJﬁsﬁ‘ Ly & 48 @‘ (“Elbette ki ben sizin
daha once (diinyada iken) bana itaat ettiginiz iddiasini kabul etmiyorum.”
beni sirk kosmanizi1)” ifadesi, “bana itaat etmenizi” anlamindadir. Burada
“sirk” ifadesi itaat anlaminda kullanilmstir.'®® Dolayisiyla Allah’a itaat

eder gibi bir bagkasina itaat etmek, sirktir.

3. Riya anlaminda kullanilmistir: ¥y alla p JA’-,-.LE 4-u f«m R o u«d
J2al A3 33y & 484192 (“411ah 1n huzuruna ¢rkacagim umut eden kimseler

salih amel islesinler ve ibadetlerinde O ’na hi¢hir seyi ortak kilmasinlar.”)

Buradaki sirk ifadesi de “riya” anlaminda kullanilmustir.
Alimler dinde sirki genel itibariyle iki baglik altinda ele almiglardir:'®®

1. Biiyiik sirk: Yiice Allah’a uluhiyet ve rububiyetinde ortak kosmaktir.
Uluhiyette sirk; Yiice Allah’la beraber baska ilahlarin da oldugunu iddia
edip kabul etmektir. Rububiyette sirk ise, Yiice Allah’in kdinati sevk ve
idare edisinde ortaginin oldugunu iddia edip kabul etmektir. Bu kisim girk

mutlak kifirdir. Nitekim  Yice Allah Kur’an’t Kerim’de soyle

158 Ebu Hilal Hasan b. Abdullah b. Said, “Sirk”.

159 el Kehf 18/110.

160 ¢] ibrahim 14/22.

181Ehy Hasan Ali b. Ahmet b. Muhammed b. Ali el-Vahidi en-Nisabiiri, el-Veciz fi tefsiri’l kitabil
Aziz, (Beyrut: Daru’l Kalem, h. 1415), 581, Manstr b. Muhammed b. Abdilcebbar b. Ahmet el-
Merizi es-Sem’ani et-Temimi, Tefsirii 'l Kur’dn, (Riyad: Daru’l Vatan, 1997), 3/112

162 e] Kehf 18/110.

163 Ragib el Isfehani, Miifredat (Kur’dn Kavramlar: Sozliigii) (istanbul: Cira, 2010), “Sirk”, 547.
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25164«

buyurmaktadir: “Allah kendisine sirk kosulmasini affetme:. Kim Yiice

Allah’a  sirk kosarsa kesinlikle doniisii  olmayan bir sapkinliga

185 “Kim Yiice Allah’a sirk kosarsa, kesinlikle Yiice Allah ona

1,166

diismiistiir.

cenneti haram kilmistir.

2. Kiiglik sirk: Kisaca buna riya da denir. Yapilan herhangi bir amelde Yiice
Allah’in diginda bagkasinin veya baskalarinin da rizasini gozetmek... Bu
cesit sirk kiifiir olmamakla beraber yapilan ameli bosa ¢ikarir. Unutmamak

lazimdir ki riya, miinafiklarin 6zelliklerinden bir tanesidir.*®’

Tovbe edilmeden Yiice Allah’in affetmedigi tek giinah sirktir. Bunun digindaki
giinahlar1 igleyenlerden istedigini affeder istedigini azap eder. 1%8 Sirk, Yiice Allah’mn
hukukunu hige saymakla beraber O’nu aciz, eksik ve zayif gdérmek, O’ndan

baskasina tapmak apacik bir iftiradir.

Allah insanlar1 kendisine ibadet etsinler diye yara‘[mls‘ur.169 Oysa sirk, insani
yaratilis amacinin disina ¢ikarir. Asli gorevi kendisini yaratana ibadet etmek olan
insan1 baska seylere ibadet ettirerek yoldan cikarir. Insan gérevini yerine getirdigi
stirece degerlidir. Clinkii esyanin tabiat1 bunu gerektirir. Dolayisiyla ise yaramayan
esyanin hi¢bir ehemmiyeti olmadig1 gibi gorevini yerine getirmeyen insanin da

herhangi bir ehemmiyeti ve kiymeti yoktur.

Allah kainati ve igindekileri yoktan yaratmistir.'”® Yaratma isinde kimseye

ithtiya¢ hissetmedigi gibi onu sevk ve idare etme isinde de kimseye muhtac degildir.

1 Misriklere gore putlar Yiice Allah’in miilkiinde ve tasarruflarinda ortagidirlar.

164 el Nisa 4/48.
1 e] Nisa 4/116.
168 e] Maide 5/72.
187 «Siiphesiz miinafiklar Yiice Allah’1 aldattiklarimi (sanirlar) oysa O onlari (bulunduklari durumda
birakarak) aldatir. Namaza kalktiklarinda tembelce kalkarlar. Insanlara gésteris yaparlar. Yiice Allah’1
cok az hatirlarlar.” el Nisa 4/142.
188 “gllah kendisine sirk kosulmasini affetmez.” el Nisa 4/48.
169 o] Zariyat 51/56.
170 el Hasir 59/24. ) ) )
VL) 50458 3365 I G 205 40 0% Al el o5 8 505 (S5 a5 105 385 a1 o] b S U5
“(Ya Muhammed!) De ki; ¢ocuk edinmemis, miilkiinde ortagi olmayan ve acizlikten dolayr yardimci
edinmemis olan zata hamdolsun. O nu yiicelttikce yiicelt.” el Isra 17/111.
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Bunun i¢indir ki onlara dua eder, adaklar adar ve 6nlerinde secdeye varirlar. Halbuki

O’nun miilkte ortagi olmadig1 gibi tasarrufunda da ortag: yoktur.*"

Kur'an-1 Kerim’de sirk kavrami farkli kelimelerle ifade edilerek reddedilmistir.
Sayle ki; & = misl*™ kiifvd S veli s 917, sefi’ &4 1 gibi... Sirk hem kalbi
hem de ameli bir mahiyet tasir. Sirkin kalbi boyutu, Allah’in esmasinda ve fiillerinde
ortagi ve dengi oldugunu kabul edip sahte tanrilar icat etmek, tasarrufunda bu sahte
tanrilarin rolii olduguna inanmaktir. Ameli boyutu ise kisinin Allah’a sirk kostugu

seylere ibadet etmesi ve onlara dua etmesidir.’’

Kur'4n-1 Kerim’in birgok yerinde Yiice Allah’in birligine’®, esi ve benzeri
olmamakla beraber,!”® miilkiinde ve tasarrufunda ortaginin olmadlglna,180 insanlarin
Yiice Allah’a ortak kostuklart giines, ay, yildizlar gibi cisimlerin O’nun birer ayetleri
olduklarina,'®! bunlarin O’na boyun egdiklerine,182 melek, cin, insan gibi kutsallik

atfedilerek ibadet edilenlerin O’nun kullar1 olduklarina™? vurgu yapilmaktadir.

Gerekge her ne olursa olsun sirk, Yiice Allah’in siddetle reddettigi ve asla
affetmedigi bir giinahtir. Insanlar farkli sekillerde bu giinaha diisebilmektedirler.
Miisrikler putlari kendileri ile Yiice Allah arasinda birer sefaatci’® kabul
ediyorlarken Huristiyanlar Hz. isa Mesih’i,'®® Yahudiler de Hz. Uzeyr’i'®® Yiice

Allah’a ogul olarak nispet etmek suretiyle sirke diismiislerdir.

Sirkin Kur'an-1 Kerim tarafindan ¢ok siddetli bir sekilde hedef alinmasinin

belki de en 6nemli hikmetlerinden biri, insanlarin ¢ogunlugunun bu giinaha meyilli

V2153 8585 T 5 G5 Al o8 sl AT o8 8y pls AT 5K oT5 1305 385 41 ol o 3as) 5
“(Ya Muhammed!) De ki; ¢ocuk edinmemis, miilkiinde ortagr olmayan ve acizlikten dolayr yardimci

edinmemis olan zata hamdolsun. O nu yiicelttikge yiicelt.” el Isra 17/111.

Y3 O "nun misli yoktur el Sura 42/11.

Y4 <O nun dengi yoktur” el ihlas 112/4.

Y5 «Omun yardimeist yoktur. el isra 17/111.

Y8 «O nun disinda onlar icin sefaatgi yoktur” el En’am 6/51.

YT EKin, Kur’an’a gore Kiifiir Kavrami, 38.

1% el Thlas 112/1.

' ¢l Thlas 112/2.

10 o] Bakara 2/247-253, el Al-i imran 3/26.

181 o] Fussilet 41/37.

182 o] Fussilet 41/11.

1% el A’raf 7/194.

184 el 'Yunus 10/18.

18 el Tevbe 9/30.

1% el Tevbe 9/30.
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olmalarindan kaynaklanmaktadir. Tarihin her doéneminde Yiice Allah’in varligini
inkar edenler aziklikta kalmislardir. Fakat Yiice Allah’in varligin1 kabul etmekle
birlikte O’na ortak kosanlar ciddi bir orana sahiptirler. Farkli isimler altinda da olsa

sirk belas1 insanlar1 her zaman tehdit etmistir.

Sirkin temellendirilmesi inkarin temellendirilmesinden daha kolay ve ikna
edici ozelliklere sahiptir. Ornegin sefaat meselesi... Puta tapanlarin en ciddi
gerekgeleri taptiklar1 putlarin kendileri ile Yiice Allah arasinda sefaat¢i olacaklarini
iddia etmeleridir. Onlara gore miiteal olan Yiice Allah’a kendilerinin ulasmasi zordur
ve bunun i¢in de araciya ihtiya¢ vardir. Dolayisiyla taptiklart sey goriinen maddi
varlik (¢esitli sekillerdeki putlar, kiiltler vs.) degil yiiklendikleri manadir. Bu hususa
Yiice Allah Kur'an-1 Kerim’de dikkat ¢ekerek onlarin, tapindiklari seylere manalar
yiiklediklerini ve onlari isimlendirdiklerini'®’ ifade etmektedir. Halbuki onlarin ilah
olarak taptiklar1 seylerin hakikatte ilah olduklarina dair ellerinde hicbir delilleri
olmadig1 gibi taptiklari seyler de ilah olmayi hak edecek bir giice sahip degillerdir.*®

Bir baska yoniiyle sirk, Yiice Allah’a ait olan 6zellikleri bir bagkasina atfetmek
olup sadece O’nun yetkisinde olan hususlarda bir bagkasinin da yetkili olduguna
inanmaktir. Bir giin Hz. Omer agiz aliskanligiyla babasinin adina yemin edince Hz.
Muhammed (s.a.s): “Allah atalariniz adina yemin etmenizi yasaklamistir. Yemin
edecek kimse ya Yiice Allah adma yemin etsin ya da sussun”*®® demistir. Hz. Omer
insanlar zamanla kutsallik atfedip sirke diismesinler diye altinda biat edilen agaci
kestirmistir. Miisliimanlar zamanla ehli kitap gibi peygamberlerine ilahlik
atfetmesinler diye Kur'dan-1 Kerim’de onun Allah’m kulu ve elgisi oldugu, ehli
kitabin diistiigii hataya diismemeleri gerektigi vurgulanmistir.®® Bir hadisi serifte
soyle gegmektedir: “Hiristiyanlarin Meryem oglu Isd’y1r insan {istii niteliklerle
ovdiigii gibi siz de beni 6vmeyin. Ben sadece Yiice Allah’in bir kuluyum. Benim i¢in

Yiice Allah’n kulu ve resulii deyin.”191

Alemleri yaratan birdir. Eger yaratic1 bir olmasayd: irade catismasi meydana

gelirdi. iradelerin catismasi meselesini Kur'an-1 Kerim sdyle ifade etmektedir: “Yer

187 e] A’raf 7/71, el Necm 53/23.

188 el-Beydavi, Envaru’l Tenzil ve Esrari’t Te vil, 3/19.

18 Tirmizi, “Nuzdr”, 8.

190 o1 Al-i Imréan 3/79- 80-144; el Maide 5/116-117; el Kehf 18/110.
191 Buhard, “Enbiya,”, 48; Darimi, “Rikak”, 68.
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ve gokte Allah’tan baska ilahlar olsaydi, diizenleri bozulurdu. ™ Birden fazla ilah
olsaydi bunlar muhakkak ki birbirleriyle anlasmazhiga diiserlerdi. Ilahlarin
anlasmazliga diismeleri durumunda da diizen namina bir sey kalmazdi. insanlar
savagirken bile diinya viraneye doniiyorsa ilahlarin savasmasi durumunda neler
olacagin1 tahayyiil etmek zor olmasa gerek. Kainattaki diizenin hi¢ aksamadan
islemesi ve hicbir sekilde muhalefetin olmamasi tek bir ilah ve tek bir iradenin

oldugunu ortaya koymaktadir.
Sirkin en yaygin sekillerini s0yle siralamak miimkiindiir:

1- Bu cesit sirke felsefede diializm denir. Bunlara gore biri iyilik digeri de
kotiiliik tanrist olmak tizere iki ilah vardir. Bunlardan biri hep iyiligi digeri
de hep kotiiliigli yaratir. Biz biliyor ve goriiyoruz ki bazen iyilik bazen de
kotiiliik galebe ¢almaktadir. Bu durumda iki ilahtan birinin istedigi olurken
digerinin olmamaktadir. Iyilik ve kétiiliik tanrilarmin olduguna inananlar
tyilik tanrisinin kotiiliigii yaratmaya giicli olmadigini ayni sekilde kotiiliik
tanrisinin da iyiligi yaratmaya giiciiniin yetmedigini iddia etmektedirler. Bu
durumda ortaya yine acizlik ¢itkmaktadir. Oysa bir ilahin her seyi yapmaya
giicii yetmelidir. lIyiligi yaratabildigi gibi kotiiliigii de yaratabilmelidir.
Kotilik yaratmak bir ilaha yakismaz seklinde bir itiraz olabilir. Su
unutulmamalidir ki bir seye gii¢ yetirmek ve onu yaratmak o seyden razi
olmak anlamina gelmez. Yiice Allah kiifiirden razi degildir.193 Ama kiifrii
yaratmis olmasmna ragmen kullarmin  kiifretmelerine  miidahale
etmemektedir. Sayet bunlarin iddia ettigi gibi iki ilah olsaydi, bunlardan
biri insan1 yaratmak istese digeri de karsi ¢iksa ve bunlar birbirleriyle
tartigsalar sonunda birinin dedigi olsa ve insan yaratilsa veya yaratilmasa,
ortaya birinin acizligi ortaya ¢ikar ki bu da ilah olmanin ziddi bir
durumdur. Ciinkii ilahin aciz olmast miimkiin degildir. Maglubiyet acizligin
ispatidir. Bir ilah asla maglup olmaz. Maglup olursa ilah degildir. Peki
bunlarin bir konuda anlagsmalart miimkiin degil mi? Anlagmalar
miimkiindiir dersek soyle bir durum ortaya c¢ikar; bu iki tanr1 arasindaki

anlagsma ya mecburiyetten veya tercihten kaynakli olacaktir. Mecburiyetten

192 o] Enbiya 21/22.
193 o] Zumer 39/7.
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dersek bu acizlik demektir. Tercihten kaynakli dersek bu durumda ilerde
tekrar birbirleriyle anlagsmazliga diisme ihtimali ortaya ¢ikacaktir ki bu
durumda da ayni sey olacaktir. Biri digerine galip gelecek ve acizlik ortaya
¢tkmaya devam edecektir.**

2- Yiice Allah’a ¢ocuk isnat etmek: Cocuk olarak isnat edilen varliklar ister
insan ister melek olsun fark etmez'*® bu isnat tamamen sirktir. Miisrikler,

melekleri kizlar1 olarak Yiice Allah’a isnat**®

eder veya bazi disi putlarin
Yiice Allah’in kizlar1 oldugunu sdylerlerdi. Y7 Miigriklerin disi saydiklari

putlar1 vardi. Lat, Uzza ve Menat gibi...
“Yoksa erkekler onlara da digiler Allah’a mi? "%

Necm Suresi’nde gecen bu ayet, misriklerin Yiice Allah’a kiz ¢ocuk isnat
etmelerini degil, ¢ocuk isnat etmelerini elestirir. Kiz ¢ocuga vurgu yapmasi ise
onlarin kiz ¢ocuklarini diisitk gérmeleri, begenmemeleri hatta bu yiizden onlar1 diri
diri gommeleri ortada iken kalkip onlar1 Yiice Allah’a isnat etmeleri bir nevi Yiice
Allah't degersiz gormelerinden kaynaklaniyordu. Burada iki durum séz konusudur;
birincisi ilah gordiikleri birine g¢ocuk isnat etmeleri ikincisi de kendileri nezdinde
degersiz olan1 ona layik gérmeleridir. Yani sanki miisriklere: “Yiice Allah’a ¢ocuk
isnat etmeniz yetmiyormus gibi bir de degersiz gordiigiiniizii isnat ediyorsunuz”

denmektedir.

Ehl-i kitap da Yiice Allah’a g¢ocuk isnat etmistir. Onlar kendilerine gonderilen
Kimi peygamberleri Yiice Allah’in ¢ocugu olarak kabul edip onlara ilahlik
atfetmislerdir. **® Teslis inanc1 olarak da bilinen bu sirk tiirii, Hiristiyanlarin sonradan
ortaya koyduklar1 bir inancgtir. Teslis inancinin bugiinkii halinin Tertullian (6. 225)
adli bir papaz tarafindan ortaya atildigi sdylenmektedir. Ona gore Yiice Allah’m -

hasa- (babanin) gdrevi yaratma, Isa’nin -hasa- (ogulun) gorevi kurtarma, kutsal

%% Nureddin es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, Trc.Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligs,
2005), 65.

195 “Rahman ¢ocuk edindi dediler. Andolsun ki siz ¢ok ¢irkin bir sézle geldiniz. Bu sézden dolay: az
daha gdokler parampar¢a olacak, yer yarilacak ve daglar toz duman olacakn.” el Meryem 19/88-92.
196 «Allah’a kizlar: -ki 0 bundan miinezzehtir- kendilerine de erkekleri isnat ediyorlar. ” el Nahl 16/59.
197 «pllah sizlere erkekleri, kendisine de meleklerden kiziar mi secti? Kuskusuz siz ¢ok biiyiik bir soz
soyliiyorsunuz.” el Isra 17/40, “Yoksa kiz cocuklar O ’nun da erkek ¢ocuklar sizin mi? ” el Tur 52/39.
19 el Necm 53/22.

199 «yahudiler Uzeyr, Hiristivanlar da Mesih Yiice Allah’in ogludur dediler. Bu onlarin uydurmasidir.
Bu sozleriyle kendilerinden onceki kafirlere benzediler. Yiice Allah onlari kahretsin nasil da
hakikatten ¢evriliyorlar.” el Tevbe 9/30.
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ruhun gorevi de kutsamadir. Bunlar kéinati yaratirken her biri bu gorevleri

iistlenmislerdir.?®

Kur'an-1 Kerim’de Hz. Isa’nin hikayesi detayli bir sekilde anlatilir. Onun
ozellikle insan ve peygamber olusuna vurgu yapilir. Meryem suresinde annesinin
kucaginda kundakta iken yaptigi konusmada ilk sozii “Ben Allah in kuluyum. O bana

#2201 olmustur. Isa Mesih’in (as) Yiice Allah’in

kitap verdi ve beni peygamber kild:
kulu ve peygamberi olusunu hem de tekit edatiyla soylemesi onun Yiice Allah’in
oglu oldugu iddiasim1 reddetmeye yoneliktir. Hatta Hiristiyanlarin bu inanislarinin
reddi i¢in Yiice Allah Hz. Muhammed’e (S.a.s) onlari lanetlesmeye davet etmesini
emretmektedir.?%? Ayette gecen (JeiY') kelimesi “lanet” anlamindadir. Araplar ( <ide
4) ilg) ashinda (4 Al ¢lie) demektir.’®® Yapilan bu davete bugiine kadar higbir

Hiristiyan icabet etmemistir.

Hz. isa Mesih’in (as) Yiice Allah’in oglu oldugunu iddia eden Hiristiyanlar
bununla ona ilahlik atfetmektedirler. Bundan &tiirii de 6niinde saygiyla egilip ona dua
ederler. Ona tanrimiz derler. Kur’an-1 Kerim onlarin bu iddiasmi reddetmektedir. %
Benzer ayetlerde de Hiristiyanlar bu inanislarindan vazgecmeye davet edilirler.”®
Ehl-i Kitap’ta her ne kadar “Allah inanci” varsa da Allah’a ¢ocuk isnat ederek O’nu
ticlemekle kiifre girmiglerdir. Bunlarin kiifrii Allah’t inkar edenlerin kifrii gibi
olmasa da Allah onlan i¢inde bulunduklari sapik inanislarindan otiirii kafir ilan

etmistir.

3- Bir diger sirk g¢esidine inananlara gore ise Yiice Allah dorttiir; sicaklik,
sogukluk, yaslik ve kuruluk. Biitiin bu 6zellikler gegici 6zelliklerdir. Gegici
olan bir seyin ilah olmas1 miimkiin degildir. Ciinkii gecicilik de acizliktir.
Kendini koruyamayacak kadar aciz olan biri kendi disindakileri nasil

korusun.

20 Jacques Waardenburg, “Teslis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
yaynlari, 2000), 40/548.

201 o Meryem 19/30.

202 o] Al-i imran 3/61.

203 Ebu Muzaffer Mansur b. Muhammed b. Abdi’l Cebbar b. Ahmet el-Muruzi es-Sem’ani et-Temimi,
Tefsiru’l Kur’an, (Riyad: Daru’l Vatan, 1997), 1/327, Ebu Muhammedu’l Hiiseyin b. Mesut b.
Muhammed b. El-Ferra el-Begavi, Mu alimu’t Tenzil fi Tefsiri’l Kur’dn, (Beyrut: Daru ihya et-Turasi
el-Arabi, h. 1420), 1/450.

204 «Andolsun ki Mesih Isa Yiice Allah’nr diyenler kafir oldu...” “Andolsun ki Yiice Allah iiciin
tictinciidiir diyenler kafir oldu... ” el Maide 5/72-73

2% el Nisa 4/171.
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Ibn Teymiyye, sirkin hem uluhiyet hem de rububiyet acisindan ele alinmasi
gerektigini dile getirerek Yiice Allah’tan bagka ilah oldugunu kabul etmenin
uluhiyette sirk oldugunu belirtir sonra da “sadece Sana ibadet eder ve ancak Senden
yardim dileriz” ayetinin bu tiir sirki reddettigini ifade eder. Rububiyette sirki ise sifat
ve fillerinde Yiice Allah’tan baskasini tanimak oldugunu soyledikten sonra su ayeti

delil getirir:

g

) B9 e slaiad) 8553 Qe & o800 ¥ 40 ¢y gd oa alae 3 Gl 150 0 8
248 0 o a3 52 0 g s

“De ki: Yiice Allah’tan baska tanri saydiginiz seylere el agip istekte bulunun.
Onlarin goklerde de yerde de zerre kadar bir seye sahip olmadiklarint goreceksiniz.
Evet onlarin buralarda hi¢bir ortakligr olmadigr gibi Yiice Allah’in da bunlardan

olusan herhangi bir yardimcisi da yoktur” 206

Insanlarin en fazla diistiikleri sirk rububiyette olan sirktir. Yiice Allah’a ait olan
sifatlarin bagkalarina verilmesi insanlarin en basta gelen yanilgilarindan biridir.
Miiteal olan Allah ulasilmaz kabul edilir O’ndan direk istemekten imtina edilerek
bagkalarindan istenir. Ornegin Mekke miisriklerinin bir yolculuga g¢iktiklarinda
selametle gidip gelmek icin dua ettikleri putlar1 oldugu gibi yagmur yagdirmasi,
hastaliklara sifa vermesi gibi konularda yalvardiklari putlar1 da vardi. Yiice Allah’a
ait sifatlar1 baskalarina verip onlara yalvariyorlardi. Sirkin bu tiirii ¢ok yaygindir.

Buraya kadar kiifiir ve ¢esitleri ele alinmaya calisildi. Kiifiir konusu ele
aliminca kiifriin temel karsit1 olan iman bahsini de ele almak icap eder. Ciinkii bir

tarafta kiifiir varsa onun karsisinda iman vardir.

Iman, lugatte “e-m-n” fiilinden tiiremis “if’al” kalibinda gelmis bir kelimedir.
“e-m-n”; korkunun yok olmasi, nefsin siikiineti, huzuru ve giiven i¢inde olmasi
demektir. “Iman” kelimesi bazen Hz. Muhammed’é (s.a.s) gelen seriatin ismi’®’

bazen de Ovgii i¢in kullanilir ki bununla kalbin hak {izerine tasdik cihetiyle bir

208 Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV yaynlart,
2010), 197, el Sebe’ 34/22.
207 ¢] Bakara 2/22.
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kavrayisa sahip olmasi amaclanir. Bu da su ii¢ seyin bir araya gelmesiyle miimkiin

olur: Kalbin tahkiki, dilin ikrari ve bunlara binaen bedenle amel edilmesi... 2%

“Iman” kelimesi Kur’an’1 Kerim’de cesitli anlamlarda kullanilmistir:
1- Dil ile ikrar anlaminda kullanilmistir ki bu husus su ayette gegmektedir:

CLoRais Y 30 g sl Lo gk ) 950K 35 ) gla) gl Al

“7 . . . 1A . ,,209
Iste bu, onlarin iman edip sonra da inkdr etmelerinden dolayidir.

1 . )
Ayette gecen “) 934l iman ettiler” ifadesi aciktan ikrar ettiler; ama kalben inkar

ettiler manasidadir. 2*°

2-Namaz Anlaminda kullanilmstir:

. . ’)211
“...Allah, imaninizi zayi etmerz...

“Alimler bu ayetteki “iman” kelimesiyle ilgili sunlar1 sdylemislerdir:

1) Yiice Allah, o giin hayatta olan mii'minlere hitab etmistir. Bu, onlarin daha

once sorduklar1 sorularinin cevabidir.

2) Onlar kiblenin neshinden (degistirilmesinden) once Olen Miisliimanlarin
durumunu sormuslardi. Bunun iizerine Yiice Allah da bu ayeti inzal etmistir. “Kiblenin
degistirilmesinden 6nce kildiginiz namazlari, Allah bosa ¢ikarmaz. Bundan 6nce 6lenle-

rin durumu da aynidir.”

3) Kible degistirilince hayatta olanlar, dnceki namazlariin batil oldugu vehmine
kapilip, bundan sonra Ka'be'ye yonelik kildiklart namazlarin, daha 6nceki namazlari igin
kefaret oldugunu sanmiglar ve bu anlayislarindan dolayr kendi durumlarini sormaya
lizum gormeyip, daha 6nceki namazlara kefarette bulunma firsati bulamayan 6lmiis
Miislimanlarmn ~ durumunu  sormuslardir.  Buradaki “Imanlarimzdan”  maksat,
“dindaslarinizin namazlar1” demektir. Bu, tipki Cenab-1 Hakk'in, “Hani siz bir sahsi
oldiirmiistiiniiz"**; ve: “Hani sizin icin denizi ayrrmistik™®* ayetlerinde oldugu gibidir.

4) Bu, sorunun hem hayattakiler hem de o esnada 6lmiis olan mii’minler i¢in

sorulmus olmasi da mimkiindiir. Ciinkii onlar namazlarinin miikafatinin  yok

208 Ragib el Isfehani, Miifredat (Kur’dn Kavramlar: Szligii), “emn”, 27.
209 o] Munafikdn 63/3.

210 | Askeri, el Vucuh ve’'n Nazdir, 54.

211 o] Bakara 2/143.

212 o| Bakara 2/72.

213 o] Bakara, 2/50.
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olmamasina son derece dikkat eder ve titrerlerdi. Bu dikkat her iki grup hakkinda da s6z
konusudur. Iste bundan 6tiirii hem hayattakiler hem de &lmiis olanlar igin, (imaniniz,
namaziniz) ifadesi kullanilmistir. Ciinkii Araplar muhatap ve gaipten miistereken haber
verdikleri zaman, hitab: taglib ederek (yani gaibi de onun i¢inde sayarak), “Sen ve

falanca bunu yapnustiniz” derlerdi. Yiice Allah en iyi bilendir. %

Ebu Miislim soyle demistir: “Bunun, Ehl-i Kitab'a bir hitab olmasi da
muhtemeldir. Ayetteki “Iman” soéziinden maksat, Hz. Peygamber’in (s.a.s)
peygamberliginden once chl-i kitabin kildiklari namazlari ve taatlaridir. Daha sonra
bunlar nesh edilmistir.” Ebu Mislim, seriatimizda neshin bulunmadigini kabul ettigi

i¢in, bu goriisii secmistir.”?*

Imam Malik’ten de gelen bir rivayette “imanimizi zayi edecek degildir” yani

“namaziniz1 zayi edecek degildir” seklinde tefsir ettigi soylenmektedir.?*®
3-Hem dil hem de kalben tasdik etmek anlaminda kullanilmistir:

Yusuf suresinde gegen ayette “iman” kelimesi bu kabildendir.

B (palpay il La g i) 4808 Uis i die Gl g UR535 (3505 LA ) LT 4

“Dediler ki: “Ey Babamiz! Hakikaten biz yaris yapmak tizere gitmis, Yusuf'u

da esyamizin yanina birakmistik; (bir de gordiik ki) onu kurt yemis. Ama (biliyoruz

. o . .. ,, 217
ki) dogru soylesek de sen bize inanmazsin!

Alimler bu ayeti delil getirerek, imamn tasdik anlamma geldigini

soylemislerdir.”*®

4-Emniyet anlaminda kullanilmistir:

“...sonra onu giivenlik i¢inde olacagi yere ulastir. "

" Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiisyen et-Teymi er-Razi, Mefatihu’l Gayb

(Beyrut: Daru’l Thya et-Turasi’l Arabi, 1420).
215 er-Razi, Mefatihu’l Gayb, 1420).

2 Epu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir b. Ferh el-Ensari el-Hazreci Semseddin

Kurtubi, el—Cami 'u li ahkami’l Kur’dn, ¢cev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Buruc Yaynlari, ts.).
17 el Yusuf 12/17.
218 Er_Razi, Mefatihu’l Gayb, 13, 182, El Askeri, el Vucuh ve 'n Nazdir, 54.
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Iman kelimesi ¢® fiilinden tiiremis, if’al kalibinda gelmistir. Anlam itibariyle

eman, emniyet, giiven anlamlarina gelir Ki if’al kalibina girince eman vermek, emin
kilmak anlami verir. Ayeti kerimede “me’mene” olarak gegen kelimenin kokii
“emn”dir ki bu da “iman” kelimenin siilasisidir. ism-i mekan olarak gelen bu kelime
emniyetli yer, glivenli yer anlamindadir. Yani sahis kendini gilivenli hissettigi bir yere

ulasana kadar anlamina gelir.220
5-Tevhit anlaminda kullanilmistir:

ades loa b (s 555

“Kim imani inkar ederse kesinlikle ameli kaybolug gitmigtir. "

Buradaki “iman” lafziyla tevhit irade edilmistir.?

Imanin dini anlanmu ise; “Hz. Peygamberin (s.a.s) Yiice Allah’tan getirdigi ve

zarurat-1 diniyye olarak bilinen hiikiimleri, haber verdigi seyleri icmalen tasdik

etmektir. Buna gore lugattaki tasdik umumi, seri tasdik hususidir.”*%

Iman, kiifriin zidd1 olmakla beraber iginde tasdiki tasidig1 igin de tekzibin

ziddidir. Ciinkii iman, tasdik; kiifiir ise tekziptir. Bu anlamda insanin yiiklendigi

99224

“emanetin iman oldugu tasdik etmedigi icin de kafir oldugu soylenmistir. ITbn-i

Abbas’tan yapilan bir rivayette Hz. Muhammed (s.a.s) soyle buyurmustur: “Iman,

emanettir. Emaneti yliklenmeyenin dini de yoktur.” Bir diger hadislerinde de:

225

“Emaneti yliklenmeyenin iman1 yoktur” buyurmustur.”™ Genel olarak iman; “tasdik

etmek, yani haberi veren zatin anlattigi hiikkme goniillii olarak boyun egerek onu

kabul etmek ve o hilkmii dogru saymaktir.” 226

219 “Eger miisriklerden biri senden eman isterse ona eman ver dyle ki Yiice Allah’in soziinii dinlemis
olsun, sonra onu giivenlik i¢inde olacagi yere ulastir. Bu, onlarin elbette bilmeyen bir topluluk
olmalar1 nedeniyledir.” el Tevbe 9/6.

2 Mansur b. Muhammed b. A. Cebbar b. Ahmet el-Merizi el-Sem’ani et-Temimi Ebu Muzaffer,
(Riyad: Daru’l Vatan, 1997), 2/289, en-Nesefi, Medareku’l Tenzil ve Hakaiki’t Te'vil, 1/665,
Muhammed b. Muhammed b. Mustafa Ebu Su’td el imadi, Irsadu 'l Akli’s-Selim ild Mezdyad'l Kitabi’l
Kerim, (Beyrut: Daru Thya et-Turasi’l Arabi, ts.), 4/44.

%! 6] Maide 5/5.

222 £| Askeri, el Vucuh ve’n Nazdir, 54.

223 Taftazani, Serhu’l Akaid, 277.

224 6] Ahzab 33/72.

225 o] Ensari, Lisanu’l Arab, “emn”, 141-143.

226 ga’dettin Mesut b. Omer Taftazani, Serhu’l Akaid, ¢ev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah
yayinlari, 1999), 276.
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Burada tasdikin nasil olmasi1 gerektigi lizerinde de durmak yerinde olacaktir.
Islam alimleri dini manada tasdik ile liigavi anlamda tasdikin ayn1 sey olmadiklarina
dikkat cekmislerdir. Zira tasdikin ihtiyari olmasi gerekir ki onu mantiktaki
tasavvurun zidd1 olan tasdikten farkli kilsin. Ciinkii mantiktaki tasdik bazen ihtiyari
veya iradi olmayabilir. Iman bir bilgi veya marifet de degildir. Ciinkii tasdikin zidd1
tekzip, marifetin zidd1 ise cehalettir. Hz. Peygamberin (s.a.s) getirdiklerinin hak
oldugunu bilmek iman etmek anlamina gelmemektedir. Zira kitap ehli bunu gayet iyi
biliyorlardl.227 Aynm sekilde eger marifet iman olsaydi seytan Allah’1t gayet iyi

tantyor oldugu i¢in kafirlerden olmamasi gerekirdi ki Kur’an ona kafir der.?®

Imanm mahiyeti kalp ile tasdiktir. ikrar ise bu tasdikin alameti®*®

olup ser’i
hiikiimlerin tatbiki i¢in gereklidir. Bir kimse kalben iman edip dil ile ikrar etmezse,
onun miimin oldugu bilinmez. Bundan dolay1 da zahiren miimin kabul edilmez. Kalp
ile tasdik ettigi i¢in Yiice Allah indinde miimindir. Yani ikrar kafir sayilmamak i¢in
sarttir. Yiice Allah indinde ikrar sart degildir. Cilinkii Yiice Allah kalpte olanlar1 en
iyi bilendir. Seriat zahire baktig1 i¢in ikrar olmadan imanin ispatt miimkiin degildir.
Imanda kalp ile tasdik sart, dil ile ikrar zarurettir. Iman, “iki sahadet kelimesinin

sadece dil ile sdylenmesinden ibaret degildir.”Z?’O Eger iman dil ile ikrardan ibaret

olsa idi miinafiklarin ikrarlarinin iman olarak kabul edilmesi gerekirdi.

Dil ile ikrar edip kalp ile tasdik etmeyenlerin imani1 ise batildir. Bu sekildeki
iman miinafiklarin imanidir. Miinafiklar dil ile ikrar ederlerken kalp ile tasdik
etmezler. Bundan dolay1 da Yiice Allah indinde miimin kabul edilmezler.”*" Nitekim

Munafikan suresinde Yiice Allah mealen sdyle buyurmaktadir:

“Miinafiklar sana geldiklerinde: Sahitlik ederiz ki, sen Allah'in peygamberisin,
derler. Allah da bilir ki sen elbette O'nun peygamberisin. Allah, kesinlikle

miinafiklarin yalan soylediklerine sahitlik eder. 232

Miinafiklarin Hz. Peygamber’e (S.a.S), iman ettiklerine sehadet etmelerine

ragmen Yiice Allah onlarin bu sozlerinde samimi olmadiklarini, kalplerinde tasdik

?2’e] Bakara 2/146.

28 Ekin, Kur’an’da Kiifiir kavrami, 115.

229 Nureddin es-Sabuni, Mdturidiyye Akaidi (Ankara: Diyanet isleri Baskanlhgi, 2005), 162.
%0 Taftazani, Serhu’l Akaid, 280.

8! Taftazani, Serhu’l Akaid, 288.

232 | Munafikan 109/1
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olmadigin1 bundan dolay1 da yalanct olduklarini ifade etmektedir. Bu ayetten de
anliyoruz ki iman kalben tasdik edilmelidir. Kalben tasdik edilmeyen iman gegerli

degildir. Dil ile ikrarin olmasi bu hakikati degistirmez.

Iman’1n yapisiyla ilgili olarak sunu da sdylemek yerinde olur; iman’da inanilan
seye karsi sevginin, kiifre karsi da nefretin olmasi gerekir.233 Bu anlamda iman,
zorla, baskiyla ve istemsizce meydana gelen bir sey degil, isteyerek, irade ederek

gergeklestirilen bir ameldir.

Yiice Allah indinde gecerli olan iman hem rububiyet hem de ultihiyette iman
etmektir. Uldhiyette iman edip rububiyette etmemek, iman1 gecersiz kilar.>* Mekke
miigrikleri kainat1 ve i¢indeki her seyi Yiice Allah’in yarattigina inanmaktaydilar. 235
Buna iman etmelerine ragmen, rububiyet sifatinda Yiice Allah’a sirk kostuklar1 i¢in
miisrik  kabul edilmis ve KafirGn Suresi’nde “Ey Kafirler” seklinde

isimlendirilmislerdir.

2.2.Ubudiyet
Kafirin Suresi’nde gegen 6nemli ikinci kavram “ubudiyet” kavramidir. “Abd”
a-b-d fiilinin mastar1 olup ubudiyet demektir ki bu da tezelliilii izhar etmektir. ibadet

236 1HS anin

ubudiyetten daha ileri seviyededir. Ciinkii ibadet, tezelliiliin gayesidir.
yaratilis amaci ubudiyettir. Zira o Yiice Allah’a ibadet etmek iizere yaratilmistir.?*’

Ayette gecen “ubudiyet” ifadesi bes sekilde tevil edilmistir:

1- Insanlarin isteyerek veya istemeyerek ibadette devam etmeleri
2- Emir ve nehiylerde Allah’a itaat etmeleri

3- Mutluluk ve mutsuzluga ulagsmalart

4- Allah’1 tanimalar1

Allah’a ibadet etmeleri®®®

(€]
1

233 el Hucurat 49/7.

2% Said Nursi, Mektubat, “20. Mektup”

25 “(Resiliim onlara) de ki: “Eger biliyorsamiz (séyleyin bana) o yeryiizii ve icinde (bulunanlar)
kimindir?” “Allahindwr” diyecekler. “O halde (O’na itaati) diigtinmiiyor musunuz?” el Mu’miniin
47/84-85.

236 Ragib el Isfehani, Miifredat (Kur’an Kavramlar Sézliigii), “Abd”, 319.

237 «Cinleri ve insanlari; ancak bana ibadet etsinler diye yarartim.” el Zariyat 51/56.

28 Ebu Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi el-Maveridi, En-Niiket
ve Uyun, (Beyrut: Daru’ul Kutubu’l Alemiyye), 5/375.
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Genel olarak miifessirler ayette gecen “(s sl ifadesini Yiice Allah’a kulluk

olarak tefsir etmislerdir.?*®

Ibadet/ubudiyet “a-b-d” kokiinden gelir. Sozliikte abd; itaat ve tevazu demektir.

240 fbadet, tevazu ve boyun egmenin

Ibadet ise tevazu ve boyun egerek itaat etmektir.
zirvesidir.?** Yiice Allah’a kulluk ve itaat edene abd, kula kulluk edene de kole

denir.2*? Kur'an-1 Kerim’de “abd”in dért sekilde kullanildig: ifade edilir:**
1) Ser’1 (hukuki) agidan abd; hiir insanin zidd1 olan kdledir.

2) Yaratilma agisindan abd; mahlukatin Yiice Allah’in kullar1 olduklar1 ve

onlar1 Yiice Allah’in yarattig1 anlamindadir.

3) Yiice Allah'a kulluk agisindan abd ki burada ser’i olarak koéle veya hiir
olmasi arasinda bir fark yoktur. Herkes Yiice Allah’in kuludur.

4) Diinyaya Ve diinya malina tapan abd; Bunda da hukuki a¢idan hiir veya kole
olmasi arasinda fark yoktur. Bu grupla alakali olarak Hz. Peygamber'in (s.a.s):

“Altina, giimiise ve likse kul olan insan helak olsun!”*** buyurmaktadir.?*®

Elmalili, “ibadet; seriat dilinde niyete bagh olarak yapilmasinda sevap olan ve
Yiice Allah’a yakinlagsmay1 ifade eden 6zel bir itaattir” dedikten sonra her ibadetin,
Yiice Allah'a bir yaklagma ve her yakinlagmanin da bir itaat oldugunu; fakat her

taatin kurbet olmadigini her kurbetin de ibadet olmadigim belirtir.2*

Istilahta ise ibadet, sevap umma niyetiyle Yiice Allah'a yaklasmay1 ifade edip
O’na boyun egmek, tevazu gostermek ve yiiceltmektir.?’ Fatiha suresinin besinci

ayetinde bu husus ifadesini soyle bulmaktadir: “Yalniz Sana ibadet ederiz...” Yani

% 7emahseri, el Kessaf an hakdiki gevamidi’l tenzil, 4/406, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmet b.
Ebi Ferh el-Ensari el-Hazreci Semsuddin el-Kurtubi, EI-Cami’u li Ahkami’l Kur’dn, (Kahire: Daru’ul
Kutubi’l Misri, 1964), 17/55, el-Beydavi, Envaru’l Tenzil ve Esrari’t Te 'vil,5/151.

0 Ebu Muhammed b. Mesut b. Muhammed b. el Ferra el Begavi, Mu alimu’t Tenzili fi Tefsiri’l
Kur’dn, (Beyrut: Daru’l ihya et-Turasi el Arabi, h.1420), 1/75.

241 Zemabhseri, el Kessaf an hakdiki gevamidi’l tenzil, 1/13.

22 Muhammed Hamidullah, “Abd”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
yaymlari, 1988), 1/57.

243 Ragib el Isfehani, Miifredat (Kur’an Kavramlar Sézligii), “Abd”, 319.

2% Tirmizi, “Ziihd”, 42, Ibn Mace, “Ziihd”,8.

245 Muhammed Hamidullah, “Abd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1/57.

8 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili (PDF: Yenda Yayin Dagitim, ts.), 1/99.

247 Fikret Kahraman vd., “Dini Kavramlar Sézligii” (Ankara: DIB yaymlari, 2006),"ibadet", 285.
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Senden baska oniinde boyun egecegimiz, ta’zim edip yiiceltecegimiz, secdeye varip

tevazuunun zirvesine varacagimiz baska kimse yoktur.
[badetin Kur'an-1 Kerim’de ii¢ sekilde kullanildig: belirtilmistir:**®

1. Tevhid anlaminda kullanilmistir Ki tevhid; sadece Yiice
Allah’a ibadet etmek anlamindadir. “Rabbinize ibadet edin...”, “Allah’a
ibadet edin ve O’na hi¢hir seyi ortak kosmayin”, “Allah’a ibadet edin ve

O'na karsi gelmekten sakinin”*

gibi ayetler bu anlamda kullanilmislardir.
Yani sadece Allah’a ibadet edin... Nitekim Fatiha suresinde “Yalnmiz Sana
ibadet ederiz... ” denmektedir. Yiice Allah’in disinda baska herhangi bir seye
ibadet etmek ise sirktir. Zira karsi tarafi ta’zim ederek ma’bud gormek
niyetiyle yapilan fiiller ibadettir. Eger ta’zim karsi tarafi ibadet edilmeye
layik gormek kastiyla yapilmazsa sirke girmez. Fakat soyle bir sey var Ki
bunun dikkatten kagmamas1 gerekir. Miisriklerin hakiki manadaki ibadet
kastiyla ta’zimde bulunduklari heykellere, kiiltlere veya bunlara benzer
herhangi bir seye -ibadet kast1 yoksa bile- goniilden ta’zimde bulunmak ikrah
yoksa sirktir. Zaten Kafirlin Suresi’nin sebeb-i niizulii de budur. Sayet
miisriklerin ibadet ettikleri putlara ta’zimde bulunmak kiifiir olmamis olsaydi
Yiice Allah Kafirtin Suresi’yle bunu reddetmezdi.

2. Itaat etmek manasinda kullanilmustir.

Ibadetin Kur'an-1 Kerim’de gecen ikinci manasi da “itaat” etmektir. Yiice Allah
soyle buyurur: “Bilakis onlar cinlere ibadet ediyorlar.”®® Yani cinlere itaat
ediyorlar.®® Bir baska ayeti kerimede: “Seytana ibadet etmeyin.”®? “(ibrahim);
‘babacigim seytana ibadet etme; ciinkii seytan Rahman’a isyan etmisti’ demisti. »253
Aslinda onlar seytana ibadet etmiyorlar. Burada ibadet ifadesi itaat etmek anlaminda

kullanilmistir. Yani; “seytana masiyette itaat etmeyin” demektir.”®* Ciinkii biri

28 E| Askeri, el Vucuh ve’n Nazdir, 344-345, Hiiseyin b. Muhammed ed-Demagani, el Vucuh ven-
Nezair, fi'l Kur’an’il Kerim, (Beyrut: Daru’l ilm lilmulayin, 1983), 315.

249 o Bakara 2/21, el Nisa 4/36, el Ankebut 29/17, el Nuh 71/3.

20 o] Sebe 34/41

1 Ebu Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el Maveridi, en-Niiketu ve’l Uyun (Beyrut: Daru’l Kutubu’l
[imiyye ts.), 4/454

%52 o] Yasin 36/60.

253 o Meryem 19/42.

24 Kurtubi, el Cami'u li Ahkmi’l Kurdn, 15/47.
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baskasina kayitsiz sartsiz itaat ettiginde “ona ibadet ediyor” denir.?®®

Kisinin
yaptiklart itaat ettigi sahsin rizasini gozeterek oldugunda “ona itaat etti”” denir. Clinkii

yapilan sey itaat edilenin rizasina mutabiktir.
3. Putlara secde etmek anlaminda kullanilmistir.

Kur'an-1 Kerim’de ibadetin bir baska manas1 da putlara secde etmektir. Putlara
yapilan secde hakikatinde ibadet degildir. Ama Araplar rab olarak kabul ettikleri
putlara yaptiklari secdeyi “ibadet” olarak isimlendirmislerdir. Kur'an-1 Kerim de
onlarin bu isimlendirmelerine binaen putlara yapilan secdeyi “ibadet” olarak

isimlendirmistir. Haddi zatinda ibadet sadece Yiice Allah’a yapilir.

Yiice Allah Kur'an-1 Kerim’de putlarin ahiretteki ifadeleriyle séyle buyurur:
“(Miisriklerin ibadet ettikleri putlar séyle derler). Siz bize ibadet etmiyordunuz. 2>
Miisriklerin ibadet ediyoruz dedikler putlar1 ahirette onlarin bu iddialarina verdikleri
cevaptir ki burada sunu demek istiyorlar: “Siz, bize ibadet ettiginizi séyliiyorsunuz
oysa Allah’a ortak kosmanizi emreden seytana itaat ederek ona ibadet

ediyordunuz.”®’

Yiice Allah ibadeti ger¢ek manada kendisine hasretmistir. O’nun digindakilere
yapilanlar bunu yapanlarin isimlendirmesinden baska bir sey degildir. Mesela

Kur'an-1 Kerim’deki su ayet bu hakikate isaret ediyor:

“Siiphesiz senin kullarim iizerinde bir hakimiyetin yoktur.”?*® Yiice Allah
burada tiim insanlar1 kendisine izafe edip “kullarim” demis. Ciinkii biitiin mahlikat
Yiice Allah’m kuludur. Giinahkar da olsalar, kafir de olsalar fark etmez hatta

seytanin kendisi de Yiice Allah’in kuludur.

Araplar koleye abd, kole sahibine de rab veya seyyid derler. Kole efendisine
kayitsiz sartsiz itaat etmek, onun emir ve yasaklarimin digina ¢ikmamakla
yukiimlidir. Kole eger efendisinin emirlerine kars1 gelirse asi kabul edilir ve en
siddetli sekilde cezalandirilir. Ciinkii “abd” denilince Araplarin kafasinda “kolelik”

ve “kulluk” disiinceleri sekillenir. Bu da su anlama gelir: kolenin gorevi efendisine

25 Askerin komutamna itaati elbette ki ibadet anlaminda degildir. Araplar béyle bir tesbihte
bulunmuslardir.

2% o] 'Yunus 10/28.

" Ebu’l Berekat Abdullah b. Ahmet b. Mahmud en-Nesefi, Medareku’l Tenzil ve Hakaiki’t Tevil,
(Beyrut: Daru’l Kelimi’t Tayyib, 1998.), 2/19

2% el Hicr 15/42.
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itaat etmek, emirlerine uymakla miikelleftir. Bdylece kole efendisine kulluk
vazifesini yerine getirir. Kole sadece basiyla degil kalbiyle de efendisine boyun

egerse gergek anlamda kulluk vazifesini yerine getirmis olur.

Biitiin bunlardan su agik bir sekilde anlasiliyor ki biitiin mahlikat bu anlamda
Yiice Allah’in abdi/koélesi/kuludur. Mahlikat efendileri/rableri olan Yiice Allah’in

emirlerine ve yasaklarina kars1 gelemezler. Gelirlerse asi kabul edilirler.

iki cesit ibadet vardir: 1-Zorunlu ibadet, 2-ihtiyari ibadet.?*®

Zorunlu ibadet tiim mahlukatin yapmak zorunda olduklar1 gorevlerini kapsar.
Mesela “goklerde ve yerde olan her seyin isteyerek veya istemeyerek Allah’a secde

29260

etmeleri... yani goklerde ve yerde ne varsa hepsinin zorunlu olarak Allah’in

emirlerine boyun egmeleri boylece O’na ibadet etmeleri. ..

Kur’an’da hicbir sey yoktur ki Allah’1 tesbih etmesin™?®*

mealinde bir ayet
vardir. Bu ayete gore uzayip kisalan golge, yildizlar, daglar, kuslar ve daha birgok
yaratik kendine 6zgii bir sekilde Allah’a ibadet ederler. Onlar bu ibadetlerini bizler

anlamazsak da hig¢ aksatmadan yerine getirmektedirler.

[radi ibadet ise, insan ve cin gibi akilli varliklarm tercihleri neticesinde
yaptiklar ibadettir. Insanlar1 ve cinleri diger yaratiklardan ayiran ibadet de bu
sekildeki ibadettir. Ciinkii bu ibadet sekli bilingli olarak, tercih edilerek ve inanilarak
yerine getirilen bir ibadettir. Bu ibadet sekli ayn1 zamanda bir hayat metodudur. Zira
ibadet, Allah’in sevdigi, razi oldugu ve kullarinin yapmalarini istedigi sozlii ve fiili

amellerin biuitiniidiir.

Ibadet, insan ile Allah arasinda iginde sevgiyi, dostlugu, siikrii, husu ve saygiy
barindiran bir bagdir denilebilir. Bu bag kul ile ma’bud arasinda olan; ama kopmasi
halinde kulun biiytik bir felakete ugrayacagi bir bagdir. Nitekim hakiki ma’bud olan
Allah ile baglarin1 koparip sahte ma’budlara yonelenler, telafisi miimkiin olmayan bir

felakete ugramislardir.

%9 Muhammed b. Yusuf b. Abdurrasim, Umdetu’l Huffat fi tefsiri esrefi’l elfaz, (Beyrut: Daru’l
Kutubu’l ilmiyye, 1996), 22.

29 el Ra’d 13/15.

% el Isra 17/44.
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Buraya kadar ibadet genel olarak ele alindi. Ubudiyete gelince, bir kimsenin
biitiin hayatin1 Yiice Allah’in istedigi sekilde gegirmesi, Yiice Allah’a karsi her
zaman tevazu, husu ve itaat i¢inde olmasidir. Ibadet, belli baz1 fiilleri yerine
getirmek; ubudiyet ise bu fiillere kazandirilan maneviyat ve ahlaki yondiir.
Mutasavviflar ubudiyeti Yiice Allah’in emir ve yasaklarini yerine getirip varlik
aleminde vuku bulan her seyi O’ndan bilip irade ve tedbiri terk etmesi, Yiice Allah’a
tam bir husu, sevgi ve zevkle ibadet etmesi, kalbin her daim O’nunla mesgul olmasi

seklinde tarif ederler.?®?

Bu konuda sunu séylemek yerinde olur kanisindayiz. Ubudiyet; Yiice Allah’in
emir ve yasaklarina kayitsiz sartsiz teslim olmak, O’na itaat etmek, hayatt O’nun
istedigi sekilde gegirmek icin gayret sarf etmektir. Bu durumda ibadet, Yiice Allah’a

yakinlastiran fiiller, ubudiyet ise bu fiilleri Allah rizas1 i¢in yerine getirmektir.

3.3.Din

Kafirin Suresi’nde gegen ii¢lincii onemli kavram da “din”dir. Lugatlarda “din”
kelimesi “deyn” kelimesi bahsinde ele alinir. “Deyn”deki “dal” harfinin kesre olarak

okunmasiyla kelimenin “diyn” sekline doniistigii ve su anlamlarda kullanildig:

264 d,%% yol, Islamiyet, cemaat,

k,268

belirtilir:?®* Millet, adet, hesap, itaat, ceza,”®* tevhi

itaate zorlamak,
0

boyun egmek,z67 teslim olmak, galip gelmek, boyun egdirme
ahlak, ibadet,®®® tedbir, hiikiim ve Allah’a kendisiyle ibadet edilen her sey...?’
Kur'an-1 Kerim’de din kelimesi; genellikle tevhid, hesap, ceza, itaat ve millet

anlamlarinda kullanilmigtir.2"

“Bir goriise gore “deyn” mastardir, “din” ise isimdir. Din; ceza ve miikafat

anlamlarina gelir. “Din giini” yani ceza giinii gibi. Sair siirinde soyle der:

O piilaS Gualey  Jeljdsla o) 0B Ja by

%2 Semih Ceylan, “Ubudiyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV yayinlari,
2012), 42/33

263 Muhammed b. Yakub el-Firuzabadi, Kamusu 'l Muhit, (Beyrut: er-Risale, ts.), “deyn”, 1198.

24 | Askeri, el Vucuh ve’n Nezdir, 218.

265 Mukatil b. Siileyman b. Besir, el-Vuciih ve’n-Nezair, Istanbul, 1993, 44-45.

266 fbn Ebibekr er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, “Din” md., 91.

27 Sehristani, Muhammed b. Abdulkerim b. Ebibekr, el-Milel ve 'n-Nihal, (Misir, 1967), 1/38.

%68 [bn Ebibekr er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, “Din” md., 91.

29 Asim Efendi, el-Okyanus, “Din” md.

270 Muhammed b. Yakub el-Firuzabadi, Kamusu’l Muhit, (Beyrut: er-Risale, ts.), “deyn”, 1198.

™' Epu Hilal Hasan b. Abdullah b. Said el Askeri, e/ Viicuh ve'n Nezair (Kahire: Mektebetii’s
Sekefetii’d Diniyye, 2007), 217.
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“Ya Har! inan ki miilkiin yok olacak. Bil ki ne yaptiysan onun karsiligim

goreceksin.” Siirde “OI8 (¥ tediynu tudan” ifadeleri gecer. Yani yaptigmin

karsiigmi goreceksin anlamindadir. Kur'an-1 Kerim’de “Cigisaal U medinun®?

ifadesi ceza anlamindadir.?”®

Ragib el Isfehani, “din”in itaat ve ceza manalarina geldigini ve “seriat”
manasinda da kullanildigin1 belirttikten sonra dinin millet manasinda oldugu; fakat
itaat ve boyun egme itibariyle seriat anlaminda kullanildigi tespitinde bulunur.

}’275

“Allah katinda din Islam’dir.”*™ “Islam’dan baska din mi arorlar “Kim Islam

25276 <

dininden bagska din ararsa ondan kabul edilmez. Din yoniinden Yiice Allah’in

dinine yonelenden -ki o iyilik yapanlardandir- ve Ibrahim’in dinine tabi olandan

1}277

daha iyi kim vardir. gibi ayetlerde goriildiigii gibi “din” ifadesi “Islam” ile aym

manada kullanilmistir.’

Miistesrik  Macdonald, klasik Arap sozliiklerinde genel olarak “din”
kelimesinin ii¢ seklinin oldugunu belirtir: a) Arami-ibrani dilinde “hiikiim” anlamina
gelen din, b) Arapcada 6rf ve ddet manasina gelen din, ¢) din anlamina gelen Farsca

kokenli din.?"

Elmalil1, dinin akal sahiplerini kendi istekleri ile bizzat iyilikleri yapmaya sevk
eden ilahi bir nizam oldugunu belirtir. Bu tanimlamay1 yaparken dinleri iki kisma

ayirir: Batil dinler ve hak dinler.?®

Kur'an-1 Kerim’de din kelimesinin gectigi ayetlerin yaris1 Mekki yaris1 da
Medeni’dir. Din kelimesinin gectigi Mekki ayetlerin ilk donemdeki sekli genellikle
“yevm” giiniine mudaf olarak geldigi goriiliir. “Yevmuddin® ifadesi ceza, miikafat
giinii olarak anlam bulur.?®! Bu tabirle muhataplar yaptiklarimin bir karsihiginmn

oldugu, bu bilingle hareket etmeleri gerektigi hususunda uyarilirlar. Hem miiminlerin

272 e] Vakia 56/86.

2" Abdullah Muhammed b. el-Mukerrem b. ebi’l Hasan b. Ahmet el-Ensari, Lisanu’l Arab, “deyn”,
1468.

2% el Al-i imran 3/19.

275 e Al-i imran 3/83.

276 e Al-i imran 3/85.

?'" gl Nisa 4/125.

2’8 E|-isfehani, Miifredat, “deyn”, 171.

2% Giinay Ttimer, “Din”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV yaymlari, 2000),
9/312.

280 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Zehra Veyn, ts.), 1/93.

281 Tiimer, “Din” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 9/312.
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hem de kafirlerin diinya hayatlarinda yaptiklarinin hesabini verecekleri bir giiniin

gelecegi vurgusu yapilir.

Mekki olup da son donemlerde inen ayetlerdeki “din” ifadesinin ilk
anlamindan farkli bir sekilde kullanilmaya basladig: goriiliir. ifade bu kez “muhlisine
lehuddin” olarak karsimiza ¢ikar. Muhataplar bu ifadeyle “ihlasa” yani ne yaparlarsa
yapsinlar bunu Yiice Allah’in rizasi igin yapmaya, O’nun disinda herhangi bir amag
giitmemeye davet edilirler.?®® Bu aymi zamanda tevhittir. Sirk toplumu olan
Mekke’de tek bir Allah’a ibadet etmeye, O’ndan baskasinin 6niinde egilmemeye,
secde etmemeye, dua etmemeye, kurban kesmek gibi ritiielleri O’nun disindakiler

icin yapmamaya c¢agri vardir.

“Muhlisine lehuddin” ifadesi sirkin her c¢esidini reddetmektir. Bu ister
putperestlik olsun ister farkli diisiince ve ideolojileri benimsemek olsun fark etmez.
Yiice Allah’mn gonderdigi dinden bagka bir dine tabi olmak, hayati O’nun dedigi gibi
degil de bagkalarinin dedigi gibi inanarak ve tasdik ederek yasamak sirkin baska bir
cesididir. Clinkii Yiice Allah’in indirdigi din, en dogru ve en saglam dindir. Onun
disindaki dinler giiriik, i¢i bos ve yanlistir. Nitekim Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de
bu konuda soyle buyurmaktadir: “Ey Muhammed! de ki: Siiphesiz Rabbim beni
dosdogru yola, Ibrahim’in saglam ve tevhid dinine wulastirdi. Ciinkii Ibrahim

miigriklerden degildi.”*®

Ayeti kerimeden de anlasildigi gibi Yiice Allah’in insanlar igin sectigi din
“tevhid” dinidir. Bu aym1 zamanda bir @immetin ingasinin adimlaridir. “Millete
Ibrahime Hanifa” olarak ifadesini bulan tamlama terim olarak Yiice Allah’m
insanhiga sectigi dini ifade etmektedir. Ilk peygamber Hz. Adem’den (as) son
peygamber Hz. Muhammed’e (S.a.s) kadar siire¢ i¢inde indirilen vahiyle, Yiice

Allah’in insanlia segtigi din Islam’dir.?®* Bu din Kur’an’la kemale erdirilmistir.?®®

Daha 6ncesinde de Yiice Allah insanlardan Islam’in disinda herhangi bir din

286

kabul etmeyecegini, indinde en makbul dinin Islam oldugunu®®, ibrahimi’in (as)

282 Tiimer, “Din” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 9/312.
283 6] En’am 6/161.

284 el Al-i imran 3/19.

28 o] Maide 5/3.

286 e Al-i imran 3/9.
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immetinin Miisliman olarak isimlendirdigini belirtmisti. 2®" Ayetteki “hiive”
zamirinin hem Yiice Allah’a hem de Hz. Ibrahim’e (as) doniik olma ihtimali vardur.
Hangisi olursa olsun burada o6nemli olan tevhid ehlinin Miisliiman olarak
isimlendirilmeleridir. Evet, tevhid bayrag: altinda bir araya gelen inanmislarin ismi

“Miisliiman ”dir.

Millete /brahime hanifa, tevhid inancina sahip insanlarin tek cat1 altinda bir
araya geldiklerinin ifadesi ve bu c¢ati altinda olanlarin da Misliman olarak
isimlendirilmeleridir. Hangi irktan, renkten, dilden, cografyadan, kavimden, asiretten
vs. olursa olsun tevhid ehlinin tek millet oldugunun ispatidir. Yiice Allah “islam”
olarak isimlendirdigi dinin mensuplarini1 tek immet ilan etmistir. Ortak paydalar da
tek Allah inancidir.

“Kim Islam’dan baska din ararsa bu ondan asla kabul edilmez.”?®® Bundan
daha agik bir ifade olabilir mi? Yiice Allah’in kullarma sectigi din; Islam’dir. Bu ve
benzer ayetler Islam disinda baska dine veya dinlere inanmanin Kesinlikle

yasaklandigi ve Allah indinde gecersiz oldugunun kesim delilidir.

Bir baska ayette de Yiice Allah Islam dininin hak din oldugunu sdyler. “O
(Allah) ki el¢isini hidayet ve hak din ile gonderdi.””® islam’1 hak din olarak
isimlendiren Yiice Allah onun disindaki dinleri de batil olarak kabul eder. “De ki:

Hak geldi bazl zail oldu. Banl yok olmaya mahkumdur.

Mezkir ayetlerin 1s1ginda iki ¢esit din oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.
Hak din ve batil din... Bir baska ifadeyle ilahi din ve beseri din... Ilahi din; Yiice
Allah’m insanlar yasasinlar ve uysunlar diye peygamberler araciligiyla génderdigi
kurallar biitiinii iken beseri din ise, insanlarin kendi heva ve heveslerine gore

uydurduklar1 kurallar biittintidiir.

[lahi din, beseriyetin mutlulugu igin tanzim edildigi icin besere hem diinyada
hem de ahirette mutluluk, huzur, saadet ve kurtulus getirir. Ilahi din her seyi bilen ve

yaratan Yiice Allah tarafindan tanzim edilmistir. Zira O, her seyin yaraticis1 olarak

2T < gllah icin hakkiyla cihad edin ki O sizi se¢ti ve dinde sizlere zorluk ¢ikarmadi. Babaniz

Ibrahim’in dini ki o sizi daha dnce Miisliiman olarak isimlendirdi.” el Hac 22/78.

288 o] Al-i imran 3/85.
289 o] Saf 61/9.
20 o] fsra 17/81.
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beseriyeti herkesten daha iyi tanir. Dolayisiyla onlarin ihtiyaglarini, neyin onlar igin
daha hayirli oldugunu, diinyada onlari neyin huzura kavusturacagmi da en iyi
bilendir. Sadece diinyada degil, olimden sonraki hayatta da onlar1 neyin
kurtaracagini Ve sonsuz mutluluga kavusturacagini da bilir.2%! iste bu kapsaml ilimle

insanlara din se¢mistir.?%

Beseri dinler ise, “seckin” bir kesim insanin diger bir kesime tahakkiimii olarak
ortaya cikar. Bu tiir dinlerde insanlar kendi arzularmma gore kurallar koyarlar.
Genellikle de hakimiyeti elinde bulunduran kesim ¢ikarlarimi  korumak ve
hakimiyetlerini stirdiirmek igin Kural ve kaideler ortaya koyarlar. Bu “seckin” sinif
bazen siyasi bazen dini otorite kimi zaman da elit takim1 olur. Koyduklari kurallari
cikarlar1 neyi gerektiriyorsa ona gore tanzim ederler. Birgok kez kendi koyduklari
kural ve kanunlart ¢ikarlarina ters diistiigiinde ellerinin tersiyle iterler. “Hakim”
smifin disindaki kesimlere ise her kosulda koyduklar1 kural ve kanunlara uyma

zorunlulugu getirirler.

Kur'an-1 Kerim’de on alt1 yerde; Yiice Allah’in dini, din Yiice Allah igindir,
hak din, dosdogru din, halis din seklinde gecerken on yerde de din; “dinde muhlis

olma” seklinde geger.”*®

Din’in Yiice Allah indinde Islam olduguna dair bir hadiste Resulullah (s.a.s)
soyle buyurmaktadir: “Allah katinda dinin dosdogru Haniflik olan Islam dir.”*%*
Hadisten de anlasildig1 iizere, din ile Islam birdir. “Dinde genislik kilan Yiice Allah’a
hamdolsun.”?** “Din nasihattir *® vb. hadislerde de “din” Islam anlaminda

kullanilmastir.

Bat1 dillerinde “religion” olarak ifade edilen “din” Incillerde “Allah’n yolu”
olarak geger. Eski Yunancada “thrioheya” kelimesiyle ifade edilen din, korku ve
saygi anlamlarina gelir. Romalilarda ise din (religio), tanrilara karsi baglilig: ifade
eden bir terim olmustur. Hinduizmin dili olan Sanskritge’de din, ‘“dharma”

Budizm’de ise “dhamma” seklinde gelir. Dharma dogruluk, fazilet ve kanun gibi

2% o] Mulk 67/14.

292 | Al-i imran 3/19.

293 Tiimer, “Din” TDV Islam Ansiklopedisi, 9/313.
2% Tirmizi, “Menakib”, 32.

2% Miisned, VI, 167.

2% Buhari, “Iman”, 42; Miislim, “Iman”, 95.
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anlamlart tasir. Cinliler din anlamina gelen “chung chiao” kelimesini kullanirlar.?®’
Hemen hemen dini ifade eden biitiin kelimelerin anlamlart birbirine yakin

durmaktadir. Bu da tek kaynaktan beslendiklerini gostermektedir.?®

Sosyologlara gore din; “dua, kurban ve inangla kendini gésteren bir arzu;
insanin kutsal saydigi seylerle olan iligkisi; ruhi varliklara olan inang; mutlak itaat
duygusu; insanin sonsuzu kavramasini saglayan, akil ve mantiga tabi olmayan zihni
bir yetenek; bir cemaatin meydana gelmesini saglayan ayin ve inanglar Sistemi;
daima hayat sahibi bir tanriya, yani bir ilahi suur ve iradenin kainati yonettigine ve
insanlikla alakali ahlaki miinasebetleri elinde tuttuguna inanis; davraniglar ve sosyal

hayatin muayyen sartlarina gore olusturulmus kurumlar sistemidir.?*®

Tolstoy’a gore
ise; din, insan ve Allah arasindaki bag olup ruhun ihtiyaclarinin ve aklinin etkilerinin
sonucu olarak insanin kendisi ve diinya {izerindeki hiikiimranliklarini tanidig1 esrarl
ruhlarla arasindaki bagi esas alan bir hayatin tanimi ve insana kendisini bagimli

hissettigi insaniistii giiglerle olan iliskisidir.”*®

Sosyologlarin din konusundaki tanimlar1 genellikle Hiristiyanlik ve Yahudilik
lizerine yapilmis tamimlardir. Iginde yasadiklari toplumlarin iizerinde bulunduklari
dinleri esas aldiklar1 i¢in vardiklar1 kanilar da o dinler {izerine olmustur. Onlarin
yaptiklar1 tammlarin Islam dinine giydirilmesi beraberinde bircok problem getirir.
Ciinkii Islam dini ile sosyologlarin iizerinde arastirma yaptiklar1 dinler arasinda
bityiik farkliliklar vardir. En basta islam disindaki dinler Hiristiyanlik ve Yahudilik
gibi tahrif edilmis dinler olsun veya Budizm, Hinduizm ve Taoizm gibi putperest
dinler olsun inanigta ve yasayista bir¢ok farklilik igermektedirler. Bu da o dinlere
mensup bireylerin ve toplumlarin yasam tarzlarinin farklilasmasina yol agmakta ve

toplumsal yapilar1 birbirinden ayristirmaktadir.

Bizce islam dininin diger dinlerden ayri bir sekilde incelenmesi, bireysel ve
toplumsal etkilerinin diger dinlerden bagimsiz bir sekilde degerlendirilmesi gerekir.

Bu anlamda Islam alimlerinin bu konudaki tanimlarini incelemek yerinde olacaktir.

Islam alimlerinin dinin terim anlami iizerine birbirine yakin tanimlar1 vardir.

Onlar genellikle Kur'an-1 Kerim ve Siinnet 1s1ginda tanimlamalarda bulunmuslardir.

291 Tiimer, “Din” TDV Islam Ansiklopedisi, 9/314.

2% Tiimer, “Din” 9/315.

2% Giinay Tiimer ve Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, (Ankara: Ocak Yayinlari, 1997), 5.
%00 | eo Nikolayevig Tolstoy, Din Nedir, (istanbul: 1997), 15.
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El-Ciircani: “Din; akil sahiplerini, (kendi iradeleri ile) Resulullah’in (s.a.s.)

getirdiklerini kabule ¢agiran ilahi bir kanundur;”***

Tehanevi: “Din, akil sahiplerini
kendi iradeleriyle diinyada ve ahirette mutluluga ve kurtulusa gétiiren Yiice Allah
tarafindan konulmus kanunlar manzumesidir;” Elmalili; “din, akil sahiplerini kendi
iradeleriyle hayir ve nimete sevk eden ilahi bir nizam, seriat, insanlar1 dogru yola

gétiiren yol, kanun ve manevi bir ameldir” seklinde tarif ederler.%?

Goriildiigii gibi Islam alimlerinin din igin getirdikleri tanimlar islam dinini tarif
etmektedir. Ciinkii Islam insanlarm hem diinya hayatlarmin huzurlu ve saadetli
gegmesini hem de ahiret hayatlariin sonsuz kurtulusa ermesini hedeflemektedir. Bu
minvalde insanlar1 dogru yola gotiiren, dogruyu yapmaya yonelten, kotiiliiklerden

uzaklastirip ideal insan profilini viicuda getirmeyi hedefleyen tek din; islam’dur.

Kur'an-1 Kerim’de bilhassa KafirGn Suresi’nde ifade edilen din, sadece islam
dini degildir. De ki: Herkes sakilesinin geregi gibi yasar, Rabbiniz dogru yolda olan:
daha iyi bilendir.”*® Ayetinde gecen “sakile’nin miifessirler tarafindan “din”
anlamma geldigi de sdylenmektedir.*** Kanaatimize gore bu, Kur’an-1 Kerim’in din
icin getirdigi tanimlardan biridir. Dolayistyla din; insanlarin hayatlarina sekil veren,
onlara sinirlar ¢izen ve belli bir diizen i¢inde harekete sevk eden kaideler ve inanglar

manzumesidir.

Elmalili dini, “hak ve batil olarak ikiye ayirdiktan sonra akil sahiplerini kendi
gizel istekleri ve iyilikleri yapmaya sevk eden ilahi bir nizam olarak tanimlar ve hak
dinin yeri akil sahipleridir der. Akabinde de hak dinde goniilliiliik esas oldugundan,
hak din zorla degil, severek ve isteyerek iyilik yapan, istedigini yapmakta serbest
olan insanlar yetistiren bir terbiye nizamidir. Bundan dolayr da “Dinde zorlama

59305

yoktur>*® ilkesi benimsenmistir,” tespitinde bulunur.%

[lahi dinlerin temelinde tek Allah inanci vardir. Yiice Allah insanlara
peygamberler araciligiyla vahiy gondermis, onlara kendini tanitmis ve ne yapmalari

gerektigini aciklamistir. Insanlara dine inanmada tercih hakki tanimis ve kimseyi

0L Ali b. Muhammed es-Serif el Curcani, et-Ta rifat (istanbul: Bahar yayimlari, 1997), “Din”, 105.
%02 Tiimer, “Din” 9/315.

303 o] isra 17/84.

304 o] Maveridi, en-Niiketu ve'l Uyun, 3/269.

%% el Bakara 2/256.

%06 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Yenda Yayin ts.), 1/94.
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inanmaya zorlamamistir. Inangta géniilliiliik esasi, tercih yapilana kadardir. Ondan
sonra artik itaat esasi gelir. Bu minvalde degerlendirildiginde din; akla ve hiir iradeye
teklif edilen iman ve amel mecmuasidir. Temelde iman gelirken, binada da amel
gelir. Iman, insanlarin tercihini ifade ederken amel de tercih yapildiktan sonra iman
ehlinin uymalar1 zorunlu kural ve kaideler biitiiniinii ifade eder. Belirlenen kural ve
kaidelere en c¢ok riayet edenler dindarlikla isimlendirilirler. Dindarlik ilahi dinin
belirledigi sinirlari muhafaza etmek, onlar1 asmamaya cabalamak ve ilahi rizay:

kazanmak i¢in gayret gostermektir.

Batili distiniirlerden Rudolf Otto: “Din  kutsalin tecriibesidir” diyerek
insanlarin ilahi dinleri yasayabilme potansiyelinde olduklarini belirtir. James
Martineau: “Din, ebedi bir Tanri'ya inanmakla beraber, ilahi bir suur ve iradenin
kainat1 idare ettigine ve insanlikla manevi rabitalari elinde tuttuguna inanmaktir”;
Herbert Spencer: “Din, her seyin bizim bilgimizin dstiine ¢ikan bir kudretin
tezahiiriiniin kabuliidiir”; Max Miiller: “Din, insanin c¢esitli adlar ve degisen
goriintigler altindaki sonsuzu kavramasimi saglayan zihni bir melekesi veya

yetenegidir’ seklinde tarif etmislerdir. **’

Din ayn1 zamanda sosyal bir yapilanmadir. Ayni1 deger yargilarina inanan ve
ayni idealleri paylasan insanlarin bir araya gelerek olusturduklar1 sosyal bir catidir.
Dini ritiieller, ayinler, ibadetler vs. aktiviteler insanlar1 birbirine baglayan, aralarinda

saglam bir kulp olusturan etkenlerdir.

Kur'an-1 Kerim’de dinin belli bir insan sinifinin bir araya gelmesini ifade eden
millet kavramiyla dillendirilmesi dinin toplumsal hayattaki etkinliginin ne denli
giiclii oldugunu gdstermektedir. Ozellikle Islam dini, mensuplarin1 c¢ok giiclii
baglarla birbirine baglamakta, onlar1 kardes ilan etmektedir.*® Bu kardesligin soy
kardesliginden daha giiclii ve 6nde geldigini vurgulamakta, aralarinda duygusal bir
bag olusturmaktadir. Hatta bunu bir adim daha da ileri gotiirerek Hz. Nuh’un (as)
kissasinda anlatildigi gibi, kendi oglu bile olsa ayni dinden olmadiklari igin

aralarinda herhangi bir bag olmadigim vurgulamaktadir. **°

%07 Tiimer, “Din” 9/315.

308308 o] Hucurat

39 «Nuh Rabbine dua etti: “Rabbim siiphesiz oglum ailemdendir, Senin va’din hakuir (Sen ailemi
kurtaracagint vadetmigtin). Sen hdkimlerin hdkimisin. (Rabbi ona cevap verdi): Ey Nuh! O senin
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Hz. Nuh (as) cesitli tanrilara tapan bir toplumda yasiyordu. Bu toplumu

taptiklar1 putlar1 terk etmeleri igin 950°'°

yil bikmadan usanmadan uyarmis onlari tek
Allah’a inanmaya davet etmistir.*** Biitiin cabalara ragmen yaptigi bu davete kendi

6z oglu da icabet etmemisti. **2

Nihayetinde artik bu igin olmayacagina kanaat edince Yiice Allah’a putperest
kavmi yok etmesi i¢in yalvarir. Yiice Allah yakarisimi kabul eder ve ona bir gemi
inga etmesini emreder. Gemiyi bitirince de ailesini, ona inanlar1 ve her hayvandan bir
cift yiikklemesini sdyler. Hz. Nuh (as) da kendisine sdylenenleri yapar. Akabinde
yerden su fiskirmaya gokten yagmur yagmaya baslar. Bu durum giinlerce siirer. Oyle
Ki yeryiizii sularla dolar. Hz. Nuh (as) ve beraberindekiler gemide olduklari igin
giivendedirler. Dalgalar yiikselmeye baslayinca kendisine inanmayan ve gemisine
binmeyen oglunu dalgalarla bogusurken gériir. Onu gemiye binmeye davet eder; ama

oglu yine kabul etmez.33

Peygamber olmakla beraber Hz. Nuh bir babadir da. Oglunun kurtulusu igin
Yiice Allah’a dua eder ve kendisine ailesini kurtaracagi soziinii verdigini syler. Can
alic1 cevap burada gelir. “Oglum dedigin kisi senin getirdigin dine inanmadi. O senin
ailenden degildir.”*** Oglu igin aldig1 cevap iizerine Hz. Nuh tévbe eder ve Yiice

Allah’a siginir. “Hayir, 0 benim kanimdan canimdandir” iddiasin1 devam ettirmez.

Bu kissa ayni dinden olmadiklari i¢in baba ve ogul arasinda herhangi bir bag
kalmadigimi gozler 6niine sermekte, asil bagin din bagi oldugunu bunun digindaki
baglarin goreceli olduklarini izah etmektedir. Elbette ki insanlar arasindaki soy
bagini inkar etmemekte, fakat soy baginin diinya yasamindaki 6rfi bir bag oldugunu,
asil ve hakiki bagin ise din bagi oldugunu ortaya koymaktadir.

[slam inancina gére dinin kaynagi Yiice Allah’tir. Yiice Allah yarattign ilk
insan1 ayn1 zamanda ilk peygamberi olarak se¢mistir. O, ilk peygamberi araciligiyla
insanlara kendini tanitmis ve hiikiimlerini agiklamistir. Allah’in birligi, her seyin

yaraticisi oldugu, ortaginin olmadigi, tek ma’biad oldugu, her seyin O’nun iradesi ve

ailenden degildir. Ciinkii o sdalih olmayan ameller isledi (sana inanmayip sirke girdi). Benden
bilmedigin bir sey isteme. Cahillerden olmaman i¢in sana gt veriyorum.” el Hud 11/45, 46.

%1% 6] Ankebut 29/14.

el Nuh 71/4-12.

*2 6] Hud 11/42.

%13 el Hud 11/42.

314 el Hud 11/45-46.

70



istegiyle viicut buldugu, O istemedikten sonra higbir seyin olmayacagi, ahiret inanci,
hesap, ceza, miikafat, ibadet ve sekilleri vs... dini agidan bilinmesi gereken her seyi

daha ilk insan araciligiyla bildirmistir.

Zaman zaman insanlar Yiice Allah’in onlara gonderdigi tevhid dininden,
sapmiglar ve farkli dinlere tabi olmuslardir. Bu durumlarda Yiice Allah onlar
saptiklar1 yoldan dogru yola iletmek icin peygamberler gondermistir. lk insan ve ilk
peygambere gonderilen dinin temel ilkeleri olan Yiice Allah’in varligi ve birligine,
ahirete, hesaba, meleklere iman gibi temel hususlar sonraki tim dinlerin de temel
hususlart olmuslardir. Bundan dolayidir ki ilk peygambere indirilen din ile sonraki

tiim peygamberlere indirilen din ayn: olup ads; “Islam”dir.%*®

Insanlarin yasadiklar1 zaman, mekan ve kosullarin getirdigi zorunluluklar
haricinde Yiice Allah’in peygamberlere gonderdigi hiikiimlerde fazla bir degisiklik
olmamistir. Dince inanilmasi zaruri olan hususlarda ise higbir degisiklik olmamustir.
Aksine her gelen peygamber bir 6ncekini teyit etmis ve tevhid inancini pekistirmistir.
Higbir peygamber tevhid inancinin aksine bir sey sdylememistir. Bilakis sirkle

miicadele edip tevhid inancin1 yaymak i¢in génderilmislerdir.

Tevhid; “v-h-d” fiilinden tiiremis bir kelime olup “tef’il” kalibinda gelmistir.
Hakikatte vahdet; parcalardan meydana gelmeyen biitin demektir.*'® Tevhid ise,
“sey”in bir olduguna hiikkmetmek ve onu bilmektir. Istilahta ise, Yiice Allah’in
birligini ikrar etmek, Rab oldugunu bilmek, esi ve benzeri olmadigimi kabul edip
inanmaktir. 3’

Kur'an-1 Kerim’de Yiice Allah’in birligini anlatan kelimelerin “ehed ve vahid”
kelimeleri oldugunu gormekteyiz. “Ehed” kelimesi sadece ihlas suresinin ilk
ayetinde Yiice Allah’1 nitelemekte iken vahid kelimesi yirmi ayette Yiice Allah’t

nitelemektedir. Ehad kelimesi hakkinda iki farkli goriis bulunmaktadir.®'®

Bunlardan birincisine gore “ehed” kelimesinin “vahid” anlaminda oldugu fakat

hafiflik olsun diye vav’in hemzeye kalboldugu goriisiidiir. Ikinci goriise gore ise

315 e] Al-i imran 3/19.

% g isfehani, “vehide”, 514.

317 os-Serif el Curcant, et-Ta 'rifat “ tevhid”, 67.

318 Hatice Senocak, Fahreddin Razi'nin Tefsir-i Kebir’inde Allah’in Birligi (tevhid) (izmir: Dokuz
Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans
Tezi, 2007), 1.
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“ehed” ve “vahid” kelimelerinin es anlamli olmadiklar1 yoniindedir. Ezheri’ye gore
“ehed” Yiice Allah’in kendi zati igin segtigi bir sifattir. O’nun disinda baska birine
kullanilamaz, fakat “vahid” kelimesi baskalar1 i¢in de kullanilir. Ehed kelimesi vahid
kelimesini i¢inde barindirir; ama “vahid” kelimesi “ehed” kelimesini i¢inde

319
barindirmaz.

Er-Razi’ye gore Allah lafzi1 biitiin izafi sifatlara delalet ettigi gibi “ehed” lafz1
da biitiin selbi sifatlara delalet eder. Ciinkii Yiice Allah ibadete layik olandir. ibadete
layik olmak da yaratmada tek olan igin séz konusu olur. iste bunlar izafi sifatlarin
toplamidir. Selbi sifatlarin “ehed”te olusu ise bu hakikatin birlesimden uzak ve tek
olmasindandir. Ciinkii miirekkeb olan bir sey kendisini meydana getiren pargalardan
her birine muhtagtir. Bu pargalarin her biri de 0 sey demek degildir. Miirekkeb varlik
baskasina muhtactir. Baskasina muhta¢ olan da miimkindir. Mimkin demek var
olabilir veya olmayabilir demektir ki bu durumda vacibu’l viicud olan Yiice Allah’in
miimkin olmas1 muhaldir. Dolayisiyla O zatinda ferttir, tektir, birdir. Ehediyyeti ispat
olan Yiice Allah’in mekan tutan bir varlik olmasi da diisiiniilemez. Ciinkii bir yerde
mekan tutan varligin yonii olur ki bu da onun kisimlara ayrilabilir olmasini gerektirir.

O halde tek olan zatin mekan edinmesi miimkiin degildir.*?°

Elmalili, bu konuyla ilgili su izahatlarda bulunur: “Vahid sayisal bir anlam
ifade eder. Ehad ise zatin ne boliinme ve izafiyet ne de baska birisi seklinde higbir
say1y1 kabul etmeyen, higbir sekilde iki olmasi veya ikinci birinin bulunmasi ihtimali
olmayan gercek birdir, hep bir ve daima bir demektir. Hanefi alimlerinden bazilar1 da
farki soyle nakil ve tarif etmislerdir: Ehadiyyet hicbir sekilde bdliinmeyi ve sayiyi
kabul etmez. Vahidiyet ise ikisini de kabul eder. Yani Ehediyyet boliinmez tek
parcayken Vahidiyyet hem tek par¢ga hem de bdliinebilir olabilir. Bundan dolay1
Yiice Allah ile ilgili olarak vahidiyyet ve ehadiyyet ayni anlamda kullanilmistir.

Ciinkii O zatinda ve sifatlarinda tektir.”3%

Vahidiyyet ile Ehediyyet arasindaki ince ¢izgi, ehediyyetin teklikten baska bir

ihtimal tagimamasi, vahidiyyetin ise teklikle beraber ¢okluk ihtimali de tasimasidir.

819 Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, 10/414.
30 Er-Razi, Mefatihu’l Gayb, 22/356.
%21 Elmalil, Hak Dini Kur'én Dili, 10/414.
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Fakat bu vahidiyyet Yiice Allah i¢in kullanildiginda teklik ifade eder. Bu agidan
Yiice Allah icin kullanildiginda ehadiyyet ile vahidiyyet ayni anlama gelir.

Ibn Sina’ya gore “ehad”, Yiice Allah’in biitiin cihetlerden vahid olduguna ve
onda asla kesret bulunmadigina deldlet eder. Bu da O'nun zatina layik gercek
yiicelige ve kamil birlige noksanlik getirecek cins, tiir, fasil, madde, slret, araz,
boyut, uzuv, eskal (sekiller), elvan (renkler) ve sair hallerden miinezzeh olmasini
gerektirir. O ehaddir, vahiddir, benzeri ve dengi yoktur demek aslinda tavsif oldugu
yoniiyle bundan maksat yaratip eserler viicuda getiren ve hiikiimler koyan Yiice
Allah'in  sifatlarim1  inkar degil, sifatlarinin  ¢oklugu zatinin  ¢oklugunu
gerektirmedigini, ¢iinkli Yiice Allah'in zatinin, onun sifatlarinin terkibinden ve
kivamindan tesekkiil eden bir mahiyyet, bir sentez zat olmadigini1 belirlemektir.
Allah’u Teala birdir, tektir derken aslinda O’nun zati sifatlardan meydana gelmis
mahiyet olmadigint ve zatinin sifatlarmin geregi ve sonucu olmadigini bilakis
stfatlariin O’nun zatinin geregi ve sonucu oldugunu sdyliiyoruz. Aslinda bizler
Yiice Allah’in sifatlarim1 diisiinmekle O’nun hiiviyetini teskil eden bir kavram
edinmis olmuyoruz; ancak O’na olan ilgi ve ihtiyactmizi duymus ve O’nun

tecellilerine ipuglari bulmus, isimlerini ve hiikiimlerini 6grenmis oluyoruz. 3%

Allah birdir dendiginde zati, sifatlar1 ve isimleriyle birdir. Bunlarin bir araya
gelmesiyle olusmus bir sey degildir. Dolayisiyla bir olan zat ayn1 zamanda ilahtir
da... O’nun esi ve benzeri de yoktur. Ciinkii O’nun haricindeki her sey pargalarin bir
araya gelmesinden olusmus bir biitlindiir. Her ne kadar biitiin bir tek parga goriinse
de aslinda pargalarin bir araya gelmesinden olusmustur. Pargalanabilen bir sey de
ilah olamaz. Bu Yiice Allah’a sirk kosulan seylerin ilah olamayacaklarini, onlarin

birer mahliik olduklarini ortaya koymaktadir.

Tek olan zat ayn1 zamanda “Vacibu’l Viicud” vasfini da tagimaktadir. Vacibu’l
Viicud varligi kendinden olan yani “lizatihi” olan demektir. Varliginda kimseye ve
bir seye ihtiyag¢ hissetmeyen anlamina gelir. O’nun disindaki her sey “ligayrihi”dir.
Yani varligin1 baskasindan alan demektir. Varligin1 baskasina bor¢lu olan bir sey
miimkin demektir. Bu da sonradan var olmus anlamina gelir. Sonradan var olmus bir
seyin ise muhakkak ki sonu vardir. Baglangic1 ve sonu olan bir seyin de ilah olmasi

muhaldir. Ilah’1n baslangic1 ve sonu olmamalidir ki bir seyleri baslatabilsin ve sona

%22 Y azir, Hak Dini Kur'an Dili, 10/414.
73



erdirebilsin. Varligini higbir seye bor¢lu olmamalidir ki varligt meydana getirebilsin,

bir seyleri yoktan yaratabilsin.

Vacibu’l Viicud aymi zamanda zatinda Hayy ve Kayyumdur. Tevhidin
anlasilmas1 konusunda dnemli bir yere sahip olan bu iki sifat 6nemle iizerinde
durulmas1 gereken sifatlardandirlar. Hayy, baki olan®”®, hayatini kimseden
almayan ve kendinden var olan demektir ki bu hayatin ana kaynagi demektir.
O’nu ortadan kaldirirsan hayat diye bir sey kalmaz. Hay sifati, ilim, izzet, kudret,
irade, azamet, Kibriya gibi diger tiim sifatlar1 iginde barindirir. *** Kayyum ise her
seyin varligimin devamliligini kendisine muhtag¢ oldugu; ama kendisinin varliginin
devamlilig1 i¢in kimseye muhta¢ olmadig1 zat demektir.*> O’nun digindaki her
sey sonradan olmustur. Sonradan olan her seyin de bir sonu vardir. O’nun bir
mekana ihtiyact yoktur. O’nun disindaki her seyin bir mekana ihtiyaci vardir. O
her seyi ayakta tuttugu icin her seyi bilen ve her seye kadir olandir. O’nun

disindakilerin bilgisi ve giicti sinirli olmakla beraber aciz ve zayiftirlar.

Simdiye kadar anlatilanlar tevhidi anlama ¢abalariydi. Yiice Allah birdir,
tektir, O’ndan baska ilah yoktur demekle aslinda ne anlasilmasi gerekiyor,
sorusuna verilecek cevabmn bir mukaddimesiydi. Imanin temelini teskil eden

tevhid ilkesi biitiin peygamberlerin davetinin aslini olusturur.

Islam literatiiriinde “La ilahe illallah” kelimesinde ifadesini bulan tevhid,
Yiice Allah’in disindaki tiim ilahlari, rableri, mabudlari, kiiltleri reddetmektir.

Bunun kalben higbir sliphe olmadan tasdik edilmesi gerekir.

Imam Gazali bu konuda soyle der: “Fazilet aleminde bulunanlar kelime-i
tevhidin hem manasini hem de lafzin1 alarak iclerini ve diglarin siislediler. Kalben

sliphesiz iman ettiler, dilleriyle de bu kelimeyi hep sOylediler ta ki Kur'dn-1

326

Kerim’de su 6vgiiye mazhar oldular.”” “Allah, melekler ve adaleti yerine getiren

323 el-isfehani, Miifredat, “Hay”, 139.

24 A. Rahman b. Nasir b. Abdullah b. Nasir b. Hamid Al Sa’di Ebu Abdullah, Tefsiru Emaillahi’l
Hiisna, (Medine: el-Cami’ul Islamiyye, h.1421), 1/191.

325 Ebu Abdullah, Tefsiru Emaillahi’l Hiisna, 1/191.

%6 Ebt Hamid Muhammed bin Muhammed bin Muhammed bin Ahmed el Gazali, fevhid ve Ledun
Risalesi cev. Serkan Ozburun, Yusuf Ozkan Ozburun (Istanbul: Furkan Basin Yayin, 1995), 16.
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ilim sahipleri O’ndan baska ilah olmadigina sahitlik etmislerdir. O’ndan baska

ilah yoktur. %%

Kendi aciz yapilarina bakip hiikiim veren insanlar, biitiin kdinatin tek bir
ilah tarafindan sevk ve idare edildigini kavrayamadiklarindan otiirii tek ilahi
reddedip soyle diyorlar: “(Muhammed) ilahlart tek bir ilah mi yapti? Dogrusu bu
acayip bir §ey...”328 Buna karsilik Yiice Allah: “Sizin ilahimiz tek bir ilahtir.
O'ndan baska ilah yoktur. O, Rahman ve Rahimdir**° buyurarak inanmak

istemedikleri hakikati gozlerine sokmaktadir.

Tevhid inanci sirki reddetmekle insanlari bir¢ok tanriyr razi etmenin,
onlara tapinmanin zorluklarindan ve karmasasindan kurtarmus zihinlerini ve
yasamlarini huzura ve diizene kavusturmustur. Tek bir ilah1 memnun etmek bir¢ok
ilaht memnun etmekten daha kolaydir. Bu anlamda tevhid insanlari birgok
ilahin(!) boyundurugundan kurtarip tek ilahin boyunduruguna koyarak onlari
Ozgilirlestirmistir. Kald1 ki bu tanrilarin farkli 6zellikleri vardir. Farkli 6zelliklere
sahip birilerini memnun etmek imkansiz gibi bir seydir. Oysa tek bir ilahi
memnun etmek o kadar da zor bir sey degildir. “Tevhid, her seyden dnce, mutlak
kudret sahibi bir varliga teslimiyette kendini gosteren zihinsel bir olgunluk

demektir.”3%

Insanlar yasadiklari yerde diizen ve intizam isterler. Bu saikle de bir
yonetici secerler. Clinkii birden fazla yonetici olursa kaos ve kargasanin ¢ikagini
bilirler. Hatta ikinci biri ortaya ¢iktiginda onu ortadan kaldirmak i¢in 6zel bir caba
gosterirler. Ne gariptir ki diizen ve nizamin olmast ve saglikli yiiriimesi i¢in
yoneticinin bir kisi olmasi gerektigine inanan insan, bunu sosyal hayatta bu
sekilde uygulamaya koyarken kainatin yaratilmasinda ve idare edilmesinde birden
¢ok tanrmin oldugunu iddia eder ve bu sekilde kendisiyle ¢elisir. Halbuki birden
fazla yoneticinin kaosa, kargasaya ve diizensizlige yol agacagini bilmesi onu
Allah’a ortak kosmaya degil, tek ilahin varligin1 kabul etmeye yonlendirmeliydi.

Kur'an-1 Kerim, c¢oklugun kaosa ve kargasaya neden olacagimi herkesin

327 o] Al-i imran 3/18.
%28 o] Sad 38/5.
329 o] Bakara 2/163.

330

Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’m tevhid Felsefesi”, Ankara Universitesi llahiyet Fakiiltesi 1 (2005),

3-21.
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anlayabilecegi bir dille sdyle izah eder. “Yer ve gékte Yiice Allah’tan baska

ilahlar olsaydi, diizenleri bozulurdu. %"

Kur'an-1 Kerim, tevhide ters diisen biitiin inan¢ ve diisiinceleri siddetle
reddeder. Putperestlik seklinde ortaya ¢ikan ¢ok tanrili inanci reddettigi gibi teslis
ve benzeri sekillerde ortaya ¢ikan inang ve diisiinceleri de reddeder. Hiristiyan ve
Yahudilerin bu yondeki inanglarina gesitli yerlerde cevaplar verir, kendilerini

tevhid inancina davet eder, >

Ehl-i Kitab’in tevhide davet edilmeleri, tevhid inancinin disina ¢iktiklarini;
bagkalarina kulluktan vazgegip sadece Yiice Allah’a kulluk etmeye davet
edilmeleri, O’ndan baskasma kulluk ettiklerini; birbirlerini rab edinmeden men
edilmeleri de O’ndan baska birilerine mutlak surette boyun egip itaat ettiklerini,
ortaya koymaktadir. Ayetin son boliimii yapilan davete icabet etmemeleri halinde
Miisliiman olmadiklarint “Sahid olun biz (sizin yaptiklarinizdan uzagiz bundan

dolayr da) ger¢ek Miisliimanlariz” ifadesinden anlamaktayiz.

“Ey Kitap Ehli, dininiz konusunda taskinlik etmeyin, Allah'a karsi gercek
olandan baskasim séylemeyin. Meryem oglu Mesih Isa, ancak Allah'mn elgisi ve
kelimesidir. Onu Meryem'e yéneltmistir ve O'ndan bir ruhtur. Oyleyse Allah'a ve
el¢isine inammiz; “(Allah) ti¢tiir” demeyiniz. (Bundan) kagimin bu, sizin i¢in daha
hayirhidir. Allah, ancak bir tek Ilah'tir. O, cocuk sahibi olmaktan Yiicedir.

Goklerde ve yerde her ne varsa O'nundur. Vekil olarak Allah yeter. %%

Bu ayette, hi¢bir yoruma mahal birakmayacak kadar agik ve net ifadeler
vardir. Hiristiyanlarin inang sisteminin modelini somut bir sekilde ortaya
koymakta ve onlar1 bundan emir sigalariyla menetmektedir. Kur'an-1 Kerim’in Hz.
Isa (as) ile ilgili israrla vurguladifi bir ifadesi vardir. Genellikle sdyle der:
“Meryem oglu Isa.” Bu ifade, Hz. Isa’nin (as) Meryem’den olma oldugunu, onun

Yiice Allah’in oglu olmadigini adeta beyinlere kazir.

%31 e Enbiya 21/22.

332De ki: “Ey Kitap Ehli, bizimle sizin aranizda miisterek (olan) bir kelimeye ( tevhide) gelin. Yiice
Allah'tan baskasina kulluk etmeyelim, O'na hi¢bir seyi ortak kogsmayalim ve Yiice Allah"t birakip bir
kasmumiz (diger) bir kismimizi Rabler edinmeyelim.” Eger yine yiiz ¢evirirlerse, deyin ki: “Sahid olun,
biz gergekten Miisliimanlariz.” el Al-i Imran, 3/64.

% el Nisa 4/171.
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Kur'an-1 Kerim, Hz. Isa’nin (as) diliyle Ehl-i Kitab1 tevhide davet eder ve
kendisinin ilah olmadigin ve kendisini ilah edinmelerini emretmedigini aktarir.***
Yine onun dilinden aktarilan ayetlerden Ehl-1 Kitab’in tevhid inancia sahip
olmadig1 acik ve net bir sekilde anlasilmaktadir. Evet putperest degiller; ama
icinde bulunduklar1 inan¢ sistemi sirkin bir bagka seklidir. Kur'an-1 Kerim’in

onlar kitap ehli olarak isimlendirmesi onlarla putperestlerin arasin1 ayirmak ve

tahrif etmis olsalar bile ilahi bir kitaba sahip olmalarindan kaynaklanmaktadir.

Kainatin mikemmel bir tasarirm olmasi, bu tasarirmin viicuda
getirildiginden beri kusursuz ve ince hesaplarla islemesi, bu isleyisin hig
aksamamasi, biitiin canli cansiz varliklar arasindaki baglanti, iletisim, denge vs.
gibi etkilesimlerin kusursuzlugu tevhidi bagirir. Adina diinya denilen gezegenin
icindeki ekolojik diizen o kadar miikkemmel bir sekilde tasarlanmis ki bunun bir
tek kaynaktan yonetildigini anlamamak igin akli ziyan etmek gerekir. Milyonlarca
belki milyarlarca cesit canlinin bir tek mekanda bir araya gelmeleri ve yasam
kosullar1 farkli olmasina ragmen hepsinin yasam kosullarinin saglanmasi ve
bunun milyarlarca yildir devam etmesi bir tek ilahin varligindan baska ne anlama

gelebilir ki!

[nsanin miikemmel tasarimi ve bu tasarimin milyarlarca insanda hig
degismeden viicuda gelmesi bile kendi basina tevhidin habercisi degil midir?
Bilim ilerledik¢e insanin ne kadar karmasik oldugu hatta higbir insanin diger
birine ne maddi ne de manevi acidan benzemedigi ortaya ¢ikmakta bu
karmagiklifa ragmen muhtesem bir sekilde uyum i¢inde isledigi de

35

anlasilmaktadir. Dolayisiyla insan, afaki ve enfiisii® diislinlip  zihnini

berraklastirdigi zaman tek ilahin varligin1 gérecek ve O’na iman edecektir.

334 «Andolsun, “Siiphesiz Yiice Allah, Meryem oglu Mesih'tir” diyenler kiifre diismiistiir. Oysa Mesih
onlara soyle dedi: “Ey Israilogullari, benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Yiice Allah'a ibadet
edin. Ciinkii O, Kendisi'ne ortak kosana siiphesiz cenneti haram kilmigtir, onun barinma yeri atestir.
Zulmedenlere yardimci yoktur.” €l Maide 5/72. “Allah: “Ey Meryem oglu Isa, insanlara, beni ve
annemi Yiice Allah't birakarak iki llah edinin, diye sen mi séyledin? ” dediginde: “Seni tenzih ederim,
hakkim olmayan bir sozii séylemek bana yakigmaz. Eger bunu soyledimse mutlaka Sen onu bilirsin.
Sen bende olani bilirsin, ama ben Sende olani bilmem. Gergekten, goriinmeyenleri (gaybleri) bilen
Sensin Sen. Ben onlara bana emrettiklerinin disinda hichir seyi soylemedim. (O da suydu:) 'Benim de
Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Yiice Allah'a kulluk edin.’ Onlarin iginde kaldigim siirece, ben onlarin
tizerinde bir sahidim. Benim (diinya) hayatima son verdiginde, iizerlerindeki gozetleyici Sendin. Sen
her seyin tizerine sahid olansin.” el Maide 5/116-117.

%% el Fussilet 41/53.
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Tevhid inancinin disinda iddia edilen seyler insanlarin kendi uydurmalaridir.
Putperestlikte oldugu gibi teslis ve benzeri inamslarda da durum aynidir. Ilahi
buyruklarla gelen peygamberlerin getirdigi “Islam” inancinin onlardan sonra gelenler
tarafindan tahrif edilmeleri neticesinde ortaya ¢ikmis inanclarin ismi artik “Islam”
olmaktan c¢ikmustir. Hiristiyanlik, Yahudilik... gibi isimlendirmeler, bu dinlere
mensup kisilerin “Islam” inancim tahrif etmeleri ve kendi heva ve heveslerine gore

yeni hiikiimler koymalar1 neticesindedir.

336

Insan, Yiice Allah tarafindan ve tam kivaminda®™® yaratilmistir. Yiice Allah

insam Kur'an-1 Kerim’de “fitratullah”®®" olarak tabir edilen tevhid dini iizerine

%% Fitratinda bir yaraticiya inanma temayiilii®*®

yaratmustir Ki bu da Islam’dur. olan
insan bunu gesitli sekillerde disa vurmaktadir. Peygamberlerin goénderilis amaglari da
bu arayis iginde olan insan1 dogru olana yonlendirmektir. Zira insan dogru olana
yonlendirilmezse kendi kendine bir seyler uydurur ve uydurduklarina inanmaya
baglar. Nitekim putperestligin temelinde de bu vardir. Hak dinden uzaklasanlar
zamanla kendi uydurduklar seylere kudsiyet atfedip tapinmaya baslamig, Yiice
Allah’in agkinhigini, ulasilmazlik olarak algilayarak O’na ulagmak igin aracilar
edinmislerdir. Boylece taptiklari putlari Yiice yaraticinin segkin kullar1 kabul edip
onlar1 yiice yaraticiya ulagmak i¢in sefaatci olarak gérmiislerdir. Halbuki Yiice Allah

30 Onlarm her tiirlii ihtiyag ve

askin olmakla beraber kullarina en yakin olandir da.
isteklerini duyar, goriir ve icabet eder. Onlarla miinasebetini higbir zaman

koparmamus araya da herhangi bir aract koymanustir.>**

Allah higbir zaman kullartyla miinasebetini kesmemis, onlari yaratip diinyaya
gonderdikten sonra “ne haliniz varsa® gorin dememistir.®** Aksine insani

yeryiiziiniin halifesi**® yaparak onunla siki bir miinasebet icine girmis, cesitli

%% el Tin 95/4.

%37 el Rum 30/30.

%% Ebu Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmet b. Ibrahim es-Semerkandi, Bahru’l Ulum, 3/11, Ebu Hasan
Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l Kitabi’l Aziz, (Beyrut: Daru’l
Kalem, h. 1415), 442, Beydavi, Envaru’l Tenzil ve Esrari’t- Te 'vil, 4/206.

339 o] Ingikak 84/6.

%49 gl Kaf 50/16.

31 «(Ya Muhammed!) Kullarim beni senden soracak olurlarsa muhakkak ki ben (onlara) yakinim.
Bana dua ettiginde dua edicinin duasina icabet ederim. Onlar da benim davetime icabet edip bana
iman etsinler. Umulur ki dogru yolu bulurlar. el Bakara 2/186.

342 o] Kiyamet 75/36.

%43 el Bakara 2/30.
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zamanlarda ve mekanlarda peygamberler araciligiyla yol gosterici Kitaplar

gondermis, diinya hayatlarinda kemale ulagsmalar1 i¢in yol géstermistir.

Insanlik medeniyeti, peygamberlere ¢ok sey borgludur. Yiice Allah’m
Ogretisiyle hareket eden peygamberler insanligin ilerlemesi yolunda g¢ok biiyiik
katkilarda bulunmuslardir. Onlar insanlig1 sadece uhrevi kurtulusa ulastirmamis ayni

zamanda diinya hayatlarinda da biiyiik basarilar elde etme yollarin1 6gretmislerdir.

Dinlerin  6zellikle de ilahi dinlerin  toplumsal yasamdaki etkileri
azimsanmayacak kadar ¢oktur. Hem bireysel hem de toplumsal olarak hayati belli
kurallar c¢ercevesinde disiplin altima alan din, yasamimn her alaninda etkin bir
durumdadir. Hayatin maddi ve manevi olarak sekillenmesinde etkin oldugu kadar

diistinsel ag¢idan da yonlendiricidir.

Bilindigi gibi Allah inanc1 insana giig, kuvvet ve giiven verir. Her seye giicii
yeten, her seyi bilen, isiten, goren, istedigini istedigi zaman ve yerde yapabilen bir
giice inanmak insan1 rahatlatir. Kendini giiven iginde hissetmesini saglar. Zor
zamanlarinda kendisine yardim edecegini bildigi birinin olmasint bilmesi huzur verir.
Bagkalarina bagimli olmaktan ¢ikar. Kula kul olmaz. Bu da tam bir hiirriyettir. Yani

hiir iradenin kendini her yoniiyle gostermesi demektir.

Allah inanct kiside merhamet, sefkat, sevgi gibi insani duygularin ortaya
cikmasmi saglar. Inanan insan etrafina bu gozle bakar. Kimseye zulmetmez,
kimsenin hakkimni yemez, kimseyi hor gérmez. Imkanlarmi baskalarinin faydasina
kullanir. Ciinkii 0 hi¢ kimseye muhtag¢ olmayan her seye giicii yeten bir yaraticinin

kulu oldugunun bilincindedir. Kula kul degildir, tamamuyla hiir bir iradeye sahiptir.

Dinin 6gretilerinden olan yardimlasma ilkesi, toplumsal hayatin sevgi, saygi ve
giiven iginde sekillenmesini saglar. Dogruluk, sadakat, soziinde durma, yalan
sOylememe, kotiiliikklerden uzak durma, iyilik yapmak gibi erdemli davranislar
bireysel yasam1 giizellestirdigi gibi toplumsal yasami da giizellestirir ve huzur verir.
Ilahi dinlerin dgretilerinin tiimii insanhgin daha giizel ve huzurlu bir yasam

stirdiirmeleri i¢in vardir.

Dinin getirdigi ahlaki degerler, diinyay1 kaostan, anarsiden ve basibosluktan
kurtarir. Ahlaki degerleri olmayan bireylerin toplumsal yasamda ne kadar tehlikeli

olduklar1 apagik ortadadir. Allah korkusu olmayan insanlarin ne kadar canavarlastigi
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bircok kez miisahede edilmistir. insan1 vahsilikten kurtaran dini degerlerdir. Dinin
icinde barindirdigi manevi degerler insanin ruhunu beslemekte onu manen giiclii hale

getirmektedir.

Insan sadece maddi bedenden olusmaz. Onun bir de manevi yénii vardir. Din
insanin bu manevi yoniinii de besler, terbiye eder, doyurur. Hayatlarinda insanlar
bir¢ok bela ve musibetlerle karsilasirlar. Karsilasilan bela ve musibetlerin bir kism
manevi olmaktadir. Ornegin, ¢ocugunu kaybeden bir ebeveynin kayb1 sadece maddi
degildir. Manevi yikimi maddi yikimdan kat be kat daha fazladir. Béyle bir musibet
karsisinda din devreye girer. Dinin 6gretileri onlari teselli eder. Allah ve ahiret inanci
kalbe huzur verir. Hayatin bir imtihan oldugu ve bdyle bir musibetin de bu
imtihanlardan biri oldugu, buna karsi sabir gosterilmesi, Yiice Allah’a dayanip
giivenmek gerektigi, olimden sonraki hayatta tekrar kavusulacagi gibi inanglar

elbette ki 0 agir musibetle karsilasan insanlar1 teselli eder.

Din insanlar1 bireysel ve toplumsal olarak bozulmaktan, hayvani bir yasam
yasamaktan kurtarir. Dinin getirdigi ahlaki degerler, insanin vahsi yapisini
evcillestirir onu medeni bir canli seviyesine ¢ikarir ve ideal insani inga eder. Bencil,
sadece kendi c¢ikarlarin1 diisiinen ve bunun i¢in her seyi mubah goéren, saldirgan,
kindar insan profilini degistirir. Onun yerine baskalarin1 diistinen onlar igin iyi ve

faydali seyler yapan, digerkam, fedakar, affedici insan1 koyar.

SONUC

KafirGn Suresi, bazi miisriklerin Hz. Muhammed’e (S.a.S) birbirlerinin taptigina
tapma teklifi getirmeleri {izerine indirilmistir. Getirdikleri teklif Islam’mn temelini
olusturan tevhid inancini hedef aldig1 i¢in sure o giine kadar kullanilmayan bir

iislupla baslar. Muhataplarina “Ey Kafirler” seklinde seslenir.

Sure miiminlerin seklen bile olsa tevhide ters gelebilecek her tiirlii davranistan
uzak durmalari, tevhid inancini tagimayanlarin tiimiiniin de kafir olduklar1 mesajini
verir. Miisriklerin kafirler seklinde tavsif edilmeleri sirkin de kiifriin bir baska sekli
oldugunu dolayisiyla sirk fiilini isleyen herkesin de kafir oldugunu net bir sekilde
ortaya koyar.

Bu sure tevhid ehli ile kiifiir ehlinin arasini ¢ok net bir sekilde ayirir. Tevhidin

ayr kiifriin de ayr1 oldugunu ortaya koyar. Bir miiminin hi¢bir zaman ve mekanda
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inancindan taviz vermemesi gerektigini, sirk fiilinin zahiren Islam’in faydasina bile

olsa caiz olmadigini belirtir.

Sureden su da acik bir sekilde anlasiliyor ki iman ve kiifiir, tevhid ve sirk
birbirlerinin ziddidirlar. Biri gelince digeri gider. Ikisinin bir arada olmalar1 miimkiin
degildir. Iman ve tevhid ehlinin kiifiir ve sirkten armmis olduklarmi ve bunu

hayatlarinin sonuna kadar muhafaza etmeleri gerektigini salik verir.

Surenin son ayetinden anlasilan kiifre tolerans veya hosgorii degil, tam aksine
kendi dinine sahip ¢ikma, onlarin dinlerine asla ve kat’a uymama tavri ve
kararliligin1 ortaya koymaktir. “Sizin dininiz size benim dinim bana” ifadesi azmin

ve tavizsizligin disa vurumudur. islam hi¢bir zaman kiifre hosgdriiyle bakmaz.

Kur'an-1 Kerim kiifiirle miicadele edilmesiyle alakal ayetlerle doludur.*** Tiim

peygamberlerin gelis sebebi tevhid inancini insanlarin hayatlarina hakim kilmaktir.
Bu da kiifiirle miicadele etmek anlamina gelir. Tevhid ve kiifiir miicadelesi insanlik

tarihinin kadim miicadelelerinden biridir ve kiyamete kadar da devam edecektir.

%44 o] Bakara 2/190, el Al-i imran 3/200, el Nisa 4/75-84, el Enfal 8/39, el Tevbe 9/14.
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