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ONSOZ

Giliniimiizde psikologlarin “ego nesli” ya da “haz ve hiz nesli” olarak niteledigi
gencglerden, sadece modern c¢agda degil eski ¢aglardan beri, disiiniirler ve
yoneticilerce, sikdyet¢i olunmus ve problem olarak telakki edilmislerdir. Oyle ki
milattan 6nce yasamis olan Yunan filozofu Sokrat (5. MO 399), gencleri amagsiz, dik
basli, bedensel aski egitime tercih eden, aile degerlerini kiiglimseyen haydutlar olarak

! Oysa bahse konu toplumlarda ve sosyal realitede gengler,

tanimlamaktadir.
biiytiklerin, davranis ve egitimini model alir ve ona goére bigimlenirler. Dolayisiyla
genglerin problemli olmasi, toplumdaki ileri gelenlerin ve sosyal diizen garkinin
problemli olmasinda aranmalidir. Kimi zaman yoneticilerin niteliksiz terbiye ve
maneviyat yoksunu egitiminde, plansiz ve programsiz ekonomi anlayiginda, adaletsiz

rekabet ortaminda ve daha bagka menfi etkenlerin kalibinda sekillenen gengligi

suglamak esasen “giinah kegisi” aramaktan ibarettir.

Tez konusunun ana mihveri olan Kur’an-1 Kerim ise genglige ve genglere ayr1
onem vermekte ve gengligi bir hidayet nimeti olarak sunmaktadir. Bu anlamda
bakildiginda Allah Tedla’nin, ekser nebileri daha gencken gorevlendirdigini
gormekteyiz. Nitekim Ibn Abbas’a (r.a) dayandirilan “Allah, istisnasiz her
peygambere gencliginde risdlet vermigtir.”? rivayeti, vurguyu daha dteye tasisa da bu
minvalde Hz. ibrahim (a.s), Hz. Lit (a.s), Hz. Ismail (a.s), Hz. Yasuf (a.s), Hz. Davud
(a.s), Hz. Yahya (a.s) ve Hz. Isa (a.s) gibi peygamberlerin isimlerini zikretmek
atfedilen ehemmiyet i¢in kafi gelmektedir. Bu da Kur’an’in genglere hidayet ve vazife
konusunda yaslilara oranla daha ¢ok giivendigini bize zimnen gostermektedir. Bunun
yaninda Kur’an, baz1 peygamberlerin, risaletten dnceki genglik hallerini isledigi gibi
peygamberlik niteligi olmayan Hz. Adem’in (a.s) maktul oglu ve Ashab-1 Kehf gibi
genglerden de bahsetmistir. Geng kiz Orneginde ise Ozellikle Hz. Meryem’i, ¢ok

boyutlu olarak ele almistir.

! Giiley Bilgi Abatay, K.K.T.C. de Yasayan Geng¢lerin, Aile Yapisinmin, Sorunlarmi Algilayislar: ve
Coziim Uretmeleri Uzerine Etkisinin Arastiriimast, (Istanbul: Istanbul Universitesi, Saglik Bilimleri
Enstittisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 4.

2 Ebu’l-Fida Imadiiddin ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed
Sellame, (Beyrut: Daru Taybe, 1999), 5/349.



Cikarimlardan, Kur’an’da verilen miisbet genglik karakterleri yirmi kadar iken
menfi karakterlerin ise {i¢ ile sinirli kalmasi, gencgligin 6ziinde iyiligin baskin oldugu
ve genglerin de sahiplenmesi gereken 6z degerler olduklari anlasilmaktadir. Tim
nebilere ilk inanan ziimre de ¢ogunlukla gengler olmustur. Nitekim Hz. Peygamber

de “Beni yashlar yalanladi, gencler tasdik etti.” buyurmustur.®

Kur’an Kissalart Baglaminda Miisbet ve Menfi Genglik adli bu tezde, Kur’an-1
Kerim’de ¢esitli yonleriyle zikredilen genc karakterler, kissalar baglaminda miisbet
ve menfi ayrimma giderek ele alindi. Ornek alinmasi gereken model ile sakiilmasi
gereken model belirtilirken de her birinde verilmek istenen 6giit ve ana mesaj tespit

edilmeye, Kur’an’in genglige ve genglere bakisi irdelenmeye caligildi.

Ug béliimden olusan tezin birinci bdliimiinde genclik kavrami ve Kur’an’da
genglik anlaminda kullanilan kelimeler ele alindi. S6z konusu kelimelerin farklar

ortaya konurken Kur’an’in kullanimina ve liigatlere atifta bulunuldu.

Ikinci boliimde, Kur’an kissalarinda zikredilen miisbet geng¢ karakterleri ele
alindi. Geng erkek ve geng kadin ayrimina gidilerek konu detaylandirildi. Karakterler
tek tek ele alinarak, her birinin 6rneginde alinmasi gereken dersler ortaya konulmaya

calisild.

Ucgiincii béliimde ise Kur’an kissalarinda zikredilen menfi geng karakterler ele

alinip, tahlile gidilerek sakinilmasi gereken ibretlik yonlere dikkat ¢ekildi.

Bu calismanin hazirlanmasinda yardimini ve desteklerini esirgemeyen ve
fikirleriyle calismaya yon veren tez danismanim Dr. Ogr. Uyesi Emanullah POLAT a,
tezi bastan sona okuyup degerli katkilar sunan Sn. Selahattin CELIK e, gériislerinden
faydalandigim Sn. Sadullah ARPA’ya tesekkiirlerimi sunmay1 bir borg bilirim.

Calismayr tamamlamam konusunda bana destek olan aileme de ayrica

siikranlarimi ifade ederim.

30.06.2021
Bilal YARARLI

3ibn. Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim. 5/140.
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TURKCE OZET

Tezin Bashgi: Kur’an Kissalar1 Baglaminda Miisbet ve Menfi Genglik

Tezin Yazari: Bilal YARARLI

Damsman: Dr. Ogr. Uyesi Emanullah POLAT

Anabilim Dali: Temel islam Bilimleri

Bilim Dali: Tefsir

Kabul Tarihi: 30.06.2021

Sayfa Sayisi: 151

Gengligi basat nimetlerden sayan Kur’an-1 Kerim, genclere ayri bir ehemmiyet
atfeder. Bu sebeple geng karakterlere 6zellikle yer vererek onlarin, en agir vazifeyi
yiiklenecek yetkinlikte oldugunu belirtir. Dolayisiyla her caga hitap eden Kur’an,
modern ¢cagda da sanal ve siber diinyaya kilitlenip kalan, pusulasin1 kaybedip rotasini
sasirarak rol model arayisinda olan genclere; fikir, akide ve davet noktasinda biricik

ana kaynak ve basvurulacak yegane adres olmalidir.

Bu gergevede ¢alismada, Kur’an kissalarinda zikredilen miisbet karakterli geng
erkek ve kizlar ele alinip her birinin 6ne ¢ikan nitelikleri vurgulanarak, orneklik
yonlerine dikkat ¢ekilmektedir. Genglik ¢aginda risalet makamina erisen Hz. Yahya
(a.s) ile Hz. Isa (a.s); risalet dncesi dénemleri zikredilen Hz. Ibrahim (a.s), Hz. Y@suf
(a.s) ve Hz. Misa (a.s); geng kizhiginda iffet ve ibadet timsali Hz. Meryem (a.s) ve
direnis sembolii Ashab-1 Kehf gibi genglerin 6rnekliginde, onlarin iistiin ahlaklari,
rabbani davranislari nazara verilmektedir. Kur’an’mn, zikrettigi menfi karakterler de
ele alinarak, Kabil 6rneginde nefsine yenilen gencin yapamayacagi bir cinayetin
olmayacagt; Hz. Niih’un (a.s) oglu 6rneginde ise vahiy dis1 sosyal etkilenmenin zarar1
islenerek, cikarilabilecek dersler ve nasihatler goriiniir hale getirilmeye

calisiilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an Kissalari, Tefsir, Genglik, Miisbet, Menf,
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ABSTRACT

Title of the Thesis: Positive and Negative Youth in The Context of Qur’anic
Stories

Author: Bilal YARARLI

Supervisor: Dr. Ogr. Uyesi Emanullah POLAT

Department: Basic Islamic Sciences

Sub-field: Al-Tafsir

Date: 30.06.2021

The Quran, which regards youth as one of the main blessings, provides special
importance to young people. For this reason, the Quran especially gives place to young
people and states that they are competent to undertake the heaviest task. Therefore, the
Qur'an, which appeals to all ages, is for the young people who are locked in the virtual
and cyber world in the modern age, who lose their compass and lose their way and
look for role models; the idea should be the only main source and the only address to
be consulted at the point of opinion and invitation.

In this context, in this study, young boys and girls with positive characters as
mentioned in the Qur'an are discussed, the prominent qualities of each of them are
emphasized, and attention is drawn to their exemplary aspects. On the example of
young people such as the prophets’ Hz. Yahya (a.s) and Hz. Jesus (a.s) the ones
achieving the post of prophet hood in their youth; Hz. Abraham (a.s), Hz. Yosef (a.s)
and Hz. Moses (a.s) the pre-hereditary periods of whom mentioned; Hz. Maryam (a.s)
who is the exemplary of chastity and worship in her young maiden and ashab al-kahf
the symbol of resistance, the superior morals and rabbinic behaviours of youths are
taken into consideration. Considering the negative characters mentioned in the Quran,
in the example of Kabul, there will be no murder that the self-defeated youth cannot
do; as in the sample of Hz. Noah's (a.s) son, on the other hand, it is tried to make visible
the lessons and advices that can be taken by processing the harm of social influence

outside of revelation.

Keywords: Qur’anic Stories, Al-Tafsir, Youth, Positive, Negative,
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GIRIS
Bireyin hayatinda en zor evreyi olusturan genclik doneminde, kisi kendi
benligini, ¢evresini, yasadigi diinyay1r analiz etmeye baslar. Kisi bu cagda farkli
yonelimlere ve tercihlere aciktir. Oniinde rol model alacagi iyi 6rneklere imtisal

etmedigi takdirde yanlis tercih, akim ve goriislere uymasi da kagimilmazdir. Siirecin

devaminda ise diinyasini ve ahiretini mahvedebilir.

Toplumsal diizlemde de genglik taifesi, toplumun en dinamik G6gesi, enerji
kaynag1 ve nihayetinde toplumun gelecegini temsil eder. Temsiliyeti bu kadar giiglii
olan bir genglik, iman ve ahiret bilinciyle donatilmadig takdirde toplumu ifsada ve
helake siiriikler. Dolayisiyla saglikli bir toplum ancak saglikli ve sorumlu bir genglikle
ayakta durur.

Esasen manevi degerlerle donatilmayan genglik, akildan ziyade hissiyati

onceler.*

Bu nedenle halihazirdaki medeniyet de ideolojik yaklagimlariyla
diinyevilesen gengligin hissiyatint ve hevesatini oksamakta, gengleri karanlik
dehlizlere itmektedir. Ozellikle teknolojik gelismelerin sehvet kiiltiiniin hizmetinde
kullanilmasiyla genglere yonelik haramlar cazibeli hale getirilmekte ve gengler,
ahireti diiginmeleri bir yana kendi ¢evre ger¢eklerinden uzak, sanal bir diinyanin

esirleri olmaya zorlanmaktadirlar.

Bu manzaradan hareketle insanligin sosyal hayattaki aktif kaynagi olan gencleri,
ifrat derecesinde bulunan heva ve heveslerinin tahribatindan koruyacak olan temel
esas, genglerin Kur’an’daki miisbet karakterleri, anlama ve idrak etmeleriyle birlikte

bildiklerini yasantiya aktararak 6rnek almalaridir.

Genglik nimetinin Kur’an terbiyesiyle muhafazaya alinmasi, genglik enerjisinin
Allah’a (c.c) ubudiyet ve itaate sarf edilmesiyle diinya ve ahiret saadetinin
kazanilmas: Kur’an’a uymakla miimkiindiir. Zira Kur’an-1 Kerim, sadece dua ve
ibadetten ibaret olan bir kitap degildir. Bunlar1 icermekle beraber hayatin tiim
boyutlarmi ele alan ve insan yasaminin ilkelerini belirleyen ana kaynaktir.> Bu

baglamda genglik kavrami ele alinirken basvurulacak ilk kaynak da siiphesiz Kur’an

4 Bediiizzaman Said Nursi, Gen¢lik Rehberi, (Istanbul: S6z Yaymlar1, 2013), 40. Tez metninde ele
alinan Habil-Kabil kissasinda goriildiigii gibi maneviyati 6nceleyen geng Habil akilla, maneviyati
oteleyen geng Kabil ise his ve heves ile hareket etmistir.

5 el-En’4m 6/162.



olmalidir. Clinkii Kur’an, bir iimmeti temsil eden nebilerden ve 6rnek kisilerden
bahsederken yeteri kadar genglik modellerini nazara vermektedir. Ve hatta Kur’an,
olumlu geng karakterlerine daha fazla yer vererek genglerin potansiyel olarak iyilige,
dogruluga yatkin olduklaria isaret etmekte ve yogun isledigi miisbet karakterlerle
muhatabin, 6rnek alma, olumlu davranig edinme ve akidevi diisiincesini takviye
etmesini amaclamaktadir. Kissalar baglaminda olumlu karakterlerin, olumsuz
karakterlerden daha fazla zikredilmesinin bir hikmeti de tekrar ve benzeri egitim
maksatli yonelimle olumlu modellerin zihinlerde daha kalici hale getirilmesi ve

hedeflenen terbiye ve 6giidiin tahkim kilinmasidir.

1. ARASTIRMANIN KONUSU

Tez konusu olan genglik, ¢cocukluk ve eriskinlik arasinda yer alan gelisme ve
bagimsiz yagamaya hazirlama ile birlikte bedensel, toplumsal ve ruhsal olgunlasma
donemidir.® Bu manada Kur’an-1 Kerim’de de genclige dair vurgular, ovgiiler
bulundugu gibi genclik karakterlerine de ozellikle yer verilmistir. Bu baglamda
Kur’an, muhatabi genglere, miisbet karakter sunumunda 6rnek olarak kimi nebilerin
risalet dncesindeki genglik dénemlerini, genc yasta peygamber olan Hz. Ismail (a.s),
Hz. Is4 (a.s) ve Hz. Yahya (a.s) gibi elcilerin yasayisini, Ashab-1 Kehf gibi genglerin
grupsal miicadelesini, Hz. Adem’in (a.s) maktul oglunun takdir goren bireysel

tutumunu ve Hz. Meryem’in iffet ve tadtini islemistir.

Hidayet kitab1 olmasindan bahisle Kur’an’da, sadece miisbet karakterlere degil
menfi karakterlere de yer verilmistir. Sonug itibariyla islenen miisbet karakterlerle
muhatabin, 6rnek alma, davranis olusturma ve fikrini takviye etmesi; menfi

karakterlerde ise ibret alip kaginmasi ve davraniglarini terbiye etmesi amaglanmustir.

Dolayisiyla bu tez galismasinda zamanin genglerinin dikkatini Kur’an’a celp
ederek, Kur’an’da ele alinan miisbet ve menfi genclik karakterleri incelenmekte,
cikarilabilecek ders/nasihat/ibret konu edilmekte, 6rnek alinacak veya sakinilacak
yonlere deginilmektedir. Bununla birlikte 6rnek teskil eden genglerin ¢ogunun
peygamber veya peygamber ¢ocufu olmasi, zihni arka planda onlar1 ulasilmaz

makama konumlandirsa da 6rnekliklerini indirgemeye giderek emsal olduklar: konu

® Atalay Yoriikoglu, Genglik Cag, (Istanbul: Ozgiir Yayin Dagitim, 1990), 13.



edilmekte ve s6z konusu Kur’an’daki genclik karakterleri olunca, ¢ikarimlarda yer

yer oznellige giderek, hikmetler siralanmaya ¢aligilmaktadir.

2. ARASTIRMANIN ONEMIi

Pedagojik yaklasimin belirttigi gibi gengligin ruhsal sagligi, toplum sagliginin
en kritik bilesenidir. Diinyada ve buglin yasanan siirecte, geleneksel degerlerle yeni
degerler catismasinda, insani, ahlaki, dini ve kiiltiirel degerlerde asimnmaya Yol
acilmakta, toplumlar yeniden sekillendirilmekte ve bu degisikliklerin getirdigi
farkliliklarda da en ¢ok gengcler etkilenmektedir. Esasen dijital diinya faktoriiyle post-
truth olarak tanimlanan gergek Otesi bir sanal diinyada yapilan dezenformasyonla,
neyin gergek neyin sanal oldugu ayrimi zordur. Olusturulan kimlik bunaliminda ve
belirsizliklerde, genglige yon verenler psikolojik savas yontemlerini kullanarak
manipiilasyon ile beyin ydnlendirmesi 6tesinde beyin hirsizligin1 da yapmaktadirlar.’
Ote taraftan devsiremedikleri gencleri de parlatilan asirilik¢1 gruplarin elinde &liim
makinesi haline getirmekte ve bos ideolojilere kurban etmektedirler.

Ustelik bu cagimizda kitleler, delil ve kanitlarla degil modellerle

8 Dolayisiyla hakikatin, erdemin, dogrulugun, bilginin ve

yonlendirilmektedir.
degerlerimizin islenebilecegi en giizel istikbal olan geng beyinlerin, gergek otesi sanal
diinyada ve giidiimlii ideolojiler ¢arkinda dogru rol model bulmalar1 giictiir. Yanlis rol
modellerine kapilmalar1 ise kaginilmazdir. Bu nedenle tiiketim nesnesi haline
getirilen, gergek dig1 hayatin dayatilmasiyla yasam bigiminin getirdigi psikolojik ve
sosyolojik sorunlarla bogusan post modern cagin magduru genglere, etraflica

Kur’an’in genclik anlayis1 ve onerdigi genclik modellerini sunmanin 6nemi ortaya

cikmaktadir.

3. ARASTIRMANIN AMACI

Kapitalizm iiriinii kitle yayin vasitalari hegemonyasindaki kiiresellesme olgusu,
yeni bir diinyanin kodlarini ortaya ¢gikarmistir.? Hizla degisen ve globallesen diinyada,

Miisliiman toplumlarin degisime uyum siirecleri hizla devam etmekte ancak sorunlar

7 Yiiksekogretim Kurulu (YOK), Genglik Ruh Saghgi Calistayr Raporu (Ankara: YOK Yayinlari,
2019), 29.

& Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, cev. Yunus Ender, (Istanbul: Hayat Yayinlari, 1997), 115.

® Mehmet Emin Babacan, Sosyal Medya ve Genglik, (Istanbul: A¢ilim Kitap Yayinlari, 2015), 2.



yi1gim, siireci karmasik bir hale getirmektedir.X® Oyle ki islam toplumunun en dinamik
kesimi olan gengler, Kur’an’in genglik drneklerinden bihaber, haricilik ve deizm gibi
iki u¢ arasinda gidip gelmektedir. Hatta Islam akidesini anlamayan, olusturulan
kavram kargasasinda ne dedigini bilmeyen “Hem deist hem Miisliimanim” diyebilen

gengler tiireyebilmektedir.!?

Su halde caligmanin amaci, Kur’an-1 Kerim’in, dinin kaynagi oldugu gibi
yasamin da diisturlarini belirleyen ana kaynak oldugunu belirtmek, genglik nimetinin
de ancak Kur’an terbiyesiyle ve Kur’an’a imtisalle muhafaza edilecegini ortaya
koymaktir. Gengligin girdigi bu girdaptan sadece Kur’an’in ornek gosterdigi
sahsiyetleri rehber edinmek, menfi olarak zikrettigi karakterlerden de sakinmak ile
miimkiin olabilecegini agikliga kavusturmaktir. Clinkii kanaatimizce Kur’an, genglere

Onem vermis ve gencler i¢in mizaglarina uygun yeteri kadar model sunmustur.

4. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Bu ¢alismada Kur’an kissalarinda, genglikleri verilen kisiler tarihsel siraya gore
tek tek ele alinmis, Kur’an ayetleri esas alinarak, kapali kalan yerlerde konu
aciliminda, hadisler ve tefsir yorumlari esas kabul edilerek dokiimantasyon metoduyla
bilgiler toplanmis ve tiimevarim sistemiyle izaha gidilmistir. Bunun yaninda
¢ikarimlarda egitimsel yaklagimla, empatik kuram ¢ercevesinde her karakterin

genclik hayatinda one ¢ikan nitelikleri islenmeye ve degerlendirilmeye ¢aligilmistir.

Esasinda bu alanda Suayip Ozdemir ve Rahime Kavak’in Kur’dn ve Hadislerde
Genclik Dénemi Ozellikleri adli makaleleri, Cahit Karaalp’in Kur’dn’da Ornek Geng
Modeli makalesi, Ilhami Giinay’in Kur’dn’da Genglerin Duygu Gelisimi ve Egitimi,
Kur’dn-1 Kerim 'de Genglerin Bedeni-Hareki Gelisimi ve Egitimi, Kur’dn-1 Kerim de
Genglerin Sosyal Gelisimi ve Egitimi, Kur’dn-1 Kerim’'de Genglerin Akli-Zihni
Geligimi ve Egitimi gibi makaleleri bulunmaktadir. Bunun yaninda Ilhami Giinay’m,
bu tezin de kaynaklar1 arasinda yer alan, Kur 'dn-1 Kerim 'de Genglik Tipolojileri*? adl

doktora tezi ise bu arastirmaya en yakin ¢alisma olarak Oniimiizde durmaktadir.

1 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, (Istanbul: insan Yayinlar1, 2012), 557.

11 Thsan Siireyya Sirma, “Gengligin Problemleri”, Modern Cagda Gengligin Anlam Arayisi Bingél
Universitesi Uluslararast Sempozyum (15-16 Ekim 2018), Ed. Siileyman Taskin & Sadi Yilmaz,
(Bingol: Bingdl Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2019), 43.

2 Calismamizda bu tezin, Pinar Yayinlarindan “Kur’dn’da Genglik ve Gengler” seklinde basilan kitap
hali kaynak olarak gosterilmistir.



Giinay, konulu tefsir metoduyla konuyu tipolojiler ilizerinden ele alarak tezini ortaya
koymustur. Bu arastirmada da problemin ortaya konulmasinda konulu tefsir tarzi
kullanilmis ama Giinay’in tez ve makalelerinden farkli olarak daha agirlikli sorun
odakli Kur’an okuma yontemiyle konu, Kur’an kissalar1 baglaminda ele alinarak
miisbet ve menfi karakterler analiz edilmis ve bu minvalde ¢ikarimlara ve
aciklamalara gidilmistir. Dolayisiyla tez, bu alana katkida bulunacak yeni bir ¢aligma

amacindadir.

Yine galismada temel alinan Kur’an’da, genglige dair kavramlar arastirilmis,
kissalarda gegen karakterlerde ise miisbet ve menfi tasnifine gidilerek, ilgili ayetler
verilerek, tablolar netlestirilmeye calisilmig, sadelik ve agiklik gozetilmistir. Miisbet
ve menfi her karakterdeki baskin o6zellik tespite calisilmis ve alinmasi gereken

ders/ibret belirtilmeye gayret edilmistir.

Diger yandan kissalar baglaminda incelenen kisiler, tarihi kisilik olduklarindan,
O0zce tanitimlart yapilmig ve yasadiklari donem/ortam sartlariyla verilmeye
calistlmistir. Bu konuda ilk donem Islam tarihgileri ve miifessirlerin eserleri, goriisleri
ve yorumlari esas alinmistir. Cikarimlarda ise klasik donem alimleri ve muhakkiklerin
goriigleri alinmigsa da son donem alimlerin tespitlerine daha ¢ok yer verilmistir.
Bunun yaninda yapilan tespitlerde psikoloji ve sosyoloji kaynaklarma da
bagvurulmustur. Arapga kelimelerin yazim kurallarinda ise genel olarak Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA) dikkate alinmistir.

Kur’an’daki miisbet ve menfi genclik karakterleri konusunda arastirma
yapilirken bagvurulmasi gereken kaynaklarin ¢esitliligi artmaktadir. Bu durumda ana
kaynaklar ve yan kaynaklar seklinde ayrima gidebiliriz. Ana kaynaklar1 da {i¢ sinifa
ayirabiliriz. Buna gore ilk sirada konunun bag kaynagi Kur’an-1 Kerim yer almaktadir.
Calismada, Kur’an’a bagvuruda ilgili ayetlerin meali yansitilmaya caligilmustir.
Ayetlerin Tiirkgeye ¢evirisinde ise Diyanet Isleri Baskanlign Kur’an-1 Kerim Medli

esas alimustir.

Ikinci sirada tarih kaynaklar1 bulunmaktadir. Taberi’nin Tdrihu’I-Umem ve’l-
Miilik, Sa'lebi’nin Kasasu ’l-Enbiya/Ardisu’l-Mecalis, fbn Kesir’'in Kasasu I-Enbiya,
Ibnii’1-Esir’in el-Kdamil fi’t-Tarih, Asim Koksal’in Peygamberler Tarihi gibi belli

bash eserlere miiracaat edilmistir.



Ucgiincii sirada tefsir kaynaklar1 gelmektedir. Klasik dénemde yazilanlardan
Taberi’nin Cdmiu’l-Beydn Tefsiri, Sa'lebi’nin el-Kesf've I-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur an,
Zemahseri’nin el-Kegsdf1, Razi’nin et-Tefsiru’l-Kebir, Ibn Kesir’in Tefsiru’l-
Kur’ani’lI-Azim, Kurtubi Tefsiri...gibi ana kaynaklara; yeni donemde ise ibn Astir’un
et-Tahrir ve't-Tenvir, Elmali Hamdi Yazir’in Hak Dini Kur’dn Dili, Beditizzaman
Said Nursi’nin Risdle-i Nar, Seyyid Kutub’un Fizildli’l-Kur’dn, Mevdudi’nin

Tefhimu’I-Kur’an 1 adl1 kaynaklara basvurulmustur.

Yan kaynaklarda ilk olarak liigatler yer almaktadir. Kavramsal alanda
FirGizabadi’nin el-Kdamiisu [-Muhit, Halil b. Ahmed’in Kitabu'l Ayn, [bn Manztr’un
Lisdanu’I-Arab, Cevheri’nin es-Sthdh, Ragib el-isfehani’nin, el-Miifredat’1 adl baslica

eserlere basvurulmustur.

Diger alanlarda Hayati Hokelekli’nin Din Psikolojisi, Gustave Le Bon’un Kitleler
Psikolojisi, Nevzat Tarhan’m Duygularin Psikolojisi, Unver Giinay’in Din Sosyolojisi,
Atalay Y oriikoglu’nun Genglik Cagi, Mehmet Emin Babacan’in Sosyal Medya ve Genglik,
Ali Sayr’min Kur’dn’da Hz. Misd, Abdullah Yildiz’m Yusuf'un Ug Gomlegi gibi
birgok eserlere bakilmis, bunun yaninda genglige dair makaleler okunmus, Bing6l
Universitesi’nin Gencligin Anlam Arayisi Sempozyumu, Ensar Nesriyat'in Genglik

Donemi ve Egitimi gibi genglik ile ilgili ¢calismalardan da faydalaniimistir.



BiRINCI BOLUM
GENCLIKLE ILGILi KAVRAMSAL ALAN

Insan hayatinin, ergenlikle orta yas arasindaki donemini kapsayan genclik,
Arapgada <L (sebab) ve 4L (sebabet) kelimeleriyle ifade edilmektedir.'® Uzerinde
duracagimiz “geng” kavrami ise Arap liigatinde genelde i (sabb) ve 3 (feta)
kelimeleriyle karsilanmaktadir.!* Bunun yaninda hadislerde “gen¢” kavrami i¢in hem
“sabb” hem de “feta” kullanilirken,'® Kur’an-1 Kerim’de ise sadece “feta” kelimesinin

kullanildig1 goriilmektedir.

Kur’an’daki kullanima bakarak “feta” kelimesi, “sabb” kelimesine gore daha
ozeldir, denilebilir. Nitekim Ibn Kuteybi de “fetd” kelimesinin “sabb” kelimesinden
farkli olarak “giicii kuvveti yerinde olgun erkek” anlamina geldigini belirtmektedir.!’
Dolayisiyla “sabb”, gencligin tiim asamalarini kapsarken “feta” hem zihni hem de
bedeni olgunluga eren gencligi ifade ettigini sdyleyebiliriz. Bir sonraki baslikta ele
alacagimiz gibi, Kur’an’da gencligi ifade eden baska kavramlar da kullanilmistir; ama
yine de Kur’an’da genclikle ilgili en agik ifade “fetd” ve tiirevleri iizerinden

sekillenmektedir.

Uzerinde duracagimiz énemli bir husus da genclik ddneminin baslangig ve bitis
noktasinin tespitidir. Genglik doneminin baslangici noktasinda ittifak s6z konusudur.
Biitiin tamimlarda genglik dénemi, ergenlik ile baslatilmaktadir.’® Zira Kur’an’a gére,
ergenlik ile birlikte gocukluk dénemi bitmis ve sorumluluk alma asamasi olan genglik
donemi baglamistir. Bu baglamda Kur’an, ergenligi ifade etmek igin & s (bulig)

kelimesini kullanmakta ve “Sizden c¢ocuklarimizdan buliig ¢agina erenler,

13 Epu’l-Fazl Cemaluddin Ibn Manzir Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensard, Lisdnu I-
Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1994), “sbb”, 1/480.

14 Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kdb b. Muhammed el-Firtizabadi, el-Kdmiisu ’I-Muhit,
thk. Muhammed Naim Arkas@si, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1426/2005), “fty”, 1/1320; Ebu
Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdabu’l Ayn, thk. Dr. Mehdi Mehzimi & Dr.ibrahim
Samirai, (Beyrut: Mektebeti Liibnan, 2004), “fty”, 8/137 ve Ebf Nasr Ismail b. Hammad el-
Cevheri, es-Sthdh: Tdcu’l-Luga ve Sthdhu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdalgafir Attar, (Beyrut:
Darw’l-ilm, 1987), “fty”, 6/2451.

15 Ebh Abdillih Muhammed b. [smail b. Ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, el-Cdmi’u’s-sahih, thk.
Muhammed Ziiheyr b. Nasir, (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Enbiya”, 54, “Rikak”, 5,
“Cenaiz”, 93, “Ezan”, 36; Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. El-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmi 'u ’s-
sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabi, 1991), “Zekat”,
115.

18 Yiasuf 12/30, 36, 62; el-Kehf 18/10, 13, 60, 62; el-Enbiya 21/60; en-Nisa 4/25; en-Nir 24/33.

7 Tbn Manzfr, Lisdnu I-Arab, “fty”, 15/146.

18 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 266.



kendilerinden oOncekiler gibi (odanmiza girmek icin) izin istesinler.”'®  diyerek

bultiga/ergenlige ulasan ¢ocuklarin genglige adim attigini belirtmektedir.

Psiko-sosyal ag¢idan da genglik, buligla baslayan ve yirmi bes yaslarina kadar
devam eden bir siire¢ olarak tarif edilse de genclerle ilgili incelemeler yapan
egitimcilerin ve gengligin biyolojik yOniinii arastiran hekimlerin cogu, gencligin
baslama noktasinda mutabik kalmakla birlikte bitimi konusunda ise farkli goriisler

belirtmektedirler.%°

Ay sekilde Miisliiman alimler de genglik doneminin nihayet noktasi ile ilgili
farkli goriisler ortaya koymuslardir. Islam alimleri ve hususan miifessirler, gengligin
nihayetini tespitte, Kur’an’da gecen, olgunluk ¢agini ifade eden 5231 (esiiddeh) ve
gelisimini tamamlama olan 5 (isteva) kelimeleri gergevesinde konuyu ele almis

ve yorumlamaya gitmislerdir.

Islam alimleri, ¢ikarimlarinda da belirli ayetlere dayanmiglardir. Mesela Hz.
Yasufla (a.s) ilgili zikredilen “Le 5 L&a s & W5 / Ergenlik ¢cagina ulaginca
ona hikmet ve ilim verdik. 2! ayeti ve Hz. Misa’ya (a.s) dair * Uil (s 5zl 5 8351 &3 Ul 5
Le ;L&ay Olgunluk ¢agina ulasip (esuddeh) geligsimini tamamlayinca (isteva) biz ona
ilim ve hikmet verdik. ’?* ayeti ve buna benzer diger ayetler®® cercevesinde yapilan
tartismalarda “esiiddeh” ve “isteva” kelimeleri tizerinden tartigmalara girmis ve

gencligin nihayetini tespite gitmeye ¢alismislardir.

Konuya dair yapilan goriisleri detayli sekilde ele alip degerlendiren Taberi ile
Razi’nin ortaya koyduklari sonuglar, Islam alimlerince yapilan tespitleri 6zetledigini

gormekteyiz:

[k miifessirlerden olan Taberi; Katade ve Miicahid gibi tefsir otoritelerinin
yorumlarina da yer verdikten sonra, ayetlerde vurgulanan “esiiddeh” igin 30-33 yas

aras, “isteva” icin 30-40 yas arasin1 dogru goriis olarak kabul etmektedir.?*

19 en-Nar 24/59.

2 Mustafa Tavukguoglu, “Avrupal Tiirk Genglerinin Kiiltiirel Kimlik Problemleri”, Genglik Donemi
ve Egitimi- Tartismali [Imi Toplanti, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2000), 207.

2L Kur’an-1 Kerim Meali, ¢ev. Halil Altuntas & Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaynlari, 2011), Yasuf 12/22.

22 gl-Kasas 28/14.

23 el-Gafir 40/67; el-Ahkaf 46/15.

24 Ebf Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (b.y.; Miessesetii’r-Risale, 1420/2000), 19/ 537.



Konuyu daha etraflica isleyen Razi de ibn Abbas’m “Olgunluk ¢ag1 (esiiddeh),
on sekiz-otuz yas arasinda olmalidir. Otuzdan kirka kadar insan ne artar ne de azalir.
Kirktan itibaren ise noksanlasma bagslar.” ifadesini nakledip “estiddeh” igin on sekiz-

otuz, “isteva” i¢in de otuz-kirk yas arasin1 en dogru goriis olarak kabul etmektedir.?®

Dolayisiyla miifessirlerin goguna gore, buliig cagiyla genglik baglamakta, otuz
yasina kadar gelisme devam etmekte, kirk yasi da gengligin nihai noktasi

sayilmaktadir.

1.1. Kur’an’da Genclik Ifade Eden Kavramlar

1.1.1. Feta

Arapgada -2 (f-1-y) kokiinden tiiremis olan, hiir veya kole olsun “geng
erkek, gen¢ kiz, delikanli, yigit” anlaminda kullanilan® % (fetd) kelimesi ve
cogullar1 4 (fityetiin) ve o\ (fityan) ile birlikte Kur’an-1 Kerim’de on ayette

gecmektedir.?’

Bu ayetlerin c¢ogunda da “fetd” ve tirevleri, “hiir gen¢” manasinda
kullanilmistir. Miisriklerin, putlar1 kiran Hz. Ibrahim (a.s) icin, putlari diline dolayan
bir geng (feta) olarak nitelendirmeleri,?® Hz. Yusuf’la (a.s) beraber zindana giren iki
arkadas1 igin kullanilan iki geng (feteyani) ifadesi,”® Magaraya sigmip dua eden
Ashab-1 Kehf i¢in kullanilan birkag geng (el-fitye)° ve (fitye)3! ifadeleri, ayn1 sekilde
Hz. Misa’ya eslik eden geng yol arkadasi icin kullanilan geng (fetd) ifadesi,®? bu

anlamda gelmistir.

Ylsuf Sidresi’nde vezirin karisini ayiplayan saray kadinlarimin, Hz. Yasufu

nitelerken kullandiklar “feta”® ifadesi “geng kole” anlamindadir. Vezirlik makamina

N

> Ebl Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi et-Taberistani, Tefsiru’l-Kebir;

Mefatihii’I-Gayb, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1420), 24/ 538.

Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfehani, el-Miifiedat fi Garibi’l-

Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davidi, (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412/1992), “fty”, 625.

2 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemu’I-Mufehres li Elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim, (Kahire: Daru’l-
Kutubi’l-Misriyye, 1945), “fty”, 512.

28 g]-Enbiya 21/60.

2 Yiisuf 12/36.

%0 el-Kehf 18/10.

31 el-Kehf 18/13.

82 el-Kehf 18/60; el-Kehf 18/62.

3 Yisuf 12/30.

N
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b

erisen Hz. Yasuf’un ¢alisanlar i¢in kullanilan “fityan” 34 ifadesi de “gen¢ hizmetgiler’

anlamindadir. Goriildiigi gibi bu iki yerde de “feta” ve tiirevi “geng kole / hizmetgi

anlaminda kullanilmustir.

Arap kiiltiiriinde de hizmetgiye ve koleye “fetd” denilmesi yaygin bir adetti.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s): “Sizden biriniz, ¢xe (kdlem) demesin fakat sl
(gencim/delikanlim) desin. Zira hepiniz Allah’in kullarisiniz. .. buyurmaktadir. Bu
baglamda Arap kiiltiiriinde edep ifadesi olarak kole ve hizmetgiye “fetd / delikanli”
denilmesi adetten sayilmistir.

A% ¢

Ayrica Kur’an’da Nisa 25. ayette “fetd”, “miimin hizmetci kadinlar*® ve Nar
33. ayette “genc kole kizlar’®” anlaminda kullanilmistir.

Hz. Ali (r.a) i¢in kullanilan ve meshur olan “Ali’den baska feta, Ziilfikar’dan

38 soziindeki “feta” kelimesinin “yigit” anlamina geldigi de agiktir.

baska kili¢ yoktur.
Neticede “fetd”, “taze genc, delikanli, yigit” demek olup bulGg yasi ile olgun yas
arasmdaki dinamik genclik safhasini kapsamakta®® ve ibn Abbas’in (r.a) belirttigi 18

ile 33 yas arasina tekabiil etmektedir.

Ayni1 kokten tiiretilen <) (iftd) mastari: “yorumlamak, isabetli yorum yapmak,
bilinmeyen bir husus hakkinda agiklama getirmek, diisliniip cevabini bulmak gibi”
anlamlara gelmekte olup®® bu yorumlama sonucunda varilan neticeye de “fetva”
denmektedir. Bu kokiin bagka bir tiirevi olan ¢Wis (istifd) ise sormak, 6grenmek ve
istemek anlamma gelmektedir.** Genglerde buliig cagmin hemen basinda soyut
diislinmenin baglamasi, olaylara yorum getirme kabiliyetinin olugmasi, sorup
O0grenme siirecinin zirveye ¢ikmasi ve varlik alanina dair anlamlandirma ¢abasinin

artmasi, fizik Otesi aleme yonelik farkli sebepler ve nedenleri arastirma gibi

3 Yisuf 12/62.

% Miislim, “Elfaz”, 1.

% Celaleddin el-Mahalli ve Celaleddin es-Siiyti, Tefsiru’l-Celdleyn, (Kahire: Daru’l-Hadis, ts.),
1/105.

37 Celaleddin el-Mahalli ve Celaleddin es-Siiylti, Tefsiru I-Celdleyn, 1/463.

38 Mustafa Oz, “Ziilfikar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2013),
44/553-554.

3 Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat, “fty”, 625; Ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, “fty”, 15/146.

40 Tbn Manzur, Lisdnu’I-Arab, “fty”, 11/147.

4 1bn Manzur, Lisdnu’I-Arab, “fty”, 11/148.
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ozelliklerin inkigaf etmesi ile bu anlamlar arasinda dogrusal bir iliski oldugu

belirtilebilir.*?

Bu anlamlarla birlikte diistintildiigiinde Kur’an-1 Kerim’de gencler i¢in “feta”
kelimesinin ~ 6zellikle uygun goriliip secilmesinde, genglerin var olan
potansiyelleriyle kendi kabiliyet ve istidatlarin1 dogru yonde kullanarak hakikati
arastiran, sorgulayan, anlayan ve taklidi imandan tahkiki imana gecerek, dinamik
genglik donemlerini ve hayatlarini ilahi irade ve buyruklar1 dogrultusunda yagamalari

murad edilmesi oldugu sdylenebilir.

Bu meyanda peygamberlerin heniiz gen¢ yasta hikmet, ilim ve risalet ile
donatilmasi ve onlara gorevler tevdi edilmesi, genclerin kavrayis, diisiiniis ve harekete
gecis acisindan sorumluluk yeterliliginde oldugunu da ortaya koymaktadir. Zira Hz.

Ibrahim’in (a.s) heniiz “fetd” denilen donemde koca bir diizene baskaldirip put

kirmasi, genglik doneminin donanim diizeyini ve ehemmiyetini gostermektedir.

Bununla birlikte sunu da belirtmek gerekir ki, Kur’an’da verilen geng
karakterlerin cogu igin “feta” kavrami kullanilmamistir. Hz. Adem’in (a.s) iyi ve kotii
iki oglu,*® Hz. Nah’un (a.s) inanmayan oglu,** Allah yolunda kurban edilme
teslimiyetini gosteren Hz. Ismail (a.s),*® Hz. Yusuf’un (a.s) kotii davranis sergileyen
kardesleri,*® Firavun ve ordusuna baskaldiran Hz. Misa (a.s),*’ Hz. Mfsa’nin (a.s)
yardim ettigi Medyenli iki kiz kardes,*® Hz. Lokman’in nasihat ettigi oglu,*® Calt’u
oldiiren Hz. Davud (a.s),° cocuklugunda ve gengliginde ma’bed hizmetini géren Hz.
Meryem,>! genc yasta peygamber olan, Hz. Is4 (a.s),% babas1 Hz. Zekeriyya nin (a.s)
geng varisi Hz. Yahya (a.s)*® gibi karakterlerde “fetd” veya yukarida isledigimiz
genclik ifade eden herhangi bir kavram kullanilmadan Kur’an’da gengliklerinin

nazara verildigini gérmekteyiz.

42 Turgay Giindiiz, Islam, Genglik ve Din Egitimi, (Bursa: Diisiince Kitapevi, 2002), 141.

43 el-Maide 5/27.

44 Had 11/42-43.

45 ps-Saffat 37/102.
46 Ysuf 12/17-18.
47 el-Kasas 28/14-15.
48 g|-Kasas 28/25-28.
49 Lokman 31/13.

50 g|-Bakara 2/250-251.
51 Al-i imran 3/37.

52 Al-i imran 3/52.
53 Al-i Imran 3/39.
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1.1.2. Vildan

Arapgada o)A (vildan) kelimesi, ¢oguldur. Tekili ise 5 (velid) kelimesi olup
lugatte: “sabi, ¢ocuk, kole, hizmetgi” anlamindadir. Ama kullanim olarak genelde

ihtilam 6ncesi ¢ocukluk donemini ifade etmektedir.>*

Kur’an’da “vildan” kelimesi dort ayette® “cocuklar” anlaminda kullanilmas,*®

bir ayette® ise tekili “velid /cocuk” olarak gelmistir.

“Vildan”, Kur’an-1 Kerim’de iki yerde® “gen¢” anlaminda kullanilmis ve
cennetliklere servis yapmakla gorevli cennet hizmetgilerini nitelemek iizere
gelmistir.®® S6z konusu ifade Kur’an’da, “csiss olly” seklinde gegmekte ve
“gliimsiiz gengler” manasina gelmektedir.®® Bu genglerin, cennette 6liimsiiz olduklari
ve cennet ehline hizmette bulunarak, onlarin etrafinda pervane olduklari
belirtilmektedir. Kur’an’in ifadesiyle ebediyen geng kalan bu hizmetgilerin, bir ayette
cennet ehline, hem cennet pinarlarindan doldurulmus siirahiler, ibrikler ve kadehlerle
icecek sunduklar1 ve hem de onlara begendikleri meyve ve yiyecekleri ikram ettikleri

vurgulanmaktadir. %

Diger bir ayette de sacilmis inciler gibi hep aynm1 genclik ve giizellikte kalacak
hizmetgiler olduklar1 belirtilmektedir.®? Dolayisiyla “vildan” kelimesi sadece bu iki
ayette “gen¢” anlaminda kullanilmis ve iki yerde de cennetteki hizmetgilerin

gengligini, giizelligini ve 6limsiizligiini vurgulamak i¢in gelmistir.
1.1.3. Gilman

Arap liigatinde olle (g1lman), ~2& (gulam) kelimesinin ¢oguludur. “Gulam”

sozliikte “cocuk” veya “bul(ig ¢agina yeni erisen cocuk” manasina gelmektedir.%®

% bn Manzir, Lisanu’I-Arab, “vld”, 3/470.

5 en-Nisa 4/75, 98, 127; el-Miizemmil 73/17.

% Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Tefsiru 'I-Mdaverdi=en-Niiket ve’l-
Upyiin, thk. Es-Seyyid ibn Abdilmakstd, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-imiyye, ts.), 1/506.

5 es-Suara 26/18.

58 gl-Insan 76/19; el-Vakia 56/17.

% Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, 6/171.

0 Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, 6/171.

61 el-vakia 56/17.

62 ¢l-Insan 76/19.

8 Tbn Manzir, Lisdnu [-Arab, “glm”, 12/440.
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Kur’an’da, “gulam” kelimesi on iki ayette®® gecerken ¢ogulu “gilman” ise
sadece bir ayette®® gegmektedir. “Gulam” kelimesi, belirtilen ayetlerin bir kisminda
“kiiciik ¢ocuk” manasinda kullanilmistir.%¢ Misal olarak Hz. ibrahim’e (a.s) misafir
olan meleklerin, onu bir ¢ocuk (gulam) ile miijjdelemesi,®” Hz. Zekeriyya'nin (a.s),
Cenab-1 Allah tarafindan ad1 Yahya (a.s) olan bir cocuk (gulam) ile miijdelenmesi®®
ve Hz. Meryem’in “Benim elime erkek eli degmedigi halde benim nasil ¢ocugum

(Suldm) olur? ®® ifadesi bu anlamdadur.

Bu ayetlerin bir kisminda ise “gulam”, “yetiskin ¢ocuk” anlaminda
kullanilmistir.”® Kervanim sucusu, yetiskin bir cocuk olan Hz. Ysuf (a.s) i¢in “Sansa
bakin, bu bir ¢ocuk (ulam)!...”’ ifadesini kullanmaktadir. Hz. Masa’nin (a.s)
kendisine ilim verilmis zat ile yaptig1 yolculukta, O zatin Allah’1n izniyle 6ldiirdiigi
yetiskin cocuk icin de “gulam” ifadesi ge¢cmektedir.’? Kissanin devaminda, altinda
hazine bulunan ve o zat tarafindan onarilan duvarin sahibi iki kardes icin de

“sulameyn / iki ¢ocuk” ifadesi kullanilmaktadir.”

Kur’an’da sadece bir yerde gegen “gilman” ise “hizmet i¢in cennet ehli etrafinda
doniip dolasan sakli inciler gibi olan gencler” manasinda kullanilmistir.”* Buradaki
“s1lman”, Vakia ve Insan siirelerinde gecen “vildan” ile benzer manaya geldigi
goriilmektedir. Her ikisi de “cocuk” manasina gelmekle beraber adi gegen siirelerde

“cennet ehline hizmet eden gencler” olarak nitelendirilmektedirler.”

64 Al-i imréan 3/40; Yasuf 12/19; el-Hicr 15/53; el-Kehf 18/74, 80, 82; Meryem 19/7, 8, 19, 20; es-
Saffat 37/101; ez-Zariyat 51/28.

85 et-Thr 52/24.

%  Celaleddin el-Mahalli ve Celaleddin es-Siiyiti, Tefsiru 'I-Celdleyn, 1/295.

67 el-Hicr 15/53; ez-Zariyat 51/28; es-Saffat 37/101.

8 Meryem 19/7-8.

69 Al-i imréan 3/40; Meryem 19/30.

0 Maverdi, en-Niiket ve'l-Uyiin, 3/17.

1 Yisuf 12/19.

2 el-Kehf 18/74,80.

3 el-Kehf 18/82.

" et-Tar 52/24.

> Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’an,
thk. Ahmed Berd{ini & Ibrahim Atfis, (Kahire: Dart’1-Kutubi’l-Misriyye, 1964), 17/69.
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IKINCI BOLUM
KUR’AN’DA MUSBET KARAKTERLI GENCLER

Kur’an-1 Kerim, daha ilk iki stresinde’® insanlari, inang ve davranislarina gore
siniflandirmistir. Ve birgok yerde de beserin karakterini tasnif ederek analiz etmistir.”’
Aynm1 sekilde kissalarda genc¢ karakterleri islerken de miisbet/olumlu ve
menfi/olumsuz ayrimina gitmistir. Kissa yonelimli bu ¢alismada da Kur’an’in bu
yontemi benimsenmistir. Dolayisiyla bu baslik altinda Kur’an’in zikrettigi miisbet
geng karakterler kissalar baglaminda tarihsel siraya dikkat edilerek incelenmistir. Her
karakterin baskin 6zelligi/6zellikleri ele alinarak orneklik yonii vurgulanmaya
caligilmistir. Miisbet karakterlerde ayrica “Geng¢ Erkekler” ve “Geng¢ Kadinlar”
seklinde de ayr basliklandirmaya gidilmistir.

Daha 6nce vurguladigimiz gibi Kur’an-1 Kerim, miisbet geng karakterlere daha
cok vermistir. Kur’an, bu miisbet karakterlerle, olumlu yonleri, degerleri, 6rnek
kigilikleri kissalar baglaminda misahhas sekilde somutlagtirir. Ciinkii kissa
baglaminda zikredilen bir kisilik daha wvurgulu olmakta ve akilda kaliciligi
artmaktadir. Ayrica olayin akisi canlandirilmakta, kissanin sibak ve siyaki baglaminda
0 karakter zihinde somutlasmakta ve drnekligi kalici olarak pekismektedir. Tezde de

bu 6neme dikkat edilmis ve karakterlerin gectigi kissalar verilmeye ¢alisilmistir.

Miisbet karakterden kasit da olumlu ve 6rneklik teskil eden 6zelliktir. Nitekim
Kur’an, orneklik teskil eden miisbet/olumlu karakterleri daha ¢ok isleyerek, kissa
baglaminda karakterleri tekrar ederek amaglanan egitimi zihinlerde kalicilagtirmakta
ve muhatab1 Rabbani terbiyeye yonlendirmektedir. Bu amagla 6rnek olarak Habil-
Kabil kissasinda Habil’in takvasina, kavmi ile amansiz miicadele eden Hz. {brahim’in
hikmetli davetine ve feragatine, Ahsen’iil-Kasas’ta Hz. Yasuf’un iffetine... Diger
kissalarda Hz. Misa’nin haksizliga karsi tahammiilsiizliigiine, Ashab-1 Kehf’in
yigitligine... Hz. Muisa’nin kiz kardesinin cesaretine, Medyenli kiz kardeslerin

istihyasina, Hz. Meryem’in abide, tahire ve iffetine vurgu yapar. Biitlin bunlarla her

cagdaki geng nesle degismeyen insani ve ahlaki degerlere tutunmalarini salik verir.

76 Bk. el-Fatiha 1/7, el-Bakara 2/3-20.
" flhami Giinay, Kur 'dn’da Genglik ve Gengler, (Istanbul: Pinar Yayinlar, 2010), 18.
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2.1. Geng Erkekler

2.1.1. Hz. Adem’in (a.s) Muttaki Maktul Oglu

Kur’an-1 Kerim’de miisbet bir karakter olarak zikredilen ve 6rnek olarak takdim
edilen ilk geng, 6z kardesi tarafindan heniiz diinyada bir 6rnegi yasanmamis olan

planli bir cinayetle oldiiriilen Hz. Adem’in (a.s) ogullarindan biridir.

Kur’an’da belirtildigine gore Hz. Adem’in (a.s) iki geng oglu’® “Birer kurban
sunmuglard:r da birinden kabul edilmis, étekinden kabul edilmemisti. Kurban: kabul
edilmeyen, ‘Muhakkak seni éldiirecegim’ demisti. Oteki, ‘Allah ancak kendisine kars:
gelmekten sakinanlardan kabul eder’™ deyip Allah’tan (c.c) korktugunu
vurgulayarak kardesine “Sen beni o&ldiirmek i¢in elini bana uzatsan da ben seni
oldiirmek icin sana elimi uzatacak degilim.”® cevabmi vererek ofkeli kardesini
cinayetten vazgegirmek igin ugrasmis ve ayrica cehennem ile de korkutmustur.8!
Lakin cinayeti kafasina koyan kardes, nefsine uyarak “...onu (kardesini) oldiirmiis

ve boylece zarar edenlerden olmugtur. %

Cinayeti 6zetle veren Kur’an-1 Kerim’de gegtigi gibi iki kardes kurban sunmus,
birinin kabul olmus digerinin ise reddedilmistir. Bunun sonucunda kurbani kabul
edilmeyen kardes, hasedinden nefsine yenilerek kurbani kabul edilen kardesini
oldiirmeyi dillendirmis ve biitiin uyar1 ve dgiitlerini kulak ardi ederek, onu 6ldiirme

cinayetinde bulunmustur.

Bunun disinda Kur’an’da, katil ve maktul kardeslerin isimleri, hangi sebeple
kurban sunduklari, kurbanlik olarak ne sunduklari, hangi isle mesgul olduklar1 ve

bunlardan hangisinin biiyiik olduguna dair bir bilgi bulunmamaktadir.

Konuyla ilgili kaynaklarda gegen bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.s),

“Yeryiiziinde haksiz yere 6ldiiriilen hicbir insan yoktur ki katilin giinahindan bir misli

8 “Tefsir alimlerinin ¢cogunlugu bu iki Ademoglu, Hz. Adem’in sulbi=kendinden dogrudan olma

ogullart olan Kabil ve Habil oldugunu sdylemisler; Hasan ve Dahhak ise kissanin sonundaki “
&Iy Ja) = Bu sebepten otiirii” (el-Maide 5/32) ayetinin karinesiyle bunlarin Israilogullarindan iki
kisi oldugunu d6ngérmiislerdir.” Genis bilgi i¢in bk. Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn
Dili, sad. Sitki Giille, (Istanbul: Huzur Yaymevi, 2005), 3/360.

® el-Maide 5/27.

0 el-Maide 5/28.

el-Maide 5/29.

el-Maide 5/30.

© 0 o =
N
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Hz. Adem’in (a.s) ilk ogluna gitmemis olsun. Ciinkii 0, haksiz 6ldiirme yolunu ilk

acandir.”®® buyurmakta ama detaya dair bir bilgi vermemektedir.

Anlasilan 0 ki Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde kissanin 0ziine dikkat
¢ekildiginden konuya dair ayrintilara girilmemistir. Bu nedenle ilk tefsir
kaynaklarinda kissaya dair ayrintilarda israiliyat rivayetleri kaynak olarak

alinmugtir. 84

Islam tarihgileri ve baz1 miifessirler bu rivayetlere dayanarak bu iki kardesten
biiyiigii ve Katil olanin Kabil, kiigiigii ve maktul olanm Habil oldugunu belirtmis® ve
Habil ile Kabil® arasindaki anlasmazligin, toprak kavgas veya Kabil’in istedigi kizla
evlenmesine engel olunmasi sebebinden®” kaynaklandigmi yazmislardir. Bu
rivayetlere gére aralarindaki anlasmazligin ¢6ziimii i¢in de her birinden, en sevdigi
seyden Allah’a kurban olarak sunmalari istenilmis; bunun tizerine Habil en sevdigini
adak olarak sunarken, Kabil ise siradan olan1 sunmustur. Kabul isareti olan ates gelip
Habil’in adagmi yakarken Kabil’in adagina dokunmamistir. Kéabil’in adagi kabul

olmayinca, hasetten kaynakl diismanligini kardesine yoneltmis ve onu dldiirmiistiir.28

Bunun yaninda Islam alimleri, kardesler arasindaki anlasmazligin sebebini
belirtirken Israiliyat rivayetlerini zikretmekle birlikte farkli aciklamalarda da
bulunmuslardir. Nitekim Taberi’nin, Ibn Abbas’tan (r.a) naklettigi bir goriiste, olay
farkli sebebe baglanmaktadir: “Onlarin zamaninda kendilerine tasadduk edilecek fakir

kimse yoktu. Kisi Allah’a yakinlik maksadiyla kurban sunardi. Sunulan bu kurban

8 Buhari, “Diyat”, 2, “Enbiya”, 1, “ Itisam”, 15; Miislim, “Kasame”, 27; Ebl fsa Muhammed b. fsa
b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmiii’l-Kebir, Sinenii’t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad Ma’ruf, (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), “ilim”, 14.

Ehl-i kitabin rivayetlerinin ne tasdik ne de tekzip edilmesi gerektigine dair hadisler (Buhari,

“I’tisam”, 25, “Tevhid”, 42) oldugu gibi Israilogullarindan nakilde bulunmaya izin veren hadis

rivayetleri de (Tirmizi, “ilim”, 13) mevcuttur. Bu nedenle islam alimleri itikadi ve ameli olmayan

konularda 6zellikle tarihe dair rivayetlerde Israiliyat’a basvurmaktan ¢ekinmemislerdir.

8 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 10/201; Ebi Ishik Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi en-
Nisabiri, el-Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur’dn, thk. El-imam Ebi Muhammed b. Asir, (Beyrut:
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 2002), 4/48.

8 QOlayda Kabil 25, Habil 20 yagindadir. Bk. Taberi, Kasasu I-Enbiyd, thk. Cemal Bedran, (Kahire:

Daru’l-Misriyyetii’l-Liibnani, 1414), 66.

Miifessirler, Kébil ve Habil olaymni, aym batindan olan kiz kardesleriyle karsilikli olarak

evlenmelerinin emredilmesiyle Kabil’in, Habil’in ikiziyle evlenmeyi kabul etmeyip giizel olan

kendi ikiziyle evlenme 1srarina baglamaktadirlar. Ayrintili bilgi i¢in bk. Muhammed Ali es-Sabiini,

Safvetii 't-Tefasir, (Kahire: Dart’’s-Sabani, 1997), 1/312.

8 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’dn, 6/133-134; Omer Faruk Harman, “Habil ve Kabil”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 25 Eyliil 2020).

84

87
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Allah tarafindan kabul edilince bir ates gelip yakardi. Kabul edilmeyince

yakmazdi.”%®

Benzer sekilde son donem miifessirlerin bazilar1 da anlasmazligin sebebini,
kadin meselesine baglayan bilgilere itibar etmemekte ve s6z konusu ayetlerin inis
sebebine ve baglamina bakarak yorumlamalara gitmektedirler. Kur’an’a bakildiginda
bu kissadan evvel Medine Yahudilerine ibret olsun diye Hz. Msa (a.s) ve kavmi
arasinda gecen olaylara deginilmektedir.® Akabinde iki kardesin kissas1 da Hz.
Peygamber (s.a.s) ve sahabelerini kiskanip onlar1 6ldiirme planlarini yapan Yahudileri
kinama tizere zikredilmektedir. Zira Yahudiler, bir peygamber bekliyordu ama Allah
Teala, onlarin layik olmadiklarini bildiginden bu nimeti Araplara vermis ve onlarin
beklentilerini bosa ¢ikarmistir. iste bu nedenle Yahudiler, Hz. Peygamber (s.a.s) ve
ashabini 6ldiirmeyi planlayacak diizeyde biiylik bir haset ve kin igindeydiler.
Dolayisiyla Yahudilerin peygamberimiz ve bazi sahabeleri dldiirme planlarinin

sebebiyle, Kabil’in kardesini 6ldiirme sebebi aynidir. O da kiskangliktir. %

Ayni minvalde Elmalili Hamdi Yazir da Habil ve Kabil kissas1 adiyla acayip ve
tuhaf birgok seyler sdylendigini belirtip “Israilogullarin durumu bunun hakiki bir
konusunu teskil eder... Su halde hata olmak ihtimalinden kurtulmayacak olan tiirlii
tirli rivayetleri ve agiklamalar1 bir yana birakarak yalniz Kur’an’in nassini takip
etmek gerekir.”% demekte, mesnetsiz rivayetlere yer vermemekte, kissay1 ayetlerin

baglaminda ele alarak verilen mesaja dikkat gekmektedir.%

Kur’an-1 Kerim’de gegen kissalar tarihselci bakisla yorumlayanlara gore ise
kissalarin bazilar1 tarihen meydana gelmemistir. Hatta bu kissalari, asli olmayan
hayali ve temsili anlatim olarak gormektedirler. Onlardan bazilarina gére Habil-Kabil
kissasi, Siimer mitolojisinden Tevrat metnine aktarilmig ve sonra Ehl-i Kitap

inancindan alinarak dini mesaj dogrultusunda Kur’an’da beyan edilmistir.%

8 Taberi, Camiu’l-Beydn, 10/202.

% Bk. el-Maide 5/18-26.

% Mevdudi, Tefhim ul-Kur’dn, 1/475.

92 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/360.

9 Kutsal kitabin Protestan yorumcularinin bazilari da kurban sunumunu iki kiz kardeslerden duyulan
kiskangliga baglamazlar. Bu takdimeleri hasat mevsimi geldiginde yapilan siikiir kurban1 olarak
goriirler. Detayli bilgi i¢in bk. Zeynep Saglam, Kur’dn-1 Kerim ve Tevrat’a Géore Habil ve Kabil
Kissasi, (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 13.

% Genis bilgi icin bk. Emin Yemis, Mdide Siresi 27-34. Ayetler Tefsiri Baglaminda Habil-Kabil
Kissasi, (Karabiik: Karabiik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015),
33.
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2.1.1.1. Habil’in Oviilen Ozellikleri

Konunun 6ziine donersek kurban sunmanin nedeni ve sekli ne olursa olsun,
Kur’an’da kisa bir kesitte kissas1 anlatilan ve adagi kabul edilen gen¢ Habil’in ¢ok
onemli ve ovilen niteliklere sahip oldugunu gérmekteyiz. Kur’an’in da gozettigi,
Habil’in o iistiin vasiflaridir. O nedenle Kur’an, olayin sekline girmemis, iki kardesin
tutumlarina deginerek kazanan ile kaybedenin 6zelliklerini gdstermis, ibret alinmasini

istemis ve bu kissada Habil’in giizel davranislarini birkag climle ile 6zetlemistir.

Verilen tabloya bakildiginda Habil’in, Allah Teala’ya kurban sunmada titiz
davrandigi, rizasin1 kazanmaya talip oldugu, her seyden dnce O’nun (c.c) emrine
imtisal ettigi goriilmektedir. Kurban sunumu kendisinden istenildiginde, ciddi ve
samimi davranmis, en sevdigini se¢mis ve onu kurban olarak sunmustur.®® Bu da
basindan beri, ibadetlerin 6zlinii yakaladigi ve her daim istikamet tizere hareket
ettigini  gostermektedir. Dolayisiyla genglik caginda Allah’in  buyruklarina
teslimiyetiyle kullugunun bilincinde olarak takva ile 6rnek bir yasam ortaya

koymustur.

Kurbani kabul edilmeyen kardesi Kabil, kiskanglik krizinde ona “seni mutlaka
oldiirecegim” derken, Habil buna karsilik kardesinin hastalikli nefsine hitap edip onun
eksikligini de agiga vurarak “Allah, ancak kendisine kars: gelmekten sakinanlardan
kabul eder”” demistir. Boylece amelde asil gaye olan takvaya dikkat ¢ekmistir. Ayrica
kardesine, biiyliiklenme ve haset hastaligina yakalandigimi hatirlatarak Allah
Teala’dan korkmasi gerektigini soylemistir. Bununla beraber hem burada kendi
kurban1 kabul edilmis diye bir Kibir duygusuna da kapilmamistir. Dolayisiyla
“takindigi muttaki tutumu, sergiledigi olgun davranisla yiice kisiligini korumus,
benligini siifli duygulardan armdirmistir.”®® Bunun yaninda Kardesinin &ldiirme
tehdidine kars1 kendisinin asla cinayete tesebbiis etmeyecegini belirtip alemlerin

Rabbinden ¢ekindigini de ifade etmistir.

% Habil, siiriisiindeki en degerli kogu, Kabil ise iiriinlerinin en kotiisiinden az bir miktar sunmustur.

Genis bilgi i¢in bk. Kurtubi, el-Cdmi’li Ahkdmi’l-Kur’dn, 6/134; Ebli Muhammed el-Huseyn b.
Mes’id b. Muhammed el-Ferra el-Begavi, Tefsiru’l-Begavi=Me dlimu 't-Tenzil, thk. Abdurrezak
el-Mehdi, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turési’l-Arabi, 1420), 2/39.

%  Cevdet Said, Adem’in Oglu Habil Gibi OI, trc. Abdi Keskinsoy, (Istanbul: Par yayinlari, 2002),
28.
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Buradan onun miithis bir suurda, Allah Teala’nin sadece diinyanin degil biitiin
alemlerin Rabbi olarak her konuda tek yetkinin O’nda oldugunu ve yalnizca hesabin

O’na verileceginin bilincinde oldugunu anliyoruz.

Yine kissadan anlasildigina gore iki kardes de O6liimiin ve 6ldiirmenin ne
oldugunu iyi bilmekteydiler. Ciinkii kissay1 veren ayetlerde ‘cldiirme/katl’ fiili bes
defa gegmektedir. Dolayisiyla iki kardes de 6ldiirmenin cinayet oldugunu ve cezasinin
biiyiik oldugunu pekala bilincindeydiler. Ama buna ragmen Kabil, nefsinin esiri olup
kardesini Oldiirmeyi planlarken “onun aksine Habil, 6ldiirmenin biiyiik bir cinayet
oldugunu bilmekte, muttaki suuruyla, giiven ve huzur i¢inde kiskang kardesini teskin
etmeye, yumusak sozlerle kini dagitmaya, kardesini imana ve takvaya yoneltmeye

calismaktadir.”’

Verdigi cevaplarin igerigine bakildiginda, Habil’in ahirete olan inancinin yakini
diizeyde oldugu anlasilmaktadir. Cennet ve cehenneme yakinen inanmaktadir Ki,
kendisi ahiret azabindan g¢ekindigi gibi belki vazgecer diye kardesini de sakindirip
cehennem ile korkutmakta, kardesinin akibetini diisiinmekte ve burada bir anlamda

emr-i bi’l ma’raf ve nehy-i ani’l- miinker gorevini de ifa etmektedir.

Habil, Allah Teala’nin huzuruna zalim olarak varmaktansa mazlum olarak
varmayi segerek, kardesinin “mutlaka seni éldiirecegim” soziine karsilik, “Sen beni
oldiirmek icin elini bana uzatsan da ben seni oldiirmek icin sana elimi uzatacak
degilim.” diyerek oldiirmeye karsi oldugunu belirtmis ve Kardesinin karsit
duygularina bakarak kendisi de nefsi duygulara yenilmemistir. Nitekim Habil’in bu
olgun tavrini, Hz. Peygamber (s.a.s.) de 6verek; “Kiyametten hemen once karanlik
gecenin pargalart gibi fitneler olacak. Kisi o fitnelerde miimin olarak sabaha erer,
aksama kafir olur; miimin olarak aksama erer, sabaha kafir ¢ikar. O fitnede oturan,
ayakta durandan hayirlidir. Yiiriiyen kosandan hayirhidir. Oyleyse yaylarinizi kirin,
kiriglerinizi pargalaym, kiliglarimizi tasa vurun. Sizden birinin evine girerlerse

Adem’in iki oglundan hayirlis1 olun”® buyurmustur.

Hz. Peygamber (s.a.s), hak ile batilin belirsizlestigi fitne ortaminda, Habil’i

ornek olarak gostermis ve onun gibi hareket edilmesini salik vermis; boylesi

9 Seyyid Kutub, Fizildli’l-Kur’dn, (Beyrut: Dard’s-Strak, 1991), 2/ 872.
% Ebh David Siileyman b.el-Es’as b. Ishak b. Besir el-Ezdi, Sinenii Ebi Daviid, thk. Suayb el-
Arnavudi vd., (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Fiten”, 2; Tirmizi, “Fiten”, 33.
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ortamlarda, velev ki sonucta mazlum olarak oldiirilmek olsa da yatistirict ve sulh
yoluna gitmeyi, karsidakini vazgecirmeye c¢alismayr en dogrusu olarak tavsiye

etmistir.

Biitiin bunlardan bile bile 6liime raz1 olmak veya katile engel olmamak manasi
da ¢gikarilmamalidir. Zira amag fitne ortamindan ve 6ldiirmekten kaginip ve “O beni
oldiirmeden, ben onu éldiireyim” fikrine kapilmamaktir.®® Kissadan anlasildig: gibi
Habil, kendisini 6ldiirecegini s6yleyen Kardesini teskin etmeye c¢alisirken ona: “Sen,
beni oldiirmek icin elini bana uzatsan da ben seni éldiirmek icin sana elimi uzatacak
degilim” diyerek oldiirmeye karsi ¢iktiginda, Kardesi de bu karsiliktan, “Ben simdi
onu oldirsem elini bana kaldirmaz, kendini miidafada etmez, beni engellemez”
manasini ¢ikarmamustir. Aksine onun gaflet anin1 yakalamaya calismis ve tefsirlerde

gectigi gibi onu uyurken savunmasiz aninda tasla 6ldiirmiistiir.%

Kur’an, heniiz genglik ¢aginda olmasina ragmen gosterdigi suur, olgunluk ve
akil dolu davraniglartyla beraber muttaki olma, sorumlulugunu yerine getirme,
kotiiliikten tam sakinma, Allah Teala’dan korkma, ahiret bilincini koruma gibi giizel

tutumuyla Habil’i, genglere 6rnek olarak sunmustur.
2.1.2. Hz. ibrahim (a.s)

Ergenlik doneminden itibaren genglerin toplumsal hadiselere ilgilerinin
artt1g1, 19 gelisim doneminin verdigi etkiyle mevcut inanci ve statiikoyu sorguladiklari
bilinen bir gercektir. Bu agidan Kur’an’in kendisi hakkinda bazi kesitler sundugu Hz.
Ibrahim’in (a.s), geng yastaki arayist ve kavmine karsi verdigi tevhid miicadelesi
onemli bir konu teskil etmektedir. Kur’an, Hz. Ibrahim’in (a.s) miicadelesini kissalar
baglaminda verirken su ayette oldugu gibi, s 5 43 J& 24 &% 5 Gaats |56 = Bazilar
‘Ibrahim denen | bir gencin bunlari diline doladigini isitiyorduk’ dedi.”*°% onun
bir geng oldugunu da 6zellikle belirtmektedir.

Kur’an’da 6rnek geng karakter olarak zikredilen Hz. Ibrahim (a.s), ulii’l-azm

103

nebilerden sayilmaktal®® ve miiminlerin atas1 olarak kabul edilmektedir.'®* Ayrica

9 Kutub, Fizildli’I-Kur’an, 2/876.

100 Taberi, Camiu’l-Beydn, 10/221.

101 Atalay Yoriikoglu, Cocuk Ruh Saghg, (istanbul: Ozgiir Yayinlari, 2003), 376.
192 6] Enbiya 21/60.

108 es-Stira 42/13; el-Ahzab 33/7; el-Ahkaf 46/35.

104 el-Hacc 22/78.
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Nih (a.s) milletinden,'® Hanif itikadl;,'% merhametli, vefali, ilahi rizay1 gdzeten
giizel 6zellikleriyle Allah Teala’nin onu dost edindigi ve ‘Halilullah” unvanina sahip

oldugu belirtilmektedir.%

Ancak kavminin batil inanclarma kars1 ¢cikan Hz. ibrahim’in (a.s) hangi tarihte
yasadig1 agikliga kavusmus degildir. Babil krali Hammurabi ile ayni dénemde
yasadig1 kabul edilirse MO 22-20. yiizyillarda gok cisimlerine ve bunlari sembolize
eden putlara tapan Babiller'®® kavminden oldugu ve 6zellikle Nemrid ile miicadele
ettigi soylenebilir.’%® Kur’an’da babasimin ad1 Azer olarak gegmekte ve babasimin pek
tutucu bir putperest oldugu bildirilmektedir.!*° Babasinin, marangoz ve miineccim
oldugu ve yildiz ilmine ve geometriye ilgi duyan Nemrid’un itibar ettigi kisilerden

oldugu da kaynaklarda belirtilmektedir.*!*

Babas1 putperest olsa da Hz. Ibrahim’in (a.s), arastiran, sorusturan yoniiyle
ailesinin yaninda gercekei ve azimli biri olarak yetistigi sdylenebilir.!'? Zira heniiz
kiiciikken dahi cesitli vesile ve akli yontemlerle Rabbini aramistir.!'® Hatta yaptig1
degerlendirme sonucu babasinin dinini yanlis bularak batil inanglardan uzak
durmustur. Segilmis biri olarak ona “Miisliman ol” dendiginde “Alemlerin rabbine

teslim oldum "*'* demis ve hemen davete icabet etmistir.!'® Ayrica o, fitrat itibartyla

105 es-Saffat 37/83.

106 Al-i imran 3/67; Nahl 16/120; Hanif: kelime olarak, meyletmek ve yonelmek anlamia gelen h-n-
f fiilinden tiireme isimdir. Hz. Ibrahim, soydaslarinin putperest inancim reddedip Allah’mn tevhid
dinine dondiigii i¢in kendisine Hanif denilmistir. Genis bilgi i¢cin bk. Saban Kuzgun, “Hanif”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 29 Ekim 2020)

107 en-Nisa 4/125.

108 Saban Kuzgun, Islam Kaynaklarina Gére Hz. Ibrahim ve Haniflik, (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat
Yayinlari, 2015), 36.

109 Omer Faruk Harman, “Ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 28 Ekim 2020)

110 el-En’am 6/74; Bir ¢ok Islam alimi, peygamberlerin ana ve babalarmin temiz fitratli ve sahsiyetli
kisiler olmas1 gerektiginden hareketle hicbir peygamberin ana ve babasinin putperest
olamayacagin belirtmektedirler. Onlara gore bu ayette zikredilen Azer ya bir put ismidir ya da Hz.
Ibrahim’in (a.s) amcasimin ismidir. Zira Araplarda amca icin de baba kelimesi kullanilmaktadir.
Ayrica Araplar atalari olan Hz. ibrahim’in (a.s) babasinin ismini Térah olarak bilmekteydiler. Genis
bilgi icin bk. Kurtubi, el-Cami’li Ahkdami’l-Kur’dan, 7/22; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
3/288.

11 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4/13.

Y2 flhami Giinay, Kur’dan’da Genglik ve Gengler, 67.

113 ¢l-En’am 6/76-80.

114 g|-Bakara 2/131.

115 Myhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kisim ed-Dimaski, Mehdsinii’'t-Te vil, thk.
Muhammed Basil Uytnu’s-std, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1418), 1/402.

21



halim,1® selim ve ¢okga icli biri'!” olmustur. Bu nedenle babasinin kiifiirdeki inadina

ragmen ona istigfarda bulunmaya''® devam etmistir. Ama bunun yaninda kavmine
olan merhametinden gerek, uyaniglar1 i¢in tevhid miicadelesinde ailesini, kavmini
karsisina almayir goze almis, hasin bir tavirla putlar1 kirmis ve davasi igin atese

atilmay1 goze alabilmistir.!®

Diger yandan Kur’an’m isaret ettigine gore’®® Hz. Ibrahim’in (a.s),
cocuklugunda ve gencliginde temiz fitrat {izerinde oldugu ve hatta heniiz genclik
cagindayken risalet ile gorevlendirildigi ortaya c¢ikmaktadir. Dolayisiyla daha
gencligin baharindayken tevhidi anlamis ve tevhid davetcisi olmay1 basarmigtir.'?!
Nitekim ona ilim ve riist verilince en yakinlarindan baslayarak'?? miicadelesine

girismis ve ilk olarak putperest olan babasini tevhid akidesine davet etmistir.

Konuyla ilgili ayetlerde gectigi gibi Hz. ibrahim (a.s), babasina saygili sekilde
yaklagmis, kendisine Allah Teala tarafindan ilim verildigini soylemis ve ardindan ona
akli deliller sunarak isitmeyen, gérmeyen Ve faydasi olmayan putlara nigin taptigini
sormustur. Babas! ise taptiklarindan asla yiiz ¢evirmeyecegini belirtip Hz. ibrahim’i
(a.s) taglama ile tehdit etmis ve kendisinden uzak durmasini istemistir. Bunun tizerine
Hz. Ibrahim (a.s), babasina ‘Sana selam olsun. Senin icin Rabbimden affin
dileyecegim. Ciinkii O bana karst ¢ok litufkdardir. Sizi, Allah’t birakip da taptiginiz

putlarinizla bas basa birakip ¢ekilir, Rabbime yalvaririm.”'?® demistir.

Bu kisa diyalogda Hz. Ibrahim’in (a.s), tevhid gagrisinda bulunan bir gencin,
sabit fikirli, batilda israr eden biiyliklerine karsi davette takinmasi gereken tavri giizel
bir sekilde ortaya koydugunu gormekteyiz. Hakki tavizsiz olarak dile getirirken

tartismada yumusak, nazik, saygili ve merhamet dolu iislupla konusmustur. Hatta

116 Had 11/75.

17 et-Tevbe 9/114; Ayetteki Evvah: Cokca dua eden, merhametli, i¢i yanik, husu ile yalvaran
manalarina gelmektedir. Bk. Kurtubi, el-Cdmi’li Ahkdmi’l-Kur’dn, 8/275.

118 et-Tevbe 9/114; el-Miimtehine 60/4.

119 es-Saffat 37/97.

120 g|-Enbiya 21/51.

121 Taberi, atese atilmasi sirasinda Hz. ibrahim’in heniiz 16 yasinda oldugunu kaydeder. Bk. Taberd,
Cdmiu’l-Beydn, 18/ 467.

122 En yakiindan baslayarak davet etme Resulillah’a (s.a.s) yazili olarak emredilmistir. Bk. es-Suara
26/214.

123 Bk. Meryem 19/41-48.

22



tevhid-sirk zithginda bile yumusak dil kullanmaktan vazgegmemistir.'?* O babasiyla
konusurken, onun vicdanina ve yiiregine seslenerek her defasinda “Babacigim!”
demistir. Babas1 ise soguk davranmak suretiyle “Ey Ibrdhim!” diyerek onu azarlamis,
gbziine goriinmemesini istemistir. Buna ragmen Hz. Ibrahim (a.s), babas1 i¢in selamet
ve af dilemistir. Bu davranisiyla davette hikmetli davranmanin mahiyetini ortaya

koymustur.

Ote taraftan geng biri olarak Hz. Ibrahim (a.s), babasinin uzaklastirma tehdidine
aldirmamustir. Onun i¢in 6nemli olan Rabbinden mahrum olmamakti. O, maddi
makamlar degil manevi idealler i¢in ugras vermistir. Babas1 toplumdaki saygimligini,
cikarmi korumayi diisiiniirken, geng Ibrahim, maddi menfaatleri 6nemsemeyip
manevi deger olan hakka daveti éncelemis, bunun i¢in de ailesini, kavmini ve biitiin
maddiyatin1 kaybetmeyi goze almistir. Onun bu tavrindan, genglerin maddi ¢ikarlar

degil idealleri daha ¢ok dnemsemeleri gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.*?®

2.1.2.1. Kavmini Hikmetle Tevhide Davet Etmesi

Hz. ibrahim’in (a.s) kavmi Babiller, yildiz ilmiyle ugrasirdi. Onlar; yildizlarim,
yerylizii ve yeryiizii halklar1 tizerinde etkisi olduguna inanirlardi. Bu diislince zamanla
onlar1 yildizlara tapmaya gétiirdii.'?® Baz1 kaynaklarda yildizlar iizerine ilk kuram

gelistiren kisinin Babil meliki Nemriid oldugu bilgisi de verilmektedir.!?

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’in (a.s) genglik déneminde akil yiiriitme
metoduyla yildizlara ve heykellere tapan bu kavmiyle yasadigi miicadelesine dair ¢

kesit verilmektedir.

Kavmiyle olan ilk miicadelesinde dzetle geng Ibrahim (a.s) hem babasina hem
de kavmine hitap ederek batil inanglarini ¢iiriitmek ve onlari tevhid inancina davet
etmek i¢in hikmetli davranarak ikna edici farkli bir yonteme basvurmustur. Onlarla
beraber oldugu sirada gece karanliginda dogan yildiz1 gériince “Iste Rabbim bu!”

demis ve yildiz batinca da “Ben dyle batanlari sevmem” seklinde itirazinmi ifade

124 Mehmet Emin Ay, “Kur’an’da Gengler ve Genglik Degerleri”, Genglik Dénemi ve Egitimi-2,
Tartismaly IImi Toplanti, (18-20 Nisan 2003), Ed. Hayati Hokelekli, (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2003), 22.

125 Ay, “Kur’an’da Gengler ve Genglik Degerleri”, 23.

126 Ebu’l-Hasan Ali b. el-Hiiseyn b. Al el-Mes’di, Muriic ez-Zeheb ve Ma’ddin el-Cevihir, thk.
Kemal Hasan Mer’i, (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 2005), 1/44.

127 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Ma drif, thk. Servet Ukkase,
(Kahire: el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-Ammetii lilkitab, 1992), 1/31.
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etmistir. Sonra dogan Ay’1 goriince de “Rabbim bu iste! ” demis ve Ay da batinca
“Rabbim bana dogru yolu gostermezse mutlaka ben de sapanlardan olurum.” diyerek
batan nesnelerin ilahligin1 reddetmistir. En sonunda Giines’i dogarken goriince de
“Iste bu benim Rabbim! Bu daha biiyiik” demis ve 0 da batinca kavmine déniip “Ey
kavmim! Ben sizin Allah’a ortak kostugunuz seylerden uzagim.” diyerek bu akli delil
ile kavmini hak olana davet etmistir. Ancak 0, kavminden 6giit almalarini beklerken

kavmi, ona inanmadig1 gibi onu putlarinin gazabiyla da tehdit etmistir.12®

Yukarida ifade ettigimiz gibi putperest bir halkin iginde tevhid miicadelesi veren
bir gen¢ olarak Hz. Ibrahim (a.s), oncelikle babasma davette bulunmus, gayet
yumusak dslupla “babacigim, isitmeyen, gormeyen ve sana hi¢bir sey
kazandirmayacak olan nesnelere nigin tapiyorsun? ’**® demisti ama babas1 oglunun
sozlerini dinlemeden onu reddetmisti. Kavmiyle olan bu ilk miicadelede ise Hz.
Ibrahim (a.s) iist bir asamaya gecerek kavminin tiimiinii karsisina alarak putlara
tapinmanin akil disi oldugunu vurgulamak igin umuma hitapta yeni bir yontemi

denemeye koyulmustur.

Hz. Ibrahim (a.s), bu yontemle bir nevi fitri iman noktasindan bilingli iman
noktasa uzanan bir yolculuga baslamistir.®® Kullandigi nedensel diisiinme
yontemiyle kavmine inanglarindaki mantiksizligi ikna edici bir sekilde gostermek igin
insanlarin toplandig1 sirada once gokyiiziinde beliren bir yildizin, Rabbi oldugunu
soylemis ve bu yildizin batimiyla onun Rab olamayacagini, batan seyin ancak nesne
olabilecegini, tapmnmay1 hak etmedigini belirterek asil celiskiye dikkat ¢ekmis ve
“Ben batanlari sevmem” diyerek yumusak bir giris yapmistir. Burada kavminin
taptiklarin1 sevmedigini soylemekle yetinerek hem akillarina hem de duygularina
hitap etmeye ¢alismis ve onlarin, dogup batan nesnelerin Rab olamayacagini tefekkiir

etmesini beklemistir.

Bunun ardindan kavmini daha derin bir tefekkiire sevk etmek i¢in dogan Ay’1
goriince “Rabbim bu iste!” demis ve Ay da batinca “Andolsun ki, Rabbim bana dogru
yolu gostermezse mutlaka ben de sapanlardan olurum.” ifadesiyle fani ve degisken

cisimlerin Rab olamayacagini vurgulamistir. Zira “biitiin mesele ruh ve cismin, i¢ ve

128 Bk. el-En’am 6/74-81.
125 Meryem 19/42.
130 Kutub, Fizilali’l-Kur’dn, 2/1137.
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disin birlestigi bir an i¢inde olusan duygu ve idrake dayanmaktadir. Fani olani ebedi

algilamanin nihayeti sapikliktan bagka bir sey degildir.”*3!

Hz. Ibrahim (a.s), ayn1 yontemi dogan Giines i¢in de kullanmistir. Kavminin
diisiince yapisina daha biiyiik bir taslamada bulunmak amaciyla Giines’in, dnceki gok
cisimlerinden daha biiyiik oldugunu belirtip “Iste bu benim Rabbim!” demis ve
Giines’in de batmasiyla kavmine doniip Allah Teald’ya ortak kostuklari tiim
inanglarindan ve putlarindan beri oldugunu, gokleri, yeri ve tiim nesnelerin yaraticisi
olan Rabbine yoneldigini ilan etmistir. Kendisiyle tartismaya giren kavmine, delilsiz
bir sekilde korii koriine yaratilan nesnelere tapmanin yanlishgint agik sekilde ifade

edip 6giit almadiklarindan dolayi onlari siddetle kinamustir.

Kur’an’1n aktardig1 bu diyalogda goriildiigii gibi Hz. Ibrahim’in (a.s), babasinin
ve kavminin yanlis yonlendirmelerine aldanmadan geng yasta alemi idrak ettigi,
yaraticiyt akil yoluyla buldugu, kavminin batil inanglarina karsi ¢iktigi ve yanlistan
donmeleri i¢in ¢aba harcadigi anlasilmaktadir. Ama bunu yaparken hikmetle, ilimle
hareket etmekte, mantikli misaller ortaya koymakta, kah onlarin vicdanina ve aklina

seslenmekte kah onlarin basiretsizligini ve kor inatlarini elestirmektedir.

2.1.2.2. Tevhid Inanciyla Put Kiran Bir Gen¢ Olmasi

Kavmiyle yasadig1 bu ikinci miicadelede gorecegimiz gibi Hz. Ibrahim (a.s)

gerceklestirdigi put kirma hareketi sonucu yargilanmis ve atese atilma cezasi almistir.

Anlasilan Hz. Ibrahim (a.s) atalarinin dinine bagl olduklarini sdyleyen
kavminin sapkin gelenekgiligini elestirerek goklerin de yerin de Rabbi olan Allah
Teald’ya sirk kogsmamalar1 tavsiyesinde bulunmus ancak kavmi, onu toy bir geng
gordiigiinden soylediklerini ciddiye almamistir. Bunun iizerine Kur’an’da belirtildigi
sekilde Hz Ibrahim (a.s), aldig1 tevhid inanciyla cesaretli bir karar alarak,
sorgulamadan ve korii koriine atalarindan gordiikleri sekilde putlara ve heykellere
tapan kavmini batil inangtan vazgecirmek, taptiklari putlarin aciz ve faydasiz
olduklarini, kavmine daha somut bir sekilde anlatabilmek!®? igin halkin bayram

senligine gitmesini firsat bilerek tenha bir vakitte put hanedeki heykelleri kirmis ve

181 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 4/15.

132 Ebu’l-Berakdt Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Tefsiru n-Nesefi
Meddriku 't-Tenzil ve Hakdiku't Te vil, thk. Yasuf, Ali Bedivi, (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib,
1998), 4/ 410.
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yalmzca bilyilk olanmi birakarak, baltayr da onun omzuna asmistir.’®® Olaym
akabinde ise ilah edindikleri putlar1 kirik dokiik sekilde yerde goren halk, bu eylemi
Kimin yaptigin1 arastirmis ve “Onlar diline dolayan Ibrahim denen bir gen¢ vardi”
diyerek 6teden beri ilahlarmni elestiren geng Ibrahim’i zanl olarak sorguya almslardir.
Ona “bunu ilahlarimiza sen mi yaptin” diye sorduklarinda 0, ayakta duran biiyiik putu
isaret ederek “Haywr! Bunu su biiyiikleri yapmis olmali ya da yerde paramparg¢a olan
ilahlariniza sorun, belki onlar konusur ve gercegi soylerler.” seklinde akil dolu
cevabiyla kendilerini bile korumaya giicleri yetmeyen putlarin, onlar1 ilah olarak
gorenlere hicbir faydasi olamayacagini canli ve somut bir yontemle anlatmaya
calismig ve kavmini kendi akil ve vicdanlari ile bas basa birakmistir. Bunun {izerine
kavmi yanlista oldugunu anlamis ancak onu tasdik etmek yerine kor inatla ilahlarina

bunu yapan Hz. Ibrahim’e (a.s) ateste yakilma cezas1 verilmesini talep etmislerdir.'**

Gorildugi tizere Babil halki arasinda uzun zamandir giindemi mesgul eden Hz.
[brahim’in (a.s) bu sok edici eylem ve sozlerinden sonra halkta miithis bir ic
sorgulama ger¢eklesmis, asil zalimlerin kendilerinin olduklarini apagik anlamis ve
Allah Teala’y1 birakip putlari ilah edinmenin yanlisligini derinden hissetmislerdir.
Ama hakki gérmeyi degil hakli goriinmeyi isteyen pek nankér insan’® tiplemesinin
miisahhas  Ornegi  olarak  kavminin  hepsi  sozlesmisgesine  “bunlarin
konusamayacagint sen de biliyorsun” diyerek inatla batil inanglarin1 savunmaya
gecmislerdir. Kavmi dogruyu bulabilsin diye canini tehlikeye atmaktan ¢ekinmeyen
Hz. Ibrahim (a.s), bu asamada da onlarin akillarini kullanmadiklarin1 gérmiis ve hem
onlara hem de taptiklarina “yaziklar olsun” demistir. Nitekim aklin1 kullanmayip

ilahlarinin yardima muhtag oldugu diisiincesini tagiyan bu halk, hakikati 6rt bas adina

133 Ebu’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk.
Abdullah Mahmud Suhate, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiiras, 1423), 3/ 84.

134 el-Enbiya 21/51-68; es-Saffat 37/85-97 ayetlerinde de bu tablo benzer sekilde verilmektedir.

135 g]-Adiyat 100/6; Bu nankor ve inkarc tipoloji, aym anlayisla hak bildigi Hz. Muhammed’in (s.a.s)
davetine de kars1 gelmistir. Konumlarii tahkim i¢in putlar: birer siyasi ve ticari gii¢ enstriimani
olarak goren Daru’n-Nedve nin ileri gelenlerinden Velid b. Mugire ve Ebii Cehil gibi bazilarinin
belirttigi sekilde hakka inanmayislarinin temelinde, ellerinde tuttuklar1 halkin egemenligini Allah
Teala bile olsa bagkasina kaptirmama disiincesi yatiyordu. Nitekim Ebt Cehil, Hz. Muhammed’e
(s.a.s) agik sekilde: “Biz seni yalanlamiyoruz, sen bizim kanaatimize gore dogrusun. Biz ancak
senin getirdigini yalanliyoruz.” demistir. Bir bagkast da “Biz sana uyarsak yerimizden olacagiz bu
nedenle sana iman etmiyoruz.” demistir. (Genis bilgi i¢cin bk. Hayreddin Karaman vd. Kur’an Yolu
Tiirkce Meal ve Tefsir, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2007), 2/395, 397; Elmalil,
Hak Dini Kur’dn Dili, 3/589). Putlar1 glic yedeginde tutarak hakki bile bile yalanlamak sadece
gecmiste yasanan bir olgu degildir. Bu anlayis halihazirda tabana yayilarak daha yogunluklu olarak
diriligini korumaktadir.
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onlarin hidayeti i¢in miicadele eden geng Ibrahim’in atese atilarak yakilmasini talep

etmis ve onu yakalayip zindana atmigtir.'*

Esasinda kitlesel psikolojiyle hareket eden bu tip kavimler, hakikat ve dalalet
olduguna inandig1 seyler hakkinda hi¢ siiphe tasimadiklarindan, diger taraftan kitle
giicleri hakkinda agik bilgileri bulundugundan pek tahakkiim edici ve fanatiktirler. Bu
nedenle itiraz, elestiri ve miinazaray1 asla kabule yanasmazlar. Aykir1 séz sdyleyeni
yalnizlastirir ve ileri gitmesi durumunda ona en agir cezayr vermekte tereddiit

etmezler.t’

2.1.2.3. Nemrid’a Kars1 Secaati

Hz. Ibrahim’in (a.s), kavmi ile yasadig1 {iciincii miicadele esasinda onunla, halki
temsil eden Hiikiimdar Nemrid arasinda gergeklesmistir. Geng Ibrahim, putlar
kirdiktan sonra bir siire zindanda tutulmus ve sonrasinda yargilanmak {izere
zindandan ¢ikarilip Nemriid’un huzuruna getirilmistir.** Nemrid’un buradaki amaci
ise kendisiyle bas edilemeyen tevhid savunucusu bu genci, saray ekabiri ve halkin

g0zl Oniinde ilzam etmek olmustur.

Bu tartigmaya yer veren Kur’an’in belirttigine gore simarik hiikkiimdarmn “Senin
Rabbin kim?” diye sorusuna®*® karsilik Hz. Ibrahim (a.s), “Benim Rabbim diriltir,
oldiiriir” cevabin verince ilahlik iddiasinda olan hiikiimdar, kendisinin de diriltme ve
oldiirme giiciiniin oldugu iddiasinda bulunmustur. Ama Hz. ibrahim (a.s), “Siiphesiz
Allah giinesi dogudan getirir, sen de onu batidan getir” deyince kibirli hitkiimdarin

verebilecegi bir cevabir kalmamistir. 24

Bu kisa kesitte de goriildiigii iizere Hz. Ibrahim (a.s), her platformda hakki
haykiran, korkusuz ve secaatli bir gen¢ olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Zalim
hiikiimdarin kargisinda korkusuzca konusarak bir anda yiiklendigi misyonla tevhid

hareketinin sembolii olmus, bilgeligiyle, hazir cevap ve mantikli olusuyla dikkat

136 Taberi, Camiu’l-Beydn, 18/465.

187 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 48.

13 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmad b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki
Gavamidi’'t-Tenzil, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407), 1/ 305; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-
Azim, 1/ 525.

139 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi b. Acibe el-Haseni es-Sazeli, el-Bahru’I-Medid fi
Tefsiri’l-Kur’dani’I-Mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kirsi Rislan, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iImiyye,
2002), 1/290.

140 e]-Bakara 2/258.
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cekmistir. S6z konusu tartismada Hz. ibrahim (a.s), biitiin varliklarin yaraticisinin
Allah Teala oldugunu belirtmek i¢in Rabbinin diriltmeye ve 6ldiirmeye muktedir
oldugunu séylemistir. Karsisindaki genci hafife alan Nemrid, kendisindeki gii¢
yetkisiyle 6liime mahk(im edilen birisini affetme, bir baskasin1 da 6ldiirme kudretinin
oldugunu ifade etmek icin “Ben de diriltir, 6ldiiriiriim” demistir.'** Bunun iizerine
Hz. ibrahim (a.s), artik o kavmin putlarimi degil ilahlik iddiasinda bulunan Nemriid’u
hedef alarak, Rabbi olan Allah Teala’nin giinesi dogudan getirdigini, eger iddiasinda
tutarliysa, ondan giinesi batidan getirmesini istemistir. Bu cevap karsisinda sasirip
kalan Nemrad’un verebilecegi bir cevabi kalmamis ve tartisma sonucunda fikren
yenilen Nemrid artik geng ibrahim’in varligim ortadan kaldirmanin gerekli olduguna
inanmistir. “Ciinkii putlar1 kiran bu korkusuz geng, onun bolgedeki varligini ve

otoritesini de tehdit etmekteydi.””*4?

Nihayetinde Hz. Ibrahim (a.s) kavmiyle yasadig1 bu ii¢ miicadele ¢esidinde
onlar1 tevhide ¢agirarak akillarini kullanmalart i¢in elinden geleni yapmis ancak onlar
putlarina dokunan kendisine, ibret-i alem olsun diye ateste yakma cezasi vermislerdir.
Ozel hazirliklarla devasa bir ates yakarak!*® onu baglayip mancimikla atese
atmuslardir.** Ama Hz. Ibrahim (a.s), onlarm bu hazirliklaridan hi¢ korkmamis ve
inanci ugruna ateste yanmayi géze almistir. Bu ihlash tutumu ve sebati sonucu Allah
Teala’nm emriyle ates, Hz. Ibrahim’e (a.s) kars1 esenlik dolu ve serin olmustur.!*®
Buna ragmen kavmi, devasa atesin i¢cinden mucizevi bir sekilde sapa saglam olarak
cikan geng Ibrahim’e yine inanmamus, ona ve kendisine inananlara tuzak kurarak

onlart hicrete zorlamistir.}*® Kavminin 1slah olmayacagim goren Hz. Tbrahim (a.s),

kendisine inananlarla beraber “Ben Rabbime gidiyorum”#’ deyip azgin kavmini terk

141 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Téhir b. Asir, et-Tanisi, et-Tahrir ve't-
Tenvir, (Tunus: Dar(i’t-Ttnislyye li’n-Nesr, 1984), 3/33.

1“2 Ebw’l A’la Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: Insan
Yaynlari, 2006), 1/220.

143 es-Saffat 37/97.

143 Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur dni’l-Mecid, thk. Seyh
Adil Ahmed Abdulmevcid vd., (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1994), 3/243.

145 o|-Enbiya 21/69.

146 g|-Enbiya 21/71.

147 es-Saffat 37/99.
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148

ederek baska diyarlarda yeni gorevlere kosmus™*° ve bir miiddet Harran’da ikamet

ettikten sonra Kenan iilkesine gegmistir.4°

Yukaridaki tablolar géz dniine alindiginda bir geng olarak Hz. ibrahim’in (a.s),
otoriteleri dinlemeden kavminin uyanisi igin elinden gelen her seyi yaptigini,
korkmadan tevhid yolculugunda sonuna kadar gittigini gormekteyiz. Kavminin
uyanisinda diliyle onlar sirkten alikoymak i¢in ugrasmis, sonu¢ alamayinca ardindan
putlar1 pargalayarak eliyle batili ortadan kaldirmaya g¢alismistir. Ateste yakilma
cezasini alma pahasina zalim hiikiimdarin huzurunda da hakki soylemekten
¢ekinmeyerek davet gorevini tam olarak yerine getirmistir. Kavmi ile olan bu
tartismalarinda, akli ¢ikarim yontemini israrla kullanarak kavminin efsane ve
mitolojik unsurlarla irtibatli somut, coklu ultthiyet anlayisina kars1 ¢ikmis; soyut, akli
tevhid baglantili bir ulGhiyet anlayisina davette bulunmustur. Dikkatli gézlem, saglam
tahlil giici ve ¢6ziim odakli akil yiiriitmeleriyle kavmini uyarmis, inancini somut
yasayistyla ortaya koymustur. Inanci ugruna oliimii bile géze almis ve ateste
yakilmaya giderken “Hasbiyellahu ve ni’mel vekil / Allah bana yeter, O en giizel
vekildir” diyerek™ 6rnek bir tevekkiil ortaya koymus; davet, cesaret, sabir ve tavizsiz
tutumuyla tevhidin sahidi ve sembolii olarak Allah dostu ve iimmetin babasi unvanini

hak etmistir.?>!

Sunu da belirtmek gerekir ki olusan tablodan yola ¢ikarak Hz. Ibrahim’i (a.s)
siddet yanlis1 biri olarak tasvir etmek kesinlikle dogru olmayacaktir. Tam tersine onun
kullandig1 metotlara etraflica bakilirsa onun hikmet dairesinde hareket ettigi ve kendi
kavmine kars1 pek merhametli oldugu anlasilacaktir. Ciinkii o, kavmini davet ederken
¢Ozlim odakli uyarida bulunmus, batil inaniglarini elestirirken babasina kullandigi
tislupta goriildiigii gibi onlar incitmemeye dikkat etmis ve onlar1 kirmaktansa cansiz
olan heykelleri kirarak halkini diriltmeye ¢alismistir. Atese atilmay1 goze alisinda
oldugu gibi kendi canini tehlikeye atmaktan ¢ekinmemis ama davette bireylerin

canina kast ederek sonuca gitmeye yeltenmemistir. Hatta Hz. Ibrahim (a.s) kendisini

148 Mehmet Senlik, Tevhidi Miicadelenin Onderleri Peygamberler, (Istanbul: Dua Yaymcilik, 2011),
3/314.

199 Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Girig, (Konya: Din Bilimleri Yaynlari, 2004), 111.

1%0 Ebi Hayyan Muhammed b. Yisuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endelusi, el-Bahru 'l- Muhit, thk.
S1dki Muhammed Cemil, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 7/451; Ebu’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es- SiyGti, ed-Diirrii’l-Mensir fi't-Tefsir bi’l-Me siir,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 5/639.

151 el-Hac 22/78.
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atese atan kavmi i¢in bedduada bulunmamuis, davete icabet etmediklerinde, onlar1 ve
taptiklarin1 kinayarak kendi kaderleriyle bas basa birakmistir.*®> Onun asil amact
bireylere hakki 6gretmek ve onlarin hidayet bulmalarini saglamak olmustur. Nitekim
onun biitiin arzusunun insanlarn hidayeti oldugu Hz. Lat’un (a.s) kavmini helak
emrini alan Melek grubuyla karsilastig1 sirada bu cezanin ertelenmesi'®® igin yaptig

1srardan da anlasiimaktadir.*®*

2.1.2.4. Diger Ozellikleri

Ote taraftan Kur’an’da verilen diger bilgilere baktigimizda Hz. ibrahim (a.s),
kendisi i¢in istigfarda bulundugu babasi, Allah diismani oldugu aci8a cikinca ondan
uzaklasmis!® ve batilda 1srar ettigi icin kendisiyle biitiin baglarin1 kesmistir. Bunun
yaninda hicretinde yaninda ona inanan kendi kavminden olanlar da bulunduguna®®
gore kavmini uyarirken arka planda toplumun bireyleriyle 6zel ilgilenerek
miinasebetini  her zaman giiglii tutmustur. Ayrica onun Kur’an’da Oviilen
mihmandarlig1 da gengliginden beri kendisinde var olan bir 6zelligi olmalidir. Zira o,

her zaman giivenilir, vefali ve misafirlerine ikramda bulunan cémert biri olmustur.®’

Biitiin bunlarla birlikte Hz. Ibrahim’in (a.s) basindan beri inanglar1 sorguladigi,
tevhid inancinda dahi kalp ile beraber akil biitiinliigiinde bir diisiinmeye giderek zihin
inkilabiyla tahkiki iman ¢izgisini yakalamaya calistig1 goriilmektedir. Nitekim onun,
akil yiiritme ve akli ¢ikarim yontemini, dirilisin nasillig1 konusunda, Allah Teala ile
olan miikalemesinde de kullandigini gormekteyiz. Kur’an’in ifadesine gore bu
miikalemede Hz. ibrahim (a.s), Allah Teala’dan, dliileri nasil dirilttigini kendisine
gostermesi, talebinde bulunmus, Allah Teala da yoksa buna inanmadigin1 sorunca o,
buna inandigin1 ancak kalben mutmain olmak istedigini sdylemistir. Bunun iizerine
Allah Teala, dort kus alip kendisine aligtirmasini sonra onlar1 pargalayip her bir
parcasin1 bir dagin basma koymasini ve ardindan onlari ¢agirmasi durumunda

hepsinin kosarak ona gelecegini bildirmistir.'*®

152 Bu kavmin, sineklerin musallatina ugrayarak helak oldugu tefsirlerde belirtilse de Kur’an’da buna

dair bir bilgi bulunmamaktadir. Bk. ibn Kesir, Tefsiru l-Kur’ani’l-Azim, 1/687.
158 R4z, Tefsiru’l-Kebir, 18/376.
1% Had 11/74-76.
155 et-Tevbe 9/114.
1%6 g]-Miimtehine 60/4.
157 Had 11/69-70.
158 e]-Bakara 2/260.
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Dolayisiyla bu sorgulayisi, onun dirilisin nasilligin1 akli ve mantiki olarak
temellendirme istegini yansitmaktadir.’® Hem bu sorgulamasi, inancin rasyonel
kanitlarii bulmak ve inancinmi akli ilkelere oturtmak olarak da anlasilabilir. Ya da
genclik caginda inanglara yonelik bir siiphe halinin yasanmasi olarak goriilebilir.1®°
Ama bu durumda olan geng birey, hak ile tanismasinda siipheciligini ibrahimi bir
tutarli izah ve mantik siizgecinden gegirdikten sonra tamamen hak davetin savunucusu

ve fedakar eri olmaya hazir hale gelebilir.

Hz. Ibrahim’in (a.s), tevhide davette kullandig1 soyut akli ¢ikarim ve akil
yiiriitme teknigi, kelam ilmi agisindan da 6nemlidir. Bilindigi gibi kelam ilmi; akls,
naklin yaninda bir delil/hiiccet kabul eder. Bu sebeple kelam alimleri, Kur’an-1
Kerim’den delil getirirken en ¢ok da Hz. Ibrahim’i (a.s) referans gostermektedirler.
Dolayisiyla bir agidan kelam ilmi, delillendirmede Hz. Ibrahim’in (a.s) teknik ve

metotlarina dayanmaktadir,'®? denilebilir.

Neticede kalbini irfana, dilini delile, bedenini atese, malin1 misafirlere ikrama
ayiran, kulluk ve sevgide kahraman olan “Sonraki kusaklar i¢inde beni hayirla yad
ettir’'% duasinda bulunan Hz. Ibrahim (a.s), genclik caginda etkili davet
yontemleriyle, hikmetli tavirlariyla, firaset, fedakarlik, cesaret, sabir, merhamet, ahde
vefa, hakka baglilik gibi giizel hasletleriyle her kusaktaki genglere en giizel 6rnek

olmustur.
2.1.3. Hz. Liit (a.s)

Kur’an-1 Kerim’in belirttigine gore alemlere {istiin kilinip'®® Sodom ve Gomore

halkina®®* el¢i olarak gonderilen,'®® salih, % sabirli, comert, muttaki, konuksever,

159 Erkan Yar, “Hz. ITbrahim ve Akilct Metodu”, KADER Kelam Arastirmalar: Dergisi 4/2 ( Ocak
2009), 93.

160 fbrahim Giirses & Yasin Kurugay, “Ergenlerde Anlamsizlik ile ilgili Problemlere Dinin Etkisi
Uzerine Degerlendirmeler”, 1.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/1 (Bahar 2018), 89.

161 RaZ1, Tefsiru 'I-Kebir, 2 /325.

162 es-Suara 26/84.

163 g]-En’am 6/86.

164 Ebu’l-Fida el-Melikii’l-Miieyyed Imadiiddin ismail b. Ali b. Mahmad el- Eyyibi, el-Muhtasar fi
Ahbdri’l-Beser, (Kahire: el-Matbaatii’l-Hiiseyniyyetii’l-Misriyye, ts.), 1/15.

165 es-Saffat 37/133.

166 e]-Enbiya 21/74-75.
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ibadet ehli®” olan Hz. Lt (a.s) da miicadelesiyle dviilen drnek geng karakterlerden
biridir.

Kur’an-1 Kerim, Hz. Lat’u (a.s), Hz. Ibrahim’e (a.s) inanan®®® tek kisi olarak
zikretmektedir.'®® Ayrica da onun, Hz. Ibrahim (a.s) ile birlikte hicret eden kisilerden
oldugunu da acik¢a belirtmektedir.'’® Bu ayetler baglaminda kaynaklara miiracaat
eden ilhami Giinay da: Muhtemelen Hz. ibrahim (a.s), yakilma cezasi ardindan
cemiyetten tecrit edilmis bir gen¢ olarak kavmi arasinda kalmanin bir hikmetinin
olmadigimi gémiistiir. Bu nedenle risaletine inanan ve heniiz delikanli ¢aginda olan
Lat (a.s) ile Sam’a hicret etmistir. Harran Melikinin kiz1 Sare ile evlendikten sonra

Misir’a  gegmistir.1’t

seklinde yorumda bulunmustur. Dolayisiyla bu bilgi ve
yorumdan Hz. Lit (a.s) ile Hz. ibrahim’in (a.s) ayn1 kavimden olduklar1 ve o sirada
Hz. ibrahim (a.s), genc yasta olduguna gore'’? Hz. Lit’un (a.s) da heniiz geng bir

delikanliyken iman edenlerden oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Bunun yaninda Kur’an’da ismi gegen yerlerde Hz. Lat’un (a.s), her durumda
Hz. ibrahim (a.s) ile iliskili oldugu verilen kissalari igeriginden de anlagiimaktadir.
Misal olarak sonraki siiregte Lit kavmini helak etmeye gelen meleklerin 6nce Hz.
brahim’e (a.s) ugrayip konuyu ona agmalar1,}”® Hz. Lit’un (a.s) hem akrabalik hem
de cografi konum olarak Hz. Ibrahim’e (a.s) yakin oldugunu gostermektedir. Bu gibi
cikarimlardan yola ¢ikarak, Hz. Lat'un (a.s), Hz. ibrahim’in (a.s) yegeni oldugu'’*
bilgisi de dogru kabul edilebilir. Hatta “kaynaklar Hz. Lt un (a.s), Hz. Ibrahim’in

(a.s) kardesi Harran’1n oglu oldugunu gériis birligi i¢inde aktarmaktadirlar.”1"

Biitiin bunlardan Hz. Lt un (a.S) geng yasta, Babil gibi inkarc1 bir halk, Nemrad

gibi zalim bir yoneticiye aldirmadan Hz. Ibrdhim’e (a.s) inandi§1, korkusuzca onun

167 M. Astm Koksal, Peygamberler Tarihi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 1/246

168 «_fit, Tbrahim’e iman etti. Ibrahim, ‘Ben, Rabbime hicret edecegim..’ dedi.” (el-Ankebiit 29/26).

169 jbn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 20/237.

170 “Onu Lt ile beraber kurtarip alemler igin bereketler kildigimz yere ulagtirdik.” (el-Enbiya 21/71).

71 {lhami Giinay, Kur’dn’da Genglik ve Gengler, 90.

172 g|-Enbiya 21/60.

173 Had 11/69-70.

17 Ebu’l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim b. el-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih. thk. Omer
Abdusselam Tedmuri, (Beyrut: Daru’l- Kutubi’l- Arabi, 1997), 1/90; Ebu’l-Fida imadiiddin Ismail
b. Omer b. Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1986), 1/176.

175 Omer Miiftiioglu, Kur 'an-1 Kerim'de Hz. Lut ve Kavmi, (Eskisehir: Islami ilimler Vakfi Yaynlari,
1997), 6.
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yaninda durdugu, onunla beraber hareket ettigi, inang yolunda memleketini, ailesini

terk ettigi anlagilmaktadir.

Ayrica Kur’an’da gegen bazi ipuglarina bakarak Hz. Lat’un (a.s) heniiz geng
yastayken risalet ile gorevlendirilen nebilerden oldugu da one siiriilebilir. Hatta bir
gen¢ olarak Sodom ve Gomore halkina elgi olarak gonderildigi sirada, onlardan
evlenmis oldugu da belirtilebilir.1’® Kur’an’in verdigi bilgiden Hz. Lat'un (a.s)
haniminin, helake ugrayanlardan oldugunu biliyoruz. Ciinkii Kur’an’da Lt kavminin
helak: sirasinda Hz. Lit’a (a.s), kavminin basina gelecek olan azabin, haniminin da
basina gelecegi bildirilmektedir.}”” Bu da helak olan haniminin, 0 kavimle inang bagi
yaninda kan baginin da olabilecegini akla getirmektedir. Yine hakkinda helak emri
verilen haniminin, Hz. Lit’a (a.s) ihanet ettiginil’® ve Hz. Lit’a (a.s) gelen elgilerin
haberini kavmine ulastirdigini,'’® bir miinafik gibi hareket ederek, Allah Teala’nin
Hz. Lat’a (a.s) bildirdiklerini ve Hz. Lat'un (a.s) bazi sirlarmi kavmine
yetistirdigini'®® bilmekteyiz. Dolayisiyla onun bu sir tasima tavr1 da onun, Sodom ve
Gomore halkindan biri olduguna delalet etmektedir.*8! Buna binaen Hz. Lit’un (a.s),
bu kavimden evlenerek, daha gen¢ yastayken hisimlik bagiyla onlarin arasina
girdigini ve risdlet gorevi akabinde onlara tebligde bulundugunu rahatlikla

sOyleyebiliriz.

Bilindigi tizere Hz. Lit'un (a.s), gonderildigi Sodom ve Gomore halki
escinsellik gibi sapkin bir fiili islemekteydi. Zira zenginlik ve sefahatin artmasiyla bu
kavimde zina yayginlagsmis ve ardindan tatminsizlikle escinsellik ahlaksizligina ve
akabinde kiifre diismiislerdi.’®? Kendi sapikliklarini 6ziimsediklerinden ahlaki ilkeleri

8 siiren davet cabalarina da

savunan Hz. Lt (a.s) ile alay etmis'®® ve onun yillarca®
sirt cevirmislerdi. Iste nefret uyandiran, ¢irkin fiilleri isleyen boylesi bir toplum icinde

yasamak, onlarla yiiz g6z olmak ve 1srarla onlar1 helal dairesine ¢agirmak Hz. Lt

176 Omer Miiftiioglu, Kur’'an-1 Kerim’de Hz. Lut ve Kavmi, 107; Ahmet Miinir, Peygamber Kissalar:

ve Davet Metodlari, (Istanbul: Dua Yaymecilik, 2018), 159.
177« Ancak karin hari¢. Onlarin bagina gelecek olan azap onun da bagina gelecektir.” (Hid 11/81).
178 gt-Tahrim 66/10.
119 Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn, 9/351.
180 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur ‘dn, 18/202; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 8/171.
181 {bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 1/180.
182 Mevdudi, Tefhimu’'l-Kur’dn, 2/413.
183 en-Neml 27/56.
184 Hz. Lt (a.s), 29 y1l boyunca onlart irsad etmeye galigtt. Bk. Mes’0di, Muriic ez-Zeheh, 1/46.
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(a.s) i¢in gergekten biiyiik sabir ve 6zveri gerektirmis olmalidir. Bu anlamda Hz. Lit

(a.s) davette sabrin timsali olmustur.

Diger yandan bu kavim ayni zamanda tarihte toplumca escinselligi
mesrulastiran ilk topluluk olarak bilinmektedir.!® Bu habis aliskanliklar1 sonucu
onlarin arasinda muhtemelen bulasici hastaliklar da yayilmist1.!®® Onlarin alt {ist
edilerek helak edilmesi de’®’ escinselligin sebep oldugu bazi hastaliklarin tedavisinin
cok zor oldugunu gostermektedir.’®® Ayrica kavmin helaki igin geng suretinde Hz.
Lat’a (a.s) gonderilen meleklerin  gelisini duyan sapik halkin  hemen evi
sarmasindan,'® bu kavmin k&tii emellerinde en ¢ok gengleri kullandiklari da

anlasilmaktadir.

Burada Hz. Lit’un (a.S) inangli kizlarina da ayr1 bir parantez agmak gerekir. Hz.
Lat (a.s), kavmine kotii yollar1 birakip helal dairesinde, nikahli beraberligi tavsiye
ederken, evindeki geng kizlarindan bahsetmis ve “Ey Kavmim! Iste kizlarim. Onlarla
nikahlanmamiz sizin icin daha temizdir. ”**° demistir. Bu da gosteriyor ki, kizlar1 geng
yastadir ve heniliz evlenmemislerdir. Babalarina olan itaatlerinden babalarinin
risaletine inandiklar1 da anlasilmaktadir. Ifsat olan ve sapkin fiillerde bulunan
kavimlerinden uzak durarak iffetlerini korumuslardir. Anneleri, kavmiyetgilik
duygusuna kapilip inangta babalarina ihanet ederken, onlar hak davada sebat etmis ve

kurtulusa erenlerden olmuslardir.!

Dolayisiyla escinsellik ve sapkin fiilleri asikar isleyen kavmini irsatta israr eden
Hz. Lit’un (a.s) ve kizlarinin tutumu, ayni tablolara ve hatta daha kotiistine sahit olan
giiniimiiz genclerine doniik iyi bir orneklik teskil etmektedir. Zira giiniimiizde

escinsellik daha da yaygin hale gelmis ve hatta kimi devletlerde resmiyet kazanmig%2

185 el-A’raf 7/80; Ali Bulag, Din ve Modernizm, (Istanbul: Endiiliis Yaynlar1, 1991), 161.

186 Miiftiioglu, Kur’'an-1 Kerim'de Hz. Liit ve Kavmi, 227.

187 Hod 11/82.

188 Egcinsellik sonucu olusan AIDS hastali§ina hala kesin bir tedavi bulunmamustir.

189 Had 11/77-78.

190 Hid 11/78; “Ayette gecen “Iste kizlarim” ifadesiyle Hz. Lt (a.s) iki seyden birini kastetmis
olmalidir. Ilk olarak “kizlarim” sdziiyle kavmin igindeki kizlar kastetmis olabilir. Ciinkii bir
peygamberin kavmine nisbeti bir babanin gocuklaria nisbeti gibidir. ikinci olarak dogrudan kendi
kizlarimi da kastetmis olmast miimkiindiir. Ancak herhangi bir surette zina teklifinde bulunmus
olmas1 muhaldir. Zira bu ifadeyi takip eden “bunlar sizin i¢in daha temizdir” ifadesi bu tiirden bir
yanlig anlamaya mahal birakmamaktadir.” Bk. Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’'dn, 2/413; Ayetteki
“kizlarim ” ifadesindeki bu belirsizlikten dolay1, Hz. Lut’un (a.s) kizlar1 i¢in ayr1 bir baslik agmadik.

1 Had 11/81.

192 Hollanda ile baglayan mesrulastirma, Avrupa iilkelerinin neredeyse tiimiine yayilmstir. BK.
Deutsche Welle Tiirkge, “Diinyada escinselligin kabul gérme orani artryor”, ( 06 Ocak 2021), 1.
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ve toplumlar1 ifsat eden kiiresel bir soruna doniismiistiir. Bu sebeple giiniimiiz
gengligine cinsel tercih olarak sunulan sapkin yonelimlere karsi miicadele etmek Hz.
Lat’un (a.s) onderlik ve 6rnekliginde oldugu gibi insani ve imani bir gorev niteligi

kazanmaktadir.
2.1.4. Hz. ismail (a.s)

Kur’an-1 Kerim’de on iki yerde!® adi zikredilen ve uslu ¢ocuk,!** sabreden,'*

196

teslimiyet gosteren, ' soziinde duran,'®” ailesine namazi ve zekati emreden,**® hosnut

200 pepj

olunan,*®® babasiyla birlikte Kabe’yi insa eden ve hac ibadetini yerine getiren,
ve resul?™ olarak nitelendirilen Hz. Ismail’in (a.s), babas1 Hz. Ibrahim’in (a.s) yaslilik
doneminde bir duasi?®® neticesinde diinyaya geldigi belirtiimektedir.?®® Annesi Hz.

Hacer?** hakkindaki bilgiler ise sadece hadis-i seriflerde verilmektedir.

Kaynaklarm aktardigma gore Hz. Ibrahim’in (a.s) yillarca esi Sare’den gocugu
olmadi. Bunun iizerine Sare, Hz. Ibrahim’in (a.s), hizmetgisi Hacer ile evlenmesini
istedi. Evlilik sonucu Hacer, Ismail’i dogurunca Sare, onu kiskandi. Bunun iizerine

Hz. ibrahim (a.s) de Hacer ile Ismail’i Mekke’ye gétiiriip birakt1.2%®

Ibn Abbas’tan rivayet edilen uzun bir hadiste, Hz. Hacer ile Ismail’in susuz
vadide kalislari, zemzem suyunun c¢ikisi, Ciirhiimliilerin gelip oraya yerlesmesi,
Ismail’in bilyiiyiip yetismesi, Hz. Ibrahim’in (a.s) arada bir onlar1 ziyarete gelmesi,
Ismail’in evlenmesi, Hz. Hacer’in 6liimii ve Hz. Ibrahim (a.s) ile oglu Ismail’in

beraber Kabe temellerini yiikseltmeleri 6zetle anlatilmaktadir.?%

193 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemu’I-Mufehres, “esm”, 34.

194 gs-Saffat 37/101.

195 gs-Saffat 37/102.

196 gs-Saffat 37/103.

197 Meryem 19/54.

198 Meryem 19/55.

199 Meryem 19/55.

200 o|-Bakara 2/125, 127, 133, 136, 140; Al-i imran 3/84; en-Nisi 4/163.

201 Meryem 19/54.

202 Thrahim 14/39; es-Saffat 37/100-101.

203 Omer Faruk Harman, “Ismail”, DA (Erisim 29 Ekim 2020).

204 Dilaver Giirer, Fususu'l-Hikem ve Mesnevi’de Peygamber Kissalari, (istanbul: Insan Yayinlari,
2002), 157-158.

205 Eb(i Muhammed Abdulhakk b. Galib b. Abdirrahman b. Atiyye el-Endeldsi, el-Muharreru’l-Veciz
fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
flmiyye, 1993), 3/190.

206 Byhari, “Enbiya”, 8.
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Bu bilgilerin igerigine bakildiginda babasindan uzak Mekke’de annesiyle kalan
Hz. ismail’in daha temyiz cagindayken babasia gosterdigi saygi ve Allah Teala’ya
teslimiyetiyle temayiiz ettigi goriilmektedir. Kurbanlhig: temsil eden?®’ Hz. Ismail’in
(a.s) soz konusu teslimiyet sahnesi Kur’an’da islenmis ve gosterdigi ornek

davranisiyla hem 6viilmiis hem de ddiillendirilmistir.2%8

Kur’an’da verilen bilgilere gore Hz. Ibrahim (a.s), Babil’den ¢ikarken yaninda
esi ve ona inanan bir gen¢ Hz. Lit (a.s) bulunmaktadir.?®® Esi Sare’den ¢ocugu
olmadigindan Allah Teéla’dan salih bir gocuk dilemektedir. Bu duasi ise yillar sonra
Hacer ile evlendikten sonra kabul olmaktadir. Kabul olan dua ile Hacer’den akill1 ve
uslu oglu Ismail dogar. Babasmin goz bebegi Ismail biiyiir, on ii¢ yasina gelir?® ve
babasinin da imtihani olur. Babasina riiyada oglunu kurban etmesi sdylenir. Bunun
ilahi buyruk oldugunu anlayan Hz. Ibrahim (a.s), riiyay: ogluna agar ve bu konudaki
diistincesini almak ister. Yasi kiigiik olsa da oglunun olgun ve suurlu oldugunu
bilmektedir. Zira Hz. Ismail, babasindan tevhid dersi almis, Allah Teila’ya ve
resuliine seksiz ve siiphesiz iman etmistir. Allah’in her isinde bir hikmet oldugu ve
babasinin da Allah’in emri disinda bir is yapmayacaginin bilincindedir. Aldig1 terbiye
ve yliksek egitimle babasina, olgunlugunu gosteren “Babacigim! Emrolundugun seyi

yap” cevabini verir.

Boylece Allah Teala’nin emrine karsi gelmeyecegini belirtip babasinin gonliini
rahatlatir. Ardindan “Insallah, beni sabredenlerden bulacaksin” deyip sadakatle,
sabirla teslim olur ve sabrini da Allah Teala’nin dilemesine baglar. Daha 0 ¢ocukluk
yasinda Allah Teala’ya isyandan kaginmanin ancak Allah’in korumasiyla ve Allah’a
itaatin da ancak O’nun muvaffakiyetiyle gerceklesebilecegini ortaya koyar.?!!

Bu teslimiyetten sonra babasi siikiit eder. Baba ve ogul, Allah’in emrine teslim
olur ve gerekeni yapmaya koyulurlar. Baba biricik yavrusunu yiiziikoyun yatirir, oglu
Ismail da boynunu uzatir ve baba, oglunu bogazlamaya davranir. Yasanilan “bu sahne

cok dramatik ve yiirek kanaticidir. Imtihanin en getinidir. Ama diger yanda ikisinde

207 Kur’an-1 Kerim’de kurbanlik ogulun adi agiktan zikredilmediginden, kurbanlik ogulun Ismail mi

yoksa Ishak m1 oldugu konusu ashab ve ulema arasinda tartisilmistir. Ama alimlerin ¢ogunlugu,
kurbanlik ogulun Ismail oldugu gériisiindedir. Ayritilar igin bk. Sa’lebi, el-Kesf've I-Beydn, 8/149-
153; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’an, 15/99-101.

208 gs-Saffat 37/100-107.

209 g]-Enbiya 21/71.

210 Kurtubd, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’én, 15/98.

211 Bk. Razi, Tefsiru’l-Kebir, 26/350.
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de imani duygular hakim... Giiven, boyun egme, i¢ huzur, hosnutluk, sadakat ve
teslimiyetin zirvesi vardir.”?'? Seckin ve salih iki kul Allah Teala’nin emrini,
goniilden ve samimiyetle yerine getirmeye calisirken Rabbani nida araya girer. Hz.
Ibrahim ve oglu sadakatlerinden dolay: tebrik edilir ve Ismail’e karsilik biiyiik bir

kurbanlik kog?™ hediye olarak verilir.

Iste Islam {immetince vecibe sayilan kurban, Hz. Ibrahim’in (a.s) ve oglu Hz.
Ismail’in (a.s) itaati, samimiyeti, teslimiyeti, sadakati ve sabr1 sonucu siar olmustur.
Hz. Ismail (a.s), daha ¢ocuk iken bu imtihanda gosterdigi davrams ve anlayisla
olgunlugunu ve hakka teslimiyetteki 6rnekligini ortaya koymustur.

Deginilmesi gereken diger bir nokta ise Hz. Ismail’in (a.s), babasma hasret
olarak biiyiimesidir. Babas1, onu ve annesini getirip 1ss1z yer olan Mekke’ye birakip?'4
gittigi halde hi¢bir zaman babasina iginden bir diismanlik beslememistir. Aksine her
zaman babasinin soziine itaat etmis, onun hosnutlugunu aramistir. Nitekim Kur’an’da
belirtildigi gibi babasinin istegiyle Kabe’nin yapiminda ona eslik etmis?*® ve kendisi
tas getirirken babas1 da duvarlar1 6rmiistiir.?!® Dolayistyla o, hayat: boyunca babasina

kars1 gayet halim ve emrine muti bir geng olmustur.

Yine Ibn Abbas’in (r.a) rivayet ettigi hadiste gectigi sekilde gengliginde
Ciirhiimlii bir kizla evlenen Hz. Ismail (a.s), avcilik yaparak gegimini saglamaktaydi.
Hz. Ibrahim (a.s) de ara ara oglunu ziyaret etmekteydi. Evlilikten sonraki bir
ziyaretinde gelininin tavirlarin1 begenmediginden ogluna haniminit bosamasi mesajt
birakmistir. Bunun iizerine Hz. Ismail (a.s) babasmnin tavsiyesini emir telakki ederek
hemen bu hanimini bosamus ve baska bir kadinla evlenmistir. Hz. Ibrahim (a.s), ikinci
ziyaretinde yeni gelinin olgun ve kanaatkar tutumunu begenerek ogluna “Kapinin
esigini iyi tutmas1” mesajin1 birakmustir.’ Ciinkii Rabbani dogrultuda bir evlilikte
amag cinsi ve nefsi birlesme degil daha ulvi olan ilahi emirlerle sekillenen nefisle

beraber ruhlarin birlesip biitiinlesmesidir.2*®

212 Kutub, Fizilali’l-Kur’'dan, 5/2996.

213 Mevdudi, Tefhimu 'I-Kur ’an, 5/30.

214 Tbrahim 14/37.

215 g|-Bakara 2/127.

216 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1/167.

217 Byhari, “Enbiya”, 8.

218 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’dn-1 Kerim de Kisilik Psikolojisi, (Istanbul: Izci Yayinlari, 1997),
37.
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Biitiin bunlardan anlasildig1 gibi Hz. Ismail (a.s) gencliginde kisisel ve ailevi
konular dahil her tasarrufunda babasimin tavsiyelerini dikkate almistir. Genglik
damariyla babasina kars1 “Hayatima ve tercihlerime karisamazsin™ gibi bir davranis
sergilememistir. Ornek davranislariyla genglerin, manevi yonii olan biiyiiklerinin

tecriibe ve tavsiyelerini ihtiramla dikkate almalar1 gerektigini ortaya koymustur.
2.1.5. Hz. Yisuf (a.s)

Kur’an-1 Kerim’de genis sekilde hayati ve kissas1 zikredilen Hz. Ytsuf (a.s),
genglere rol model olarak sunulan en 6nemli miisbet gen¢ Karakterlerden biridir.
Nitekim diger peygamberlerin kissalari, Kur’an’da farkli siirelerde yer aldigi halde
Yasuf kissasi toplu olarak tek bir siirede ve siirenin tiimiinii kapsayacak sekilde
islenmis ve ayrica bu kissa “ahsenii’l-kasas / kissalarin en giizeli”?'® olarak

nitelendirilmistir.?%°

MO 14. yiizy1lda®*! yasayan ve Yasuf Siresi’nde kissas1 anlatilan Hz. Ydisufun
(a.s) hayati ilging olaylar ve hikmetlerle doludur. Kissada ¢obanlik yapan bir ¢ocugun

222 olaylar dizini,

rityalarla sekillenen hayat macerasi, ti¢ gémlekle sembolize edilen
kuyu ve zindan, kole ve efendi ikilemleri gibi bazi sirlar islenmekte ve bunun yaninda
sadakat, takva, iffet, sabir, bagislamayla siiren ve bunlarin sonucunda miiyesser
kilinan makaminin zirvesinde yapilan derinlikli vefat duasi, sade ve anlasilir bir
anlatimla verilmektedir. Kissanin hemen basinda da Hz. Ydsuf un (a.s) kardesleriyle

223

yasadig1 olaym nice ibret ve hikmetle dolu oldugu belirtilmekte== ve kissanin

icerigine 6zellikle dikkat ¢ekilmektedir.

Ornekligini konu edindigimiz Hz. Yasuf (a.s), Hz. Yakub’un (a.s) ogludur. Oz

kardesi Biinyamin ile beraber on iki kardestirler.??* Babasi tarafindan o ve kardesi

219 y{suf 12/3; Ahsenii’l-kasas: En giizel anlatis anlamma geldigi gibi, kissalarin en giizeli anlamina
da gelmektedir. Kur’an’da hicbir kissa bu kadar hikmet ve ibret igermediginden bu isimle
nitelendirilmistir. Genis bilgi i¢in bk. Celal Kirca, “Ahsenii’l-Kasas”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Erisim 30 Ekim 2020).

220 Omer Faruk Harman, “Ytsuf”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 30 Ekim 2020).

221 Ekrem Sarikgioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, (Isparta: Fakiilte Kitapevi, 2002), 71;
Mevdudi ise MO 17-18.yiizy1l araligini isaret eder. Bk. Mevdudi, Tefhimu 'I-Kur’an, 2/436.

222 5abi, Yisuf kissasinin biitiiniiyle {i¢ gomlekle sembolize edildigini belirtir. Ayrinti i¢in bk. Razi,
Tefsiru’l-Kebir, 18/430.

223 “And olsun ki, Ytsuf ve kardeslerinin olayinda, soranlara nice ibretler vardir.” Yasuf 12/7.

24 yhsuf 12/4, 8, 59.
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Biinyamin cokga seviliyor ve 6zel korunuyorlardi.??® Anneleri genc¢ yasta vefat
ettiginden??® babasi, onu ve kardesini dizinin dibinde tutmaya ¢alistyordu. Babasimin
cokca diiskiin oldugu Ytsuf; ahlaki, terbiyesi, dili ve tislubu yaninda sekil ve
semailiyle de kardeslerinden farkliydi. Ak tenli, giizel yiizlii, kivircik sagli, biiyiik
g0z, ince burunlu, kalin pazulu, kalin bacakli, diiz karinli, diiz gobekli ve yanagi
benli idi.??” Adeta giizelligin yaris1 ona verilmisti.??® Ama ‘her nimetin bir kiilfeti
vardir’ kaidesince sahip oldugu o giizel yiiz ve o giizel ahlak onun hayatindaki ¢etin

imtihanin sebebi olmustur.

2.1.5.1. Kardeslik Bagim1 Korumaya Calismasi

Yakub ailesi, Kenan diyarinin kirsalinda ¢obanlik yaparak yasamlarini
siirdiirmekteydi. Ailenin kiigiiklerinden olan Ydsuf, gezer dolasir yasa gelince??®
ailenin yiikiini omuzlayan kardeslerine yardimci olmaya basladi. Diger yandan
peygamber babasinin Ogretilerine olan bagliligi, sadakati, itaati, giizel ahlak ve
olgunluguyla temayiiz etti. O yaslarda gordiigii bir riiya ile hayatinin ibret dolu
macerasi bagladi. Riiyasinda, giinesin, ayin ve on bir yildizin kendisine secde ettigini

gordij.2%

Tabir isteyen bu sembolik riiyayr babasina anlatinca babasinin ilk tavsiyesi
riiyay1 kardeslerine anlatmamasi gerektigi oldu. Aksi takdirde seytanin igva ve
diirtmelerine kanan kardeslerinin kiskanglik damartyla ona tuzak kurabileceklerini
ozellikle vurguladi.®! Ardindan babasi, riiyanin yorumuna iliskin olarak ogluna,
seckinlerden olacagini, olaylar1 yorumlama yetene8i kazanacagini ve sonugta
niibiivvet nimetine erisecegini belirtti. Rilyay1 tiim boyutlariyla anlayan Hz. Yuasuf
(a.s), babasinin tembihine ve nasihatine simsiki sarildi, sirrini tuttu. Hatta hayatinin
diger agamalarinda da aldig1 bu terbiyeye sadik kalarak sir saklamaya 6zen gosterdi.

Bu riiyadan sonra babasi, ailenin niibiivvet cicegi Yhsuf’a daha fazla ihtimam

225 Ebii Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi en-Nisabiri, Ardisu’l-Mecdlis, (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,1985), 133; ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, 1/137.

226 Mevdudi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 2/433.

221 M. Astm Koksal, Peygamberler Tarihi, 1/271.

228 Ebfi Abdillah Ahmed b. Muhammed b.Hanbel es-Seybani, el-Miisned, nsr. Eb0 Hicir Muhammed
Said Besyuni, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985), 3/148; Sihdbuddiyn Mahmud b. Abdillah el-
Hiiseyni el-Aldsi, Rihu I-Medni, thk. Ali Abdulbari Atiyye, (Beyrut: Daru’l- Kutubi’l- [lmiyye, ,
H:1415), 6/419.

229 Sa’lebi, Ardisu’l-Mecdlis, 109.

230 “Babacigim! Rilyamda on bir y1ldizin, giines ve aym bana secde ettiklerini gordiim.” (Yasuf 12/4).

Blytsuf 12/5.
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gosterdi. “Ancak bu ihtimam, ister istemez diger kardeslerin dikkatini c¢ekti ve

kiskanglik damarlarini tetikledi.”232

Zaten Hz. Yasuf’un tivey kardesleri, basindan beri babalarinin, Yasuf ile
Biinyamin’e olan diiskiinliigiinden sikayetcilerdi. Uzun siiredir nefislerini fena halde
hirpalayan kiskanglik duygusu, Yasuf u ciddi ciddi glindemlerine almalarina sevk etti.
Oyle ki ilerleyen siirecte aralarinda Yasuf’u 6ldiirme ya da bir kuyuya atip ondan

kurtulmay tartistilar Ve sonugta onu bir kuyuya atma fikrinde birlestiler.?*

Karardan sonra beklemeden plandan pratige gectiler. Kurduklar tuzak ile
babalarindan Yisuf’u oynayip eglenmesi i¢in kendileriyle beraber kira géndermesini,
talep ettiler. Babalari, “onu kurt kapar” diye gondermek istemeyince 1srar edip
babalarini raz1 etmeyi basardilar. Planin ilk asamasi basariyla neticelenince neseyle
Yisuf’u alip kira gotiirdiiler. Kira vardiklarinda birden diisman kesilip 6fke ile onu
oldiiresiye dovdiiler, soyup gomlegini aldiktan sonra onu baglayip suyu tuzlu kuyuya
attilar.?* Yaisuf’un, kendisine ihanet eden kardeslerine olan biitiin yalvarmalar1 bosa
¢ikti. Onu kendi kaderine terk edip gomlegine sahte kan siirdiiler ve babalarinin
sevgisini kazanmak iizere Ytsuf’un kanli gomlegiyle aglayarak eve dondiiler.
Bahaneleri de hazirdi: “Yusufu kurt kapt” dediler. Gomlekteki sahte kani goren
babalart onlara inanmadi, ogullarinin ¢ok kotii bir oyun ¢evirdigini anladi. Onlarin
ciiretkar halini goriince “Artik bana diisen hakkiyla sabretmektir.”’>*® demekten baska

s6z bulamadi. Hiiziinle Yisuf un gdmlegini koklad1 ve sabredip Allah’a s1§ind1.%,

Bu sekilde Yisuf, ii¢ giin kuyuda kaldi.?®” Nihayetinde oradan gegen bir yolcu
kafilesi, kuyuya kovayi sarkitinca kovaya tutunup yukari ¢ikmayi basardi. Onun
sahipsiz bir ¢ocuk oldugunu goren kafile onu, Misir pazarina gotiiriip birkag dirheme

satty,238

232 lhami Giinay, Kur'dn da Genglik ve Gengler, 92.

233 Yisuf 12/8-10.

234 Taberd, Tdarihu 't-Taberi, 1/.332.

2% Hz. Yakub’un bu sozii, kardeslerinin, Yasuf’u ldiirmedigini anladigim ima etmektedir. Yasuf’a
olan kin ve hasetlerini goriince de “Gidin Y@suf'u bulup getirin.” dememistir. Onlarin
yumusamasim beklemistir. Bk. ilhami Giinay, Kur'dn’da Genglik ve Gengler, 251.

2% yisuf 12/11-18.

237 Sa’lebi, Ardisu’l-Mecdlis, 116; Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméin b. Ali b.Muhammed el-
Cevz, et-Tebsira, nsr. (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1986), 1/179.

238 Y{isuf 12/19-20.
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Heniiz ¢ocuk yasta olan Hz. Yasuf’un bagina gelen bu ilk musibet, ibretlik
hayatinin baglangicin1 tegkil etmekteydi. Babasinin ona olan diskiinligi ve
kardeslerinin asir1 kiskang¢ligr onu kuyuya atmisti. Kuyudan sonra Yusuf’un hayat
cizgisi degisti, ailesine mecburen veda etmek zorunda kald1 ve yabanci diyarda bir

garip olarak yasamaya mahk(m oldu.

Kardeslerinin boylesi bir ihanetine ugrayan Hz. Yasuf’un bu olay karsisindaki
tutumu da dikkat ¢ekicidir. Esasinda ta basindan beri iyi ve saf niyetinden dolay1
kardeslerinin kendisine bir tuzak kurabilecegini diisiinmemistir. Ciinkii o, kardeslik
bagmma ehemmiyet gostermis ve bu bagin korunmasi yoniinde ¢aba sarf etmistir.
Kardeslerinin ihanetini gordiikten sonra deyim yerindeyse sessizlige biiriinmiis,
kaderine razi olmus ve Misir’a kole olarak gitmeyi kabullenmistir. Bu asamada
yasadiklarin1 sir olarak saklamis ve kardeslerinin ihanetini kimseye anlatmamustir.
Hakkindaki ilahi takdire boyun egmis, bir cocuktan ¢ok yetigkin bir er gibi davranmis
ve aile i¢i ¢cekismeyi agiga vurmamistir. Diger yandan babasinin aci ¢ekecegini bildigi
halde ailesine geri donmemistir. Bunu tercih etmesi durumunda kardeslerinin
diismanliginin kat kat artacagini ve ailenin onulmaz yaralar alacagin1 farkindaydi.
Ailenin zarar gormesini istememis ve kardeslerinin ona olan bu kinin sénmesini

beklemistir.

Hz. Ytsuf’un ¢ocukluk doneminde yasamis oldugu, ihanet, gozyasi ve ayrilig
iceren bu olay, bir anlamda onun kanli gomlegiyle sembolize edilmektedir.
Kardeslerinin ihanetiyle kanlanan bu gémlek, onu, ailesinden ve tiim sevdiklerinden
koparmis, Misir sarayina kole olarak gitmesine ve bu ayriligi en derinden hisseden

babasinin da yillarca istirap cekmesine ve gdzyas1 dokmesine neden olmustur.

2.1.5.2. iffeti, Sabr1 ve izzetli Durusu

Kole pazarinda satiliga ¢ikarilan Ydsuf’u, evlat edinme diisiincesiyle Misir

Azizi?® satin ald1. Bu sayede Misir saray erkani ortamina giren ve bu ortama alismaya
calisan Yusuf, iyi huyuyla ve iyilikseverligiyle 6ne ¢ikip gézde biri oldu. Kole olarak

geldigi bu ortamda asaletli, giivenilir ve is becerisi yetenegiyle, Misir dilini, hesap-

239 O tarihlerde Misir devletinde Hazine Bakanhigi gérevini yiiriiten kisiye “Misir Azizi” unvani
veriliyordu. Bk. Taberi, Tdrihu’t-Taberi, 1/1335; Razi, Tefsiru’l-Kebir, 18/435.
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kitap islerini cabucak 6grendi.?*® Olgunluk cagina erisince Allah tarafindan da ona

hikmet ve ilim verildi.?*

Saray ortaminda gengligin baharinda olan Hz. Y{suf (a.s) i¢in yeni bir imtihan
bashiyordu. Ciinkii o, parlakti, saygindi, agirbasliydi, akilliydi ve en 6nemlisi iffetli

bir gencti. Evin hanimi Ziileyha,?*?

saray incisi gibi parlayan bu gence gonliinii
kaptirdi. Tuzagint hazirlaylp onu odasina cagirdi. Ardindan kapilar kilitledi ve
“Haydi, gelsene!” dedi. Iffetli ve muttaki Yasuf, geri ¢ekildi, kararli sekilde “Ben
Allah’a sigimrim” deyip?® kadmin talebini reddetti. Zira o, Allah’in ihlash
kullarindandi. Ziileyha 1srarla onu davet edince ¢areyi kagmakta buldu. Ziileyha onun
ardindan kostu ve tam kapida gen¢ Ytlsuf'u arkadan gomleginden tutup c¢ekti.
Yisuf’un gdmleginin yirtildig sirada bu utang ve iffet sahnesine Misir Azizi de dahil
oldu. Soluk soluga 6niine ¢ikanlara bakip olay1 anlamaya ¢alist1. Panikleyen Ziileyha,
hemen Ytsuf'u sugladi. Yasuf ise masumca “Benden istedigini almaya c¢alisan
oydu.” dedi. Yasuf’u iyi tantyan Misir Azizi, arastirdi, danistt ve sonugta adil bir
sahidin verdigi karara gore gomlek arkadan yirtildigi igin Ziileyha suglu goriildii.
Ancak olayi ortbas etmek i¢in kadini sadece azarladilar ve Ytsuf’a da “Swrri sakla”

dediler.?*

Lakin skandal duyuldu. Sarayin elit kadinlar1 Ziileyha’y1 kinayinca Ziileyha,
onlar1 evine davet etti. Sucun kendisinde degil Yasuf'un giizelliginde oldugunu
ispatlamaya kalkt1. Onlerine meyveleri koydu ve onlarin eline birer bigak verip hemen
ardindan Ydsuf’u onlarin huzuruna ¢ikardi. Ylsuf’u géren kadinlar, onun giizelligine
sasip kaldilar ve dalgin halde farkina varmadan ellerini kestiler. Onun bir insan degil
bir melek oldugunu sdyleyip?*® hayretlerini dile getirdiler. Ziileyha orada Yasuf’un
iffetini itiraf edip tehditte bulundu: “Kendisinden dolay: beni kinadiginiz kisi bu. Evet,
ben onu davet ettim. O, iffetinden dolayr kagindi. O, ya dedigimi yapacak ya da

zindana atilacak...”?*®

240 Taberi, Cdmiu 'I-Beyan, 16/150.

241 ysuf 12/22.

242 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/188; Alasi, Rihu’I-Medni, 6/398.
23 Y{isuf 12/21-24.

24 y{suf 12/25-29.

245 y{suf 12/31.

246 Y{isuf 12/30-32.
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Iki ser arasinda kalan Hz. Ydsuf (a.s), tercihini yaparken insanlik tarihine altin
harflerle yazilan su duayr yapt: “ 4l 3% e Al Sal (A2 &5 J& / Ey Rabbim!
Zindan bana, bunlarin beni davet ettigi seyden daha sevimlidir...**' Hz. Yusuf (a.s),
karsilastig1 bu durumdan sonra sarayin kirli diinyasini birakti ve hakli oldugu halde

sirf iffetini korumak igin zindani segti. Onlar da bile bile onu zindana attilar. ..2*8

Goriildigi gibi bu amansiz imtihanda Hz. Yasuf (a.s), iffetli gen¢ olarak
tercihini zor olandan/zindandan yana yapip hemen Rabbine siginmis, kendi nefsine
giivenmemis, ¢ikis yolunu Rabbinden dilemistir.?*° Rabbi ile rabitasin1 hep canli
tutmus, darlikta ve geniglikte O’na iltica etmistir. Nitekim Rabbi de haramdan kaginan

bu geng kulunun duasina icabet etmis ve ona Misir Azizi olma yolunu agmustir.

Yine bu olay gosteriyor ki, Hz. Yasuf (a.s) saray ortaminda nefsinin istek ve
arzularina boyun egmeden haya ve iffetini son derece iyi korumustur. Asil vatanindan
uzak, ihtisamli gengliginde, evli olmadig1 halde giizel ve makam sahibi bir kadinin
wsrarlt istegini reddetmistir. Sehvet, makam, beseri duygu ve infialler fitnesinin tam
ortasinda bile temiz kalmay1 basarabilmistir. Anlasilan yakisikli biri olmasina ragmen
bu o6zelligini higbir zaman o©ne ¢ikarmamis, kendini siisleyip surada burada
goriinmemistir. Melek kadar giizelligini dahi, saray kadinlar1 ancak skandaldan sonra
duymuslardr. Iki tercih arasinda kalirken nefsinin bahanelerine iltifat etmemis, parlak
gengligini ve yakisikli donemini zindanda Allah’a ubudiyete adamay1 se¢mistir. O,
kendisini bir evlat gibi yetistiren Misir Azizi’ne ihanet etmedigi gibi babasindan ve
ailesinden aldig1 degerlere de sadik kalmistir. Bir anlamda atas1 Hz. Ibrahim (a.s) ve
ninesi Sare’nin iffeti ona sirayet etmis ve ailenin bu iffet gelenegini basariyla

korumustur.2>°

Ayrica halk arasinda konu edildigi sekliyle kissanin bu parcasinda asil
anlatilmak istenen Yusuf ile Ziileyha’nin aski veya Ziileyha’nin Y@suf’a vurulmasi
degil, Hz. Ytsuf’un (a.s) takvasi, iffeti ve hayasidir. Hz. Yasuf’u (a.s), Misir Azizi

yapan da onun bu yiice degerlerle bezenmis olmasidir. Zira “iffet ve haya, bireye

247 Yhsuf 12/33.

248 Yisuf 12/33-35.

249 Ylsuf 12/34.

250 Tarih kitaplarinda Hz. Ibrahim’in, Babil’den ¢iktiktan sonra esi Sre ile birlikte Misir’a kadar gittigi
yazilir. Anlatilanlara gore Sare’nin giizelligini haber alan Misir Firavun’u, onu sarayina getirtir.
Iffetine el uzatmaya ¢alisir. Sare, Allah’a sigininca Firavun’un eli kasilir. I¢ine korku diisen
Firavun, Sare’ye kadin kdlelerden Hacer’i hediye edip onu serbest birakir. Genis bilgi i¢in bk.
Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, 1/91.
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sayginlik, 6zgiiven, ruh saghig ve Allah’a yakinlig1 saglar. insan haya duygusu
sayesinde benligini degersizlestiren eylem ve davramslardan korunur.”?! iste Hz.
Yisuf (a.s), sahip oldugu bu degerleri pratikte yasayarak genglik doneminde zirvede
olan cinsel diirtiilerini kontrol altina almis, benligini degersiz eylemlerden korumus

ve gosterdigi sabir ve iffetle saygin bir geng olmay1 basarmistir.2>2

Bununla birlikte iftira sonucu zindanda on yil kadar kalan®3 Hz. Ydsuf (a.s),
hi¢bir zaman kaderine isyan etmedigi gibi zindan ortamini bir firsat olarak gérmiis ve
oray1 medreseye ¢evirmistir. Mahk{imlara tevhid dersini vermeye ¢alismis ve zindant,
giizel ahlakin asiland1g1 mekana doniistiirmiistiir.?* Nitekim yanindaki mahktimlara
fazlastyla iyilikte bulunup maddi ve manevi destekler sundugu icin®® hak dine davet
ettigi geng zindan arkadaslar1,®® ona “Muhsin/Karsiliksiz ¢okea iyilik eden”?’ diye
hitap etmistir. Nesefi’nin belirttigi gibi “zindandakilere hos davranmis, hastay1 tedavi
etmis, iizlilene teselli vermis, fakire comert davranmis ve rilyalarini en giizel sekilde
tabir etmistir.”?®® Onun biitiin endisesi din ve iman olmustur. Her sartta davetgi
kimligini tasidigindan ve gilizel davraniglar ortaya koydugundan “Ey dogrularin

onderi! "*° hitabima layik goriilmiistiir.

Kissanin devamina donersek zindan Ogretmeni Hz. Yusuf (a.s), kendisine
¢izilen yolda adim adim ilerliyordu. Cektigi ¢ile, gosterdigi sabir ve takindigi istikrarl
tutum, onu yeni makamlara tagimak tizereydi. Yillar sonra kralin gordiigii riiyayr en
dogru sekilde tabir edince biitiin gdzler ona ydneldi. Kral “Onu bana getirin”?®° dedigi
halde o, eski dosyay1 hatirlatarak beraatin1 almadan ¢ikmak istemedi.?®! Ciinkii onun
i¢in higbir 6zgiirliik, iffetinden, serefinden ve onurlu kisiliginden daha 6nemli degildi.
Bunun iizerine kral, dosyay1 aginca saray ¢alkalandi. Sanik olarak ¢agrilan Ziileyha,
suglu oldugunu kabul edip Yasuf’un sadiklardan/dogrulardan oldugunu onayladi.

Temize ¢ikan Hz. Yusuf (a.s), orada miitevazi sekilde gururuna yer vermeden ve

1 Osman Pazarli, Islam 'da Ahlak, (Istanbul: Remzi Kitapevi, 1972), 304-306.
B2 Ay, “Kur’an’da Gengler ve Genglik Degerleri”, 33.

28 Mevdudi, Tefhimu'I-Kur’dn, 2/459.

24 Abdullah Yildiz, Yusuf’un U¢ Gémlegi, (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2018), 77.
255 {lhami Giinay, Kur’dan’da Genglik ve Gengler, 87.

256 y{isuf 12/38-40.

257 Y{suf 12/36.

28 Nesefi, Tefsiru 'n-Nesefi, 2/110.

29 Y{isuf 12/46.

260 Y{suf 12/54.

261 Kutub, Fizilali’l-Kur’dn, 4/2002.
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nefsine pay c¢ikarmadan “Her nefis kotiiltigii emreder, ben kendi nefSimi temize
ctkarmak igin bunu yapmadim. Misir'in Azizi'ne ihanet etmedigim bilinsin diye
yaptim.’?®? dedi. Sadakatine ve giivenirliligine vurgu yapti. Basindan beri Azizin
namus ve itibarin1 korumaya calistiginin bilinmesini istedi.?®® Ayrica bu tiir
imtihanlarda daima kétiiliigii emreden nefse kesinlikle itimat edilmeyecegini ve ancak

Allah’a ubudiyetini giiglii tutanlarin basarili olabilecegini belirtti.

Zindandan saraya gelen Hz. Yasuf’u (a.s), bizzat kral kendisi karsiladi. Kral;
bilgili, iffetli, sadakatli ve Allah’tan sakinan Yasuf’u danismani olarak atadi. Hz.
Yasuf’un da istegiyle iilkenin biitiin hazineleri ona birakildi.?®* Zira onun emanete
ihanet etmeyecegine, harama el uzatmayacagina, yalan sdylemeyecegine yasadigi

hayat sahit idi.

Yukaridaki bilgilerden anlasildigi gibi arkadan yirtilan iffet gomlegiyle
sembolize edilen bu asamada, sarayin debdebeli ortaminda iffetiyle sinanan Hz. Ytsuf
(a.s), heniiz tecriibesiz bir gen¢ olmasina ragmen insani iligkilerinde basiretli,
anlayisli, akilli ve sogukkanli davranmayi basarmustir. Iffet sinavinda sessiz
kalmamis, yirtilan gémlegini delil olarak sunarak sugsuzlugunu savunmustur.?®®
Zindan ile zina arasinda bir tercihe zorlanirken tereddiit etmeden sabirla zindani
secmistir. Yine goriilen bir riiya ile zindandan ¢ikma firsati ona sunuldugunda
oncelikle hakkindaki dedikodular1 sonlandirmak ve temize ¢ikmak igin izzetli
durusuyla kadinlara hakikati itiraf ettirmistir.?®® Firsetli kararlariyla aleyhindeki
propaganday1 lehine ¢evirmis ve miimin bir gencin, davette evvela temiz bir sicil ile
toplumun huzuruna ¢ikmasi gerektigini yasantisiyla ortaya koymustur. Bu iffet
miicadelesinde “Iffet tiikenmez bir hazinedir, iffetini kaybeden her seyini kaybeder”
ve “Giig iffetle catisinca zillete, iffetle barisinca izzete doniigiir” mesajlarini goriiniir

kilmugtir. 2%

22 Yisuf 12/50-53.

263 Razi, Tefsiru’l-Kebir, 18/468.

264 Yisuf 12/54-55.

285 Yisuf 12/26-27.

266 yisuf 12/51.

267 Cahit Karaalp, “Kur’an’da Ornek Geng Modeli”, Modern Cagda Gengligin Anlam Arayisi Bingél
Universitesi Uluslararas: Sempozyum (15-16 Ekim 2018), Ed. Siileyman Taskin & Sadi Y1ilmaz,
(Bingol: Bing6l Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2019), 134.
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2.1.5.3. Goniillere ve Gozlere Sifa Olmasi

Kralin gordiigii riiyay1, yedi yillik bolluktan sonra yedi yillik kithgin gelecegi
seklinde tabir eden Hz. Yusuf (a.s), bu siirecin en giizel sekilde yonetilmesi igin
tilkenin hazinelerinin idaresinin kendisine birakilmasini istedi. Ciinkii siirecin koti
yonetilmesi durumunda toplumun tiim katmanlar1 ve hatta komsu tilkeler dahi magdur
olacakti. Bu da kendilerinden ziyade toplumun bireylerini ve ahlaki degerlerin
ihyasini diisiinen yiice karakterli nebilerin mantigina aykiriydi. Ayrica bundaki amaci
bir makama talip olmak degil hakki ikame etme, adaleti saglama, ilahi hiikiimleri

268

toplumda uygulama=*® imkanin yakalayarak davet alanin1 genisletmek ve insanlari

tevhide ¢cagirmakti. Zira “toplumsal olgularda daima gii¢ olusturanlarin ve temsiliyeti
giiclii olanlarin kendi iradelerini gerceklestirmeleri daha olanaklidir.”?®° Nitekim
babasi, Kenan diyarinda risalet gorevini yerine getirirken bir derece yerel kalirken
kendisi Misir iilkesinde azizlik makaminda, etrafinda olusturdugu inangli geng bir

ekiple,?’® uhrevi kazanimi esas alan iyilik hareketinin/iradesinin daha genis alanda ve

toplum geneline yayilmasinda etkin rol ald.

Kendisine ilim ve hikmet verilen, ekim ve dikimin nasil yapilacag dgretilen®’®
Hz. Yasuf (a.s), Misir ve gevre iilkelerde siiren yedi yillik bolluk doneminde gerekli
onlemleri alip zahire depolarini tika basa doldurdu ve akabinde baslayan yedi kitlik
yilina hazirlikli girdi. Diger yandan bu kitlik yillari, onu ailesiyle de bulusturmak
tizereydi. Kenan diyarinda yasayan ve yiyecek sikintisi ¢eken kardesleri Misir’a gelip
zahire almak istediler. Hz. Yasuf (a.s), onlar tanidi ama onlar 0 makamda oturan
kisinin kardesleri Yusuf olabilecegini tahmin etmediklerinden onu tanryamadilar.?’2
Ayrica zindandan sonra aile diizenini kuran Hz. Yasuf (a.s), otuz yasin1 bulmus,?’®
saray dilini konusan ve saray elbiselerini giyen biri olmustu. Bu nedenle kardeslerinin

onu tanimalar1 haliyle ¢ok zordu.

Higbir sekilde intikam duygusuna kapilmayan Hz. Yasuf (a.s), onlara iyi
davranip ikramda bulundu. Sohbet arasinda konuyu 6z kardesi Biinyamin’e getirdi.

Orada anladi ki, onlar, babalarinin sevgisini kazanmak i¢in kendisini harcarken tam

268 K asimi, Mehdsinii 't-Te 'vil, 6/191.

269 Anton C. Zijderveld, Sahnelik Toplum, ¢ev. Kadir Canatan, (istanbul: Pinar yayinlari, 2007), 140.
210 Yiisuf 12/62.

211 Yisuf 12/47-49.

272 Yisuf 12/58.

273 Taberd, Tarihu t-Taberi, 1/336.
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tersine babalarinin sevgisini biisbiitiin kaybetmis ve o asamadan sonra babalarinin,
Biinyamin ile teselli bulmasina razi olmuslardi. Bu durumda kardesini yanina almay1
planlayarak onlara aile olabilmenin degerini iyice kavratmak istedi. Erzak verirken

bir dahaki geliste Biinyamin’i getirmeleri konusunda 1srarc1 oldu.?™#

Ikinci geliste kardesleri, babalarina séz verip onu razi ettikten sonra Biinyamin’i
yanlarina alip Misir’a vardilar. Hz. Yusuf (a.s), uyguladigi plan ile Biinyamin’i

alikoyunca®”

ne yapacaklarin bilemediler. Kardesleri Yasuf’a yaptiklar: ihanetten bu
yana musibetlerin onlarin yakalarini birakmadigini gordiiler. Haberi alan Hz. Yakub
(a.s), daha da tziiliip kahroldu. Sonrasinda bunda bir hikmet oldugunu diisiinen Hz.
Yakub (a.s), Yasuf’u ve kardesini bulup getirmeleri tizere ogullarini1 tekrar Misir’a
gonderdi.?”® Bu kez kardesleri yanma gelince Hz. Yasuf (a.s), onlara kimligini
acikladi. Onlar utanip ozir dilerken o, “Bugiin size kinama yok. Allah sizi
bagislasin?"" deyip onlar1 affetti. Onlar1 ugurlarken de “Bu gémlegimi gétiiriin de
babamin yiiziine koyun ki, gozleri agilsin ve biitiin ailenizi de bana getirin, ” dedi.?’
Oglunun sifa gdmlegini koklayip yiiziine goziine siiren Hz. Yakub’un (a.s) kor olan
gozleri iyilesti, 1zdirap dolu génlii sifa buldu.?”® Hz. Yakub ve ogullari Misir’a
vardiklarinda Yusufun huzuruna ¢ikip ona saygiyla boyun egdiler ve bu sekilde

Yasuf’un ¢ocukken gérmiis oldugu riiya da gergeklesmis oldu.?8°

Iste kendi igerisinde nice incelikler barindiran, gergek bir hayat hikdyesinin

281 k282

niiktelerle tasviri olan“®* ve ii¢ gdmle ile sembolize edilen olaylar dizini sonugcta
sifa, afiyet ve saadetle bitmektedir. Thaneti, mazlumiyeti ve magduriyeti sembolize
eden kanli gomlek ile baglayan sertivende Hz. Ylsuf’u (a.s), kuyuya attiran asil sebep
babasinin sevgisi ve kardeslerinin de bu sevgiye Kkarsi gosterdikleri asiri
kiskangliklariydi. Ama ser goziikiip gergekte hayri igeren bu musibette Hz. Yusuf
(a.s), kuyuya sarkitilan ip sayesinde ulasacagi maddi ve manevi makamlara giden

yolculugunun baslangi¢ noktasi olan Misir sarayina girme imkanina kavusmustur.

274 Y{suf 12/60.

275 Y{suf 12/76.

218 Yiisuf 12/87.

217 Yhsuf 12/92.

218 Yisuf 12/93.

219 Yhisuf 12/96.

280 y{isuf 12/100.

281 Yildiz, Yusufun Ug Gomlegi, 20.
22 Y1ldiz, Yusuf'un U¢ Gomlegi, 20.
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Misir sarayinda da kadin fitnesiyle sinanan Hz. Yasuf’un (a.s) iffetinin sahidi
ise arkadan yirtilan gomlegi olmustur. O iffet gomlegi onun, takva, ismet ve hayasini
sembolize etmistir. Burada da onu zindana attiran sebep, Ziileyha’nin asir1 sevgisi ve
diger saray kadinlarimin kiskangligiydi. Ama sartlar aleyhinde goéziikse de iffet

gomlegi sonugta onu zindandan alip tiim saygmligiyla Misir Azizi kilmustir.

Misir hazinelerinin bagina gegen Hz. Ylsuf’un (a.s) kisiliginin, kimliginin ve
giivenirliliginin nisanesi olan sifa gdmlegi de onun olgunlugunu, manevi iistiinliigiinii,
istikrar ve istikametini sembolize etmistir. Zira o, makam ve mevkiinin, onu
degistirmesine miisaade etmemis ve bagli oldugu ilkeleri hi¢bir zaman ¢ignememistir.
Yonetimde adaletli davranmis, herkese hak ettigini vermis,?®® makamlarin ve
maddiyatin kirine asla bulasmamustir. Bu nedenledir ki onun bu makam goémlegi,

goniillere ve gozlere sifa olmustur.

2.1.5.4. Gorev Talebi ve Vefat Duasi

Bu kissada genclerin dikkatine sunulan iki noktaya ayrica deginmek
gerekmektedir. Birincisi: Hz. Y@suf’un (a.s) gorev talebidir. Kur’an’da belirtildigi
gibi kral, onu 6zel danigmani olarak yanina alinca Hz. Ytsuf (a.s), “Beni tilkenin
hazinelerine bakmakla goreviendir. Ciinkii ben iyi koruyucu (giivenilir) ve bilgili bir
kisiyim”?®* diyerek, gorev talebinde bulunmustur. Bu da bir alanda yetkin oldugunu
bilen genglerin, kotii yonetimle magdur edilen halkin ihyas1 igin goreve ve makama
talip olabilecegini gdstermektedir.?®> Ama Hz. Yisuf (a.s), goreve talip olmanin ve
ehliyetin sartlarin1 da belirtmistir: Giiven ve bilgi. Dolayisiyla buradan bu iki unsuru

tasimadan bir géreve talip olmanin mesru olmayacagini anlamaktayiz.

Ikinci nokta ise Hz. Ydsuf’un (a.s) diinya nimetinin i¢indeyken ve makamin
zirvesindeyken yaptig1 duadir.?®® Belki de genglerin bu kissadan alacagi en 6nemli
derslerden biri bu duanin igerigi ve yapilma vaktidir. Zira Azizlik makaminda olan
Hz. Yusuf (a.s) bu duada, diinya makam ve nimetlerinin gegici ve fani oldugunu

belirtmis, asil gaye ve amacin ahiret olmasi gerektigini vurgulamistir. Diinya

283 Tbn Atyye, el-Muharreru’l-Veciz, 3/ 255.

284 Yhsuf 12/55.

28 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 3/256.

286 “Rabbim! Gergekten bana miilk verdin ve bana sézlerin yorumunu dgrettin. Ey goklerin ve yerin
yaraticisi! Diinyada ve ahirette yalnizca benim Mevla’m sensin. Benim canimi1 miisliiman olarak al
ve beni iyilere kat,” (Yasuf 12/101).

48



hayatinin ¢eldirici yoniinden korunmak igin de Allah Teala’dan Islam iizere 6lmeyi
dilemistir. Hatta baz1 alimlere gore o, ailesiyle bulusmus, yiikksek makama
kurulmusken diinyevi lezzetleri terk edip uhrevi saadete mazhar olmak igin bu ac1

vefat duasini etmis ve bu dua akabinde de vefat etmistir.?%’

Dolayisiyla kissasini ele aldigimiz Hz. Yasuf (a.s); diriistlik, iffet, edep,
haksinaslik, hayirseverlik, iyilikle dolu olma, takva, sabir, adalet, gliven, emaneti
koruma, hak ve hukuka riayet etme, sir saklama, bagislama, sevgi, hak dini anlatma,
ahireti diinyaya tercih etme gibi bircok niteligiyle ve pratigiyle genclere ve bizlere

ornek olmustur.
2.1.6. Hz. Yiisuf’un (a.s) Zindandaki Iki Gen¢ Arkadasi

Kur’an’da Hz. Yasuf "un (a.s) kissas1 anlatilirken, geng iki zindan arkadasindan
da bahsedilmektedir.?8® Bu iki gencin, gordiikleri riiyalarin tabirini Hz. Y{suf’tan
istedigi ve bunun iizerine Hz. YGsuf’un (a.s) da riiyalarinin tabirinden 6nce onlara
tevhidi anlattig1, nasihatte bulundugu belirtilmektedir.?®® Hz. Yasuf (a.s) ile beraber
zindana giren bu iki delikanliya dair bilgi veren kaynaklar, bu genglerin Hz. Yasuf’un
(a.s) yaslarinda ve birinin sarayda sucu basi, digerinin de firinci basi oldugunu rivayet
etmektedir.?® Kral, firmec1 basinin kendisini zehirlemeye tesebbiisiinden dolayr ve

sucu basmin da ona ortaklik ettigini zannettiginden, iKisini zindana atmistir.?%

Anlasilan bu iki delikanli, zindanin stresli ortaminda Hz. Ytsuf (a.s) ile hemhal
olmus, onunla moral bulmus, onun iyiliklerini gérmiis ve onun iyi bir rilya yorumcusu
oldugunu da miisahede etmislerdir. Bu yiizden giivenilir bulduklari Hz. Yasuf’un (a.s)
hal ve hareketlerini takdir etmis ve Ozel sorunlarinda dahi ona danigmaktan
cekinmemislerdir. Nitekim gordiikleri riiyalar anlatan genglerden ilki, saraplik iiziim
siktigin, digeri de basi tlizerinde kuslarin yedigi bir ekmek gordiigiinii belirterek Hz.
Yusuf’tan yorum beklerken konusmalarina “siiphesiz biz seni (muhsinlerden) iyilik

21292

yvapanlardan goriiyoruz. ifadesini de eklemislerdir.

287 Bediiizzaman Said Nursi, Mektibat, (Istanbul: S6z Yayinlari, 2017), 400.
288 Yisuf 12/36.

289 Yisuf 12/36-42.

290 Taberd, Tdarihu 't-Taberi, 1/ 342; Mevdudi, Tefhimu’I-Kur’dn, 2/ 459.

2! Taberl, Cdmiu'I-Beyan, 16/95.

292 Yisuf 12/36.
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Usluplarindan anlasildig1 gibi her ne kadar gencler, inang noktasinda Misir
ilahlarina inanarak batil bir inangta olsalar da tevhid dinin davetgisi Hz. Y@suf’a kars1
vefali, saygili ve haksinas davranmiglardir. Ayni sekilde Hz. Yasuf (a.s) da onlarla iyi
gecinmis, 1yilikle muamelede bulunmus ki gengler, ona “Muhsin/Cokga ihsanda
bulunan” vasfini layik gérmiislerdir. Gengler s6z konusu riiyalarina tabir isterken Hz.
Ysuf (a.s), birinin saraydaki isine geri donecegini ve digerinin de idam edilecegini
anladigindan riiyalarimi yorumlamadan once genglere Allah’1t ve ahiret inancinin
anlatmaya ¢alismistir. Bu baglamda evvela genglerin, biitiin fazileti kendi kisiligine
baglamalar1 hatasini gidermis, riiyalar tabir etmeyi kendisine, inandigi Rabbinin
Ogrettigini sdylemis ve sahip oldugu bu faziletlerin asil kaynaginin da tevhidi temsil

eden atas1 Ibrahimi dinin oldugunu belirtmistir.

Hz. Yasuf (a.s) genglerle olan bu konusmasinda mesajlarini siraya koymus,
genglerin dikkatini ahirete yoneltirken oncelikle nazik¢e baglandiklari inancin batil
oldugunu ifade ederek Allah’a inanmayan ve ahireti inkar eden bir kavmin dininden
uzak durdugunu vurgulamistir.?®® Gengleri batildan hakka cagirirken, yiireklerine
dokunmaya calismis ve kendisini meziyetli kilan tevhid dinine uydugunu?®*
aciklamistir. En sonunda kendisini piir dikkat dinleyen genglere “Ey zindan
arkadaglarim!” diye seslenerek iltifatta bulunmus ve muhakeme yetilerine doniik
olarak da ayr1 ayri ilahlarin m1 yoksa mutlak hakimiyet sahibi olan tek ilahin m1 daha

makbul oldugunu diisiinmelerini istemistir.2%

Genglerin Hz. Yisufun (a.s) bu davetine nasil bir tepki verdikleri ise agik
degildir. Ama en azindan bir itirazlar1 olmamistir. Diger yandan kissanin ilerleyen
boliimiinde zikredildigi gibi kralin riiyasini tabir etmek iizere zindana donen sucu
basinin Hz. Yiisuf’a (a.s) “Ey siddik / Ey dogru soz1ii”?% diye hitap etmesinden tevhid
dinini benimsemis olabilecegini ¢gikarabiliriz. Verdigi mesajdan sonra Hz. Ysuf (a.s),
riiyalarini tabir ederek birinin kurtulup krala hizmet edecegini, digerinin de asilip
kuslara yem olacagini sdylemis ve sonugta yorumladigi gibi firinci bast asilmis, sucu

bas1 gérevine dénmiistiir.2%

293 Yisuf 12/37.

294 «“Atalarim Ibrahim, Ishak ve Yakub’un dinine uydum.” (Yasuf 12/38).
295 Yisuf 12/39.

29 Y{isuf 12/46.

297 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dni’l-Azim, 4/391.
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Saraydaki gorevine devam eden sucu basi, Hz. Yasuf’un (a.s) durumunu krala
anlatmak istemis ancak ayette gectigi gibi seytan ona unutturmustu.?®® Birkag yil
sonra kral, riiyasinda yedi semiz inegi, yedi zayif inegin yedigini; ayrica yedi yesil
basak ve yedi de kuru basak gordiigiinii belirtip yorumunu istediginde iilkedeki biitiin
ileri gelenler yorumunda aciz kalinca da sucu basi, dostu Hz. Yasuf’u (a.s)
hatirlayabilmistir. Kral’a bunu ancak ve ancak zindanda olan Hz. Yisuf’un kesin
olarak yorumlayabilecegini sdylemis.?®® Nihayetinde sucu basi, bu girisimiyle hem
kralin riiyasmin dogru tabir edilmesinde rol almis hem de Hz. Yasufun (a.s)

zindandan beraat ederek ¢ikmasinda pay sahibi olmustur.

Anlagilan Kur’an’da bu iki kisinin gen¢ oldugunun belirtilmesi, genglerin
fitratina yonelik bir vurgu olmalidir. Yisuf kissasina bastan sona goz atildiginda
goriilecektir ki Hz. Yasuf’un (a.s) Misir’da kendi dinini agikladigi ve muhataplarini
tevhid dinine davet ettigine dair tek detay bu genglerle olan diyalogda ge¢mektedir.
Bu da genglerin davete ve hakki kabul etmeye daha yatkin, vefali davranmaya daha
miisait olduklarinin ispatidir. Nitekim “sucu basi”nin kadirginashigi ve Misir Azizi
oldugunda Hz. YGsuf’'un (a.s), yardimci ekibini genclerden olusturmasi, genglerin

davete, hakka ve dogruya daha erken icabet ettiklerini gostermektedir.
2.1.7. Hz. Misa (a.s)

Ug semavi dinin miintesibi olan Yahudi, Hristiyan ve Miisliimanlarin ihtiram
gosterdigi peygamberlerin basinda yer alan Hz. Misd (a.s) da gengligini konu
edecegimiz Ornek sahsiyetlerden biridir. Ulu’l-azm peygamberlerden biri olarak
zikredilen®®® Hz. Mfsa’nin (a.s) ismi, Kur’an-1 Kerim’in otuz dért stiresinde yiiz otuz
alt1 yerde gegmekte®! ve bu sekilde Kur’an-1 Kerim’de ve sahih hadislerde de adi en
cok gegen peygamber sayillmaktadir. Dolayisiyla bu da onun hayatina daha fazla
egilmemiz anlamma gelmektedir. Zira Kur’an’da Hz. Mlsa’nin (a.s) yasadiklari,
cokca konu edilmekte ve Nebiler icerisinde en ¢ok da O’nun seriivenine

deginilmektedir.

298 y{isuf 12/42.

299 y{isuf 12/43-49.

300 e5-Stira 42/13; el-Ahzab 33/7; el-Ahkaf 46/35.

301 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemu’I-Mufehres, “mvs”, 680-682.
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Kur’an-1 Kerim’de Hz. Misa’nin (a.s) dogumu, annesinin onu nehre birakmasi,
sarayda biiylimesi, kaza ile bir Kipti’yi 6ldiirmesi sonucu Medyen’e ka¢gmasi, orada
evlenmesi, birka¢ yil hizmet gormesi, doniiste peygamber olarak secilmesi, kardesi
Harun’u yardime1 olarak istemesi, Firavun’u uyarmaya gitmesi, mucize géstermesi,
sihirbazlarla miisabakasi, uzun yillar boyunca Firavun ile miicadelesi, Israilogullarini
Misir’dan ¢ikarmasi, Firavun’un ordusuyla onlari takip ederek denizde bogulmasi,
Sina daginda ilahi emirleri barindiran levhalar1 almasi, ¢6lde Israilogullariyla gesitli
imtihanlar, Isrdilogullarina rehberlik edisi, salih kul ile arkadashigi gibi detaylar
verilmektedir. 302

Hz. Masa’nin (a.s) yasadiklarini ibretlik bir 6rnek mecmuasi olarak sunan

303 pglarak

Kur’an-1 Kerim, kissada anlatilanlarin 6giit alinmasi gereken bir ders
gordiigiinden konu mucibince kissay1 farkli yerlerde tekrarlar. Kissa-i Misa’nin tekrar
tekrar Kur’an’da zikredilmesinin hikmetini Beditizzaman Said Nursi de soyle agiklar:
“...Kissa-i Misa, ¢ok meziyetleri ve hikmetleri miistemildir. Her makamda o makama
miinasib bir vecihle zikredilmesi, ayn-1 belagattir.”3% Zira Hz. Masa (a.s) Kur’an’in

305 emriyle, yeryiiziinde

“Haydi Firavun’a git (uyar), c¢iinkii o haddi agmistir.
biiyiiklenen, halkini somiiren ve dalalete siiriikleyen, Ozellikle azinlikta olan
Israilogullarina kan kusturan zalim Firavun ile miicadele etmis ve bununla birlikte her
durumda kendisine zorluk cikaran, egitimi ¢ok zor olan kavmi Israilogullar ile

ugrasmistir. Bu agidan hayati, dnemli dersleri ve ibretleri barindirmaktadir.

Bilindigi iizere Hz. Yakub’un (a.s) bir ismi de Israil’dir.3®® Bundan dolay1 da
onun soyundan gelenlere de “Israilogullar1” denilmistir. Yasuf Stresi’nde belirtildigi
gibi Hz. Yuasuf (a.s), Misir’da “Aziz” unvanina erigince babasini ve kardeslerini
Misir’a davet etmis ve onlar da ailece Kenan diyarimi1 birakip Misir’a
yerlesmislerdir.3%” Israilogullari, birkag yiizy1l sonra Misir’da niifus olarak ¢ogalinca
Kipti Firavun ailesi, onlar rakip ziimre olarak gormiis ve c¢esitli hile ve zuliimlerle

boyunduruk altinda tutmaya ¢alismistir.

%02 Bk, Omer Faruk Harman, “Msa” DIA (Erisim 24 Eyliil 2020).

303 “Sana Mi{sa mn haberi geldi mi?... Elbette bunda Allah’a itaatsizlikten korkanlarin alacag: biiyiik
bir ders vardir!” (en-Naziat 79/ 15, 26).

304 Beditizzaman Said En-Nrsi. sdratii’l-I’cdz, gev. Abdulmecit En-Nirsi, (Istanbul: S6z Yayinlari,
2013), 55.

305 en-Naziat 79/ 17.

306 Al-i imran 3/93; Meryem 19/58.

307 Yaisuf 12/93, 99.
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Kesin olmamakla birlikte Hz. Masa’nin (a.s) MO 13.yiizyilda diinyaya geldigi
kabul edilmektedir.2® Hz. Miisa (a.s), cok cetin ve zor bir dsnemde diinyaya gelmistir.
“0O donemde Misir Firavun’u, ulihiyyet iddiasinda bulunuyor, halkini hakir goriiyor,
Hz. ibrahim ve Hz. Yakub’un dinine, bir takim sapmalar olsa da, bagli olan
Israilogullarin1 da itadtine zorluyordu. ilahlik davasini reddedenlere cesitli agir
cezalar veriyordu. Israilogullari, temelde tek ilaha inandiklarmndan Firavun’un
ilahligini ve Firavuncularin putperest inanglarini inkar ediyorlardi. Firavun, boyle bir
ziimreyi saltanati agisindan tehlikeli goriiyordu. Bu sebeple Firavun’un zulmiinden
bikan Israilogullari, Kenan diyarina gd¢mek istiyordu. Firavun, onlar1 sinir dis1 da
edemiyordu. Sinir dis1 ettiginde bu etnik grup, diismanlariyla isbirligine gidebilirdi.
Bu korkuyla beraber kole gibi calistirdig1 yiiz binlerce insant boyundurugu altinda

tutmaya ¢alistyordu.”3%°

Kur’an-1 Kerim, Hz. M@sa’nin (a.S) diinyaya geldigi donemi islerken, Misir’in
ve Israilogullarinin genel durumuna da deginir; Firavun’un, halkini gesitli gruplara
boldiigiini ve bir kismini, erkek ¢ocuklarini 6ldiiriip kiz ¢ocuklarini sag birakmak
suretiyle giigsiiz biraktigini bildirir.3*® Firavun’un nasil ¢irkin ve acimasiz bir politika
giittiigiinii soyle aciklar: “Siiphesiz Firavun yeryiiziinde ululuk taslamaya baslamis ve
ora halkini simiflara aywmist. Onlardan bir kesimi (Isrdilogullarini) eziyor,
ogullarimi  bogazlyyor, kadinlarint  ise sag birakiyordu.  Siiphesiz o,

bozgunculardands. 31

Ayetin tefsiri baglaminda Seyyid Kutub, ilk islam kaynaklarinda gegen bazi
rivayetlere itibar etmeden su tespitleri yapar: ... Firavun, kendisine kulluk etmeyen
grubu sistematik olarak soykirima ugratmak i¢in korkung cehennemi bir plan
uyguladi. Niifuslar1 artmasin diye dogar dogmaz erkek cocuklarini 6ldiirmek, kiz
cocuklarini erkeksiz birakmak da uygulanan planin bir pargasiydi. Boylece ¢ektikleri
iskence ve eziyetlerin yaninda erkeklerin azalip, kadinlarinin artmasiyla zayif
diismelerini, kendisine baskaldiramayacak duruma gelmelerini planliyordu.
Anlatildigma goére, Firavun, Isrdilogullarmin  hamile kadmlarinin  dogum

yapmalarindan dnce ebeler gonderir ve dogan ¢ocuklari tespit ettirir ve dogar dogmaz

398 Omer Faruk Harman, “Firavun”, DI4 (Erisim 27 Eyliil 2020).
309 Kutub, Fizildli’l-Kur’an, 5/ 2671.

310 g|-Bakara 2/49; el-A’raf 7/141; Tbrahim 14/6.

811 el-Kasas 28/4.
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acimadan erkek ¢ocuklar1 bogazlard. Iste stirede anlatildig: sekliyle Miisa kissasinin

dogumla ilgili boliimiiniin gectigi ortam bundan ibaretti.””3!?

“Islami kaynaklarin genelinde, bu zalim firavunun Mus’ab b. Muaviye b. Ebi
Niimeyr oldugu zikredilir, bu Firavun riiyasinda Beytiilmakdis’ten ¢ikan bir atesin
Misir’a sigradigini biitiin - Kiptileri yok ettigini ancak Isrdilogullarina zarar
vermedigini goriir. Rilyanin yorumunda kahinler, Isrdilogullarindan dogacak bir
cocugun saltanatin1 yok edecegini, dinini degistirecegini sdyleyince bunun iizerine
Firavun, Israilogullarindan dogan her erkek ¢ocugun Sldiiriilmesini emreder. Ancak
daha sonra ise azalan erkek kole sayisinit dengelemek igin, dogan erkek ¢ocuklarin,
bir y1l dldiiriilmelerini bir yil sag birakilmalarini ister. Iste Hz. Harun, serbest yilda

Hz. M{isa da yasak yilda dogar”!3

Yasak yilda dogan Hz. Misa (a.s), daha annesinin kucagindayken onun igin
kederli kader baglamisti. Annesi, oglu 6ldiiriilecek diye yiiregi kopuyordu. Saliha ve
abide kullardan olan annesi, 0 tehlike aninda ilahi ilhamla serefleniyor ve ilahi
ilhamda ona; bebegini emzirmesi, basina bir sey gelmesinden korktugu zaman da
Nil’e birakmasi ve biitiin bunlardan endise etmemesi, ¢linkii peygamber kilinacak

oglunun yine kendisine dondiiriilecegi sdyleniyor.3**

Bunun {izerine annesi, onu emzirir, sandiga koyar ve Nil nehrinin koyu karanlik
sularina birakir.®!® Diger yandan da kizina, kardesinin sandigini izlemesi emrini
verir.3!® flahi irade gdzetiminde sandik gidip Firavun ailesinin kaldig1 koskiin yaninda
durur. Zira higbir plan ve tuzagn ilahi iradenin oniine gegme imkani yoktur. Allah
Teala’nm sevimli kildig®!” bebegi goren Firavun’un hanimi, zalim kocasina “Bana
da sana da goz aydinligi olsun. Sakin onu éldiirmeyin. Belki bize faydasi dokunur ya
da onu evlat ediniriz.”® der. Iste “burada kudret eli farkli sekilde devreye giriyor,
Firavun’a kargi, karismnin kalbini bebegi korumaya yoneltiyor. Silahla, mevkiyle,

malla degil, kadmin kalbindeki sevgiyle, duygusallikla, Firavun’un katiligini,

812 Kutub, Fizilali’l-Kur’dn, 5/2672.

313 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 3/36; Harman, “M{sa”.
314 el-Kasas 28/7.

315 Zemahseri, el-Kessaf, 3/393.

316 g|-Kasas 28/11-12.

317 Taha 20/39.

318 g]-Kasas 28/9.
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sertligini, yumusatiyor. Zayif ve gii¢sliz cocuk, bu ince ve seffaf perdeyle gaddar

Firavun’a kars1 korunuyor.”3°

Bu sekilde Firavun’un hanimi Asiye,*?° bebegin katledilmesini engelliyor. Onu
evlat edinmek amaciyla kocasina; “Bu ¢ocuk bana da sana da goz aydinligi olur”
deyip,

kiltyor. Boylece Firavun, kendi diismanini kendi sarayinda biiyiitmek zorunda kaliyor.

321 sefkat, merhamet ve direngen durusuyla bebegi Firavun ailesinin bir iiyesi

Daha sonra Asiye, bebek i¢in siitanne aramaya koyuluyor ancak bebek, higbir kadinin
stitiinii igmiyor. Neticede ilahi iradenin yonlendirmesiyle, Hz. Mdsa’nin (a.s) kiz
kardesinin Firavun ailesiyle kurdugu baglant1 ve 6zel girisimle bebek tekrar annesine
doniiyor.3?2 Bunun sonucunda Hz. Masa (a.s), ailesinden kopmadan giiven iginde

saray ortaminda biiyiiyor.

[lahi hikmet geregi aile ortamina dénmesiyle Hz. Msa (a.s) sarayda halktan
uzak yetisen bir sarayli olarak degil, kendi halki i¢inde yasayan biri oluyor, hem akli
ve hem hissi olarak da bir Israiloglu seklinde yetisiyor.3?® Oz annesinin siitii, sevgisi,
sefkati ve 6zenli terbiyesi sayesinde dini kimligi diri kaliyor, hemhal oldugu Kiltiir
acisindan giiglii olan saraydaki aristokrat kitle dahi onu higbir sekilde asimile
edemiyor. Ne Israiloglu kimliginden ne de ailesine olan aidiyetinden bir 6diin veriyor.
Bu aidiyet ve kimligin onda ne kadar yerlesik oldugunu Allah Teala ile olan ilk

324

miikalemesinde, kardesi Harun’u yardimci olarak istemesinden de

anlayabiliyoruz.®?®

Hz. Misa’nin (a.s) ilahi irade ile saraya alinmasinin bir¢ok hikmeti olmalidir.

Denilebilir ki bu ilahi korumayla Allah Teala, kendisine ¢okga giivenen ve tuzak

319 Kutub, Fizilali’l- Kur’dn, 5/2679.

320 Firavun’un hanim Asiye, daha sonradan risalet ile génderilen Hz. Mlsa’nim (a.s) davetine icabet
etmis, iman ile sereflenmistir. Tevhid inancindan dolayr da kocasi Firavun tarafindan gehid
edilmistir. Sehid edildigi sirada su duayr yapmustir: “Rabbim, bana kendi katinda, cennette bir ev
yap; beni Firavun’dan ve onun yaptiklarindan koru ve beni o zalimler toplulugundan kurtar.” (et-
Tahrim 66/11). Genis bilgi i¢in bk. Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, 7/236; Kurtubi, el-Cdmi’ i
Ahkdami’l-Kur’dn, 13/253 ve 18/202-203.

321 Kaynaklarda Asiye, “Bu ¢ocuk bana da sana da géz aydinlig1 olur” dediginde Firavun’un: “Sana
belki ama bana degil” dedigi belirtilmektedir. Bu bilgiye dair ibn Abbas (r.a) soyle bir
degerlendirme yapmigtir: “Sayet o da ‘gdz aydinligim olsun’ deseydi ona da Asiye gibi iman
miiyesser olurdu.” Genis bilgi i¢in bk. Taberi, Cdmiu’I-Beyan, 19/525.

322 g|-Kasas 28/13.

32 Mevdudi, Tefhimu’I-Kur’dn, 4/164.

324 Taha 20/29-30.

325 Umre sirasinda Hz. Miisa’nin (a.s), diinyada kardesine en fazla yardimi dokunan kardes oldugunu
soyleyen bir adami Hz. Aise (r.anha) de tasdik etmistir. Bk. Muhammed b. Mustafd b. Muhammed
el- Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1946), 16/107.
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kuran Firavun’un acizligini gostermistir. Hem bu sayede Hz. Masa (a.s) hi¢ kolelik
gormemis ve kolelik ruhuyla biiylimemistir. Ayrica sarayda 6zel bilim dersleri

326

almis®® ve en Onemlisi Misir devlet yapisinin isleyisini ve yoneticilerini iyice

tanimaistir.

Anlagilan Firavun ve ileri gelen adamlar1 acimasiz planlarini yapip masum
bebekleri bogazlarken, Allah Teala da, onlar tuzaklarinda bogmus, ezilen
Israilogullarina dnderlik edecek, Firavun ve yandaslarinin zulmiinii sonlandiracak Hz.
Miisa’y1 (a.s) korumus ve yerine getirecegi vazifeyi belirlemistir: “Biz ise yeryiiziinde
ezilmekte olanlara liitufta bulunalim, onlari onderler yapalim ve onlart varisler
kilalim. Yeryiiziinde onlari gii¢c sahibi kilipp onlarin eliyle Firavun’a, Hamdn’a ve
27

ordularina, ¢ekine geldikleri seyi gosterelim.

Goriildiigii gibi Firavun, Himan3?® ve ordularmin biitiin 6nlemlerine ragmen
ilahi irade isler, Misa dogar, bizzat Firavun’un ocaginda/sarayinda biiyiir ve genglik
cagma girmesiyle saray ekabirleri Firavun ve Kiptilerin zulmiine kars1 ¢ikar, somut
adimlar atinca idam cezas1 alir, hicret etmek zorunda kalir. Hicret ettigi Medyen’de
tedrisatta bulunduktan sonra mukaddes Tuva vadisinde risalet gérevini alir, elindeki
bir asa ve ¢esitli mucizelerle Firavun’un karsisina dikilip davette bulunur. Hak ¢agriya
inatla karsi duran Firavun, Hdman ve yandaslarini maglup eder, Israilogullarmi
esaretten ve eziyetten kurtarir.’?® Risalet mesajlariyla egittigi Israilogullari da,
yeryliziinde gii¢ sahibi olur ve nice asirlar, iglerinden tevhid davasinin

savunucularini/onderlerini ¢ikarir.

Hz. Misad’nin (a.s) dogdugu ve yasadigi ortami 6zet olarak tasvir ettikten sonra
Kur’an’da zikredilen, onun genclik déoneminde yasadigi iki olayr ele alip 6rnek

karakterinde one ¢ikan dzelliklerine deginmeye baslayabiliriz.

2.1.7.1. Haksizhga Karsi Fevri Cikis1

Kur’an-1 Kerim, haksinas olmasi itibariyla Hz. Masa’y1 (a.s) hakka kars

ilgisizlige tahammiil etmeyen, adaleti savunan, mazlumlara sahip ¢ikan ve bu

326 Mevdudi, Tefhimu’I-Kur’dn, 4/165.

327 g|-Kasas 28/6-7.

3% Haman: Hz. M0sa’nin miicadele ettigi Firavun’un veziri veya onun sarayindaki 6nemli
sahsiyetlerden biri ya da Amon kiiltiiniin bagrahibi olmalidir. Genis bilgi i¢in bk. Saban Kuzgun,
“Haman”, DIA (Erisim 30 Eyliil 2020).

329 Bk. Taha 20/11-79.
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konularda fevri davranan biri olarak tasvir etmektedir. Tur dagindan donerken

buzagiya tapan Israilogullarin1 géren Hz. M{sa’nin (a.s), elindeki vahiy levhalarimi

330 1331

yere atmas1®>” ve kardesi Harun’un sagin1 sakalini ¢gekmesi®>* onun fevri davranan
ozelligini ortaya koymaktadir. Iste birazdan verilecek olan kissada bir soydasina arka

¢ikmasindan onun gencliginden beri bu karaktere sahip oldugunu anliyoruz.

Yukarida belirttigimiz gibi Hz. Miisa (a.S), saray ortaminda yetismis ve zamanin
bilginlerinden &6zel dersler almistir.®®? Bunun yaninda kendine has ozellikleriyle
sarayin biiylisiinden etkilenmemis tam tersine kendi kimligini ve inancini1 korumus ve
sosyal olaylara da daha duyarli olmustur. Kiptilerin, kendileri disindaki etnik ve inang
gruplarina yaptiklar1 zulme ve parya muamelesine de siddetle karsi ¢itkmistir. Risélet
ile gorevlendirilmeden 6nce, insani ve vicdani olarak zulmiin karsisinda dogruyu,
adaleti ve hakki savunan tarafta yer almistir. Muttaki annesi ve inangli ailesinden
aldig1 egitim ve terbiye ile haksizliga kars1 ¢ikmay1 ve iyilik etmeyi prensip edinen
biri olmustur. Onun, ta bastan beri iyilik edenlerden oldugu ve bu nedenle genglik
cagina eristiginde Allah Tedla tarafindan ilim ve hikmet verilmek suretiyle

miikafatlandirildigini da Kur’an-1 Kerim’den 6greniyoruz.3%

[lahi mevhibelerle donatilip olgunluk ¢ag1 olan otuz yasina®** erisip gelisimini
tamamladigi bu dénemde Hz. Misa (a.s), daha dnceden oldugu gibi gars1 ve pazarlari
dolasmaya ¢ikar. Ciinkii o, halka karismay1 seven, mazlumlara ve ezilenlere sahip
ctkmaya calisan  biriydi.®*®  Nitekim birazdan bahsedecegimiz  olayda,
Israilogullarindan birinin, bir baskasindan degil de ondan yardim istemesi, Hz.
Misa’nin (a.s) bu tiir olaylara miidahale ettigi ve halkin sorunlariyla ilgilendiginin

kanitidir.

Kur’an-1 Kerim’de kisaca anlatilan ve tefsirlerde detaylandirilan bilgiye gore
Hz. Misa (a.s) tenha bir vakitte sehre girdigi sirada bir kavgaya sahit oluyor; kavgada
birisi Israilogullarindan, digeri de Kiptilerdendir. Soydasi, Hz. M{isa’y1 (a.s) tanidig

i¢gin onu yardima cagiriyor. Hz. Misa (a.s) da mazlum olarak gordiigii soydasina

330 el-A’raf 7/150.

331 Taha 20/94.

332 Ekrem Sarikgioglu, a.g.e., 251.

333 “Mis4, olgunluk ¢agina ulasip gelisimini tamamlayinca, biz ona ilim ve hikmet verdik. Biz, iyilik
edenleri boyle miikafatlandiririz.” (el-Kasas 28/14).

334 Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn, 7/239; Taberi, Camiu’I-Beydn, 19/536.

3% bn Ishak, gen¢ Miisa’nin ydnetime karsi olan Isrdilogullarindan bir gruba liderlik ettigini
belirtmektedir. Bk. ibn Acibe, el-Bahru’I-Medid, 4/237.
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yardim etmek amaciyla Kipti’ye bir yumruk vuruyor. Ancak bu siddetli yumrugu alan
Kipti, orada can veriyor. Bu, Hz. M@sa’nin (a.s) beklemedigi bir sonuctur. Asir1 giig
kullandigin1 anliyor ve hemen orada samimiyetle Allah’a siginiyor, affin1 diliyor.
Allah Teala da onu affediyor. Zira gerceklesen 6liim, kaza sonucudur. Ama vaka
sonrasinda Hz. Musa (a.s), bir daha suglulara arka ¢ikmayacagini da ozellikle

belirtiyor.33%

Anlasilan olaya aceleyle heyecanla hareket ederek 1slah etme maksadi aksi
sonug veriyor ve artik bir suglu konumuna diisiiyor. Isledigi sugtan dolay1 geceyi
korku iginde gegiren Hz. Misa (a.s), sabah vaktinde ayni kavgaci soydasinin, bir
baska Kipti ile kavga ettigini goriiyor. Soydasi yine ondan yardim isteyince, Hz.
Misa (a.s), once bu soydasini azarliyor, ardindan kavgaya miidahale etmek isterken
Kipti olam,®¥" diinkii cinayetini ona hatirlatiyor. Hz. Misa (a.s), 0 anda diinkii olayin
herkesce duyuldugunu anliyor. O sirada da saraydan biri33® kosarak gelip Hz. Misa’ya
(a.s) kagmasi gerektigini haber veriyor. Zira bir Kipti’nin §liimiine sebep oldugundan
onun hakkinda 6liim emri verilmistir. Hz. Mtsa da (a.s) ‘Rabbim, beni zalim milletten

kurtar’ deyip kagmaya davraniyor.3®

Bu anlatima bakarak Hz. Masa’nin (a.s), Kiptilerin hosuna gitmese de bdylesi
kavgalara ve haksizliklara daha 6nceden de miidahale ettigini rahatlikla sdyleyebiliriz.
Daha otesi, dini ve ictimai faaliyetlerde bulunarak,®® horlanan ve ezilen
Israilogullarina arka c¢ikmaya calismistir. Bu olayda, kazara 6liim olunca bardak
tagmis, uzun zamandir onun tavirlarindan rahatsiz olan Misir saray1 da rahatlikla onun
hakkinda 6liim fermani ¢ikarmistir. Hakkindaki 6liim fermanini duyan Hz. Misa (a.s)
da etrafin1 gozetleyerek oradan uzaklagmistir. Zira Firavun ve ordusunun g¢okga
acimasiz oldugunu biliyordu. Bu nedenle onlardan korkmas1 gayet dogaldi. Nitekim
Kur’an’in baska ayetlerine bakildiginda heybetli, kuvvetli, sert mizagl, hiddetli
olarak bilinen Hz. Miusa (a.s) i¢in ¢okca “korkmak” fiilinin kullanildig:

3% Bk. el-Kasas 28/14-17.

337 RAZ, Tefsiru’l-Kebir, 24/587; Kutub, Fizilali’l- Kur’an, 5/2684; Baz1 miifessirler ise burada, diinkii
cinayeti agiga vuran kisinin Hz. M@sa’nin (a.s) kavgaci soydasmin oldugu goriisiindedirler. Bk.
Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’[-Kur’dn, 13/265; Mevdudi, Tefhimu’I-Kur’dn, 4/169.

338 Nesefi, haber veren kisinin Firavun’un amcasimin oglu oldugunu kaydeder. Bk. Nesefl, Tefsiru 'n-
Nesefi, 2/636.

339 e|-Kasas 28/18-21.

340 Ali Say1, Firavun, Himan ve Kariin Karsisinda Hz. Miisd, (Istanbul: 1z Yaymeilik, 2012), 55.
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goriilecektir.®*! Bu da onun miicadele ettigi karsisindaki giiciin acimasizligini
gostermektedir.

Hz. Misa (a.s), bu vakada “bir derece tarafgirlik duygusuna kapildigindan hakli
ve haksiz ayrimina gitmeden hareket ettigi i¢in” Kur’an’da gectigi gibi uyarilmigtir.3#?
Ancak Kur’an, onun bu zellesini®*® biiyiitmemistir.3** Zira onun halki, inancindan
dolay1 esaret altina alinmis, hep ezilmis, doviilmiis ve horlanmustir. Ustelik onun
halkina uygulanan baski ve siddeti, Firavun yonetimiyle beraber tiim Kipti kavmi de
onayliyordu. Kiptilerin topyekin zuliimde ortak olduklarini, Hz. M@sad’nin (a.s),

345 ve Hz. Asiye’nin, “Rabbim... beni o zalimler

‘Rabbim, beni zalim milletten kurtar
toplulugundan kurtar.”*® dualarinda Kipti halkini zalim olarak nitelendirmelerinden
ve ayrica bu kavmin g¢ocuklarindan olusan Kipti ordusunun tiimiiyle Firavun ile
birlikte denizde bogulmasindan®’ anlayabiliyoruz. Diger yandan Le Bon’un belirttigi
gibi hak ve adaletten uzak kitlelerin egilim ve sevgisi hi¢bir zaman iyi yoneticilere
degil, kendilerini siddetle baski altinda bulunduran baskicilara karsi olmustur. Onlar
1yiligi zayiflik olarak goriirler. O nedenle giice ve giicliiye saygi gosterirler. En yiiksek
heykelleri de bu zorbalar igin dikerler.3*® Kiptilerin bu karakterde oldugunu hayranlik

uyandiran piramitlerden rahatlikla ¢ikarabiliriz.

Dolayisiyla Hz. Misa (a.s), bu kavgada hakli ve haksiza bakmadan siiregelen
olguyu g6z Oniine alarak miidahaleye kalkismis; “her mazlum ve magdur toplumun
tiim bireyleri mazlum, her zalim toplumun tiim bireylerinin de zalim olmayabilecegi”
ilkesing3*° riayet edememistir. Oysa bu olayda, Hz. Miisa’nin (a.s) ikinci kavgada fark
edip azarladigi gibi, azgin ve saldirgan olan kendisine yardim etmeye calistig
soydasidir. Diger yandan zulme karsi bu tiir tepkileri bir fitri infial olarak goren

Seyyid Kutub, ezilen halklarin bireylerinden, sinir1 agsan bu gibi miidahalelerin sudur

341 g|-Kasas 28/18, 21, 25, 28, 31; Taha 20 /67.

342 Taha 20/40.

343 Zelle: Peygamberlerin hata ile veya unutarak yaptiklar1 kusurlar ifade eden terimdir. Bk. Nesefi,
Tefsiru 'n-Nesefi, 1/181.

344 Kutub, Fizilali’l- Kur’dn, 5/2684.

345 el-Kasas 28/21.

346 gt-Tahrim 66/11.

347 Bk. Taha 20/77-79.

348 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 48.

39 Her zalim toplumunun tiim bireylerinin zalim olmadigma, Firavun’un hanim Hz. Asiye, giizel bir
ornektir. O, Hz. Miisa’y1 (a.s) korumasina almig, hak dine inanmis ve sonugta zalimlerin i¢inde
kalan bir mazlum olarak can vermistir. Bk. Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 23/500; Kurtubi, el-Cdmi’ li
Ahkdmi’l-Kur’dn, 21/104-105.
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etmesini normal karsilar. Olaym Hz. Masa’nin (a.s) heyecanli, duygusal ve tepkisel
kisiligiyle beraber, biriken 6fkeden kaynaklandigini belirtip soyle der: “Bu kizginlik,
Israilogullarina uygulanan sistematik iskenceye, yillardan beri siiregelen azginliga,
haksizliga karst Masa’nin duydugu rahatsizligin disavurumudur.”®° Ayrica zulme
ugrayan toplumlarin genclerinde fitri olarak asabiyet duygusu bir derece baskin
duruma gelebilmektedir. Kanaatimizce Kur’an, gencligin asabiyet icin degil
hakkaniyet i¢in kullanilmasi gerektigini ve haksizliga karsi ¢ikarken 6l¢iilii hareket
etmeyi Ogiitlemek amaciyla, 6rnek karakter olarak sundugu Hz. Masa’nin (a.s) bu

olaydaki zellesini 6zellikle zikretmistir.

Ote taraftan olayin biitiiniine bakildiginda Hz. Musa (a.s), delikanlilik
psikolojisiyle haksizliga tahammiil etmeyen, mazlumun hemen yardimina kosan,
zalim kavme cesaretle bagkaldiran lider 6zellikli ve heyecanli bir geng olarak temayiiz
ettigi anlasiliyor. Nitekim kendisi kagma plani yaptigi sirada Kiptilere karsi durmast,
bomba haber diye giindeme oturmus ve Isrilogullarinin direnis kahramani olarak
gOriilmiis olmalidir. Medyen’den risalet gorevi ile geri dondiigiinde ona hemen ittiba
etmeleri, onu destanlastirdiklarinin agik belirtisidir. Hem bu olayda Hz. Msa’nin
(a.s) suurlu ve vicdani davrandigi da vurgulanmaktadir. Mazlumun yaninda yer aldigi
sirada onun fesat¢t oldugunu goriince haksinasligi tutuyor ve kendi kavminden olan
fesatginin karsisina dikiliyor. Ayrica istemeden bir 6liime sebep oldugunda, buna
nefsinin lehine bir fetva aramadan hemen Rabbine tevbe ediyor, af diliyor, nedametini
dile getiriyor ve burada negatif genglik duygularina yenilmeden erdemli ve olgun

davranabiliyor.

Bunun yaninda verilen bu olaydan anlasildigr gibi, genclik caginda en erdemli
insanin bile tecriibe ve bilgi eksikligi nedeniyle yanlisa diisebilecegi ortaya

%1 insan/ozellikle bir genc,

cikmaktadir. Ama Ote taraftan zayif olarak yaratilan
isledigi hatadan sonra hemen Rabbine yonelip affin1 dilediginde Rabbi de onu hemen
affedecektir. Zira insanoglu nefsine ragmen yanlis oldugunu kabullenmekte zorlanir.
Hatta gilinahinda, yanlisinda ya israr eder ya da biisbiitiin timitsizlige kapilarak

Rabbinden yiiz ¢evirebilir. Dolayisiyla bir gencin, isledigi kusurdan dolayr hemen

350 Kutub, Fizilali’l- Kur’dn, 5/2683.
351 en-Nisa 4/28.
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Rabbine yonelmesi, Rabbinin hosuna gitmekte-**2 Hz. Miisa’da oldugu gibi- kulun

kusurunu ¢abucak affetmektedir.

Ayrica Hz. Misa (a.s) her seye ragmen saray ¢evresinde de sevilen biri olmali
ki saraydan biri gelip ona istihbarat vermektedir. Diiriist, harbi kisiliginden olsa gerek
arkadas ¢evresiyle iyi iligkiler kurmus, gilivenilir dostlar edinmis ve kendisini seven

sirdas®® kisilerle bag kurmustur.

2.1.7.2. Hayasi, Edebi ve Soziine Sadik Kalmasi

Ser goziiken bir vakada nice hayr olabilir. Gengliginde yasadigi bir olay sonucu
Hz. Misa’nin (a.s) Medyen’e hicreti de bu ¢ergeve dahilindedir. Kur’an’in bir kissa
dahilinde vermis oldugu bu hicrette geng¢ Musa’nin (a.s) birgok miisbet 6zellikleri
isleniyor. O masumane bir yardimda bulunmak isterken, kazara bir olim
gerceklesiyor ve birden kagak duruma diisiiyor. Korku iginde sehri terk ediyor.
Rabbine iltica edip®** Misir’in kuzey dogusuna diisen ve Misir’dan bagimsiz olan
Medyen’e®® dogru yola ¢ikiyor. Sekiz giinliik yolculuk sonunda bitkin olarak

Medyen’de bir kuyunun yanina variyor.3>®

Kuyunun basinda hayvanlarin1 sulayan g¢obanlar bulunuyor. Diger yandan
hayvanlarini suya salmayan iki kizi goriiyor. Onlara nedenini sorunca, onlar,
cobanlarin sulamasi bitmeden koyunlarini sulamadiklarini ve babalarinin da yash
oldugunu soyliiyor. iffetli duran bu iki kiza yardimci olup koyunlarimi suvartyor.
Sonra karsilik beklemeden bir agacin golgesine c¢ekiliyor ve ‘Rabbim! Bana
gonderecegin her hayra muhtacim.’ duasinda bulunuyor. Kisa bir zaman sonra
kizlardan biri, licretini vermek ic¢in babasinin onu ¢agirdigini sdylemeye geliyor.
Daveti kabul eden Hz. Misa (a.s), kizlarin babasinin yanina varinca olup biteni
anlatiyor. Tanismanin ardindan olusan giivenden sonra kizlarin babasi, Hz. Misa’ya

(a.s) kizlarindan biri ile evlenmesini teklif ediyor. Ardindan sekiz veya on yil boyunca

32 «“Siiphesiz Allah, ¢ok tevbe eden ve ¢ok temizlenenleri sever.”( el-Bakara 2/222).

83 Kasimi, Mehdsinii’t-Te 'vil, 7/518.

%4 el-Kasas 28/21.

35 Medyen’in giiniimiizdeki adi el-Bid’dir. Medyen’in cografi konumu ve Hz. Miisa’nin bu yeri
se¢mesinin nedenleriyle ilgili bk. Mevdudi, Tefhimu’I-Kur’dn, 4/173.

3% Taberd, Tarihu’t-Taberi, 1/397; Zemahseri, el-Kessaf, 3/400 ve Koksal, Peygamberler Tarihi, 2/15.
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ona hizmet etmesini istiyor. Hz. Masa da hizmet siiresindeki tercihin kendisine

birakilmasi sartiyla teklifi kabul ediyor.®’

Kur’an’daki bu tabloya bakildiginda rahatlikla birka¢ c¢ikarim yapilabilir.
Risélet vazifesini alacak olan Hz. Misa (a.s), geng¢ bir delikanlidir. Yasadigi bu
olaylarla daha ¢ok pismesi ve Medyen’de sogukkanli sekilde hareket edebilme
yetisinin gelismesi gerekiyordu. ilahi irade artik onu daha agir gorev olan risilete
hazirliyordu. Zira Medyen’de ruhi yonden gelisip maneviyatta olgunlasinca Misir’a

peygamber olarak gonderilecekti.*®

Diger taraftan heniiz nebi olmadig1 halde Hz. Miisa’nin (a.s) siirekli Rabbine
dayanip O’na dua ettigini goriiyoruz. Rabbine olan tevekkiilii de giiglii goziikiiyor.
Agacin golgesindeyken sikintili  durumda Rabbine siginip  “Rabbim, bana
gonderecegin  her hayra muhtacim.”®® demesi, onun tevekkiil anlayisim
yansitmaktadir. Onun bu hasleti, genglerin ¢esitli psikolojik ve sosyolojik sorunlarla
yiiz ylze geldiklerinde umutsuzluga diismeden Allah’a el agip igten dua ederek
yardim dilemelerine giizel bir rnektir.3®° Zira kalbin Allah ile konusmas1 olan duada,
kisi kendini Allah’in mutlak inisiyatifine birakmakta ve Killi varliga teslim

olmaktadir.361

Yine Hz. Misa (a.s) muhtag durumunda olan bir geng olarak, kizlardan biri
gelip ticretini vermek iizere babasinin onun davet ettigini sOyleyince, gurur meselesi
yapmadan daveti kabul etmistir. Daveti, Allah’a (c.c) ettigi duasinin kabulii olarak da
diisiinmiistiir.%%? Thtiya¢ durumunda gurur yapmanin bir anlam1 yoktur. Davete icabet

ettigi gibi kizlarin babasiyla oturup derin bir sohbete de girmistir.

Iki kizla karsilastig1 sirada Hz. Miisa (a.s), ortaya koydugu tutumla giivenilir,
ahlakli, namuslu ve hayirli biri oldugunu ortaya koymustur. Kizlarin tanikligi da buna
sahittir. Babasinin eve davetini sdylemeye gelen kizin edep ve hayasma misliyle

mukabele etmistir.>®® Eve giderken kiza arkasindan gelmesini ve kendisine yolu tarif

%7 el-Kasas 28/23-28.

38 Taha 20/9-36.

%9 el-Kasas 28/24.

%0 Musa Giiler, “Kur’an Perspektifinden Genglige Bakis”, Modern Cagda Gengligin Anlam Arayisi
Bingol Universitesi Uluslararast Sempozyum (15-16 Ekim 2018), Ed. Siileyman Taskin & Sadi
Yilmaz, (Bingdl: Bingol Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2019), 343.

%1 Hokelekli, Din Psikolojisi, 217-221.

362 Mevdudi, Tefhimu’I-Kur’dan, 4/175.

363 Taberi, Kasasu I-Enbiya, 278.
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etmesini istedigi, baz1 eserler aktarmaktadir.®®* Saygili davranisi, kiza emniyet ve
giiven hissini vermis olmali ki kiz, daha sonra babasina: “Babacigim, onu iicretli tut.
Herhalde ticretle tuttuklarinin en hayirlisi, giiclii, giivenilir olan bu adam olacaktir.”
teklifinde bulunmustur. Kiz onu tarif ederken aslinda bir gengte ilk bakista bulunmasi
gereken Ozellikleri saymistir. Bu teklife binaen kizlarin babasi, Hz. Miisa’y1 ¢ok daha
begenmis olmali ki, onu iicretli tutmaktansa damadi olarak gormeyi yeglemis ve bir

siireligine hizmette bulunmas sartiyla kiziyla evlendirmistir.36°

Sonug itibartyla Misir’da sarayda biiyliyen Hz. Misa (a.s), genglik doneminde
farkli tecriibeler yasamis, Medyen’de kaderine teslim olarak ¢obanlik yapmay1 kabul
etmis, kalma siiresinde muhayyer olmasmna ragmen kaymbabasina kamil vefa

36 sonra ancak Misir’a déniis yolculuguna

gostererek on yillik siireyi bitirdikten
girismistir. Ayrica bu kesitte belirtildigi gibi iki kiza yardima kosmasi, iyiliksever
oldugunu; kizlarla muhabbetten kaginip tesekkiir beklememesi, iffetini, hayasini ve
alicenapligini; kizlarin babasinin yanma varip kisa zamanda o zatin salihlerden
oldugunu ¢6zmesi, firasetini ve kizlardan biriyle evlenip babalarina hizmet etmeyi

kabul etmesi, onun sadakatini ve vefakarligini géstermektedir.
2.1.8. Hz. Misa’min (a.s) Yol Arkadasi Geng

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Masa’nin (a.s), Allah tarafindan bir ilimle donatilan
salith bir kul ile iki denizin birlestigi yerde bulugmak iizere yola ¢iktigi ve bu
yolculukta yaninda bir geng () bulundugundan bahsedilir. lgili ayetlerde gectigine
gore; Hz. Musa (a.S) beraberindeki geng ile iki denizin birlestigi yere varmak iizere
yola ¢ikar. Oraya varinca 6gle 6gilinleri olarak gencin tasimis oldugu balik, denizde
yolunu tutup gider. Geng, bunu gordiigii halde Hz. Miisa’ya (a.s) anlatmayi unutur.
Oradan uzaklastiktan sonra Hz. Msa (a.s), “Ogle yemegimizi getir...” deyince geng,
olayin kendisine Seytan’in unutturdugunu sdyleyip baligin nasil canlanip gittigini
anlatir. Hz. Misa (a.s), aranan isaretin bu oldugunu belirtip 0 noktaya geri donerler.

Orada Allah Teala tarafinda kendisine ilim verilmis bir zat ile bulusurlar.3®’

364 Taberi, Kasasu'I-Enbiyad, 278.
365 g|-Kasas 28/ 24-28.

366 Byhari, “Sehadat”, 28.

367 g|-Kehf 18/60-65.
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Hz. Misa’nin (a.s) ¢iktigi bu ilim yolculugunda ona beraberlik eden genci
Kur’an-1 Kerim, zikretmeye deger buluyor. Bu azicik deginme bile tek basina
Kur’an’m genglere ve genclige ne kadar ehemmiyet verdigini bize gosteriyor. Hem
Hz. Masa (a.s) da genglere 6nem verdiginden bu yolculukta bir akranini degil bir
genci tercih ediyor. Cilinkii gengler 6grenmeye, arastirmaya hazir olduklarindan
giivenmeye ve baglanmaya meraklidirlar.3®® Bilgelerin rahlesinde tedrisat yapmaya
mistaktirlar. Yillarini alsa da ilim yolunda yiiriimeye azimli, Kendilerini dogru yonde
gelistirmeye ve degistirmeye hazirdirlar. Alim bir zat ile bulusmak iizere ¢iktig1 cetin
seyahatinde Hz. Misa’nin (a.s) bir genci yol arkadasi olarak almasi bu agidan

anlamlidir.36°

Anlagilan ilim as1g1 geng, sabirla Hz. Msa (a.s) ile zorlu yolculuga ¢ikmay1
kabul etmistir. Yolculugun belirsizligi onu yoldan alikoymamis ve Hz. Misa (a.s)
gerekirse daha ileriye gidecegini sdylerken de itiraz etmemistir. Diger yandan her an
Hz. Masa’nin (a.s) hizmetine amade durmustur. Biiyiiklerine hiirmet etmeyi gorev
bildiginden aziklarini da kendisi tasimistir. Ilim yolunda ilging deneyimler yasarken
sogukkanli ve olgun hareket ettigi de goriilmektedir. Erdemli ve ufku acik bir geng
olmali ki bir noktadan sonra Hz. Misa (a.s), karsilastiklari salih zat ile farkli bir
yolculuga baslarken kendisi aldigi terbiye geregi orada durmasi ya da seyahat aninda
susmas1 gerektigini bilmistir. Dolayisiyla giizel 6zellikleriyle genglere sorumluluk
alma, ilim yolunda gayret gosterme, ihlasli olma, isinde ve ibadetinde ciddi olma

konusunda 6rnek olmustur.

Kissada, biiyiiklere yonelik de o©nemli 6giitler bulunuyor. Genglerin
yetismesinde rol alirken onlarla arkadaslik kurabilmeliler. Ozellikle heniiz 6grenme
ve tecriibe etme doneminde olan, kusurda bulunan genglere karsi miisamahakar
olmalilar. Nitekim Hz. Misa’ nin (a.S), bu seyahatte baligi unutan geng yol arkadasina

kizmadigin1 goriiyoruz.

I[slam kaynaklarinda bu gencin kimligiyle ilgili yapilan yorumlara gelince,

hemen hepsi onun Hz. Yisa (a.s) oldugu konusunda hemfikirdirler.3”® Hz. Yasuf’un

368 Yoriikoglu, Genglik Cagt, 20.

%9 flhami Giinay, “Kur’an-1 Kerim’de Genglerin Bedeni-Hareki Gelisimi ve Egitimi”, International
Journal of Social Sciense Volume 1 Issue 1, Winter 2008, 54.

370 Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, 6/180; ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 15/364; Hayreddin Karaman vd.
Kur’dn Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 3/568.
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(a.s) torunlarindan olan Yisa b. Nun, ayn1 zamanda Hz. Misa’nin (a.s) kiz kardesinin
ogludur. Uzun yillar boyunca Hz. Miisa’nin (a.s) hizmetinde bulunmus, ondan ilim ve
hikmet dersleri almistir. Hz. Miisa’nin (a.S) vefatindan sonra da risalet ile sereflenmis

ve Israilogullarinin yonetimini iistlenmistir.3"*

2.1.9. Hz. Davud (a.s)

Kaynaklarimizda, genis bir ailenin en kii¢ligii, babasina ait koyunlar1 otlatan,
kisa boylu, sar1 benizli ve mavi gozlii, giir sesli, iyi huylu, temiz kalpli, anlayisli, gii¢li
ve sapaniyla attig1 her seyi vuran bir geng olarak tavsif edilen®’? Hz. Davud’un (a.s)
peygamberlikten onceki genglik hayatiyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de sadece iki satirlik
bir bilgi s6z konusudur: “...Ddvud, Cdlit'u éldiirdii. Ardindan Allah, Dadvud’a
hiikiimdarlik (egemenlik) ve (hikmet) bilgelik verdi; kendisine diledigi bazi bilgileri
ogretti. "

Verilen bu bilgide heniiz gen¢ olan Davud’un savasta diisman ordusunun
komutanin1 6ldiirdiigii ve ardindan gesitli ilahi mevhibelerle miikafatlandirildig:
belirtiliyor. Gen¢ Davud’un, Calat’u nasil 6ldirdigiinii ve ilahi mevhibelere hangi
ozellikleri sonucu nail oldugunu anlayabilmek igin onun, ne tiir bir sinavdan gegtigine
ve bu ayetin oncesinde islenenlere bakmak gerekiyor. Ancak o zaman Hz. Davud (a.s)

hakkinda saglikli bir degerlendirme yapilabilir.

Bilindigi gibi Hz. Davud’un (a.s) miintesibi oldugu Israilogullar1, Hz. Yusa (a.s)
déneminde mukaddes topraklara egemen olmuslardi. Bir siire sonra diismanlari onlara
galebe etmis ve onlar1 mukaddes topraklardan siiriip ¢ikarmisti. Diigmanlari, i¢inde
Hz. Misd’ya (a.s) verilen levhalar, diger nebilerden kalan ve kutsal sayilan
emanetlerin bulundugu sandiga da el koymuslardi.®* Israilogullar siirgiinde zelil bir
hayat yasamaya baslamis ve Allah yolunda cihad edip emanetlerini almaya takatlar
kalmamis gibiydi. Zillet igindeki yasam onlara dokununca bir giin nebilerine,
“Bastmiza bir hiikiimdar getir de onun emri altinda Allah yolunda savasalim” dediler.
Nebileri ise onlarin bu heyecanli isteklerini temkinli karsiladi. Onlara iizerlerine cihad

farz kilindiginda geri durabileceklerini 6zellikle hatirlatti. Onlar, “Vatanimizdan ve

371 Omer Faruk Harman, “Yisa”, DI4 (Erisim 4 Kasim 2020).

372 Taberi, Tarihu 't-Taberi, 1/476; Omer Faruk Harman, “Davad”, DIA (Erisim 05 Kasim 2020).
373 g|-Bakara 2/251.

874 Kutub, Fizilali’l-Kur’dn, 1/268.
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eviatlarimizdan ayri diismiisken neden savasmayalim ki!®™ deyip kesin konustular.
Bunun iizerine oOnlara savas farz kilindi. Ancak bu farziyetten sonra onlarin gogu,

sOzlerinden donerek daha ilk asamada elenmis oldular.

Ikinci asamada Nebileri, onlara hiikiimdarin Talat olacagin1 sdyleyince, itiraz
edip halkin iginde siradan biri olarak gordiikleri Talit'u, bu goreve layik
bulmadilar.®”® Nebileri, Talit’un hiikiimdarliginin nisanesi olarak meleklerin onlara
diismanin elindeki emanet sandigimi getirecegini belirtmesiyle®’’ bir nebze razi

olmaya mecbur kaldilar.

Cihad hazirhigimmi tamamlayip ordusuyla sefere ¢ikan Talat: “Allah, sizi bir
irmak ile deneyecek. Kim wrmaktan kana kana igerse benden degildir. Kim onun
suyundan icmeyip sadece bir avu¢ dolusuyla yetinirse o bendendir.”®® dedi. Ancak
irmaga varan askerlerin ¢cogu kana kana su icti. Bu {ligiincii asamada ¢ok azi1 bir avugla
yetinip sinavi gegti. Ancak Talit un ordusundakilerin zafiyeti bitmiyordu. Calat ve
onun muazzam ordusuyla kars1 karsiya geldiklerinde bu kez bazilarinin diz baglari
koptu ve “Bugiin bizim Calit ve ordusuyla basa ¢ikacak giiciimiiz yok” dediler.

Boylece bu grup da elenmis oldu.

Iste heniiz gen¢ olan Hz. Davud (a.s) da biitiin bu testleri basariyla gecen ve
komutan1 TalGt’un yaninda sonuna kadar duran bu ordunun i¢indeydi. S6zii edilen
asamalar1 gegmek bir geng agisindan ¢ok onemli degerdir. Zira savas meydaninda
dimdik durabilmek; fikri, zihni, kalbi ve iradi yonden de saglam olmayi gerektirir.
Anlagilan Hz. Davud (a.s), nebilerinin soziine itaat etmis, komutan tayin edilen
Taltt un emrine her kosulda uymus ve cihad meydaninda canini ortaya koymaya hazir
olmustur. Ciinkii o, kendi zamanindaki nebinin, Allah adina verdigi sdze, Allah’in

vaat ettigi zafere kesin olarak inanan bir delikanli olarak temayiiz etmistir.

Calat’un karsisina ¢ikan bu ordunun Hz. Davud (a.s) gibi idealist genglerden

tesekkiil ettigi de akildan uzak degildir. Nitekim bazi kaynaklarda ordu komutani

Talat’un: “Bana, kalbi her seyden bosalmis ferah genglerden baskasi tabi olmasin”®"®

375 o|-Bakara 2/246.
376 o|-Bakara 2/247.
377 o|-Bakara 2/248.
378 a|-Bakara 2/249.
879 Sa’lebi, Ardisu’l-Mecdlis, 269.
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dedigi aktarilmaktadir. Ciinkii gengler, maddi ¢ikarlar1 bir tarafa birakip manevi

idealler pesinden gitmeye daha kararlidirlar.3%

Rableri ile kesinkes bulusacaklarini bilen, sabirli, direngen, ¢ogu genglerden
olusan bu ordu, sehadete hazir savas meydaninda dizilirken sayica azliklarina
aldirmadan dillerindeki soylem de “...Allah in izniyle nice az sayili topluluk, nice
kalabalik toplulugu yenilgiye ugratmistir. Allah sabredip direnenlerle beraberdir. "8
sOzii olmustur. Onlar, yakinen Allah’a inanmis ve sadece Allah’a dayanan kimselerdi.
Onlar: “Ey Rabbimiz, tizerimize sabir yagdir, ayaklarimizi sabit kil ve kdfirlere karst
bize zafer nasip eyle” 32 duasmda bulunmuslardir. Kur’an-1 Kerim, bu anlatimin
sonucunu baglarken zaferi kazanan bu toplulugun istinligiini vurgular ve o
toplulugun bir kahramani olan Davud i¢in de sunu soyler: “Derken, Allah’in izni ile
onlart bozguna ugrattilar ve Davud, Calut’u 6ldiirdii. Ardindan Allah, Ddvud’a

hiikiimdarlik ve hikmet verdi. Kendisine diledigi bazi bilgileri 6gretti. 8

Kur’an’da ayrintisi verilmeyen Davud’un Calit’u dldiirmesi, tefsirlerde 6zetle
sOyle gecer: Zalim, gaddar, giiclii Calat savas meydaninda ileri ¢ikip teke tek
vurusmak i¢in savasg1 isteyince kimse karsisina ¢ikmadi. Delikanli Davud, elindeki
sapanla karsisina dikildi. Calat, bunu kiiglimseme olarak algilayip ¢ok kizdi ve
rakibini kiictimsedi. Sogukkanlica hareket eden Davud, sapanina koydugu tas ile
Calat’u alnmin ortasindan vurdu.®®* Calit’un 6ldiigiinii goren ordusu da dagildi.
Béylece zaferde biiyiik rolii olan Davud da Isrdilogullarinin kahramani oldu. Bu
meyanda Seyyid Kutub da “Davud ufak tefek bir gencti, Calit ise ciisseli heybetli bir
hiikiimdar... Allah, zalim bir hiikiimdarin 6liimiinii ufak tefek bir delikanlinin eliyle
gerceklestirmekle aslinda dehset sagan gaddarlarin zayif olduklarini gosterdi.”®®
tespitinde bulunmaktadir. Nitekim Kur’an’mn ifadesiyle Calit gibiler ne kadar ciisseli

goriinseler de gercekte igi bos kiitiiklerdir. 38

Kaynaklarin belirttigine gore savastan sonra ordu komutani Talat, kahraman

Davud’a kizin1 verdi. Talat’un dliimiinden sonra o hiikiimdar segildi.®®” Ardindan

380 Kemal Giigliiol, “Genglik ve Idealizm”, KKTC 1. Gen¢lik Sempozyumu (Lefkosa, 1985), 4.
381 e|-Bakara 2/249.

382 e|-Bakara 2/250.

383 e|-Bakara 2/251.

384 Taberi, Camiu’l-Beydn, 5/355.

385 Kutub, Fizildli’l-Kur’an, 1/1270.

38 g|-Miinafikin 63/4.

387 Mevdudi, Tefhimu’'I-Kur’dn, 2/251.
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kendisine hikmet ve peygamberlik verildi. Béylece Israilogullarinda peygamberlik ile
hiikiimdarlik ilk olarak onun sahsinda birlesmis oldu.3®® Hz. Davud (a.s) zamaninda
altin cagin1 yasamaya baslayan Isrdilogullar1 daha onceden hi¢ bu kadar birlik
olmamuslardi. Israilogullar tahrif ettikleri Tevrat’ta her ne kadar onu sadece kral*®
olarak yansitmiglarsa da Kur’dn’in sehadetiyle kesin olarak biliyoruz ki o ayni
zamanda peygamberdi. Daha sonra Arz-1 Mukaddes’i (Filistin ve Sam) i¢ine alan
biiyiik bir devlet kurdu. Allah, ona demiri yumusatip onunla zirh yapmayi, kusdilini,

giizel nagme ile Zebur okuma gibi diledigi baska seyler 6gretti.3®°

Bu bilgilere bakildiginda Hz. Davud’un (a.s), ta bastan beri temiz fitratl,
inancinda samimi ve Allah’a kars1 ihlashi oldugu anlagiliyor. O, atilgan, saglam yapili,
Iyi at binen, silah kullanan, problemlerin tistesinden gelen iradeli, kuvvetli bir gengtir.
Diger yandan Allah’1 ¢okga zikreden, giinahtan kaginan, ibadete diiskiin, salih amel
isleyen biridir.3%! Kendisine verilen Zebur’u®®? okuyup Allah’1 tesbih ettiginde daglar
ve kuslar da ona eslik ederdi.®®® Bu nedenle gengler acisindan onun 6rnekligi hem
cihadi hem de ibadi yoniidiir. Ayrica savas meydaninda sapan ile miicadeleyi akil
etmesi ve savunma sanayisi alaninda zirh iiretmesi, onun yenilik¢i ve mucit 6zelligini

de ortaya koymaktadir.
2.1.10. Hz. Siileyman (a.s)

Hz. Siileyman (a.s), Hz. Davud’un (a.s) ogludur. O da peygamber olarak
secilmis ve babasi gibi hiikiimdar olarak Isrdilogullarmin bagma gegip onlari
yonetmis, devleti daha da giiglendirmistir. Islam kaynaklarma gére on iki veya on ii¢
yaglarinda babasiin yerine hiikiimdar olarak gec¢mistir. Yahudi kaynaklarindan
nakledilen bu bilgiye temkinli yaklasmakla beraber Hz. Siileyman’in geng¢ yasta

hiikiimdar oldugu sdylenebilir. Ve muhtemelen yirmi yaslarindaydi.3%*

Farkli bir genglik profili olan Hz. Siileyman (a.s), Allah Teéla tarafindan stiin

mevhibelerle nimetlendirilmistir. Kur’an’in belirttigi gibi ona ilim verilmis, miimin

388 Tbn Kesir, Kasasu 'I-Enbiyd, thk. Mustafd Abdulvahid, (Kahire: Dard’t-Te’lif, 1968), 2/265.

%89 Siileyman Ates, Yiice Kur’'an’'in Cagdas Tefsiri, (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1990), 7/465.
390 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2/210.

31 .Sad 38/17.

392 on-Nisa 4/163; el-Isra 17/55.

393 Sad 38/18-19.

39 Omer Faruk Harman, “Siileyman”, D4 (Erisim 06 Kasim 2020).
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kullarin birgogundan {istiin kilinmis, kendisine biitiin hayvanlarin dili 6gretilmis ve

liituf olarak her sey verilmistir. 3%

Kur’an-1 Kerim’de on alt1 yerde ismi gecen Hz. Siileyman (a.s) ile ilgili olarak,
Onun Hz. Davud’un (a.s) varisi oldugu, vahiyle sereflendigi, dogru yola iletildigi,
giizel bir kul olup daima Allah Teéla’ya yoneldigi, Allah Teéla katinda derecesinin
yiiksek oldugu, ¢okega slikreden, hikmetle hiikiim veren, anlayisl biri oldugu bilgileri
verilmektedir.®®® O, iistiin zekasiyla, miithis muhakeme yetenegiyle Allah Teala’ya

yonelen, saglam bir imanla siikreden, Allah Teala’dan hakkiyla sakinan bir gengtir.

Hz. Siileyman’a (a.s) kimseye verilmeyen zenginlikler ve imkanlar verildi.
Riizgar, kuslar, dalgiglik yapan cinler, onun emrindeydi.®®” Bakir madenin isletilmesi
de ona 6gretilmisti.>*® Bu nimetlere karsilik olarak Hz. Siileyman (a.s) siikredenlerden
olmustur. “Ey Ddvud Ailesi! Allah’a siikretmek icin ¢alisin. Kullarim arasinda

399 jlahi emre temessiik etmis, verilen nimete siikretmesini bilen o

stikredenler azdir.
seckin az kisilerin arasina girmistir. Zira mal ve makam goren insanlarin ¢ogu
siikretmeyi bilmez. Tam tersine nimet verilenlerin ¢cogu ya Firavunlasir ya da
Karunlagir. Ama o Allah Tedla’nin taahhiit ettigi gibi siikkriin nimeti artirdiginin
bilincinde olmustur.*®® Hic¢ kimseye verilmeyen bir gii¢ ve saltanata eristiginde,
gencligin verdigi heyecanla hareket etmeden, simarmadan, kibirlenmeden, malini

israf etmeden, siikredici kul olmay1 basarmistir.

Bunun yaninda Hz. Siileyman’in (a.s) muhakeme giicii de Kur’an-1 Kerim’de
oviilmektedir. Gengliginde heniiz hiikiimdar olmadan 6nce babasinin bir davayla ilgili
kararin1 yanlis bulmus ve temyiz etmistir: “Ddvud ve Siileyman’t da an. Bir zaman
bir ekin konusunda hiikiim veriyorlardi. Bir grup insanin koyun stiriisii geceleyin
basibos vaziyette bir ekinin igine dalip ziyan vermisti. Biz onlarin hiikmiinii goriip
bilmekteydik. Boylece bu fetvayi Siileyman’a biz anlatmistik. Biz onlarin her birine

hiikiim ve ilim verdik.”*%

3% en-Neml 27/15-16.

3% en-Nisa 4/163; el-En’am 6/84; el-Enbiya 21/78-79; en-Neml 27/15,16,19,20,27,34,40; Sad
38/30,40.

397 5ad 38/38.

3% Sebe’ 34 /12.

399 Sebe’ 34 /13.

400 {hrahim 14/7.

401 g|-Enbiya 21/78-79.
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Ancak bu davada baba ile ogulun verdigi hiikiimlerle ilgili ayrinti, ayet-i
kerimelerde ve hadis-i seriflerde bulunmaz. Ayrintilar, sahabe asrindan bu yana ulema

arasinda bilinmekte ve kaynaklarda rivayet edilmektedir.

Anlatilana gore, bir koyun siiriisii gece karanliginda bir tarlaya dalar ve ekine
zarar verir. Dava, Hz. Davud’a (a.s) getirilir. Hz. Davud (a.s), dogan zararin asagi
yukar1 koyun siiriisiiniin degerinde oldugunu goriince, siiriiniin oldugu gibi tazminat
olarak ekin sahibine verilmesine hilkmeder. Ama gen¢ oglu Siileyman, babasinin
kararini sert bulur. Clinkii davalinin var1 yoku bu koyun siirtistidiir. Verilen tahribat
ise gegici olup bir yillik {iriiniin ziyaniyla alakalidir. Geng Siilleyman, babasina kararin
degistirilmesi gerektigini ve davaliya ait koyun siirlisiiniin davacinin yanina
birakilarak sadece bir yillik intifa hakkinin (siit, ylin, o yil dogan kuzular vb.)
davaciya kalmasi, tarlanin da davaliya birakilarak ekini eski haline getirmekle
yiikiimlii kilinmasini, bir y1l sonunda zararin karsilanmasindan sonra da koyunlarin
ve ekinin sahiplerine iade edilmesi gerektigini séyler. Hz. Davud (a.s), gen¢ oglunun

verdigi hiikmiin daha adil oldugunu gériince karar1 o yonde degistirir.*%

Bir hadis-i serifte Hz. Siileyman’in (a.s) temyiz ettigi baska bir davasi da
anlatilir: “Yanlarinda kiigiik ¢ocuklari olan iki kadin vardi. Bir kurt gelerek
cocuklardan birisini kapti. Kadinlar birbirine ‘Goétiiriilen ¢ocuk seninkiydi’ diyerek
¢ekismeye basladilar ve meseleyi Hz. Davud’a (a.s) kadar gétiirdiiler. O, biyiik
kadinin lehinde karar1 verdi. Kiigiik kadin razi olmadi ve Siileyman’a haber verdi.
Siileyman, bir bigak isteyip eldeki ¢ocugu aralarinda boliisecegini sdyleyince kiigiik
kadin ‘Ne olur yapma! Cocuk bu kadimindir’ dedi. Bunun {izerine Siileyman, gercek
annenin kiigiik kadin oldugunu anladi ve babasinin kararinm kii¢iik kadinin lehinde

bOZdU.”4O3

Anlagilan Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifte bu hiikiim verme olaylari anlatilarak
genglerin de hikmet dairesinde adil kararlar verebilecekleri nazara verilmektedir. Hem
bu kissada genglere, adil hikkiim vermeleri ve eger yetenekleri varsa hakimlik gérevini

yapmaktan kaginmamalari da 6giitlenmektedir. Hadislerde hakimlerin ¢ogu helak ile

402 Bk. Maverdi, en-Niiket ve I-Uyiin, 3/457.
403 Byhari, “Ehadisii’l-Enbiya”, 38; Miislim, “Akdiyye”, 10.
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kars1 karsiya oldugu belirtilse de adil hakimler, bundan miistesna tutulmustur.***

Ciinkii “Kur’an, hiikmii veren Siileyman’1 dvmiistiir.”*%®

Gorildigu gibi Hz. Siileyman (a.s), peygamber ve hiikiimdar olan babasinin
olusturdugu kiiltiirel ortamda biiylimiis, babasindan hem seriat hem siyaset egitimini
alarak hikmet ve tefekkiirde derinlesmistir. Babasinin onunla istigsare etmesi, fikir ve
kararlarini ortaya koymasinda cesaretlendirmesiyle babasindan daha isabetli goriigler
bildirmis ve daha derin anlayisa ulasmistir.*®® Bu da genglere giiven asilanmasi
durumunda, genglerin de sunulan firsatlar1 en iyi sekilde degerlendirebileceklerini

ortaya koymaktadir.
2.1.11. Hz. Yahya (a.s)

Hz. Zekeriyya’nin (a.s) oglu olan Hz. Yahya’nin (a.s) dogumu tamamen
mucizevidir. Onun diinyaya gelisi bir nevi babasiin duasinin neticesidir. Yahudilere
gonderilen peygamber Hz. Zekeriyya’nin (a.s), kendisinden sonra ne ogul ne de ilim
olarak*®” varislik edecek bir kimsesi vardi. Mabede hizmet edecek bir yardimcisi da
yoktu. Ustelik kendisi yasl ve hanim1 da kisird1.*%® Bunun iizerine Hz. Zekeriyya (a.s),
Allah Teala’dan varisi olacak bir cocuk talebinde bulundu.® Ardindan “ Rabbim,

’

dedi, kemiklerim zayifladi, sagim basim agardi...”, “Tarafindan bana bir veli ver. Ki

0 bana da Yakub hanedamina da varis olsun. Rabbim onu rizana layik kil.”*°

dualarini etti.

Bir yandan bu dualart yapan Hz. Zekeriyya (a.s) diger yandan da annesi
tarafindan mabedin hizmetine adanan ve himayesi kendisine verilen Hz. Meryem’in
de ozel islerini takip ediyordu.*’ Bir giin Hz. Meryem’e ugradiginda yaninda
mevsiminde olmayan meyveler buldu.**? Buna sasirdigi i¢in Hz. Meryem’e bu
nimetlerin kendisine nereden ve nasil geldigini sordu. Hz. Meryem: “Bu, Allah

tarafindandir, Allah diledigine hesapsiz rizik verir” deyince, Hz. Zekeriyya’nin (a.s)

404 Ebi Davud, “Akdiyye”, 2.

05 Eb{i Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, Tefsiru’l-Imdam es-Sdfii, thk. Ahmed b.Mustafa
el-Firran, (Riyad: Dar(i’t-Tedmurriye, 2006), 3/1074.

406 g|-Enbiya 21/78-79.

47 tbn Kesir, Tefsiru’lI-Kur’an’il-Azim, 5/213.

498 Mahmut Aydin, “Yahya”, DI4 (Erisim 07 Kasim 2020).

409 g]-Enbiya 21/89

410 Meryem 19 /3-6.

“L Al-i Imrén 3/44.

412 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1/273.
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orada i¢ diinyas1 harekete gecti ve tekrar Rabbine yalvarip hayirli nesil bagislamasi
niyazinda bulundu. Bu duadan sonra Hz. Zekeriyya, mabette durmus namaz kilarken
melekler ona seslendiler: “Allah, sana kendisi tarafindan gelen bir Kelime'yi tasdik

edici, efendi, iffetli ve salihlerden bir peygamber olarak Yahyad 'y miijdeler... "**

Iste Hz. Yahya (a.s), edilen bu dualarla babasinin yasliliginda dogdu. Yukarida
verdigimiz ayette zikredildigi gibi ismi, Allah katindan verilmis ve sahip oldugu giizel
hasletler de siralanmistir. Onun selamlanmasi da farkli olmustur. Dogdugu giin,
olecegi giin ve diri olarak kabirden kaldirilacag giinde ona selam edilmistir.*** O,
cocuklugundan beri salim olmus ve ayette sayilan nitelikleri bariz sekilde hayatina

yansitmistir.

Hz. Yahya (a.s), kendisine kitap verilen bir peygamber degildi. Ama gosterdigi
olgunlukla daha ¢ocukken ona hikmet verilmis ve kendi zamanindaki ilahi Kitaba tabi
olmakla gorevlendirilmisti. Ona: “Ey Yahyd, azim ve kuvvetle kitabi tut...”*
denilmisti. {lahi kitabin buyruklarini anlamak i¢in daha ¢ocukken Beytii’l-Makdis’in
hizmetine girmis, on bes yasina kadar hem egitim almis hem de hizmette bulunmus
ve aldig1 dini egitimini hayatinda en giizel sekilde tatbik etmistir.*® Diger yandan o,
beklenen Mesih’i tasdik eden ve destekleyen biri olmakla miikellef kilinmisti. Zira
Hz. Yahya’nin (a.s) hayati, akram1 Isa Mesih’in (a.s) hayatiyla direk iliskilidir. Hz.
Yahya’nin (a.s) dogacagi miijdesi babasina verilirken, onun Allah’tan gelecek bir
“Kelime™yi tasdik edici olacagi da belirtilmisti.**” Kur’an’da zikredilen “Kelime”
ifadesinin Hz. Isa’y1 (a.s) isaret ettigini yine Kur’an-1 Kerim’den dgreniyoruz. Ciinkii
Hz. Meryem’e ¢ocuk miijdesi verilirken, Hz. s (a.s) i¢in “Allah’tan bir kelime”*!8
ifadesi kullaniliyor. Bu durumda Hz. Yahya’nin akran1 Hz. Isa’y1 dogrulayan, ona

indirilen kitaba inanan biri oldugu agiktir.

2.1.11.1. Seyyid ve Sehid Geng

Hz. Yahya’ya (a.s), Allah tarafindan kalp yumusakligt ve ruh temizligi

verilmisti. O gengligine eristiginde annesi ve babasi iyice yaslanmisti. Bu nedenle ana

413 Bk. Al-i imran 3/37-40

414 Meryem 19/15.

415 Meryem 19/12.

416 M. Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, 2/295.

47 Al-i Imrén 3/39.

48 «“BEy Meryem! Allah, seni kendi tarafindan bir kelime ile miijdeliyor ki adi Meryem oglu Isa
Mesih’tir...” (Al-i imran 3/45).
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babasina ¢ok iyi davranir ve onlara sefkatle muamele ederdi; “¢iinkii 0 isyankar bir
zorba degildi.”**® Sahip oldugu giicii, ana babasina hizmette kullanmistir. Ayrica o,
her zemin ve sartta hayal, iffetli, Allah’in smirlarin1 gézeten ¢okga muttaki biri
olmakla 6viilmiistiir.*?® Dolayisiyla Hz. Yahya (a.s), bir duanin miijdesi, iyi hasletlerle
donanmis, ebeveynine karst son derece hiirmetkar, giinahtan kaginan, iffetli ve hayal
olma gibi niteliklere sahip, Tevrat ile amel eden ve akrani1 Hz. Is4’nin peygamberligini

ve kitabini tasdik eden, onu sonuna kadar destekleyen bir gen¢ olmustur.

Ote taraftan Hz. Yahya’ya (a.s) dair ayetlere bakildiginda lider kisiligin
ozelliklerinin onun sahsinda toplandig1 da goriilmektedir.*?! Bu 6zellikler: “Kitaba
(itikat, ibadet, terbiye, bilgi ve hukuk)*??> simsik1 sarilmak, hikmet (karar vermek,
dogru fikirler olusturmak, ilahi kanunu yorumlamak, sorunlar1 ¢6zmek)*?® sahibi
olmak, seyyid, nefsine hakim, merhametli, takvali, ana-babaya hiirmetli olmak,
isyankar ve zorba olmamaktir.”*** Goriildiigii gibi Kur’an’mn, lider 6zellikleri bir
gencin sahsinda toplamasi ilgi ¢ekicidir. Buradan genclerin kendilerini ilahi diisturlar
dogrultusunda yetistirmeleri durumunda kolaylikla topluma 6nderlik yapabilecekleri
pekala ortaya ¢ikmaktadir.

Ayrica Kur’an, onun iffeti i¢in “,s=s / hastr**? terimini kullanir. “Gézlerini
sakinan, diinya ve kadina déniik sehvette nefsini alikoyan kisi”*?® anlamna gelen bu
terimi, Kur’an yalnizca onun igin kullanmistir. Hatta onun higbir sekilde gilinahi
gonliinden gecirmedigi de soylenmistir. Nitekim onun hayas: ve iffetiyle ilgili Hz.
Muhammed (s.a.s), hadis-i seriflerinde $oyle buyururlar: “Yahya b. Zekeriyya harig,
herkes gilinah islemis yahut da onu gonliinden gecirmistir. Ama o, ne giinah iglemis

ne de onu gonliinden gegirmistir.”*?’

Kur’an-1 Kerim’de verilen Hz. Yahya’nin (a.s) giizel sifatlari, genglere yonelik
ince ve nazik dersleri igermektedir. O, ger¢ekten Allah Teala’nin kitabini simsiki tutan

ve onunla amel eden biri olmakla beraber bu niteliklerini muhafaza etme adina canini

418 Meryem 19/14.

420 Meryem 19/13.

421 Razi, Tefsiru’l-Kebir, 8/212 ve 21/516.

422 {lhami Giinay, Kur’dan’da Genglik ve Gengler, 70.

423 Mevdudi, Tefhimu 'I-Kur’an, 3/211.

424 Al-i imran 3/39; Meryem 19/12-15.

425 Al-i Imran 3/39.

426 Ebi Hayyan, el-Bahru 'I- Muhit, 3/133.

427 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/292; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’danil-Azim, 2/38.
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ortaya koymustur. Onun ihlas ve samimiyetinin nisanesi, yasadigi son vakadir. Onun

sehadetiyle sonlanan bu vaka, tarih kayitlarinda sdyle gecmektedir:

“Filistin hiikiimdari/valisi Herodes, belali ve fasik biriydi. Herodes, erkek
kardesinin “Herodya” adindaki giizel kiz1 ile evlenmek istiyordu. Kiz ile annesi de bu
evlilige raz1 idiler. Fakat Hz. Yahya, Tevrat yasalarina aykir1 oldugu ve dinen dogru
olmadigi gerekgesiyle buna karsi ¢ikti. Bu nedenle de kizin annesi, Hz. Yahya’ya kars1
kalbinde kin besleyip onu bir hile ile O6ldiirmeye karar verdi. Ardindan kizi
Herodya’yi, en giizel sekilde siisledi ve en giizel elbiseler giydirdi. Onu Herodes’in
huzuruna ¢ikardi. Kiz, Herodes’in aklini bagindan gelinceye kadar dans etti. Herodes,
kiza: ‘Dile benden ne dilersen?’ dedi. Herodya, annesinin kendisine 6grettigi gibi, ‘Su
tepside, Yahya’nin basini istiyorum’ dedi. Herodes, kizin bu istegini kabul edip
Yahya’'nin basinin kendisine getirilmesini emretti. Bunun iizerine Hz. Yahya’y1
namaz kilarken oldiirdiiler, onu bir koyun bogazlar gibi bogazladilar. Daha sonra

basini kanlar i¢inde tepsiye koyarak Herodes'e getirdiler...”*?®

Bu olay1 en iyi sekilde oOzetleyen Hz. Muhammed’in (s.a.s) su hadis-i
serifleridir: “Diinyanin Allah nezdindeki degersizligindendir ki Zekeriyya’nin oglu
Yahya’y1 bir kadin 8ldiirmiisttiir.”*?° Iste “boylesi efendi, kerim, halim, batila tenezziil
etmeden glizellikle insanlarin rizasin alan, liderlige layik, giicli kudreti varken gerek
kadin ve gerek diger diinya sehvetlerinden nefsini sakindiran, namuslu, zahid, hadiste
varid oldugu gibi giinahtan 6te hata bile yapmamis, Hz. Isa’dan alt1 ay ya da ii¢ yas
biiyiik sayilan, her yoniiyle genglere ornek olan Hz.Yahya, Hz. Isa’min gdge

yiikseltilmesinden &nce sehit edilmistir.”*3°

2.1.12. Hz. isa (a.s)

Hz. 1sa’y1 (a.s) ulu’l-azm peygamberlerden sayan Kur’an-1 Kerim,*** onun
dogumunu, goge yiikseltilmesini, ¢ocuklugunu, risaletini, mucizelerini, davetini

birgok ayrintiyla isler. Ibn Meryem ve Mesih gibi isimlerle beraber yiize yakin ayette

428 fbnii’|-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 1/269; Taberi, Tarihu t-Taberi, 1/586.
429 Siiyitd, ed-Diirrii’I-Mensiir, 5/489.

430 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/443.

431 e|-Ahzab 33/7; es-Stira 42/13.
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ismini anar.**2 O ve annesi Hz. Meryem’in, alemlere {istiin kilinan ailelerden olan

Imran ailesine mensup oldugunu belirtir.433

Hz. Isa’nin (a.s) dogumu mucizevi oldugundan Kur’an, onun dogumunu Hz.
Adem’in yaratilisia benzetir.*** Bununla Allah, Adem’i anasiz babasiz yarattigina
gore Isa’yr da babasiz yaratmaya kadirdir, mesajmi verir. Onu, “Allah’tan bir
kelime”*® ve “Allah’tan bir ruh™*® olarak tavsif edip annesi Meryem’e bu ruhtan

tiflenmesiyle**” hayat buldugunu belirtir.

Hz. Is4’nin dogumu Meryem Siiresi’nde 6zetle sdyle geger: Annesi Hz. Meryem
bakire bir kiz olarak kendini mabedin hizmetine adamustir. iffetli, hayali tutumuyla
parmakla gosteriliyordu. Insanlardan uzak, uzlete ¢ekildigi sirada Cebrail (a.s), insan
stiretinde goriiniir ve ona: “Ben ancak Rabbinin elgisiyim. Sana tertemiz bir ¢ocuk
bagislamak icin génderildim” der. Sasiran Meryem, “Bana hi¢hir insan dokunmadigi
ve iffetsiz bir kadin olmadigim halde, benim nasil ¢ocugum olabilir?” der. Cebrail
(a.s), Allah i¢in bunun kolay oldugunu belirtir. Sonrasinda Meryem gebe kalir,
dogumu sehirden uzak yerde gerceklestirir. Kucagindaki ¢ocukla halkina doner. Halk,
“Ey Meryem, sen ¢ok cirkin bir sey yaptin. Ey Harun un kiz kardesi, senin baban kotii
biri degildi. Annen de iffetsiz degildi. ” diye agir ithamda bulunur. Meryem, kendisine
vahyedildigi gibi susma orucu tutmustur. Onu temize ¢ikaracak tek yol, kucagindaki
cocugun mucizevi halinin halk tarafindan bilinmesinden geciyordu. Bu nedenle
kucagindaki ¢ocugu isaret eder. Halk buna bir anlam veremez. Ama ¢ocuk, Allah’in
izniyle konusur: “Siiphesiz ben, Allah’in kuluyum. Bana kitabi verdi ve beni
pevgamber yapti. Nerede olursam olayim beni kutlu ve erdemli kildi. Yasadigim
stirece bana namazi ve zekdti emretti. Beni anneme saygili kildi. Beni azgin bir zorba
kilmadi. Dogdugum giin, dlecegim giin ve diriltilecegim giin bana selam vardir! "+
Buna binaen halktan insafli olanlar, Meryem’in iffetli oldugunu, gebeliginin ve
dogumunun da olagan olmadigini anlarlar. Haktan yiiz gevirenler ise ona tiirli tiirli

iftiralarda bulunmaya devam ederler.**°

432 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemu’I-Mufehres, « 'ays”, 494-495.
43 Al-i imran 3/33.

434 Al-i Imran 3/59.

435 Al-i imran 3/39, 45; en-Nisa 4/171.

436 en-Nisa 4/171.

437 el-Enbiya 21/91; et-Tahrim 66/12.

438 Meryem 19/16-34.

439 en-Nisa 4/156.
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Goériildiigii gibi Hz. Isa’nin (a.s) zorlu hayati, dogumuyla birlikte baslar. Cesitli
iftiralarla suglu goriilen ama hakikatte iffetli ve muttaki bir annenin oglu olarak
diinyaya gelmistir. Cetin sartlar altinda annesinin olusturdugu manevi atmosferde,
akrani olan biiyiikk teyzesinin oglu Hz. Yahya ile aym ¢evrede biiyiir ve benzer
egitimlerden gecerek olgun bir sahsiyet kazanir. Oyle ki her biri, digerini iistiin goriip

ihtiram gosterirdi.**°

2.1.12.1. Gengligini Davete Ayirmasi

Hz. isa (a.s), cocuklugunda ve gencliginde hep erdemli ve olgun davranmus,
beraber kaldigi annesine karst saygili ve hiirmetkdr olmustur. Risalet ile
gorevlendirilmeden 6nce Hz. Misa’nin (a.s) seriatin1 en dogru sekilde uygulamaya
calismistir. Ardindan daha geng yastayken®*! risaletle sereflenmis ve Israilogullarina
uyaric1 olarak gonderilmistir.**? Kavmi Israilogullari, sézde Hz. Misa’nin (a.s)
seriatina ve ona indirilen Tevrat’a bagli olduklarinin iddiasindaydilar. Ancak gergekte
dinin ruhuna degil sekline ittiba edip bazi hususlar1 heveslerine gore tevil etmislerdi.
Dinin temsilcisi konumundaki hahamlar, téren ve kurallara asir1 6nem atfederken,

dinin aslin1 ve maneviyatin1 tamamen ihmal etmekteydiler.

Fanatik firkalardan Ferisi ve Saduki gruplarinin ileri gelenleri, hukuku kendi
¢ikarlart dogrultusunda yorumlayip uygulamakta, dinsel inanglar, beklentiler ve
mekanlar1 kendi kisisel amaglarma uygun sekilde kullanmaktaydilar. Hz. Isd’nin
“korlerin kor kilavuzlari” diye niteledigi bu “Ruhban” din tekelcileri yaninda “Mele”
iktidar temsilcileri ve “Miitref” simarik zenginler; alabildigince menfaatci ve saplanti

derecesinde siyasal hakimiyet ideallerine sahiptiler.

Hakikatin asil ne’ligini umursamayacak bir kiiltiirel dindarlik vardi. Birgok
hakikat 6telenmisti.**® Oyle ki Yahadi iist kesiminde haz diiskiinleri’nin etkinligi
vardi. Mabede getirilen mallar1 yiyen haz diiskiinii din adamlar1 da cabasi...
Agizlarinda bol Tanri zikri varken Kkalplerinde hicbir sey yoktu. Alimleri de -Hz.
[sa’nin tabiriyle- “badanali kabirler” gibiydiler ki icleri les gibi kokusmustu.

440 Thn Kesir, T efsiru’l-Kur’dn’il-Azim, 5/218.

441 Sinasi Giindiiz (ed.), Yasayan Diinya Dinleri, (Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanhig1 Yayinlari, 2007),
85.

42 Al-i Imrén 3/49. _

43 Selahattin Celik, Karsilastirmali Dinler Tarihi ve Dinlerin Kimligi, (Istanbul: Etiket Yayinlari,
2020), 317.
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Acgozliiydiiler. Dolayisiyla Israilogullari, hem Tanriya hem de paraya tapan iki
efendili bir halk olmuslardi. Bu anlayisla irfan1 ve vicdani bir tarafa birakan halkina,
Hz. Is4, Incil ile kalplerin egitilmesi ve vicdanlarin uyarilmasi gerektigini sdylemis ve
“Benden once gelen Tevrat’t dogrulayict olarak ve size haram kilinan bazi seyleri de
helal lilmam icin gonderildim..”*** demisse de Israilogullar1 onu siddetle

reddetmislerdi.

Bunun iizerine Hz. is4, halki ifsat eden Ferisiler ve din bilginlerini, “gelenekleri
ugruna Tanrinin emirlerine karsi gelenler” olarak nitelemis ve insanlar1 "Ferisilerin ve
Sadukilerin mayasindan kaginmaya" yani onlardan ve onlarin 6gretilerinden uzak
durmaya cagirmistir.**> Alimlerin bilgicligini, giiglillerin Kibrini, din adamlarmin Kirli
dini tekellerini yerle yeksan etmek igin bastan sona kadar giinahkar ve edep yoksunu
din adamlar1 ile miicadele etmek zorunda kalmistir. Zira Hz. Isd’nin tevhid
anlayiginda, hiikiimdarlar nasil bir yere girdiklerinde oralar1 harap eder ve yikarsa,
ilahi bilgi ve ahlak da girdigi goniilleri 6nce yikip temizlemeli ve sonra insa
etmeliydi.**® Ona gore bir kimse yeniden dogmadikea, bembeyaz bir sayfa agmadikca,
cocuk gibi masumlasmadikca, Tanrinin egemenligine giremezdi.**” Boylesi bireyde
radikal bir doniisiimii savunan Hz. Is4, dncelikle ritiielleri cok ama niyetleri kotii olan
Ferisi katiligin1 ve yobazligini1 yikmasi gerekiyordu. Bu sebeple miitebessim ahlaki
bir din davetcisi ve bir kutsal anarsist olarak Hz. Isa, ezilenler lehine psikolojik olarak
en inatg1 yasam kuvvetini tasiyan bu Yahidilerin®® din adamlarmin diktatoryasini
kirmak i¢in bu inat¢1 yasamcilara saldirmis ve insan artiklart olan atilmislar,

giinahkarlar, alt tabakadakilerle beraber kshnemis egemen diizene kars1 ¢ikmugtir.*4°

Bu yiizden Hz. Isd’nm (a.s) hayati, cileli ve getin gegmistir. Risalet gorevini
yiiklendikten sonra daha da yiikii agirlasmis, zorlu sinavlara tabi olmustur. Ama o,
sabir, riza, teslimiyet, sevgi, kanaatkarlikla problemlerin {istesinden gelmis ve
Israilogullarinin siddetli tepki ve baskilarma gogiis germistir. Kendisine kurulan

komplolar nedeniyle siirekli yer degistirmis, tebligini azami tedbir ve temkinle

44 Al-i Imran 3/50.

45 Sinasi Giindiiz, “Hz. Isa'min Mesajim Anlamak (Isevilik)”, Kdprii Dergisi, 93. Say1, 2006, 17-22.

446 Abdullah Sarkavi, Serh-i Hikem-i Atdiyye, ¢ev. Ali Urfi Efendi, (Istanbul: Insan Yayinlar1, 2010),
72.

447 [smail Raci Faruki, Hiristiyan Ahlaki, gev. ibrahim Kapaklikaya, (Istanbul: Mahya Yayinlari, 2011),
100.

448 Friedrich Nietzsche, Deccal, ¢ev. Ayca Kaya, (Istanbul: Say Yayinlari, 2008), 43.

449 Nietzsche, Deccal, 51.
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siirdiirmiistiir.*®® Gengligini tamamen davete ayirmus, diinya zevki namma bir sey
tatmadigi gibi bir kaygi da tasimamistir. Giiclinii ve enerjisini teblige ve irsada
harcamistir. Insanlarm nankérliigiine ragmen yilmamis hakikatin  1s18inda
yirimistir. Muhaliflerden dolayr biiyiik sehirlerden ziyade genellikle koylerde,
kasabalarda ve kirsal alanlarda vaazlar vererek bolge halkini uyarmis, onlar1 Allah’in

emir ve yasaklarina uymaya davet etmistir.**

Diger yandan Hz. Isa (a.s), tutucu ve inat¢1 din adamlarina ve kendisine en ¢ok
kars1 ¢ikan Ferisiler cemaatine karsi koyabilmek igin bir kadro olusturup kolektif
kuvvetle miicadele etmeyi planlamistir. Zira karsisindaki giigler, onu, yasayi
cignemek, sebt yasaklarina muhalefet etmek ve seytanla isbirligi yapmakla suglayip*®?
halkin goziinde diisiirmeye calisiyorlardi. Buna karsin Hz. Isa (a.s), devlet
memurlarindan ve halktan farkli meslekle ugrasan, kendisine inanan on iki kisiyle
ozel bir kadro olusturmustur.*>® Karsisindaki gii¢ kollektif bir gii¢c olunca, ona karsi
davasinda samimi ve beraber hareket eden bir kadro olmaliydi. Nitekim Kur’an, onun
hangi amagla bu kadroyu olusturdugunu ve bu kadrodakilerin niteliklerinin ne
oldugunu soyle agiklamaktadir: “Isd, Yahudilerdeki inkdrciligi sezince, Allah yolunda
bana yardimci olacak kimlerdir? dedi. Havariler, Biz Allah yolunun yardimcilariyiz,

Allah’a inandik, sahit ol ki bizler miisliimanlariz, dediler.”*>*

Ayetlerden anlasildig1 gibi bu kadrodakilere “Havari”**® deniliyordu. Bu kadro,

insicamli bir hareketle davanin yiikiinii tasimakla yiikiimliiydii. Nitekim Hz. isa’nin

456

(a.s) goge yiikseltilmesinden™® sonra Havariler {izerine diisen gorevi yerine getirmek

i¢in birgok beldeye gidip Hz. Isa’nin (a.s) 6gretilerini yaymaya calismuslardir.*®’

Dolayisiyla Hz. Isd (a.s), annesine ihtiramiyla, zorluklara karsi sabriyla,
davetteki bitmez enerjisiyle, hikmet tavirlariyla ornek olmus; genglerin dini

hayatlarini yasarken ve davette bulunurken dogru kisilerle beraber, bir kadro dahilinde

450 flhami Giinay, Kur’dn’da Genglik ve Gengler, 99.

4! Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, 85.

42 Abdullah Aydemir, Islami Kaynaklara Gore Peygamberler, (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 246.

453 Tbnii’1-Esir, el-Kdamil fi't-Tarih, 1/280; M. Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, 2/318.

454 Al-i Imrén 3/52.

45 Havari: Secilmis, kusursuz, taraftar, 6zverili arkadas, dost, bir kimseye ileri derecede yardim eden,
kendisini bir davaya adayan demektir. Bk. Osman Cilaci, “Havari”, DI4 (Erisim 12 Kasim 2020)

456 Bk. en-Nisa 4/156-159; Hz. isa’nin (a.s) vefat mu ettigi yoksa gdge mi yiikseltildigi basl bagina bir
arastirma konusu oldugundan burada ayrintiya girmedik.

457 Kuzgun, Islam Kaynaklarima Gére Hz. Ibrdhim ve Haniflik, 119.
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hareket ederek davet galismasii yiiriitmek gerektigini olusturdugu kadro ile ortaya

koymustur.
2.1.13. Ashab-1 Kehf

Genglik ruhu, dine ¢ok yakin ve dinle bir¢ok agidan iligkilidir. Hayatin anlami,
kimligin tanimi, insani gérev ve sorumluluklarinin siirt gibi konular, duyusal ve
sosyal arzularm tatmini, genclerin dini yonelimlerinde dnemli rol oynar.**® Zira
gengler, heniiz korelmeyen vicdanlarina ¢abuk kulak verir ve hayata ¢ikarlar1 i¢in
baglanmay1 sevmediklerinden, hakikati gordiikten sonra onun ugruna feda olmaya
hazir olurlar. Cogunlukla hesapli degil hasbi olduklarindan, bir amag¢ ugruna
fedakarlik yapmaktan hoslanirlar. Ozellikle ergenligin son dénemine giren gencler,
din konusunda kendi tutumlarin1 tam olarak belirleyebilecek zihni ve duygusal
olgunluga ulagsmis olurlar. Baglandiklar1 ve katildiklar1 gruba olan iiyeliklerini de

iyice pekistirirler.*>®

Bu anlamda gengligin ruh yapisina vurgu yapan Kur’an-1 Kerim de idealleri ve
degerleri igin 6liimi goze alan inangh, cesaretli birkag yigit gencin 6zelliklerini ele
alir, teferruata girmeden verilmek istenen mesaji eksene alarak onlarin kissasina

deginir ve kissadan hisse olarak bir¢ok ders/ibreti nazara verir.

Kur’an’da Kehf Stresi’nde kissalar1 anlatilan ve bu sire ile isimleri 6zdeslesen
genglere, Ashab-1 Kehf deniliyor. Ayrica “onlar i¢in Ashab-1 Rakim ifadesi de
kullamliyor. “Kehf” dagda magara ve dzellikle genis olanidir ki,*® kiiciigiine “gar”
denilir... “Rakim” kitabe dedigimiz yazili tas, maden veya diger seylerden olan
levhadir.”*%! Sonug itibariyla “Ashab”, arkadaslar anlamina,*%? “Kehf ” de biiyiik ve
genis magara anlamina geldigine gore tamlamanin Tirkge karsiligni “Magara

Arkadaslar1” olmaktadir.

Ashab-1 Kehf’in kimligi ile ilgili cokga tartigmalar yapilmistir. Kur’an-1 Kerim,

onlar hakkinda ¢ok az kisinin bilgi sahibi oldugunu belirtmesine ve derine inilmesini

48 Abdulvahap Imamoglu, “Geng Yetiskinlikte Kimlik Olusumu”, Modern Cagda Gengligin Anlam
Arayisi Bingol Universitesi Uluslararast Sempozyum (15-16 Ekim 2018), Ed. Siilleyman Tagkin &
Sadi Yilmaz, (Bingdl: Bingol Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2019), 86.

49 Hokelekli, Din Psikolojisi, 280.

460 Firtzabadi, el-Kdmiisu 'I-Muhit, “khf”, 1/851.

461 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/540.

462 Cevheri, es-Sthdh, “shb”, 1/162.

79



de kerih gormesing?®

ragmen kissaya dair tartigmalar siiriip gitmis ve onlarin Hz.
[sd’dan sonra yasanmus Hristiyan gengler olduklar ittifakla kabul edilen bir husus
olmustur.*®* Elbette miiminlere diisen ise bu kissadan alinmasi gereken mesajlardir.
Kissada, “iman—kiifiir miicadelesinin her ¢agda ve durumda devam ettigi, inananlarin
her devirde zulme ugramalarina ragmen yine de hakkin batila galebe edecegi, ihlas ve
samimiyetle inancini yasayanlari, Allah’in mutlaka zafere ulastiracagi, her seyi
yoktan var eden Allah’in yeniden diriltmeye kadir oldugu mesajlar1 verilir.””*¢® Bu gibi

mesajlarin, birkag geng tlizerinden verilmesi ve genglerin yigit olarak nitelendirilmesi

ise izerinde duracagimiz 6nemli hususlardandir.

Kissanin basinda Hz. Muhammed (s.a.s) muhatap alinir ama hedef kitle ona
inanan ilk miminlerdir. Mekke’nin zorlu sartlarinda ilk Mislimanlar, baski ve
iskence altindaydilar.*®® Ayrica bu ilk Miislimanlarin ¢ogunlugunu da gengler
olusturuyordu. Dolayisiyla bu kissanin zikri, 6zelde geng Miisliimanlara ve genelde
timiine bir moral ve motivasyon saglamaya dontiktii. Nitekim mesaji alan geng
miiminler, Allah’in ipine simsiki sarilmig, davalart ugruna her seye katlanmis,
mallarini, canlarini vermislerdir. Ayrica gegmiste hak davanin enerjik kesitini hep
gengler olusturdugu gibi bugiin ve yarin da bu gorevi yine gengler yiikleneceklerdir.
Bu nedenle Kur’an, kissadaki genglerin direnisini ve 6rnekliklerini kiyamete kadar

tevhid gencligine timsal kabilinde 6liimstizlestirmistir.

Kur’an’n belirttigine gore konu edilen gencler, gegmis donemlerde putperest
bir kavim icinde yetismelerine ragmen Allah’imn varligina ve birliine inanmigslar.
Inanglarin1 agikca en iist diizeyde dile getirip putperestlige karsi cikmuslar.
Inanglarindan dondiiriilmeye zorlaninca inanglarimi koruma adma magaraya
siginmislar ve 125 UGl Ge G 75 5 3035 G G Ll G5 Ey Rabbimiz! Bize katindan
bir rahmet ver ve iginde bulundugumuz su durumda bize kurtulus ve dogruluga
ulagmayr kolaylastir.” diye dua etmisler. Sonrasinda derin bir uykuya dalmislar.

Farkinda olmasalar da yillar sonra uyanmuslar. i¢lerinden birini, tedbirli davranmasi

463 g|-Kehf 18/22.

44 Taberi, Camiu’l-Beydn, 17/606.

465 [smet Ersdz, “Ashab-1 Kehf”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Kasim 2020).

466 Abdurrahman b. Abdillih b. Ahmed es-Stiheyli, er-Ravzu 'I-Unuf, (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-
Arabi, 1412), 3/199-204.
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sartiyla, yiyecek almaya gondermisler. Ama halk, Allah’in vaadi olan yeniden dirilisin

hak oldugunu anlamalar1 i¢in ilahi kudret onlarm durumunu ag1ga vurmustur.*®’

Goriilen o ki Kur’an, onlarin magaraya sigimasini ve dualarini zikredip kissaya
giris yaparken ilk etapta onlarin arkadasliklarini nazara verir. Bir merak uyandirdiktan
sonra takip eden ayette*®® ise gengcliklerine vurgu yapar ve inanglarindan dolay:
magaraya sigindiklarini, zor durumda olduklarint ve Allah’tan kendilerine bir ¢ikis
yolunun verilmesini, dogruluga kolayca ulasmayi talep ettiklerini, veciz dualariyla

anlatir.

Kur’an, genglerin neden, ni¢in magaraya sigindiklart konusunu anlatmadan
once genglerin hikmet dolu duasini aktarmakla ders verme amacini hedefler. Zira
gencler, tez canlidir, kendilerine gilivenebilir, tehlikeye ¢abucak atlayabilir, nefsi
diirtiilere gore davranabilirler. Hem gengler, gii¢lerine ve heyecanlarina giivenip
sonunu diisinmeden diledikleri sekilde hareket etmek isteyebilirler.*®® Bu nedenle
cogunlukla istisareye basvurmaz ve duaya yonelmezler. Iste bu 6rnek gencler, duanin
gliciinii  kavramis, dualarinda dile getirdikleri gibi eylemlerini ilahi rizanin
¢emberinde tutarak, hikmetli ve dosdogru hareket etmek igin irsadi, rahmeti, fereci,
necat1 Allah Teéla’dan beklemisler. Onun igin Kur’an, takdir ettigi bu genglerin Allah
inanct ve tevhid anlayiglarini zahir kilarak, onlarin Allah’a olan tevekkiiliinii ve
dualarindaki incelikli taleplerini isler. Bir anlamda “...Duaniz olmasa, Rabbim size
ne diye deger versin!...”*"° fehvasmi nazara verir. Zira Allah katinda kisinin degeri,
duasidir. Hem dua, ayn1 zamanda kisinin bilinci ve giiciidiir. Iste Kur’an, anlattigi bu
kissa ile dua ve tevekkiiliin en ¢ok da genglere yakistigini, Magara Arkadaslarinin

sahsinda netlestirir ve somutlastirir.

Kissanin devamina baktigimizda Allah Tedla’nin, ihlas ve samimiyetle dua eden
bu genglere icabet ederek onlari, tahmin bile edemeyecekleri bir mucizeye dahil
ettigini goriiyoruz. Oyle ki onlar1 uyutuyor ve yillar sonra baska bir kusakta farkli bir

hikmet i¢in uyandirtyor.*’*

467 gl-Kehf 18/9-26.

468 «Siiphesiz onlar Rablerine inanmis birkag geng yigitti.” (el-Kehf 18/10).

469 Nitekim Uhud savas1 6ncesinde heyecanli gengler, savasin sonucunu diisinmeden Hz. Peygamber’i
(s.a.s), meydan muharebesine razi etmis ama savas meydaninda zafiyet gostermislerdir. Bk.
Celaleddin Vatandas, Hz. Muhammed’in Hayat, (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2007), 145-146.

470 e|-Furkéan 25/77.

471 el-Kehf 18/11-12.
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2.1.13.1. Yigitce Baskaldir:

Kissanin anlatimini satha satha veren Kur’an, magaraya siginan bu arkadas
grubunun, Allah’a inanan birkag yigit gen¢ oldugunu belirtir.#’? Nitekim onlar igin
“438 / yigit gengler” kelimesini kullanir ve bu ifadeyle onlarin bir kahramanlikta
bulunduguna vurgu yapar. Ciinkii burada kuru bir kahramanlik degil, bilingli ve suurlu
bir kahramanlik s6z konusudur. Ayrica Allah’in rizasin1 gézeten ve niyetleri saglam
kisiler olmalilar ki kahramanliklart sirasinda dogruya sevk edildikleri ve

hidayetlerinin de Allah tarafindan kat be kat artirildig1 da belirtilmektedir.

Kahramanligin sergilendigi atmosfere bakildiginda Magara Arkadaslarinin,
Oyle siradan gengler olmadigi anlasiliyor. Genglerin, yonetimde séz sahibi kisilerin

4713 onlarm

bulundugu bir toplanti ortaminda olmasi muhtemeldir. Ciinkii ayette
beraber kalkip imanlarimi agikladiklarindan bahsediliyor. Bu nedenle onlarin,
toplumun ileri gelen ailelerinden, zamanin putperest zalim hiikiimdarin istisare
heyetinden ve gelecegi parlak goriilen genglerden olduklari rivayetleri®’* makul
goziikiiyor. Diger yandan genglerin, tevhidi diisiinceyi iyice kavramis, kavimlerinin
taptig1 putlarin anlamsiz oldugunu anlamis, inanclarini en iist diizeyde ilan etmeye
hazir derecede ozgiivenli olduklarmi da gormekteyiz. Zira boylesi bir ortamda
kavimlerinin ileri gelenleri, onlar1 putlara, batil inanglarina davet ederken onlar, ortak
bir sozde bulusup korkmadan *Usla T3 G 381 {e 4553 G 1385 & 331 5 o a2l &5
| Rabbimiz, géklerin ve yerin Rabbidir. O ’ndan baskasina asla ilah demeyiz. Yoksa
andolsun ki sagma mantiksiz bir séz séylemis oluruz.”*™ diyebiliyorlar. Dolayisiyla
genglerin imani, kuru bir inanisin ¢ok Stesindedir. Imanda tahkik derecesine erisip
Allah’in ulthiyetiyle beraber rublibiyetini yakinen kavramiglardir. “Goklerde ve
yerde yalnizca tasarruf sahibi olan Allah’tir. Tapilan putlarin bir giicti yoktur ve ilah
da olamazlar. Biz ancak yeri ve gogii yaratip idare eden Allah’a inaniriz. O’ndan

bagkasini da ilah olarak tanimayiz” diyerek bunun aksi sdzlerin mantiksiz ve sagma

oldugunu 6zellikle vurguluyorlar.

Gorildiigh gibi gengler, hasbi ve fedakar davraniyorlar. Onlar, zengin, saygin

ve statii sahibi aile c¢ocuklaridir. Gelecekte onlari, glizel makamlar bekliyor.

472 g]-Kehf 18/13.
473 g|-Kehf 18/14.
474 Razi, Tefsiru’l-Kebir, 21/442.
475 e|-Kehf 18/14.
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Konumlarint koruyup sahte ilahlara sekilsel tapinsalar, diinya nimetleri iginde
yasayacaklardir. Ama onlar, diinya makam ve menfaatlerine aldanmadan imanlarini
agiga vuruyor, inanclari i¢in her seyden vazge¢meye hazir olduklarini belirtiyorlar.
Ucunda 6liim de olsa hakki haykirmaktan korkmuyorlar. Zira ahiret hayatina yakinen

inanmis ve ilahi rizay1 kazanmay1 asil gaye edinmislerdir.

Bununla birlikte gengler miithis cesaretlidirler. Yerlesik inanca itaat
etmediklerini ilan edip baskaldiriyorlar. Ve bu beklenmeyen baskaldiri, zalim

6 Hiikiimdar Dakyanus halki putlara

hiikkiimdarin  huzurunda gerceklesiyor.*
tapinmaya zorlarken gengler, onun huzurunda ayaga kalkarak Allah’in vahdaniyetini
ve rubdbiyetini cekinmeden haykiriyorlar.*”” Inanglarmi dillendirirken yigitce,
korkusuzca davranmiyor, birlikte hareket edip batilda israr edenlerin yiizlerine
yanliglarint vuruyorlar. Karsidaki gii¢, onlarin birligini ve ispatli ¢ikisini goriince
sasirmis olmali ki onlara hemen ceza kesemiyor. Bu, ayni zamanda iman {izerine
olusan birligin ve cesaretin getirisi olarak hakikatin zalimlerde olusturdugu

korkudur.*®

Boylesi zalim ve zuliimde sinir tanimayan bir yoneticinin huzurunda hakki
sOylemek elbette yiirek ister. Ama bu yiirekli gengler, “En biiyiik cihad, zalim sultana
kars1 hakki sdylemektir.”*’® diisturunu kilic kusanmuslar. Zira sdz, kilictan daha
keskin ve daha yaralayicidir. Kilig bedeni ve nefsi yaralasa da s6z, akli ve kalbi esir
alir. Hem kilig yaras1 unutulabilir ama sdziin biraktig1 yara durmadan derinlesir. Iste
bu yilizdendir ki Kur’an, bu kissalarda, kiliglarin giiriiltiisiinii degil s6zlerin pariltisini
ve gliciinii 6nceler. Diger yandan kissadan anlasiliyor ki Allah’a iman, sdzde ve hatta
goniilde kalacak bir olgu degildir. Zira iman; sézle baslar, goniilde derinlesir ve
pratikle kesinlesir. Ayrica salih amelle somutlagmayan bir iman da siliktir ve
giivensizdir. Ciinkii salih amelle ve aksiyonla biitiinlesen iman, sorumluluk, suur, etki

ve direnis dogurur. Bu direnis de nice dirilisin miijdecisi olur.

Gengler karar verip imanlarmni agiga vurduklarinda Allah Teald da onlara

«“

yardimda bulunuyor: “...onlarin kalplerine kuvvet vermistik. ”*® Bu sekilde kalpleri

476 Zemahseri, el-Kessaf, 2/707.

477 Vahidi, el-Vasit, 3/138.

478 Al-i Imran 3/151; Buhari, “Teyemmiim”, 1.

479 Eb{i David, “Melahim”, 17; Tirmizi, “Fiten”, 13.
480 g|-Kehf 18/15.
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sarsilmaz oluyor. Onurlu ve dik duruyorlar. Dayandiklar1 Rableri, onlara dyle bir
giiven veriyor ki korku namina bir endise tasimiyorlar. Onlarin kalplerine birlik
veriliyor ve bu birlik beraberlik sayesinde onlara cesaret de taltif ediliyor.*®! Buna
binaen toplantidaki zalim soydaslarina “...Allah’a karsi yalan uydurandan daha
zalim kim olabilir?” diye sorup sirkin apagik biiyiikk bir zuliim oldugunu deklare
ediyorlar.*®? Kesin ve net tavirlarini ortaya koyuyorlar. Gelinen bu asama artik hak ile
batilin ayrisma noktasidir. Zira gengler, kavimlerinin inang sistemini en sert sekilde
reddetmis, yoneticileri de zalimlikle su¢lamislardir. Batilda 1srar eden soydaslariyla
bir arada yasamalari da imkansiz hale gelmistir. Ciinkii putperest soydaslari, hakka
yonelen bu gengleri kendi hallerinde birakacak da degillerdi.

2.1.13.2. Sirk Sarayindan Tevhid Magarasma Hicret

Hiikiimdarin huzurunda gerceklesen baskaldiridan sonra gencler i¢in cetin
imtihan baglar. Batil inanglarinda israrli olan soydaslar1 gercekten zalimdirler.
Gengleri dinleme ve anlama gibi bir dertleri yoktur. Biitiin dertleri gengleri itaat altina
almaktir. Genglere sunulan iki segenek vardir: Ya eski inanglarina donerler ya da
taslanarak oldiiriileceklerdir.*®3 Soydaslari, diisiinsiinler diye genglere belli bir miihlet
de verirler.*®* Boylece hakim roliine giren miisrikler, tevhid giinesinin sonmesini
beklemeye baslarlar. Aralarinda istisare eden kahraman gengler ise i¢lerinden birinin
ortaya attig1 su Oneriye gore hareket ederler: “Mademki soydaslarinizia ve onlarin
Allah’t bir yana birakarak taptiklari ile iligkinizi kestiniz, 6yleyse magaraya sigininiz

ki Rabbiniz size rahmetini yaysin ve su iginizde size kurtulus yolu gostersin. *%®

Zira iki taraf tamamen birbirinden kopmus, iliskileri kesilmistir. Inang
noktasindaki iliskinin bitmesiyle sosyal iliski de bitmistir.*®® O nedenle gencler; is,

meslek, ev, aile, mal, miilk demeden her seye veda ediyor. Genis diinyay1 birakiyor

481 Zemahseri, el-Kegsaf, 2/707.

4821 okman 33/13.

483 g|-Kehf 18/20.

484Onlar yedi gencti. Imparator Decius, onlarmn inanglarimi degistirdiklerini dgrenince onlara yeni
dinleriyle ilgili sorular sordu. Onlar, Iimparator’un isa’nin dinine tamamen kars1 oldugunu bildikleri
hélde, inandiklar1 Rabbin, yerin ve goklerin Rabbi oldugunu ve O’ndan baska higbir ilah
tammadiklarini, aksi takdirde biiyiik bir giinah islemis olacaklarini acikladilar. imparator, ¢ok kizd1
ve onlar1 dldiirecegini sdyledi. Daha sonra onlarin gengligini gz oniinde bulundurarak dinlerini
degistirmeleri i¢in ii¢ giin siire verdi. Yoksa oldirileceklerdi. Gengler verilen miihletten
faydalanarak magaraya sigindilar.” (Mevdudi, Tefhimu’[-Kurdn, 3/156.)

485 g|-Kehf 18/16.

486 Kutub, Fizilali’l-Kur’dn, 412262.
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ve dag yamacindaki 1ssiz bir magarayi, siginma evi olarak segiyorlar. Onlarin
siginabilecekleri bagka bir yurt da yoktur. Ibadet ve yakaris mekani olan magara,
onlara kafidir. Ciinkii bu magara hicreti, sirk sarayindan ve diinya zevklerinden kagip
Rablerine ibadet etme zevkine varisin bir diger adidir... Nitekim tiim genisligine
ragmen diinya onlara dar gelirken biitiin darligina ragmen magara onlara genis
geliyordu. “Hem kii¢iik magaranin kayalari zikirle bulusunca huzur havasi esiyor, tas
zemin, secde ile yumusuyor, genglerin rahmani tebessiimleriyle darlik ferahliga,

karanlik nura, vahsilik iinsiyete, sertlik sefkate doniisiiyordu.”*®’

Anlagilan gengler, daha Onceden bu magaraya ugramislardir. Ciinkii ayette
magara/el-kehf ismi “marifeli / bilinen bir yer” olarak zikrediliyor. Bu nedenle bu
magaranin, timiiyle giivenli bir mekan olmadiginin da farkindadirlar. Son derece
tedirgin gortintiyorlar. Kendilerince bir derece emniyet ve giivenliklerini almislar.
Rablerine dayanip giivenirken iizerlerine diisen yiikiimlilikleri ihmal etmemisler.
Sirk ortamindan buraya kagmiglar ama tehlikeli siire¢ onlar igin devam ediyor. Bu
nedenle gengler, fiili duadan sonra kavli duaya gegiyorlar. Rahmanin, toplu ibadete
olan rizasini bildiklerinden topluca el ag¢ip O’ndan bir ¢ikis talep ediyorlar.
Akibetlerinin ne olacagimi bilmediklerinden tamamen Allah’a teslim oluyorlar.
Istirahate cekilirken uykuya daliyor ve sonra ummadiklar1 bir mucizenin iginde

uyaniveriyorlar.

Genglerin sirkten tevhide olan bu hicretleri, bizlere/geng kusaga doniik bir¢ok
mesaji barmdirtyor: Tevhid akidesinin yaganmasinin imkansiz oldugu durumda saray1
birakip magaranin sakinligine siginmak elzem oluyor. Daha Gtesi uhrevi hayati
onceleyen her miiminin bir magarasi, Rabbine miinacaat ettigi bir yeri olmalidir. Hele
diinyevilesmenin zirve yaptig1 bu ¢agda miimin geng, kendisine sunulan inancina
aykirt diinyaliklari elinin tersiyle itmesini bilmeli, ona vurulan prangalari kirip tenha
koselerde Rabbi ile bulusmali, i¢li igli dualarla secdeye varmalidir. Ancak o zaman

Kur’an’in deyimiyle “yigit gen¢” unvanini kazanabilir.

2.1.13.3. Samimiyetle Gelen Mucize

Uc asirdan fazla uykuda kalan gengler, uyandiklarinda agir bir uykuya

daldiklarini fark ediyorlar. Ne kadar uyumus olabileceklerini birbirlerine soruyorlar.

487 Kutub, Fizilali’l-Kur'dn, 4/2262.

85



Bir giin veya daha az uyuduklarini diisiintiyorlar. Acikmiglar ve yiyecekleri de
tiikkenmistir. Birini sehre génderip yiyecek almak istiyorlar.*® Ama gidecek kisinin
dikkat edecegi 6nemli hususlar olacak. Birincisi; temiz, faydali, helal olan yiyecegi*®
secip ondan alacak. Zira onlara gore samimi bir miimin dini ve ahlaki ilkelerinden
asla 6diin veremez. O nedenle sartlarin zorluguna bakmadan helal-harama dikkat
ediyorlar. ikincisi; sehre vardiginda ¢ok¢a nazik olacak, iislubuna, davranislarina
dikkat edecek. Kimseyi ele vermeyecek sekilde hareket edecek. Anlasilan gengler,
ellerinden geldigi kadar tedbirlerini aliyorlar. Zira zalim soydaslarinin onlar1 fark
etmesi durumunda baslarina ne gelecegini iyi biliyorlar. Bu yilizden birbirlerini

«

uyartyorlar: “...Onlar sizi ele gecirirse ya taslayarak oldiiriirler yahut kendi dinlerine

dondiiriirler. O zaman da bir daha asla kurtulusa eremezsiniz. %

Goriildiigii gibi genglerin biitiin derdi, inanglarini korumaktir. Oliimii goze
almus olsalar da diger taraftan insanoglunun zafiyetinin de farkindadirlar. i¢lerinden
birisi, ya iskenceye dayanamayip soydaslarinin teklifini kabule yanasirsa?! O zaman
asla bir daha kurtulusa eremez. iste en ¢ok da bundan korkuyorlar. Zira ahiretini
onceleyen insan, inancinin tehlike altinda oldugu ortamdan kesinlikle uzak durmali

ve elinden gelen her tedbiri almalidir.

Onlardan sehre ineni, ti¢ asir uyuduklarinin farkinda olmadigindan aligverisini
yapar ve ddemeyi yanindaki giimiis para ile yapar. Onun gegmiste kalan bu giimiis
akgesi halk tarafindan goriiliince gercek ortaya ¢ikar.**! Ve biitiin sir ¢oziiliir. Aslinda
onlarin durumunu agiga vuran, her seyde bir hikmet gozeten ilahi iradeydi. “Béylece
biz, (insanlart) onlarin halinden haberdar ettik ki, Allah’ i vaadinin hak oldugunu ve

kiyametin gerceklesmesinde de hicbir siiphe olmadigini bilsinler.”*%?

Boylece inancinda samimi Kutlu gengler, yeniden diriligin, kiyametin somut bir
ornegi olarak segiliyorlar. Onlarin bu dirilisleriyle o zamanki insanlara Allah’in
insanlarin, 6ldiikten sonra dirileceklerine dair soziiniin gercek oldugu gosteriliyor. Bu
mucize ile diinya hayatinin fani, ahiret hayatinin baki oldugu nazara verilirken, hadise

Kur’an’da da anlatilarak gelecek kucaga doniik bir ispat 6rnegi olarak sunuluyor.

488 g|-Kehf 18/19.
489 Razi, Tefsiru’l-Kebir, 21/446.
4% e]-Kehf 18/20.
491 Razi, Tefsiru’l-Kebir, 21/447.
492 o|-Kehf 18/21.
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Elbette boylesi bir mucizede birkag gencin segilmesi de diislindiiriictidiir. Zira
psikolojik olarak gencglerin diinya iizerinde daha fazla Omiir siirmesi istenir ve
vefatlarda en ¢ok genclere tizliliiniir. Oysa Allah indinde ahiret hayatina gore, diinya
gencliginin bir ehemmiyeti yoktur. Nitekim mucizenin 6znesi bu gengler, kisa bir

dirilisten sonra kiyamette uyanmak {izere 6liim uykusuna daliyorlar.

Anlagilan Ashab-1 Kehf, inanglar1 dogrultusunda toplumu degistirmeyi
basaramayinca, soydaslarinin onlar1 inanglarindan saptiracagi endisesinden Hz.
Ibrahim (a.s) gibi kavimlerini terk etmek zorunda kalmislardir. Her iki hicret de tevhid
inancin1 yasamayir ve yaymayil hedeflediginden, sonradan daha fazla insanin
inanmasma vesile olmustur.*®® Goriildiigii gibi gencler, imanli direnislerinin
semeresini {i¢ asir sonra almislardir.*** Oznesi olduklar1 uyanis ile halkin iman
etmesinde etkili olmuslardir. Dolayisiyla buradan iman ve Islam yolunda verilen her

miicadelenin ve emegin asla zayi olmayacagi aciga ¢ikmaktadir.

Sonug itibartyla hakka bagliliklarini aksiyon ve samimiyetle yerine getiren
Ashab-1 Kehf; iman, inang, azim, cesaret, yigitlik, hakki savunma, sabir, dua,
tevekkiil, tedbir, ahlak, hicret, fedakarlik yoniinde her kusaktaki genglere 6rnek olmus
ve olmaya devam edeceklerdir.

2.1.14. Ashab-1 Uhdiid Rivayetinde Gegen Geng

Kur’an-1 Kerim’de zaman ve mekan belirtilmeksizin miiminlere azap eden
Ashab-1 Uhdtd’dan bahsedilir. Ashab-1 Uhdad, hendekler kazip iginde ates yakmis ve
sirf Allah’a inandiklar i¢in miiminleri bu kizgin atese atmuslardir. Ustelik ateste
yanan miiminleri keyifle izlemislerdir. Ama devam eden ayetlerde miiminlere bu
azab1 reva gorenlerin daha biiylik bir helakle yiiz ylize kalacaklar1 6zellikle de

vurgulanmistir. 4%

Ashab-1 Uhdad kissas1 Kur’an-1 Kerim’de kisa sekilde verilmektedir. Bu
kissaya dair ayrint1 hadislerde ve tefsir rivayetlerinde ge¢mektedir.*®® Nihayetinde

hadisler Kur’an’in agiklamasi sayildigindan oradaki bilgilere itibar edilmelidir.

493 [lhami Giinay, Kur’an’da Genglik ve Gengler, 164.

4% e]-Kehf 18/21.

4% e|-Buriic 85/4-8.

4% Taberi, Camiu’l-Beydn, 24/339, 340; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, 10/168; Kurtubi, el-Cami’ i
Ahkdmi’l-Kur’dn, 10/287-289 ve Siiyati, ed-Diirrii’I-Menstir, 8/469, 470.
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Rivayetlere bakildiginda bu kissanin kahramani olarak bir geng¢ zikredilmektedir.
Atese atilan miiminlerin, Allah’a iman etmelerinin bu gen¢ sayesinde oldugu
rivayetlerde islenmekte ve gencin sahip oldugu meziyetler bir bir verilmektedir. Bu
nedenle rivayetler baglaminda bilgisi aktarilan bu gencin, tezin dahilinde

islenmesindeki faydali yonii agiktir.

Ashab-1 Uhdad hakkinda EbtG Hayyan, miifessirlerin, on’dan fazla goris
aktardiklarini belirtir. Hepsinin kapsadigr mana sudur: Kafirlerden bir takim kisiler
yerde hendekler agtilar ve i¢inde ates yaktilar. Miiminleri bu atesin Oniine diktiler.

Dininden déneni biraktilar. imanda 1srar edeni yaktilar.4%’

“Uhdud / 25321 kelimesi: yerde kazilan uzun hendek veya yarik;**® ashab ise,
sahip olanlar, arkadaslik edenler, beraberlik edenler anlamindadir.*®® Bu durumda
Tiirk¢e karsihigi olarak “Hendek Sahipleri” diyebiliriz. Bunlar hendeklerde ates

harlayip miiminleri yaktiklarindan bu sekilde isimlendirilmislerdir.

Ashab-1 Uhdud ve bu geng ile ilgili rivayetler arasinda en muteberi Hz.

Suheyb’ten (r.a) gelen su rivayettir:

“Sizden onceki (toplum)lardan birinde bir kral ve onun bir sihirbazi
vardi. Sihirbaz ihtiyarlaymca krala dedi ki: “Ben yaslandim, bilyli 6gretmek
iizere bana bir delikanli gonder.” Kral ona bir delikanli génderdi. O da bu
delikanliya biiyii yapmayr oOgretti. Kralla biiyiicii arasinda gidip gelirken
giizergahinda bir rahip vardi. Rahibin yanina gelir, soziinii dinlerdi. Rahibin
sozleri, delikanlinin hosuna gitti. Ancak biiyiiciiye geldiginde geg¢ geldigi igin
doviilityordu. Ayni sekilde eve dondiigiinde de doviilityordu. Delikanli bu
durumu rahibe bildirdi. Rahip ona: “Biiylicii seni dovmek istediginde beni
ailem oyaladi; ailen seni dévmek istediginde ise beni biiylicii oyaladi, dersin”
dedi. O bu sekilde devam ederken bir giin insanlara engel olan ¢ok biiyiik ve
korkung bir hayvana rastladi. Insanlar onu asamiyordu. Delikanli kendi
kendine soyle dedi: “Biiyiiciiniin durumu mu, rahibin durumu mu daha
faziletli? Iste bugiin, bunu 6grenmis olacagim.” Delikanl eline bir tas alarak
sOyle dedi: “Allahim! Eger rahip biiyiiciden daha faziletli ise, su hayvani 6ldiir
ki insanlar gecebilsin.” Delikanli elindeki tasi atarak hayvani oldiiriince
insanlar gelip gegmeye basladi. Delikanli bu olay1 rahibe aktarinca rahip soyle
dedi: “Yavrucugum! Sen bugiin, benden daha iistiinsiin. Siiphesiz ileride sen
imtihan olunacaksin. Imtihan olunursan benim yerimi ifsa etme.” Delikanl,
korlerin géziinii agmaya, alaca hastaligini ve diger hastaliklar1 tedavi etmeye
ve hastalar1 iyilestirmeye basladi. Kralin meclisinde gozleri gormeyen bir adam
vard1. Delikanlinin hastalari iyilestirdigini duydu. Birgok hediyelerle ona gelip:
“Eger bana sifa verirsen bunlarin tiimiinii sana verecegim.” dedi. Delikanli
sOyle dedi: “Ben hi¢ kimseye sifa veremem. Sifa veren Allah’tir. Eger Allah’a

497 Ebﬁ Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 10/444; Elmalih, Hak Dini Kur’dn Dili, 9/362.
498 !bn Manzir, Lisdnu'I-Arab, “hdd”3/160; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 9/361.
4% Tbn Manzir, Lisdnu '[-Arab, “shb”, 1/519: Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat, “shb”, 1/475
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iman edersen ben de Allah’a dua ederim. Boylece sana sifa vermis olur.” Adam
iman edince (delikanli da Allah’a dua etti ve) adamin gozleri gormeye basladi.
Sonra bu adam kralin yanina gelip daha 6nce oturdugu yere oturdu. Kralin,
“Gozlerini kim geri verdi?” sorusuna, “Rabbim geri verdi.” seklinde cevap
verdi. Kral: “Benden bagka Rabbin mi var?” deyince adam séyle cevap verdi:
“Evet, benim ve senin Rabbin olan Allah vardir.” Bu beklenmedik cevap
tizerine kral ona igkence yapmaya basladi. Nihayet adam delikanliy1 ihbar etti.
Delikanli meclise getirilince kral, “Yavrucugum! Sen korlerin goziinii agacak,
alaca (abras) hastaligini1 ve su su hastaliklar1 tedavi edecek kadar biiyiiciiliikte
ilerledin, dyle mi?” dedi. Delikanli: “Ben hi¢ kimseye sifa veremem. Sifay1
veren, Allah’tir.” Bu cevap lizerine kral, ona da iskence yapti ve rahibin yerini
bildirinceye kadar bunu devam ettirdi. Kral rahibi getirtti ve ona, “Dininden
don.” dedi. Rahip bunu kabul etmedi. Bunun iizerine kral testere istedi ve
rahibin kafatasinin ortasina testereyi koyarak viicudunu ikiye ayirdi. Bu defa
meclisinde oturan adam getirildi ve ona da “Dininden don.” dedi. O da bunu
reddetti. Kral testereyi kafatasinin ortasina koyarak onun viicudunu da ikiye
boldii. Sonra delikanli getirildi ve ona da “Dininden don.” dedi. O da digerleri
gibi bu teklifi reddetti. Kral onu yakin ¢evresinden olusturdugu bir topluluga
vererek soyle dedi: “Onu su su daga gotiiriin. Dagin tepesine vardiginizda eger
dininden ddnerse ne ala, donmezse onu asagi atin.” Birlikte dagin tepesine
vardiklarinda delikanli s6yle dedi: “Ey Allahim! Sen onlara kars1 beni diledigin
seyle koru.” Bunun iizerine dag onlar1 sarsti ve hepsi asagi yuvarlandi.
Delikanli krala geri dondii. Kral, “Arkadaslarina ne oldu?” deyince “Allah
onlara karsi beni korudu.” dedi. Bunun iizerine kral, onu baska bir grupla
sandal {izerinde denize gonderdi ve “Denizin ortasina gotiirdiigliniizde eger
dininden donerse ne 414, ddnmezse onu denize atin.” dedi. Adamlar onu denizin
ortasina gotirdiiklerinde delikanli soyle dedi: “Ey Allahim! Sen onlara karsi
beni diledigin seyle koru.” Bu dua {izerine sandal sarsildi ve onlarmn tiimil
boguldu. Delikanl tekrar krala geri dondii. Kral ona: “Arkadaslarina ne oldu?”
deyince delikanli: “Allah onlara kars1 beni korudu.” deyip krala sdyle seslendi:
“Dogrusu sen, emredecegim seyleri yapmadik¢a beni 6ldiiremezsin.” Kral:
“Neymis 0?” deyince delikanh soyle dedi: “Insanlar1 bir meydanda topla, beni
bir hurma agacina bagla, sonra ok torbamdan bir ok al ve ‘Delikanlinin Rabbi
olan Allah’in adiyla’ diyerek oku at. BOyle yaparsan beni Oldiirebilirsin.”
Bunun {izerine kral, halki biiylik bir meydanda toplayip onu hurma agacina
bagladi. Delikanlinin ok torbasindan bir ok aldi ve oku yayinin ortasina koydu.
Daha sonra “Delikanlinin Rabbi olan Allah’in adiyla” diyerek oku firlatti. Ok
delikanlinin sakagina saplandi. Delikanli elini okun saplandigi yere koyup
6ldii. Bu olay iizerine halk (ii¢ defa): “Delikanlinin Rabbine iman ettik. dedi.
Krala denildi ki: “Korktugun seyi gordiin mii? Allah’a andolsun iste korktugun
basia geldi. Halkin hepsi iman etti.” Bunun iizerine kral sokak baslarinin
tutulmasimi emretti. Oralarda biiyiikk hendekler acildi ve iclerinde atesler
yakildi. Kral adamlarina: “Kim dininden dénmezse onu atese atin veya (baska
bir rivayete gore) firlatin.” Onlar da bdyle yapti. Nihayet emzirdigi ¢ocuguyla
birlikte bir kadin geldi. Bu kadin atese atilmaktan g¢ekinir gibi yapti. Bunun
iizerine gocuk: “Annecigim! Sabret, ¢linkii sen hak tizeresin.” dedi. Kadin da
atese atlad.”%%

Bu rivayette gencin, kavmin ve kralin isimleri zikredilmiyor. Miiphem

birakilmasiin hikmetlerinden biri, boylesi tablolarin her ¢agda yasanacak bir olgu

500 Miislim, “Ziihd”, 17; Tirmizi, “Buruc Stresi”, 2; Taberi, Camiu I-Beydn, 24/339-340.
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olmasi gerek. Zira gengler, sadece hak davanin degil batil davalarin da yatirim
giicidiirler. Yetenekli gencleri secip, ser amagclari i¢in kullanmak, yetistirmek ve
onlar1 birer idol (mini put) olarak sunup diger gengleri igfal ve imha etmek, esir etmek,
her ¢agda olmus ve olacaktir. Burada goriildiigii gibi kral ile biiylicii anlasiyor, ser
amaglarii gergeklestirmek i¢in yetenekli bir gencin biiyiicli olarak yetistirilmesinde

karar kiltyorlar. Zira yonetici kral, biiyli olmadan gozleri ve beyinleri esir alamiyor.

Anlasilan segilen geng, zeki, merakli ve arastirmacidir. Kendisine 6gretilenlerle
yetinen biri degildir. Sihirle ugrastigindan sihrin géz boyamadan baska bir sey
olmadigmi iyi bilmektedir.>®® Isin i¢ yiiziinii bildiginden sihre aldanmamis; goz,
beyin, kalp tg¢lemesinin dengesini iyi kurarak sozleri ilgi uyandiran rahibe de
ugramayi akillica bulmustur. Sihirbaz ile rahip arasinda gidip gelirken de korti koriine
hemen birisine baglanmamistir. Diislinlip tartmis, akil ve tecriibe ile dediklerini
anlamaya ¢alismistir. Rahibin dedikleri, ona daha mantikli geldikten sonra sik sik ona
ugramaya baglamistir. Zamanla rahibin 6gretileri, onda farkindalik olusturmus, o
nedenle yolu kapatan hayvanla karsilasirken rahibin dediklerini sinamistir. Allah’a
dua ederek tasi atinca hayvan aldigi darbeyle 6lmiistiir. Burada rahibin faziletli ve
dogru olup olmadiginin saglamasini yapmustir. Goriildiigii gibi geng, akil dolu

yontemle karsilastigi kisileri ve fikirleri teste tabi tutmustur.

Kissada vurgulandigi gibi Allah katinda en Onemli degerler ihlas ve
samimiyettir. Heniiz yetisen bir geng, saf niyetle, ihlas ve samimiyetle maneviyatta,
ders aldig1 rahibi bir anda gegiyor ve nice ikramlarla donatiliyor. Zikredilen geng, bir
peygamber de degildir. Muttaki oldugundan dualar1 kabul olmakta ve halka Allah’in
adiyla sifa dagitmaktadir. Gencin bu durumu, gencglerin kendilerini daha c¢abuk
saflagtirabileceklerini ve bunun sonucunda daha fazla ilahi lituflara mazhar
olabileceklerini gostermektedir. Zira genglerde eski aliskanliklar, inanglar, hurafeler,
saplantilar, orf ve adetler yerlesik degildir. Azicik gayret ile duygu ve diisiincelerini
pekala tasaffi edebilirler.

Ote yandan eski meslek her zaman insanm iizerinde etiket olarak kalir. Halk
nezdinde gencin Onceden sihirle ugrastigi biliniyor olmalidir. Bu nedenle geng,

yaptig1 islerin sihre mal edilmemesi i¢in sifanin Allah’a inanmakla ve O’nun

501 Emanullah Polat, “Felak ve Nas Sureleri Baglaminda Sihir Mefhimu”, Elektronik Sosyal Bilimler
Dergisi, 14/52 (Kis-2015), 211.
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dilemesiyle oldugunu o&zellikle vurgulamistir. Kendisine sifa i¢cin gelen kisilere,
kendisinin sifa vermedigini, sifanin Allah’tan oldugunu belirtip dnce onlar1 Allah’a

inanmaya c¢agirmis, sonra dua ederek sifa bulmalarinda yardimei olmustur.

Geng, isim yapip kralin huzuruna getirildiginde de aynmi sogukkanlilikla sifanin
Allah’tan oldugunu ve hastalari, sihir degil duanin iyilestirdigini ¢ekinmeden
sOylemistir. Onun i¢in onemli olan hakikatin tezahiiridiir. Hakikat i¢in hayatini,
canini ortaya koymaya da hazirdir. Zira Karanlikta kalan ve yalniz yasanilan bir
hakikatin topluma faydasi olamaz. Hakikat paylasilmali ve toplum diizleminde
parlamalidir  Malumdur ki Hz. Peygamber (s.a.s) de Mescid-i Haram’da sabah
namazina kadar secde ettikten sonra evine gidip yorganina sarilmamis, sabah
aydinliginda daha once kendisine gelip “Bir yil sen bizim ilahlarimiza, bir y1l da biz
senin ilahina tapalim” diyen Kureysli miisriklerin yanina gidip Kafirin Siiresi’ni
okuyarak onlara “Ey Kafirler!” diye seslenmis ve “Sizin dininiz bu... Iste bu da benim
dinim...” demek suretiyle onlarin teklifini ve ilah anlayisi reddetmistir.>% iste bu
gencin de biitiin ¢abas1 bu yondedir. Biitiin iskence ve baskilara ragmen bildigi
dogrudan sasmamis, gozii Onilinde iki kisinin testere ile bigilmesine ragmen
korkusuzca inancini korumustur. Sonrasinda kral, ona ibretlik ders vermeye kalkarken
0, bu imtihanlar: sabirla karsilamis ve her imtihanda Allah’a dua ederek kurtulmustur.
Aslinda bir yoniiyle gencin macerasinda vurgulanan da Allah’a duadir. Dua ederek
hayvana tas atmis, dua ile sifa dagitmis, dua ile dagda, denizde kurtulmustur. Ve
nihayetinde 6liimii de krala sdyledigi Allah’a dua ile gergeklesmistir.

Bununla birlikte geng, istedigi takdirde defalarca kurtulup kagabilme imkani
elde ediyor. Cezalandirilacagini bildigi halde her defasinda kralin huzuruna doniiyor.
Kralin kendisini 61diirmeyi kafasina koydugunu biliyordu. Bu nedenle krala, kendisini
nasil 6ldiirebilecegini s6ylityor ama bu dliimiin bir uyanisa ve berekete doniismesini
de inceden inceye planliyor. Kralin tek amaci onu 6ldiirmek iken, gencin amaci tim
halki diriltmektir. Nitekim Olimiinii seyre gelen halk; kralin, gencin Rabbi adina
ancak genci 6ldiirdiigiinii goriince orada gencin Rabbine iman ediyor. Sonugta gencin

istedigi, kralin da korktugu oluyor.

502 7emahseri, el-Kessaf, 4/808.
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Gortldigi gibi hayatin amacint ve anlamini kavrayan delikanli, gengligini
yasamanin derdine diismeden geng yasta ahirete gitmeyi tercih etmistir. Onun i¢in
oliim yok olus degil hak iizere dirilistir, uyanistir; bir terhis, bir tebdil-i mekandir.>%
Hele hele Allah yolunda verilen can ve akan kan; goniillere sifa, akillara nurdur.
Sehitlerin Rablerinin katinda her zaman diri sayilmasimin bir nedeni de geride

biraktiklar kok salan dirilis miraslaridir.5%

2.2. Gen¢ Kadinlar

2.2.1. Hz. Misa’min (a.s) Kiz kardesi

Ornek geng kadimlardan biri olarak ele aldigimiz Hz. Miisa’nin (a.s) kiz kardesi,
Kur’an’da ismi verilmeksizin ortaya koydugu davranislar takdir edilmis ve ondan
ovgliyle bahsedilmistir. Onun ismi hakkinda hadislerde de sahih bir rivayet yoktur.
Taberani’de gegen zayif bir hadiste ismi, Giilsiim olarak verilmektedir.’® ibn Asir,
Tevrat’ta gecen Meryem ismini esas aldigi gibi hadise aninda da yasinin on bes
oldugunu belirtmektedir.?% Aldsi ise Meryem ismini esas almakta; Kelseme ve
Giilsiim isimlerini de zayif olarak gdrmektedir.®’ Bu konuda Islam kaynaklari
Israiliyat kaynaklarma bagvurmus oldugundan Kur’an’in kullandign “Kiz kardes /

4ial 5 bial” jbaresini kullanmak daha isabetli goziikmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Misa’nin (a.S) kiz kardesine; annesinin, bebegini Nil’e
birakmasi olayinda deginilir. Iste annesinin verdigi gorevi yerine getiren Hz.

Miisa’nin kiz kardesi Kur’an-1 Kerim’de iki yerde anilir:

“Annesi, Miisd 'min kiz kardesine, * Onu takip et’ dedi. O da Miisa’yi, onlar
farkina varmadan uzaktan gozledi. Biz, daha once onun, siitanalarimin siitinii
emmemesini sagladik. Kiz kardesi, * Size onun bakimini, sizin adiniza iistlenecek ve

ona ictenlik ve sefkatle davranacak bir aile géstereyim mi?’ dedi.

503 Bediilizzaman Said Nursi, Mektiibdt, 322.

504 Kutub, Fizilali’l-Kur’an, 1/517.

%5 Ebu’l-Kasim Miisnidii’d-Diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy{ib-et-Taberani, el-Mu'cemu'I-Kebir,
thk. Hamdi Abdulmecid Selefi, (Kahire: Mektebetd Ibn Teymiyye, ts.), 8/258.

506 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 16/218.

507 Alfisi, Rithu’I-Medni, 10/259.

508 g]-Kasas 28/11,12
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“Hani kiz kardesin (Firavun ailesine) gidiyor ve ‘Size, onun bakimini iistlenecek

kimseyi gostereyim mi?” diyordu... %

Kasas Stresi’nde daha ayrintili sekilde verilen Hz. Misa’nin (a.s) kissasina
bakildiginda Allah Teala, zalim, giiclii ve gaddar olan Firavun, Hdman ve ordularinin
karsisina gii¢siiz ve zayif bir anneyi, bir kiz kardesi ve bir bebegi ¢ikardigini
goriiyoruz.®*® Dolayisiyla Allah’a dayanarak zalimlerin {istesinden gelen bu ailenin
bir ferdi olan kiz kardes de bu miicadelede yer almis ve {izerine diisen gorevleri yerine

getirmis, Kur’an da onun roliine yer vererek 6rnekligini bize gostermistir.

Yukaridaki ayetlerden anlasildigi gibi Hz. Masa’nin kiz kardesinin yasi kag
olursa olsun, olgun davraniglar ortaya koymustur. Annesinin giivenini kazanmig biri
olarak derhal annesinin istegini yerine getirmis, uzaktan bir yabanci gibi

hissettirmeden kardesini izlemis,>**

Ustaca saraya, Firavun’un aile efratlarina kadar
ulasabilmistir. Bebegi kabullenen ve ona siitanne arayan Firavun ailesine, bakimini
istlenmek tizere kendi ailesini tavsiye ederek, oldiiriilecek diye korktuklari bebegin,
Allah’in inayetiyle emniyetli sekilde yuvasina, anne kucagmna geri donmesinde

onemli katki saglamistir.

2.2.1.1. Miisbet Ozellikleri

Hz. Misa’nin kiz kardesi, Kur’an’da, 6zellikleriyle oviilen geng kizdir. Geng

kizlar acisindan 6rnek alinabilecek baslica 6zellikleri soyle siralanabilir:

Ailenin ortak inancina da bagl oldugundan inangh ve itaatkardir. Annesinden
ve babasindan iyi bir dini terbiye aldigi anlasiliyor. Daha kiigiik yasta olmasina
ragmen biitlin tehlikelerin farkindadir. Ailesinin giivenini kazanmis, tecriibeden
gecmis gibidir. Annesine saygida kusur etmiyor ve onun verdigi gorevi kararlilikla ve
dikkatle yerine getiriyor. Bilyiimiis de kii¢iilmiis deyiminin tipik &rnegidir. Ozgiiveni
yiiksek oldugundan gorev almaktan ¢ekinmiyor, tehlike arz etse de inanci ve ailesi
icin fedakarliktan kaginmiyor. Tehlike aninda sorumlulugunun bilincinde olarak nasil
davranacagini biliyor. Kardesini siiphe ¢ekmeden uzaktan takip ediyor ve gorevini

sonuna kadar gotiiriiyor.

509 Taha 20/40.
510 g]-Kasas 28/6.
S Mevdudi, Tefhimu’'I-Kur’dn, 4/163.
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Yerine getirdigi goreve bakilirsa pek cesaretli oldugu goziikiiyor. Cesurca olaya
dahil olabiliyor, iyice arastiriyor, netlestiriyor ve akillica davranip olup biteni
yakindan gérmek i¢in zalim Firavun’un sarayma kadar girebiliyor. Kardesi, getirilen
stitanneleri kabul etmeyince diisliniip tartiyor, pratik zekasiyla hemen ¢6ziim 6neriyor.
Kendi ailesinin ismini vermeye niyetleniyor ama once “Size onun bakimini, sizin
adiniza iistlenecek ve ona igtenlik ve sefkatle davranacak bir aile gostereyim mi?”
deyip salt siitanne degil onlar adina sefkatle bakicilik yapacak, onun iyiligini
isteyecek, terbiye edecek, giizel gidalarla biiyiitecek ve onlara hiyanet etmeyecek®*?
bir ailenin ismini vermek istedigini belirtiyor. Dogabilecek siipheyi giderdikten sonra
ailesini tavsiye ediyor. Bu sekilde basarili ikna ¢abasiyla kardesinin, anne kucagina

donmesinde nemli rol oynuyor.°*®

Diger yandan bebegin dogumuyla ailesinin yasadiklari tecriibeler ona ¢ok sey
Ogretmis olmalidir. Onun bir yanhisiyla aile biiyiik bir felaket yasayabilirdi.

r.514 fleriki asamalarda

Basarisindan anlasildigi gibi sir saklamasini da iyi beceriyo
kardesi, ev ile saray arasinda mekik dokurken o, sirrina sadik kaliyor. Higbir asamada
bosbogazlik edip kardesinin durumunu desifre etmiyor. Uzun yillar boyunca kapali
kutu kalan bdylesine sadik, koruyucu ve sirdas bir abla, her ¢ocuk i¢in bir nimet

hiiviyetindedir.

Annenin ailede bir baskasina degil de kizina bu gérevi vermesi, bir cihetle kizin
dikkat cekmemesi ve kadin ortamlarina daha rahat girebilmesindendir. Nitekim kiz
kardes de bu avantajlar1 kullanarak goérevini ustalikla ve olgunlukla yerine getiriyor.
Dolayisiyla bu kisacik deginmeden anlasildig gibi, hem annesi hem de Firavun ailesi,
ona giivendigine gore onun asaletli, iffetli, ahlakli, faziletli ve giivenilir oldugunu

rahatlikla soyleyebiliriz.
2.2.2. Medyenli Kiz kardesler

Hz. Masa (a.s), Misir’da bir kavgay: karistigi sirada yanliglikla bir Kipti’yi

oldiiriince hakkinda 6liim fermani ¢ikar. Bunun iizerine Misir’in kuzey dogusuna

512 Raz, Tefsiru’'l-Kebir, 24/582.

513 VVehbe ez-Zihayli, Tefsiri'I-Miinir, (Dimesk: Daru’l-Fikr’il-Muasir, 1418), 20/69.

514 Bazi rivayetlerde “Size onun bakiminmi, sizin adiniza iistlenecek ve ona igtenlik ve sefkatle
davranacak bir aile gostereyim mi?” dediginde, yaka—paga edilip sorgulandigini ama onun
serinkanlilikla, ailenin kralin hosnutlugunu ve faydasimi isteyenlerden oldugunu sdyleyerek
yakasim kurtardig1 belirtilmektedir. Bk. Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 6/224.
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diisen Medyen’e kagmak zorunda kalir.>'® Bir haftalik yolculukla Medyen’e ulagir.>
Bir su kuyusu basinda dinlenirken orada Medyenli iki kiz kardes ile karsilasir. Iste
ince niikteler barindiran bu karsilasma Ozetle Kur’an-1 Kerim’de soyle

zikredilmektedir:

Hz. Misa (a.s) Medyen suyuna varinca, suyun basinda hayvanlarini suvarmakta
olan insanlar1 goriir. Bunlarin yaninda da koyunlarini suya salmamak i¢in ugrasan iki
kiz dikkatini ¢eker. Onlara neden boyle davrandiklarmmi sorunca kizlar, ¢obanlar
sulayip cekilinceye kadar koyunlarin1 suvarmadiklarini ve babalarinin da yash
olmasiyla bu isi kendilerinin yapmak zorunda olduklarini sdylerler. Bunun iizerine
Hz. Mdsa (a.s) onlarin koyunlarini sular. Sonra gélgeye ¢ekilip Rabbine dua eder.
Daha sonra kizlardan biri utana utana yiiriiyerek ona gelip, ‘Bizim i¢in koyunlarimizi
sulamann ticretini vermek iizere babam seni ¢agiriyor’ der. Davete icabet eden Hz.
Musa (a.s) kizlarin babasinin yanina gelir ve onunla tanisir. Hz. M{sa’ nin (a.s) hayirli,
giiclii ve gilivenilir biri oldugunu goéren kizlardan biri, babasina onu ticretli tutmasini
sOyler. Kizlarin babasi da bir siire kendilerine hizmet etmesi karsiliginda Hz. Misa’ya
(a.s) kizlarindan biriyle evlenmesini teklif eder. Hz. Misa (a.s) da bu teklifi kabul

eder.%l’

Gortldiigii gibi kizlarin babasi yash ve salih bir zattir. Koyunlarii giitme ve
sulama isini kizlar1 yapmaktadir. Kizlar, koyunlar sularken erkek cobanlardan ayri
olmaya dikkat etmektedirler. Hz. Misa (a.s) onlara yardim ettikten sonra babalariyla
tanismis, macerasini anlatmistir. Salih zat da “O zalim kavimden kurtuldun” diyerek
onu teselli etmistir. Kizlardan biri, babasindan Hz. Miusa’yr tcretli tutmasini
istediginde baba ise Hz. Miisa’nin (a.s) giiven veren halini gordiikten sonra daha sicak
bir bag kurmay1 diigiinmiis, kizlarindan birisiyle evlenmesini ve sekiz veya on yil ona
calismasini istemistir. Hz. Msa (a.s) da kizlardan biri ile evlenmis ve konusulan

sozlesmeye sadik kalmistir.

Kur’an, kissalarda mesaji Oncelediginden cogunlukla kisilerin kimligini

vermeyi gerekli gormiiyor. Burada da yasgh sdlih zatin ve kizlarinin kimligine

515 g|-Kasas 28/15, 22.
516 Raz1, Tefsiru 'I-Kebir, 24/588.
517 g]-Kasas 28/23-28.
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deginmeden onlarin terbiyesini ve gorgiilii davranislarini bir vaka dahilinde tespitli

olarak verip mesaj1 merkeze aliyor.

Kaynaklarda ise onlarin kimligiyle ilgili ayrintilar islenmistir. Ozelikle kizlarmn
babasmin kimligiyle ilgili pek ¢ok goriis ortaya atilmistir. Kizlarin babasinin kim
olduguna dair Kur’an’da ve hadislerde bir bilgi olmadigindan islam ulemas: arasinda
goriis ayriligina neden olmustur. Genel kabule gore bu salih zat Suayb Peygamberdir.
Ulemanin ekseriyeti bu goriistedir. Bu goriisii savunanlar, Hasan el-Basri’nin Malik
b. Enes’ten naklettigi su rivayeti delil olarak getirirler: “Hz. Suayb (a.s), kavmi helak
olduktan sonra uzun bir dmiir yasamis ta ki Hz. Misa’ya (a.s) ulagsmis ve kizin1 ona

nikahlamistir.”>®

Onun siradan miimin bir kimse oldugunu sodyleyenler de yine Hasan el-
Basri’nin: “Bu, o dini Hz. Suayb’dan (a.s) 6grenmis olan miimin bir kimseydi.”
sOziinii delil gostermektedirler. Bunun yaninda onun Hz. Suayb’in (a.s) yegeni oldugu
da belirtilmistir. Nitekim Ibn Abbas’m (r.a) “Kizlarm babalari, Hz. Suayb’in (a.s)

kardesinin oglu Birtin’dur.” demektedir.5*°

Taberl de bu hususta acik bir delil olmadigindan Kur’an’in zikrettigi gibi
“Kizlarm babas1” demenin daha dogru olacagini kaydeder.’®® Ancak ulemanin
ekseriyeti kizlarin babasinin Hz. Suayb (a.s) oldugunu kabul ettiginden bu goriis tarih
kitaplarinda da tercih edilmistir.>> Ama aksini diisiinen Seyyid Kutub ise bu zatin,
Medyen halkindan yasli bir adam oldugunu belirtir ve gerekgelerini ortaya koyar. Ona
gore: “Hz. Suayb (a.s), kavminden kendisini yalanlayanlarin helakini gérmiistii.
Nitekim geride sadece inananlar kalmisti. Sayet bu adam kavminden geriye kalan
miiminler arasinda yasamakta olan Suayb peygamber olsaydi cobanlar, yash
peygamberlerinin kizlarindan 6nce hayvanlarini sulamazlardi. Bu davranis miimin

toplumlarin 6zelligi degildir.””?2

Kizlarin isimlerine gelince onlarla ilgili olarak da Islam kaynaklarinda genelde

Leya ve Safura isimleri geger. Babasindan, Hz. Misa’'nin (a.s) tcretli olarak

518 fbn Kesir, 7. efsiru’l-Kur’dani’l-Azim, 6/ 228.

519 Raz, Tefsiru'I-Kebir, 17/500.

520 Taberi, Camiu’l- Beydn, 6/318.

521 Ebu’l-Fida, el-Muhtasar fi Ahbdri’l-Beger, 1/18.
522 Kutub, Fizilali’l-Kur’dn, 5/2687.

96



tutulmasini talep eden ve daha sonra kendisiyle evlenen kizin da Safura oldugu

belirtilir.53

2.2.2.1. Miisbet Ozellikleri

Kissay1 bildiren ayetler bir¢ok hikmet derslerini barindiriyor. Bu iki kiz
kardesin en onemli 6zelligi iffetleridir. Su kuyusu basinda kisa bir kesitte hassas

davraniglar sergiliyorlar. Kur’an’in dikkat ¢ektigi gibi su ¢ikarimlar yapilabilir:

Hz. Misa’nin (a.s) gordiigii sekilde iki kiz kardes, erkeklerle i¢ i¢e girmiyorlar
ve kenarda duruyorlar. Ayet-i kerime buna “onlarin (erkeklerin) gerisinde
hayvanlarint suya gitmekten alikoyan iki kadin” ifadesiyle isaret ediyor. Erkeklerden
uzak durduklar 6zellikle belirtiliyor. Ayrica yabanci erkeklerle konugma mecburiyeti
olunca maksadr anlatacak kadar kisa konusuyorlar. Ayet-i kerime buna “Cobanlar
cekilmeden biz hayvanlarimizi sulamayiz; babamiz ise ¢ok yashdwr (gelip hayvanlari
sulayacak hali yoktur.) ifadesiyle isaret ediyor. Burada ne az ne de ¢ok bir ifade var.
Maksad1 anlatan ¢ok kisa bir ciimle segilmis.>?* Ciinkii gen¢ Miisa onlar igin yabanci
bir erkektir. Hem bu net duruslariyla muhatap erkegi de kisa konusmaya mecbur
ediyorlar. Ayet-i kerime buna “Bu hdliniz nedir?” sorusuyla isaret ediyor. Anlasilan

Hz. Misa (a.s), onlarin iffete dikkat ettigini goriince ¢ok kisa sekilde soruyor.

Sartlar ne kadar zorlarsa zorlasin iffetli kiz kardesler, erkeklerle i¢ ice/ bir arada
bulunma yoluna gitmiyorlar. Ayet-i kerimelerden anliyoruz ki o kadinlar: “Hayat
sartlar1 bizi zorluyor, beraber gidecegimiz mahrem bir erkegimiz de yok. Hem su
basinda, insanlar ¢ok oldugu igin halvet de olmaz. Ayrica onlar1 beklersek geg kaliriz.
O halde erkeklerin arasinda biz de hayvanlarimizi sulayabiliriz ya da ¢obanlar biraz
azalsin da biz hayvanlarimizi Oyle sulariz.” demiyorlar. Hepsinin ¢ekilmesi
gerektigini belirtiyorlar. Ihtilattan (kadin erkek karigimi) da kagmiyorlar. Bazi hakli
sebeplere ragmen iffetlerinin geregi olarak erkeklerin gerisinde durmayi tercih
ediyorlar. “Cobanlar ¢ekilmeden biz hayvanlarimizi sulamayiz. ” diyerek duruslarinin

hep bu oldugunu ve prensipli olduklarini belirtiyorlar.

O kizlardan biri, Hz. Mdsa’nin (a.S) yanina vardiginda “Siz iyi bir insansiniz,

tyiliginiz i¢in tesekkiir ederiz. Sizi eve davet edip iyiliginizin karsiligini 6demek

523 Taberd, Tdarihu 't-Taberi, 1/ 400.
524 Kutub, Fizilali’l-Kur’dn, 5/2687.
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istiyoruz.” gibi kendisinin veya kiz kardesinin duygularimi belirten bir climle
kullanmiyor. Hz. Misa’nin (a.S) sorabilecegi muhtemel sorularin cevabini veren,
kendi duygularini hi¢ dikkate vermeyen ve istegi kendisine degil, babasina isnat eden
kisa ve iffetli bir ciimle kuruyor: “Hayvanlarimizi sulamanin karsiligini vermek iizere
babam seni ¢agwrryor.” Onun, “babasinin davetini Hz. Masa’ya (a.s) iletirken
gosterdigi iffetli ve utangac tavri, gayet kisa ve 0z climlelerle sade ve dikkatli

konusmasi fesada ugramamus fitratimin da belirtisidir.”%%

Iffetli kiz yolda yiiriirken “tam bir hayA” veya tam bir mahcup eda iginde
yiiriiyor. Ayet-i kerime buna “istihyd iizere (utana utana, mahcup) bir yiiriiyiisle
geldi.” climlesiyle isaret ediyor. O kadin siisli pislii bir kiyafetle, ¢alimli, sallana
sallana, saga sola bakarak, dikkatleri kendi tizerine ¢ekerek ve goniil eglendiren bir
tavirla yilirlimiiyor. Ciinkii ayet-i kerimede “haya ““ kelimesi yerine “istihya” kelimesi
geciyor ki, ii¢ harflik bir ziyadeyle ondaki mahcuplugun ve utanma duygusunun ileri
seviyede oldugunu ve yiirliylisiinde bunu yansittigini gosteriyor. Nitekim buna dair
Hz. Omer (r.a) soyle demektedir. “O kizlardan biri utana utana yiiriiyiip ona geldi.

Elbisesiyle yiiziinii drtmiistii. O, ileri geri konusan yiizsiiz bir hanim degildi.”%%

Iffetli kiz, belirli bir erkekten ve onun 6zelliklerinden bahsederken sozlerine
iffetini yansitiyor. “Babacigim, onu ticretle(coban olarak)tut! Siiphesiz iicretle
istihdam ettigin en iyi kimse, gii¢lii ve giivenilir kimsedir.” derken Hz. Misa’nin (a.s)

ismini anmiyor. Ayrica, onun dzelliklerinden bahsederken genel ifade kullantyor.%?’

Gortildiigii gibi kiz kardesler, ahlakli, faziletli ve duyarhdirlar. Yaglh babalarina
kusursuz hizmet ediyorlar. Yeri geldiginde erkeklerin yapmasi gereken isleri
yiikstinmeden yapiyorlar. Ama bunu yaparken aile terbiyelerine ve dini ilkelere dikkat

ediyorlar.

Bunun yaninda pek de firasetlidirler.5® Nitekim Abdullah b. Mes’ud (r.a):

“Insanlarin en firasetlisi ii¢ kisidir. Birincisi: Karisina hitaben ‘Yasuf’a iyi bak’

525 Kutub, Fizilali’l-Kur’an, 5/2687.

526 fbn Kesir, T. efsiru’l-Kur’dani’l-Azim, 6/ 228.

527 Said Demirtas, Iffeti Yasayanlar, (Istanbul: Nesil Yaymnlari, 2009), 132-139.

28 Kizin, babasina: onu is¢i tut! demesinden, Hz. Musa’y1 kendine es olarak arzuladifi imasi
cikarilabilir. (Kasimi, Mehdsinii’'t-Te 'vil, 7/519). Bu durumda damat adayinda aranan 6zelliklerin
de “Kuvvet” ve “Emniyet” oldugu anlasilir. Kiz, Hz. Musa’daki kuvveti, kuyudan su ¢ekerken;
emniyetini ise konusurken goéziinii sakindirmasindan anlamustir. Bk. Kutub, Fizildli’l-Kur’dn,
5/2687.
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soziiyle Misir Azizi. Ikincisi: ‘Babacigim onu (Mfisa’y1) isci tut” diyen kiz. Ugiinciisii:
Kendisinden sonra Hz. Omer’i tayin eden Hz. Ebi Bekir.”®?® demektedir. Zira kizlar,
Hz. Misa’nin (a.s) héal ve davraniglarina bakarak onun da iffetli, giivenilir ve giiglii
oldugunu bir ¢irpida anlamislar. Babalarina, onu ticretli olarak tutmasini da salik
vermigler. Dolayisiyla temiz, ahlakli, ilkeli, ileri goriislii, edepli, hayali, iffetli

tutumlartyla Kur’an, onlar1 6rnek kisiler olarak sunmustur.
2.2.3. Hz. Meryem (a.s)

Okuyanlarin da malumudur ki Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok bahsedilen kadin, Hz.
Meryem’dir.>*° Bir¢ok konuda ilklerin kadinidir. Kur’an’da agiktan ismi zikredilen ve
doksan sekiz ayetten olusan on dokuzuncu siireye®! ismi verilen yegane kadindr.
Yine Kur’an’da ailesi 6viilen tek kadin da o’dur. Hz. Meryem (a.s), isd Mesih’i
diinyaya getiren, farkli 6zellikleriyle Gviilen, iffet ve ibadet dbidesi muhtesem geng
kiz hiiviyetiyle tiim zamanlarin kadinlarina/kizlarina model olarak takdim edilen
mitkemmel sahsiyettir. Su tek bir ayette bile Allah Teala, onun sahip oldugu birgok
vasfin1 sayiyor ve hangi nedenle &rnek secildigini belirtiyor: “Iffetini korumus olan
Imran kizi Meryem’i de (Allah érnek) gosterdi. Biz, ona ruhumuzdan iifledik ve

Rabbinin sézlerini ve kitaplarini tasdik etti. O goniilden itaat edenlerdendi.

Hz. Meryem, Kur’an’da 6viilen dort aileden biri olan Imran ailesindendir.>®
Kur’an’daki tigiincii siire olan Al-i Imran Sdresi onun ailesinin isminden alinmistir.
fmran, onun babasmin ismidir.>** Soy olarak Hz. Miisa’ya (a.s) dayanmaktadirlar.
Kavminin ona, “Ey Harun’un kiz kardesi” demesi, onun Miisa ve Harun’un soyundan

oldugunu gostermektedir.>®®

Annesinin ismi ise Kur’an’da agik¢a ge¢mez. Ancak o) se <l / Imran’m

karis1” seklinde geger.5®® Kaynaklarda annesinin ismi Hanne olarak verilmekte ve

529 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 6/ 229.

530 Hz. Meryem’in, Kur’an’da ismi otuz dort yerde gecmektedir. Bk. M. Fuadd Abdulbaki, el-
Mu’cemu’l-Mufehres, “mry”, 665.

531 Meryem Sresi.

532 et-Tahrim 66/12.

53 “Muhakkak ki Allah, Adem, Nah, Al-i ibrahim ve Al-i imran ailelerini secip alemlere iistiin
kilmustir.” ( Al-i Imran 3/33).

53 Al-i imran 3/35; et-Tahrim 66/12.

53 Omer Faruk Harman, “Meryem”, DIA4 (Erisim 15 Kasim 2020).

536 Al-i Imran 3/35.
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Hanne’nin, Hz. Zekeriyya’nin hanimi Isba ile kiz kardes oldugu belirtilmektedir.>®’

Hz. Meryem, mabet hizmetine adanirken onun 6zel islerini Hz. Zekeriyya’nin (a.s)
gormesi de>*® bu bilgileri destekler niteliktedir.

Annesinin muttaki, abide, zahide ve duasi makbul kadinlardan oldugu

539

Kur’an’da verilen duasindan®® anlasilmaktadir. Ona Meryem ismini veren de

annesidir. “Dindar kadin” manasina gelen “Meryem” kelimesi, Aramice’de de “Ibadet

eden kadin” anlamindadir.>*°

Ayrica Hz. Meryem, hadis-i seriflerde de 6viilmistiir. Hadislerde kadinlarin en

faziletli olanlar1 sayilirken biitiin versiyonlarda Hz. Meryem ve Hz. Asiye’ye daima

541 542

yer verilmig>** ve cennet kadinlarinin 6nde gelenlerinden oldugu ifade edilmistir.
Diger dinlerde de ¢okca s6z konusu edilen Hz. Meryem, Islam dininde haya sahibi,
itaatkar, Allah’tan ¢ekinen ve O’na siginan bir sahsiyet olarak gosterilmistir.>*3 Hz.
Meryem, ismet, iffet, takva, ihlas gibi degerleri sahsinda korumus, bedeni ve ruhi

safiyetiyle “Betiil” unvanini da almistir.>**

2.2.3.1. Abide, Tahire ve Seckin Olmasi

Pek dikkat ¢ekicidir ki Kur’an-1 Kerim, Hz. Meryem’in hem dogumuna hem de
dogurmasina yer verir. Dogumunda ilging ayrintilar oldugu gibi onun, isd Mesih’i
dogurmasinda da ilging mucizeler mevcuttur. Bu bilgilere bakildigina annesinin duasi
olarak basindan beri ilahi koruma altinda oldugu goriiliir. Sonrasinda ise miithis
ozellikleriyle bizzat Allah Teala tarafindan taltif ve takdir edilerek 6rnek gen¢ kiz

olarak gosterilir.>* Annesinin duasi ve dogumu Kur’an’da soyle anlatilir:

imran’m hamimi, Allah’a dua ederek -erkek olarak diisiindiigii- karnindaki
cocugunu, O’nun hizmetine adadigimi belirtir. Ancak g¢ocuk, kiz olarak dogunca

sasirir. Zira onlara gore hizmet konusunda kiz, erkek gibi degildi. Yine de kizina,

587 Taberi, Tarihu 't-Taberi, 1/585; Tbnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, 1/276; bn Kesir, Kasasu I-Enbiyd,
2/369 ve Zemahseri, el-Kessaf, 1/355.

538 Al-i Imrén 3/37.

539 Al-i Tmrén 3/35.

540 Zemahseri, el-Kessaf, 1/356.

%41 Buhari, “Sehadat”, 30, “Enbiya”,32, 45,46, “Et’ime”, 25, “Menakibu’l-ensar”, 20.

%42 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/64, 80, 135; Siiyati, ed-Diirrii'I-Mensiir, 2/194.

53 Giinay Tiimer, Hristiyanlikta ve Islam’da Hz. Meryem, (Ankara: TDV Yayimnlari, 1996), 168.

54 Harman, “Meryem”.

545 et-Tahrim 66/12.
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abide ve zahide manasina gelen “Meryem” ismini koyar ve onu Allah’in

muhafazasina birakir.>4®

Kaynaklardan aktarildigina gére Hanne, yasliligina kadar kisirdir. Bir giin
yavrusunu yediren bir kusu goriince annelik duygular1 depresir. Orada “Rabbim, bana
bir erkek ¢ocuk verirsen, onu Beyt-i-Makdis’in hizmetine adayacagim.” duasinda ve
adaginda®*’ bulunur. Kisa bir zaman sonra hamile kalir. Ancak bu hamileligi
doneminde kocas 6liir.>*® Soziine sadik, dogumu bekleyen Hanne, ¢ocugu kiz olarak
dogurunca saskinlik yasar. Kiz cocugu, mabet hizmetine elverisli degildir. Beni Israil
geleneginde sadece erkekler bu hizmeti yapmaktadir. Ama Hanne, kizini biiyiitiir ve

mabedin hizmetini gdrmesi i¢in onu mescide gonderir.>*°

Anlagilan Hanne, pek dindar, vefakar ve siddika bir kadindir. Kiz dogursa da
soziine sadik kalmistir. Kizina; takvali, iffetli ve siirekli ibadetle mesgul olan birisi
olsun diye “Meryem” ismini koymus, onu ve soyunu Seytan’dan korumasi igin
Rabbine dua etmistir. Nitekim Rabbi de onun duasini kabul etmis, kizin1 ¢igek
giizelliginde  yetistirmis ve onun  bakimiyla  Zekeriyyd  peygamberi

gorevlendirmistir.>*

Hz. Meryem’in mescit hizmetiyle ilgili olarak ibn Abbas (r.a), “Beni Israil’de
mescidin hizmetine sadece erkek ¢ocuk verilirdi. Kizlara yer yoktu. Meryem, mescide
gelince ona 6zel merdivenle ¢ikilan bir mihrap yapildi. Oraya sadece Hz. Zekeriyya

(a.s) ugrard1,” demektedir.>®*

Anne adagi olan Hz. Meryem de daha ¢ocuklugunda adanmigligini kabul etmis
ve ciddi sekilde Allah’in buyruklarina imtisal ederek, hayatini ihlasla tamamen
hizmete vakfetmistir. Mescidin hizmetini Gistlenirken dini vecibeleri yerine getirmede
daha 6zel mertebelere nail olmustur. Peygamber olan Hz. Zekeriyya bile onun yaninda

buldugu riziklara hayret etmistir. Ciinkii onun yaninda yazin, kis meyveleri; kisin da

546 Al-i Imran 3/35-36.

547 Asamm: “Beni Israil’in elde ettigi ganimet ve kdleler yoktu. Ozgiirlestirmeyi cocuklarinin {izerinde
gerceklestiriyorlardi. Onlarin inancinda bir ¢ocuk, hizmet edebilme yasina girince anne babasina
hizmet etmekle yiikiimlii oluyordu. Ama anne ve babasi, bu haklarindan vazge¢ip gocugunu
mabede adadiginda ¢ocuk aileden ozgiir, Allah’a ibadet eden oluyordu.” (Razi, Tefsiru’l-Kebir,
8/203.)

548 Zemahseri, el-Kessaf, 1/355; Razi, Tefsiru’'I-Kebir, 8/203.

549 Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkami’l-Kur’an, 4166.

550 Al-i Tmran 3/37.

551 Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkami’lI-Kur’an, 4/71.
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yaz meyvelerini gérmiistiir.>>?> Anlagilan ibadetlerini husu ile yapan Hz. Meryem,
maneviyatta ¢ok farkli haller yasamistir. Biitiin bunlar, bir annenin samimi adagi ve o
adagin vazifesini yerine getirirken gosterdigi saf niyet ve ihlasin neticesi olmalidir.
Daha 6tesi, nefsini arindiran, diinyevi endiselerden azat olan Hz. Meryem’e, Melekler
ugruyor ve ona miijdeler, tavsiyeler veriyorlardi. Melekler ona: “Ey Meryem! Allah,
seni segti. Seni tertemiz yapti ve seni diinya kadinlarina iistiin kildi. Ey Meryem,

Rabbine divan dur. Secde et ve riki edenlerle beraber riikii et diyorlard.

Bu ayetler, kisa zamanda Hz. Meryem’in ulastigi mertebeyi gosteriyor. Ayette
zikredildigi gibi Melekler ona bahsedilen ti¢ niteligi say1yor: Saflasip secilmesi, tahire
kilinmasi, diger kadinlardan daha iistiin olmasi. Anlagilan Hz. Meryem, ar1 duru
tutumu ve ihlashi olusuyla ilk asamada Allah katinda seckinler sinifina dahil oluyor.
Bir anlamda ilk niteligi olan seckin kilinmas1 vehbi degil kesbidir, diyebiliriz. Zira o,

bu yiiksek makama giizel ameller yaparak nail olmustur.>®*

Meleklerin onun i¢in zikrettigi ikinci 6zellik ise “tahire” olmasidir. Sozliikte
temiz, pak olan kadin anlamina gelen tahire®® kelimesi, Meryem i¢in kullanilirken,
maddi ve manevi iki yonii de igermektedir. Maddi olarak o, kadinlarin maruz kaldig
hayiz ve nifastan beri kilimmistir. Manevi olarak da erkeklerle hi¢bir temasi1 olmamus,
cirkin fiiller, kotii adetlerden uzak kalmustir.>® Inkar ve isyan gibi fiiller ondan sadir
olmadig1 gibi giizel iman®’ ile siislenmis, kotii ahlaktan, giinahtan, kiifiirden
temizlenmis, salih amel, iman, itaat ve ibadette ilerlemistir.>*® Zira o, her zaman ve

her sartta namusuna ve iffetine diiskiin bir kiz olmustur.

Biitiin bu giizel hasletleri iizerinde tasiyan Hz. Meryem, tgiincii 6zelligiyle
Allah’tan bir liituf olarak diinya kadinlarindan {istiin kilimmustir. Cilinkii o, mabedin
hizmetini yaparken ibadetini artirmig, Rabbine olan kulluguyla fazilette Oncii

kadinlardan olabilmistir.

552 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkémi’I-Kur’dan, 4/71; Zemahseri, El-Kessaf, 1/358; Alisi, bu riziklarm irfan,
ilim, hakikat, hikmet gibi manevi de olabilecegini belirtmektedir. BK. Alisi, Riihu ’l- Medni, 2/138.

553 Al-i Imran 3/42-43.

554 Raz, Tefsiru’'l-Kebir, 8/217.

555 fbn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, “thr”, 4/505; Firtizabadi, el-Kamisu I-Muhit, “thr”, 1/432.

56 R4z, Tefsiru’'l-Kebir, 8/218.

557 Siiyati, ed-Diirrii'I-Mensiir, 2/194.

558 AlGst, Rithu I-Medni, 2/149.
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Melekler, ona li¢ miijdeyi verdikten sonra, buna karsilik siikiirde bulunmasi igin
lic gorev yiiklemislerdi: Kiyama durmasi, riikii yapmasi ve secdeye varmasi. Bu ii¢
gorevin de namazin 6geleridir. Zira her namaz bir siikiirdiir. Meryem de siikriinti ve
secdesini artirmus, ayaklar1 sisene kadar rekatlarini uzatmis®™® ve bu sekilde
ibadetlerini daha da saflastirmistir. Onun ibadet edisi hakkinda Ibn Kesir sunlar
kaydetmektedir: “Ozel hiicresinde gece giindiiz ibadet ederdi. Oyle ki Beni Israil
arasinda onun ibadeti darb-1 mesel olmus, Yiice sifatlar ve biiyiileyici ahval ile istihar

etmisti. Onun bu manevi hallerine Hz. Zekeriyya (a.s) bile hayranlikla bakmist1.”%®

Goritldigi gibi Kur’an, onun 6rnekligini nazara verirken, onun ibadet askini,
takva ve ihlasini islemis, hakikat yolcusu olan biitiin miimin geng¢ kizlara, model

olmanin yolunun Allah’a kulluktan gectigini Meryem’in sahsinda somutlastirmistir.

2.2.3.2. itaat, Iffet ve Sabr1

Hz. Meryem i¢in asil zorlu donem yeni basliyordu. Segkin bir kiz olarak
olgunlagmisti. Annesi, ona hamileyken onun bir erkek olarak dogmasini beklemisti.
Ama beklenen erkegi, o doguracakti. ilahi kaderin ona ne hazirladigini bilmiyordu.
On dort-on bes yaslarindaydi.®®! Geng kizligmin baharindayken Melekler, ona agir
vazifesini bildirdiler. Ona, Allah’tan bir kelime olan Is4 Mesih’i doguracag: miijdesini
verdiler.%? Fakat bu geng kiz i¢in agir bir imtihand1. Bu imtihanda iffeti, ismeti, sabri,
teslimiyeti sinanacakti. Cebrail’in (a.s) insan suretinde ona goriinmesiyle onun i¢in

yeni bir siire¢ baslamist:.5®3

Kaynaklarda belirtildigine goére Hz. Meryem, Beyt-i Makdis’in dogusuna
¢ekilmis, insanlardan sakinmak i¢in de kendine bir perde veya bir duvart hicap
edinmisti.®®* Bu onun daimi tedbirlerindendi. Zira o, her yerde hicabma, ortiisiine
dikkat eden hassas iffetli bir kizdi. Bu nedenle bir yere vardiginda 6nce tesettiiriine
iyice biiriiniiyor, gozlerden tamamen uzak kalmak icin de perde gorevini géren
seylerin arkasina geg¢iyordu. Ancak bu uzletinde aldigi tedbirlere ragmen karsisina bir
beliriveriyor. Onun bir melek oldugunu da bilmiyordu. O sebeple onun ilk tepkisi,

59 Taberi, Camiu’l-Beydn, 6/402.

50 Tbn Kesir, Kasasu 'I-Enbiyd, 2/373.

%1 Ebx Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 7/250.

562 Al-i Imran 3/45.

53 Bk. Meryem 19/16-32.

564 Zemahseri, el-Kessaf, 3/9; Eba Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 2/248.
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“Allah’tan korkan biriysen benden uzak dur” seklinde oluyor. Allah’tan korkan,
hayali ve iffetli biri oldugunu ifade edip karsisindaki adam: da Allah’tan korkmaya

davet ediyordu. Bu, onun vera ve takvada vardigi zirveyi gosteriyordu.>®®

Onun bu sahnedeki halini Seyyid Kutub soyle tasvir etmektedir. “Viicuduna
erkek eli degmemis bakire geng bir kiz... Onun hakkinda hi¢ kimse temizliginden ve
iffetliliginden bagka bir sey bilmiyor... Tenha kosede eli ayagi diizgiin bir adam
beliriyor. Bu siirpriz iizerine 6dii kopan gen¢ kiz, simsek hiziyla ayaga kalkarak
hemen Allah’a siginiyor. Karsisindaki yabanct adami da Allah’tan korkmaya
cagirtyor. Bu siirpriz, tertemiz, masum, iffet timsali geng kiz1 bastan ayaga sarsan ilk

sok oluyor.””>%®

Hz. Meryem’in tirktiigiinii goren Cebrail (a.s), Allah’m elgisi oldugunu ve ona
bir ¢ocugu olacagi haberini vermek {lizere geldigini belirtince, sasip kalmasiyla
beraber yine iffetine dikkat ¢ekiyor. Nikahli evli olmadigini ifade edip higbir erkek
eli ona degmedigini belirtiyor.®®” Ardindan iffetsiz olmadigim da sdyleyip nasil
dogurabilecegini soruyor. Ciinkii hayret verici bir durumla kars1 karsiyadir. Kutub,
onun bu sok edici haber karsisindaki tutumunu ise soyle tasvir ediyor: “Karsisindaki
adam, Allah tarafindan gonderildigini sdyliiyor ama geng¢ kiz heniiz bundan emin
degildir. Ustelik adam, kendisine bir erkek ¢ocuk bagislamak iizere geldigini de
belirtiyor. Ama o hala tereddiittedir. Ciinkii pek tenha olan 0 yerde yalmz ikisi
bulunuyor. Karsisindakinin bir melek oldugunu kabul etse de ikinci sok -cocuk
bagislanmast haberi- onu ¢ok¢a sarsiyor. Ancak sonra toparlaniyor ve namusunu
tehdit altinda hisseden bir kadina yarasacak sekilde kahraman kesiliyor. ‘Erkek eli
bana degmemisken nasil bir oglum olabilir?” diye soruyor. Goriildigi gibi Meryem

dobra dobra konusuyor...”%8

Bununla birlikte Cebrail (a.s), Allah’in iradesi ve takdirine gore bu islerin kolay

oldugunu soyleyince, birden susuyor ve ilahi takdire boyun egiyor. Orada teslimiyetin

565 Taberi, Camiu’l-Beydn, 18/164.
566 Kutub, Fizilali’I-Kur’an, 4/2305.
567 Zemahseri, el-Kessaf, 3/10.

568 Kutub, Fizilali’l-Kur’dan, 4/12306.
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en glizelini gosteriyor. Allah’tan gelen bu emri, artik sorgulamadan ve baska higbir

isaret de istemeden®®® kabul ediyor.

Bagislanan ¢ocuga gebe kalinca gozlerden uzak bir yer®” olan Beyt-i Lahm
vadisini segiyor.>’* Evlenmemis geng bir kiz olarak zina isnadindan ve dedikodudan
cekiniyordu. Dogum sancist onu zorlayinca hurma agacina tutunuyor. Basina
gelecekleri, alacagi tohmeti diisiiniince utancindan 6limii ve unutulmay: diliyor.
Onun gibi iffetli bir kizin bu sekilde dillere diismektense defalarca 6lmeyi istemesi
normaldi. Yasadig1 sey siradan bir olay degildi. insanlik tarihinde hi¢ olmamus bir sey,
onun basina geliyordu. Sabir ve riza ile acisina katlaniyor. Dogum gerceklestikten
sonra ona, insanlarla kargilasmasi durumunda susma orucunda kalmasi emri veriliyor.
Ciinkii o, ne olacagini bilmiyordu, sadece kendisine verilen direktiflere gore hareket

ediyordu. Kucagidaki bebekle halkina doniiyor.>’

Onu kucagindaki bebekle goren halki, ona pek acimasiz davraniyor. Onunla
konusmadan onu yargiliyor, kétiiliiyor, kiniyor ve agir suglamalarda bulunuyor.
Yillardir iffet, haya, ar, utanma, ibadet, taat timsali diye imrendikleri namuslu bir kiza
bir ¢irpida diisman oluyorlar. Hz. Meryem’in de korktugu onlarm bu tavriydi.®”
Insanlarin dnyargili davranacaklarim biliyordu. Ama o yine de mahcup ve kararliyd.
[ffetiyle ve sabriyla denendigi bu imtihanda Allah’in emrini yerine getirdikten sonra

gerisi onun i¢in mithim degildi.

Gorildigi gibi Hz. Meryem, bu durumda inanilmaz bir sabir gosteriyor.
Kucaginda tuttugu bebegiyle halkinin 6niinde dimdik duruyor. Utangag ve iffetli bir
kiz i¢in gok ¢etin olan sinavi basariyla veriyor. Hem burada Rabbine olan teslimiyetini
de ortaya koyuyor. Ciinkii o, Rabbinin ona yardim edecegine kesin olarak inanmig
biridir. Buna binaen aldig1 emir geregi halkin suglamalarina cevap olarak kucagindaki
bebegi isaret ediyor, halki ise onlarla alay ettigini sanip kopiiriiyor.>’* Hz. Meryem,
kalbi mutmain halde tevekkiille mucizeyi bekliyor. Onu, halkin goziinde zahirde

glinahkar konumuna getiren bir mucizeydi. Ve onu, halkin géziinde temize gikaracak

%9 Hz. Zekeriyya (a.s), kendisine ogul miijdesi verilince buna dair bir isaret istemisti. Bk. Meryem
19/10 ve Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkami’l-Kur’dn, 4184.

570 K asimi, Mehdsinii’t-Te 'vil, 7/90.

571 Zhayli, Tefsirii’I-Miinir, 16/72.

572 Meryem 19/22-27.

573 Sabhni, Safvetii 't-Tefasir, 2/197.

574 Zemahseri, el-Kessaf, 3/15.
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sey de ancak bir mucize olmaliydi. Aslinda tam bu hengdmda Hz. Meryem, Hz.
Adem’in (a.s) anasiz babasiz yaratildigini soyleyerek kendini savunabilirdi. Bu
dogumun da o tiirden bir mucize oldugunu uzun uzun anlatabilirdi. Ancak 6n yargil
insanlara kars1 susmak, konusmaktan daha etkiliydi. Hem fiili bir durumu, s6zlii degil
yine fiili bir durumla cevaplamak daha dogru olurdu. O yiizden Allah Teala, onun
kucagindaki bebegi konusturuyor, konugsma mucizesiyle dogum mucizesini tasdik
ediyor. Boylece Hz. Meryem’in teslimiyetini cevapsiz birakmadigi gibi onun yiiksek
konumunu da tahkim ediyordu. iste bu, Hz. Meryem’in Allah Teala’nin hiikmiine olan

giiveninin sonucudur.>”

Kur’an-1 Kerim, Hz. Meryem’in bundan sonraki hayatina yer vermiyor. Ama
onun, ¢ocuguna annelik ettigini, en giizel sekilde terbiye verdigini, oglu risalet ile
gorevlendirildiginde onunla omuz omuza durdugunu ve bu siireglerde nice sikintilara
katlanip sabrettigini tahmin etmek zor degildir.>"® Oglu Hz. Is4’nin (a.s) yasadiklarina

bakilirsa onun hayatinin pek ¢ileli gectigi anlasilacaktir.

Sonug olarak hayati, imanli ve sevapli gecen Hz. Meryem, bir¢ok yoniiyle 6rnek
kadin olarak zikredilmis ve faziletleri Kur’an’da sayilmustir: 7 “Iffetini korumus olan
Imran kizi Meryem’i de (Allah érnek) gosterdi. Biz, ona ruhumuzdan iifledik ve
Rabbinin sézlerini ve kitaplarini tasdik etti. O géniilden itaat edenlerden (kanitin)®’®
idi.>"®

O, iffetli ve hayali, tertemiz (tahire), Allah’tan geleni tasdik eden biri olarak
siddika,*® ilahi buyruklara goniilden itaat ettiginden kanitin sayilmus; gosterdigi riza,
teslimiyet, baglilik, direng, inang, tevekkiil ve sabirla da seckin ve faziletli kadinlardan
olmustur. Bu sebeple hususi olarak Kur’an, Hz. Meryem’i ve Firavun’un hanim1 Hz.

Asiye’yi 6rnek kadinlar olarak zikretmistir.>®! Burada dikkat edilmesi gereken ana

575 Aise Abdurrahman es-Sati, Resulullah’in Annesi ve Hammlari, trc. Ismail Kaya, (Konya: Uysal
Kitapevi, 1987), 49.

576 [lhami Giinay, Kur'dn 'da Genglik ve Gengler, 221.

577 “Ey Meryem! Allah, seni secti. Seni tertemiz (tahire) yapt: ve seni diinya kadinlarmna iistiin kild1.”
(Al-i Imran 3/42).

578 Kanitin: Goniilden Allah’a itaat edenler, dua edenler, namazda kiyamda uzun uzun duranlar
anlamma gelmektedir. Hz. Meryem, namazda rekatlar1 uzatmasi ve ayaklar sisinceye kadar hatta
kanayincaya kadar ayakta durdugundan bu vasfi kazanmigtir. Bk. Kurtubi, el-Cdmi’ i Ahkdmi’l-
Kur’dn, 4/85; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 2/ 41.

579 et-Tahrim 66/12.

580 g|-Maide 5/75.

%81 et-Tahrim 66/11-12.
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husus: Firavun’un hanimi Hz. Asiye, yasini basini almis bir kadin iken ¢etin bir
imtihanda bunca olgun davranislari ortaya koyan Hz. Meryem’in heniiz geng bir kiz
olmasidir. Geng kiz olarak vardigi bu seviye, onun muteber 6rnekligini géz Oniine

sermektedir.
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UCUNCU BOLUM
KUR’AN’DA MENFi KARAKTERLI GENCLER

Kur’an-1 Kerim, insanin sahip oldugu olumsuz 6zelliklerini anlatirken onun
zalim,®? cahil,>® aceleci,®® bencil, ®® hirsl1,>®® Kibirli®®” gibi zaaflar1 oldugunu
belirtir. Bu zaaflar miimin bir insanda kismen bulunsa da haddi zatinda Allah Teala

nazarinda inkara gotiirdiigiinden temelde kafirlerin sifatlaridir.%%®

Bu ozelliklerden bazilarinin, insanin varhigmin devam ettiren asli saikler
oldugunu elbette unutmamak lazimdir. Onemli olan ifrat-tefrit dengesizligine
diismeden bu nefsi zaaflar1 kontrol ederek bilgelik, yigitlik, dogruluk ve 6lgiiliiliik>°

gibi erdemli olmanin mutedil ¢izgisini yakalamaktir.

Burada menfi karakterlerden kastimiz da mutedil ¢izgiden sapan, sahip oldugu
olumsuz o6zelliklerle yalan sdyleyen, isyan eden, cinayet sugunu isleyen gengleri ele
almaktir. Bilindigi iizere Kur’an kissalarinda zikredilen olumsuz gen¢ karakterler,
olumlu geng karakterlerden daha azdir. Bu da gengclerin, azginlikta yetiskinlere gore
daha geride olduklarimi gostermektedir. Nitekim ilahlik taslayan Firavun, Nemrud

gibileri yasini bagini almis kisilerdir.

Kur’an kissalarinda menfi geng karakter olarak Hz. Adem’in (a.s) Katil oglu,
Hz. Ndh’un isyankar oglu ve Hz. Ydsufun (a.s) kiskang kardesleri islenmektedir.
Dolayisiyla bu ana baslik altinda bu kisilerin olumsuz karakterleri incelenecek, onlari
bu kotiliiklere iten sebepler verilmeye calisilacak ve onlarin akibetlerinin
belirtilmesiyle gliniimiiz gengler agisindan sakinilmasi gereken negatif ozellikler

sunulmaya calisilacaktir.
3.1.1. Hz. Adem’in (a.s) Saldirgan Katil Oglu

Allah Teala, Hz. Adem’i (a.s) yaratip ona secde edilmesi emrini verince biitiin

melekler secdeye vardilar. Ancak iblis, bundan geri durdu. Allah Teala, ona geri

582 [brahim 14/34

583 g]-Ahzab 33/72.

584 el-isra 17/11, el-Enbiya 21/37.

585 el-Fussilet 41/49.

586 g|-Me’aric 70/19.

587 Hid 11/10.

588 [lhami Giinay, Kur'an’'da Genglik ve Gengler, 227.

589 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozligii, (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), 117.
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durmasinin sebebini sorunca, iblis, kibirle haset dolu savunmasini yapti: “Ben, ondan
hayirliyim. Ciinkii beni atesten yarattin. Onu ise camurdan yarattin™>®° Boylece
Adem’i kiskanan ve Allah’mn emrini yerine getirmekten kaginan iblis, lanete ugrad:

ve kotiiltigiin 6nctsti oldu.

Iste gokyiiziinde ilk giinah, ilk isyan Kibir ve haset ile basladig1 gibi yeryiiziine
inen Adem’in ¢ocuklar1 arasindaki ilk giinah, ilk cinayet de kibir ve haset sonucu
olmustur.>®? Insan, nefsine uyup kibir ve haset ile hareket ettiginde ne kadar zalim
olacagi ve hemen ardindan yasayacag zelil durumu Kur’an-1 Kerim, Adem’in iki oglu
arasinda gelisen olay1 ve tutumlarini isleyerek verir ve bu kissadan ibret ve ders

almamizi ogiitler.

Kur’an’in anlattigi kissada 6zetle iki geng kardesin kurban sundugu, birinin
kurbaninin kabul edildigi, digerinin kabul edilmedigi ve kurbani kabul edilmeyen
kardesin, nefsine uyarak, haset ve kin giiderek kardesini 6ldiirmeyi planladigi ve
ardindan cinayeti gergeklestirdigi, cinayet sonrasinda ise pismanlik i¢inde zelil olarak

kaldig1 belirtiliyor.>9

Kur’an-1 Kerim’in olaydaki kardeslerin isimlerini zikretmeden anlattigi bu
kissaya dair genis agiklamalarda bulunan tefsirlere baktigimizda bu iki kardesin Kabil
ile Habil oldugunu 6greniyoruz. Bu olayda biiyiik kardes Kabil’in katil, kiiciik kardes
Habil’in maktul oldugu da aktariliyor.>®

Ayrica Kur’an’da, kurbanlik sunmanin nedenine de deginilmemistir. Bu
nedenle Israiliyat rivayetlerine basvuran Islam tarihgileri ve miifessirler, Habil ile
Kabil®® arasindaki anlasmazligm, toprak kavgasi veya Kabil’in istedigi kizla
evlenmesine engel olunmas1 sebebinden®®® kaynaklandigmi yazmuslardir. Bu
rivayetlere gore aralarindaki anlagsmazligin ¢6ziimii i¢in de her birinden, en sevdigi

seyden Allah Teala’ya kurban olarak sunmalari istenilmis; bunun tizerine Habil en

590 el-A’raf 7/11-12.

591 Kurtubd, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur’dn, 6/140.

592 Bk. el-Maide 5/27-31.

59 Taberi, Cdmiu’I-Beydn, 10/204; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, 6/133; Siiyati, ed-Diirrii 'I-
Mensiir, 3/54; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 3/ 82; Razi, Tefsiru’[-Kebir, 11/337.

%94 QOlayda Kabil 25, Habil 20 yagindadir. Bk. Taberi, Kasasu'I-Enbiyd, thk. Cemal Bedran, (Kahire:
Daru’l-Misriyyetii’l-Liibnani, 1414), 66.

5 Miifessirler, Kabil ve Habil olaym, aymi batindan olan kiz kardesleriyle karsilikli olarak
evlenmelerinin emredilmesiyle Kabil’in, Habil’in ikiziyle evlenmeyi kabul etmeyip giizel olan
kendi ikiziyle evlenme 1srarina baglamaktadirlar. Ayrintili bilgi i¢in bk. Muhammed Ali es-Sabiin,
Safvetii't-Tefdsir, (Kahire: Dard’s-Sabini, 1997), 1/312.
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sevdigini adak olarak sunarken, Kabil ise siradan olani sunmustur. Kabul isareti olan
ates gelip Habil’in adagimi yakarken Kabil’in adagina dokunmamistir. Kabil’in adagi
kabul olmayinca, hasetten kaynakli diismanligini kardesine yoOneltmis ve onu

oldiirmiistiir.>%

Kur’an, kardesler arasinda gelisen olayi, her birinin diisiince sistematigini
ortaya koyarak sunmustur. Anlasilan muttaki diisiinen kardes Habil, atesi sondiirmeye
calisirken, nefsi hareket eden kardes Kabil, atesi kendi i¢inde alevlendirip yangina
doniistiirmistiir. Kissada ozellikle Katil kardesin i¢ diirtiilerine yenilerek cinayet
isledigi vurgulanmigtir. Onun ig diirtiilerine dikkat ¢ekerek soyle denilmistir: “Derken
nefsi onu kardesini oldiirmeye itti de (nefsine uyarak) onu éldiirdii ve béylece ziyan

edenlerden oldu.”

Gorildigt gibi Kabil, terbiye edilmeyen i¢ diirtiilerine yenilmis, genglik
damariyla hareket ederek 6z kardesini Oldiirebilmistir. Bu bize genglerde fevri
davraniglarin ve ani hareketlerin pek baskin oldugunu gostermektedir. Zira “genglik
doénemi, hayatin en buhranli evresini teskil ettiginden ruhi hastaliklar da delikanlilik
caginda inkisaf eder.”®" O nedenle genglerin dzellikle Kibir, kin ve haset duygularna
kars1 kendilerini siki bir egitimden gegirmeleri gerekiyor. Ciinkii ahlaki hastaliklarin
kaynag olan®® haset aniden parlayan bir atestir.>®® Kisiyi zelil ve riisva eden seytani
bir huydur. Anlasilan bu kissada ve Hz. Yiasuf un (a.S) kissasinda iizerine basila basila
islendigi gibi kin, haset, Kibir ve kiskan¢lik duygulari; din, deger, ahlak ve kardeslik

dinlememektedir. Kisiyi kor kuyuya veya cehennem gukuruna atmaktadir.

Dolayisiyla Kur’an, menfilik igeren bu kissalari anlatirken, kotii huylardan
arinmayi, iyiligi ve takvayr esas almayr salik vermektedir. Kardeslerin veya
inananlarin, kissadaki katil kardesi degil maktul kardesi 6rnek almalarini ve yeri
geldiginde, kardesini eristigi nimete ortak kilan Hz. Misa (a.s) gibi erdemli
davranmalar1 gerektigini ogiitlemektedir. Zira Hz. Masa (a.s), risdlet nimetiyle
nimetlenince pak ve temiz goniille Allah’a dua ederek, kardesi Harun’u da bu

nimete/risalete ortak etmesini istemisti.®® Ciinkii boylesi yiice goniillii insanlar,

5% Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdami’l-Kur’an, 6/133-134; Omer Faruk Harman, “Habil ve Kabil”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 25 Eyliil 2020).

597 Ayhan Songar, Cesitleme, (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 1981), 105.

598 Miislim, “Iman”, 243.

59 Ebd David, “Edeb”, 44.

600 g]-Kasas 28/ 34.

110



sahiplenmekten ziyade paylasmay1 severler. Ulvi duygularla hareket ettiklerinden
kin, kiskanglik ve hasedi bilmezler. Ama nefsini arindirmayanlar-Kabil gibileri-
biiyiikliik duygusuyla hareket ederken, sonugta kiiciik, gtidiik ve zelil olmaya mahkim

olurlar.

Diger yandan olayda Kabil’in ilkin kibir duygusuyla hareket ettigi de
anlagiliyor. Ciinkii 0, sundugu kurbanin her haliikarda kabul edilmesi gerektigine
inanmistir. Allah Teala’nin istedigini degil kendi istegini merkeze almistir. “Ben en
degersiz seyi kurban olarak sunsam da kabul edilmeye degerdir” diisiincesiyle hareket
etmistir. Kendini boyle tistiin gordiigii sirada beklemedigi sekilde kardesi kendisinden
istiin ¢ikinca onu da kendi zelil seviyesine indirmeye and igmistir. Bu, onun
nefsindeki seytani duygularin hakimiyet derecesini de gostermektedir. Babasinin ve
ailesinin inang degerlerini bilse de kaniksamadigi ve nefsine kabul ettiremedigi agik¢a

goriilmektedir.

Bencil ve inatci oldugundan Kkardesinin kurbaninin kabuliinii de
sindirememistir. Hakk1 olmayan1 kendi hakki bilme ve her seyin en giizelini kendisine
layik gorme hissiyle saldirganlasmis,®®? ardindan sucu kendisinde aramadan, kin ve
hasetle hareket edip kardesine diisman olabilmistir. Adeta nefretle dolup tasmus,
acik¢a kardesine “Muhakkak seni éldiirecegim” demistir. Oldiirmenin giinah
oldugunu bildigi halde dillendirmekten ¢ekinmemistir. Pervasiz davranarak verilen

hiikkmii ¢ignedikten sonra 6ldiirme fiilini gerceklestirmistir.

Kardesi, ona: Sen beni éldiirmek i¢in elini bana uzatsan da ben seni oldiirmek
icin sana elimi uzatacak degilim, diye nazik, olgun karsilik verdiginde, oturup
diisinmemis aksine kardesinin olgunlugunu ahlak saticilik olarak algilamis ve bu onu
biisbiitiin ¢ildirtmistir. Uyari ve nasihate tamamen kendini kapatmistir. Kibir, onu kor,
sagir ve vicdansiz kilmis; haset de ondan akli, suuru ve merhameti almistir. Bu menfi
duygularin tesirindeyken yillarca beraber kaldigi, oyun oynadigi, nice giizellikler
paylastig1 kardesinin iyiliklerini gormemis ve ona acimadan 6ldiirmeyi planlamistir.
Ne ailesinden ne cehennemden ne de Allah’tan korkmustur. Nihayetinde koti
duygularina yenilmis, nefsine uymus ve kardesini 6ldiirmiistiir. Kin, haset ve 6fkesini,

kardesinin kaniyla topraga dokerken, zalim oldugunu anlamis, nedamet ve zillet

801 [lhami Giinay, Kur'dn da Genglik ve Gengler, 245.
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icinde oturup kalmistir. Cinayetten sonra karsilastigi zorluklardan dolay1 korku dolu

bir pismanlik yasamustir.5%?

Kur’an-1 Kerim, olayin basini ve sonunu o kadar keskin hatla ve veciz anlatir
ki, adeta tabloda Kabil, bir alev gibi yiikseliyor ve sonra biitiiniiyle soniip gidiyor.
Cizilen resimde katil, heyecanla 6fkeyle parliyor, cinayeti bir ¢irpida isliyor ve hemen
ardindan birden omuzlar1 ¢okiiyor, elleri diisiiyor, dizleri kiriliyor, zelilce distip
kaliyor. Belli ki katil, sonucu hakkinda hi¢ diisinmeden sadece oldiirmeye
odaklanmustir. Sonucu goriince de acizligine yanmistir. Oysa daha once, kendini her
seyi bilen, her seye muktedir, caninin istedigini yapabilen giiclii biri olarak

gormekteydi.

Verilen karede onu, kardesini 6ldiirdiikten sonra ne yapacagini bilmez halde
cesedin basinda goriiyoruz. Allah, ona bir karga kadar bile akli olmadigini bildirmek
icin yeri eseleyen kargayi ona kilavuz olarak gonderiyor. Ciinkii aklini, vicdanini
kullanmayan bir insan ne kadar giiclii olursa olsun hayvanlardan daha asag
konumdadir.®%® Kibir ve haset batakliginda ¢irpmanlar da ancak rezil ve riisva olarak

yapayalniz kalirlar.

Diger yandan Adem’in Katil oglu Kabil, insanlar arasinda cinayet isleyen ilk kisi
olarak tarih kayitlarinda ve kutsal kitaplarda yer almis ve koétii roliyle hep
zemmedilmistir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s), insanlar arasindaki her cinayetin
giinahindan bir payin da ona yazildigin1 belirtmistir: “Yeryiiziinde haksiz yere
oldiiriilen bir insan yoktur ki katilin giinahindan bir misli Adem’in ilk ogluna
gitmemis olsun. Ciinkii 0, haksiz 6ldiirme yolunu ilk agandir.”®®* Burada insanhk

tarihinde ilk cinayeti isleyenin bir gen¢ oldugunu da belirtmek gerekiyor.

Sonug¢ olarak Kur’an ve hadislerde belirtildigi gibi kardeslerden biri ulvi
duygularla, digeri siifli duygulara hareket etmis. Oldiiriilen kardes, iyiligin timsali;
Oldiiren de kotiligiin timsali olmustur. Bunun yaninda kissada haset, Kkibir gibi
duygularin tedavi edilmesi gereken kotii hasletler oldugu, 1slah edilmedigi takdirde en
cok da sahibine zarar verdigi ortaya konulmaktadir. Zira genclik yillarinda nefsi

aldatmalar, hastaliklarla hareket edip gelecegini, ahiretini mahvetmek gibi bir tehlike

602 Kutub, Fizildli’l-Kur’an, 2/877.
603 o|-A raf 7/179.
604 Buhari, “Diyat” 2, “Enbiya” 1, “I’tisam” 15; Miislim, “Kasame” 27.
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s6z konusudur. Ustelik haset, nefsani hastaliklarin en biiyiiklerindendir. Kendini
begenme ile tebarliz eden koti bir huydur. Haset hastaligina yakalanan Kkisi,
kendisinde olmayan iyi hasletin baskasinda da olmasmi istemez. Ayrica haset,
cogunlukla yakin iliski iginde olanlarda vuku bulur. “Aile, komsu, is, meslek, makam
gibi gaye ve hedeflerin garpistigi, aralarinda zitlik, nefret olusan ortamda belirir.”%
Buna karsin, anlayighi davranma, nazik olma, affetme ve takvali olma, tedavisinde
etkili ana unsurlardir. Beditizzaman Said Nursi’nin belirttigi gibi “Hasedin c¢aresi:
Hasid adam, haset ettigi seylerin akibetini diisiinsiin. T4 anlasin Ki, rakibinde olan
diinyevi hastn ve kuvvet ve mertebe ve servet fanidir, muvakkattir. Faydasi az,

zahmeti coktur.”%%
3.1.2. Hz. Nih’un (a.s) isyankar Oglu

Kur’an-1 Kerim’de; hayatina, davet ¢alismalarina dair bir¢ok ayrint1 verilen
peygamberlerden biri Nth Aleyhisselam’dir. Kavminin i¢inde dokuz yiiz elli yil kalip
tevhide davette bulundugu halde bir hanimi®®’ ve bir oglu da dahil olmak iizere

608

nerdeyse kavminin yekGnu®® ona inanmamis Ve kafir olarak tufanda helak

olmuslardir.5%°

Tufanda helak olan hanimi, ona inanmadig: gibi kavmine Hz. Niah’un (a.s)
mecnun oldugunu sdylemis®® ve onun davet calismalarini da baltalamistir. Bu
hanimindan olan oglu da tufan sirasinda babasinin gemiye binmesi 1sraria karsilik
daga sigmacagini soyleyip teklifi reddetmis ve babasina inanmadigindan helak
olmustur. Iste Kur’an, tufan anindaki tabloda, baba ile ogul arasindaki muhavereye

yer verirken, bu gencin koti akibetini géz Oniine serer.

Kur’an’da anlatildigina gore tufan zamani geldiginde Hz. Nuh (a.s), kendisine
inananlarla birlikte yaptigi gemiye biner. Su gokten iner, yerden figkirir; bir anda

daglar gibi dalgalar olusur. Hz. Nah (a.s), ayr1 bir yere ¢ekilmis olan ogluna,

895 Hasan Mahmut Camdibi, “Miizakere”, Genclik Donemi ve Egitimi-2, Tartismali Ilmi Toplanti, (18-
20 Nisan 2003), Ed. Hayati Hokelekli, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2003), 37.

606 Bediiizzaman Said Nursi, Mektibdt, 378.

607 Burada kastedilen Hz. Nuh’un ikinci hanimi Vaile ve bu hanimindan olma oglu Kenan’dir. Genis
bilgi igin bk. ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 12/75.

6% [bn Abbas, ona sadece seksen kisinin iman ettigini belirtir. Bk. ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur ani’l-Azim,
4/321.

609 Hd 11/40-47; el-Ankebit 29/14; et-Tahrim 66/10.

810 Taberi, Camiu’l-Beydn, 15/343.
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“Yavrucugum, bizimle beraber sen de bin, inkarcilarla birlikte olma” diye seslenir.
Ama oglu daga sigmacagini sdyleyip babasmnin teklifini reddeder. Derken aralarina

dalga giriverir ve oglu bogulup helak olanlardan olur.®*

Bilindigi gibi Hz. Nah (a.s), asirlarca tevhid miicadelesi vermis, putlara tapan

kavmini Allah’tan baskasina ibadet ve kulluk etmemeleri i¢in uyarmis,®!2

azap ile
korkutmus ama buna ragmen kavmi, iman etmeye yanasmamistir. Bunun tizerine
Allah Teala, Hz. Nih’a (a.s), su ana kadar iman eden birkag kisi disinda, kavminden
arttk Kimsenin iman ectmeyecegini ve onlarin suda bogulacagini belirtip gemi
yapmasint emretmistir. Hz. Nth (a.s), gemiyi yapmaya davranirken kavmi de ona

bakip alay etmistir.*

Ayrica tufanin baslangicinda sular cosup tasiyinca Hz. Nah’a (a.s), her cins
canlidan birer gifti, hakkinda daha 6nce hiikiim verilmis olanlar disinda ailesiyle iman
edenleri, gemiye yiiklemesi®** emri verilmistir. Ayetteki ayrintiya bakildiginda Hz.
Nih (a.s), bilsin veya heniiz bilmesin, ailesinde iman etmeyen kisilerin oldugu, onlar
hakkinda tufanda helak olacaklar1 hiikkmiiniin verildigi anlasilmaktadir. Nitekim
tefsircilerin ¢oguna gore de ayette “ailesinden iman etmeyenlerden” kasit hanimi ile
ogludur.®®® Iste tufan aninda Hz. Nih (a.s), ailesinden iman edenlerle ve kavminden
kendisine inanan az kisiyle gemiye binerken uzakta duran bu oglunu gérmiis ve ona,
gemiye binmesini kafirlerden olmamasini istemistir. Oglu ise tufanin normal bir afet
oldugunu diisiinmiis, daga sigmip sudan kurtulacagini sdylemis ama bogulmaktan

kurtulamamustir.

Diger taraftan bogulan ogulla ilgili olarak tefsir kaynaklarinin ¢ogunda Hz.
Nih’un (a.s) dort oglu oldugu, ogullar1 Ham, Sam ve Yafes’in, babalarina inandiklari
ve tufandan kurtulduklari; oglu Kenan’in ise inanmadigi i¢in tufanda helak oldugu

belirtilir.5® Anlasilan Kenan ya basindan beri babasma inanmamis ya da tufanin

11 Hid 11/42, 43.

12 Had 11/26.

613 Bk. Had 11/36-38; el-Enbiya 21/76; es-Saffat 37/75.

614« bir de kendileri hakkinda daha 6nce hiikiim verilmis olanlar disindaki ehlin ile iman edenleri ona
yiikle.” (Had 11/40).

615 Razi, Tefsiru I-Kebir, 17/348; Zemahseri, el-Kessaf, 2/394.

616 Hz. Nah’un oglunun ismi tefsirlerde Kenan veya Yam olarak gecmektedir. Bk. Zemahseri, el-
Kessaf, 2/396.

114



gerceklesecegine inanmayip Allah’in elgisini yalanlamis ve bu yiizden kafirlerden

olmustur.5Y

Sunu da belirtmek gerekir Ki gergekte Kenan’in geng mi yetiskin mi oldugunu
bilemiyoruz. Ancak o zamanki Omiir ortalamasina bakarak gen¢ olabilecegini
sdyleyebiliriz. Hz. Nih (a.s), kavmi iginde dokuz yiiz elli y1®*® kaldigma gore o
devirdeki insanlarin uzun 6miirlii oldugu gayet agiktir. Buna gore 0 ¢agda genglik ve
yetiskinlik donemlerinin esigi, bu cagdan farkli olmalidir. Dolayisiyla esigi

degerlendirerek Kenan’i, geng kusaktan sayabiliriz.

Konunun 6ziine donersek geng bir ogul olarak Kenan’in, babasina inanmamasi
gergekten ilgingtir. Kur’an’da baba-ogul iliskilerinin anlatildig1 kissalara bakildiginda
ogul olarak babasinin risiletine inanmayan tek kisi Kenan’dir.*® Oysa babas1 ona
miisfik davranmis, tufanda bile sefkatle “Yavrucugum!” diyerek hitap etmis, onun
yiiregine, vicdanina seslenmis ama yine de Kenan davete icabet etmemistir. Babanin,
ogluna yalvarigst ve ogulun kurtulustan kag¢inmasi hazin bir tablodur. Ve hatta
“binlerce sene sonra bizler bile nefesimizi tutmus daglar gibi yiikselen dalgalar
arasinda bogusan magrur genc ogulun bu dramini seyrediyoruz.”%?° Caglar 6ncesinde
yasamis olan ve hakkinda elimizde pek bilgi bulunmayan Kenan’in iman etmeyisinin
temelinde hangi saikler bulundugunu tahmin etmek zordur. Sosyolojik ve psikolojik
faktorler pekala sayilabilir. Bu nedenle kiifiirde kalmasinin ana etkenin, bulundugu
kotli ¢evrenin ve annesi ile soydaslarimin ¢ogunun, babasina inanmayisi oldugu
soylenebilir. Zira zayif karakterli bireyler, her zaman kitle psikolojisiyle hareket
etmeyi yeglerler. Kitle i¢inde ayrintiyr kavramaktan aciz, ilkel bir yaratiga
benzerler.?! Cogunlugun kullandig1 yolu, dogru yol olarak kabul ederler. Gergegin
lizerinde diisiiniip dogruyu bulmaya yeltenmezler.®?? Goriildiigii gibi Kenan da
yillarca babasiyla, kardesleriyle hemhal olmus, buna ragmen onlarin tevhid anlayisina
degil cogunlugun inandig1 batila meyletmistir. Anlasilan babasinin 6gretileri lizerine

kafa yormamustir.

617 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 12/75.

618 el-Ankebiit 29/14.

619 Hz. Adem’in katil oglu (Kabil) de isyan etmis, cinayet islemis ama Kur’an’da onun hakkinda kafir
nitelemesi kullanilmamistir. Onun kafir mi yoksa giinahkar mi1 oldugu tartismalidir. Ayrintilar igin
bk. Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, 6/136

620 Kutub, Fizildli’l-Kur’an, 4/1878.

621 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 46.

622 g|-En’am 6/116.
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Ote taraftan tevhid anlayis1 iizerine kafa yormadig: gibi mantik kurgusunda da
zaaf dolu oldugunu gérmekteyiz. Oyle ki her zaman yerlesik diizenin devam
edecegine inanan materyalist diisiinceye sahip biri olarak temayiiz etmektedir.
Nitekim babasi, onu gemiye davet ederken, onun kurdugu kars1 mantik, onun diistince
yapisini ele vermektedir. Tufandan kurtulmak i¢in daglarin zirvesini siginak olarak
diisinmis. Delikanliligina giivenerek sudan daha hizli davranip dagmn zirvesine
ulasabilecegini zannetmis. Babasi, gemiyi yapmis, tufanin olacagini sdylemis, yerden
su fiskirmis, gokten yagmur sel gibi yagmus, sular etrafi kaplamis... Art arda gelen

biitiin bu emareleri gordigii halde hakikate degil, daga giivenmis!...

Anlagilan Kur’an, onun bu yanlis mantigin1 nazara vermek i¢in, onun kullandig
ciimlelere Ozellikle yer vermistir. Cilinkii basiret baglanmas: ancak koyu ve kor
cehaletle olur. Kalp ve vicdan 6ldii mii akil sadece bos kuruntular pesinde kosar.
Gergege inanmayan bir insan da ¢oziimii zay1f sebeplerde aramaya baslar. Kenan gibi
hayatin1 “belki” tizerine kurar. Ama Hz. Nih’un dedigi gibi azap geldiginde Allah’a

inananlar disinda hi¢ kimsenin kurtulma sans1 yoktur.523

Ayrica psikolojik faktor baglaminda anne etkisi de gézden kagirilmamalidir.
Bazi alimlerin®®* belirttigi gibi eger Kenan, Hz. Niih’a (a.s) inanmayan haniminin
ogluysa, olusan tepkinin duygusal tarafi da tartisilmalidir. Zira genglerde duygusallik
baskin oldu mu dogruyu-yanlisi tartmadan karar verebiliyorlar. Kenan’in bir annenin,
diger kardeslerin de baska bir annenin ¢ocuklar1 olmasi, tarafgirligi ve kiskangligi
dogurmus olabilir. Hz. Yasuf (a.s) ve kardeslerinden, bu olgunun gergekligini
goriiyoruz. Bu nedenle diisiince tercihlerinde, duygusal diirtiilerin yogun etkisi

kesinlikle yadsinamaz.

Biitiin bunlara bakildiginda giiniimiiz gengleri agisindan Kenan’in tutumunun
degerlendirmeye alinmasi Ve lizerinde diisiiniilmesi gereken 6nemli bir konu oldugu
goriilmektedir. Hz. Ntah’un (a.s) hanimi da peygamber olan kocasina inanmamis ve
tufanda helak olmustur; ama Kur’an, hanimmna bir ayet ile deginirken,®?® bu
inanmayan ogluna alt1 ayet®?® ayirmistir. Bu da Kur’an’im, daha ¢ok genglere déniik

ibret ve dersi amagladigini gostermektedir. Dolayisiyla Kenan’t kiifre gotiiren

623 Hid 11/43.

624 bn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 12/75.
625 gt-Tahrim 66/10.

626 Hd 11/42-47.
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giidiiler, gengler tarafindan iyice sorgulanmalidir. Cilinkii Kisi, ahiretiyle ilgili karar
verirken duygularinin ve nefsinin esiri olmadan, enine boyuna tartmali, adil, tutarli ve
dogru karar vermelidir. Ozellikle gengler maddi ve manevi hayatlarma dair karar
verirken, duygusallig1 ve varsayimi temele almadan diisiincelerini Kristalize ederek
kendi diislincelerinde akil, mantik, vicdan, ruh ve kalp biitiinligine dikkat

etmelidirler. Aksi takdirde alinan kararlar saglikli olmayacaktir.

Diger yandan Kenan’in tutumunda gortldigi gibi nefsini egitmeyen gengler,
tinsiyet ve alisma perdeleriyle ¢ogunlukla en yakinindakilerini ihmal eder ve onlara
kars1 duyarsizlasirlar. Yani baslarindaki salih dedelerini, babalarini, kardeslerini
ornek almayp kamil ve olgun biiyiiklerinin hilafina nakis ve aksi amil olurlar.%?” Hatta
onlarla zitlasmay tercih ederler. Bir anlamda zit fikirleri savunarak benlik kavgasini
verirler. Bunu, kisiligini ortaya koyma ve var olma miicadelesi olarak goriirler. Ancak
kimi hislerini tatmin adina hakka ve dogruya bakmadan, karsitlik olusturma ¢abasinin
sonugta -Kenan’in gemiyi reddedip daga siginma c¢abasi gibi- kisiyi helake

gotiirebilecegini de esaslica diistinemezler.

Kenan’in diger bir yanilgisi da gogunlugun yanlista karar kilmayacagi zannidir.
Daha o&tesi ¢ogunluk yanlista bile olsa sonugta hepsiyle beraber ayni musibette
olacagini diisiinerek bir nevi teselli arayisinda olmasidir. Ondaki bu 6liimciil zihinsel
sapma, halihazirda dijital ve sanal diinyanin egemenligindeki gengler i¢in de biiyiik
bir tehlike teskil etmektedir. Ne yazik ki gengler; iman, ahiret gibi onceliklere
bakmadan giindeme sabitlenmekte, herkes gibi olmaya ¢alismakta ve Siinnetullah’a
aykir1 olsa da ¢ogunlugun yaptigii yanhs olarak gérmemektedirler.%® Oysa Allah
Teala, cogunluga bakarak hiikiim vermez, siinnetini ve tehdidini degistirmez,°?° helak
emrini ertelemez, ¢ogunluk yapiyor diye cezada indirime gitmez. O, her bireyi kendi

ameline gore yargilar ve vaadinden de asla donmez.5%

3.1.2.1. Hz. Niih’un (a.s), Oglu i¢in Talebi

Gegen sayfalarda da ele aldigimiz gibi tufan dncesinde gemi yapan Hz. Niih’a
(a.s), “J5l ade G e V) S5 i 3855 U8 (e b Je3) G/ Bir de her canlidan birer

627 Bediiizzaman Said Nursi, Siinuhat, (Istanbul: Rnk Nesriyat, 2013), 23.
628 Bediiizzaman Said Nursi, Sozler, (Istanbul: S6z Yayinlari, 2016), 240.
629 g|-Fetih 48/23.
630 Al-i fmran 3/9.
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¢ift ile-kendileri hakkinda daha dnce hiikiim verilmis olanlar disindaki-ehlini
yiikle... %t emri verilmisti. Verilen emirde ehlinden bazilarinin bogulanlardan,
digerlerinin kurtulanlardan olacagi belirtilmisti. Ama birazdan deginecegimiz Hz.
Nih’un (a.s) Allah Teala’dan talebine baktigimizda, O, miimin sandigr oglunu da
ehlinden kurtulacaklardan oldugunu diisiinmiis olmal1 ki,®*? Rabbine nida ederek bu
vaadinin neden gerceklesmedigini sormaktadir.®®® Ve Hz. Nih (a.s) bogulup giden
oglu i¢in Allah Teala’ya yalvarirken de: “la1 G 3 5 &5 / Rabbim! Siiphesiz oglum

ehlimdendir.” demektedir.

Bu yalvarisin igerigine bakarak Hz. Nah’un (a.s), oglu Kenan’in, ailesinden
tufanda helak olacaklar hiikkmii verilenlere dahil oldugunu beklemedigi rahatlikla
soylenebilir.®** Buna gore oglu miinafiklik ederek kiifriinii gizlediginden Hz. Nih

(a.s), onun kafir oldugunu bilmiyordu, hiikmii ¢ikarilabilir.

Bu c¢ikarimi bir tarafa birakip Hz. Nah’un (a.s), “oglu Kenan’mn helak
olacaklardan oldugunu bildigini” kabul ettigimizde ise iki ihtimal s6z konusu olur:
Hz. Nah (a.s), bu yalvarisiyla ya hemen tufanin baslangicinda oglunun helak
olacaklardan olmamasini istemis ya da tufandan sonra, helak olan oglunun ahireti i¢in
istigfar dilemistir.5%® Dilegi hangisi olursa olsun o, Allah Teala’nin 43 Il &e Gail 49
glie 2 Jdas / O asla senin ailenden degildir. Onun yapnig, iyi olmayan bir igzir... "%
seklindeki ikaziyla uyarilmig ve bu uyari iizerine Hz. Nth (a.s) da talebinden

vazgecmis Ve affini istemistir.

Hz. Nth’un (a.5) seslenisine karsilik, Allah Teala, « AT (o (il 40/ Ey Niih, 0
asla senin ailenden (ehlinden) degildir” ifadesini kullanmistir. Alimler bu ifade
tizerine farkli yorumlar yapmuslardir. Kimileri, bu ifadeye binaen “O, Hz. Nih’un
oglu degildi. Hanimimin &nceki kocasindandi.” demislerdir.%3” Ancak bu yoruma gére
Hz. Nth’un itap edilmesinin nedeni kapali kalmaktadir. ibn Abbas’in (r.a) da iginde
oldugu cogunlugun yorumuna gore ayetteki ifade, “O, senin inancindan ve senin

din(ehli)inden degildir.” manasma gelmektedir.6® Zira Kenan, bozuk ahlak ve

631 Hd 11/40.

832 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, 4/ 325.

633 Had 11/45.

634 Eb Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 6/161.

835 pn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 12/83.

636 Hid 11/45, 47.

837 Razi, Tefsiru’l-Kebir, 17/351; ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ani’l-Azim, 4/ 326.
638 Razi, Tefsiru’I-Kebir, 17/354; Tbn Kesir, Tefsiru 'I-Kur ani’l-Azim, 4/ 326.
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muamelati ile karsi cephede (kiifiir ehli arasinda) yer alarak babasiyla olan asil bagini
koparmustir. Allah indinde gecerli olan, din ve inang yakinhigidir. Inangsiz bir nesep
yakinliginin Allah katinda ehemmiyeti yoktur. Nitekim ayni ifadenin devaminda da
“Onun yaptig, iyi olmayan bir istir (sdlih olmayan bir ameldir)” denilmektedir. Bu
da oglunun kimligine degil itikadina vurgu yapildigini géstermektedir.®*® Salih
olmayan ameli yapan, ogul da olsa onun i¢in imtiyaz dilenemez. Ciinkii kisi ancak
kendi salih ameliyle kurtulabilir. Salih amel olmadan salih birinin ameli (oglu) olmak
kisiyi kurtarmaz. Bir ¢ocuk da babasinin salihlerden olusuna giivenerek istedigini

yapamaz. Ciinkii Allah indinde herkes kendi ameliyle muamele goriir.

Sonug olarak bir geng, baba duas1 almak istiyorsa salih amel isleyerek hak din
lizerine olmalidir. Inan¢ bagini kuvvetli tutmalidir. Akrabalik bagini inang bagiyla

pekistirmesi ise onun i¢in nurun ala nurdur.
3.1.3. Hz. Yasuf’un (a.s) Kiskan¢ Kardesleri

Hz. Yisuf (a.s), 6z kardesi Biinyamin®* ile beraber on iki kardestiler.®*! Uvey
kardeslerin hepsi Yusuf ile Biinyamin’den biiyiiktiiler.®*?> Kenan diyarmin kirsalinda
cobanlik yaparak gegimlerini saglarken ailenin agir islerini biiyiik olan tivey kardesler
iistleniyordu. Biitiin isleri onlar yiiklenirken, yasli babalar1 Hz. Yakub (a.s), anneleri

geng yasta vefat eden®4

Yasuf ile Biinyamin’e daha diiskiin goriiniiyor ve onlari
dizinin dibinden ayrrmiyordu.®** Ahlaki, terbiyesi, dili ve {islubu yaninda sekli ve
semailiyle de kardeslerinden farkli olan Ytlsuf’un, babalarinin yaninda ayri bir
konumu vardi. Bu nedenle iivey kardesler, babalarinin tutumuna igten ice kiziyor ve
aralarinda o6zellikle Yasuf’u konu ediniyorlardi. “Biz gii¢lii bir topluluk oldugumuz
halde Yiisuf ve kardesi, babamiza bizden daha sevgilidir. Dogrusu babamiz agtk bir

yanilg icindedir.”®* diyorlardi.

838 Mevdudi, Tefhimu’I-Kur’dn, 2/397.

640 Eb(i Abdilladh Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, (Beyrut: Daru’l-
Kelimi’t-Tayyib, 1414), 3/9.

841 Yisuf 12/4, 8, 59.

842 Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn, 5/199.

843 Mevdudi, Tefhimu’'I-Kur’dn, 2/433.

644 Sa’lebi, Ardisu’l-Mecadlis, 133; 1bnii’1-Esir, el-Kamil fi 't-Tarih, 1/137.

645 Yaisuf 12/7-8.
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Oysa Hz. Yakub (a.s), Yasuf’un segkin oldugunun farkindaydi. O, kendisine

ogretilen 6zel bilgilere sahip oldugu®®

gibi Yasuf’un gordiigii rityanin da bir hakikat
olarak vaki olacagini ve giinii geldiginde biitiin aile olarak Ydsuf’un huzurunda
saygiyla egileceklerini biliyordu.54” Dolayisiyla Ytisuf’a ayr1 bir sevgi gdstermesi,
onun nebi segilecegini bilmesinden kaynaklanmiyordu.®*® Zira Hz. Yasuf (a.s),
rilyasinda giinesin, ayin ve on bir yildizin kendisine saygi secdesinde bulundugunu
gormiistii.?* Rilyay1 yorumlayan babasi, segkin kilmnip resul olacagini, olaylarin ve
riiyalarin i¢ yiiziiniin ona 6gretilecegini sOylemis, diger yandan riiyanin da sir olarak
kalmasimi istemisti. Yoksa kardeslerinin haset damari iyice kabarir ve Seytan’a da
uyarak ona kotiiliik yapabilirlerdi. Anlasilan Yisuf da babasinin tavsiyesine uymus,
rilyasint baskasiyla paylagsmamistir. Ciinkli riiyay1r kardeslerine anlattigina dair

Kur’an’da herhangi bir karine bulunmamaktadir. Buna ragmen kardesleri ona tuzak

kurmaktan geri durmamislardir.

Biraz once belirttigimiz gibi tivey kardesler, giiglii olduklarini sdyleyerek
ailenin biitiin agir islerinin kendilerinin yaptigini ve aileye asil katki yapan kendileri
oldugu halde babalarinin; is, gii¢ noktasinda aileye, onlar kadar fayda saglamayan
Ysuf ile kardesini, sevgide onlara tercih etmesini yanlis bulduklarini belirtmislerdi.
Bu sebeple yanlis bulduklar1 babalarina kiziyor, Yusuf ile kardesine olan sevgi
meylini, kendilerine yoneltmesini istiyorlardi. Isin ilging tarafi bu konuyu babalariyla
konusmaktansa ¢oziimii arada engel olan Ytusuf’u bertaraf etmekte buluyorlar ve
Biinyamin’e degil de Yisuf’a odaklaniyorlardi. Goriinen o Ki Ytéisuf’un distiin ahlaki
davraniglar1 da onlara dokunmustu. Zira onlar da biliyorlardi ki kabile kiiltiiriinde
biiyiiyen babalar, gii¢lii ogullarin1 kayirsa da®®® Rahmani 6gretilere gore davranan
babalar, genelde kiigiik ¢ocuklarina daha sefkatli davranir ve onlar1 yanlarinda
tutarlardi. Anlasilan Ytsuf’a olan garezleri 6zeldi. Nitekim Yasuf'u saf dist
biraktiktan sonra babalari, teselliyi Bilinyamin’de goriirken de highir tepki

gostermemislerdi. Ustelik iivey kardesler, tek bir annenin gocuklar1 da degildi.®®*

846 Yisuf 12/68; Bk. ibn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 13/25.
847 Yisuf 12/6.

648 Raz1, Tefsiru 'I-Kebir, 18/422.

64% Yiisuf 12/4.

850 Mevdudi, Tefhimu'I-Kur’dn, 2/443.

851 Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkami’l-Kur’dn, 9/130.
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Nasil olmussa Yasuf’a olan kiskangliklari onlari birlestirmis ve ayni fikirde

bulusturmustu!.

Cok daha sonra Hz. Yasuf’un (a.s), kendisine tuzak kuran kardeslerini
affederken, direk onlar1 suglamamasi ve “ seytan benimle kardeslerimin arasina fitne
soktuktan sonra...”®? deyip seytanm etkisini vurgulamasma bakarak, gordiigii
riiyanin kardesleri tarafindan bir sekilde 6grenildigi ve Yisuf’a 6zel kin tutmalar1 da
buna baglanabilecegi soylenebilir.®>® Ancak riiyay1 bilmeleri yine de onlarin tuzagimi
masumlastirmaz. Zira ele alacagimiz gibi tuzak kurarken one siirdiikleri bahaneler de

mantiktan uzak ve hasetlerine kilif bulma ¢abasindan bagka bir sey degildir.

Yisuf’u bertaraf etmeye karar veren kardesler, toplanip onu 6ldiirmek ya da
1ss1z bir yere atma secenekleri tizerinde durmuslar, bu isi bitirdikten sonra da tevbe
ederek salihlerden olacaklarmi belirtmislerdir.%®* Esasinda Yasuf’u 6ldiirmek ile onu
1ss1z bir yere birakmak ayni kapiya ¢ikmaktadir. Cilinkii 1ss1z yerde ya kurda kusa yem
olacak ya da ac¢ ve susuz can verecektir. Anlasilan kabaran kiskang¢lik duygulari,
akillarim1 ve vicdanlarini devre dist birakmus, sefkat ve merhametten yoksun bir
diisiinceyle kardeslerini 6ldiirmede ittifak etmislerdir. Ayetin “Yisuf'u oldiiriin...”
seklinde baglamasi toplantinin gergin havada gectigini, alinan kararin 6fke ve kin ile
alindigini géstermektedir. On kardes olarak toplanmais, kiskanglik duygusuyla hareket
ederek bir kardesleri hakkinda 6ldiirme karar1 alabilmislerdir. Aslinda burada onlar1
harekete geciren temel esas, ayni duygu, his ve istekte bulusmalaridir. Kiskangligin
etkisiyle kitlede zihniyet teklesmesini yasamislardir. Adeta “Kitlenin ruhuna bir fikri
yerlestirmenin en iyi yolu aynmi kelimelerle tekrarlanan iddiadir.”®®° tespiti
dogrultusunda davranarak babalarinin Yisuf ile kardesini kendilerine tercih ettigini

stirekli dillendirerek mantiktan ve hakikatten uzaklagabilmislerdir.

Babalar1 onlara yonelsin diye Yasuf’u bertaraf ettiklerini iddia ediyorlardi.
Ancak iddia, cinayetlerine kilif bulma c¢abasindan &te bir sey degildir. Amaglar
Yisuf’u bertaraf etmek olunca diger s6ylemler salt bahane olmaktadir. Zira her insan,
en kotii ameli i¢in bile bir mantik gerekgesi bulmaya ¢alisir. Sizlayip duran vicdani,

baski altina almanin tek ¢6ziimii mantikli bir gerekgedir. Yasuf’un kardesleri de

852 Yiisuf 12/100.

853 Sevkani, Fethu’I-Kadir, 3/10.

854 Yisuf 12/9.

855 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 107.

121



farkindaydilar ki, kisi sevdiginin pesine diiser. Kaybederse daha ¢ok arar. Sonucun,
{imit ettikleri gibi ¢ikmayacagini kesinlikle biliyorlard1.%°® Ayrica onlar peygamber
¢ocuguydu. Babalarinin nice nasihatlerini dinlemis, hak ile batilin, giinah ile sevabin
ayrimini ¢ok iyi bilmekteydiler. Dolayisiyla biitiin mesele haset duygusudur.
Goriildiigii gibi onlar, iclerindeki ¢ekememezlik duygusunu harlamig, Seytanin
kalplerine sizmasini hos karsilamig ve tiiyler iirperten eylemi normalmis gibi

gormiislerdir.

Ote yandan alinan kararin pek vahsi ve vicdansiz oldugunu anlamslar. Belki de
hepsi ayni fikirde degildi. Bazilari, cinayetin haramligin1 sorgulamis da olabilir.
Ciinkii cinayetten sonra tevbe ederek salihlerden olabileceklerinden bahsetmisler.
Anlagilan bu sekilde fetva bulup birbirlerini ikna etmeye calismislar. Boylece
iradelerini bisbiitiin kaybederek dini degerleri ¢arpitmaktan ¢ekinmemislerdir. Bir
kisinin bile oturup kendisine boylesi bir fetva ¢ikarmasi anlagilabilir degilken, on
kisinin toplanip sakat fetvada karar kilmasi ¢ok daha anlasilmazdir. Bu da toplu
hasedin toplu sonucu olsa gerek!... “Oysa onlar da biliyordu ki, dinde 6yle “hazir
tevbe paketi” yoktur. Sucu islemeden dnce hazirlanan “sonra tevbe ederim” kilifi, asla
tevbe sayilamaz. Bu sadece sugu, cinayeti ortbas etmektir. Seytanla isbirligi yapip
giinah islemek isteyenin kendini aklama yontemidir.”®®’ Onlarin kurdugu bu mantikta
gorildiigli gibi kisi, nefsine uydugunda biitiin mubah bilgileri, giinahin merdiven

basamaklarini yapacak kadar realiteden uzaklasabilmektedir.

Toplanti sonucunda ise Yusuf’u Oldiirmekten yana olmayan biri, “Yiisufu
oldiirmeyin, eger muhakkak yapacaksaniz, onu kuyunun dibine atin. Nasil olsa gelip
gecen kervanlardan biri onu bulup alir. ”®®® diyerek onlari, cinayetten vazgecirmis ve

Yisuf’u kuyuya atmalarina razi etmistir.

6% «Kur’an, bu kissay1 bir baska gergegi daha giindeme getirmek igin kullanmaktadir: Allah ne dilerse
o olur, insan hicbir kars1 planla O’nun stratejisini alt edemez, olmasini engelleyecek yahut
olusumunu degistirecek herhangi bir 6nlem alamaz. Aksine insan kendi amaci i¢in devreye soktugu
ve kendi amacina hizmet edecegine inandig1 bir¢ok vasitanin sonunda kendi amaci aleyhine
isledigini, ilahi amaca hizmet ettigini anlayiverir. Hz. Ylsuf’un kardesleri, onu kuyuya atiklarinda
alinabilecek en koklii tedbiri aldiklarini diisiiniiyorlardi. Oysa aslinda Hz. Ytsuf u Misir’a yonetici
yapacak olan ilahi planin yolunu désemekteydiler ve sonunda onun huzurunda boyun biikeceklerdi.
Ayni sekilde Azizin karisi da intikam almak disiincesiyle Hz. Yasuf’u zindana géndermisti fakat
aslinda ona Misir’in yOneticisi olmasi firsatini sagliyordu. Kendisi de sonunda giinahini apagik itiraf
etme utancini yasayacakti.” (Mevdudi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 2/1435).

857 Kutub, Fizildli’l-Kur’dn, 4/11973.

68 Yasuf 12/10.
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Iclerinden birinin cinayete itiraz etmesi, bize diger grup iiyelerinin psikolojik
tavrini ortaya koymada onemli ipuglart vermektedir. Denilebilir ki, bu kisi yanligin
farkinda olan bazilarinin terciimani olmustur. Hatta grubun ¢ogunlugu 6ldiirmekten
de yana degildir. Ama Kitle psikolojisiyle hareket ettiklerinden alinan karar1 etraflica
diistinmemiglerdir. Zira kitle i¢inde kiskirtilan bir birey ayrintiyr kavramaktan aciz
ilkel bir yaratiga doniisebilmektedir.®® Itiraz eden bu tek kisinin fikrinin, digerlerince
benimsenmesi, bu ¢ikarimi desteklemektedir. Ama gruba reislik edenlerin fikri
Oldiirmekti. O nedenle diger pasif liyeler, begenmeseler de, ilk basta alinan karara

uymuslardar,5¢°

Burada grup psikolojisinde lider konumundaki kisilere korii koriine bagliligi,
itaati gorebilmekteyiz. Nitekim biitiin grup ve orgiitsel yapilanmalarda bu psikoloji
baskin oldugundan birey, gruptan dislanmamak icin alinan bazi1 kararlarin
dogrulugunu tartismadigi gibi dogru olmayan baskin fikre itirazsiz katilabilmektedir.

61 ve

Ozellikle gengler, iiye olduklar1 gruba daha fazla baglandiklarindan®
bagliliklarin1  gostermeye hevesli  olduklarindan verilen gorevi derhal kabul
edebilmekte ve sadece gorevi yerine getirmeye odaklanmaktadirlar. Bu nedenle alinan

kararlar1 etraflica degerlendirememektedirler.

Anlagilan Hz. Ydsuf’un (a.s) gen¢ kardesleri de ayni psikolojiyi yasamislar.
Ama iglerinden insafli biri, onlar1 cinayetten alikoyma g¢abasina girmis ve onlari
cinayetten alikoymustur.®%? Yiisuf’u kesinlikle bir sekilde bertaraf edeceklerini ve geri
adim atmayacaklarini bildiginden yumusatma taktigiyle yaklagmistir. Zikredildigi
gibi Yasuf’u tamamen kurtarma girisiminde bulunmamig, 6nerdigi uzaklastirma
cezasiyla kuyuya atilacak Yasuf’u, bir kervan alip gotiirecek ve onlar Yasuf’tan,

Ysuf da onlardan kurtulacakt.

Kardeslerin; Ytsuf’u, aileden ve babalarindan koparma konusunda ne kadar
kararli olduklarini, oynadiklar1 tiyatroda gosterdikleri yiiksek performanslarindan
anlayabilmekteyiz. Her tiye sasirtict derecede roliine hazirlanmis. Higbir siiphe

uyandirmamak i¢in hep beraber babalarina gelmis, yiizlerine taktiklari sevgi ve

859 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 44.

880 psikolog Solomon Asch, deneyleriyle, grup psikolojisinde bireylerin karar alma siireglerini etraflica
ortaya koymustur. Bk. Cigdem Kagitgibasi, /nsan ve Insanlar, (Istanbul: Cem Ofset, 1979), 63.

661 Hokelekli, Din Psikolojisi, 267.

662 Katade, onun Rubeyl oldugunu sdyler. Bk. Begavi, Tefsiru I-Begavi=Me dlimu 't-Tenzil, 2/ 478.
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merhamet maskesiyle, Ytsuf konusunda nigin kendilerine giivenmedigini, onun
iyiliginden baska bir sey istemediklerini belirterek eglenmesi i¢in kendileriyle beraber
kira gondermesini talep etmisler.®® Aralarindaki bu konusmaya bakilirsa daha
onceden birkag kez babalarina gelip Yasuf’u istemislerdi. Babalari, onlara
giivenmediginden izin vermemisti. Bu nedenle bu kez toplu halde gelip 1srar etmisler.
Kurnazca davranmp “Ey Babamiz” diyerek duygusal bir giris yaparak aralarindaki
baga dikkat c¢ekmisler. Babalarinin kendilerine olan giivensizligini kirmaya
calismiglar. Babalar1 da onlara giivenmedigini hissettirmeme nezaketini gostererek
gerekee olarak da kurttan korktugunu ifade etmis.®®* Ancak onlar kuzu postuna giren
kurtlar olarak Yasuf’u kesinlikle koruyacaklarina s6z vermisler. Ciinkii kurttan o6nce

kendileri zaten icabina bakacaklardi.

Kur’an’in olayr onemseyerek genis sekilde anlatmasindan anlasiliyor ki
yasananlarda bize doniik birgok ibret ve mesaj bulunmaktadir. Dolayisiyla burada
kardeslerin diistigii seviye bize gosterilmektedir. Zira insanoglu bir kere haset ve
diismanlik formatina girdi mi, cinayet, yalan, hile, aldatma gibi her kétiiligii yapma
ciiretini sergileyebiliyor. Hedefe gidilen yolda her giinah1 kendine mubah gorebiliyor.
Gorildiugi gibi kardesleri, Yisuf’a tuzak kurarken niyetlerini gizleyip “Oysa biz onun
iviligini isteyen kimseleriz.” diyebiliyorlar. Giivensizlik dolu sozlerine®®® ragmen
babalarini siislii kelimelerle mecbur edip izin koparabiliyor, hile ve aldatmayla baba

ile oglu birbirinden ayirmayi basarabiliyorlar.

Uvey kardesler Yisuf’u, babalarindan koparmca sevingle kira ydnelmisler,
Kalplerinde gizledikleri kini rahatlikla Grtbas etmisler. Coldeki kuyunun basina
vardiklarinda ise niyetlerini agiga vurup birden canavarlagsmislar. Onu dévmdiis, kin ve
hasetlerini bosaltarak hinglarmi ¢ikarmis®®... Gomlegini cikarip baglamis®®. ..
Ardindan kuyuya salmislar.®® Ydsuf’un yalvaran bakislarini keyifle izleyip masum

bir gocuga/kardeslerine zerre kadar acimamuislar.

Aksamleyin babalarima dondiiklerinde ise gergek¢i bir sekilde aglamaya

baslamislar. Zira artik oyunculukta ustalagmislardi. Babalarina, “Yasuf’u kurt kapt1”

663 Y{isuf 12/11-14.

664 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkgce Meal ve Tefsir, 3/ 220.

665 Nevzat Tarhan, Duygularin Psikolojisi, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2015), 51.
886 \Vehbe ez-Zahayli, Tefsirii 'I-Miinir, 12/220.

867 Taberd, Tdrihu t-Taberi, 1/332.

668 Yiisuf 12/15.
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demisler. Yalanin zehri onlara tatli geldiginden acimasiz garklarina devam etmisler.
Sahte kana buladiklar1 gomlegi kanit olarak gdstermisler. Sozlerine inandiricilik
katmak icin babalarina “Biz dogru soyleyen kimseler olsak da sen bize inanmazsin”
demisler. Uydurduklar1 yalana kendileri de inanmamislardi. Ama babalar1 yaptiklar
diizmecenin farkindaydi. Zira séylemleri ve beden dilleri onlarin yalanini disa
vurmaktaydi1.%%° Bu sebeple ogullarinin korkung komplosunu, kiistah¢a kurduklar
tuzagi goriince kadere teslim olmus, onlara inanmadigini belirtip “Haywr! Nefsiniz sizi
kétii bir is yapmaya siiriiklemis "®’° demekle yetinmistir. Aslinda Hz. Yakub’un (a.s)
bu ifadesi, biitiin kissanin 6zetidir. Zira ogullari, nefislerinin algak isteklerine boyun

egmis, ¢irkin fiilleri islemekte beis gormemislerdi. Onlar kardeslerine ihanet ederek

tuzak kurmus, babalarini haince aldatmis ve ona verdikleri s6zii ¢ignemislerdi.

Yisuf’u, planlarinda ifade ettikleri gibi bir kervan bulmus ve kervan, onu
gotiiriip Misir’da bir kole olarak satmistir. Bu sekilde kardesler de Yusuf’tan
biitiniyle kurtulduklarini disiinmiislerdi. Oysa onlar aileye keder ve kasvet
getirmislerdi. Babalarinin akan gbzyaslarini1 dindirmek i¢in de hi¢bir adim atmamus,
kotiiliik sirlarini yillarca saklamiglardi. Ancak kendi tuzaklarinda kapana kisilmis ve
babalarinin sevgisini biisbiitiin kaybetmislerdi. Ustelik babalari, Yasuf'u daha cok
anar olmustu.’”? Yasuf’a olan &zlemini Biinyamin’e sefkatle sarilip gidermeye
calisirken onlar uzakta durup igten ice yanmis, kendi kiskang kisiliklerinin bedelini
omiir boyu ¢ekmisler. Yasuf’un parlayan bahtini da sondiirememisler. Yasuf, yabanci
illerde ahlakiyla, iffetiyle, olgunluguyla kalpleri fethederken onlar, ¢6llerde kiigiik
duygularini tatmine ¢alismiglar. Sonugta engel olmaya calistiklart gergeklesmis,
Yisuf, Misir Azizi oldugunda, ona muhta¢ duruma diismiis, giinii geldiginde de

isledikleri giinahi itiraf etmis, Y{isuf’tan af dileyerek ona boyun da egmislerdir.®"?

Menfl yonlerini ele aldigimiz bu kardeslerin miisbet yonlerini de deginmek
gerekiyor. Onlar, babalarina kizarken itikadi su¢lamalara gitmemislerdir. Yisuf'u
aileden uzaklastirdiktan sonra kurduklar1 tuzak sonucunda sessiz bir pigsmanliga

girmis, olaydan sonra babalari, meylini Blinyamin’e verdigi halde higbir tepkide

669 Necati Kara, Kur'dn’da Beden Dili, (Istanbul: Bilge Yayinlar1, 2004), 242.

670 Hz. Yakub (a.s), gdmlegin iizerindeki yalanci kan1 goriince Yasuf’u 6ldiirmediklerini, onun bagina
baska bir is getirdiklerini anlamigtt. “Y@suf’u bulun getirin!” de dememisti. Onlarin Yasuf’a olan
kin ve adavetin sdnmesini beklemisti. Cok sonralar1 Biinyamin de elinden alininca ‘Gidin Yisuf’u
ve kardesini arayim...’(Yisuf 12/87) demesi, olayin seyrini tahmin ettigini gostermektedir.

71 Yasuf 12/85.

672 ysuf 12/91, 97, 100.
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bulunmamiglardir. Cok sonralar1 babalari, kendilerinden Yisuf’u ve kardesini bulup
getirmelerini istediginde kars1 ¢ikmamislardir.®”® Ayrica Azizlik makaminda oturan
kisinin kardesleri Yisuf oldugunu 6grenince olgunlukla hatali olduklarin1 sdylemis,

kardeslerinin iistiinliigiinii kabul etmislerdir.57*

Goriildiigii gibi kardeslerin kotiilikk duygusuyla baslayan Hz. Ytsuf’un kissasi
sonucta iyilikle noktalaniyor. Bu hadisede kétiilerin kaybettigi, iyi davrananlarin
kazandigini goriiyoruz. Kotiiliik yapanlarin, nefislerine yenik diisen zavallilar oldugu
da agiga cikiyor. Bir anlamda hadisede nefsin tehlikesine dikkat g¢ekiliyor. Hz.
Yakup’un (a.s), ¢cocuklarina soyledigi “Hayir! Nefsiniz sizi kétii bir is yapmaya
siirtiklemis "®"® ve Hz. Yhsuf’un (a.s) miitevazi davranip dedigi “Ben nefsimi temize
ctkarmam, ¢ilinkii Rabbimin merhamet ettigi harig, nefis asiwri derecede kotiiliigii
emreder.”®® ifadeleri, bu kissadan ¢ikarilmasi gereken ders olarak oniimiizde
duruyor. Zira kisi kendini, nefsani duygularinin akigina birakirsa sonu gelmeyen
kotiliiklerin faili olabilmektedir. Oysa her kul, nefse karsi durmak ve onu terbiye
etmekle yiikiimliidiir. Ozellikle nefsin kiskangligindan ve kiskang nefisten korunmak
icin muttaki davranmak, kendine giivenmeden nefsin ve seytanin serrinden Allah’a
siginmak gerekmektedir: “Kiskandigi vakit kiskang kisinin serrinden sabahin

Rabbine siginirim!”®"’

673 Yisuf 12/87.
674 Yisuf 12/91.
675 Ysuf 12/18.
676 Y{suf 12/53.
677 el-Felak 113/5.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim, bir tarih kitab1 degil asil olarak hidayet kitabidir. Temel hedefi
de hakikatin tanitilmasi ve tevhidin bizzat kendisidir. Haliyle Kur’an’in “hakikat”
anlayisi, dogasi geregi, yerlesik batil anlayis, inang ve sistemlerin aleyhinedir. Yani
batili hedefe koyan “hakikat”, zayiflatic1t ve yikicidir. Fakat hakikatin yapiciligi da
yikicilig1 da kendisini yiiklenecek miisbet karakterleri tespite yoneltir. Bu da dogal
olarak sadece karakterle yetinilecek bir is olmayip, enerjik bir yapiy1 (gencligi) da
bulmaya sevk eder. Ilahi davete istiraki olan bu gengclik de fitri kabiliyet ve enerji
ihtiyac1 asamasinda, devrede olmalidir... Zira hakikat arayisinda olan genglik ile batil
gruplar arasindaki miicadele ve ¢atisma diin oldugu gibi bugiin ve yarin da devam
edecektir. Bilindigi gibi ¢agimizda kitleler, delil ve kanitlarla degil modellerle
yonlendirildiklerinden Kur’an’in hedef gen¢ modeli daha bir ehemmiyet arz

etmektedir. ..

Gengligi “bir hidayet unsuru” olarak ele alan Kur’an-1 Kerim, genglerin
hayatlarindan kesitler sunarken, dogru ve yanlislarini, zaaf ve gii¢lii yanlarini oldugu
gibi zikretmektedir. Esasinda genglerin hal ve hareketlerine deginerek, onlardan

dolayli olarak bahsetmistir. Ozellikle “genclik” diye bir konu da agmis degildir.

Kur’an-1 Kerim’de miisbet genglik 6rneklerinin menfi geng¢lik 6rneklerinden
daha fazla olmasi, genglerin potansiyel olarak hakka, dogruya ve iyiye temayiilli
olduklarin1 gostermektedir. Bununla birlikte toplumun gelecegini temsil eden
genglerin bu potansiyelde olmasi, teoride ve pratikte ideal bir toplumun insa ve

ihyasini da miimkiin kilmaktadr.

Hz. isa (a.s) ile Hz. Yahya (a.s) gibi peygamberlerin geng yasta risalet ile
sereflenmeleri, esasinda genglerin bir asamadan sonra nasihatin nesnesi degil
“ozne ”si konumunda olabileceklerini ortaya koymaktadir. Buradan genglerin, sahip
olduklar1 potansiyel ile hidayet ve davet yolunda agir vazifeleri yiiklenebilecek

kapasitede olduklari sonucu agiga ¢ikmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, birgok peygamberin, ¢ocukluk ve genclik donemine yer
vermistir. Onlar, “Rab” isminin dogal sonucu olarak, 06zel sekilde terbiye
edilmiglerdir. Allah Teédla’nin onlart  “sirk ahlak” anlayisindan daha ilk

donemlerinden itibaren korumaya calistigini sdylemek zor olmayacaktir. Ama
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bununla birlikte Kur’an, onlarin iistiin yonlerinin yaninda zayif yonlerini de —Hz.
Misa’nin fevri ¢ikist gibi- vererek, beser oluslarmma da dikkat ¢ekmistir. Ancak
onlarin, hatalarimi kabul edip pismanlikla hakka yonelmelerine yapilan vurgu,
tecriibesiz ve hata yapan genglerin hislerini egitmeye matuf amag¢ tasimaktadir.
Muhsinlerden olmalariyla Allah’in yardimini aldiklari ve bunun yaninda zeka, firaset,
muhakeme, miisahede, meyl-i taharrir-i hakikat, “hazzi erteleme becerisi” ve cehd ile
temaytiz ettikleri belirtilmistir. Onlarin hayatlarinin 6rnekliginde bir gencin, ilim,
ihlas ve takva ile kusanip bunlar1 dert edinerek kendisinde iman ve amel biitiinliiglinii

saglamasiyla miimtaz bir kimlige kavusacagi miimkiin goriilmektedir.

Hz. Ibrahim (a.s), Hz. Yiasuf (a.s), Hz. Misa (a.s), Ashab-1 Kehf gibi olumsuz
sartlar dahilinde “atalar kiiltii” ortami ve fikrinin ziddina miicadele veren genclerin,
Allah ile rabitalarinin ¢ok gii¢lii olmasi ve siirekli duaya bagvurmalar1 onlarin miimtaz
kimliginin yansimasidir. Ayni sekilde Hz. Meryem, Hz. isd ve Hz. Yahya’y1 da
ekleyerek iman bagi giiclii, tutkulu, heyecanli, ilahi buyruklara mati, manevi degeri
amag¢ edinen, hiiviyetli ve kisilikli genglerin de her zorba topluma ve onlarmn kiiltiir

carkina direnebilecekleri ortaya ¢ikmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de olumsuz yetigkin kadin 6rnekleri -Hz. N{ih’un hanimi, Hz.
Lat’un hanimi, Ebu Leheb’in hanimi gibi- bulunurken, hayrete sayandir ki olumsuz
gen¢ kadin 6rnegi mevcut degildir. Ayrica olumlu geng kadinlarla ilgili zikredilen
kesitlerin hepsi de yine kizlik donemlerine aittir. Bu da geng kizlarin iffet, haya, ibadet
ve inang alaninda daha miistaid olduklarmi ortaya koymaktadir. Ozellikle Hz.
Meryem, saygin karakterleriyle bizzat Allah Teald tarafindan ornek kisi olarak
gosterilmistir. Onun 6rnekliginde ise, geng kizlarin peygamber varisi neslin banisi
olabilecek kudretle miicehhez olduklari sonucu ¢ikmaktadir. Diger yandan pazarlikei,
diinyevilesmis bir dindarligin yasandig1 Yahtdi toplumunda safiyetin, kosulsuz hakka
teslimiyetin giizel timsali olan geng Meryem, Liiks hayat fantezileri iginde oldugumuz
sekiiler etkili bir Islam toplumunda da “Babasinin annesi” olan Fatima gibi tam bir

Ornektir.

Hazzi esas alan hedonist modern Bati uygarligimin algisinin ziddina Kur’an-1
Kerim, gencligi ve gengleri kutsamamus, kafi derecede olumsuz genglik 6rneklerini
de vermistir. Kabil 6rneginde nefsine yenilen bir gencin yapamayacagl cinayetin

olmadig1; babasina inanmayan Hz. Nh’un oglu drneginde ise genglerin, kimi zaman
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batili savunan ¢ogunluga uydugu ve hidayetin verasetle degil firasetle oldugu sonucu
¢ikmaktadir. Hz. Yasuf’un kardeslerinde de ortak kotli duygunun grupsal hareketle
pratik kotiliige doniistiigii goriilmekle beraber sug isleyen bu kardeslerin daha sonra
af ve istigfar dileme erdeminde bulunmalar1 da kayda degerdir. Ayn1 zamanda
olumsuz 6rneklerde beserin zaaf yonii ortaya konuldugu, iyi bir murakabe ve terbiye

ile duygularin teskin, diisiincelerin tashih edilebilecegi goriilmektedir.

Genglik ¢agi, gaflet sarhoslugu demlerinin en katmerlisi oldugundan Kur’an-1
Kerim, genglerle ilgili kissalarda “def”i mefasid, celbi mendfiden eviadir” (asil olan
kotiligii def etmektir) evrensel diisturunu somut olarak igler. Nitekim 6ncelikli hedef,
gencligin haramlarla kirlenmesini 6nlemek iizere bir hayir algist olusturmaktir. Bu
nedenle Kur’an, sdfi zihinleri ifsad etmemek i¢in olumsuz ve miistehcen 6rnekleri
vermemistir. Ama Kur’an, ahlaki kotiiliiklerden bahsetmistir. Zira ahlaksiziik, ahldkin
var olus nedenidir. Ahlak ise en fazla gence yakisan bir ziynet ve erdemdir. Iste
Kur’an’in, Hz. Yasuf'un iffetini ve Hz. Misa’y1 ¢agirmaya gelen kizin hayasini

islemesi bu meyandadir.

Kur’an, kissalardaki rol modellerin yasadigr duygulari okuyucuya aktararak
duygularimi da egitmektedir. Kissalardaki duygu yogunlugu, olaylarin gidisati ve
ayetlerin akis1 igerisinde muhatap, 6rnegi verilen prototiple empati kurma imkani
bulmakta ve neticede ayn1 duyguyu bizzat yasamisgasina hissetmektedir. Olumsuz
ornekte -Kabil’in, isledigi cinayetten sonraki caresizligin resmi gibi- dahi bu
yasanmislik son derece canli aktarilmaktadir. Dolayisiyla kissalardaki gencleri
numune gosteren Kur’an, okuyucunun 6niine olumlu ile olumsuzun farkini koyarak

dini duygularini egitmekte ve gelistirmektedir.

Kur’an kissalart baglaminda miisbet karakterlere baktigimizda Habil’de takva
ve uzlasi; Hz. ibrahim’de (a.s) tevhide ¢agrida hikmetli davranma, saglam inan,
cesaret, feragat, tevekkiil, sidk, miicadele ve dogru mantik yiiriitme; Hz. Ismail’de
(a.s) teslimiyet, itaat ve agirbashilik; Hz, Lit’ta (a.S) sabir ve tahammiil; Hz. Yisuf’ta
(a.s) kardeslik, haya, iffet, sabir ve yardimlagsma; Hz. M{sa’da (a.s) haksinaslik, biraz
da fevrilik, iffet ve soziine sadik olma; Hz. Davut’ta (a.s) hikmet, cihad ve zikir; Hz.
Siileyman’da zenginlikte siikiir; Hz. Yahya’da(a.s) iffet, seyyidlik ve sehadet; Hz.
Isa’da (a.s) gengligini davete adama; Ashab-1 Kehfte yigitlik, adanis ve tevekkiil. ..
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Geng kizlarda Hz. Misa’nin kiz kardesinde cesaret, sir saklama, pratik ¢oziimlii
olma; Medyenli iki kiz kardeste istihya ve firaset; Hz. Meryem’de ise seckinlik, ibadet
aski, iffet, sabir, tevekkiil ve tdhire olma gibi belirgin 6zelliklerin vurgulandigi

gorilmektedir.

Menfi geng¢ karakterlere bakildiginda Kéabil’de saldirganlik, inat¢ilik, hak
tanimazlik, kibir, haset ve cinayet; Hz. Nah’un oglu Kenan’da hakka kars1 duyarsizlik,
isyankarlik ve yanlis mantik yiiriitme; Hz. Y{suf’un kardeslerinde ise yalan sdyleme,
kiskanglik, aldatma ve tuzak kurma gibi olumsuz o6zelliklerin belirgin olarak

islendigini gérmekteyiz.

Dolayisiyla menfi karakterlerin zafiyetini bilen ve miisbet karakterleri 6rnek
almak isteyen her gencin, Kur’an-1 Kerim’de kendi kisiligine, mizacina ve sartlarina
uygun olumlu modeli bulmasi da gayet miimkiindiir. Nitekim sehadeti isteyen geng,
Habil ile Yahya (a.s) gibi takvali olmalidir. Kavminin batil fikirlerini yanlis bulan bir
geng, Hz. Ibrahim (a.s) gibi zalimlere karsi ¢ikmali, hakki haykirmali ve davet
yolunda hicreti ve hatta 6liimii géze alabilmelidir. Alt kiiltiir vatandas1 olan bir geng,
tist kiiltiir ortaminda Hz. Y{suf (a.S) gibi zina ile zindan arasinda tercihe zorlandiginda
Halik’1 degil mahliku reddedebilmeli, ne pahasina olursa olsun imanini korumalidir.
Zira azizlik makamina acizlik ile ulasilamaz. Kur’an’in anlayisina bakilirsa
mazlumun ezildigini goren bir geng Hz. Misa (a.s) gibi yumrugunu sikmali, bedel
oderken siirgiinii géze almalidir. imanli gengler, Ashab-1 Kehf gibi batili savunan
kendi soydaslarina itiraz etmeli ve yeri geldiginde her seyi birakarak Allah’a hicret
edebilmelidir. Bir geng kiz, Hz. Meryem gibi sartlar ve ortama takilmadan iffet ve
hayasini koruyabilmelidir. En kritik anlarda Hz. Misa’nin kiz kardesi gibi cesaretli

olabilmelidir.
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