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ONSOZ
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OZET

Bingol Universitesi SosyalBilimlerEnstitiisii YiiksekLisans Tez Ozeti

Tezin Bashg :Edebiyat Sosyolojisi Baglaminda Rihi-i Bagdadi

Tezin Yazari :Sevda TIRYAKI

Damisman  :Dr. Ogr. Uyesi Ziilkiif KILIC

Anabilim Dali: Tiirk Dili Ve Edebiyat1 Ana Bilim Dali

Bilim Dali  :Eski Tiirk Edebiyati Bilim Dali

Kabul Tarihi : 20.12.2024

Sayfa Sayis1 : IX (6n kisim) + 104 (tez)

Giizel sanatlarin bir dali olan edebiyat, konusma, dinleme ve yazmay estetik bir sekilde
gerceklestirmeyi amaglayan bir sanat bicimidir. Edebiyatin temel amact giizelligi ortaya
koymaktir; bu, konusmaya, yazmaya ve dinlemeye zarif bir diizen getirmektir. Ote yandan,
sosyoloji toplumsal problemleri inceleyen bir bilim dalidir. Edebiyat sosyolojisi ise edebiyatin
toplumsal boyutunu ele alan bir disiplindir. Edebiyat, yazar ya da sairin yalnizca bireysel
cabaswyla svurli  20imi, kiiltiirel ve dilsel ozellikleri sanat¢iyi etkilerken, sanat¢i da

vazdiklariyla toplumu bigimlendirir. Edebiyat sosyolojisi, bu karsilikli etkilesimi inceler.

Bu ¢alismada, edebiyat sosyolojisi baglaminda Rithi-i Bagdadi'nin Divanmi ele alinmigtir.
Calisma iki ana béliimden olusmaktadir. Ik boliimde, Bagdatl Rihi ve edebiyat sosyolojisi
genel hatlariyla incelenmistir. Sairin yasami, edebi diigiinceleri ve Divan't ele alindiktan sonra
kavramsal olarak edebiyat, edebiyat ve toplum iliskisi ve edebiyat sosyolojisi bir inceleme
yontemi olarak tartisilmistir. Ikinci boliimde ise edebiyat sosyolojisinin unsurlar agisindan
Bagdatli Rithi 'nin Divani detayli bir sekilde analiz edilmistir. Bu boliimde "Meskiin Mahaller",
"Toplumsal Hayatla Tesekkiil Eden Sosyal Mahaller", "Gorev ve Meslekler", "Adet, fnam;,
Ritiiel ve Uygulamalar", "Cezalandirma Yéntemleri”, "Eglence Hayati ve Senlikler", "Sosyal
Elestiri", "Kumaglar ve Giyecekler", "Miisiki", "Yemek ve Mutfak Kiiltiirii", "Ekonomik Yap1",
"Spor ve Oyunlar”, "Saglikla Ilgili Unsurlar" ve "Giinliik Esyalar" basliklar: altinda Divan'da

gecen sosyolojik unsurlar ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Bagdatli Rahi, Edebiyat Sosyolojisi, Toplum




ABSTRACT

Bingol University Institute of Social Sciences Abstract of Master’s Thesis

Title of the Thesis:Rihi-i Baghdadi in the Context of Sociology of Literature

Author : Sevda TIRYAKI

Supervisor :Dr. Ogr. Uyesi Ziilkiif KILIC

Department :Department of Turkish Language and Literature
Sub-field :Department of Old Turkish Literature

Date : 20.12.2024

Literature, a branch of the fine arts, aims to perform speaking, listening, and writing in
an aesthetic manner. The primary purpose of literature is to reveal beauty; it brings an
elegant order to speaking, writing, and listening. Sociology, on the other hand, is a field
of science that examines social problems. Literary sociology is a discipline that
addresses the social dimension of literature. Literature is not merely the solitary
endeavor of a writer or poet; the artist is influenced by society and, in turn, influences
society. The lifestyle, cultural, and linguistic characteristics of society impact the artist,
while the artist shapes society through their writings. Literary sociology examines this

reciprocal interaction.

In this study, the Divan of Rithi-i Bagdddi is analyzed within the context of literary
sociology. The study consists of two main sections. The first section broadly examines
Bagdatli Rihi and literary sociology. After discussing the poet's life, literary thoughts,
and the Divan, the conceptual aspects of literature, the relationship between literature
and society, and literary sociology as a method of analysis are explored. The second
section provides a detailed analysis of the Divan of Bagdatli Rithi in terms of the
elements of literary sociology. This section addresses the sociological elements found in
the Divan under the subheadings: "Inhabited Places," "Social Spaces Formed by Social
Life," "Duties and Professions," "Customs, Beliefs, Rituals, and Practices," "Punishment
Methods,"” "Entertainment Life and Festivals,"” "Social Criticism,"” "Fabrics and
Clothing," "Music," "Food and Culinary Culture,” "Economic Structure,”" "Sports and

Games," "Health-related Elements,” and "Everyday Objects."

Keywords:Baghdadli Rahi, Sociology of Literature, Society
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GIRIS

Bagdatli Rah1 xv1. ylizyilda yasamis bir sair olup s6z sdyleme sanati bakimindan
doneminin 6nde gelen sahsiyetlerinden biridir. Yasadigi ¢evrenin kendisine sundugu
imkanlar dahilinde 1yi bir egitim almistir, ama ilmiye sinifinda degil askerlik alaninda
gorev yapmayi tercih etmistir. Bunda asker olan babasinin rolii var midir bilinmez,
fakat bu durum o dénemin bir¢ok dnde gelen sahsiyetinin tercihlerinin aksine bir tavir
olmustur. Bunun kendisine sagladig1 birtakim avantajlar da olmustur. Mesela gezip
gordiigii birgok cografyada gozlem yeteneginden yararlanarak insan ve toplum

sosyolojisine dair notlar almis, gézlemlerini siirlerinde basariyla yansitmistir.

Osmanli cografyasinda bircok farkli bolgeyi gezip gérme ve inceleme firsati
bulan Bagdatli Rihi, zaman zaman alimler ve sairlerle ayn1 mecliste bulunmus, isret
meclislerine katilmig ve onlarla sosyal icerikli sohbetler yapmistir. Gerek yazdigi
siirlerden gerekse katildig1 bu sohbetlerden de anlasiliyor ki kendisi higbir sekilde bir
makam yahut imtiyaz saglama amacinda degildir. Hatta bu tarz amagclar iginde

bulunanlara da bir beytinde s0yle seslenmistir:
Gor zahidi kim sahib-i irsad olayim der
Diin mektebe vardi bugiin tistad olayim der (K 45/25)

Osmanli Devleti, xv1. ylizyil diinyasinda imparatorluk siirecine girmis biiyliyen
ve gelisen bir devlettir. Bu donemin yoneticilerine baktigimiz zaman II. Bayezid,
Yavuz Sultan Selim, Kanuni Sultan Siileyman ve III. Murat gibi kudretli padisahlari
goriiriiz. Caldiran ve Mercidabik Savaslari ile kazanilan zaferler Sam, Misir, Suriye ve
Filistin’in fethiyle zirveye ¢ikmistir. Imparatorlugun bu parlak yiizyilinda edebiyatin
siir kolunda da dogal olarak biiytik sairler yetismistir. Bunlardan biri Bagdatli Rihi’dir.
Bagdatli Rahi sadece kendi devrinin nahif sairlerinden biri olmakla kalmamus,
kendinden sonra gelen sairlere de ornek teskil etmis ve siirleri yiizyillar boyunca

edebiyat ¢evrelerinde ilgi gormiistiir.

xv1. yiizyilda Fuzili, Baki, Hayali Bey gibi Divan siiri geleneginin biiyiik
temsilcileri, yazdiklar siirlerle Osmanl Tiirkgesine klasik bir bi¢im kazandirmiglardr.
Genel olarak siire siislii ve sanath bir yap1 kazandiran bu anlayis Bagdatli Rithi’nin
siirlerinde de zaman zaman kendini gostermektedir. Ancak Bagdatli Rahi’yi

doneminin diger sairlerinden ayiran 6nemli bir 6zelligi sosyal igerikli siirler yazmasi



ve toplumun 6nemli bir kesimini ilgilendiren konularda cesur ve elestirel bir yaklagim
sergilemesidir. Bunun yaninda gezgin bir ruh tagimasi ve buna bagl olarak diyar diyar
dolasmasi ve bu siirlerinde gezdigi yerlerin cografyasi, insan karakterleri ve iklim
yapist hakkinda bilgiler vermesi onun siirlerini okuyanlar i¢in bir sosyal kiyaslama

imkani sunmaktadir.

O giiniin Osmanl1 hayat1 igerisinde yer alan meslek gruplari, devlet kurumlari,
kadin erkek iliskileri, aile yapisi, dini inang ve 6rfl anlayis gibi sosyal yapiy1 olusturan
neredeyse tiim unsurlar gozlemci bir bakis agisiyla bir¢ok beytinde karsimiza
cikmaktadir. Sozgelimi birgok siirinde seyhiilislam, padisah, kethiida, sipahi,
miiderris, katip gibi devlet yoneticileri hakkinda goriisleri oldugu gibi bazi beyitlerinde
de tiliccar, ¢ift¢i, hekim, miineccim, tellal gibi o donemin meslek gruplarindan

bahsetmektedir.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi sosyal igerikli siirler yazan Bagdatli Riihi, keskin
bir gézleme dayanan sOyleyislerinde dilenciler, cellatlar, yankesiciler, kiilhaniler gibi

sosyal yapinin aykiri tip ve karakterleri hakkinda da yer yer goriisler beyan etmektedir.

Yine o glinkii glinliik hayatin icerisinde kutlanan kandil geceleri, kutsal giinlere
dair bilgiler, fetih kutlamalari; orug, namaz, hac gibi ibadetlerin ifa bigimleri ile siinnet
ve diigiin térenlerindeki insan davranislari, hatta spor miisabakalarindaki heyecan ve

cosku onun siirlerinde yer almaktadir.

Bagdatli Rihi biitiin bu siirleri yazarken soziin inceliklerini, dilin biitiinligtint
esas alarak hareket etmistir. Arap ve Fars diline hakimiyeti siirlerini yazarken

kendisine bir kolaylik saglar ancak Tiirk¢e sOyleyislere de 6nem verir (Ak, 2000: 71).

Askerlik meslegini tercih etmesi nedeniyle Rihi, devlet sinifindan st diizey
bircok makam sahibi ile dostluklar edinerek kendisini gelistirme, kisiligini
giiclendirme imkanini bulmustur. Biitlin bunlar1 yaparken de devletten kendi sahs1 i¢in
bir makam talebinde bulunmamistir. En azindan siirlerinde ve o donemde yazilan sair
tezkirelerinde buna rastlamamaktayiz. Bagdatli Rihi’nin bir farkli yonii de Bagdat’ta
dogmus olmasina ve Azerbaycan Tiirk¢esine agina olmasina ragmen bu dilin sanatsal
yoniinden pek faydalanmamis olmasidir. Bu anlamda ayni cografyada yasayan biiyiik
sair Fuzili’den ayrilir. Onun amaci anlasilabilir bir dil anlayisiyla o donemin genis

halk kitlelerine hitap edecek siirler yazmaktir. Imparatorlugun altin ¢aginda yasamus



olmasina ragmen sosyal hayatin i¢inde gordiigii aksakliklar, riyakarlik, gosteris i¢in
ibadet yapmak gibi arizali durumlar1 ve liyakatsiz yoneticilerin davranislarini keskin
bir dille elestirip cesurca siirlerine yansitmasi onun yasadigi toplumda gordiigii sosyal
bozulmalara kayitsiz kalmadigin1 gostermektedir. Bagdatli Rihi’nin 6zellikle riigvet
karsilig1 is yapanlara getirdigi elestirel yaklasimda ¢ok cesur oldugunu gérmekteyiz

(Buyruk, 2015: 10). Su beyit bu anlamda ¢ok ¢arpicidir:
Ekseri kadilarun riisvet tarikin tutmada
Hiirmet-i ser’i Resiil-i miictebd eksilmede (K 32/20)

XVL. yiizy1l, aym zamanda Imparatorluk topraklarinda biiyiik kitlesel isyanlarin
da goriildiigl bir cagdir. Mali, siyasi ve toplumsal yapiyr derinden etkileyen Celali
isyanlar1 bu déoneme rastlar. Bu isyan, bariscil bir ruha ve entelektiiel bir kisilige sahip
Bagdatli RGhi’nin gonliinde derin yaralar agmistir (Buyruk, 2015: 3). Bu anlamda
rahatsizligint da donemin yoneticisi Osman Pasa’ya bildirmistir. Tabii bu sikayet

sairane bir sekilde ifade edilir ve Bagdatli R{ihi s0yle seslenir:

Gitdi miilk elden meded ey ehl-i bezmiin Riistemi
Gegdi is tedbirden tutdi Celali ddemi (K 56/1)

Saglam bir Islam inancina sahip oldugu anlasilan Bagdathi Rihi, toplumsal
sorunlar1 dile getirirken ayn1 zamanda ¢6ziim Onerileri de sunmaktadir. Bu bakimdan
farkl1 yaklasimlar ve hikmet diye nitelendirilebilecek ahlaki onerilerini siirlerinde

carpici bir bi¢gimde dile getirmektedir:
Tevessiil et fukardya yikik goniillere gir
Sentin ki can gibi genc-i cihandur istediigiin (G 604/6)

Bu beyitte Islam inancindaki ‘goniillere girme’ yaklasimini sairane bir {islupla
dile getirmistir. Sairin dini inancina yonelik bir bilgi de Mevlevi dervislerinden birinin
oglu olan tasavvuf sairi Esrar Dede tarafindan verilmistir. Esrar Dede, Rihi’nin Galata
Mevlevihanesi’nde bir siire bulundugunu, sonralari Konya’daki Mevlana tiirbesini
ziyaret ettigini dolayisiyla Bektasi degil Mevlevi oldugunu beyan eder. Ayrica Bagdath
Rahi’nin ibadet amaciyla Hicaz’1 ziyaret ettigi de yine Esrar Dede tarafindan dile

getirilmistir (Ak, 2001: 13).



Osmanli Imparatorlugu igerisinde sosyal yasamu biitiin degerleriyle gdzlemleyen
bir sair olarak Riihi, Kerbela matemini de duygu dolu beyitlerle giindeme getirmistir.

Divan’indaki bir beyit, biliyiik matemi su sekilde ifade eder:
Cak kil sineni kim mdh-1 Muharremdiir bu
Ey goniil ah u figan eyle ki matemdiir bu (G909/1)

Bagdatli Rihi’nin o donem sairleri arasinda olduk¢a benimsenmis olan tarih
diisiirme konusunda da usta bir sair oldugu anlasilmaktadir. Sosyal anlamda 6nem arz
eden tarihi olaylar kadar diigiin, siinnet, temel atma gibi giindelik térenler i¢in de tarih
disiirdiigii gortilmektedir (Buyruk, 2015: 16). Buna bir 6rnek olarak Sinan Paga’nin
Bagdat’ta yikilan kdpriiyii yeniden yaptirmasiyla ilgili olarak yaptigi tarih diistirmedir.
Soyle der Bagdatli Rahi:

Gordi kéhne der-i cisr-i gelicek Bagdada

Der ii divarini yikdr yeniden yapdi tamam [997] (Tr 91/2)

Sultan Mehmed’in tahta gegisini anlatan bir siirinde de sOyle tarih diisiiriir Sair

Rahi:
Culusindan safa buldukda dlem soylediim tarih
Ciham sdd idiip Sultan Mehemmed pddisah oldy [1003] (Tr 1/17)

Bagdatli Rahi’yi diger sairlerinden ayiran bir yon de ruhsal ve bedensel
hastaliklar konusunda yazdig1 beyitlerdir. Ask derdiyle hasta olanlar kadar beden
hastaligina yakalananlar da sosyal yapinin bir parcasidir. Sair bu duruma da kayitsiz

kalmaz ve bazi siirlerinde sagligin 6nemine dair ifadeler kullanir:
Ya hayat-1 zevk-i vuslat ya heldk-1 tig-i hicr
Ol tabib-i can u dilden derde derman isteriiz (G 455/3)

Bir bagka beytinde de sevgiliden dert yanarak asigin ¢ektigi istiraptan ve cefadan

s0z etmektedir:
Yardan ben derd-nak agyar ise benden heldk

Halini aglar tabibe herkesiin bir derdi var (G 198/3)



Bagdatli Riithi’nin gilinlimiize ulagan eseri Kiilliyat-1 Es ar-1 Ruhi-i Bagdadi’ dir.
Bu eser, siirlerinin toplandig1 divanidir. Ancak Bagdatli Rihi’nin edebiyat alanindaki
as1l sohreti Terkib-i Bend iledir. Hayatinin son zamanlarinda yazildig1 sanilan bu
eserde sosyal hayatla ilgili olarak yogun bir elestiri s6z konusudur. Bu eser aymi
zamanda devrin sosyal hayatini yansitan bir belge konumundadir. Siinbiilzade
Vehbi’den Seyh Galib’e, Ziya Pasa’dan Muallim Naci’ye kadar pek ¢ok sair Bagdatli

Rahi’nin eserine nazire yazmistir (Mermer, 2016: 100)

Bir elestiri sairi olarak bilinen Bagdatli Rihi divaninda sosyal elestiri sik¢a
yapilmustir. Bilhassa terkib-i bendinde daha yogun bir bigimde islenmistir. ‘Eksilmede’
redifli meshur kasidesinde riisvetten, Allah korkusunun azalmasina; liyakatsizlikten
haksiz kazang elde edenlerin kanaatsizliklerine kadar derin bir elestiri mantig1 vardir

(Buyruk, 2015: 10):
Riiy-1 ndsa bab-1 hayrat olmada gitdiikce sed
Kalb-i ehl-i halden mihr-i Huda eksilmede (K 32/14)
Ekseri kadilarun riisvet tarikin tutmada
Hiirmet-i ser’i Restil-1 miictebd eksilmede (K 32/20)

Kasiden de anlasildig1 lizere Bagdatli Rihi sadece divaninda ya da Terkib-i
Bend’de degil diger siirlerinde de insaniyetsiz kisilerden bagis bekleyenlere, hirs ve
tamah sahibi kisilere, san ve sohret diigskiinlerine, alim gecinen cahillere ve sahte
miirsitlere keskin bir elestiri getiren bir miirsit gibidir. Bu bakimdan onun biitiin siirleri
xv1. yy. Osmanli toplumun aksayan yonlerini de ortaya koyan ve tarih aragtirmacilari
i¢cin belgeler ve bakis agilar1 sunan birer belge niteligindedir. Samimi bir tislup, cesur
bir tavir, hak ve hukuktan yana bir anlayis ile siir tiirlinde kendi adina bir ekol olusturan
Bagdatli Riihi, edebiyat felsefesi ve edebiyat sosyolojisi anlaminda 6nemli bir Osmanl
sairidir. Her ne kadar bir tepki sairi gibi gorlinse de Bagdatli Rihi o devrin genel
egilimini yansitan ¢ok sayida siir yazmistir. Ozellikle Bagdat’la ilgili yazdig: siirlerde
hem kendinin hem o dénem halkinin hayat standartlar1 hakkinda ipuglar1 vermektedir.
Bir tarih aragtirmacisi sairin siirlerini kronolojik olarak incelemeye kalksa sosyolojik
anlamda ¢ok 6nemli ¢ikarimlara pekala ulasabilir. Kolaylikla s6ylenebilir ki divan siiri
gelenegimizde Bagdatli Rihi kadar sosyal hayat kavramlarini isleyen pek az sair

vardir. Yerlesim merkezleri, savaslar ve fetihler, dini inanclar, spor miisabakalari, halk
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ekonomisi, kadin-erkek iliskileri, Islam tarihi, el sanatlar1 gibi birgok alanda hazine
degeri tasiyan beyitler vardir. Bu anlamda Bagdatli Rahi se¢kin sairler kategorisinde

oldukca giiclii bir yere sahiptir.
Arastirmanin Amaci, Konusu ve Stmirhiliklar:

Bu calisma, edebiyat sosyolojisi baglaminda incelenen edebiyatin toplumla
iligkisini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Bu ¢ergevede, Bagdatli Rihi’nin tek eseri
olan Divani ele alinmistir. Calisma, iki ana boliimde incelenmistir. Birinci boliimde,
Bagdatli Rlhi ve edebiyat sosyolojisi genel hatlariyla ele alinmis, sairin yagami, eseri
ve edebi diisiinceleri iizerinde durulmustur. ikinci bélimde, Bagdatli Rihi’nin
Divani’inda yer alan edebiyat sosyolojisi unsurlar1 detayli bir sekilde tasnif edilmistir.
Bu boliimde, Divan’da yer alan toplumsal ve sosyolojik unsurlar incelenmistir.
Calismanin 6zgilinliigiinii korumak ve derinlemesine bir analiz sunabilmek amaciyla,
Divan’da yer alan tiim konulara genis kapsamli bir sekilde deginmektense yalnizca
edebiyat sosyolojisi baglaminda Onem arz eden unsurlar ve beyitler nazara
sunulmustur. Bu sayede, edebiyatin toplumsal yapilar ve iligkiler iizerindeki etkisi

daha net bir sekilde incelenmis ve ¢alismanin derinligi artirilmistir.



BIiRINCi BOLUM
BAGDATLI RUHI VE EDEBIYAT SOSYOLOJiSi

1.1. BAGDATLI RUHI’NIN HAYATI

Dogum tarihi bilinmeyen sairin Bagdat dogumlu ve Bagdatli Rahi olarak
anildig: bilinmektedir. Asil adi Osman olan sair “Bagdadi” diye iin yapmus kiiltiirlii bir
kimsedir. R{ihi’nin babasi, Bagdat’in fethi sirasinda Ayas Pasa ile birlikte Bagdat’a go¢
eden Rumeli kokenli bir aileye mensuptur. Rihi’nin egitimiyle ilgili ¢ok az bilgi
bulunmaktadir. Egitimini bliyiik bir olasilik ile Bagdat ve g¢evresinde tamamlamis
oldugu tahmin edilmektedir. Ancak hangi yerlerde ve kimlerden ders aldig1 konusunda
net bir bilgi bulunmamaktadir. Kaynaklarda, RGhi’nin seyahatleriyle ilgili bilgilere
rastlanir. Bu nedenle Bagdat ve cevresindeki Necef ve Kerbela gibi yerlerin yani sira
Sam, Erzurum, Hicaz, hatta Istanbul ve Konya gibi sehirlerde bulundugu da
bilinmektedir (Oztoprak, 2018: 97-98).

Babasi gibi bir sipahi olan Riihi i¢in hemen hemen biitiin tezkirelerde ayni bilgi
verilmektedir. Yalnizca Esrar Dede tezkiresinde Rihi’nin Mevlevi oldugu, sefer ve
seyehata olan ilgisinden otiirii Istanbul’a giderek Galata Mevlevihanesi'nde
oturdugunu ve daha sonra Konya’ya giderek Mevlana tiirbesini ziyaret ettikten sonra
Hicaz’a, oradan da Sam’a gittigini ve Sam’da vefat ettigini yazmaktadir (Ak, 2001:
13).

Rahi mahlasini kullanan sair, tenkit¢i kimligi ve kendisine has iislubu ile o
donemde revagta olan lirik ve epik igerikli konular iizerine yazmaktansa yasadigi
toplumun sorunlarini ve noksanliklarini, yasadig1 devrin aksayan yonlerini, yanlis din
anlayis1 gibi konularda yazmayi tercih etmis ve bir doniim noktas1 mahiyetinde olan
terkib-i bentinde bunu basariyla islemistir. Cagdaslarina nazaran daha yalin ve
stiriikleyici bir siir diline sahip olan Rahi, sosyal elestiri agirlikli olan divaninin
genelinde seyahat, sosyal hayata duyarlilik ve giindelik hayata dair canli anlatimlar
ile dikkat ¢gekmektedir.

Rhi’nin edebi mirasi, Tiirk¢e miirettep divaniyla sinirhidir. Bu divan iginde 40
kaside, 1115 gazel ve cesitli nazim sekilleriyle yazilmis manzumeler bulunur.
Gelibolulu Ali gibi diger divan edebiyati sairleri gibi Rihi de ¢ok sayida gazel
yazmustir. Ancak asil Uiniinii terkib-1 bendiyle kazanmistir. Terkib-1 bendin yazildig
donemden Ziya Pasa’ya kadar her devirde okunmus ve pek cok sair tarafindan
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nazireleri kaleme alinmistir. En giizel nazireyi de Ziya Pasa’nin yazdigidir. Bu eser
toplumsal elestirinin 6nemli bir 6rnegi olarak kabul edilir ve sosyal konular, insanin
yapisi, sosyal dengesizlikler, adaletsizlik gibi temalar etrafinda sekillenmistir

(Oztoprak, 2018: 104).
1.2. EDEBIYAT SOSYOLOJiSi
1.2.1. Edebiyat

Edebiyat kavrami, koken olarak Arapca “edeb” kelimesinden tiiretilmistir. Bu
ifade baslangicta “davet” anlamina gelirken sonraki evrelerde giizel ahlak, giizel
davranis, iyilik gibi anlamlar kazanmistir (Aktas, 2009: 187). TDK’ye gore edebiyat,
-Duygu ve hayallerin dil vasitasiyla sozlii yahut da yazili olarak bi¢imlendirilmesi
sanati: -Bir bilim kolunun tiirlii konulari {izerine yazilmis yazi ve eserlerin tiimii: -Icten

olmayan, gereksiz ve bos sozler olarak tanimlanmistir (TDK, 2024).

Edebiyat kavrami ¢aglar boyunca pek cok kisi tarafindan ele alinmig ve farkl
anlamlar yiiklenerek bizlere aktarilmistir. Alver (2018)’e gore edebiyat kavramu,
“Diistinceleri, duygulari, inanglari, durumlari, olaylari, hayatlari, hayalleri, riiyalar:
sOzlii yahut yazili bir sekilde, kendine 6zgii bir bicimde, kalipta, estetik diizlemde

anlatma, ifade etme, aktarma ve sunma” seklinde tanimlanmaktadir.

Fransiz edebiyat elestirmeni ve akademisyeni olan Lanson’a gore edebiyat,
tarthsel ve toplumsal baglam icinde incelenmelidir. Ona gore, edebiyat eserleri
yalnizca estetik Ozellikleriyle degil, ayn1 zamanda donemlerinin sosyal, kiiltiirel ve
politik kosullariyla da iliskilendirilmelidir. Lanson edebiyati, toplumun bir aynasi
olarak diisiinmiis ve edebiyat tarihinin sosyolojiye ihtiya¢ duydugunu da bilhassa

belirtmistir (1937: 29-31).

Insanlarin duygu, diisiince ve tecriibelerini dil vasitastyla sanatsal bir formda
ifade etme bi¢imi olan edebiyat, ¢ogunlukla roman, 6ykii, deneme ve siir gibi ¢esitli
tiirlerde yazil1 yahut s6zIii metinler formunda ortaya konur. Edebiyat, dilin bediiyat ve
kreatif (estetik-yaratici) yoOniine parmak basip toplumsal meselelerin, kiiltiirel
degerlerin, tarihin ve insanin varolugsal deneyimlerinin derinlemesine incelenmesine
olanak saglar. Ayn1 zamanda, edebiyat insanin diislince diinyasini zenginlestirip
imgelem yetisini gii¢lendirir. Yine edebiyat, insanin empati kabiliyetini gelistirip farkli

bakis acilarina acik olmasina da olanak saglar.



Edebiyat kavraminin tanimlanmasi hususunda agiklama yapan Moran’a gore
yapilan kuramlarin her biri baska bir tanima varmaktadir. Moran, edebiyat ibaresinin
iki ayr1 kullanisinin oldugunu vurgulamistir: birincisi betimleyici anlamda kullanisi,
ikincisi degerlendirici (evaluative) anlamda. Biitiin siirler, romanlar, 6ykiiler, oyunlar,
iyisi kotiisii, tiimii edebiyattir diyen Moran, betimleyici kullanima dahil eder.
Degerlendirici anlamda kullaniminda ise kullanana gore eserler arasinda bir ayiklama

baslayacagini belirtmistir (1988: 246).

Edebiyat, zamanin sorunlarin1 anlamamiza yardimci olarak ideolojik yapiy1
yeniden iiretirken kendi 6zgiin 6zelliklerini kullanir (Atay, 2016: 162). Glinlimiizdeki
edebiyat kavraminin tanimin1 Aktas (2009), su sekilde ifade etmistir: “Edebiyat;
tarihsel, sosyal ve kiiltiirel olandan hareketle, dille gergeklestirilen giizel sanat

etkinliklerine ve eserlerine verilen genel addir.”
1.2.2. Edebiyat- Toplum iliskisi

Edebiyat ve toplum karsilikli etkilesim esasina dayanir. Edebiyat, toplumun
kimligini, kiiltiirel degerlerini, gegmisini, gelecegini ve kolektif bellegini sekillendirir.
Tipk:1 edebiyat gibi edebiyat eserleri de toplumsal tarih ve kiiltiir mirasin1 aktararak
toplumun ortak kimlik bellegini giiclendirir. Buradan da anlasildig1 {izere edebiyat,
toplumsal degisim ve donisiimiin bir vasitasidir. Yani toplumun degerlerini,
normlarmi, ¢eliskilerini ve endiselerini yansitarak toplumsal gergekligi yansitir. Bu
noktalardan da anlasilacagi gibi edebiyat ve toplum arasindaki iliski karsilikli ve cok
yonliidiir. Toplumsal dinamikleri anlama ve tenkit etme noktasinda giiclii bir vasita
olan edebiyata toplumun da etkisi goz ardi edilemez. Zira toplum da edebiyati
sekillendirir. Toplumun elestirel bir aynasi olarak da islev goriip toplumsal sorunlara

dikkat ¢eker ve degisimi tesvik eder.

“Edebiyat toplum fertlerini telkin giicliyle etkiler” (Elmas, 2016:216).
Edebiyatin etkisi kisiden kisiye ve toplumdan topluma degisebilir. Bazilar1 edebi
eserlerin hayatlarim1  derinden etkiledigini hissederken, digerleri bu etkiyi
hissetmeyebilir. Bununla birlikte, edebiyatin telkin giicliniin varligi, yillar boyunca

bir¢ok insanin edebi eserlerden aldigi ilham ve etkilesimlerle kanitlanmistir.

“Edebiyat sosyolojisi edebiyatin ve toplumun akisina, bu akisin gerceklestigi

yataga tanik olma girisimidir” (Alver, 2006: 112).



Yazilanlardan da anlasilacag iizere edebiyat ile toplum arasindaki miinasebet,
tarih boyunca derin bir taalluk i¢inde olmustur. Edebiyat, bir toplumun ruhunu,
degerlerini ve hayatin1 yansitirken, ayni zamanda toplumun insasinda da tesirli
olmustur. Sairler, yazarlar ve miitefekkirler, toplumun mevzularina, iimitlerine ve
istiraplarina terciiman olmuslardir. Bundan dolayr edebiyat, toplumun hatirasi ve
sahsiyetinin bir pargasidir. Ayn1 zamanda edebiyat, yeni fikirlerin nesrini ve i¢timai
suurun inkisafin1 tesvik edebilir. Bu sebepten, edebiyat ile toplum arasindaki

miinasebet, her iki tarafin da devamli bir taalluk i¢inde oldugu miiskiil bir bagdr.
1.2.3. Sosyoloji

Sosyoloji; insanlarin toplumsal davraniglarini, iligkilerini, yapilarint ve
degisimlerini inceleyerek toplumun nasil isledigini anlamaya calisan disiplindir.
Modern sosyolojinin temelleri xix. yiiyyilda Avrupa’da atilmistir. Ik sosyologlar
arasinda Auguste Comte, Karl Marx, Max Weber ve Emile Durkheim gibi isimler
bulunmaktadir. Toplumun evrimi ve sosyal degisim konularina odaklanan Comte,
“sosyoloji” terimini ilk kullanan isim olmustur. Sosyoloji, toplumsal olaylar1 anlama
noktasinda genis bir perspektif ve metodoloji yelpazesine sahip dinamik bir alandir.
Bu alan, toplumsal yasami bilimsel yontemlerle agiklamaya calisir. Bu baglamda
sosyal siniflar, etnik gruplar, cinsiyet rolleri, aile yapisi, sosyal esitsizlik, ekonomik
kalkinma, kiiltiirel degisim ve toplumsal hareketler gibi konular1 ele alir ve insanlarin
toplum igerisindeki etkilesimlerini ve rollerini inceler. Ayrica kapsamli bir disiplin
olan sosyoloji toplumun anlasilmasina ve sorunlarin analiz edilip ¢oziilmesine de katki
saglar. Yazici, “edebiyat sosyolojisine toplu bir bakis” adli makalesinde sosyolojinin
cok yonlii ve biitiincii bir alana sahip oldugu goriisiinii savunarak makalesinde toplum
bilimi (sosyoloji), ortak ve kesisen yonleri bulunan birer daire olan sosyal ilim
dallarinin hepsini i¢ine alan bir dis daire, semsiyedir seklinde bir tanimlamaya yer

vermistir (Yazici, 2011: 42).

“Genelde sosyolojik diigiince 6zelde ise edebiyat sosyolojisi agisindan dne ¢ikan yontem olan
‘sosyolojik elestiri’ yahut sosyolojik okumaya Moran’m &nem verdigi goriilmektedir.
Meseleyi hem kuramsal agidan degerlendirmekte hem de uygulamaya tagimaktadir. Moran’a
gore “sosyolojik elestiri edebiyatin kendi basia var olmadigi, toplum icinde dogdugu ve
toplumun bir ifadesi oldugu ilkesinden hareket eder. Yazari, eseri ve okuru toplumsal kosullar
belirledigine gore, yapilacak is, bir bilim adami gibi davranmak ve bu kosullar {izerine

egilerek sanatla ilgili sorunlari agiklamaktir”. Sosyolojik elestirinin biiyiik 6lciide betimleyici
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oldugunu, eser hakkinda bir deger yargisi tasimadan durumu tespit etmekle yetindigini
belirten Moran, bu elestiri ydonteminin giiniimiizde edebiyat sosyolojisi, yazar sosyolojisi gibi
alanlarla irtibatli bir gekilde anlagilmasi gerektigini ifade etmektedir. Sosyolojik okuma,

kuskusuz edebiyat1 ve edebi eserleri kimi ‘baglantilar’ i¢ine dahil etmektedir. Edebiyatin bu

baglantilar iginde kavrandiginda dogasi ve gergekliginin anlagilacagina inanir” (Alver,

2011: 66).

Sosyoloji a¢isindan edebiyat sosyolojisi, toplumu anlamlandirma noktasinda
edebiyat1 mali, iktisadi, siyasi ve kiiltiirel tiim yoOnleriyle malzeme olarak kullanip
toplumsal sorunlarin ¢éziimiinde veri saglamak amaciyla bir ara¢ olarak diisiinebilir.

Yani bu alan i¢in esas olan toplumsal arastirmadir (Tiizer, Hiikiim, 2022: 10).

1.2.4. Edebiyat ve Sosyoloji

Sosyoloji bir bilim dalidir, edebiyat ise bir sanattir. Sosyoloji bilimsel
arastirmalara dayanirken, edebiyat sanatsal ifadelere odaklanir (Tiizer, Hiikiim, 2022:

16).

Edebiyat ve sosyoloji, insanlarin yasamlarini, davranislarini, iligkilerini ve
toplumsal yapiy1 anlama noktasinda birbirinden farkli ancak birbirini tamamlayan
yaklagimlar sunarlar. Karsilikli bir etkilesim igerisinde olan edebiyat ve sosyoloji
toplumsal diizenin anlagilmasina ve iyilestirilmesine katki saglar. Edebiyat, bireyin i¢
diinyasima odaklanirken, sosyoloji toplumun dis diinyasini inceleyen disiplindir. Bu
disiplinler, insanin hem bireysel tecriibelerini hem de toplumsal baglamdaki
etkilesimlerini anlama noktasinda 6nemli rol oynarlar. Bagka bir ifadeyle edebiyat
yalnizca muhteva bakimindan sosyolojiye kaynaklik etmez. Sekilsel olarak da

toplumsal siireclerin tespit edilmesi hususunda da rol oynar (Kalkanci, 2014: 7).

Edebiyat ve sosyoloji arasindaki bagi bir noktada tartigabilmek icin, bu bagin
tebarliz ettigi varsayimlarin olabilmesi gerektigini sdyleyen Tiizer ve Hiikiim bu
varsayimlarin ilkinin, edebiyatin toplumu yansittig1 diislincesi, ikincisinin ise bu
varsayimdan hareketle ortaya ¢ikan 6nermenin karsilikli iligkisi dolayisiyla, edebiyatin
toplumu  sekillendirdigidir. Ugiincii varsayimm da edebiyatin toplumsal diizeni
muhafaza edip, sosyal bir isleve sahip oldugu teorisidir (Tiizer, Hiikiim, 2022: 7).

“Edebiyat sosyolojisi, edebiyatin toplumla kendisi arasinda yeni organik baglar kurmasina

yardimci olur. Ayrica din, kanun ve torelerin edebiyat iizerinde meydana getirdigi etkilerle bu

kavramlarin edebiyatin hanesindeki yerini saptar” (Celik, 2009: 6).
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Sosyoloji Tiirkiye’de bir disiplin olarak yerini aldiginda, mevcut siyasal-kiiltiirel
zemin iizerine yerlesir. Edebiyat ve sosyoloji bu noktada ortak bir etkilesim i¢indedir,
her ikisi de batililagsma anlayisi ile toplumsal gergeklikten uzaklasma egilimi igerisine
girer. Bu nedenle Tiirkiye’de yerli bir sosyoloji liretme zorlugu ortaya ¢ikar. Edebiyat
ise sosyolojiye nazaran tarihe ve gerceklige daha yakin bir tutum sergiler. Ancak
sosyolojinin tarih ve gerceklikten kopuk olusu, edebiyat sosyolojisinin gelisim
siirecinde gecikmelere neden olur. Bunun yami sira edebiyatin yalnizca bireysel bir
ugras oldugu diisiincesi, edebiyatin toplumla olan baginin fark edilememesi ile

sonuglanir (Kabukc¢u, 2023: 18).
1.2.5. Edebiyat Sosyolojisi

Edebiyat sosyolojisi, edebiyat arastirmasi ile sosyoloji arasindaki genis bir
cakisma zemininden hareketle ilerleyen bir ¢alisma alanidir (Tiizer, Hiikiim, 2022:3).
Bir baska ifadeyle edebiyat sosyolojisi, edebiyat ile toplumsal alan arasindaki
etkilesimi inceleyip, edebiyat-toplum iligkisinin farkli yonlerini ve yansimalarini

ortaya ¢ikarmaya ¢alismaktir (Alver, 2012: 185).

Her ne kadar edebiyat sosyolojisi xix. yilizyilin sonlarinda yayginlasmaya
baslamis olsa da edebiyat sosyolojisinin tam anlamiyla dogusu, xx. ylizyilin baglarina
dayanmaktadir.

“Yasadigimiz modern zamanlar, edebiyatin sosyal yanini analiz ederken; hem dogrudan
sosyoloji hem de edebiyat sosyolojisinden faydalanir ve onu etkin-yararli kilar. John Berger
ve Luckmann’in sosyal ger¢ekligin ingas1t ya da gergekligin sosyal ingasi prensibindeki
“Toplum insa edilen bir gercekliktir.” diigiincesini, dnceki nesillerin iiriinlerini ileten dil ve
her insanin siibjektif gercekligi 6ne ¢ikmaktadir” ( Aydin, 2009: 359).

Tiirkiye’de edebiyat sosyolojisi ibaresini ilk kullanan Ziyaeddin Fahri
Findikoglu’dur. Akademik bir disiplin olmasina katki saglayan ilk kisi ise Nurettin
Sazi Kosemihal’dir. Kosemihal, 1965-1966 yillarinda Istanbul Universitesi’nde
sosyoloji bolimii 6grencilerine hem bu dersi anlatir hem de bu alanla ilgili tez
yazmalar1 hususunda 6grencilerini tesvik eder. Yazmis oldugu “Edebiyat Sosyolojisine
Giris” adli yapitinda sosyolojinin tarihsel evrimini, igerigini, edebiyat sosyolojisine
dair yapmis oldugu tasnif gibi boliim ve konular1 a¢iklar. Ayrica Kdsemihal’in edebiyat

sosyolojisine dair makaleleri de bulunmaktadir. “Edebiyat sosyolojisi, bilimin ulastig
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noktadan hareketle edebiyat arastirmasina sadece igerik analizinden 6te yeni agilimlar

da vaat eden bir yaklasimdir” (Tiizer, Hiikiim, 2022: 34).

Kiiltiirel bir ifade bigcimi olarak goriilen, toplumlarin ve medeniyetlerin
gelisiminde 6nemli rol oynayan sanatin alani ¢ok yaygindir. Bunlardan sanat
sosyolojisi, sanatin yalnizca estetik degil, ayn1 zamanda toplumsal bir fenomen
oldugunu vurgular. Ne kadar sanat varsa o kadar da sanat sosyolojisi vardir diyen
Kosemihal, sanat sosyolojisinin ilkin biiyilik dallara, bu dallarin her birinin de kiigiik
dallara ayrilabilecegini vurgulamistir. Emsal olarak ise edebiyat sosyolojisinin; siir,
roman, dykii, gezi yazilar1 sosyolojilerine boliinmesini belirtmistir (Kosemihal, 2014:
1).

Bu dénemde, sosyal bilimler alaninda bir¢ok yeni disiplin gelismeye baslamis
ve edebiyat sosyolojisi de bu baglamda sekillenmeye baslamistir. Edebi eserlerin
toplumsal yapilar, iligkiler ve kiiltiirel dinamiklerle olan etkilesimini inceleyen
edebiyat sosyolojisi, disiplinlerarasi bir alandir. Bu alan edebiyat1 yalnizca estetik bir
anlatim olarak degil, toplumsal bir olgu olarak da ele alir. Edebiyat sosyolojisi,
kiiltiirel, politik, ekonomik ve sosyal baglamlarin1 anlamaya ve agiklamaya calisirken,
ayni zamanda toplumsal degisim ve doniislimlerin de analizini yapar. Bu noktada
edebiyat sosyolojisi, edebi eserlerin toplumsal islevlerini ve toplum iizerindeki

etkilerini anlama noktasinda 6nemli rol oynar.

Unlii Fransiz akademisyen Lanson (1937), “Usuliimiiziin takip ettigi gaye,
objektif bilgiden siibjektif intibar ayirmak, objektif bilginin nef’ine olarak siibjektif
intiba, tahdit, kontrol ve izah eylemektir” diyerek edebiyat tarihi yazmanin kurallarim

aciklarken objektiften subjektifi ayirmaya bilhassa dikkat ¢eker.

Ozetle edebiyat sosyolojisi, edebiyat eserlerinin ictimai cercevedeki yerini ve
etkisini miizakere eden bir ilimdir. Bu alanda, edebiyat iirlinlerinin icrasi, igtimai
mefkirelerle olan irtibatlari, cemiyetin kiiltiirel dinamikleriyle etkilesimi ve eserlerin
cemiyetteki islevi lizerine tetkikler yapilmaktadir. Edebiyat sosyolojisi, edebiyat
eserlerinin sadece estetik yoniiyle degil, ayn1 zamanda igtimai, siyasi ve iktisadi
miinasebetlerini de nazara alir. Bu disiplin, edebiyatin i¢timai faaliyet i¢indeki roliinii

ve etkilesimini anlamak i¢in tesirli bir vasitadir.
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Ayrica edebiyat sosyolojisinin bir diger énemli yonii de bir metnin daha iyi
anlasilmasi icin toplumsal etkilesimlerden, sosyal siireclerden, siyaset ve politikadan,
tarihten ve sosyolojinin etkilesimde oldugu alanlarin tamamindan istifade etmeyi

amaclar (Tiizer, Hiikiim, 2022: 9).

Her ne kadar edebiyat sosyolojisine dair bir¢ok ¢alisma yapan edebiyat¢r mevcut
olsa da hala tam anlamiyla istenilen diizeye ulasilamamistir. Bunun sebebi ise
caligmalarin gerek derinlesememis olmasi1 gerekse edebiyat sosyolojisi teknik ve

yontemleriyle ele alinmamasindan kaynaklidir.
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IKINCi BOLUM
BAGDATLI RUHI DiVANI’NDA EDEBIYAT SOSYOLOJISi

2.1. MESKUN MAHALLER

Gezgin sair Bagdatlhi Rthi’nin divaninda yer alan ¢esitli yer isimleri ve bu
yerlerin Ozellikleri genellikle sairin gezi deneyimlerinden ve gozlemlerinden ilham
almaktadir. Bu yerlerin adlar sik sik, o yerin kiiltiirel, sosyal ve cografi 6zelliklerini
anlatan betimlemelerle birlikte gegmektedir. Ornegin Bagdat/Irak, Rum/Istanbul gibi
onemli sehirler sik¢a islenmistir. Bu sehirlerde valiler, kadilar gibi devlet gorevlileri,
ileri gelenler ve toplumun diger 6nemli figiirleri sik sik anlatilmigtir. Ayn1 zamanda
sehrin mimari yapilari, tarihi 6nemi, pazarlari, camileri gibi 6zellikleri de detayli bir
sekilde tasvir edilmistir. Bunlar, sairin o sehirde yasadigi yahut ziyaret ettigi
deneyimleri ve izlenimleri yansitmaktadir. Divanda gecen diger iilke ve sehirlerde
benzer sekilde o yerlerin iklimi, cografi konumu, halkin yasam tarzi, sosyal yapis1 ve

diger onemli ozellikleri belirgin bir sekilde betimlenmistir.
2.1.1. Bolgesel Meskiin Mahaller
2.1.1.1. Rum (Anadolu)

Rum ismi, yer aldig1 beyitlerde Anadolu’yu ifade etmek i¢in kullanilan bir
terimdir. Bu isim giindiiziin aydinlik ve canli atmosferini yansitir. Rum, 6zellikleri
hasebiyle sevgilinin yliziine tesbih edilmistir. Ayrica giizelligin bezm, dudagin kadeh
olarak diisiiniilmesi, “diyar-1 ROm”un giizellerinin “aguk mesreb” olarak

vasiflandirilmasina sebep olmustur (Sefercioglu, 2001: 73).

Sair, Anadolu’ya ve Anadolu’nun giizelliklerine olan ilgisine ragmen, tarih
boyunca ehl-1 beytin ( Hz. Ali’nin soyundan gelenlerin) yasadig1 zulmii hatirlayarak,
Anadolu’da kalmak yerine Bagdat’a gitmeyi tercih ettigini ifade ediyor (Buyruk, 2015:
19). Sosyolojik agidan bakildiginda, bu beyit sairin etnik, dini veya kiiltiirel kimligine
bagli olarak yasadig1 aidiyet duygusu ve toplumsal hafiza ile ilgilidir. Ehl-i beyt, Islam
tarthinde 6nemli bir yere sahip olup onlara yapilan zuliim ve haksizliklar toplumsal
hafizada yer etmistir. Bu baglamda, sairin Anadolu’da kalmak yerine Bagdat’a gitme

tercihi, tarihi ve kiiltiirel arka planiyla iliskilendirilebilir:

Devrden Al-i Resiiliin ¢ekdiigin yad eylediin
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Terk idiip Riimun safasin ‘azm-i Bagdad eylediin (G 679/1)

Anadolu’nun giizellerini vefasiz olarak niteleyen sair, sosyolojik anlamda
diisiiniildiiginde boyle bir ifadenin kadinlarin toplumdaki rolii, beklentileri ve
yasadiklar1 zorluklar hakkinda ipuglart verebilir. Nitekim kadinlarin giizellikleriyle
iliskilendirilmesi ve ardindan vefasizlik gibi olumsuz bir 6zelligin atfedilmesi,
kadinlarin sadece dis goriiniislerine odaklanan ve duygusal baglamda ele alinan bir
perspektiften kaynaklanabilir ve bu durum toplumun kadinlara yonelik algilarini ve

beklentilerini etkileyebilir:
Rithiyd Rumun cevandaninda gordi yok vefa
‘Azim-i ‘igret-serd-y1 miilk-i Bagdat old dil (G 748/8)
2.1.1.2. Irak

Irak, Dicle nehrinin kiyisinda baslayip asagi Basra’ya kadar uzanan bir bolgedir
ve Sat irmaginin her iki tarafini da icine alir. Irak, genel olarak Arap ve Acem olmak
tizere iki ana etnik gruba ayrilir. Bugiinkii Irak topraklarinin bulundugu bélgeyi ifade
eder. Divan siirinin cografyasinda sik¢a anilan bir yerdir. Ayrica Tiirk miiziginin en
eski makamlarindan biri olmasi hasebiyle de kelime oyunlarina olanak tanir (Pala,

2004: 22).

Rihi’nin divaninda Irak, bu bolgeye gorevlendirilen devlet adamlar1 ve sehrin

giizellikleriyle bilinenler 6ne ¢ikar ve bu sekilde anilir.

Rihi, bir beyitte Irak ve Anadolu giizellerini karsilastirarak yasadigi duygusal
bir degisimi ifade etmistir. Nitekim Rahi, Irak giizellerinin hos bir salinim1 oldugunu
belirtirken, onlari siiliine benzettigi i¢in 6vmekteydi. Ancak sonradan Anadolu’daki bir
giizelin gozlerine asik olmasiyla, tercihini degistirdigini ifade eder. Bu, sadece fiziksel
cekicilikle degil, ayn1 zamanda duygusal bag ve kimlikle de iligkilendirilebilir. Bu
baglamda, Rihi’nin tercihi sosyo-Kkiiltiirel ve duygusal dinamiklerin bir yansimasi

olarak degerlendirilebilir:
Tezerv-i hos-hiramindan ‘Irakun cekdiim el Rithi

Diyar-1 Rumda bir gozleri ahudadir gonliim (G 776/7)
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2.1.1.3. Acem

Acem, genellikle iran ve Iran halki icin kullanilan bir terimdir, ancak Arap
olmayan toplumlar icin de yaygin olarak kullanilir. Fars edebiyati, klasiklesme
siirecini erken tamamladigi i¢in klasik sairler, 6nce bu edebiyati 6rnek alip daha sonra
onu geride birakma egilimine girdiler. Bu nedenle, “Acem” terimi Ozellikle
kasidelerde, “sairlik yetenegiyle” ilgili kavramlarla siklikla iliskilendirilmistir (Gider,
2020: 399).

Bagdatli Rihi’nin “Acem topraklarinin fethedilmesi gerektigi” fikri, Osmanl
Imparatorlugu’nun genisleme politikalarma dayaniyor. Bu dénemde, genisleme ve
fetihler, imparatorlugun giiciinii ve egemenligini artirmak i¢in dnemliydi. Rithi’nin
Vezir Sinan Pasa’y1r 6vmesi ve onun Acem iilkesini fethetmesinden bahsetmesi,
Kizilbaslar iilkeden temizledigini belirtmesi, fetihlerin 6nemine ve bu fetihlerdeki
kahramanliklarin yiiceltilmesine igaret ediyor. Ayrica, bu tiir fetihlerin Osmanl
Imparatorlugu’nun stratejik hedefleri arasinda oldugunu ve bunun sosyal ve politik bir

kabul gordiigiinii gosteriyor:
Ol ki “Acem iilkesin itdi kiliciyla feth
Ol ki Kizilbasdan koymadi ndm u nisan (K 11/7)
Muttasil sensin Kizilbasi iden zdr u zebiin
Iclerine tig-i kahrundur salan da’im kital (K 12/25)

R{hi’nin baharin gelisini Tiirk padisahinin (bahar) Acem padisahimi (kis)
yenmesine benzetmesi, donemin Osmanli toplumundaki siyasi ve kiiltiirel dinamikleri
yansitabilir. Bu benzetme, Osmanli Imparatorlugu’nun genellikle fetih ve genisleme
politikalarin1 vurgulamis. Nitekim baharin gelmesi, yeniden dogus, canlanma ve
yenilenme anlamina gelirken, kisin ise zorluklar, miicadele diismanlik anlami
tasiyabilir. Bu nedenle, Tiirk padigahinin baharin gelisi gibi giiglii ve zafer dolu bir
sekilde Acem padisahin1 yenmesi, Osmanli Imparatorlugu’nun kudretini, giiciinii ve
zaferini simgeler. Bu benzetme, Osmanli toplumunda fetihlerin zaferlerin kutlanmasi,
liderligin 6viilmesi imparatorlugun giiciiniin vurgulanmasi gibi sosyal ve Kkiiltiirel

degerleri yansitir:

Yiiridi ciind-i sitd iistine sultan-1 bahar
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Lale tigin getiiriip serv-i sehi ¢ekdi ‘alem (K 25/2)
Oldi ser-‘asker-i zi-gan-1 bahdara maglib

Nitekim padiseh-i Tiirk sehensah-1 ‘Acem (K 25/3)
2.1.1.4. Masir

Misir, Nil Nehri’nin agagi kisminda yer alan bir {ilkedir ve Kuzey Afrika’nin

onemli bir parcasini olusturur (Gider, 2020: 413).

Klasik siirimizde sik¢a ad1 gecen iilkelerden biri olan Misir, siirlerde genellikle
“lilke, memleket” anlamindaki kelime oyunlarina yer verilir ve Hz. Yusuf ile
Zileyha’nin hikayesi sik¢a islenir. Misir hiikiimdarlarima “aziz” denilmesi, Hz.
Yusuf’un giizelligi, zindana atilmasi, riiya tabirindeki ustalig1 ve Misir’a sultan olmasi

gibi konular siklikla dile getirilir (Yeniterzi, 2010: 322).

Riahi’ye gore Ali Paga’nin Misir’1 kisa siirede ekonomik olarak giiglendirmesi
toplumsal agidan gesitli etkileri de beraberinde getirir. Oncelikle, halk arasinda liderlik
ve idare yetenegi konusundaki giiveni artirir ve Ali Pasa’y1 toplumun 6nde gelen
figiirlerinden biri haline getirir. Ekonomik refahin artmasi, genellikle toplumda
mutlulugun ve memnuniyetin artmasina neden olur, bu da liderin itibarini ve toplumsal
destegini giiclendirir. Ayrica, ekonomik giiclenme, toplum igindeki sosyal ve
ekonomik dengeleri degistirebilir, yeni firsatlar ve avantajlar yaratabilir veya mevcut
dengeleri sarsabilir. Bu durum, iktidarin ve liderligin toplum iizerindeki etkilerini ve

toplumun liderleriyle olan iligkisini anlamamiza yardime1 olur:

Misr cay-1 zerdiir ammad iki yilda bunca zer
Kimse cem’itmig degiil ma’liimdur beyne’l-enam (Tr 7/13)
2.1.1.5. Hicaz

Hicaz, Arabistan yarimadasinin Kizildeniz’in dogu sahilinde yer alan bir cografi
bolgedir ve i¢inde Haremeyn ile mikat yerlerini barindirir. Mekke ve Medine gibi
kuitsal sehirler bu bolgede bulundugundan, Islam diinyasinin en onemli dini
mekanlaridir. Klasik siirde Kabe nin Hicaz’da olmasi nedeniyle sevgilinin bulundugu
yer olarak kabul edilir ve asiklarin hayalinde bir kible olarak tasvir edilir (Gider, 2020:
407).
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Bu beyit asiklarin sevgilerinin yolunda zorluklarla dolu bir yolculuk yaparken
cektikleri acilar1 ve sikintilart ifade ediyor. Atesler igcinde yanan asik, tutkulu bir
sekilde sevgilisine ulasmak icin ¢aba gdsteren bir figiir olarak tasvir ediliyor. Ote
yandan, Hicaz’a haci olarak gidenlerin elinde mesaleyle yola ¢ikmasi, manevi bir
yolculuga c¢iktiklarim1 ve aydinlik bir gelecege dogru ilerlediklerini simgeler. Bu
karsilastirma, asiklarin sevgililerine ulagmak i¢in iglerindeki atesi sondiirmeden ve

zorluklara gogiis gererek yol almalarini, hacilara benzeyen bir baglamda anlatiyor:
Kiiyun yolinda dtes-i ahum yanup gider
Mes’al gibi ki yakila rah-1 Hicdzda (G 963/2)
2.1.2. Kentsel Meskiin Mahaller
2.1.2.1. istanbul

Divan edebiyati metinlerinde, Istanbul’a atifta bulunmak igin farkli isimler
kullanilirds; bunlar arasinda Dersaadet, Islambol, Konstantin ve Stanbol gibi cesitli

isimler yer alird1.

Osmanli Devleti’nin uzun yillar baskenti olan Istanbul, cennetten bir kdse gibi
tasvir edilir; muhtesem giizelligi, benzersiz havasi ve suyu, goz alic1 giizellikleri ve
akic1 Tiirkgesiyle birlikte bilim, ticaret ve eglencenin merkezi olarak one ¢ikar. Ayrica,
Istanbul’un 6zel olarak anildigi siirlerde semtler, meydanlar, limanlar ve gezinti

yerleriyle de vurgulanir (Canim, 2016: 595-596).

Osmanli doneminde yasamis olan Hasan Pasa’nin, ¢esme ve medrese gibi
kamusal yapilar1 insa ettirmesine atifta bulunan sair, bu yapilar1 dvgiiyle anarak
tarihlerine yer veriyor. Sosyolojik baglamda bakildiginda, bu tiir yapilarin Osmanl
toplumunda gii¢, zenginlik ve ihtisamin sembolii oldugunu gostermektedir. Hasan Pasa
gibi devlet adamlarinin bu tiir yapilari insa ettirmesi, hem toplumdaki statiilerini ve
giiclerini gdstermek hem de halka hizmet amaciyla yapildigini isaret etmektedir. Sairin
Oovgii dolu sozleri ise bu yapilarin toplum iizerindeki etkisini ve Onemini

vurgulamaktadir:
Eyledi bir cesme vii medrese biinyad kim

Hayr ile yad eyleye namini ehl-i zemen (Tr 51/2)
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Medrese-i dil-giisd ¢cesme-i ‘ali-bina
Boyle bina gormedi dide-i ¢arh-1 kéhen (Tr 51/3)
2.1.2.2. Erzurum

Erzurum’un sert iklim kosullarinin  yani1 sira sairin  beklentilerini
karsilayamamasi, onun i¢in bir tiir hayal kiriklig1 ve memnuniyetsizlik yaratmistir. Bu
durumda, daha sicak ve belki de daha miireffeh olan Sam ve Halep gibi bolgelere
gitmek istemesi anlasilir bir tercihtir. Bu tercih, sadece iklimsel degil, ayn1 zamanda
sosyal ve kiiltiirel faktorlerin etkisiyle de sekillenebilir. Ornegin, daha genis bir sanat
ve edebiyat ortami veya daha sicak bir sosyal atmosfer gibi faktorler de tercihlerini

etkilemistir. Yani Erzurum’dan ayrilma istegi sosyal ve kiiltiirel dinamiklerle de
iligkilendirilebilir:

Arz-1 Riimun nice bir cevr ii cefasin ¢ekeliim

Varalum zevk u safa itmege Sam u Halebe (Tr 96/21)

2.1.2.3. Edrine (Edirne)

Edirne, Osmanli Devleti’nin Bursa’dan sonraki baskenti olarak taninir ve tarih
boyunca Dari’l-miilk, Darii’s-saltanat, Darii’l-karar veya Darii’l-nasr gibi ¢esitli
isimlerle anilmistir. Sehir, hem idari ve siyasi alanda hem de ilim ve sanat alanlarinda
onemli bir merkez olmustur. Edebiyatimizda, Edirne’nin giizel havasi ve suyunun yani
sira alcak zemininden kaynaklanan sik sik yasanan sel felaketleri de konu edilmistir

(Yeniterzi, 2010: 310-311).

Rihi, Edirne’ye vali olarak atanan devlet adamlara divaninda yer vermistir.
Sosyolojik baglamda ele alindiginda devlet adamlarinin divanda yer almasi ve goreve
atamalarinin tarithle belgelenmesi, toplumda bu kisilere verilen degeri ve giicl
vurgular. Sairin ifadesiyle, bu kisilerin Edirne halki i¢in bir lituf olmasi, toplumda
otoritenin halk tarafindan nasil kabul edildiginin bir gostergesidir. Bu durum, sosyal

yapi i¢indeki gili¢ dinamiklerini ve toplumsal sinif farklarini da yansitabilir:
Edirne Kadis1 Feyzi Efendi:

Ctin Edirne sud miiserrref ez vey Rihi

Tarih niivist feyz-i Yezdan amed [1007] (Tr 40/2)
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Edirne Kadis1 Mehmet Efendi:
Ey saba Edrine halkina besaret vir kim
Hakim-i vakt ana bir malik-i ‘irfan oldi [1005] (Tr 41/1)
2.1.2.4. Egri

Egri, Osmanli imparatorlugunun 1596-1687 yillar1 arasinda kontrol ettigi bir
eyalet merkeziydi ve giiniimiizde Macaristan’nin Heves iline bagli bir sehir

konumundadir (Buyruk, 2015: 25).

Egri, siirlerde sikca bahsedilen bir konu olarak, Osmanli padisahlarindan 3.
Mehmet’in ve ibrahim Pasa’nin fetih seferlerine atifta bulunuldugu bir yerdir. Ayrica
fetih sonrasi orada bulunan bir kilisenin de camiye ¢evrilmesi divan siirine konu

edilmistir (Sefercioglu,2021: 73, Buyruk, 2015: 25).

Rahi, Egri’nin fethedilmesinin cosku ve sevingle karsilanan bir olay oldugunu
ve bu coskunun tim diinyaya yayildigini ifade etmektedir. Sosyolojik baglamda
bakildiginda, Osmanli Imparatorlugunun genisleme politikalarinin ve fetihlerinin
toplumda nasil bir etki yarattigini vurgular. Fetihler genellikle Islam’m yayilmasi, giic
gosterisi veya ekonomik kazanimlar gibi ¢esitli nedenlerden otiirii yapilirdi ve bu
fetihler genellikle halk arasinda biiyiik bir cosku ve gurur yaratirdi. Bu cosku, fetihlerin
gerceklestigi sehir veya bolgelerde oldugu kadar, etkisi yayildik¢a diger toplumlarda

da hisssedilirdi:

Diyar-1 Egriyi sultan Mehemmed togrilup aldt
Yine dvaze-i feth ile ‘dlem ser-be-ser toldi (Tr 18/1)

Sair, padisahin Egri sehrini kéfirin elinden aldigini belirtirken, bu ifade
Osmanli’nin Gayrimiislim bolgeleri tizerindeki egemenligini ve fetihlerini yansitiyor.
Kilisenin camiye ¢evrilmesi ise Osmanli déneminde sik¢a goriilen bir uygulamadir.
Imparatorlugun fethettigi bolgelerdeki kiliseler genellikle camiye déniistiiriiliirdii, bu
da Osmanli’nin islam’1 yayma politikasinin bir pargasi olarak goriiliirdii. Bu déniisiim,
fethedilen topraklardaki dini ve kiiltiirel degisimleri gosterirken, ayni zamanda

fetihlerin sembolik ve pratik sonuglarindan biriydi:
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Idiip feth Egri sehrin eyledi mescid kilisdsin
Doniip ii¢ kerre yiiz bin kafiri kirdy bi’avnillah (Tr 17/3)
2.1.2.5. Bagdat (Daru’s-Selam, Burc-1 Evliya)

Bagdat, Irak’in en biiyiik sehri ve baskenti olarak bilinir ve siirde ¢esitli
ozellikleriyle sikca yer alir. Ayrica sehre Darii’s-Selam, Medinetii’s-Selam ve Behist-
abad gibi farkl1 isimler de verilmistir. Sehir, Imam-1 A’zam, Eb Hanife ve Abdiilkadir-
1 Geylani gibi bir¢ok velinin tiirbesini barindirmasiyla dikkat ¢eker. Bu tilirbelerin
uzaktan goriilmesi, sehre Burc-1 Evliya adinin verilmesine yol agmistir. Fuzili’nin

“burc-1 evliydya padisah-1 nAm-dar” misrastyla da bu isim resmilesmistir.

Bagdat, Dicle’nin kenarinda, Dicle ile Firat’in birbirine en yakin oldugu verimli
topraklar tizerine kurulmustur. Bu nedenle sehir, Dicle veya Dicle ve Firat’in birlestigi

yer olan Sat ile sik¢a anilir.

Harun Resit doneminde, Bagdat Abbasilerin hiikiimet merkezi olarak Islam
aleminin hilafet makami ve baskenti konumunu almistir. Bu 6zelligiyle sehir, uzun

stire boyunca onemli bir ticaret, kiiltiir ve ilim merkezi olarak kabul edilmistir.

Bagdat, muhtesem bir zenginlik, ihtisam ve eglencenin simgesi olan bir sehirdir,

adeta binbir gece masallarini hatirlatir (Yeniterzi, 2010: 306-307).

Bagdat, tarih boyunca Mogol istilasi1 gibi yikici olaylara taniklik etmistir. Ayrica,
Bagdat’in hirsizlarinin da iinlii oldugu ve asigin gonlii icin benzetilen olmasi da

bilinmektedir (Kurnaz, 2012: 104).

Bagdat’in biiyiikk ve zengin bir merkez olmasmin, hirsizlik faaliyetlerinin
artmasma neden oldugu ifade edilmektedir. Sosyolojik olarak, bu durumun bir
agiklamasi olabilir. Bunlardan birincisi, ekonomik esitsizlik ve fakirlik; ikincisi,
igsizlik ve sosyal diglanma; tigiinciisii, toplumsal yap1 ve adaletsizliktir. Bu faktorler
sosyal yap1, ekonomi, kiiltlirel normlar ve yasadisi faaliyetler gibi ¢esitli unsurlarin bir
araya gelerek hirsizlik gibi suclarin artmasina nasil katkida bulundugunu gosterir. Bu
durum, toplumsal dinamiklerin su¢ ve gilivenlik sorunlari iizerindeki etkilerini

anlamamiz noktasinda dnemli bir husustur.

Bagdat’in sairlerinin nazik ve niiktedan oldugunu, ancak giizellikleriyle dviilen

kadinlarin aslinda asiklar1 6ldiirme amacinda olduklar ifade ediliyor. Sosyolojik
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olarak bu durumun etkenlerinin ilki, toplumsal cinsiyet rolleri ve iliskiler; ikincisi,
idealize edilmis giizellik algis1 ve son olarak ask iliskilerinin karmasikligi olarak
siralanabilir. Bu durum, agk, iligkiler ve toplumsal normlar gibi konulardaki
gergeklikle romantizm arasindaki ¢atismay1 ve gergeklikten uzak bu romantizmin
altinda yatan tehlikeleri vurgulayarak, toplumsal dinamiklerin ve degerlerin nasil

sekillendigini ve algilandigini ele alir:

Ser-i ziilfiinle beliin vasfin iderler ddyim

Su’ardst giizeltim ndzik olur Bagdadun (G 636/4)
Bizi oldiirmek imis kasdlar: ey Riithi

Bilmeziiz hiiblariyla nideliim Bagdadun (G 638/5)

Rihi’nin Bagdat’ta yasadigi sikint1 ve fakirlik durumunu ifade etmesi sosyolojik
baglamda, bu durumun arkasinda cesitli faktdrler olabilir. Ornegin, Bagdat’ta
sosyoekonomik yapi, issizlik, egitim olanaklarinin yetersizligi, saglik hizmetlerine
erisimde zorluklar gibi faktorler etkili olabilir. Ayrica, bolgesel veya ulusal diizeyde
siyasi istikrarsizlik, ekonomik krizler veya savas gibi etkenler de sikint1 ve fakirlik

durumunu derinlestirebilir:
Cefa degiil mi dem Burc-1 Eviliydda beniim
Giintim gege elem ii fakr u faka ile miidam (K 2/28)

Rihi, kahvehane ve meyhanelerin o donemde dnemli sosyal mekanlar oldugunu
belirtmistir. Bu mekanlar, yalnizca igki igilen veya kahve igilen mekanlar olarak degil,
ayn1 zamanda insanlarin bir araya gelip fikir aliverisi yaptigi, sohbet ettigi ve sosyal
iligskiler kurdugu yerler olarak goriiliiyordu. Bu mekanlar, farkli sosyal siniflardan
insanlarin bir araya geldigi ve etkilesime gectigi nemli yerlesim alanlarrydi. Alemin
ehli olan kisilerin bu mekanlarda toplanmasi, bu yerlerin entelektiiel ve sanatsal
tartismalar i¢in bir araya gelinen merkezler oldugunu gosteriyor. Ayrica, sairlerin
burada siir sohbetlerine katilmasi, bu mekanlarin edebi ve sanatsal iiretimin
desteklendigi, ilham kaynagi oldugu ve kiiltiirel yeniliklerin paylasildigi ortamlar

oldugunu gostermektedir:

Mecma’'mi ehl-i zevke yine kahve-haneler

23



Varur mi hiisn seyrine ydaran ne demdediir (K 35/33)
Irise keyfler gele bir yire niikte-senvler
Okina nazm u nesr ola mebhas-1 sa’iraneler (G 418/4)

2.1.2.6. Kerbela

Kerbela, Irak’ta bulunan bir sehir ve tarihi bir bdlgedir. Islam inancinda biiyiik
bir éneme sahiptir ¢iinkii bu yer, Imam Hiiseyin’nin sehit diistiigii ve kabrinin

bulundugu kutsal bir mekandir (Pala, 2004: 266).

Kerbela, klasik siir geleneginde “maktel-1 Hiiseyn” adl1 eserlerde siklikla tema
olarak islenir, bu eserlerde Imam Hiiseyin’in trajik dykiisii ve yasanan acilar detayl

bir sekilde anlatilir (Gider, 2020: 439).

Bagdatli Rihi’nin ifadesine gore, Kerbela sadece bir cografi konum degil, ayn1
zamanda yillar boyunca siiregelen bir matem ve hiizniin merkezidir. Ehl-i Beyt’in
yasadig1 zulmiin sembolii haline gelen Kerbela, toplumda derin bir act ve elem yeri
olarak kabul edilmistir. Bu olay, Kerbela’nin cografyadan o6te, toplumun duygusal ve
dini bir simgesi haline gelmesine neden olmustur. Sehitlerin yurdu olarak
adlandirilmasi da, Kerbela’nin toplumsal hafizada nasil bir 6neme sahip oldugunu ve
bu olayin toplumun kimliginde nasil bir yer edindigini gostermektedir. Ayrica beyitten
de anlasilacag lizere Rihi, “Kerbela” ibaresinin “kerb”(iiziintii, sikint1) ve “bela”
(musibet, felaket) ibarelerinden miirekkep bir musibet oldugunu belirtmistir.
Kelimenin bu iki anlaminin bir araya gelmesiyle olugsmasi, Kerbela’nin toplumun ortak
ac1 ve hiizniinii ifade etmek i¢in kullanilan bir sembol oldugunu da gésterir. Bu sekilde,
Kerbela kelimesi sosyal ve manevi bir anlam tagir ve toplumun ortak bir travmayi ifade

etme bi¢imi haline gelir:
Ne yazudur ki dest-i Kerbela piir-derd ii mihnetdiir

Meger kerb ii belalardan miirekkeb bir musibetdiir (K 38/15)

Kerbela, Miisliiman toplumlar i¢in biiyiik bir trajedinin yasandig1 yer olarak
bilinir ve bu topraklar sehitlerin kanlariyla sulanmistir. Rihi’nin bahsettigi lalelerin
yetismesi de, ac1 ve direnisin toprakla biitiinlestigi ve yeni bir yasamin simgesi olarak
yiikseldigini gosterebilir. Firat Nehri’nin kana bulanmasi ise diismanin baskisina

ragmen direnisin simgesidir ve toplumun yasadig1 acilar1 ve miicadeleyi hatirlatir:
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Degiildiir Kerbela destinde yir yir ldle-i nu’man

Cikupdur kaynayup yirden sehid olanlarun kani (K 38/28)
Yazarsan Kerbeld yazusin ey dil sen gazdsin yaz

Sehddet sehdin i¢mis tesne-diller mdcerdsin yaz (K 38/7)
Sehiddn kant ol kim Furati gark-1 hin itdi

‘Adii hem kanmasun andan diyii ahker-niiman itdi (K 38/22)

2.1.2.7. Necef

Necef, Irak’1in baskenti Bagdat’in giineyinde yer alir ve niifusunun ¢ogunlugunu
Siiler olusturur. Hz. Ali’nin tiirbesinin bulundugu bu yer, hastalarin sifa bulma

umuduyla hediyeler getirdigi bir merkezdir (Yeniterzi, 2010: 323).

Rihi’ye gore “Hz. Ali, Bagdat’in incisi” metaforu, dini, sosyal ve kiiltiirel agidan
Bagdat ve Necef’in iligkisini anlamak i¢in dnemli bir pencere sunar. Nitekim toplumda
dini degerlerin, maddi zenginlik veya diinyevi varliklardan daha istiin goriilmesi
hiyerarsinin ve deger 6l¢iitlerinin nasil sekillendigini gostermektedir. Ayrica Necef’in
Hz. Ali’nin mezarinin bulundugu yer olarak tanimlanmasi, Bagdat’in dini ve toplumsal
kimligiyle olan baglarini giiclendirmektedir. Bu da Bagdat halkinin kendilerini Hz.
Ali’nin mirasina ve onun degerlerine daha yakin hissetmelerine ve bu degerlerle

0zdeslesmelerine neden olmaktadir:
Bagdad sadefdiir giiheri diirr-i Necefdiir
Yaninda anun diirr i giiher seng-i hazefdiir (K 45/32)

2.1.2.8. Sam

Sam, tarih boyunca “Sam-1 Serif, Sam-1 Cennet-mesam” gibi isimlerle anilan
Suriye’nin baskenti olarak bilinir. Sam, ge¢misi derin kdklere dayanan bir sehir olup,
kiltiir ve ticaret agisindan 6nemli bir merkezdir. Divan siirinde, Sam’a atfedilen
giizellik ve anlam, Farsca’daki “sam” kelimesiyle aksam ve karanlig1 ¢agristiran bir

tevriye olarak kullanilir (Yeniterzi, 2010: 325).

Rahi’nin Misir ve Sam gibi tarihi 6neme sahip yerlerin hatirlanmasi dilegi,

gecmisin ve tarthin 6neminin altin1 ¢izer. Bu tarihi olaylar, kiiltiirel miras ve
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gecmisteki iliskilerin énemini vurgular. Nitekim Osmanli imparatorlugu’nun ¢okiisii
ve sonrasinda yasanan degigimler, insanlarda bir tiir nostalji veya kaygiya neden
olabilir. Rhi’nin bu dilegi, belki de ge¢misin istikrar1 ve birlikteligi 6zlemesinden

kaynaklanabilir:

Ali-i ‘Osmdénun zilal-i devleti memdiid olup
Yad ola madam kim dillerde nam-1 Misr u Sam (K 30/48)

Dimigki kilici, Sam’a 6zgili keskin bir kilig tiirii olarak bilinirken, sevgilinin
kirpikleri ise hassas ve zarif bir nitelik tasir. Rhi, bu metafor, keskinlik ile zarafet
arasinda bir karsitlik yaratirken, ayn1 zamanda giic ile hassasiyet arasinda bir iligkiyi
de ifade eder. Bu, toplumda siklikla karsilasilan giiclii ve kirilgan, keskin ve yumusak
gibi zit kavramlarin bir araya getirilerek kullanilmasiyla, insan iligkilerindeki
karmasiklig1 ve celiskileri anlatma egilimini yansitir. Bu baglamda beyitteki kili¢
metaforu, toplumun gii¢, zarafet, kirilganlik ve giicliilik gibi degerleri nasil

algiladigini ve iliskilerde nasil ifade ettigini gosterir:

Benzediirlerse Dimigski kilica miijganun
‘Aceb olmaz o meh-i sim-beden Samhidur (G 356/4)

2.1.2.9. Tebriz

Tebriz, iran’nm kuzeybatisinda konumlanmis énemli bir sehirdir. Sii inancinin
merkezlerinden biri olmasinin yani sira, divan siiri cografyasinda adi telli veya ¢izgili

bir ¢esit kumasla anilan bir sehirdir (Yeniterzi, 2010: 328).

Bu beyitteki vurgu, toplumsal bir iradenin ve kararligin varligini yansitir. “Azm”
kelimesi, kararlilik, irade ve hedefe yonelik giiclii bir niyeti ifade eder. Sair, burada
toplumun veya liderin bu hedefe ulasmak i¢in kararlilikla hareket ettigini ifade eder.
Ayrica, “kimse ihtimal vermedi” ifadesi, bu kararliligin veya iradenin 6ngoriilemeyen
bir durum oldugunu vurgular. Toplum veya cevre, bu kararlilifi veya fethi
beklemiyordu ancak gergeklestigi zaman saskinlikla karsilandi. Bu baglamda, sairin
ifadesi, toplumsal dinamiklerin ve karar alma siireclerinin sosyolojik ag¢idan

incelenmesine olanak tanir:

Feth-i Tebrize berdaber belki artukdi bu ‘azm

26



Bir is itdiin kim degiil virmezdi kimse ihtimal (K 12/20)
2.1.2.10. Medine (Yesrib)

Medine, Arap yarimadasinda konumlanmus bir sehir olarak bilinir. ilim ve
kiltliriin 6nemli merkezlerinden biri olan Medine, ayn1 zamanda Hz. Muhammed’in
hicret ettigi ve kabrinin bulundugu kutsal bir sehirdir, bu ylizden klasik siirde sik¢a
anilir (Gider, 2020: 440).

Bu beyit, Medine’nin tarihindeki 6nemli bir doneme ve sehrin yasadigi
zorluklara 151k tutuyor. Islamiyet’in yayilmasi siirecinde Medine, cesitli savaslara ve
saldirilara maruz kalmistir. Metaforik bir dille, “ok gibi bakislariyla asigin gonliine
kasteden sevgili” ifadesi kullanilarak, Medine’ye karsi diismanca tavir takinan
giiclerin sehre yonelik saldirilar1 betimleniyor. Bu durum, sosyal agidan, Medine’nin
Islam’1n yayilmasi igin kritik bir rol oynadig1 ve bu nedenle cevre tarafindan hedef
alindig1 gecegine isaret eder. Medine’nin tarihindeki bu miicadeleler, Islam
toplumunun dayanikliigi ve birlik duygusunu giiclendirmis ve Islamiyet’in

yayilmasinda kilit bir rol oynamustir:
Cesmi dile hadengini génderse Rithiyd
Benzer k’o kdfire ki ok atar Medineye (G 954/6)

2.2. TOPLUMSAL HAYATLA TESEKKUL EDEN SOSYAL MAHALLER

Osmanli toplumunda farkli mekénlar insanlarin sosyal hayatinda 6nemli roller
oynardi. Ornegin, hanlar ve kervansaraylar seyahat edenlerin konakladi1, ticaretin
yapildig1 ve sosyal etkilesimin oldugu yerlerdi. Ayrica carsilar da ¢esitli aligverisin
yani sira insanlarin bir araya gelip hasbihal ettigi ve farkli kiiltlirlerin bulusma
noktalariydi. Bu mekanlar, Osmanli toplumunun ¢esitli yonlerini kesfetme noktasinda

onemli rol oynarlardi.
2.2.1. Cami

Cami, “icinde namaz kilinan ibadet yeri; i¢cinde cuma namazi kilinan mescit”
(Develioglu, 2023: 139) olarak tanimlanmistir. Cami, secdegah ve musalla ibareleri ile
birlikte ibadetin gerceklestirildigi kutsal mekani ifade eder. IslAm inancina gore,
namazin yerine getirildigi bu mekan Miisliimanlarca kutsal kabul edilir ve hem Allah’a

ait hem de onun evi olarak goriilmiistiir (Gider, 2020: 214).
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Asagidaki beyitte, bir kisi, camiye sarhos bir sekilde geldigini ve orada askin
sirlarint  sormak i¢in hatibe yaklastigin1 ifade etmektedir. Sosyolojik agidan
bakildiginda bu beyitte, toplumsal degerlerin ve bireysel deneyimlerin etkilesimiyle
ilgili temalar mevcuttur. Nitekim sarhos bir sekilde ibadet mekanina girmek toplumun
kabul ettigi degerlere aykiri bir davranist temsil etmektedir. Ayn1 zamanda askin
sirlarin1 sormak isteyen bireyin i¢ diinyasindaki arayisi ve dini agidan yonelimi
hakkinda da bilgi sunmaktadir. Bu da toplumsal beklentiler ile bireysel arayis

arasindaki ¢atismay1 yansitmaktadir:

Haml itme kiifre cami’e mestane geldiigiim
Esrar-1 ‘aski sormaga geldiim hatibden (G 854/3)

Bu beyitte, Osmanli padigah1 III. Mehmed’in Egri’nin fethini gergeklestirdigi ve
ardindan orada bulunan bir kiliseyi camiye ¢evirdigi ve Islam ordusunun Allah’in
yardimiyla ii¢ kez yiiz binlerce kafiri maglup ettigi anlatilmaktadir. Bu beyitte, siyasi
ve dini bir zaferin anlatimiyla toplumun ideolojik ve dini degerlerinin nasil yansitildigi
goriilmektedir. Nitekim Islam’in zaferi ve kafirlerin yenilgisi, toplumun Islam’a dayali
ideolojisinin ve savas kiiltiirlinlin 6nemli bir pargasi olarak sunulmaktadir. Ayrica bu
beyitte, Osmanli imparatorlugunun giiciinii ve fetihlerini gostererek topluma bir tiir

ulusal kimlik ve gurur duygusu atfedilmeye calisilmistir:
Idiip feth Egri sehrin eyledi mescid kilisdsin
Doniip ti¢ kerre yiiz bin kdfiri kirdi bi-‘avni’llah (Tr 17/3)

2.2.2. Carsi-Pazar

Carsi, genellikle bir cami, bedesten yahut kapali ¢arsinin etrafinda sekillenen
ticaret birimlerinin olusturdugu alani ifade eder. Bu alan genellikle daimi bir pazar yeri
olarak faaliyet gosterir ve ¢esitli ticari etkinliklere de ev sahipligi yapar (Gider, 2020:
325).

Bu beyitte sair, diinyay1 bir pazara benzeterek toplumun karmasikligini ve
cesitliligini ifade etmektedir. Pazarda marifet, yani yetenek yahut bilginin nadir
bulunabildigini ifade etmektedir. Ancak sair, Hizir Pasa’nin litfu sayesinde, yani
beklenmedik bir sekilde veya dis etkenlerin miidahalesiyle, marifetin itibar gérecegine

olan umudunu dile getirmektedir. Bu da toplumun degerlerinin ve algilarinin zamanla
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degisebilecegine, dolayisiyla marifetin ve sanatin da toplumsal kabul gorebilecegine

isaret etmektedir:

Var iimidiim kim bula eyydm-1 lutfiinda revac
Ma rifet kim dehr bazarinda bulmisdur kesad (K 18/24)

Bu beyitte sair, insanlarin sahip olduklar1 nitelikleri, yetenekleri yahut da
degerleri pazarlama egiliminde olduklarini ifade etmektedir. Burada Sufi olarak
adlandirilan bir kisinin, kendi igsel niteliklerini, safligin1 ve ruhsal derinligini satmaya
calistig1 ima edilmektedir. Bu da toplumun bazi bireylerinin, bilhassa manevi degerler
tizerinden bir tiir “riya” yahut gdsteris yapma egiliminde oldugunu gostermektedir. Bu
gosterigin ve sahtekarligin bir gilin ortaya ¢ikacagini ve toplumun bunu fark ederek
ilgisinin azalacagini ifade etmektedir. Yani toplumun degerleri ve ilgi alanlarinin

zamanla degisebilecegi, sahtekarligin ve gosterigin gegici oldugu vurgulanmaktadir:
Satabildiik¢e riyasini ko satsun siifi
Duyulur hilesi bir giin ana ragbet kalkar (G 405/2)

2.2.3. Hamam

Hamam, kelime kokeni Arapca olan bir terimdir. “Asirt sicaklik”, “asiri
hararet” anlamlarina gelen “hamm” kokiinden tiiremistir. Geleneksel olarak, i¢inde
yikanma ve temizlenme islemlerinin gergeklestirildigi yerler olarak bilinir ve uzun bir

gecmise sahiptir (Gider, 2020: 337).

Ce ALY

Asagidaki beyitte, “yar” ile ifade edilen sevgili, “kiilhen” ile ifade edilen
hamamin ates yanan sicak boliimii kastedilmektedir. Sair, sevgiliyle paylasilan anilarin
giizel ve degerli oldugunu belirtmektedir. “Gililsen” mefhumu ise genellikle cennet
veya cennet bahgesi anlaminda kullanilmaktadir. Sair, sevgiliyle birlikte hamamda
gecirilen zamanin cennet bahgelerinden bile daha degerli oldugunu ifade etmektedir.
Hamam, askin ve sevgilinin bulusma noktas1 olarak algilanirken, “yarsuz sahn-1
bihist” ifadesiyle de hamamin, sevgilinin olmadig1 durumlarda bile en giizel ve keyifli
mekan oldugu vurgulanmaktadir. Bu da agkin ve sevgilinin mekanlar {izerindeki etkisi

ve bu mekanlarin sosyal iliskilerdeki 6nemi vurgulamaktadir:

Yar ile gerci ki biz kiilheni giilsen biltiriiz
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Yarsuz sahn-1 bihist olsa da kiilhen biliiriiz (G 492/1)
2.2.4. Meyhane

Meyhane, “igki icilen yer”, “harabat” (Pala, 2004: 3149) anlamlarma
gelmektedir. Meyhaneler, insanlarin ruhsal ve zihinsel doniistimlere maruz kaldigi,

gecici ama etkili mekanlar olarak kabul edilir (Gider, 2020: 277).

Sair bu beyitle, toplumun dini ve diinyevi degerler arasindaki catismasini
yansitmaktadir. Nitekim “kevser” ve “bihist” gibi dini ibareler ile “meyhane” ve
“bade” gibi diinyevi mekan ve igkiyle iliskilendirilen unsurlar arasinda bir karsitlik
kurulmaktadir. Sair, insanlarin diinyevi zevklere yonelmelerinin, onlar1 gercek, manevi
hazzin otesine gegiremeyecegini belirtmektedir. Bu da toplumdaki dini ve diinyevi
yasam arasindaki c¢atismanin ve insanlarin ic¢sel c¢atismalarinin yansimalarini

gostermektedir:

Kim ¢eker kaydini ‘dlemde ne Kevser ne bihist
Var iken kiise-i mey-hdne vii cam-1 bade (G 945/2)

Asagidaki beyitte, meyhane ortaminda siir okumanin, meyhane miisterilerinin
taleplerini karsilamak icin yeterli olmadig1 vurgulanmaktadir. Meyhanede asiklarin
siirlerini dinlemek, meyhane Kkiiltiiriiniin 6nemli bir pargasidir ve bu, insanlarin
duygusal ihtiyag¢larini ve igsel diinyalarini ifade etme bi¢imidir. Ancak vaaz kesmek,
sadece diinyevi zevklerin Otesindeki derin konular1 ifade etmekle kalmaz, ayni
zamanda meyhanenin sosyal ve manevi islevlerini de vurgulamaktadir. Bu beyit icki
kiiltiiriiniin ve meyhane ortaminin toplumsal ve manevi dinamiklerini ele almaktadir.
Meyhane, insanlarin yalnizca i¢ki igmekle kalmayip ayn1 zamanda duygusal, estetik
ve manevi ihtiyaglarimi karsiladigi, fikirlerini ve duygularim ifade ettigi bir mekan

olarak goriilmektedir:
Geliip mey-haneye ‘ussdka siklet virdigiin yetmez
Viriirsin kissa-i til u dirazunla kesel va’iz (G 572/2)

2.3. GOREV VE MESLEKLER

Insanlarin giinliik hayatta ugrastiklari meslekler, toplumlarm yapismi ve
isleyisini onemli Olclide sekillendiren unsurlardan biridir Bilhassa Osmanli

toplumunda, her meslegin kendi i¢inde bir kiiltiirli, gelenekleri ve toplumsal
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etkilesimleri bulunmaktaydi. Bagdatli RGhi’nin Divani’inda da bu mesleklerin
cesitliligi ve onemi agikga goriilmektedir. Sair, adeta donemin sosyal dokusunu

yansitan mesleklerin portrelerini sunmaktadir.

Divan edebiyati doneminde Osmanli toplumunda var olan ¢esitli mesleklere sik
stk deginir. Bu meslekler, donemin ekonomik, sosyal ve kiiltiirel yapisini yansitan
onemli unsurlardir. Her meslek, o donemin toplumunda farkli bir konum ve 6neme
sahiptir. RGhi’nin Divani’nda mesleklerin betimlenmesi, sadece o meslegi icra
edenlerin gilinlilk yasamlarimi degil, ayn1 zamanda o meslekle ilgili toplumsal
beklentileri ve degerleri de ortaya koyar. Ornegin bir bahgivanin yasami ve giinliik
miicadelesi, dogayla olan iligkisiyle birlikte anlatilirken, bir tiiccarin ticaretteki ustaligi
ve ¢evresiyle olan etkilesimi vurgulanir. Bu meslek portreleri, Osmanli toplumunun
cesitliligini ve zenginligini yansitmanin yam sira, donemin sosyal yapisini da
anlamamiza yardimci olur. Nitekim insanlarin giinliik hayatta ugrastiklar1 meslekler,
sadece ekonomik faaliyetler degil, ayn1 zamanda toplumsal iliskilerin, kiiltiirel

degerlerin ve yasam tarzlarinin da birer yansimasidir.
2.3.1. Devletin Idari, Hukiki ve Mali Gorevlileri
2.3.1.1. Padisah/ Hiinkar

Padisah, devletin en yetkili organi olarak kabul edilir ve devleti temsil etmekle
gorevlidir. Bu nedenle, bayrak gibi kutsal bir sembol olarak goriiliir. Sahip oldugu her
tirlii yetkiyi kullanabilen padisah, devletin kurucusu ve imparatorlugun lideridir.
Idaresini Allah’tan aldigma inamilir ve bu nedenle yaptigi her iste Allah’a karst

sorumluluk tasir (Buyruk, 2015: 56).

Padisah, devlet ve hiima inanci i¢inde kutsal bir figiir olarak kabul edilir. Onun
varligi, Allah’n yeryiiziindeki temsilcisini yansitir. En 6nemli 6zelligi iktidar ve yetki
sahibi olmasidir. “Tabl u alem” adi verilen kudret semboliiyle istedigine yOnetim
yetkisi verir. Ask yoluna girenler ise maddi giice ihtiya¢c duymadan manevi zenginligi
temsil ederler ve bu yolla “istigna miilkiiniin sultan1” olarak adlandirilirlar (Kurnaz,
2012:108).

“Padisah, han, hakan, sultan, sah, sehriyar gibi isimlerle anilir. Padisdh-1 dehr,
padisah-1 berr i bar, sultan-ask, seh-i sahib-kiilah, seh-i miilk-i melahat, diyar-1 agkin

sultan1 vb. ifadelerle kastedilen bizzat padisahin kendisi (6viilen), sevgili veya asiktir.

Giil, gonca ve giines de padisah olarak olunur” (Kurnaz, 2012:107).
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Saire gore asigin sevgiliyi padigah olarak gormesi, ask iligkilerindeki gii¢
dengesine ve toplumsal hiyerarsinin asik-sevgili iliskisinde nasil yansitildigina dikkat
ceker. Nitekim padisah, toplumun en iist diizeyinde yer alan bir figiir olarak otorite,
glic ve sayginlik semboliidiir. Sevgiliyi padisah olarak goren asik, bu kisiyle olan
iliskisinde saygi ve hayranlik duydugunu ifade ederken, ayni zamanda toplumsal
normlar1 ve hiyerarsiyi agk iligskisine tasimis olur. Bu durum, sevgiliye neredeyse
tapinma derecesinde bir baglilik ve sadakat sunmay1 ve sevgiliye kars1 bir nevi “tebaa”
gibi hissetmeyi gosterir. Asik, bu yaklasimla toplumsal hiyerarsideki gii¢ ve otorite

kavramlarini ask iliskisine tasir ve iliskiye bir derinlik katar:
Arzii-y1 vasl idersem gam degiil dildardan
Bendeler labiid ider sultana ‘arz-1 ihtiydc (G 94/2)
‘Asik ¢cok olup padisehiim hiisniine amma
Riihi gibi bir ‘dsik-1 sadik ele girmez (G 512/5)
Tarz-1 reftarda gordiik revisiin sahdne
Hiublar i¢re habibiim sana hiinkar didiik (G 671/2)

Bahar mevsimi ve nevruz, doganin yeniden uyanisi ve hayatin baglangici olarak
kabul edilir. Bu nedenle, baharin “padisah” olarak nitelendirilen doganin giicii ve
etkisi, hiiklimdarin diinya tizerindeki kontroliine benzetilmektedir. Hz. Siileyman’in
yliziigii, onun canlilara hilkkmetme giiciinii sembolize ederken, bu beyitte baharin
padisahiin giiciine sasirilmamasi gerektigi ifade edilerek, doganin otoritesi ve giicii
vurgulanmaktadir. Bu tiir sembolik anlatimlar, toplumlarin kiiltiirel ve tarihsel
degerlerini ve inanc¢larmni ifade etmede kullanilan araglardir. Beyitte Hz. Siileyman’a
yapilan telmihi, eski kiiltlirel ve dini metinlerden gelen bir baglamla doganin giiciine

ve padisahlik sembollerine bir anlam katmaktadir:
N’ola nevriz-1 sultani musahhar kilsa diinyay
Elinde hatem-i mihr oldi ¢iin miihr-i Stileymani (G 1039/2)

“Padisah’1n bir felek-rif’at vezirisin bugiin” ifadesi, bir vezirin Padisah’a yakin
bir konumda oldugunu ve ona hizmet ettigini gosterir. “Felek-rif’at” ifadesi, vezirin

yuksek ve yiice bir makamda bulundugunu belirtir. Vezirin Padisah’a hizmet etmesi,
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dénemin yonetim yapisi ve hiyerarsisi icinde vezirin 6nemli bir rol oynadigini gosterir.
“Eylemigssin hidmetinde istikdmetle kiyam” ifadesi, vezirin Padisah’a sadakatle ve
itaatle hizmet ettigini ve bu emirleri yerine getirmekte 6zen gosterdigini anlatir. Bu
beyit, donemin toplumsal yapisinda nasil olmas1 gerektigini, vezirin Padisah’a nasil

hizmet etmesi gerektigini ve yonetimde sadakat ve itaatin onemini anlatir:
Padisahun bir felek-rif 'at vezirisin bugiin
Eylemigsin hidmetinde istikametle kiyam (Tr 7/18)

Donemin toplumsal ve kiiltlirel yapisini yansitan énemli bir bakis agis1 sunan bu
beyitte padisahin nereye gitse kolelerinde arkasindan yiiriimesi adetinin aktarilmast,
donemin toplumsal hiyerarsisini ve diizenini gosterir. Nitekim bu, toplumdaki sinifsal

farkliliklarin ve hiyerarsinin nasil normallestirildigini ortaya koyar.

Gizeller padisahin ardinda asiklarin yiirtimesi dogal karsilanmalidir ifadesi, agk
ve giizellik temalarinin donemin toplumunda nasil Onemsendigini ve idealize
edildigini yansitir. Askin, giizellik karsisinda duyulan sayginin ve hayranliin bir
simgesi olarak sunulmasi, donemin kiiltiirel ve estetik degerlerini ortaya koyar. Bu
ifadeler, donemin toplumsal diizeninin, hiyerarsisinin ve Kkiiltiirel normlarinin
edebiyata nasil yansidigini gosterir. Hem toplumsal yapiyr hem de bireylerin
iliskilerinde nasil hareket etmeleri gerektigini anlatan bu beyit, donemin sosyal

ritiielleri ve normlar1 hakkinda 6nemli bilgiler sunar:
N’ola ‘ussak gitse ol seh-i hiibanun ardinca
Giderler bendeler ‘ddet budur sultanun ardinca (G 941/1)

2.3.1.2. Vezir, Vezir-i A’zam, Sadrazam

Vezir, padisahin vekili olarak devlet islerini yoneten gorevli kisidir. Osmanli
Imparatorlugu’nun ilk donemlerinde padisahin sadece bir veziri olurdu ve bu kisi
genellikle ulema sinifindan gelirdi. I. Murat doneminde vezir sayis1 artirilmis ve bas

vezire vezir-i a’zam iinvani verilmistir (Ozkan, 2007: 67).

Sadrazamlar, biiyiik bir biitce tahsisati1 alarak padisah adina ordunun lideri olarak
gorev yaparlar ve ordunun tiim isleriyle ilgilenirlerdi. Mahkemeler disinda devletle

ilgili her konuda s6z sahibi olabilir ve her tiirlii meseleyi arastirabilirlerdi. [lmiye
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siifinda, Seyhiilislam’in yaptig1 atamalart onaylama yetkisine sahiplerdi; eger

onaylamazlarsa, atamalar gecersiz olurdu (Buruk, 2015: 62).

Asagidaki beyit, edebiyat sosyolojisi baglaminda toplumdaki yonetim anlayisini
ve iist diizey devlet yetkilerinin roliinii inceler. ilk dizesinde, dénem insanlarmin iyi
bir durumdan veya gelismelerden yarar saglayacaklarina dair bir umut ifade ediliyor.
“ Besaret ehl-i hal” tabiri, sosyal sinifi ve halihazirdaki durumunu ifade ederek
donemin yoneticileri ve toplumun c¢esitli kesimlerinin bir araya gelerek olumlu bir
sonu¢ elde edecegini anlatir. Ikinci dizede ise, vezir-i a’zamin adil yonetimi
vurgulaniyor. “Adlile” ibaresi, vezirin adaletli bir sekilde hareket ettigini gosteriyor.
Sadr-1 miilk-ara” ifadesi, lilkenin diizenleyicisi ve koruyucusu olarak vezirin 6nemini
belirtir. Vezirin adaletle hareket etmesi, toplumun yonetici sinifa olan giivenini ve

toplumdaki diizenini simgeler:

Besaret ehl-i hale devrden kam alicak demdiir
Vezir-i a’zam oldi ‘adlile bir sadr-1 miilk-ara (Tr 44/1)
2.3.1.3. Vali/Beylerbeyi

Osmanli’da beylerbeyi, bir eyaleti yOnetmekle gorevlendirilen iist diizey
memura verilen linvandi. Bazi siirlerde bir bolgeyi yoneten kisiyi tanimlamak i¢in

“vali” ibaresi kullamilmistir (Ozkan, 2007: 72).

Asagidaki beyitte, bir sehrin valisinin hem seriat hiikiimlerine hem de Allah’in
emirlerine uymamasi nedeniyle halkin stirekli sikinti ve bela i¢inde oldugu belirtiliyor.
Bu durum, yodneticinin gorevini adil bir sekilde yerine getirmedigini, hukuki ve dini
kurallara kars1 geldigini ifade ediyor. Edebiyat sosyolojisi agisindan bakildiginda bu
beyit, toplum ve yoOnetim arasindaki iliskiye odaklaniyor. Nitekim toplumun
yoneticiden beklentisi adalet ve hukuk kurallarina uymasidir. Ancak, yonetici bu
yiikiimliiliikleri yerine getirmediginde toplumda kaos ve belirsizlik bas gosterir. Bu
beyit, yoneticinin ahlaki ve hukuki normlara aykiri davranmasinin toplumsal diizen ve
refah iizerinde olumsuz etkileri oldugunu vurguluyor. Ayn1 zamanda beyit, toplumsal
adaletin Onemini ve adaletsizligin topluma verdigi zarar1 gosterme acisindan

sosyolojik bir uyari niteligindedir:

Olur da’im beldada halki o sehriin ki valisi
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Ne hiikm-i ser’a ka’ildiir ne Hakkun emrine ‘dmil (G 741/6)
2.3.1.4. Kadv/Kazi

Osmanli doneminde, bdlgenin yonetimi i¢in genellikle iki yetkili atanirdi:
sultanin yiirlitme yetkisini temsil eden asker kokenli bey ve yasal yetkiyi temsil eden
ulema kokenli kadi. Kadi, hem dini kurallarin hem de devlet kanunlarinin
uygulanmasindan sorumluydu ve sultan tarafindan atanan bir yetkiliydi. Kadinin
mutlaka medrese egitimi almis olmasi gerekiyordu. Kadi, sehirlerde diizeni saglamak,
esnaf loncalarini denetlemek, fiyat diizenlemelerini yapmak, imar diizenini saglamak,

temizlik ve altyap hizmetlerini kontrol etmek gibi gérevleri vardi (Ozkan, 2007: 73).

Asagidaki beyit, donemin ahlaki ve toplumsal ¢okiislinii yansitan énemli bir
elestiriyi igeriyor. Beyitte ¢cogu kadmin riigvet yolunu tercih etmesi ve bu nedenle
Peygamber’in seriatina olan sayginin azalmasi elestirilmektedir. Bu beyit, toplumsal
diizenin bozulmasini ifade ederken, donemin yoneticilerinin ahlaki ve dini degerlerden
uzaklastigin1 gozler Oniine seriyor. Kadilarin riisvet almasi, adaletin saglanmasi
konusundaki giiveni zedeliyor ve toplumsal diizenin istikrarin1 sarsiyor. Ayrica
donemin ahlaki normlarina ve toplumsal diizenine elestirel bir bakis sunarak kadilarin
davraniglarinin toplum iizerindeki olumsuz etkilerini vurguluyor. Ayn1 zamanda, bu

elestiriler donemin sosyo-kiiltiirel yapisina ve degerler sistemine dnemli i¢gorii sunar:
Ekseri kddilarun riisvet tarikin tutmada
Hiirmet-i ser’-i Restil-i miicteba eksilmede (K 32/20)
2.3.1.5. Defterdar

Defterdar, mali islerin basinda olan ve padisah adina mali konular1 yoneten iist
diizey yetkilidir. Defterdarlar, mali fermanlar hazirlama, baz1 atamalar1 6nermede
bulunma ve hiikiimdarin onayr olmadan kismi zam yapabilme gibi ayricaliklara

sahipti. Ayrica divanin asli iiyeleri arasindaydi (Ozkan, 2007: 70).

Asagidaki beyit, toplumsal hiyerarsi ve sayginlik gibi kavramlar1 ele almaktadir.
Beyitte, defterdar olarak Bagdat divanina atanan bir kisinin, toplumsal sayginlik ve
onur kazandigini ifade ediyor. Beyitin ilk dizesi, bu kisinin halk tarafindan saygiyla
karsilandigin1 ve bu atamanin kendisine toplum iginde itibar ve onur kazandirdigini

gosteriyor. Ayni zamanda, bu tlir atamalarin toplumdaki statii ve itibar tizerinde etkili
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oldugunu ve belirli konumlara gelmenin bireylere ne tiir avantajlar sagladigini

anlatmaktadir:
Virdi defterdar olup divan-1 Bagdada seref
Pay-biist oldr halka ba’is-i ‘izz ii ‘ald (Tr 85/4)

Bu beyit, hayatin gegiciligi ve toplumsal diizenin kirilganligi {izerine diisiinceler
icermektedir. Beyitin ilk dizesi, diinyadaki diizenin ve huzurun zor elde edildigini ve
diinyadaki diizenin siirekli olmadigim ifade etmektedir. Ikinci dizesi ise, defter-
zadenin 6lim yoluyla “beka miilkine” yani sonsuzluga, ahiret yurduna goc¢ ettigini
ifade etmektedir. Bu beyit, toplumun 6liim ve yasamin gegiciligi konusundaki bakis
acisini yansitmaktadir. Toplumdaki diizenin ve huzurun gegici oldugu, ayn1 zamanda
bireylerin bu diinyada ne kadar giiclii veya saygin olursa olsun, eninde sonunda
kaginilmaz olarak oOliimle yiizlesecegi ve sonsuzluk yolculuguna ¢ikacagi
anlatilmaktadir. Bu tiir temalar, bireylerin toplumdaki varoluslarini ve yasamin
anlamini sorgulamalarina yol acar. Hasil1 beyit, 6liimiin insan yasamindaki merkezi

roliine de dikkat ¢ekmektedir:
Cihan-1 bi-bekdda miimtenii diir gordi dsayis
Bekd miilkine defterdar-zade eyledi rihlet (Tr 93/1)

2.3.1.6. Muhtesib

Muhtesip, 1yiligi tesvik edip kotiliigli onlemek amaciyla kurulan ihtisap
kurumunun basindaki kisiye denir. Ozkan (2007), muhtesib ile ilgili sdyle bir anlati

bulunmaktadir:

“Otorite ve yetkisini kadidan alan muhtesibin ¢ok genis yetkileri vardi. Bunlardan
bazilart sunlardir: Dinin hos gérmedigi ¢irkin igleri ortadan kaldirmaya g¢alisir, halkin
cumaya gitmesine dikkat eder, kirki asan topluluklarda cemaat teskilatinin
kurulmasin saglar, ramazanda orug yiyenler ve icki i¢enleri cezalandirirdi. Okullart
teftis eder, 6grencileri haddinden ¢ok doven dgretmenleri cezalandirir, diisman eline
gectiginde isine yarayabilecek her tiirlii harp malzemesinin satisini yasaklar, ¢arsilarin
nizam ve intizamini saglar, 6l¢ii ve tartilar1 kontrol eder, din kurallariyla alay edenleri
takip eder, komsu haklarina tecaviizde bulunmay1 onlerdi. Ayrica iddet beklemeden
evlenen kadinlar, yasak musiki aletleri ¢alanlar ona hesap vermek zorundaydilar.

Mubhtesip, kurallar1 ihlal edenleri ta’zir ederdi” (s 75).
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Mubhtesip, toplumda ahlaki normlar1 denetlemek ve diizeni saglamak iizere gorev
yapan kisiyi temsil eder. I¢ki igenleri meyhanede yakalamak ve cezalandirmak iizere
gitmesi, onun toplumun ahlaki standartlarina uygun davranislar1 denetlemek istedigini
gosterir. Ancak, muhtesibin mezeler ve kirmizi sarap karsisinda dayanamamasi ve
kendisinin de bu ortama kapilmasi, ahlaki cifte standartlar1 ve insanlarin kendi
koyduklar1 kurallara uymadigini gosterir. Bu durum, toplumdaki ahlaki ve kiiltiirel
normlarm yiizeysel oldugunu, bazi bireylerin baskalarim1 yargilarken kendilerini bu
kurallardan muaf tuttuklarini ortaya koyar. Ayrica, muhtesibin davranisi, toplumsal
otoritenin ve ahlaki denetim mekanizmalarinin gilivenilirligini sorgulamaya gotiiriir.
Ozetle bu beyit, toplumsal diizenin ve ahlaki standartlarin elestirisini ifade eder.
Nitekim insanin kendi koydugu kurallara bile uymadigi durumlar gostererek,

toplumsal celiskileri ve ¢ifte standartlar1 aciga ¢ikarir:
Varsa mey-hdaneye mey-h dreleri tutmak igtin
Mezeler muhtesibi bdde-i rengine tutar (G 194/2)

Beyitten, sairin miiziginin veya sanatinin toplumun diizenini veya kontroliinii
saglayan bir yetkili tarafindan etkisi altina alindigin1 veya smirlandigini belirttigi
anlasiliyor. Muhtesip burada yerel yonetimde veya toplumda diizeni saglayan bir
yetkiliyi ifade etmektedir. Sairin “kopuza el kondugunu” sdylemesi, sanatsal ifadesinin
otorite tarafindan kontrol edildigi veya sinirlamaya tabi tutuldugu anlamina
gelmektedir. Bu durum, sairin ve genel olarak sanatcilarin toplumsal ve siyasi yapilarla
olan iliskisine 151k tutar ve Ozgiir sanat iretimi ile toplumsal diizen arasindaki

gerginligi ortaya koyar:
Kopuzi muhtesib gotiirdi hemdn
Cengine mutribiin rebdbin vir (G 349/2)

2.3.2. Din ve Egitim Gorevlileri, Dini Kimlikler
2.3.2.1. Abdal/Kalender/Dervis

Sii-Batini inancglara sahip olan abdallar, basi ag¢ik ve yalin ayak gezen
dervislerdir. Ellerinde keskiil tagiyarak dilenip topladiklar1 yiyecek ve esyalart yollar

tizerindeki tekkelere birakirlar. Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin’e olan sevgilerinin bir ifadesi
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olarak dogiislerini daglayip pazilarina sisler sokar, at nali mihlayarak gezerlerdi.

Gogiislerine bicakla yaralar agarak bunlari sergilerlerdi (Buyruk, 2015: 79).

Asagidaki beyit, inan¢ ve toplumsal ritiiellerin bireysel ve kolektif kimlik
olusturmadaki roliinii ele alir. Giil agacinin kipkirmizi agarak kendisini teshir etmesi,
doganin belirli zamanlarda diizenli olarak sergiledigi bir dongiiyii ve giizelligi temsil
eder. Ayni sekilde, abdallarin Muharrem ayinin onuncu giiniinde bedenlerinde yaralar
acmalari, Sii-Batini inancglar1 dogrultusunda kutsal bir gelenegi ve Hz. Hiiseyin’in
Kerbela’daki sehadetine duyulan saygiy1 yansitir. Bu ritiiel, toplumsal ve bireysel
kimligi giiclendiren bir sembol olarak islev goriir. Muharrem ayinda yapilan bu
uygulama, bireyleri ge¢mise, kiiltiire ve inanglara baglar. Ayn1 zamanda, bu tiir
gelenekler topluluk i¢inde ortak bir deneyim ve baglhlik yaratir, dolayisiyla grubun

kimligini ve dayanismasini pekistirir:
Her yil diraht-1 giil gibi abdala sart olur

Giil-riz ola cerdhat-1 ‘kafiirdan beden (G 856/4)

Ask tekkesinde her giin binlerce dervisin ruhani bir yolculuk i¢inde kendilerini
adeta “bedenlerinden arindirdig1” bir durumu anlatan bu beyit, dervislerin manevi bir
doniisiim gecirdigi, diinyevi baglardan arinarak agkinlik ve Allah’a yakinlik arayisinda
olduklarin1 simgeler. Bu da toplumun manevi degerleri, inang sistemi ve mistik
arayislar gibi unsurlar1 yansitir. Ayn1 zamanda bir toplulugun veya gelenegin ruhani

pratiklerini ve bu pratiklerin birey tizerindeki etkilerini vurgular:
Bir sehiin abddalyuz kim nar-1 sevkiyle yakar
Tekye-i ‘askinda her giin bin kalender taze dag (G 583/6)

2.3.2.2. Bektasi

Bektasilik, 13.yy.da Hac1 Bektag Veli tarafindan kurulan ve Tiirklere 6zgl bir
tarikattir. Iran etkisinden uzak bu tarikat, Yenigerilerin resmi tarikat1 olduktan sonra
Tiirk kiiltiirtinde 6nemli bir yer edinmis ancak zamanla 6ziinii kaybetmistir. Bektasiler
halk arasinda kayitsiz, rahat ve esprili tavirlartyla taninir ve bu 6zellikleriyle fikralara

da konu olurlar (Buyruk, 2015: 79).

Bu beyit, aski inkdr eden bir kisinin, ne kadar bilgili olursa olsun, cahil

sayilabilecegini belirtiyor. Bektasi dervisleri, tasavvuf anlayislari geregi aski, ilahi agki
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ve insanin goniil bagi ile Allah’a ulagmasinit 6nemli bir deger olarak goriirler. Bu
ylizden aski inkdr etmek, maneviyati, duygulari ve bu baglamda insanin en temel
degerlerini inkar etmek olarak degerlendirilir. Ayrica agki inkar etmek, yalnizca bireyin
entelektiiel birikimini degil, ayn1 zamanda toplumsal degerleri ve kiiltiirel baglarin1 da
gormezden gelmek anlamina gelebilir ve boyle bir kisi, ne kadar bilgili olursa olsun,

Bektasi dervisine gore toplumsal ve manevi anlamda cahil sayilir:

Ehl-i ‘askun miinkirin sordukda bir Bektagiye
Didi cahildiir eger tecride yazsa hasiye (G 985/1)
2.3.2.3. Muarrif

Muarrif, cami ve tekkelere iyilik yapan kisilerin adlarini anarak onlar i¢in duada

bulunan dervis yahut da miiezzine denilmektedir (Buyruk, 2015: 82).

Asagidaki beyitte, toplumsal yapiy1 ve sosyal statiiyii elestirme s6z konusudur.
Minberin yiiksekligi ve miiezzinlerin ayrilmis oldugu mabhfil, toplumsal diizeni ve
otoriteyi temsil eder. Sair, hatip ve miiezzinlerin bilgisizliklerine dikkat cekerek,
toplumda bilgiye ve yetkiye verilen 6nemin azaldigina, hatta bilgisizligin utanilacak
bir 6zellik olmaktan ¢iktigina isaret etmektedir. Bu durum da toplumun deger
yargilarinin degistigini ve bilgiye dayali otoritenin yerine diger faktorlerin gectigini

gosterir:
Minberde hatib ola vii mahfilde mu’arrif
‘Ar eylemege oldugina cehl ile ma’rif (K 45/106)

2.3.2.4. Zahit/Safi

Zahid (ziihd’den ziihhad) kelimesi, ¢ok, asir1 sofu; kaba sofu anlamlarina
gelmektedir (Develioglu, 2023: 1358).Zahitler, dis goriinlise gore degerlendirme
egiliminde olan, siirekli 6gilit veren, ancak igtenlikten uzak, yalnizca kendi cennet
hedefleri dogrultusunda yasayan kisilerdir. Ger¢ege ulasamayan ve aski inkar eden bu
zahitler, iman konusunda derinlikten yoksundur ve genellikle tespihleriyle dikkat

cekerler (Buyruk, 2015: 84).

Stfi terimi de tipkr zahid gibi, tasavvufla ilgili bir kavramdir. Stfi kelimesi
etrafinda iki farkli anlayis sekillenmistir. Birincisi, kalbini arindirarak Allah’a

yakinlagsmaya calisan kisiyi ifade ederken; ikincisi, tipki zahid kavraminda oldugu
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gibi, kat1 ve sert bir dindarlik sergileyen, si1g diistinceli, derin ilim ve iman bilgisine
sahip olmayan, toplumsal baskilarin savunucusu ve uygulayicisi olan riyakar ve kaba

bir sofuya atifta bulunur (Sucu, 2007: 231-233).

Stfilerin en ¢ok elestirilen yonlerinden biri cahillikleridir. Toplum i¢inde iddiali
bir durus sergileyen, ancak bilgi agisindan yetersiz olan sifiler, savunduklar fikirleri
zayiflattiklari i¢in elestirilmis ve kendilerini diizelterek sinirlarini bilmeleri konusunda
uyarilmiglardir (Kilig, 2008: 402).Ayrica Kilig, zahid ve stfi tiplerini divan siirinde
genel itibariyle aceleciligi, acgozliliigii, akilsizligi, asiga nasihat etmesi ve asigi
elestirmesi, bos fiil diislinceleri, boyutsuzlugu, cahil olmasi, kendini cennet ehlinden

saymasi, cimri olmasi gibi 6zellikleriyle 6n plana ¢iktigini ifade etmistir.

Seccade ve tespih gibi esyalar, zahidin dis goriinlis ve sekle verdigi onemi
yansitir. Zahitler, genellikle biiyiikliik, sarik ve ciibbe gibi gorsel unsurlarla kendilerini
ifade ederler. Bu esyalar, onlarin dini kimliklerini ve yagam tarzlarini sembolize eder,

toplum icindeki statiilerini ve aidiyet duygularini gii¢lendirir:

Buymus kismetimiiz boyle virilmis ezeli

Zahide stibhd vii seccade bize peymane (G 930/2)
‘Uzmet-i ciibbe vii destdr ile der-i ziihhdde

Ilk agizlikda sana her biri miifti goriniir (G 300/6)

Bu beyitte, zahitlerin yani dindar veya miinzevi kisilerin, dig goriiniislerini
sevgili ylizii gibi siisleyip halka sunarak ruhani bir surette goriindiikleri belirtiliyor. Bu
durum, toplum i¢indeki dindar kesimin sahip oldugu celiskili bir tutumu ifade eder.
Yani dindar insanlar, Allah’a yakinlik ve takva gosterirken, aslinda iglerindeki

samimiyetsizlik ve diinya kaygilarin1 da saklayabilirler:
Kizarur zahid igtip ¢ehre-i mahbub gibi
Halka salislanup suret-i Hakdan gériniir (G 291/4)

2.3.2.5. Seyhiilislam (Miiftii)

Osmanli imparatorlugunda, genel ve 6zel olarak Islami ve hukuki konulari
Hanefi mezhebine dayali olarak yorumlayan kisiye miiftii, verdikleri karara da fetva

denirdi. Bu makam, vezir-i azamdan sonra devletin en onemli yerinden biriydi ve
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kisiler, bilimsel eserleri ve kisisel nitelikleriyle kendilerini kabul ettirirlerdi. Hatta
bazen en giiclii padisahlar1 bile etkileyerek dogru yolu gdstermek igin cesurca

konusmaktan ¢ekinmezlerdi (Buyruk,2015: 85).

Asagidaki beyit, toplumsal yap1 ve gii¢ iliskilerine dair derin bir elestiri dahilinde
sunulmaktadir. “Miifti-i Alem” ifadesi, genel anlamda Islam diinyasinin en 6nde gelen
miiftiisiinii ifade ederken, “ilmine anun ne ‘amel” kismi1 ise onun bilgisinin, toplum
tizerindeki etkisinin pratik uygulamada yeterince goriilmedigini ima eder. Yani,
miiftiiniin sahip oldugu bilgi ve yetkinin toplumsal hayatta yeterince deger gérmemesi
yahut da kullanilmamasi {izerine bir elestiri getirir. Beyitin ikinci dizesi ise, miiftiiniin
bagl oldugu dini gelenegin siralamasina deginirken, bu hiyerarsinin gii¢ ve adalet
acisindan sorgulanmasi gerektigini vurgular. Yani, dini hiyerarsinin, toplumsal adaleti
ve etkileyebilme giiclinii nasil sekillendirdigi iizerine bir elestiri getirilir. Bu durum ise
toplumda dinin ve dini otoritelerin nasil algilandig1, giic iliskilerinin nasil igledigi ve

adaletin nasil saglandig1 konularina 11k tutar:
Miifti-i ‘dlem ise ‘ilmine anun ne ‘amel
Miifti silsili tayife-i “bel-hiim edall” (K 37/18)
2.3.3. Toplum Tarafindan Kétii Karsilanan Is ve Meslekler
2.3.3.1. Cellat

Cellat, 6liim cezasina carptirilan mahkiimlarin veya eskiden adet geregi idam

edilenlerin infazim1 gergeklestiren kisiye denilmektedir (Buyruk, 2015: 113).

Bu beyit, askin ve 6liimiin sembolik anlamlarini inceler niteliktedir. Nitekim
asigim, yan bakis celladi tarafindan oOldiirtilmek yerine asilmayi tercih etmesi,
asilmanin onun askina olan sadakatinin ve baglhiliginin bir ifadesi olarak algilanir.
Asilmak, ask ugruna 6lmeyi géze almanin, agkin smirsizligini ve oliimsiizligiini
simgeler. Ayrica, agkin idealleri ve degerleri ugruna 6lmek, askin kutsalligmi ve
giiciinii vurgular. Bu metafor, agkin insam1 6liime karst direngli kilmasin1 ve onu

Oltimsiizlestirmesini temsil eder:
Gamzeniin celladina virmek ne hacet Riihiyi

Boynuna oldiirmek ise kasdun ani bari as (G 555/5)
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2.3.3.2. Cerrar/Dilenci

Dilenci, genellikle bakacak kimsesi olmayan ve bedenen gii¢siiz diismiis kisileri
tanimlar; ancak bazi durumlarda, saglam olmalarina ragmen bunu bir meslek edinip,
gecimlerini temin etmek icin baskalarindan para yahut da yiyecek talep edenleri kapsar

(Ozkan, 2007:200).

Bu beyitlerde sair, toplumda gii¢lii ve zengin kisilerin, kendilerinden daha az
varlikl1 veya toplumsal statiide altta olan bireyleri kiiglimseyerek, hatta onlar1 “arsiz
dilenci” gibi gordiglnii belirtiyor. Bu durum, gii¢lii olanlarin kendilerini {iistiin
gormesi ve zayif olanlar1 asagilayarak onlara sayg1 gostermemesiyle ilgili bir gdzlemi
yansitmaktadir. Ayn1 zamanda, tamahkar insanlarin, karsilarindaki kisinin zayif
durumunu firsat bilip ona ikramda bulunarak, yani iistten bakarak kendilerini {istiin
gosterme egiliminde olugunu ifade etmektedir. Bu durum da toplumsal statii
farkliliklarinin ve gli¢ iliskilerinin, insanlarin davraniglar1 {izerinde nasil etkili

oldugunu gosterir:
Bir ademi ger ciibbe vii destar ile gorsen
Eylersin anun ciibbe vii destdrina ikrdm
Naksin ¢ikarup eylemedin zatini ma’liim
Baslarsin ana eylemege fakruni i’ldm
Cerrar diyii virmez olur Tanri seldmin
Serminden ider itse sana habbece in’am (K 45/74-75-76)

2.3.3.3. Haramiler

Harami kelimesi, genellikle yol kesen, haydut veya eskiya anlamina gelir.
Siirlerde ise bazen hirsiz, ayyar, diizd ve ugr gibi kelimelerle ayn1 anlamda kullanilir.
Haramiler de bir ¢esit hirsizdir, ancak onlar genellikle yol keserek ve yagma yaparak
mal ve esya calarlar. Bu sebeple, harami ibaresi gecen beyitlerde yagma etme, tacir,

meta’ ve beng-i ceres gibi kelimeler de sik¢a kullanilir (Ozkan, 2007: 218).

Asagidaki beyitler, toplumun kiiltiirel ve sosyal yapisini yansitan bir metafor
kullanarak askin ve iligkilerin karmagikligin1 anlatmaktadir. Yol kesen eskiyanin altin

kemerinde tasidig1 kili¢ ve hanger, onun gii¢ ce tehlikeli kimligini vurgular. Benzer
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sekilde, asik da sevgilinin zorlayici, giiglii ve ¢ogu zaman yikici etkisi altinda oldugunu
hissedebilir. Agk, bazen asigin akil ve sabrini zorlayabilir, onu incitebilir ve hatta
tehlikeli hale getirebilir. Dolayisiyla, sevgiliyi kilig ve hangere benzetmek, askin

derinliklerindeki tutkuyu ve riskleri anlatir:

Tig u hanger turur zer kemeriinde dimeziiz
Biliiriiz yol kesiciler olur ekser belde (G 970/3)
Cesm-i mestiin ‘akl u sabrin alsa Rithiniin n’ola
Dostum da’im hardaminiin isi taracdur (G 250/5)

2.4. ADET, INANIS, RITUEL VE UYGULAMALAR

Aslen Arapg¢a olan adet kavrami, gecmisten giliniimiize bireylerin veya
toplumlarin uzun siiredir uyguladig: gelenek ve kurallari ifade eder. Tarih ve edebiyat
metinlerinde yer alan “ayin” ve “resm” kelimeleri de zaman zaman bu anlamda
kullanilmigtir. Her toplumun genelini ilgilendiren adetler oldugu gibi, farklh
mesleklerin, mezheplerin ve etnik gruplarin da kendilerine 06zgii adetleri

bulunmaktadir (Ozkan, 2007: 299).

Rihi Divanr’inda Islam’in temel sartlari, kiyamet alametleri, farkli inanglar,
toplumsal adetler, 6zel uygulamalar ve ritiieller gibi ¢esitli konular derinlemesine

incelenmistir.
2.4.1. islam’in Temel Sartlar
2.4.1.1 Namaz

Namaz, Islam’1n bes temel esasindan biridir ve her Miisliiman’in giinde bes vakit
yerine getirmesi gereken farz ibadetlerinden biridir. Bu ibadet, belirli eylem ve
riikiinleri igerir ve Miisliimanlari siirekli olarak Allah’1 hatirlamaya tesvik eder. Ayrica,
namazin insanin i¢sel temizligini sagladigi, sorumluluk duygusunu gii¢lendirdigi ve

kotiiliiklerden korudugu da diisiiniiliir (Buyruk, 2015: 118).

“Abdest almak” eylemi, Islam’in temel ibadetlerinden biri olan namazn
gerceklestirilmesi icin gereken bir sarttir. “Vahdet ibrigi ile abdest alinip, Allah’tan
baska hi¢bir ilahin olmadig1” ifadesi, dini ritliellerin nasil gergeklestirilmesi

gerektigini belirlerken, ayn1 zamanda Islam’in tevhid inancini vurgular. Nitekim
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beytin ilk dizesi, bir tiir birlik ve beraberlik duygusunu yansitir ve toplumsal birligi
simgeler. Ikinci dizesi ise, Islam inancindaki tevhid ilkesine atifta bulunur. Yani

“Allah’tan baska ilah yoktur” manasini tasir:

Alup ibrik-i vahdetile vuzii
Diyeliim lailahe illa hi (G 900/1)

Beyitin ilk dizesi, namaz sirasinda yapilan riik( ve secde gibi ritiiellerin Kabe’ye
yonelik oldugunu belirtir. Bu, Miisliimanlarin ibadetlerinde birlik ve dayanisma i¢inde
olduklari ve ortak dini degerlere bagl olduklarmi gésterir. ikinci dizesi ise, bu
ritliellerin, Allah’a olan y&nelisin bir yansimasi oldugunu ve Miisliimanlarin manevi
hedeflerine ulagsmak i¢in bu ritlielleri takip ettiklerini ifade eder. Yani beyitteki asil

maksat kiginin tiim benligiyle Allah’a yonelmesi durumu ifade edilmektedir:

Ka’beye farz olan riikii’ u siiciid
Vech-i Hakka misal imig bildiim (G 798/3)

2.4.1.2. Orug

Orug ibadeti, Islam’in bes temel sartindan biridir ve 6zellikle Ramazan ayimnda
her Miisliiman tarafindan yerine getirilmesi gereken farz bir ibadettir. Sahur ile
baslayip giinesin batmasiyla iftar ile sona eren bu ibadet, Miisliimanlar i¢in 6nemli bir

manevi deneyimdir (Buyruk, 2015: 119).

Asiklarin, Ramazan ayinda eglence ve icki meclislerinden ayr1 kalmalari,
toplumun genelinde kabul gérmiis dini normlara uyma arzusunu ifade eder. Ancak, bu
normlara uymakta zorlanan yahut da bunlara uymak istemeyen bireyler i¢in bayram
hilalini beklemek, dini pratiklerle toplumsal beklentiler arasinda bir denge arayisini
yansitir. Ayrica, asiklarin bu davranisi, toplumsal kabulleri ve bireysel tercihleri
dengeleme cabasini yansitarak, toplumsal dinamiklerin karmasikligin1 ortaya koyar.
Bu baglamda, bayram hilalini beklemek, asiklarin dini ve sosyal kimlikleri arasinda

bir denge kurma ¢abasi olarak degerlendirilir:

Savmdan gérsen neler ¢ekdi dil-i nevmidimiiz

Anma sifi savmimuz gibi gegerse ‘idimiiz (G 493/1)
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Sanma meyden ramazan irmekile nevmidiiz
Riiz seb muntazir-1 cam-1 hilal-i ‘idiiz (G 494/1)
2.4.1.3. Hac

Hac, kelime olarak Allah’a yonelme, giinahlardan arimma, Hak yolunda
fedakarlik gosterme, zorluklar1 gogiisleme ve dinin Oziiyle derin bir temasta
bulunmaktir. Terim olarak ise, Mekke’deki Kéabe’yi ve etrafindaki kutsal mekanlari
belirli bir zaman diliminde o6zel ritiiellerle ziyaret edip, diger ibadetleri de
gerceklestirmek anlamina gelir. Hac ibadeti, manevi bir yolculuktur (Buyruk, 2015:

120).

Divan siirinde sevgilinin bulundugu yer, asik tarafindan Kébe olarak kabul edilir.
Ciinkii asik icin sevgili, manevi bir hedef ve yolculuktur. Asik, sevgilisinin yanmna
ulagsmak i¢in ¢esitli zorluklarla miicadele ederken, bu miicadeleyi hac yolcuguna
benzetmektedir. GOzyaslarin1 paraya benzetmesi ise, asiin sevgilisine ulagsmak igin
biiylik fedakarliklar yapmak zorunda oldugunu ve bu ugurda ¢ektigi acilar1 ifade
etmektedir. Ayrica, sevgilisinin mahallesine yiiz siirmek i¢in gozyaslar1 dokmek, asigin
sevgilisine olan agk ve bagliliginin bir ifadesi olarak diistiniilmektedir ve bu da dinen
zenginlik mertebesine erismekle esdegerdir. Bu durum da divan edebiyatinda askin
derinligi ve kutsalligin1 vurgularken sosyolojik olarak da dini ve toplumsal degerleri

yansitmaktadir:
‘Azm-i kityundur garaz kilmakdan egkiim sana ‘arz
Akgesi ¢ok olana zira ki olur Ka’be farz (G 558/1)
Sinemde genc var beni kityundan itme men’
Diinydsi ¢ok olana olur ¢iin Hicaz farz (G 563/3)

2.4.1.4. Zekat

Zekat, Kur’an-1 Kerim’de belirtilen kisilere veya gruplara yardim etmek
amaciyla zenginlerin malindan alinan bir miktar1 ifade eder. Namazla birlikte sik¢a
anilan zekat, Miisliiman olan birinin malinin temizlemesi ve toplumsal yardimlasmay1
tesvik etmesi acgisindan 6nemli bir ibadettir. Bu ibadet, atma ve aritma anlamlarinin

yani sira 6vgii ve bereketi de simgeler (Soylemez, 2020: 4269).
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Bu beyit, toplumsal degerler ve bu degerler lizerinde durarak insan iligkilerini
ele almaktadir. Beyitte “hublar” veya “sevgili” olarak tanimlanan kisilerin, ¢aresiz
olanlara karst merhamet gostermedikleri belirtiliyor. Beyitin ikinci dizesinde, bu
kisilerin dinlerindeki zekat yiikiimliliigline dikkat cekilmektedir. Bu beyitte,
toplumsal olarak kabul edilen dini bir kavram olan zekat, sevgilinin merhamet
gosterme eksikligi ile iliskilendirilerek vurgulanmaktadir. Yani, insanlarin dini
ritiielleri yerine getirmelerine ragmen, ger¢ek anlamda merhamet ve yardimseverlikte
eksik olduklarma isaret edilmektedir. Bu toplumsal degerlerin ve bireylerin gergek
davraniglar1 arasindaki ¢eligkiyi gdstererek, toplumsal elestiri yahut da sosyal degisim

cagris1 yapmaktadir:
Hiblar ‘dsik-1 bi-¢dareye rahm itmezler
Yoko bi-rahmlarun var ise dininde zekdt (G 74/5)

2.4.2. Kiyamet ve Alametleri

Kiyamet inanci, insanlarin varolussal endiselerini sekillendiren, ahiret hayatina
dair beklentileri ve hesap giinii ibaresini iceren bir inang¢ sistemidir. Bu inang,
insanlarin yasamlarini etkileyen, toplum igindeki davraniglarini ve iligkilerini
belirleyen énemli bir unsurdur. Mahser giinii ve kiyamet alametleri, bu inancin temel
bilesenleri olarak insanlarin diinya hayatina ve ahiret beklentilerine yonelik bakis

acilarim sekillendirir.
2.4.2.1. Deccal

Deccal, kiyametin 6nemli isaretlerinden biri olarak kabul edilir. Ona gore,
Deccal son zamanlarda diinyaya gelir, bir gézii kor Yahudi olarak tanimlanir. Tanrilik
iddiasinda bulunacak ve Mehdi tarafindan oldiiriilecegi sdylenir. Insanlar1 etkilemek
ve takipci toplamak icin ¢aba harcayacak, uydurdugu yalanlarla kiyametin gelecegine
inananlar1 kolayca etkileyecegi diistiniiliir. Deccal’in kendine 6zgii bir Cennet ve
Cehennemi olacagina ve inananlart cennetine, inanmayanlari da cehennemine
atacagina inanilir. Peygamber efendimizin, kiyamete yakin bir¢ok sikintinin olacagini
ve en biiyiik sikintinin Deccal olacagini soylemistir. Edebiyatta, Deccal istenmeyen bir
figilir olarak betimlenir. Ayrica Deccal’in bir eseginden bahsedilir ve onun da Sam’da

oldiirtilecegi bildirilir (Pala, 2004: 109).
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Riyakar insanlar, Deccal’in taktiklerine benzer sekilde, yalanlarla ve
yapmaciklikla insanlar1 etkileyerek kendilerine baglarlar. Sair, bu riyakar kisileri
Deccal’e benzeterek, onlarin gercek anlamda kurtulusa eremeyeceklerini
vurgulamaktadir. Ayrica riya ehliyle birlikte hareket eden kisinin, Deccal’in eseginden
farkli olamayacagini ifade ederek, bu tiir davranislarin kisinin karakterini ve toplumsal
etkilesimlerini nasil etkiledigine dikkat c¢ekmektedir. Yine riyakarlikla mesgul
olanlarin, gercekligi gdremez hale gelecekleri ve Mehdi’in (Islam inancina gore
kiyamet Oncesinde c¢ikacak kurtarici figliriin) varligin1  taniyamayacaklari

vurgulanmaktadir.

Birinci beyitte toplumun manevi degerlerine, ask ve samimiyet gibi kavramlara
verilen 6nemin alt1 ¢izilirken, riyakarlik gibi toplumsal bir sorunun bu degerlerin
oniinde bir engel olarak durdugu elestirilmektedir. Ayn1 sekilde ikinci beyitte de yine
toplumun degerlerini, ahlaki c¢okiisiinii ve ikiyiizliliigiin toplumsal sonuglarini

vurgulayan bir elestiri s6z konusudur:
Cekil ehl-i riyadan pir-i ‘aska irmek istersen

Uyan deccala gormez mehdi-i sahib-zaman seklin (G 855/6)

Soyle magliib-1 riyadur ki yaninca gideniin
Halk iiser basina giiyd har-1 Deccal yiiriir (G 164/6)
2.4.2.2. Hesaba Cekilme

Kiyametin ardindan insanlarin diinyadaki eylemleriyle hesaplagacaklar1 yer

Arasat olarak adlandirilir, ayrica mahger mevkif olarak da bilinir (Buyruk, 2015: 125).

Asagidaki beyitte sair, bir sufiye hitaben “hesap gilinii geldi, omriinii nerede
gecirdin, hesabini ver” seklinde seslenerek, kisinin mahser giliniinde karsilasacagi
sorgulamalara atifta bulunmaktadir. Bu durum, edebiyatin sosyolojik boyutunda,
insanlarin hayatlarin1 nasil yasadiklarinin ve yasamin sonunda karsilasacaklari
muhasebenin dnemine vurgu yapmaktadir. Bu da insanlarin diinya hayatlarinda neyi
onemsediklerini, hangi degerleri benimsediklerini ve degerler etrafinda nasil bir yasam

stirdiirdiiklerini sorgulamaya yonlendirmektedir:
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Hasil-1 ‘6mri neylediin siifi
Riiz-1 hasr oldr gel hisabin vir (G 349/5)

2.4.2.3. Kabir Azabi

Kabir hayati, insanin 6liimiinden sonra baglayip yeniden dirilise kadar devam
eden bir siirectir. Kisi kabre defnedildiginde Miinker ve Nekir adli melekler gelip
sorgulama yapacaklar. Iman sahibi ve iyi amel islemis kisiler, meleklerin sordugu
sorulara dogru cevap verdiklerinde cennetin kapilar1 kendilerine agilacak ve cennetin
nimetleri kendilerine gosterilecektir. Ancak bu sorulara dogru cevap veremeyen kisiler.
Kafir ve miinafiklar ise cehennem kapilarima goétiiriilerek cehennemin korkung

azaplartyla yiizleseceklerdir (Buyruk, 2015: 127).

Bu beyitin ilk dizesi, insanin i¢ diinyasina ve duygularina odaklanmaktadir.
“Gonil” ibaresi, i¢ diinyanin derinliklerini temsil ederken, “seydalik” ibaresi ise
diinyevi arzular ve gecici zevkler anlamina gelmektedir. Bu da insanin diinyevi
hirslarla mesgul olmasinin, manevi agidan zorluklar yasamasina isaret etmektedir.

Beytin ikinci dizesi ise, 6lim ve 6tesine dair bir korkuyu ve umudu ifade etmektedir.

Bu beyitte, toplumsal olarak dinin, 6limiim ve ahiret inancinin insanlarin
diisiince ve davraniglari iizerindeki etkisini vurgulamaktadir. Diinyevi zevkler ile ahiret
arasindaki ¢atigma ve insanin i¢sel catismasi ele alinmaktadir. Bu da insanin diinya ve

ahiret arasindaki denge arayisini ve manevi yolculuguna da 151k tutar:

Goniil ne fikrdesin nice bir bu seydaluk
‘Azab-1 kabrden irmez mi cana havfii hiras (K 9/2)

2.4.2.4. Sirat Kopriisii

Sirat kopriisii, gercek mahiyeti tam olarak bilinmeyen ancak cehennemden
cennete uzanan bir kdpriidiir. Miiminler, gecislerinde amellerine gore farkli sekillerde
ilerlerler; bazilar1 simsek gibi hizli, bazilar1 riizgar gibi siiratli, bazilar1 da cins atlar
gibi akici bir sekilde ilerlerler. Ancak kafirler, kdpriiyli gegmek i¢in emeklerler ve bu

caba sonunda basarisiz olup cehenneme diiserler (Buyruk, 2015: 128).

Asagidaki beyitte, toplumun ahlaki degerlerine atifta bulunulmustur. Sirat
kopriisiinii gegcmeyenler, yani ehl-i nar, dogru yoldan sapmis ve ahlaki degerlerden

uzaklasmis kisiler olarak tasvir edilmistir. Ote yandan, gegenler yani ehl-i din, ahlaki
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degerlere uygun bir yasam siirmiis ve bu yiizden dogru yolu bulmus insanlar olarak
tasvir edilmistir. Ozetle bu beyit, toplumun ahlaki degerlerini, dogru yolu bulmanimn
onemini ve dogru davraniglarin cennete, yanlis davranislarin ise cehenneme

gotiirecegini vurgulamaktadir:

Ziilf-i dildarun swrate’l miistakiminden bu giin
Gegmeyenler ehl-i nar oldr gegenler ehl-i din (K 31/6)

2.5. CEZALANDIRMA YONTEMLERI

Osmanli toplumunda cezalar genellikle Islam hukukuna dayanarak belirlenmisti.
Bazi cezalandirma yontemleri ise gelenege dayali olarak uygulaniyordu, bu da
Osmanli’nin varligini siirdiirmesine katki sagliyordu (Ozkan, 2007: 305). Cezalar, akil
sagligi yerinde olan herkes i¢in esit kosullarda uygulanirdi, ancak suglularin deli
olmamasi da bilhassa dnemli bir husustu. Kadilar, padisahin vekilleri olarak yasalar
belirler ve padisahin degistiremeyecegi hiikiimler verirdi, bu da hukukun tstiinliigiinii
ve yarglt bagimsizligimi saglamis olurdu. Yeni kanitlat ortaya ¢iktifinda Divan-1
Hiimayun’a bagvurularak mahkeme kararina itiraz edilebilir ve davalarin yeniden

goriilmesi talep edilebilirdi (Buyruk, 2015: 181).

Bagdathi Rihi’nin Divani’inda ¢esitli suglar ve ceza yontemleri tespit edilmis,

ancak sosyoloji icerikli olan beyitler ele alinarak incelenmistir.
2.5.1. Dil Kesme

Asagidaki beyitte, bir kisinin haksiz yere dilinin kesilmeye calisilmasi ve onun
bu haksizliga kars1 isyan1 dile getirilmistir. Bu da toplumsal adalet, gii¢ iliskileri ve
bireyin haklar1 gibi konular1 ele almaktadir. Toplumsal yapi i¢inde gii¢ sahibi olan
kisilerin, zayif olan kisilere kars1 haksiz uygulamalarini ve bu duruma kars1 direnisin
nasil sekillendigini yansitmaktadir. Yani beyitte, gii¢liiniin zayifa zulmetmesi ve
zay1fin bun kars1 direnme istegi vurgulanmaktadir. Ayrica dilin kesilmesi gibi fiziksel
cezalarin toplumsal degerler ve insan haklar1 agisindan nasil degerlendirildigi analizi

de yapilabilir:
Dilini kesmeye bed-giilarun insdf midur

Hangeriin ey biit-1 dil-cit neye bekler yanun (G 617/2)
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2.5.2. Had Cezasi

Asagidaki beyitte, miifti-i ser’a (seriat miiftiisii) olarak bilinen dini otorite
figiirleri igki igen rindleri (dindar olmayan, diinyevi zevkleri seven kisileri)
elestirmektedir. Zahidler ise diinyevi zevklerden kagman dindar kisilerdir. Bu da
toplumda dini otoritenin ve dindarlik kavraminin nasil algilandigini incelemektedir.
Ayrica toplumdaki degerler ile bireylerin bu degerlere uyma yahut da uymama
sekilleri arasindaki catismay1 da yansitmaktadir. Ozetle bu beyit, toplumun dini
otoritelerini ve dindarlik anlayisini sorgulayan ve diinya zevklerine diiskiin olan

kisilerin elestirildigi bir durumun tasviri yapilmaktadir:
Icdiigiin tuyurdilar miifti-i ser’a rindler
Zahida kaldur tabani yoksa yersin kétegi (G 1067/3)

2.5.3. idam Cezas1

Bu beyitte, bir kisinin sarhoglukla davranarak emirlere uymadigi ve bu nedenle
devletin basini belaya soktugu anlatilmaktadir. Bu beyit, toplumdaki gii¢ iligkilerini,
yonetimdeki zayifliklart ve adaletin saglanmasindaki zorluklari incelemektedir.
Nitekim sarhosluk gibi kontrolsiiz davraniglar ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan
sorunlar, toplumdaki degerlerin nasil algilandigim1 ve nasil uygulandigini
yansitmaktadir.  Sairin, sevgilisini padisaha benzetmesi ve onun emirlerine
uymayanlarin meydanda idam edilmesi ifade edilmektedir. Sairin sevgilisi iizerinden
padisahi bir simge olarak kullanmasi, toplumun yonetici otoritelerine olan bakigini ve
bu otoritelerin karsisindaki durusu yansitmaktadir. Ayrica bu beyitte idam cezasini

toplumsal cezalandirmanin nasil isledigi lizerinde de durulabilir:
Kim ki serkeslik idiip olmaya fermanunda
Oynadur kelle-i bi-devleti meydanunda (G 949/1)

2.5.4. Taslama

Bu beyitte, sair Rlihi, kendisine yapilan sitemleri ve icki igenlerin goriintlistinii
gordiigiinde hissettigi hayal kirikli§in1 ifade etmektedir. Sairin, toplumdaki icki igme
aligkanliklarin1 ve bu aligkanliklarin toplum {izerindeki etkilerini elestirmesi,
toplumdaki ahlaki ¢iiriime ve deger erozyonunu yansitmaktadir. Ayrica bu beyitte,

bireyin toplumsal degerlerle olan catismasit ve bu g¢atismanin yarattigi duygusal
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durumlar lizerinde de durulmaktadir. Bu da toplumsal degerlerin ve bireyin duygusal
durumunu nasil etkiledigi ve bireyin toplumsal beklentilere nasil tepki verdigi

gosterilmektedir:

Sitem tagin basuma yagdururlar ey Riihi
Sebii-y1 badeyi gordiikde halk dusumda (G 942/6)

2.6. EGLENCE HAYATI VE SENLIKLER

Osmanli toplumunda senlikler ve eglenceler, toplumun bir araya gelerek sosyal
baglarini giiglendirdigi 6nemli etkinliklerdi. Bayramlar, diigiinler, siinnet merasimleri,
Nevruz kutlamalar1 gibi 6zel giinlerde insanlar bir araya gelir, ¢esitli dans gosterileri
yapar, miizik dinler, yiyecekler yer ve birlikte vakit gecirirlerdi. Ayrica fetihlerin ve
zaferlerin kutlandig1 senlikler de Osmanli toplumunda biiyiik bir coskuyla karsilanirdi.
Bu etkinlikler, sosyal hayatin bir pargast olarak Osmanli kiiltiiriinde dnemli bir yer

teskil ederdi.
2.6.1. Bayram Senlikleri

Bu beyit, toplumun kiiltirel ve dini pratiklerini yansitmaktadir. Islam
diinyasinda kurban bayrami, 6nemli bir dini bayramdir ve toplumda bir dizi geleneksel
ritiieli de beraberinde getirmektedir. Bayram geregi el pme gelenegi, toplumda saygi,
sevgi ve hosgorii degerlerinin bir ifadesidir. Bu eylem, aile bireyleri arasinda, komsular
arasinda ve toplumun farkli katmanlar1 arasinda bir bag olusturmaktadir. Ayrica,
kurban bayrami boyunca diizenlenen eglenceler de toplumun bir araya gelerek birlik
ve beraberlik duygusunu pekistirdigi etkinliklerdir. Bu eglenceler, sokaklarda
diizenlenen panayirlardan, geleneksel oyunlarin oynandig: etkinliklere kadar ¢esitli
sekillerde gerceklesmektedir. Bayram, toplumun sosyal dokusunu gii¢lendiren ve bir

araya getiren sosyal bir senliktir:

Eylesiinler dest-buisiinla ko ehl-i sevk zevk
‘Id-i adhddur safdlar idecek eyyamdur (G 328/2)

Bayramlar, toplumun bir araya gelerek belirli ritiielleri gerceklestirdigi zaman
dilimleridir. Bu donemlerde geleneksel yiyeceklerin hazirlanmasi ve 6zel etkinliklerin
diizenlenmesi, toplumsal dayanisma ve birlikteligi pekistirir. Ancak, i¢ki meclislerinin

yeniden kurulmasi ise bayramlarin kutlanma sekillerinin  zaman iginde
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degisebilecegini ve toplumun degerlerindeki doniisiimleri yansitabilecegini

gostermektedir:
Lutf'it ey saki pey-a-pey cam sun ‘ugsaka kim
Bir yana eyyam-i1 giildiir bir yana hengam-1 ‘id (G 121/2)
Gitdi mah-1 riize ‘ays u niisa ruhsatdur heman
Alet-i bezmi miiheyya eylesiin hursidiimiiz (G 493/2)
2.6.2. Nevruz Senlikleri

Nevruz, baharin gelisini ve yeni yilin baglangicin1 kutlamak i¢in diizenlenen bir
bayramdir. Bu bayram, doganin yeniden canlanmasini, umut ve yenilenmeyi simgeler
ve genellikle biiyiik bir seving ve coskuyla kutlanir. Ancak bazen birinin vefati1 bu

bayrami menfi yonde etkiler ve eglenceye golge diisiirtir.

Asagidaki beyitlerde de sair, Meshed Hanim’in vefatinin Nevruz bayramini
sevincini golgeledigini sdylemesi, toplumun ortak seving ve kutlama zamanlarinin,
beklenmedik ve trajik olaylarla nasil kesintiye ugrayabilecegini gdstermektedir.
Burada, bireysel kayiplarin toplumsal kutlamalar iizerinde yarattigi etki
vurgulanmaktadir. Nevruz gibi biiyiik bir cogsku ve sevingle kutlanan bir bayramin,
toplumda sevilen bir kisinin vefatiyla nasil gdlgelenebilecegi, bireysel trajedilerin
toplumsal nese tlizerindeki etkisini yansitmaktadir. Sair, bu tiir duygusal gegisleri ve
toplumsal duyarliliklar1 yansitmakta 6nemli bir rol oynar. Yani sairin mersiyesinde bu
acty1 dile getirmesi, toplumun ortak duygularini paylasma islevi gérmektedir. Nitekim
Meshed Hanim’1n vefatinin, toplumsal bir olay olan Nevruz’un sevincini gélgeledigini
ifade etmek, toplumun ortak duygularinin, degerlerinin ve hassasiyetlerinin 6nemini

vurgulamaktadir:

Irdi nevriz u halk hurremdiir
Bana nevriiz riiz-1 matemdiir
Gogdi nevriizda ciger-giisem

Bu ne nevrizdur ne ‘alemdiir (K 44/ 13-14)
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2.6.3. Siinnet Merasimleri

Islam toplumlarinda, erkek cocuklarmn siinnet edilmesi dini bir vecibe olarak
kabul edilir ve bu uygulama toplumsal yasamin 6énemli bir pargasidir. Bu da toplumsal
degerlerin ve dini uygulamalarin i¢ ige gegtigini ve toplumun dini kurallara siki sikiya

bagli oldugunu gdstermektedir.

Bu beyitte, Peygamber efendimizin siinnetinin uygulanmasmin gerekliligi
vurgulanmaktadir. Bu, sadece dini bir emir degil, ayn1 zamanda toplumsal bir ritiiel ve
gelenek olarak da onem tasimaktadir. Nitekim siinnet merasimleri, ailelerin ve
toplumun bir araya geldigi, sosyal baglarin gii¢lendirildigi 6nemli etkinliklerdir.
Ayrica siinnet gibi dini ritlieller, g¢ocuklarin toplumsal hayatta belirli bir statii
kazanmasin1 da saglamaktadir. Bu da, dini pratiklerin sosyal fonksiyonunu ve

bireylerin toplumsal hayatta kabul gérmesi acisindan 6nemini ortaya koymaktadir:

O nur-1 dideye farz olmus idi bu siinnet
Gerek ki cari ola siinnet-i Restil-i tahir (K 10/36)

Asagidaki beyitte, stinnet toreninde pek ¢ok cocugun siinnet edildigi ve bu
ritlielin Peygamber efendimizin siinnetine (uygulamalarina)uygun olarak eksiksiz bir
sekilde gerceklestirildigi ifade edilmektedir. Siinnet, yalnizca tibbi bir iglem degil, aynm
zamanda dini bir vecibedir. Siinnet toreninin toplu olarak yapilmasi, toplumda birlik
ve dayanisma duygusunu pekistirir. Beyitte “niceler siinnet oldu” ifadesi, sadece bir
cocugun degil, pek cok ¢ocugun ayni anda siinnet edilmesi anlatilmaktadir. Bu da,
toplumsal dayanigmanin ve kolektif kutlama anlayisinin bir gostergesidir. Toplum, bu
tir ritiieller araciligiyla bir araya gelerek ortak degerlerini ve inanglarim
pekistirmektedir. Bu tiir toplu siinnet torenleri genellikle toplumun iist kesimindeki
kisiler tarafindan diizenlenmektedir. Bu beyitte de ayni durum séz konusudur.
Toplumun ileri gelenlerinin comertlikleri ve sosyal sorumluluklari, bu tiir biiyiik ve
toplu etkinliklerde kendini gdstermektedir. Bu tiir etkinlikler, toplumun liderlerinin
sosyal statiilerini ve etkilerini pekistirirken, ayni zamanda sosyal baglar1 da

giiclendiren 6nemli olaylar olarak dne ¢ikmaktadir:
Bu siirda niceler stinnet oldu hakka kim

Resuliin itmediin icrda-y1 siinnetinde kustir (K 10/46)
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2.6.4. Fetih Senlikleri

Bu beyitte, Vezir Sinan Pasa’nin Nihavend’i fethetmesi iizerine Bagdat’ta
gergeklestirilen coskulu kutlamalar1 anlatmaktadir. Fethin ardindan Bagdat’ta
diizenlenen kutlamalar, zaferin Osmanli toplumu iizerindeki etkisini ve bu tiir
zaferlerin halk arasinda yarattig1 coskuyu gostermektedir. Fethin hem maddi diinyada
(insanlar) hem de manevi diinyada (melekler) kutlandigin1 belirtmektedir. Bu ifade,
fethin yalnizca diinyasal bir bagar1 olmadigini, ayn1 zamanda ilahi bir onay ve destek
kazandigini ima etmektedir. Bu tiir ifadeler, toplumun zaferlere yiikledigi anlamlar1 ve
bu zaferlerin toplum iizerindeki etkilerini ortaya koymaktadir. Fetihlerin coskuyla
kutlanmasi, Osmanli toplumunda birligin, moralin ve ideolojik biitiinligiin

pekistirilmesine hizmet eden 6nemli bir ara¢ olmaktadir:

Kimse mi kaldi ki zevk itmeye bu fethden
Ins ii melek itdi zevk belki zemin ii zaman (K 11/30)

2.7. SOSYAL ELESTIRI

Bagdatli Rihi, yasadigi donemin sosyal meselelerine kayitsiz kalmamis ve
toplumdaki aksakliklart divaninda agik bir sekilde dile getirmistir. Sair, yalnizca
sorunlart belirtmekle kalmamis, ayn1 zamanda bu problemlerin ¢éziimiine yonelik
hikmetli 6giitler de sunarak 6nemli bir rehberlik yapmustir. Rhi, toplumdaki ahlaki ve
dini bozulmalari, devlet isleyisindeki aksakliklari ve genel toplumsal olaylar titizlikle
gbzlemlemis, elestirmistir. Onun elestirel yaklagimi, kulaktan dolma bilgilerle degil,
bizzat toplumun i¢inde yer almasi, gozlem yapmasi ve yasadigi deneyimlere
dayanmaktadir. Bu nedenle, Rihi’nin elestirileri ve ¢6ziim Onerileri, donemi igin
onemli bir toplumsal ayna niteligindedir. Bunun en giizel 6rnegi de hi¢ siiphesiz
meshur terkib-1 bendidir. Terkib-i bendi, her biri 8 beyitten olusan 17 bentten meydana
gelmektedir. Terkib-i bentte; sosyal adaletsizlikler, ikiyiizlii dervisler, ¢aresiz insanlar,
zenginlerden para almak i¢in camiye gelen sahtekarlar, cahillerin en yliksek mevkilere
gelmesi ve bilgili kisilerin degersiz goriilmesi, makamlarin parayla satilmasi gibi

bir¢ok toplumsal sorun ele alinmistir.
2.7.1. A’yanlarin Bozulmasi

Osmanli Imparatorlugu’nda a’yan, yerel giiclii ve niifuz sahibi kisiler anlamina

[P

gelmektedir. Beyitte, sairin, “a’yanlardan comertlik beklenilmemesini” belirterek
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yaptig1 vurgu, a’yanlik kurumunun toplumda eskisi kadar saygi gérmedigini ima
etmektedir. Bu durum, toplumun sosyal yapisindaki degisimlerin, giic ve otorite
iliskilerindeki doniisiimlerin ve degerlerdeki kaymalarin bir gostergesi olarak
degerlendirilmektedir. Sair, a’yanlarin artik eskisi gibi comert ve erdemli olmadigini,
toplumdaki giic sahibi bireylerin yozlastigini ve asli gorevlerini yerine
getirmediklerini dile getirerek, sosyopolitik bir elestiri yapmaktadir. Bu elestiri, ayni
zamanda a’yanhik kurumunun c¢okiisiinlin ve bu kurumun toplumsal yapidaki
bozulmanin bir sembolii haline geldigini de ifade etmektedir. Hasili, sairin bu ifadesi,
a’yanlik kurumunun toplumda erdem ve comertlik gibi degerleri koruyamamasi ve bu
durumun toplumun genelinde bir bozulma isareti olarak algilanmasi tizerine bir elestiri

s06z konusudur:
A’yan-1 cihandan kerem umma ani sanma
Asdr-1 ‘atd ola ne pasdda ne begde (K 45/123)
2.7.2. Bilgili Kisilerin Sikintili Yagsami ve Cahillerin Refahi

Bu beyitte, toplumsal yapidaki bilgi ve maddi refah arasindaki adaletsiz dagilim
elestirisi vardir. Beyitteki temel vurgu, toplumda bilgiye ve egitime yeterince deger
verilmedigi, bunun yerine maddi zenginligin 6n planda tutuldugu yoniindedir. Bu
durum, bilgi sahibi insanlarin yoksullukla miicadele ederken, cahil kisilerin daha rahat
bir yasam siirdiigiinii belirtmektedir. Hasili, bu beyit, bilgi ve refah arasindaki adaletsiz

dagilimi elestirerek, toplumdaki esitsizliklere ve adaletsizliklere dikkat cekmektedir:

Diinya vire cahillere el kamil olanlar
Ayakda kalup olmayalar habbeye kddir (K 45/103)

Asagidaki beyitler toplumun bilgiye, bilgelik ve egitimli bireylere olan bakisini
yansitmaktadir. Sair, bilgin insanlarin sessiz kalmalarinin biiytiik bir kabahat oldugunu
belirtirken, aslinda onlarin toplumdaki sorumluluklarini ve etkilerini vurgulamaktadir.
Bilgin insanlarin sessiz kalmasi, toplumun 6nemli sorunlarna duyarsiz kaldigi
anlamma gelir ve bu da toplumsal adaletsizliklerin siirmesine neden olmaktadir.
Ayrica, kamil kisilerin talihsizligini ve cahil kisilerin rahat bir yasam siirmesini

elestirerek, toplumun adalet ve esitlik ilkelerine olan inancin1 sorgulamaktadir. Sair,
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bilhassa bilgi ve bilgelikle donanmis bireylerin toplumun vicdani ve adaleti olmasi

gerektigini vurgulamaktadir:
‘Alemde ki kamil ¢eke gam zevk ide cdhil
Yerden goge dek yuf bana ger dimez isem yuf (K 45/11)
‘Arif ki ola miidbir i nddéan ola mukbil
Ikbadline yuf ‘dlemiin idbarina hem yuf (K 45/118)
2.7.3. Ekonomik Dengesizlik

Bu beyitte, toplumun farkli kesimlerinin diinya ile olan iliskisine
deginilmektedir. “Diinya” genellikle diinya nimetlerini ve diinyevi zevkleri ifade
ederken, bu beyitte de insanlarin bu nimetlere ve zevklere olan yaklasimlar
anlatilmaktadir. Bir kismi, “halkin emegiyle diinyaya talepte bulunuyor” yani ¢alisarak
ve emek vererek diinya nimetlerini elde etmeye calismaktadir. Diger bir kisim ise
“oturup zevk ile diinyay1 yemekte”, yani yalnizca zevk ve kesif i¢in diinya nimetlerini
tilketmektedirler. Hasili beyitte, toplumsal siniflar arasindaki esitsizlik ve farkliliklar
vurgulanmaktadir. Caligarak gecimini saglayan kesim ile yalnizca tiiketerek yasayan

kesim arasindaki ayrimi gostermektedir:

Diinya talebiyle kimisi halkun emekde
Kimi oturup zevk ile diinyayr yemekde (K 45/121)

2.7.4. Liyakatsiz Kisilerin S6z Sahibi Olmasi

Asagidaki beyitte, iki 6nemli tema One ¢ikmaktadir: cehalet ve ani yiikselis.
Beyit, bir kisinin diin okulda 6grenci iken, bugiin aniden 6gretmen ya da rehber olma
iddiasinda bulunmasini elestirir. Zahid (dindar kisi, ham sofu) ifadesiyle, dini veya
manevi rehberligi iistlenmeye ¢alisan birine atifta bulunmaktadir. Ancak bu kisinin diin
heniiz egitim asamasinda oldugu, yani bilgi ve deneyim agisindan yetersiz oldugu
vurgulanmaktadir. Bu kisi, kendi yetersizliklerinin farkinda olmadan, baskalarina yol
gbstermeye yahut da 6giit vermeye kalkismaktadir. Bu beyit, toplumsal ve kiiltiirel
baglamda degerlendirildiginde de 6nemli mesajlar icermektedir. Toplumda bilgi ve
deneyim sahibi olmayan kisilerin otorite kurmaya ¢alismasi, adaletsizlik ve yetersizlik

gibi sorunlara yol agmaktadir. Bilgi ve egitimin, toplumsal gelisim ve ilerleme i¢in ne
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kadar 6nemli oldugunu vurgulamaktadir. Bu tiir kisiler, genellikle kendi cehaletlerinin
farkinda olmadiklarinda i¢in, hem kendilerine hem de c¢evresindekilere zarar
verebilme potansiyeli tagimaktadirlar. Sonu¢ olarak bu beyit, bireylerin bilgi ve
deneyim sahibi olmadan otorite kurmaya c¢alismasinmi elestirirken, toplumsal ve

kiiltiirel olarak bilginin ve egitimin énemine de dikkat cekmektedir:
Gor zahidi kim sahib-i irsad olayin dir
Diin mektebe vardi bugiin iistad olayin dir (K 45/25)

2.7.5. Para i¢in Mescide Gelen Riyakar Sofular

Asagidaki beyitlerde dinin ve ibadetin, asil amacindan saparak kisisel menfaatler
icin kullanildigina dikkat ¢ekilmektedir. Sairin sabah namazi i¢in mescide gitmesi, dini
vecibelerini yerine getirme ¢abasini gostermektedir. Ancak, mescide gelen ham
sofularin amaci ibadet degil, maddi ¢ikar saglamaktir. Bu, toplumdaki ikiyiizliligl ve
cikarciligr gostermektedir. Bu durum, dinin 6ziinden saparak, diinyevi amaclarla
kullanilmasini elestirmektedir. Nitekim din, toplumda bir ahlak ve erdem kilavuzu
olmalidir; ancak burada dini ritiiellerin gosteris ve c¢ikar amaciyla kullanildigi
vurgulanmaktadir. Bu elestiri, toplumsal degerlerin yozlasmasini da ima etmektedir.
Ayrica bu beyitlerde anlasilacag: {izere, yalnizca ham sofularin degil, onlara para
dagitan zenginin de kusurlu oldugu belirtilmektedir. Zengin kisi, yardim etmek
amaciyla degil, gosteris yapmak ve toplumda sayginlik kazanmak icin para
dagitmaktadir. Bu durum, zenginlerin yardimseverliklerini gosteris amach
kullanmalarini elestirmekte ve toplumdaki riyakarligi ortaya koymaktadir. Yine
beyitler, toplumsal esitsizlik ve adaletsizlik konularina da dikkat ¢ekmektedir. Ham
sofular, ekonomik olarak zayif durumda olduklar i¢in zenginden para istemektedir.
Zengin ise, bu durumu kendi ¢ikarlar i¢in kullanmaktadir. Bu durum, toplumdaki
smifsal farkliliklar1 ve adaletsizligi gozler niine sermektedir. Ozetle, dini ve ibadeti
kisisel ¢ikarlar i¢in kullananlar1 ve bu duruma zemin hazirlayan zenginleri elestiren
bir toplumsal hicivdir. Toplumsal degerlerin yozlasmasii, ikiytizliligli ve
adaletsizligi elestirmektedir. Dinin 6zlinden saparak maddi ¢ikar ve gdsteris amaciyla

kullanilmasi, toplumdaki ahlaki ¢okiisii ve riyakarligi gozler oniine sermektedir:

Girmis kimisi vahdete almis ele tesbih
Her birisiniin vird-i zebani ¢il ii pencah
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Didiim ne satarsuz ne alursuz ne virtirsiiz

K’asla diliiniizde ne nebi var ne hod Allah

Didi biri kim sehrimiiziin hakim-i vakti

Hayr itmek igiin halka geliir mescide her gah (K 45/66-67-68)

2.7.6. Para ile Alimip Satilan Makamlar

Beyitte, degerlerin bozulmasiyla birlikte makam ve itibarin da anlamini yitirdigi
vurgulanmaktadir. Bu, donemin sosyal yapisindaki c¢arpikliklart ve deger
yargilarindaki degisimleri yansitmaktadir. Sair, degerlerin maddi ¢ikarlar ugruna
satilmasini elestirmektedir. “Yuf” ibaresi, sairin duydugu tiksintiyi ifade etmektedir.
Sair, degerli seyleri satan ve bunu kabul eden kisilere sert bir elestiride bulunmaktadir.
Bu, onun toplumsal yozlagmaya karsi duydugu ofkeyi gostermektedir. Maddi
degerlerin manevi degerlerin Oniline ge¢mesinin toplumu nasil olumsuz etkiledigi
vurgulanmaktadir. Sair, bu durumu elestirerek manevi degerlerin 6nemine dikkat
cekmektedir. Ayrica beyit, yalnizca bireysel degil, ayn1 zamanda toplumsal bir elestiri
de sunmaktadir. Degerlerin yer degistirmesi, toplumsal yapinin ve ahlaki degerlerin
erozyona ugramasina yol agmaktadir. Sair de bu duruma dikkat gekerek toplumu
uyarmak istemektedir. Toplumsal degerlerin bozulmasina kars1 bir elestiri sunan bu
beyit, ayn1 zamanda sairin de toplumsal duyarliligini ve elestirel bakis agisini da ortaya

koymaktadir:

Zi-kiymet olinca n’ideliim cdh u celali
Yuf ami satan diina haridarina hem yuf (K 45/115)

2.7.7. Tamahkar insanlar

Sair bu beyitte, ahlaki degerlerin korunmasini vurgulamaktadir. Hirs ve
tamahkarlik, kisinin manevi c¢oOkiisiine sebep olan olumsuz Ozellikler olarak
sunulmustur. Burada verilen mesaj, maddi kazanglarin pesinde kosarken, manevi
degerlerin kaybedilmemesi gerektigidir. “Bir cilibbe i¢iin” ifadesi, maddi degeri diisiik
bir sey ugruna, kisinin itibarin1 tehlikeye atmasimin akilsizca oldugunu ifade

etmektedir. Nitekim kisisel onur, toplumdaki sayginlik ve giivenin temelidir:
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Yazuk sana kim eyleyesin hirs u tama’dan
Bir ciibbe i¢iin kendiini ‘alemlere bed-nam (K 45/78)

Beyitte, bireyin toplum i¢indeki konumunu ve kaderle olan iliskisini
gormekteyiz. Kisi tehlikelerden korunmak amaciyla kat kat siper olusturmakta ama
yine de diismanin oku bu siperi asmaktadir. Burada “merg ok1” (6liim oku) dogrudan
tehdit ve kagmilmaz olan 6liim anlamina gelmektedir. Kisi, giimils ile altindan
kendisine kalkan yapip kendini korumaya calissa da eninde sonunda kaginilmaz sona
yaklasacaktir. Ozetle, bu beyitte, kisinin kendini koruma cabalarinin ve aldig

Onlemlerin yetersizligi izerinde durulmus ve elestirilmistir:
Sim ile zeri kendiine kat kat siper itdiin
Merg okini ge¢mez mi sanirsun siperiinden (K 45/62)

2.8. KUMASLAR VE GIYECEKLER

Bir toplumun giyim tarzi, o toplumun dini pratikleri, gelenekleri, diinya goriisii
ve yasam tarzi gibi unsurlarla siki bir sekilde iliskilidir. Inanclar ve gelenekler,
insanlarin giyim tercihlerini dogrudan etkileyerek toplumsal hayatin bir yansimasi
haline gelir. Bu nedenle, bir toplumun benimsedigi giyim tarzi, o toplumun kiiltiirel

kimliginin 6nemli bir gostergesidir.
2.8.1. Kumaslar

2.8.1.1. Aseli

Aseli, Yahudilerin taninmalar1 i¢in omuzlarina taktiklart sar1 renkte bir kumas.
Bu kumas, ge¢miste bal rengi olarak bilinen bir tiirden yapilirdi (Devellioglu, 2023:
48).

Beyit, sifilerin dini inanglart dogrultusunda diinyadan uzaklagsma ve ahiret
hayatina odaklanma egilimlerini gostermektedir. Keser suyu, Islam’da cennette
bulunan bir nehir olup, inananlar i¢in biiyiik bir 6diil ve arzulanan bir hedeftir. Bu suya
ulasma arzusu, sifilerin diinyadan el etek cekip, ziihd yoluna girmelerine neden
olmustur. Ziihd, diinyevi zevklerden ve maddi kaygilardan uzak durarak, manevi
hayata yonelmeyi ifade eder. Stfilerin bu manevi arayisi, onlar1 Yahudilerin giydigi
“asell” adli elbiseyi bile giymeye itmistir. Bu elbise, Yahudilerin taninmalar1 igin

giydikleri ve sosyal bir igaret olarak kullandiklar1 bir giysi olmasina ragmen, stfiler bu
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tir diinyevi kimlik ve aidiyet sembollerine bile aldirig etmemislerdir. Bu, onlarin
diinyevi etiket ve ayrimlardan tamamen styrilma ¢abasini ve yalnizca manevi degerlere

odaklanma isteklerini gostermektedir:
Stifileri ziihd eylemis endise-i Kevser
Bi-careleriin geydiigi da’im ‘aselidiir (G 183/4)
2.8.1.2. Atlas

Atlas, ipekten daha siki dokunmus, parlak bir yiizeye sahip olan, genellikle tek
renkli ve siislemesiz bir kumas ¢esididir (Higdurmaz, 2009: 104).

Bu beyitte, sair gosterisli elbiseler olan atlas ve dibaya girsek bile, yani diinyevi
zenginliklere ve gosterise kapilsak bile, bu durumun kendilerinde riyakarlik
yaratmayacagini belirtmektedir. Bilakis, “Al-i Aba”, yani Peygamber’in ailesi olan
Ehl-1 Beyt’e olan sadakatlerinin devam edecegini belirtmektedir. Bu beyit, toplumun
gosterige ve diinyevi zenginliklere olan ilgisine meydan okumaktadir. Sair, gosterisli
elbiselerin veya maddi zenginliklerin kisinin manevi degerlerinden ve sadakatinden
6diin vermesine neden olmayacagini vurgulamaktadir. Bu, toplumun degerlerinin ve
ideallerinin temelinde maneviyatin ve ic¢sel sadakatin yer aldigina dair bir mesaj

iletmektedir:
Eger girsek ser-a-ser atlas u dibdaya ey h’dce
Riyamuz yok yine hak-i reh-i Al-i ‘Abéyuz biz (G 461/3)
2.8.1.3. Diba

Diba, atlas gibi ipekten yapilmig liikks bir kumastir. Fakat diba, atlastan farkli
olarak genellikle altin ipliklerle veya diger kumaslarla birlikte dokunan ¢igek desenli

bir ipek kumas tiiriidiir (Ozkan, 2007: 569).

Atlas ve diba gibi liikks kumaslar, genellikle zenginlik ve yiiksek sosyal statii
sembolleri olarak nitelenmistir. Bu tiir kumaslar1 giymek, toplumda prestij ve sayginlik
kazandirmaktadir. Ancak, sair burada bu maddi zenginliklerin ve sosyal statiiniin
insanin i¢ degerlerini yansitmadigini ima etmektedir. Sairin eski ve sade bir aba
giymesi, maddi zenginliklerden ¢ok manevi degerlere ve sadelige onem verdigini
gostermektedir. Bu, toplumun genel egilimlerine bir elestiri olarak da diisiiniilebilir.

Sair, maddi gosterisin Gtesinde, manevi zenginliklerin ve kisisel erdemlerin daha
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degerli oldugunu vurgulamaktadir. Ayn1 zamanda bu beyit, donemin sosyal yapisina
da bir elestiri niteligi tagimaktadir. Maddi zenginlige ve gosterise dayali bir toplumda,
sair bu degerleri sorgular ve reddeder. Kendi giysisinin eski ve miitevazi olusunu bir
eksiklik olarak degil, bir erdem olarak gérmektedir. Sair, toplumsal degerlere ve
beklentilere karsi bireysel bir direnis sergilemektedir. Kendi degerlerinden 6diin
vermeden, toplumsal baskiya karsi durmaktadir. Bu, bireyin ig¢sel ozgiirliglini ve

bagimsizligini korumasinin bir ifadesidir:

Egninde goriip gayrilarun atlas u dibd
Gam ¢ekme ki egniimde beniim kéhne ‘abd var (K 45/53)

2.8.1.4. Kadife

Kadife, ipek, pamuk veya yiinden iiretilen, yumusak tiiylii ylizeye sahip bir
kumastir ve tarih boyunca hem kadinlar hem de erkekler tarafindan kullanilmistir

(Buyruk, 2015: 191).

Yesilin insan iizerinde huzur verici bir etkisi vardir. Cimenlik yesil kadifeye
benzetilmekte, bu yoniiyle onun isret ehline huzur ve mutluluk verdigi
vurgulanmaktadir. Isret ehli ifadesi, eglence ve keyif diiskiinii, sosyal yasami seven
kisileri tanimlar. Bu kisilerin doganin giizelliklerinden huzur ve mutluluk bulmalari,
donemin sosyal ve eglence kiiltiiriinii de yansitmaktadir. Ayrica “ehl-1 safa vii stirir”
ifadesi, toplumun belirli bir sinifim1 isaret etmektedir. Bu smf, genellikle yiiksek
sosyal statiiye sahip, refah i¢inde yasayan ve estetik zevkleri gelismis olan kisilerdir.
Sair, bunu “yesil kadife” metaforu {izerinden vurgulamaktadir. Zira kadife, gecmisten

bugiine daima liikks ve zenginlikle iliskilendirilen bir kumas tiirii olmustur:
Yesil katife ile yiizin cemen dosemis
Kim ola ehl-i safd vii siiriira nat’-1 huzur (K 10/20)

2.8.1.5. Pesmine

Pesmine, ylinden veya yapagindan iretilen bir kumagstir. Sof elbise, sade ve

stissliz olup, genellikle dindar kimseler tarafindan giyilirdi (Devellioglu, 2020: 1010).

Bu beyit, doneminde toplumsal diizenin bozuldugunu, insanlarin
samimiyetsizlestigini ve toplumda yaygin bir yalan ve sahtekarlik kiiltiiriiniin

oldugunu yansitmaktadir. Beyitte, kisinin kendi c¢ikar1 i¢in degil, toplumun
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beklentilerini karsilamak ve halki kandirmak i¢in belirli davranislarda bulundugu ifade
edilmektedir. Sair, sahte dervislerin artik yiin hirka giyerek gercek dervis gibi

goriindiiklerini, ancak aslinda bu kimselerin sahtekar olduklarini ifade etmektedir:
Gergi nefs iciin degiildiir halka virmek ¢tin firib
Girdi her saliis simdi hirka-i pesmineye (G 1010/3)
2.8.1.6. Suf

Saf, ince keci kilindan segilmis liflerle islenip dokunan ve genellikle sal gibi

kullanilan bir kumas tiiriidiir (Buyruk, 2015: 193).

Bu beyit, kisinin i¢sel olgunlugunun ve karakterinin, digsal goriiniis veya giyim
tarziyla Olcililemeyecegini ifade etmektedir. Kisinin siyah sal veya yesil sif giymesi
onun igsel olgunlugunu gostermeyecegini ifade etmektedir. Ayrica sair, toplumda
kiyafetlerin statii ve kimlik gostergesi olarak algilanmasi da elestirmektedir.
Kiyafetlerin, bireyin ig¢sel nitelikleriyle baglantili olmaksizin, sadece yiizeysel bir

goriiniim sundugunu belirtmektedir:
Zatinda ki asar-1 kemal olmaya hardur
Ya sal-1 siyeh egnine geymis ya yesil suf (K 45/110)
2.8.2. Giyecekler

2.8.2.1. Aba

Aba, hem ylinden doviilerek yapilan kalin ve kaba kumaslart hem de bu
kumastan tretilen yakasiz, uzun giysileri ifade eder. Ayrica eskiden dervislerin de bu

giysileri giydigi bilinmektedir (Ozkan, 2007: 578).

“El-fakru fahri” ifadesi, “fakirlik benim dviinciimdiir” anlamina gelmektedir. Bu
ifade Islam tasavvufunda sik¢a kullanilan bir ifadedir. Fakirlik burada maddi
yoksulluktan ziyade, diinyaya kars1 alakasiz olma, diinyevi arzularin pesinde kosmama
anlamina gelmektedir. Tasavvufun ana temalarindan biri olan diinya malina deger
vermeme, maddi zenginlik yerine manevi zenginligi dnemseme diislincesini temsil
etmektedir. “Atlasina bakmayup ¢arhun aba-pis oldilar”, “diinyanin atlasina bakmay1p
aba giydiler” ifadesi, diinya zenginliklerine, gosterisine deger vermeyip sade ve

miitevazi bir hayati tercih edenleri anlatmaktadir. Atlas, pahali ve gosterisli bir kumasi,
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aba ise kaba ve sade bir giysiyi temsil etmektedir. Ayrica aba kelimesi, dervislerin
giydigi sade ve gosterissiz giysiyi ifade etmektedir. Dervisler, toplumda manevi bir yol
gosterici olarak kabul edilirdi ve onlarin fakirlik ve sadelik anlayisi, topluma manevi
degerleri hatirlatmaktaydi. Bu kisiler, diinya nimetlerini ve liiksii reddedip, sade ve
fakir de denebilecek bir hayati segen kisilerdir. Bu, bir anlamda toplumsal siniflar

arasindaki zenginlik ve gii¢c dengesine kars1 bir durustur:
Kildilar “el-fakri fahri” niiktesin anlar ki giig
Atlasina bakmayup ¢arhun ‘abd-piis oldilar (G 216/2)

2.8.2.2. Ciibbe

Ciibbe, Osmanli doneminde ilmiye sinifi mensuplarinin binis elbiselerinin altina
giydikleri dar ve uzun bir giysiydi. Bu kiyafet, genellikle viicudu saran ve diz altina
kadar uzanan, diigmeli veya diigmesiz olarak tercih edilen bir tiir tunik seklindeydi.
[lmiye sinifinin resmi ve dini gorevlerinde kullanmak iizere giydigi ciibbe, ayni

zamanda prestij ve statii simgesi olarak da kabul edilirdi (Buyruk, 2015: 197).

Osmanli toplumunda sosyal statiiler ve kimlikler, giyilen kiyafetlerle yakindan
iliskilidir. Ilmiye ve Zahitler, genellikle toplumda saygi goren, dini ve ahlaki otoriteyi
temsil eden kisilerdir. Ancak bu otoritenin gerektirdigi kiyafetler ve goriiniis, bireysel
ozgurliikler ve kisisel rahathik acisindan kisitlamalar gerektirebilirdi. Beyitin ilk
misrasinda, arzularini gerceklestirmek isteyen bir kisinin bunu yapmasinin kolay
oldugu vurgulanirken, dini ve sosyal degerlere uymak zorunda olduklari, bu nedenle
de ciibbe ve sarik gibi kiyafetleri giymenin getirdigi zorluklara katlanmak zorunda
olduklart belirtilmektedir. Burada Zahitlerin dini kiyafetlerinin, toplumsal statiilerini
korumak ve dini sorumluluklarini yerine getirmek adma bir zorunluluk olarak

goriildiigi, fakat bu zorunlulugun kisisel 6zgiirliikleri kisitladig: ifade edilmektedir:

Ademe tekmil-i ‘arz itmekden dsin nesne yok
Zahide amma ki kayd-1 ciibbe vii destar giic (G 95/6)

Asagidaki beyitin ilk misrasinda, “bade (sarap)” igmenin artik ciibbe ve sarik
gibi dini kiyafetler giymeyi gerektiren bir duruma geldigi belirtilmektedir. Ikinci
misrada ise, “ey hasta goniil, aerik sen ne yapabilirsin ki?” anlaminda bir sorgulama

yapilmaktadir. Osmanli toplumunda ilmiye sinifi ve din adamlari, toplumun ahlaki ve
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dini degerleri temsil ederlerdi. Bu sinifin mensuplari ciibbe ve sarik gibi geleneksel
kiyafetler giymek zorundaydilar. Ancak sarap i¢gmek gibi davraniglar, bu degerlere
aykir1 olarak goriilmekteydi. Beyitin ilk misrasinda sarap i¢menin bile artik dini
kiyafetler giymeyi gerektirdigi belirtilerek, bu durumun toplumsal degerlerle kisisel

arzular arasindaki ¢eligkiyi de vurguladig1 goriilmektedir:
Badeye ciibbe girev old vii destar girev
Dabhi nen var idesin ey dil-i bimar girev (G 902/1)
2.8.2.3. Destar (Sarik)

Destar, basa sarilan bir sargidir ve Mevlevilikte sarik yerine destar ifadesi
kullanilir. Tasavvufta ise destar, bir makamin simgesi olarak kabul edilir (Ozonder,

kulturportali.gov.tr).

Bu beyit, belirli giysilerin, bilhassa destarin ve cilibbenin, kisinin toplumdaki
statiisiinii, makamini ve giiciinii yansittigina dikkat ¢ekmektedir. Bu giysiler, kisinin
toplumdaki yerini ve sosyal konumunu belirlemede 6nemli rol oynamaktadir. Ayrica
toplumdaki giiclii kisilerin etrafinda donen ve onlardan menfaat saglamak icin onlarin
giyim tarzinmi taklit eden ve yalakalik yapan kisilerin alay konusu yapildigini ifade
etmektedir. Bu durum da toplumdaki gili¢ dengelerini ve gii¢ sahipleri ile onlarin

etrafindaki cevreler arasindaki iliskileri gostermektedir:
Bir ddemi ger ciibbe vii destar ile gorsen
Eylersin anun ciibbe vii destarina ikram (K 45/74))
2.8.2.4. Hirka

Hirka, dervislerin giydigi, yakasiz ve uzun kollu bir giysidir. Kalin kumastan
yapilir ve yil boyunca kullanilirdi. Zaman zaman dervisler, bez parcalarindan

yaptiklar1 hirkalari da giyerlerdi (Pala, 2004: 204).

Hirka ve lokma, dervislerin yasaminda sembolik bir anlam tasir. Hirka, manevi
bir yolculugun sembolii olup, diinyevi varliklardan ve maddi zenginlikten uzaklagmay1
temsil eder. Lokma ise, basit ve sade bir yasamin gostergesidir. Bu basit ihtiyaclarin
karsilanmasi bile toplumda biiyiik bir kargasa yaratiyorsa, bu, toplumun deger
yargilarinin ve dncelilerinin sorgulanmasini gerektirir. Bu beyitte, maddi diinyaya asir1

bagliligin ve diinyevi ugraslarin elestirisi yapilmaktadir. Dervisler, manevi bir hayati
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tercih ettikleri halde, bu basit yasam tarzlari bile toplumsal bir tartisma konusu haline
gelebilir. Nitekim toplumun dervislerin sade yasam tarzina olan tepkisi, genel olarak
toplumsal degerlerin elestirisini igermektedir. Ayrica beyitte, diinya islerinin getirdigi
sikint1 ve kederlerin anlamsizlig1 vurgulanmaktadir. Eger yasamin temel ihtiyaglari bu
kadar basit ve sade ise, diinya hengamesine kapilarak Omrii bosa harcamak

mantiksizdir:

Nediir az eyleyeliim kissa-i piir-gussamuzi
Hirka vii lokma iciindiir bu kadar hengdme (G 948/9)

2.8.2.5. ihram

Thram, hacilarin Kabe’yi tavaf etmek iizere Mekke disinda giydikleri dikissiz
ortiidiir. Bu ortii iki par¢adan olusur; biri bele, digeri omuzlara sarilir (Pala, 2004: 227).

Ihram, hac veya umre ibadetine hazirlik olarak, diinyevi zevklerden ve maddi
baglardan arinmay1 simgeler. Dikisli elbiselerden arinmak, kisinin diinya ile arasina
mesafe koydugunu, maddi diinyadan uzaklasip manevi bir yolculuga ¢iktigini ifade
etmektedir. Bu da sosyal ve ekonomik statiiniin 6nemsiz hale geldigi bir durumu
simgeler. Arif kisi, gecici diinya nimetlerine ve heveslerine kapilmayan, manevi
degerlere 6nem veren kisidir. Bu, diinyevi basar1 ve maddi zenginliklerin pesinde
kosmak yerine, i¢sel huzur ve manevi gelisimi hedefleyen bir yasam tarzini temsil
etmektedir. Thram giymek, herkesin esit oldugu, sosyal ve ekonomik farkliliklarin
olmadig1 bir durumu simgelemektedir. Bu, toplumsal bir esitlik idealini ifade
etmektedir. Nitekim ihrama giren kisi, maddi varliklarimi geride birakarak toplumdaki

esitlik ve birlik duygusunu pekistirmeye yonelik biiytlik katkilar saglar:
Rithiya ‘dalem-i fanide odur ‘arif kim
Vire destar kiilaha ¢uhayr ihrama (G 948/8)

2.8.2.6. Pirahen/Gomlek

Gomlek, bedenin iist kismini orten bir giysidir ve divan sairleri tarafindan bazen
Hz. Yusuf’un kissasina gonderme yapilarak bazen de “goniil gomlegi” veya “ask

gomlegi” gibi mecazi ifadelerle amlmustir (Ozkan, 2007: 591).

Gomlek, bedeni orten ve koruyan bir giysi olarak, hem fiziksel hem de duygusal

anlamda koruma ve gizleme islevi gormektedir. Bu beyitte, gdmlek sevgilinin bedenini
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orter ve onun giizelligini gizler. Sevgilinin gogsliniin gémlekten goriinmesi, bu
korumanin kismen kalkmasi ve giizelligin ortaya ¢ikmasi anlamina gelmektedir. Sair,
sevgilisini Yusuf’a benzeterek, gomlegin sembolik degerlerini ask temasina
tasimaktadir. Nitekim Hz. Yusuf’un goémlegi onemli hadiselere tanmiklik etmistir.
Ornegin, Yusuf’un gémleginin Ziileyha tarafindan arkasmin yirtiimasi, Ziileyha nin
iftirast ve Yusuf’un gémleginin babasi Yakub’a gonderildiginde, Yakub’un gdzlerinin
acilmasi, gomlegin sembolik bir iyilestirici ve aydinlatici giice sahip oldugunu
gostermektedir. Sairin gomlek altindan sevgilinin gogsiinii gormesiyle “sine-cak”
(kalbi paramparga) olmasi, askin getirdigi derin aciy1 ve fedakarligi gostermektedir.

Gomlegin ¢ikarilmasi, daha derin bir mahremiyetin ve bagliligin isareti olabilir:

Gomlegiinden sineni gormekle oldum sine-¢dk
Vay eger Yisufciigiim salsan teniinden gomlegi (G 1067/6)

2.8.2.7. Sal

Sal, Iran ve Hindistan’da dokunan, elbiselik, omuz ve boyun atkisi olarak
kullanilan degerli bir yiinlii kumas tiiridiir. Baglangicta yalnizca kumas adi olarak
bilinen sal, giiniimiizde boyun ve omuz atkilarinin genel ad1 olarak da kullanilmaktadir

(Ozkan, 2007: 574).

Bu beyit, donemin toplumsal ve kiiltiirel yapisini, bireyler arasi iligkileri ve
toplumun deger yargilarini yansitan unsurlar icermektedir. Beytin ilk dizesi, kisinin
salina hakaretle bakilmamasi gerektigini anlatmaktadir. Nitekim sal, o donemde
yalnizca bir giyim esyas: degil, ayn1 zamanda bir statii ve kimlik gdstergesidir. Sala
hakaretle bakmak, kisinin onuruna ve sosyal konumuna saygisizlik anlamina
gelmektedir. Bu da toplumun simifsal yapisini ve egyalar iizerinden sosyal statiiyli
belirlemeyi vurgulamaktadir. Beyitin ikinci dizesi ise, dig goriiniise veya maddi
degerlere odaklanmak yerine, kisinin i¢ diinyasina, ruhuna ve gercek degerlerine
bakmay1 6giitlemektedir. Burada “gdniil evi” insanin kalbini, “sultdn” ise i¢indeki en
degerli ve yiice varlig1 temsil etmektedir. Bu da toplumun manevi degerlere, i¢sel
giizellige ve ahlaki degerlere verdigi 6nemi yansitmaktadir. Ozetle beyit, toplumun
maddi degerlere odaklanma egilimini elestirirken, i¢sel manevi degerlere yonelmenin
gerekliligini vurgulamaktadir. Ayn1 zamanda, toplumun bireyler arasi iliskilerinde

saygl ve onurun énemini ortaya koymaktadir.
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Ikinci beyitte de sair, fakir birinin sal giymesinden dolay: elestirilmemesi
gerektigini sOylemektedir. Nitekim sair, eski ve yipranmis olan salin, zengin birinin
atlas kumasindan yapilan giysisine esdeger oldugunu belirtmektedir. Yani sair burada
da, dig goriiniisteki yipranmishigin veya maddi degerin onemli olmadigini, igsel

degerin ve onurun maddi zenginlikle dlciilemeyecegini vurgulamaktadir:

Kilma hakaretle nazar saluma

Gel goniil evindeki sultant gor (G 352/7)

Sal-pus olmakla ta’n itme fakire kim seniin

Atlasundan yegdiir ey h’dce bu kohne salumuz (G 476/6)

2.8.2.8. Tac¢

Tag, hiikiimdarlarin resmi gilinlerde taktig1 siislii ve miicevherli bir basliktir.
Ayrica, bazi tarikat liderlerinin taktig1 farkli tasarimlardaki kiilahlara da tag denir ve

bu tarikatlarda tag giyme torenleri dahi yapilir (Pala, 2004: 435).

“Ta¢” ve “kaba” gibi methumlar, zenginlik ve ihtisami temsil ederken, “rindan-
1 bi-kayduz” ifadesi ise, siradan ve basit anlamina gelmektedir. Sair, “tac” ve “kaba”ya
duyulan gereksinimin, aslinda kisinin i¢ diinyasin1 zenginlestiremeyecegini ifade
etmektedir. Beyitin ikinci dizesi ise, diinyada gercek gururun, fakirlik ve yokluga sahip
olmakta oldugu fikrini iletmektedir. Yani, asil degerlerin maddi zenginlikte degil, i¢sel

zenginlikte ve manevi degerlerde oldugunu vurgulamaktadir:

Bize tdc u kaba ldzim degiil rindan-1 bi-kayduz
Cihanda fahrimuz fakr u fendya malik olmakdur (G 338/3)

Asagidaki beyitte, askin ve tutkunun insan davraniglar1 tizerindeki etkisi
toplumun deger yargilarina yapilan bir elestiri vurgulanmaktadir. “Mey-1 mahabbet”
(ask sarab1), insanlarin tatmak istedigi bir icki olarak tasvir edilirken, “tac” ve “kaba”
gibi semboller ise zenginlik ve ihtisam1 temsil etmektedir. Ancak sair, insanlarin agkin
heyecaniyla bu digsal sembolleri dnemsememeye basladiklarini ifade etmektedir.
Beyitin ikinci dizesi, insanlarin agkin etkisiyle maddi degerlere olan ilgilerini yitirerek

onlar1 hige saydiklarm belirtmektedir. Ozetle beyitte, askin giicii ve insanlarin icsel
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arzulariin, toplumdaki maddi degerlere olan bagimliligini sorgulayan bir elestiri

sunulmaktadir:
Cam-1 mey-i mahabbeti anlar ki tatdilar
Tdc u kabay: sevke geliip hige satdilar (G 287/1)

2.8.2.9. Ziinnar

Papazlarin bellerine bagladiklar1 6rme kusak (Dikmen, 2013: 495). Ziinnar,
glinlimiizdeki robdésambrlarin kusaklarina benzer (Pala, 2004: 496).

Bu beyitte, asigin ilahi aski sembolik bir sekilde beline kusak gibi bagladig ve
bu durumun onun dilinden ddkiilen her kelimenin i¢inde Allah’in zikrinin bulundugu
ifade edilmektedir. Beyitin ikinci dizesinde, Allah’in zikrini yapmanin siikretmekle
esdeger oldugu ve manevi degerlerin insanin i¢ diinyasinda derin etkiler biraktig
diisiincesi anlatilmaktadir. Askin kutsal bir kusak gibi algilandig1 bu beyitte, askin ve

maneviyatin birlesimini vurgulayan bir tema islenmektedir:

Bagladumsa bel nola ziinnar-1 ‘aska Rihiya
Stikr kim gitmez diliimden bir nefes zikr-i Huda (G 1/7)

2.9. MUSIKi

Miizik, Osmanli toplumunun her kesiminde ve yasamin her aninda énemli bir
yer tutmustur. Saraydan halka, dini torenlerden giinliik yasama kadar genis bir alanda
varlik gostermistir. Osmanhi sarayinda klasik Tirk miizigi, padisahlarin ve devlet
erkanlarininhimayesinde gelismis ve zenginlesmistir. Mehter miizigi, askeri alanda
moral kaynagi olurken, tasavvuf miizigi dergah ve tekkelerde manevi bir yolculuk
araclt olmustur. Aym1 zamanda halk miizigi, kirsal ve sehir yasaminda insanlarin
duygularini, sevinglerini hiiziinlerini ve sosyal olaylar1 dile getiren bir ifade bigimi
olarak varligm siirdiirmiistiir. Osmanli Imparatorlugu’nun genis cografyasinda, farkl
etnik ve kiiltiirel gruplarin miizikleri de birbirini etkileyerek zengin bir miizikal mozaik
olusturmustur. Bu miizik ¢esitliligi, Osmanli toplumunun sosyal ve kiiltiirel yapisinin
bir yansimasi olarak siirekli bir gelisim ve doniisiim i¢inde olmustur. Miizik, Osmanli
toplumunun ruhunu ve kimligini sekillendiren 6nemli bir unsur olarak tarih boyunca

varligini korumus ve sonraki nesillere de miras birakilmistir.

68



2.9.1. Miizik Aletleri
2.9.1.1. Ceng

Ceng, Kanlin’a benzer bir c¢algi aletidir, ancak dikey olarak tutulur ve

parmaklarla ¢alinir, bu da ona arp’a benzeyen bir 6zellik kazandirir (Pala, 2004: 100).

Ceng, miizik aleti olarak Kan{in’a benzer ama dik olarak tutularak ¢alindigi i¢in
dik bash ve kibirli olarak nitelendirilmistir. Burada calgi, sosyal yapida kibirli ve
gururlu insanlar1 simgelemektedir. Bu kisiler, toplumsal degerlere ve kurallara
uymakta zorlanir. Bu kisiler, uhrevi makamlara ulagsmis kisilerin silsilesine dahil
olamazlar. Yani, toplumun manevi liderleri olarak olgunlasmais kisilerin, bu mertebede
olmayan bireyleri kabul etmeyecegini belirtmektedir. Zira toplum, manevi otoritelerin
belirledigi degerlere ve kurallara uyum saglamak zorundadir. Kibirli ve bast dik
kisilerin, manevi otoritelerin liderlik ettigi toplumsal yapiya dahil olmalar

beklenemez. Bu da toplumun igindeki diizeni ve degerler sistemini yansitmaktadir:
Dahil-i silsile-i ehl-i makdamdt olmaz
Itmeyen kadd-i ser-efrazini ham niteki ceng (G 627/4)

2.9.1.2. Def

Def, Tiirk miiziginde ritim ¢almak i¢in kullanilan bir calg1 aletidir. Genellikle
kiiciik ve ince bir davul seklindedir ve bazi1 deflerin etrafinda ziller bulunur (Ozkan,

2007: 484).

Beyitte, sairin sema ritiielini ger¢eklestirmek i¢in miiritlerini cesaretlendirdigini
ve onlara sema yapmanin zor olmadigni sOyledigini belirtmektedir. Sair, sema
yapmanin zor olmadigin1 semavi bir deneyim oldugunu ve bunun i¢in ney ve def gibi
semavi ¢algilarin bir araya gelmesinin yeterli oldugunu ifade etmektedir. Calg aletleri,
kiiltiirel ve toplumsal baglamda &nemli bir rol oynarlar. Ozellikle ney ve def gibi
semavi ¢algilar, sema ritlielinin icrasinda ve tasavvuf miiziginin performansinda
merkezi bir konuma sahiptirler..Ney, sema torenlerinde ruhani bir atmosfer olusturmak
i¢in kullanilir ve semavi bir deneyimin ifadesi olarak kabul edilmektedir. Sessizligi ve
manevi derinligi simgelemektedir. Def ise, ritim ve hareketin vurgulanmasinda 6nemli
bir rol oynamaktadir. Sema ritiieli sirasinda, def ritimleriyle birlikte yapilan doniisler

ve hareketler, semanin ritliel niteligini ve manevi anlamim giliglendirmektedir. Bu
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calgilarin sema ritlielinde kullanilmasi, semavi deneyimin ifadesi i¢in dnemlidir ve
toplulugun birlik ve dayanismasini pekistirmektedir. Ayn1 zamanda, sema torenlerinin
kiiltiirel mirasinin  korunmasina ve aktarilmasina da katkida bulunmaktadir.
Dolayisiyla, ney ve def gibi ¢algi aletlerinin sema ritiielindeki 6nemi, miizik ve kiiltiir

alaninda derin bir anlam tagimaktadir:
Gir semd’a diyii hig siifiye minnet eyleme
Riithiyd sabr it hele bir yire gelsiin nay u def (G 586/5)

2.9.1.3. Ney

Ney, sar1 ve diigiimlii bir tiir kamistan yapilir. Dokuz bogumu vardir ve birisi
arkada olmak tizere toplamda yedi deligi vardir. Delikler, kizgin demir veya 6zel bir

keski ile yuvarlak sekilde acilir (Ozkan, 2007: 485).

Beyitin ilk misrasinda, agsk meclisine giren kisilerin ney gibi inleyen bir hale
gelecegini ifade etmektedir. Ney, tasavvuf edebiyatinda insanin halini sembolize
etmektedir. Neyin kamistan yapilmasi neyzenin onu iifleyerek ses ¢ikarmasi, insanin
Allah’a olan 6zlemini ve agkini ifade etmektedir. Neyin inlemesi, ask yolunda ¢ekilen
1stirab1 simgelemektedir. Bu baglamda, ask meclisine giren kisilerin de ayni sekilde
stirap cekece@i ve yanik bir sesle inleyecegi belirtilmektedir. Ikinci musrada ise,
Mutrib’in yani yaratici olan Allah’in bu kurali koydugunu belirtmektedir. Burada
“kanun” ibaresi yasa, kural anlaminda kullanilmaktadir. Dolayisiyla, ask yoluna

girenlerin 1stirap ¢gekmesinin, ezelden beri var olan bir kural oldugu vurgulanmaktadir:
Meclis-i ‘aska giren ndy-ves olur ndlan
Murib-i bezm-i ezel boyle komis kaniini (G 1030/3)

Ney, Mevlana’nin manevi 6gretilerinin ve mistik tecriibesinin bir sembolii haline
gelmistir. Sema ise hem ruhlarin hem de kozmik unsurlarin Allah’a olan askini ifade
eden bir harekettir. Neyden ¢ikan hiiziinlii ses, insan ruhunun Allah’a olan 6zlemini ve
ayriligin1 simgelemektedir. Mevlana’nin ney iiflemesi, ruhlar alemindeki manevi
yolculugun ve Allah’a olan askin semboliidiir. Ozetle beyitte, kozmolojik unsurlarin
kiyamete kadar donmeye devam edecegi, yani evrenin diizeninin Allah tarafindan
stirdiiriildiigii ifade edilirken, Mevlana’nin neyi de ruhlar alemindeki bu kozmik dansin

bir parcasi olarak sunuldugu ifade edilmektedir:
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Mihr ii mah u ¢arh u enciim hasre dek eyler sema’
‘Alem-i ervih icinde ndyr Monla soylediir (G 357/4)
2.9.1.4. Tambur

Tambur, Tiirk miiziginde 6nemli bir yer tutan, uzun sapl ve telli bir ¢algidir; yay

veya mizrapla ¢alinir (Ozdemir, 2011: 148).

Bu beyitte, asik, tambura seslenerek ona nasihat verir ve buna kulak vermesini
istemektedir. Kendi icsel acilarini ifade etmesini istemektedir. Yani tamburun kendi
sesinden ziyade, asigin feryatlarina kulak vermesini talep etmektedir. Bu durumda,
asik kendi feryadinin, yani igsel sikintilarinin, miizik araciliiyla ifade edilmesini ve
bu yolla bir tiir terapi saglanmasini beklemektedir. Ozetle bu beyitte, asik gelenege
saygl gosterirken, sanat¢inin da ustalardan 6grenmesi ve onlarin dgiitlerine kulak

vermesi gerektigi vurgulanmaktadir:

Usiliin gozle efgdnum yanminda 6tme ey tanbur
Nasihatdur kulak tut giismall sana iistadun (G 639/2)

2.10. YEMEK VE MUTFAK KULTURU

Tirk yemek kiiltiirii, koklii gecmisi ve zengin cesitliligiyle dnemli bir yere
sahiptir. Osmanli doneminde, bu kiiltlir biiylik biiylik bir birikime ulasmis ve birgok
medeniyetin de etkisiyle zenginlesmistir. Osmanli Imparatorlugunun genis cografyasi
tizerinde farkli kiiltlirlerin etkilesimi, yemek kiiltiiriiniin ¢esitlenmesine ve
zenginlesmesine katki saglamistir. Osmanli mutfagi, saraydan halk sofralarina kadar
genis bir yelpazede ¢esitli lezzetleri barindirmistir. Ayrica Tiirk mutfagi, tarih boyunca
cesitli medeniyetlerin etkisi altinda kalmis olmasina ragmen kendi 6zgiin kimligini
korumus ve zamanla geligmistir. Bu siirecte Anadolu’nun cografi yapisi, inang sistemi,
iklimi ve tarim triinleri gibi etkenler Tiirk mutfaginin sekillenmesinde 6nemli rol

oynamistir.
2.10.1. Yiyecekler
2.10.1.1. Ekmek

Bu beyitte sair, menfaat saglamak icin kotii kimselerin yaninda yer alanlara tepki

verdigi belirtilmistir. Ekmek, temel ihtiyaglar1 temsil ederken, et lokmasi, liiksii ve
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menfaati temsil etmektedir. Beyitte, “ekmek seni doyurmaz mi?” ifadesi, temel
ihtiyaglarin yeterli oldugunu, menfaat i¢in algaklarin sofrasina oturmanin gereksiz ve
zararli oldugunu belirtmektedir. Ozetle sair, menfaatgilik ve ahlaki yozlasmaya kars
toplumu uyarmakta ve toplumsal degerlerin korunmasi gerektigini savunmakta ve

menfaat i¢in bu degerlerin ihmal edilmesini elestirmektedir:

Et lokmast lazim mi1 toyurmaz mi seni nan
Zehr olsun o lokma k’ola pes-mdnde-i diindn (K 45/80)

2.10.1.2. Kebap

Asigin yiyecegi kebap, icecegi de sarap olarak belirtilmektedir. Bu, askin
getirdigi ac1 ve 1stirabin sembolik bir anlatimidir. Kebap ve sarap, fiziksel
beslenmeden ziyade, agkin tutkusunu ve yogun duygusal deneyimini ifade etmektedir.
Ayrica kebap ve sarap, o donemin liiks tiiketim yiyecek ve iceceklerindendir. Bu,
as1gin ask acisini ¢ekerken bile toplumsal statiisiiniin ve ekonomik durumunun bir
gbstergesi olarak kullanilmaktadir. ikinci beyitte, sevgilinin vaadine uyarak meclise
gelmesi, ask iligskisinde beklentilerin ve umutlarin varligini gostermektedir. Ancak
sevgilinin beddualarla asigin bagrini kebap etmesi, bu beklentilerin gergceklesmemesi

ve hayal kirikligina ugramay1 temsil etmektedir:
Zikriimiiz fikriimiiz mey ti mahbib
Ekliimiiz siirbiimiiz kebab u sardb (G 60/6)
Va’deye itmez hilaf ammd gelince meclise
Intizar ile ider ‘dsiklarun bagrin kebab (G 56/5)

2.10.2. Tathlar
2.10.2.1. Bal (Asel, Sehd)

Dostluk kavrami, Osmanli toplumu i¢in ¢ok O©nemliydi. Sosyal yapida
dostluklar, giiven ve dayanisma temelinde sekillenir ve kisinin sosyal statiistinde
belirleyici bir rol oynamaktaydi. Beyitte, sevgiliye kavusmanin tatliligi, beyaz bala
benzetilerek Oviilmektedir. Diismanlik ve rekabet de toplumun bir gergegiydi.
Diismanlara kars1 beslenen duygular, sairin diliyle oldiiriicii bir zehre benzetilerek

ifade edilmektedir. Ozetle, bal ve zehir gibi imgeler, yalnizca kisisel duygular1 degil,
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ayni zamanda toplumsal degerleri de temsil etmektedir. Bal, dostlugun tatliligin1 ve
safligin1 simgelerken, zehir diismanligin yikiciligini temsil etmektedir. Beyitte sair,
kavugmayi tathi ve olumlu bir deneyim olarak tanimlarken, ayriligi ise ac1 ve yikici

hatta zehirli bir deneyim olarak betimlemektedir:

Visalun sehd-i sdfidiir miiyesser ola ahbaba
Firakun zehr-i katildiir nasibi olsun a’danun (G 647/3)

2.10.3. icecekler
2.10.3.1. Su

Asagidaki beyitte, yasli ve burusuk yiizlii bir ihtiyar1 tasvir ederken aslinda suyu
kastetmektedir. Yiizii burusmus olan bu yasl, caresiz suyun ¢ok yasamis olmasi
hasebiyle bu hale geldigini ifade etmektedir. Suyun bu sekilde tasvir edilmesi, suyun
zamanla doganin dongiisii icinde nasil degistigini ve etkilendigini gostermektedir. Su,
insan yagaminin bir metaforu olarak kullanilir ve hayatin geciciligini vurgulamaktadir.
Sair, su lizerinden insan hayatinin gegiciligini ve zamanin etlilerini de elestirmektedir.
Su, yaslanma ve yasamin kirillganhigini ve zamanin kagmilmaz etkilerini
yansitmaktadir. Ayrica su, yalnizca yaslanma ve yipranmanin degil, ayn1 zamanda
bilgelik ve tecriibenin de sembolii olmaktadir. Su, ¢ok yasamis olmas1 sebebiyle bilgi

ve deneyim biriktirmistir:
Mevc sanman ki burusmis ¢ehresi bir pirdiir
Cok yasamisdur cihdanda neylesiin bi-¢are su (G 908/2)

Kevser, cennette bulunan bir suyun adidir. Bu su, siitten beyaz, baldan tatli,
kardan soguk, kaynaktan da yumusak bir sudur. Zemsem ise, Mekke’de yer alan bir

kuyudan ¢ikan ve kutsal olduguna inanilan bir sudur (Pala, 2004: 268-490).

Beyit, cennet tasvirleriyle diinyevi zevkler arasindaki karsithigi ifade etmektedir.
Cennet tasvirlerinde yer alan huriler ve gilmanlar, saflik, giizellik ve ahiret hayatinin
idealize edilmis figiirleri olmaktadir. Sairin bu figiirleri hatirlamasi, diinyevi zevklerin
cazibesine vurgu yapmaktadir. Kevser ve Zemzem, Islam Kkiiltiiriinde kutsal ve
temizleyici sular olarak kabul edilmektedir. Sairin bu sular1 hatirlarken kirmizi sarabi
diisiinmesi, diinyevi zevklerin kutsal ve dini degerlere baskin ¢iktigin1 ifade

etmektedir. Sairin, cennet nimetlerini diisiindiigiinde diinyevi zevklere kaymasi,
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donemin zevk ve eglence anlayisini, insanin diinyevi arzulara olan diiskiinliiglinii ve

bu diigkiinliigiin dini ve ahlaki degerlere olan ¢atismasini ortaya koymaktadir:
Hiir u gilman yad olinsa hatira dilber diiser
Kevser ii zemzem anilsa bade-i ahmer diiser (G 305/1)

Ab-1 hayvan, 6liimsiizliik suyu anlamima gelmektedir. Bu su, damlalar1 sonsuz
hayat bagislayan tath ve lezzetli bir sudur. Ab-1 hayvandan Hizir ve Ilyas

Peygamberlerin bu suyu igerek oliimsiizliige ermeleri hasebiyle bahsedilmektedir
(Pala, 2004: 3).

Beyit, suyun ve Hizir’m Islam kiiltiiriindeki yerini yansitmaktadir. Sairin, s1gmn
sevgiliye olan askini anlatirken suyu kullanmasi, askin vazgecilmez ve hayati bir
ihtiyag oldugunu vurgulamaktadir. Asik, sevgilinin dudaklarmimn kendisi i¢in hayat
suyundan daha degerli oldugunu ifade etmektedir. Sairin, asigin sevgiliye olan askini
hayat suyundan daha iistiin tutmasi, askin hayatin en temel ve kutsal ihtiyaglarindan

biri oldugunu vurgulamaktadir:
Hizrun olsun ab-1 hayvan biz sana leb-tesneyiiz
Bilmiigsiiz la’lun safasin ab-1 hayvandan leziz (G 140/2)

2.10.3.2. Sarap

Bu beyit, toplumsal yapinin bireyler iizerindeki etkisini gostermektedir.
Beyitteki “hirka ve kitab” simgeleri, manevi ve entelektiiel degerleri temsil ederken,
“cam-1 mey” ise diinyevi zevkleri temsil etmektedir. Toplumda ekonomik esitsizlikler
ve gecim sikintilari, bireylerin yasam tarzim1 ve davraniglarint  dogrudan
etkilemektedir. Burada iflas etmis, yani maddi acidan zor durumda olan asik, icki
kadehi ugruna bazen hirkasini, bazen de kitabini rehin birakmak zorunda oldugunu
ifade etmektedir. Bu durum, kisinin manevi degerlerini, maddi zorluklar karsisinda

feda etmesi anlamina gelmektedir:
Biz o miiflisleriiz ki cam-1 meye

Rehn olur gdh hirka gah kitab (G 60/5)
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2.10.3.3. Arak (Raki)

Asagidaki beyit, kat1 ve kuru bir zahide icki teklif edildiginde, o kisinin cehaleti
ve korkusunun onu hemen tovbe etmeye ve terlemeye sevk ettigini anlatmaktadir.
Burada, zahidin i¢sel durumunun disaridan goriindiigii gibi olmadigini, i¢kinin onun
gercek yliziinii ortaya ¢ikardigini ifade etmektedir. Bu durum, toplumdaki ikiytizliligi
ve sahte dindarlig1 elestirmektedir. Ayrica dini degerlerin toplumda nasil yiizeysel ve

sekilci bir sekilde algilandigina da dikkat gekmektedir:

Zahid-i huske kacan kim olsa teklif-i ‘arak
Soyle cahildiir ki istigfare baslar ter diigser (G 305/4)

2.11. EKONOMIK YAPI

Osmanli’da ekonomik hayatin diizenlenmesi, sosyal adaletin saglanmasi ve
toplumsal refahin korunmasi 6n plandadir. Bu nedenle, ekonomik faaliyetler devlet
kontroliinde gergeklesmis ve sosyal yapinin korunmasi icin gerekli diizenlemeler
yapilmistir. Bu sitem, giiniimiiz ekonomik sisteminden olduk¢a farklidir. Avrupa
ekonomisinde yaygin olan rekabet ve ¢atigma anlayisinin aksine, Osmanli ekonomisi
is birligi ve dayanigma prensiplerine dayanir; rekabet ve catisma hos karsilanmaz.

Osmanli’nin kendine has bir yapis1 vardir (Buyruk, 2015:292).
2.11.1. Cesitli Paralar

2.11.1.1. Sikke/Nakd

Sikke, paralarin iizerine vurulan damgadir. Mecaz-1 miirsel yoluyla para veya

akge yerine de kullanilir (Pala, 2004: 405).

Asagidaki beyitte sair, yoksullugun toplum igindeki etkilerini ve bu durumun
bireyin duygusal yasamina nasil yansidigini betimlemektedir. Fakirlik ve zenginlik
methumlar burada yalnizca maddi degil, ayn1 zamanda manevi degerler iizerinden de
degerlendirilmektedir. Toplum, genellikle maddi zenginligi iistiin tutar. Ancak beyitte
asigin sevgiliye olan bagliligi ve fedakarligi, maddi zorluklara ragmen manevi bir
zenginligi sunmaktadir. Sair, beyitte asigin sevgiliye olan bagliligini ve igsel
zenginligini yiicelterek, toplumun maddi degerlere olan baghlik algisin1 da

elestirmektedir:
Nakd-i cant yara sarf itdiin bu denlii fakr ile
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Ehl-i fakr i¢re ‘aceb gonli gani gérdiim seni (G 1077/2)
2.11.1.2. Akge

Osmanli’nin ilk giimiis parasi olan akge, ilk baslarda yalnizca bir glimiis sikke
olarak kullanilirken, XV. yy.dan sonra genel para birimi olarak kabul gérmiistiir

(Buyruk, 2015: 296).

Asagidaki beyit, Islam’mn bes sartindan bir olan hac ibadetinin, ekonomik giice
dayali bir farz olusunu elestirmektedir. Yani dini gorevlerin ekonomik duruma bagh
olmasi iizerinden sosyal ve ekonomik duruma bagli olmasi iizerinden sosyal ve
ekonomik adaletsizlikleri elestirmektedir. Nitekim zenginlerin Kébe’ye gitmesinin
farz, yoksullarin ise bu imkdndan mahrum kalmasi adaletsiz bir durumu ortaya
koymaktadir. Bu da, toplumsal esitsizlikleri derinlestirmektedir. Sair de bu durumu
elestirerek ekonomik giiclin dini gorevlerin yerine getirilmesindeki roliinii

sorgulamaktadir:

‘Azm-i kuyundur garaz kilmakdan egkiim sana ‘arz
Akgesi ¢cok olana zira ki olur Ka’be farz (G 558/1)
2.11.1.3. Altin

Altin, sar1 renkli, parlak ve kolayca islenebilir yumusaklikta olup, Osmanli’da
hem para birimi olarak hem de baz1 sanayi kollarinda kullanilmistir (Buyruk, 2015:

298).

Bu beyitlerde, donemin toplumunda ask iliskilerinin maddi kosullara bagl
oldugunu ve kosullarin sevgiliye ulasmada énemli bir rol oynadigin1 gostermektedir.
Ayrica altin ve giimiisii muskaya benzeten sairin ifadesi, sevgilinin kalbini kazanmak
icin maddi varliklarin (altin ve giimiisiin) bir tiir muska gibi etkili olabilecegini
diisiindiigiinii gostermektedir. Muskalar, geleneksel olarak koruyucu ve etkili nesneler
olarak kabul edilmektedir. Bumetafor, sevgilinin duygusal olarak etkilemesi veya

kazanilmasi gereken bir nesne olarak altin ve glimiisii gormesine dayanmaktadir:

Altuna malik olmayicak zer kemer gibi

Yarun miydmni kocimazsin safa ile (G 1002/4)
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Giizeller niisha-i sim ii zere gdyetde ma’ildiir
Hemdn ol niisha olsa anlarun teshiri kabildiir (G 312/1)

2.12. SPOR VE OYUNLAR
2.12.1. Spor
2.12.1.1. Av ve Avcilik

Bu beyitte, sairin eceli avct kuslardan olan kartala ve insan omriini kusa
benzeterek 6liim hakikatini ifade etmesi, Osmanli toplumunun 6liim algisini, dini ve
kiiltiirel degerlerini yansitmaktadir. Nitekim Osmanli toplumunda 6liim, hayatin dogal
ve kacgiilmaz bir parcasi olarak goriilmekteydi. Bu algi da dini ve kiiltiirel degerlerle
sekillenmekteydi. Beyitteki “ecel kartali” ve “Omiir kusu” benzetmeleri, 6liimiin
kaginilmazligint ve her an gelebilecegini hatirlatmaktadir. Bu tiir benzetmeler,
donemin insanlarinin 6liim karsisindaki tutumlarini ve bu tutumlarin toplum tarafindan
nasil kabul edildigini gostermektedir. Osmanli toplumunda, avcilik hem bir spor hem
de gecim kaynagi olarak 6nemli bir yer tutmaktaydi. “Ecel kartali” ve “Omiir kusu”
benzetmesi, insanlarin avcilikla olan iliskilerini ve bu iliski tizerinden 6liim kavramini
nasil somutlastirdiklarini yansitmaktadir. Bu benzetme ayni zamanda tasavvufi bir
derinlik de tagimaktadir. Stfilik, 6liim ve sonrasi hakkinda derin diisiincelere sahip bir
inang sistemidir. Stfiler, 6liimii bir son degil, bir baslangic olarak gortirler ve diinya
hayatin1 gecici bir durak olarak kabul ederler. Beyitteki benzetmeler de bu diisiinceleri

destekler niteliktedir:

Bir giin konar ‘ukdb-1 ecel murg-1 omriine
Sufi gerekse sdkin-i burc-1 miigeyyed ol (G 717/3)

2.12.1.2. Giires

Bu beyitte sair, askerleri yigitlik ve kahramanlikta pehlivana benzeterek onlarin
cesaretini ve miicadele giiciinii vurgulamaktadir. Bu benzetme, askerligin toplumsal
algisin1 ve kahramanlik kavraminin toplumsal yansimalarini ifade etmektedir. Osmanli
toplumunda askerlik, biiyiik bir deger ve sayginlik tagimaktaydi. Askerler, toplumun
koruyucular1 olarak goriiliir ve onlarin cesaretleri, yigitlikleri, biiyiik takdir toplardi.
Sairin askerleri pehlivana benzetmesi, bu toplumsal degeri ve sayginligi

yansitmaktadir. Pehlivanlik, fiziksel gii¢, cesaret ve onurla iliskilendirilmektedir. Bu
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benzetme, askerlerin bu 6zelliklere sahip oldugunu vurgulayarak, toplumsal degerlerin

nasil ifade edildigini gostermektedir:
Kendiisi korkmaz-ndm han-1 seca’at-si’ar
‘Asker-i piir-zarinun her biri bir pehlevan (K 11/21)

2.12.2. Oyunlar
2.12.2.1. Tavla

Beyitte, yeniligin sansla, yani diises (zarlarin alti gelmesi) ile
iliskilendirilmektedir. Toplumsal degisimler genellikle bir tiir yenilik ve beklenmedik
sans olarak algilanabilmektedir. Toplumlar, oyunlar ve yarigmalarda belirli kurallara
uymay1 bekler. Ancak, bazen bireyler, avantaj saglamak i¢in bu kurallar1 ihlal edebilir.
Diises atmak, tavla oyununda en yiiksek zar kombinasyonunu elde etmektir ve biiyiik
bir sans olarak kabul edilmektedir. Beyitte diisesi isabet ettirmek giinimiizde “zar
tutmak” seklinde ifade edilmektedir. Zar tutma hilesi, toplumsal degerlerin ve
kurallarin ¢ignenmesini simgelemektedir. Bu durum, toplumda diiriistliik ve adalet
kavramlarinin nasil algilandigini ve bu degerlere ne kadar Onem verildigini
sorgulamaktadir. Tavla gibi sansa dayali oyunlarda hile yapmak, sansin kontrol
edilmesi arzusunu yansitmaktadir. Bu, bireylerin hayatlarindaki belirsizlikleri kontrol
etme istegini ve basariya ulagsmak i¢in neler yapabileceklerini gostermektedir. Zar
tutma hilesi, bireylerin kaderlerini ellerine almak i¢in ne kadar ileri gidebileceklerini

temsil etmektedir:
Naks-1 nev geldi diyii diises-i ikbdlinde
Diises atmig durur ol ziibde-i devran eyiidiir (K 36/46)

2.12.2.2. Satrancg

Beyitteki “sah olmadan n’olur ahir” ifadesi, toplumsal statii ve gii¢ lizerine bir
diisiinceyi dile getirmektedir. Sah, genellikle oyunlarda veya hayatta giiclii ve iistiin
konumda olan kisiyi simgelemektedir. Bu beyitte, sah olmamanin veya gii¢ sahibi
olmamanin sonucu sorgulanmaktadir. Satrang, strateji ve zekd gerektiren bir oyun
olarak bilinmektedir ve genellikle toplumsal iligkileri ve gili¢ dinamiklerini
yansitmaktadir. Beyitte, yasamin bir oyun gibi algilanmasi ve bu oyunun kurallar

icinde nasil hareket edildiginin diisiindiiriilmesi vardir. Bu da toplumsal iligkilerde
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strateji ve glic miicadelelerinin 6nemini vurgulamaktadir. Beyitin ikinci dizesi, satrang
tahtasinin karelerinin esit olmayigint ve buna bagli olarak oyunun adaletini
sorgulamaktadir. Bu da toplumsal yapidaki esitsizlikleri ve adaletsizlikleri

yansitmaktadir:

Bisat-1 dehrde sah olmadan n’olur ahir
Yeriin ki teng ola mdnend-i hane-i satrang (G 97/3)

2.13. SAGLIKLA ILGILI UNSURLAR

Tarih boyunca insanlik, sagligi koruma ve hastaliklardan korunma ¢abasi i¢cinde
olmustur. “Once saglik, sonra din” anlayisina gore, tip ilmi tiim bilimlerin ve dinlerin
iistiinde kabul edilmistir. Islamiyet dncesinde tip, hekimlik ve sihirle baglantiliyd.
Hastaliklarin tedavisinde iki yontem kullanilirdi: tibbi ve kitabi. Tibbi tedavi, bilgili
tabipler tarafindan uygulanirken; kitabi tedavi, sihir ve tilsimlara dayaniyordu.
Osmanli’nin tip ilmi, Avrupa’ya kiyasla daha ileri diizeydeydi ve gozlem, teshis ve

tecriibeye dayali olarak geligsmistir (Buyruk, 2015: 315).
2.13.1. Baz1 Saghk Sorunlari ve Hastahklar
2.13.1.1. Akil Saghg

Bu beyit, aklin1 kullanarak kendini sorumluluk altina koymaktansa, deliligi se¢ip
bu yiikiimliiliklerden kaginmay1 ogiitlemektedir. Toplumda akil, bireyin sosyal
degerlere uygun davranislar sergilemesi ve sorumluluklarini yerine getirmesi i¢in
onemlidir. Akil saglig1 yerinde olan bireyler, toplumsal beklentilere ve dini hiikiimlere
uymak zorundadir. Ancak beyitte, aklin1 kullanarak kendini zorunluluklara tabi
kalmaktansa, deliligi se¢ip bu ylkiimliiliklerden kurtulma diisiincesi dile
getirilmektedir. Bu durum, toplumsal degerlerin baskisindan kaginmanin bir yolu
olarak goriilmektedir. Delilik ise, toplumsal degerlere baskaldir1 yahut bu degerlerden
kagis olarak nitelendirilmektedir. Delilik, bireyin toplumsal sorumluluklardan ve
yiikiimliiliiklerden muaf tutuldugu bir durumdur. Bu beyit, aklin1 kaybetmis bir kisinin
toplumsal ve dini sorumluluklardan muaf olacagini ima etmektedir. Akil, bireyi
toplumsal ve dini sorumluluklara baglayan bir ara¢ olarak goriiliirken, delilik bu
sorumluluklardan kurtulmanin bir yolu olarak goriilmektedir. Bu temalar, donemin
soskiiltiirel yapisin1 ve bireyin toplumsal beklentiler karsisindaki durusunu anlamak

i¢cin derinlemesine bir bakis sunmaktadir:
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‘Akl adin anup kendiini teklife diisiirme
Divdne olup ref kil ant iizertinden (K 45/63)

2.13.1.2. Dilsizlik (Giing, Lal, Ebsem)

Toplumlarda bilgi ve olgunluk genellikle saygi duyulan ve deger verilen
niteliklerdir. Ancak bu beyitte, olgunlugun ve miikemmelligin toplumda hak ettigi
degeri gormedigi ifade edilmektedir. Bu durum, toplumlarin bilgiye ve bilge kisilere
bakis agisini sorgulayan bir elestiri olarak okunabilir. Beyit, toplumun deger verdigi
seylerin, her zaman bilgelik ve olgunluk olmadigini da ima etmektedir. Bu beyit ayn1
zamanda, bireyin toplum ic¢inde kendini nasil ifade etmesi gerektigi konusunda bir
rehberlik saglamaktadir. Kalbe, kemalini sergilememesi ve sessiz kalmasi
oglitlenmektedir. Bu, bireyin milkemmelligini veya bilgeligini sergilemesinin
toplumda takdir edilmeyecegi veya buna deger verilmedigi bir durumu yansitmaktadir.
Birey, toplumun deger yargilarina gore hareket etmeye zorlanir ve bilgelik

sergilemenin gereksiz oldugu vurgulanmaktadir:

Kime eylersin kemal izhdrun ey dil ebsem ol
Kdamile ragbet kemale kadr u ya kiymet mi var (G 144/4)

2.13.1.3. Go6z Hastaliklari

Beyitte, zahid olarak bilinen dervis veya manevi arayis i¢indeki kisinin Allah’in
manevi varligini veya tecellisini anlamakta gii¢liik ¢ektigini ifade etmektedir. Zahid
diinyevi arzulardan uzaklagmis manevi gergekligi kavramaya calisan biri olarak tasvir
edilmistir. Tecelli atesi metaforu, Allah’in varliginin ve giizelliklerinin insan
lizerindeki etkisini sembolize etmektedir. Insanin bu yiice varligi algilamasi ve
anlamasi, yalnizca fiziksel gozle degil, manevi idrakle de miimkiin olmaktadir. Zahidin
g6zlnilin rahatsiz olmasi, diinyevi zorluklar veya maddi sikintilar nedeniyle manevi
gercekligi kavramakta zorlandigini veya bu tecelliyi tam olarak idrak edemedigini

ifade etmektedir:

Su’le-i ndr-1 tecelldya nazarlar mi doyer

Zahid-i bi-¢are nitstin kim ola ¢cesmi ‘alil (G 760/2)
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2.13.1.4. Sagirhk (Asam)

Bu rubai 6rneginde sair, kotii sozlii kisilerin ifadelerinin insanlar iizerindeki
olumsuz etkilerini diisiinerek, onlar1t duymamayi tercih etmektedir. Ayn1 zamanda, hal
ehli kisilerin diinyaya sagir olarak gelmelerini dile getirerek temiz ve pozitif iletisimin
toplumda ne kadar degerli oldugunu anlatmaktadir. Bu baglamda, sair dilin ve
iletisimin toplumsal baris ve saglik {izerindeki roliinii vurgulayarak, insan iligkilerinde
nezaket ve sayginin énemini n plana ¢ikarmaktadir. Ayrica, kulaginin agir isitmesini
Onemsizlestirerek, insanlarin kotii niyetli sozlerin etkilerinden korunmasi gerektigini

ima etmektedir:
‘Alemdeki mahz-1 gussadur ‘ayn-1 elem
Riihiniin eger girdn ise giist ne gam
Bed-guylarun ol isitmeden yavesini
Hal ehli cihdna gelse yeg cezr-i asamm (R 27)
2.13.2. flaclar

2.13.2.1. Merhem

Sair bu beyitte, yiirekteki sevda yarasinin, disaridan siiriilen merhemlerle
tyilesemeyecegini ve bu yaranin kalict oldugunu ifade etmektedir. Osmanl
toplumunda lale, zarafetin, giizelligin ve estetigin sembolilydii. Lalenin ortasindaki
siyahlik, estetik acidan bir kusur olarak goriilse de, ayn1 zamanda bir derinlik ve
giizellik unsuru olarak da degerlendirilmektedir. Lalenin ortasindaki siyahligin
merhemle giderilmeye calisilmasi, disaridan yapilan miidahalelerin dogal giizelligi
degistiremeyecegi fikrini yansitmaktadir. Lale ve ¢iy damlas1 gibi imgeler, doganin ve
askin estetik bir ifadesi olarak kullanilmaktadir. Ayrica lalenin ortasindaki siyahlik ve
¢ly damlasi, insanin dogayla kurdugu iliskiyi de simgelemektedir. Dogal giizelliklerin
ve kusurlarin kabulii, insanin dogayla uyum i¢inde yasamasini ve bu uyumu estetik bir
deger olarak gdérmesini ifade etmektedir. Merhem siirmek, insanin dogay1 degistirme
cabasini temsil ederken, lalenin karaliginin iyilesmemesi, doganin kendi biitiinliigiinii

ve giizelligini korudugunu ifade etmektedir:
Bunca kim merhem urur jdale karasi kurimaz

Onulur ddg degiil laledeki dag-1 fu’ad (K 14/11)
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2.13.2.2. Siirme

Bu beyitte, gozlere siirme ¢ekmenin siinnet oldugu, ancak sevgilinin yolunun
tozunu goze c¢ekmenin farz oldugu ifade edilmektedir. Beyitte, gozlere siirme
¢ekmenin siinnet oldugu belirtilmektedir. Bu, hem kisisel bakimin hem de dini pratigin
bir pargasi olarak degerlendirilmektedir. Ancak sevgilinin yolunun tozunu goze
¢ekmenin farz oldugu edilerek, ilahi askin ve bagliligin énemi vurgulanmaktadir.
Ayrica, gozlere siirme c¢ekmek, hem estetik hem de saglik agisindan Onemli
goriilmiistiir.  Yine beyitteki “mihr-i miinir” ifadesi, ilahi aski ve Tanri’y1
simgelemektedir. Tasavvuf geleneginde, sevgili genellikle Tanr1’y1 temsil etmektedir
ve sairin olan bagliligy, ilahi askin bir ifadesi olarak goriilmektedir. ilahi askin, diinyevi
asktan daha tistiin ve zorunlu oldugu vurgulanmaktadir. Bu baglamda, gozlere siirme
cekmek siinnet (tavsiye edilen) bir davranisken, Tanri’ya olan baglilik ve onun

yolunun tozunu géze ¢ekmek farz (zorunlu) olarak goriilmektedir:
Stirme cekmek ¢cesme stinnetdiir veli hak-i rehiin
Farz-1 ‘ayn olmis ulii’l-ebsara ey mihr-i miinir (G 321/3)
2.13.3. Tedavi Yontemleri
2.13.3.1. Bitki ile Tedavi

Beyitte, hastaligin ve Oliimiin esigindeki kisinin, sevgilinin dudagindan sifa
beklemesi, askin tedavi edici giiclinii simgelemektedir. Ancak, hastaligin agirhig
sebebiyle sevgilinin dudagindan sifa bulamayan kisi, bitkisel, ilaglara yonelmektedir.
Bu durum, askin her derde deva oldugu inancinin, gercek hayattaki hastaliklar
karsisinda yetersiz kalabilecegini de gostermektedir. Yani ask ne kadar giiclii olursa
olsun, baz1i durumlarda fiziksel tedavi gereklidir diisiincesi ifade edilmektedir.
Sevgilinin dudagindan sifa ummak, askin iyilestirici giiciine duyulan inanci ifade
etmektedir. Ancak burada, agkin giicliniin sinirli oldugunu ve fiziksel hastaliklarin

gercek tedavi gerektirdigi goriilmektedir:

Oliir gider giizeliim agzi dadim bilmez

Lebiin gamin koyup ol hasta kim nebat ister (G 229/3)
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2.13.3.2. Kiymetli Taslarla Tedavi

Sevgili, toplum icinde yiiksek bir konumda olan varlik olarak goriilmektedir.
Sairin, sevgilinin kapisinin tozunu bile degerli bir sey olarak kabul etmesi, sevgiliye
atfedilen yiiksek statiiyi ve ona duyulan saygiyr gostermektedir. Gozlere siirme
cekmek, sevgiliye olan bagliligi ve sadakati sembolize etmektedir. Bu da, askin
toplumsal yapida nasil bir anlam tasidigini ve bireylerin bu duyguyu nasil yasadiklarini

gostermektedir:
Stireltim ¢cesmiimiizi hak-i der-i dildara
Cekeliim hak-i derin kuhl-1 cevahir yirine (G 961/5)
2.13.3.3. Ayna ile Tedavi

Aynalar, klasik edebiyatta sik¢a kullanilan ve derin anlamlar tasiyan
metaforlardir. Ayna, bireyin kendini tanimasi, gercegi gormesi ve ig¢sel yolculugu
sembolize etmektedir. Bu baglamda, sevgilinin liituf aynasi, as1gin kendini ve askin
hakikatini goérme aracidir. Beytin ikinci dizesi, dilin ve soziin toplumsal roliinii
vurgulamaktadir. Klasik edebiyatta papagan, genellikle giizel ve etkili konusmayz,
sairlik yetenegini sembolize etmektedir. Ancak burada, sevgilinin liituf aynasinda
kendini géremeyen as1gin dili tutulmaktadir. Bu da sosyal baglamda bireyin kendini
ifade edememesi, toplumsal kabul gérmemesi ve iletisim kuramamasi anlamina
gelmektedir. Beyit, sevgilinin (veya toplumun) liitfuna erisememenin, bireyin sosyal
konumunu ve itibarint nasil etkiledigini géstermektedir. Sevgilinin liitfu, toplumda
yiiksek deger verilen, saygi goren bir konumdur. Bu liitfa erisemeyen asik, toplumsal
degerler ve beklentiler karsisinda basarisiz olur ve bu durum onun dilinin tutulmasiyla

simgelenmektedir:
Eger mir’at-1 lutf-1 yaminuzda bulmaya suret
Zebani lal olur titi-sifat tab’-1 suhandanun (G 641/4)
2.14. GUNLUK ESYALAR

Gilinlik hayatta kullanilan her bir esya, yalnizca insanlarin yasamlarini
kolaylastirmakla kalmaz, ayn1 zamanda o donemin sosyal yapisimi ve kiiltiirel
degerlerini de yansitmaktadir. Ornegin, aydinlatma araglar1 yalnizca mekan

aydinlatmakla kalmaz, ayn1 zamanda o donemde kullanilan aydinlatma teknikleri ve
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malzemeleri hakkinda da bilgi verilmektedir. Mutfak esyalari, o donemdeki yemek
pisirme aligkanliklar1 ve beslenme kiiltiirli hakkinda ipuglar1 sunmaktadir. Silahlar ve
savunma araglari, o toplumun askeri giicii ve savas stratejileri hakkinda 6nemli ipuglari
sunmaktadir. Yazi takimlari, egitim seviyesi, alfabe kullanimi1 ve iletisim yontemleri
hakkinda bilgi sunmaktadir. Siis esyalar1 ve dekoratif objeler ise o donemin estetik
anlayisint ve sanatsal tercihlerini gostermektedir. Dolayisiyla, giinliikk hayatta
kullanilan her bir esya, insanlarin yasam bi¢imini, degerlerini ve o donemin tarihini,
kiltliriinii ve sosyal gelismelerini anlamamiz noktasinda 6nemli birer arag olarak kabul

edilirler.
2.14.1. Aydinlatma Esyalar
2.14.1.1. Cerag (Fitilli Mum, Kandil)

Osmanli toplumunda meclisler, sosyal statiiniin G6nemli bir gostergesi
konumundaydi. Bu tiir toplantilar genellikle yiiksek statiideki kisilerin bir araya gelip,
entelektiiel ve sanatsal faaliyetlerin olusturdugu ortamlardi. Cerag, bu tiir meclislerin
aydinlatilmast i¢in kullanilan bir ara¢ olmamin Gtesinde, toplumsal statiinlin ve
zenginligin de bir gostergesi halindeydi. Ceragin 15181, bu statliyli ve toplumsal
hiyerarsiyi temsil etmektedir. Sair, sakinin yanaginin verdigi 1518, ceragin
verebilecegi 1siktan iistiin oldugunu soyleyerek, fiziksel aydinlanma ile manevi ve
duygusal aydinlanma arasindaki farki vurgulamaktadir. Bu da toplumun estetik ve
duygusal degerlerine isaret etmektedir. Meyin harareti, yalnizca fiziksel bir sicaklik
degil, ayn1 zamanda ruhsal ve duygusal bir 1sinma ve canlanma anlamina da
gelmektedir. Bu durum, Osmanli toplumunda estetik ve duygusal degerlerin ne kadar
onemli oldugunu gostermektedir. Ayrica sakinin rolii, yalnizca sarap sunmak degil,
ayni zamanda sosyal baglar1 da gili¢clendirmek ve meclisin atmosferini canli tutmaya
calismaktir. Sairin de bu karsilastirmay1 yapmasi, meclislerdeki sosyal dinamikleri ve
bu dinamiklerin toplumsal yap1y1 nasil sekillendirdigini anlamamiz noktasinda bizlere

yardimc1 olmaktadir:
Tdb-1 meyden ‘ariz-1 saki bu gice meclise

Bir ziya virdi ki virmez ol ziyay yiiz ¢erag (G 582/2)
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2.14.1.2. Fanus

Beyitte, ruh ve goniil gibi derin manevi kavramlar ele alinmaktadir. Osmanli
toplumunda bu tiir kavramlar, bireyin i¢ diinyasin1 ve manevi arayislarini ifade
etmektedir. Ruhun sevgilinin ziiliiflerinde gizli olmasi, mistik bir birlik arayisini ve
askin derinligini simgelemektedir. Gonliin ise perisanligi, askin getirdigi zorluklari ve
fedakarliklar1 ifade etmektedir. Bu durum, toplumun manevi degerlerine ve askin
derinligine verdigi onemi gostermektedir. Sem ve pervane divan edebiyatinda sik¢a
kullanilan metaforlardir. Mum (sem’), askin ve manevi aydinlanmanin sembolii olarak
kullanilirken, kelebek (pervane) ise ask ugruna kendini feda eden asig1 temsil
etmektedir. Bu semboller, toplumun agki nasil gérdiiglinii ve askin ne tiir fedakarliklar
gerektirdigini yansitmaktadir. Fanus igindeki mum, bir yandan korunmayi, diger
yandan ise sinirlandirilmay1 ifade etmektedir. Bu da askin hem koruyucu hem de
smirlayict dogasini simgelemektedir. Ayrica fanus, askin ve duygularin dis diinyadan
korunmasini ve gizlenmesini ifade ederken, zulmet (karanlik) ise bu kisitlamalarin
getirdigi zorluklar1 ve engelleri temsil etmektedir. Bu durum, toplumun ask ve

duygulara dair degerlerini ve bu degerlerin bireyler iizerindeki etkisini gostermektedir:
Ruhun ziilfiinde pinhan u goéniil sdyende ser-gerdan
Nitekim sem’ fanus i¢re vii pervane zulmetde (G 953/2)
2.14.1.3. Mesale

Beyitte, sevgilinin yolunda yanmak ve Hicaz yolunda mesale gibi olmak, askin
fedakarlik gerektiren bir yolculuk oldugunu simgelemektedir. Hicaz, Islam diinyasinda
kutsal kabul edilen bir bolgedir. Mekke ile Medine’yi icerir. Bu bodlgeye yapilan
yolculuk, dini bir vecibe olan hac ibadetinin bir pargasidir. Hicaz yolunda yakilan
mesale, hem fiziksel hem de manevi bir aydinlanmay1 simgelemektedir. Mesale, yol
gosterici bir semboldiir. Hicaz yolunda yolculuk edenlerin yolunu aydinlatan mesale,
askin da yol gosterici ve aydinlatict bir glic oldugunu simgelemektedir. Bu, askin
manevi bir yolculuk oldugunu ve asiklarin bu yolculukta hem fiziksel hem de ruhsal
olarak aydinlandiklarini ifade etmektedir. Ayrica Hicaz yolculugu, yalnizca fiziksel bir
yolculuk degil, ayn1 zamanda manevi bir arayis ve 6zlem yolculugudur. Mesale, bu
yolculukta, rehberlik eden bir 151k olarak, asiklarin da manevi arayislarini ve bu
arayista yol gosterici olan aski simgelemektedir. Bu durum da Osmanli toplumunun
manevi degerlerini ve bu degerlerin bireylerin hayatindaki yerini gostermektedir:
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Kiiyun yolinda ateg-i dhum yanup gider
Mes’al gibi ki yakila rah-1 Hicdazda (G 963/2)
2.14.2. Mutfak Esyalar

2.14.2.1. Kase

Beyitte, sairin ¢ilginlik diyarina diismeyi arzulamasi, toplumun akilci ve
mantikli yapisinin 6tesine gegme arzusunu ifade etmektedir. Bu da bireyin toplumsal
degerlere ve kisitlamalara karsi bir baskaldirisin1 simgelemektedir. Beyitteki “liryan
olmak” (¢iplaklik) ifadesi, maddi diinya ve diinyevi baglardan arinmay1, saf ve sade
bir duruma doniisii simgelemektedir. Osmanli toplumunda tasavvufi bir tema olarak,
maddi diinyadan soyutlanma ve manevi bir arinma arayisi sikc¢a dile getirilmektedir.
Bu durum, bireyin toplumsal statii ve maddi zenginlik gibi unsurlardan siyrilarak, daha
derin ve manevi bir arayisa yonelme istegini yansitmaktadir. Hirka, tasavvufta
dervislerin giydigi sade giysidir ve maddi diinyadan soyutlanmay1, manevi arayisin ve
dervigligin sembolii olmaktadir. Hirkayr su ve sarap kasesine verme, diinyevi

baglardan kopma ve maddi degerleri geride birakma anlamina gelmektedir:
Diiseliim semt-i ciinuna yine ‘urydn olalum
Vireliim hirkamuzi kdse-i ma 'u’l- ‘inebe (Tr 96/15)

2.14.2.2. Siirahi

Osmanli toplumunda meclisler, sosyal hayatin Onemli bir parcasini
olusturmaktaydi. Bu meclisler, genellikle keyifli vakit gecirilen alanlardi. Beyitteki
giillerin a¢ilmasi, baharin gelisi ve doganin canlanmasi, toplumsal hayatta da keyifli
zamanlarin baslangicini simgelemektedir. Bu durum doganin giizellikleri, toplumsal
hayatin keyifli anlarin1 ve estetik degerlerini yansitmaktadir. Siirahi, sarap igmek i¢in
kullanilan bir kap olup, eglence ve keyif anlarin1 simgelemektedir. Siirahinin sevkle
ses ¢ikarmasi, meclisteki keyifli ve coskulu atmosferi ifade etmektedir. Bu durum,
Osmanli toplumunda sarap kiiltiiriiniin ve bu kiiltiiriin sosyal hayattaki yerinin bir

gostergesi olmaktadir:
Giiller acildy safa eyleyicek demlerdiir

Eylesiin sevkile meclisde siirahi kulkul (G 735/2)
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2.14.2.3. Tas

Beyitte doganin giizellikleri ve ince detaylari tasvir edilmektedir. Goncanin altin
bir tas, lizerindeki ¢ig damlalarinin giimiisten miihtirler olarak betimlenmesi, doganin
estetik degerini ve sairin dogaya olan hayranligini yansitmaktadir. Ayrica ¢imen
tahtasinin bir tavlaya benzetilmesi, doganin oyun ve eglence kiiltiirii, sosyal hayatin
onemli bir pargasidir. Tavla, Osmanli toplumunda, popiiler bir eglence ve sosyal
etkinlikti. Sairin ¢imen sahasini bir tavla tahtasina, sabah riizgarini da bu oyunun
oyuncusuna benzetmesi, toplumsal hayatin eglenceli ve oyun dolu taraflarin1 ifade
etmektedir. Bu, ayni zamanda Osmanli toplumun sosyal baglarini gili¢lendiren ve

giinliik hayat1 renklendiren etkinliklerden birini de yansitmaktadir:
Gonca tds-1 zer ana jale giimiisden miihre
Nerddiir sahn-1 gemen bdd-1 sabddur nerrdd (K 14/6))
2.14.3. Savas Aletleri

2.14.3.1. Hancer

Beyitte, elinde yay ve belinde hanger olan kahraman figiiri, Osmanl
toplumunda idealize edilen yigitlik ve kahramanlik rollerini temsil etmektedir. Bu
figiir, ask1 ugruna savasan ve gerektiginde fedakarlik yapmaktan ¢ekinmeyen bir
karakterdir. Bu tiir kahramanlar, toplumun ahlaki ve ideolojik degerlerini
yansitmaktadir. Ayrica beyitte yer alan “meydana girmek” ifadesi, agk ugruna yapilan
miicadelelerin fiziksel bir savas gibi algilandigin1 géstermektedir. Bu durum, dénemin

savasci toplum yapisinin yansima buldugunu ortaya koymaktadir:
Geldi cevlana kemadn elde vii hancer belde
Kani bir ‘asik-1 sadik ki gire meydana (G 931/2)
2.14.3.2. Kih¢-Kihi¢ Kilifi

Beyitte gecen “hlindb-1 ciger” ifadesi, bireyin duygusal acisini fiziksel bir yara
gibi tasvir etmektedir. Bu tiir tasvirler, agk acisinin toplumda ne kadar derin ve 6nemli
bir yer tuttugunu gostermektedir. Nitekim ask, bireylerin toplumsal iligkilerinde ve
kisisel deneyimlerinde merkezi bir rol oynar. “Tig-i hicran” ifadesi, ayrilik kilic
anlamina gelmektedir ve ask ayrihiginin birey {zerindeki yikict etkisini

simgelemektedir:
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Nice demdiir ki hiindb-1 cigerle jeng tutmisdur
Niyam-1 sineden ¢tkmaz anungiin tig-i hicrani (G 1038/5)
2.14.3.3. Siper (Kalkan)

Beyitin ilk dizesi, bireyin hayatin zorluklar1 karsisinda siirekli bir miicadele
icinde oldugunu belirtmektedir. Bu, toplumdaki bireylerin yasam miicadelelerini ve
karsilagtiklar1 sikintilar1 simgelemektedir. Hayatin sikintilari, bireylerin glinliik
yasaminda siirekli karsilastiklar1 bir gergekliktir ve bu durum edebiyata da
yansimaktadir. Beyitin ikinci dizesi ise, bireyin sikintilardan kag¢is ve korunma
yollarini aradigin1 géstermektedir. Bu baglamda, sarap kadehi, sikintilardan bir siginak
yahut da gecici bir rahatlama araci olarak islev gérmektedir. Bu, toplumun sikintilar
karsisinda bireylere sundugu kacis yollarini ve rahatlama yontemlerini yansitmaktadir.
Ayrica beyitteki bu imgeler, bireylerin duygusal ve psisik durumlarin1 nasil ifade
ettiklerini gostermektedir. Sarap kadehi gibi semboller, bireylerin sikintilardan gegici
bir siireligine kurtulma ve rahatlama arayislarini simgelemektedir. Bu da, toplumun
sikintilar karsisindaki tutumunu ve bireylerin bu durumlarla basa ¢ikma yontemlerini

anlamamiz noktasinda bizlere yardimci olmaktadir:
Eyler hedef-i naveg-i mihnet beni eyyam
Destiimde siper olmasa cam-1 mey-i giil-fam (G 815/1)
2.14.4. Siis Esyalan
2.14.4.1. Ayna

Goniil, edebiyatta ve bilhassa tasavvufi edebiyatta, insanin i¢ diinyasini, ruhunu
ve manevi yanini temsil eden 6nemli bir semboldiir. Ayni sekilde ayna, kendini tanima,
i¢gsel yansima ve i¢ diinyaya bakma gibi kavramlarla iliskilendirilmektedir. Aynanin
yansitict 6zelligi, kisinin kendi ruhunu ve igsel durumunu gormesini saglar. Bu
baglamda, gonliin aynaya benzetilmesi, insanin kendi manevi durumunu, duygularini
ve diislincelerini gézden gecirmesi, kendini tanimasi ve arinmasi gerektigini ifade
etmektedir. Ikinci beyitte papaganin ayna ile konusmasi, aslinda papaganin kendi
yansimasini goriip onunla iletisime gegmeye ¢aligmasini simgelemektedir. Bu metafor,
insanin kendisiyle yiizlesmesi, kendi i¢ diinyasiyla diyalog kurmasi anlamina
gelmektedir. Ayn1 zamanda, papaganin taklitci dogasi, insanin bazen kendi gercek

duygularint ve diisiincelerini yansitmak yerine, disarindan gordiiklerini ve
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duyduklarini taklit etme egiliminde oldugunu gostermektedir. Bu durum, bireyin kendi

0z benligiyle ylizlesme ve ger¢ek duygularini anlama siirecini zorlastirabilmektedir:
Goniil dyinesinden zulmet-i jeng-i keder gitsiin
Biziimle sine-sdf ol dostum bugz u keder gitsiin (G §41/1)

Tutiyi soyleden seniin bar-1 ruhun durur heman

Yohsa iki goziim anun dyineden safdsi yok (G 602/4)
2.14.4.2. Kina

Bu beyitte sair, sevgilinin giizelligini tasvir ederken onu doga unsurlariyla
karsilastirmaktadir. Sevgilinin kinali eli, denizdeki mercanlara benzetilerek, sevgilinin
elinin giizelligi, deniz dibindeki nadir ve degerli bir mercan gibi goriilmektedir. Kina,
Osmanli ve Islam kiiltiiriinde énemli bir yere sahiptir ve genellikle diigiin, bayram gibi
0zel giinlerde kullanilir. Bu da sairin, donemin sosyal ve kiiltiirel degerlerine uygun
olarak sevgilinin giizelligini betimledigini gostermektedir. Beyitin ikinci dizesinde,
sevgilinin elini gorenlerin gozlerinin yasla dolmasi, gorselligin yaninda duygusal bir

etki de yaratmaktadir:

Sanurlar ddmen-i deryada bitmis sah-1 mercandur

Muhanna pengentin ‘aksin gérenler ¢cesm-i piir-nemde (G 977/4)

2.14.4.3. Kiipe

Beyitte pirin, “kadehi elden birakma” o6glidli, diinyevi zevklerden uzak
durmamay1 ve hayatin nimetlerini 6l¢iilii bir sekilde yasamayi1 simgelemektedir.
Beyitin ikinci dizesinde, pirin nasihatinin “akilli kulagimda bir kiipe” olarak
tanimlanmasi, 6giit ve bilgelik kavramlarina vurgu yapmaktadir. Nitekim nasihat ve
ogiit, bilgelik ve ahlaki degerler agisindan énemli yer tutar. Akilli kulaga kiipe olma
ifadesi, bu 06giidiin degerli ve siirekli hatirlanmasi gereken bir bilgi oldugunu
gostermektedir. Bu, donemin egitim anlayisin1 ve bilginin nesilden nesle aktarilma
bi¢imini yansitmaktadir:

Piyaleyi koma elden didiydi pir-i mugdn

O salikiin kiipediir pendi giis-1 husumda (G 942/4)
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2.14.4.4. Otaga (Sorguc)

Beyitte gecen “efser-i zerrin-¢arh” (altin baslikli kandil) ve “zerrin otaga” (altin
cardakli otag), yliksek sosyal statiiyii ve zenginligi simgelemektedir. Maddi zenginlik
ve ihtisam, genellikle toplumsal statii ve giiclin gostergesi olarak kullanilir. Sair bu
beyitte, maddi giiciin ve yliksek sosyal statiiniin, kisiyi bas egmez hale getirdigini ifade
etmektedir. Bu da, donemin sosyal yapisini ve gii¢ iligkilerini yansitmaktadir. Ayrica
“bas egmez” ifadesi, yiiksek statiiye sahip kisilerin kibir ve gurur i¢inde olduklarini
ima etmektedir. Sair, bu ifadeyle toplumsal bir elestiri de getirir; zenginlik ve statiiniin
insanlar1 nasil degistirdigini ve onlar1 kibirli hale getirdigini vurgulamaktadir. Bu da,

donemin toplumsal yapisina yonelik bir elestiri olarak okunabilir:
Bas egmez oldi efser-i zerrin-¢arh-1 sem’
Bezmiinde malik olal zerrin otdgaya (G 994/3)
2.14.5. Yaz1 ve Yazi1 Takimlar:
2.14.5.1. Kitap

Beyitte gecen “zahit ve hal ehli” kavramlari, tasavvufi diisiinceyi ve manevi
arayis1 temsil etmektedir. Zahit, sadece digsal bilgi ve egitimle degil, i¢sel deneyim ve
manevi olgunlukla da hal ehli olmaya ulagamayacagini ifade etmektedir. “Hal ehli”
kavrami toplumda saygi duyulan ve manevi otorite sahibi kisileri temsil etmektedir.
Beyitteki vurgu, bu kisilere yonelik derin bir saygiy1 ve onlarin bilgeliklerine duyulan
inanc1 yansitmaktadir. Bu, donemin sosyal ve kiiltiirel degerlerini yansitmaktadir.
Ayrica sair, bilginin ve deneyimin yani sira manevi derinligin ve hal ehli olmanin
Oonemini vurgulayarak, okuyucuya da manevi bir yiikselis ve olgunlagsma yolunda

rehberlik etmeyi amag¢lamaktadir:
Bin kitab okisa zahid olimaz vakf-1 hal
Kesf-i esrarda hal ehline bir soz besdiir (G 410/4)
2.14.5.2. Midad (Miirekkep)

~ 19

Beyitte gecen “lalenin hokkaya benzetildigi” ifadesi, doganin giizelliklerini ve
estetigini sembolik bir dille anlatir. Lale, divan edebiyatinda giizellik ve zarafetin
simgesi olarak kabul edilir. Sair, laleyi hokkaya benzeterek degerini ve nadirligini

vurgulamaktadir. Ortasindaki karalik ise, miirekkebe benzetilmektedir. Burada
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kullanilan miirekkep, yaz1 ve edebiyatin simgesi olup, estetik anlamda da derinlik
katmaktadir. Ayrica sairin laleyi hokka ve miirekkep ile iligkilendirmesi, donemin

kiltiirel ve toplumsal degerleri tizerinde de derin bir etki birakmaktadir:
Bir iki katre su tamzurdi hevadan sebnem
Var ise lale devatinda galiz oldi midad (K 14/10)
2.14.5.3. Talim Tahtasi

Beyitte gecen “talim tahtasi” ve “Levh-i Mahfuz” ifadeleri, bilgi ve egitim
siireclerini sembolize etmektedir. Talim tahtasi, giinliik egitim ve 6gretimde kullanilan
fiziksel bir ara¢ olarak anlasilirken, Levh-i Mahfuz ise kutsal ve evrensel bilginin
yazildig1 bir metafor olarak kabul edilmektedir. Levh-i Mahfuz’un talim tahtasina
benzetilmesi, kutsal yazilarin ve evrensel bilgilerin insanlara 6gretildigi bir ara¢ olarak
goriilmesini ifade etmektedir. Bu, bilgi ve bilgelik arayisinin yalnizca diinyevi egitimle
degil, ayni zamanda manevi ve kutsal kaynaklardan da elde edilebilecegini

vurgulamaktadir:
Levh-i mahfuzi hemise tahta-i ta’lim idiip
Bir ‘aceb dil égrediir her giin dil-i dand bize (G 993/5)
2.14.6. Diger Esyalar
2.14.6.1. Balis (Yastik)

Bu beyit, toplumdaki ekonomik adaletsizligi ve sosyal esitsizligi vurgulayan
sairin bakis acgisin1 yansitmaktadir. Sair, insanlarin yasadiklar1 ekonomik kosullarin
esit olmadigin1 ve bazilarmin biiyiik zenginlik icinde yasarken, bazilarinin ise
yoksulluk ve sikinti i¢cinde oldugunu ifade etmektedir. Bazi insanlarin yastiginin
atlastan, bazilarinin da tastan oldugunu belirterek, bu esitsizligi metaforik olarak ifade
etmektedir. Bu tlir metaforlar ve imgeler, sairlerin toplumsal adaletsizlikleri
elestirdikleri ve halkin dikkatini bu konulara ¢ekmeye calistiklari belirtilmektedir. Yani
bu beyit, sosyal sinif farkliliklarin1 ekonomik adaletsizligi ve toplumsal haksizliklar

vurgulayan bir elestiri olarak da degerlendirilebilir:
Kimi gam-nak bu halkun kimi ‘ayyas nediir

Kiminiin balisi atlas kiminiin tas nediir (G 379/1)
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2.14.6.2. Ciir’adan (Esrar Torbasi)

[lahi ask, tasavvuf edebiyatinda énemli bir temadir. Tasavvuf geleneginde,
bireyin Allah’a olan agki, diinyevi askin 6tesinde, manevi ve derin bir sarhosluk hali
olarak tanimlanir. Sairin “sarhos bir agk abdali” olmasi, Allah’a olan askin verdigi
coskuyla diinyadan kopmus ve kendini tamamen bu askin etkisine kaptirmig bir
durumu ifade etmektedir. Bu, tasavvufun vahdet-i viicut anlayisma da atifta
bulunabilir. Ciir’adan, bir tiir kese yahut torba anlamina gelmektedir. Sair, gégsiinii bu
keseye benzeterek, ilahi askin ve esrarin yer aldig1 bir yer olarak gérmektedir. Bu,
kalbin ilahi sirlarin ve askin merkezi oldugu tasavvufi anlayisi yansitmaktadir. Gogsii,
Allah’a olan agkin saklandigi, korundugu ve hissedildigi bir yer olarak tasvir

etmektedir:
Goren keyfiyyetiim hayran olur abdal-1 ‘askam ben
Deriin-1 sinem esrdr-1 Ildhi ciir a-damdur (G 289/5)

2.14.6.3. Cekic

AN

Beyitte gecen “pil” (fil) ve “pilban” (fil terbiyecisi) imgeleri, gii¢, kudret ve irade
gibi kavramlar1 temsil etmektedir. Fil, gilic ve otoritenin semboliidiir. Ayrica,
biiylikliigii ve zorlugu da temsil etmektedir. Bu da kaderin insan tlizerindeki etkisini
giiclii ve zorlayici olarak tasvir edilmektedir. Fil terbiyecisi ise, giiglii ve biiytlik bir
varlig1 kontrol eden biri olarak tasvir edilmektedir. Bu baglamda, “kahir” ibaresi,
zorlayict bir gii¢ veya zorluk olarak diisiiniilebilir. Sipihri ise, evrenin genisligini ve
siursizligin temsil etmektedir. Bu imgeler, biiytlik giiclerin ve zorluklarin iistesinden
gelmeyi anlatmaktadir. Ayrica ¢ekig, kontrol ve disiplin aracidir. Bagina ¢eki¢ vurmak,
zapt etmek ve kontrol altina almak anlamina gelmektedir. Burada, kaderin yahut

felegin kontrol altina alinmasi, insanin iradesi ve giiciiyle biiyiik zorluklar1 yenmesi

anlamina da gelmektedir:
Ya pilban-i1 kahrt urup basina ¢ekic
Pil-i sipihri zabt idiiben eylemis kadid (K 13/15)
2.14.6.4. Civi, M1h (Mismar)

Kaza, Islam inancinda kaderin bir parcasi olarak, Allah’m iradesiyle gerceklesen

olaylar1 ifade etmektedir. Burada ¢iviye benzetilmesi, kaderin sabit ve degismez
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oldugunu, bireyin iizerinde kalict bir etki biraktigim ifade etmektedir. Asigin
viicudundaki yaralar, sevginin ve agkin verdigi acilari temsil etmektedir. Bu yaralarin
sevgilinin agk damgasi olarak goriilmesi, askin hem fiziksel hem de duygusal bir iz

biraktigini gostermektedir:
Kaza mismart dutmigdur ezelden hige ey Rithi
Metd -1 cismde tamga-yt ‘ask-1 yardur dagum (G 765/5)
2.14.6.5. Hum (Kiip)

Beyit, toplumun maddi ve diinyevi zevklerinden uzaklasip, manevi ve ilahi agka
yonelmenin 6nemini vurgulamaktadir. Felegin dokuz kadehi, diinyevi zevkleri ve
gecici mutluluklar simgelerken, ilahi sarap dolu ask kiipii, kalict ve derin manevi
tatmini temsil etmektedir. Bu, toplumun giinliik hayatindaki yiizeysellikten kagis1 ve
daha derin, anlamli bir yasam arayisin1 yansitmaktadir. Sairin dilegi, bireysel bir
arayisin Otesinde, kolektif bir bilincin parcasidir. Tasavvuf edebiyatinda sik¢a
rastlanan bir tema olan ilahi agk, bireyin toplum igindeki yerini ve roliinii yeniden
tanimlamasina yardimci olmaktadir. Bu, bireysel bilincin toplumsal bilingle nasil i¢

ice gectigini gostermektedir:
Hum-1 ‘ask ide meger bi-hiis iderse yohsa kim
Camumuz toldurmaz ey dil bu tokuz mind biziim (G 780/4)

2.14.6.6. Kafes

Beyitte sair, sosyal ve politik baskilar altinda kendini ifade edemeyen bireyleri
temsil etmektedir. Kafeste hapsedilmis papagan metaforu, toplumun ve otoritenin
birey iizerindeki baskisini sembolize etmektedir. Bu, donemin sosyal yapisindaki
sinirlamalart ve bireylerin bu sinirlamalar altinda yasadig1 sikintilart yansitmaktadir.
Sairin sessiz kalmaya zorlanmasi, sanatcilarin ifade 6zgiirliigii tizerindeki kisitlamalari
temsil etmektedir. Ayrica felegin zehri ve kahri, kaderin ve toplumsal kosullarin birey
tizerindeki etkisini gostermektedir. Sair, kaderin ve toplumsal baskilarin bireyin
hayatini nasil sekillendirdigine dikkat c¢ekmektedir. Bu, toplumdaki giic
dinamiklerinin bireyler iizerindeki etkisini ve bireylerin bu dinamikler karsisindaki
caresizligini yansitmaktadir. Sairin kendisini papagan olarak tasvir etmesi, yalnizlik
ve caresizlik duygularini derinlestirir. Bu, bireyin toplum ig¢indeki yerini

sorgulamasina ve kendi varolusunu anlamlandirma ¢abasina isaret etmektedir:
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Kafes-i gamda ben ol tiiti-i giiyayam kim
Zehr-i kahr-1 felek itmis beni dem-beste vii lal (K 22/23))
2.14.6.7. Kilit

Sabir, genellikle zorluklar karsisinda dayanma, metanet gosterme ve bekleme
yetisi olarak tanimlanmaktadir. Toplumsal agidan, sabir gogu zaman erdemli bir 6zellik
olarak kabul edilir ve bireylerin toplumsal diizeni korumasina yardimci olur. Sair, sabri
bir kilide benzeterek, sabrin giiclii ve saglam yapiya sahip oldugunu ima etmektedir.
Bu benzetme, sabrin zor zamanlarda kisiyi ayakta tutan bir mekanizma oldugunu
vurgulamaktadir. Vuslat, kavusma, birlesme yahut ulagma anlamina gelmektedir.
Toplumsal olarak, vuslat genellikle beklenen bir sonuca, sevilen bir kisiye veya arzu
edilen bir duruma ulasmay1 ifade etmektedir. Sair, vuslati kapiya benzeterek, hedefe
veya amaca ulasmanin somut ve miimkiin bir sonu¢ oldugunu belirtmektedir. Sabir
(kilit) ve vuslat (kap1) arasindaki iligki, toplumsal ve bireysel hedeflere ulasma siirecini
sembolize etmektedir. Sair, sabir gosterilerek (kilit kullanilarak) bu hedefe ulagsmanin
(kaptyt agmanin) miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Bu, toplumsal degerlerin ve
bireysel erdemlerin bir araya gelerek istenen sonuca ulagsmayir sagladigini

gostermektedir:
Kilid-i sabrile bab-1 visaliin fethi miimkindiir
Anungiin Rithiyad ol babda ikdamumuz yokdur (G 176/7)
2.14.6.8. Mendil (Destmal)

Beyitin ilk dizesi, halkin gururunu ve kibrini arttiran bir seyden bahsetmektedir.
Burada sipihr (gok) ifadesi, yliksek makamlar1 veya otoriteyi temsil etmektedir. Yani,
ylksek makam ve otoriteler, halki gurur ve kibirle mest edebilir. Beyitin ikinci dizesi,
6zel bir mendil (destmal) verilmesi ile alakalidir. Belirli bir makama sahip kisilerin
toplumda 6zel ayricaliklara sahip oldugunu ve bu ayricaliklarin sembolik ddiiller yahut
da isaretlerle gosterildigini ifade etmektedir. Ayrica beyit, toplumdaki hiyerarsik
yapinin nasil ¢calistigini da gozler oniine sermektedir. Makam ve mevki sahibi kisiler,
bu konumlarmi giiclendirerek ve sembolik odiiller dagitarak toplum {iizerindeki

etkilerini artirir ve bu da bireylerin davranislarini ve tutumlarimi sekillendirir:

94



Hallka sipihr mest-i gurur eyler oynadur
Mansibdan ellerine viriir destmadl-i has (G 554/3)
2.14.6.9. Misvak

Beyit, zahidin saniginin kosesine ilistirilmis misvaki anlatmaktadir. Misvak,
Islam’da dis temizligi icin kullanilan bir ara¢ olup, dini temizlik ve dindarligm bir
simgesidir. Bu, toplumdaki dini ritiiel ve simgelerin 6nemini ve bunlarin giinliik
yasamdaki yansimalarini gostermektedir. Beyitin ikinci dizesi, sairin uzaktan gordigi
bu misvaki, sarap kadehi olarak algilamasindan bahsetmektedir. Burada, yanlis bir alg1
s0z konusudur. Sair, dini bir sembol olan misvaki, icki kadehi gibi algilamaktadir. Bu
durum, bireylerin algilarinin nasil yaniltici olabilecegini ve sosyal baglamin bu algilari
nasil sekillendirdigini de ortaya koymaktadir. Ayrica beyit, dini degerler ile diinyevi
zevkler arasindaki catismayi da ifade etmektedir. Nitekim misvak ve mey (sarap
kadehi) birbirlerine zit kavramlardir. Sairin bu iki kavrami birbirine karistirmast,

bireylerin bu iki diinya arasinda yasadig1 gerilimi ve karmasay1 da yansitmaktadir:
Zahidiin giise-i destdardaki misvakin
Mey hayaliyla irakdan goricek sandum sah (G 113/3)
2.14.6.10. Nester (Cerrah Bicagi)

Bu kit’a 6rnegi, bireyler arasindaki sosyal iligkilerde empati, saygi ve anlayisin
onemini vurgulamaktadir. Insanlarin 6zellikle hassas ve nazik kisilere kars: dikkatli
olmasi gerektigini ifade etmektedir. Sair; gonlii aynaya benzeterek, génliin bir ayna
gibi toplumu ve duygular1 yansittigini, aynanin kirilmasi durumunda her bir pargasinin
bir nester olacagini ifade etmektedir. Bu, duygusal yaralanmalarin derin ve ac1 verici
sonuglar dogurabilecegini belirtmektedir. Ayrica toplumsal iligkilerde insanlar

arasindaki duygusal baglarin ne kadar 6nemli ve kirilgan oldugunu vurgulamaktadir:
Kimseye cevr idici olma husiisd giizeliim
Malik-i tab’a ki gayet de mizdct ter olur
Sd’iriin gerg¢i ki ayine durur kalbi veli

Stnmasun yohsa ki her paresi bir nister olur (Kt 13)
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2.14.6.11. Seccade

Beyitin ilk dizesi, samimiyet ve diiriistliik ehli olan kisilere seccade ve tespihin
gerekli olmadig ifade edilmektedir. Bu dini ritiiellerin goriintisteki uygulamalarindan
ziyade, icten gelen samimiyetin ve diiriistliigiin daha 6nemli oldugu vurgulanmaktadir.
Ikinci dizesi ise, seccade ve tespihin yalnizca gosteris amaciyla kullanildigini, bu tiir
dini aletlerin yalnizca diga doniik bir goriintii sergilemek i¢in oldugu belirtilmektedir.
Burada, toplumda dini ritiiellerin ve sembollerin nasil yanlis amaglarla
kullanilabilecegi de elestirilmektedir. Yani beyit, toplumda dini ritiiellerin ve
sembollerin samimiyetten uzak bir sekilde, yalnizca gosteris amaciyla kullanilmasini
elestirmekte. Dini pratigin i¢sel bir samimiyetten ziyade, digsal bir goriintiiye de
indirgenmesi, toplumdaki dini degerlerin igsellestirilmesinden uzaklasilmasi anlamina

gelmektedir:
Sidk ehline ne ldazim seccdde ile tesbih
Izhdr-1 seyd u zerka anlar bir dlet ancak (G 592/5)
2.14.6.12. Taht

Taht, toplumda giicli ve iktidar1 simgelerken, “baht-1 miisa’id” basar1 ve sansi
ifade etmektedir. Beyit, eninde sonunda yerimizin topragin alti oldugunu
belirtmektedir. Bu, 6liimiin kaginilmazligina isaret eder ve toplumda sahip oldugumuz
statii ve basarilarin gegici oldugunu vurgulamaktadir. Hayatin gegiciligi ve nihai son
olarak oliimiin herkesi esitledigini ifade etmektedir. Ayrica beyit, toplumda maddi
basarilar, statii ve gii¢ pesinde kosmanin anlamsizhigini1 da elestirmektedir. Iktidar,
servet ve sans gibi mefhumlarin gegici oldugunu ve nihai olarak 6liimle birlikte bu

diinya ile ilgili her seyin sona erdigini hatirlatmaktadir:
Taht nediir baht-1 miisa’id nediir
Ahir olur yiriimiiz zir-i hak (G 687/2)
2.14.6.13. Tespih

Beyit, sahte dindarhi§i ve maddi diinyaya diiskiinliigli elestiren bir yapiya
sahiptir. Beytin ilk dizesi, sahte dindarlarin altin tanelerinin esiri oldugunu, ikinci dize
ise ellerinde cevirdikleri tespihin aslinda ikiyiizliilik ag1 oldugunu belirtmektedir.

Ikiyiizliiliik, toplumsal giiveni zedeler ve dini degerlere olan inanci sarsar. Beyit,
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toplumsal bir elestiri yaparak dinin gosteris amaciyla kullanilmasini, ekonomik ve
sosyal smif iligkilerini ve sanat¢inin da toplumsal vicdan roliinii vurgulamaktadir.
Ayrica sair, zenginlik ve sosyal statii arasindaki iligskiye dikkat ¢ekerek, zenginligin
kisinin dini ve ahlaki degerlerini kaybetmesine neden olabilecegini ifade etmektedir.
Bu durum, toplumda zenginlige ve giice sahip olanlarin ahlaki zaaflarini1 ve toplumsal

yapiy1 nasil etkilediklerini gostermektedir:
Esir-i dane-i zerk oldi zahid-i kallas

Elinde dam-1 riyadur ¢eviirdiigi tesbih (G 102/4)
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SONUC

Bu tez ¢calismasinda, edebiyat sosyolojisi baglaminda Bagdatli Rihi’nin Divan’1
incelenmis, edebiyat ve toplum arasindaki etkilesim ortaya konulmustur. Calismanin
as1l boliimii olan ikinci boliime gegmeden dnce, birinci boliimde sairin hayati, edebi
kisiligi ve donemin sosyo-kiiltiirel yapisi iizerine detayli inceleme yapilmistir. Nitekim
calismamizin sonuglari, Rihi’nin yasadigr déonemin 6zelliklerini ve onun bu doneme
olan etkilerini anlamamiz agisindan degerli bulgular sunmaktadir. Ardindan edebiyat
sosyolojisi genel hatlariyla ele alinmistir. Edebiyat sosyolojisinin ne oldugu, tarihgesi
ve toplumla etkilesimi teorik c¢ergeveyle birlikte nazara sunulmustur. Edebiyat
sosyolojisi, toplumsal yapilar ve degerlerle iligkisini ortaya koyarak, hem edebiyatin
toplumu hem de toplumun edebiyati nasil sekillendirdigini analiz eder. Bu baglamda
Rahi’nin Divani doneminin toplumsal adaletsizliklerini, yozlagmalarin1 ve manevi

temalarini yansitarak edebiyat sosyolojisi agisindan 6nemli bir inceleme alan1 sunar.

Ikinci boliimde, Bagdatl Rihi Divani’inda; sosyal hayata dair unsurlarin tamami
incelenmis ancak konunun derinlemesine ele alinmasi agisindan tamami ¢aligsmaya
yansitilmamistir. Calismada; on bes meskiin mahal, dort toplumsal hayatla tesekkiil
eden sosyal mahal, on dort gorev ve meslek, sekiz adet, inanis, ritiiel ve uygulama,
dort cezalandirma yontemi, dort eglence hayat1 ve senlik, yedi sosyal elestiri, on bes
kumas ve giyecek, dort misiki, alti yemek ve mutfak kiiltiirii, ti¢ ekonomik yap1, dort
spor ve oyun, dokuz saglikla ilgili unsur ve yirmi dokuz giinliik esya lizerinde detayl1
bir sekilde durulmus ve edebiyat sosyolojisi baglaminda beyitlerde ne sekilde ele
alindig1 belirtilmistir. Ele alinan unsurlarda bilhassa beyit sayisi belirtilmemistir.
Yalnizca bir beyit ile de agiklanan unsurlar vardir. Divani’n tamaminda beyitlerde
genellikle ayn1 anlama gelecek sekilde kullanildiklar: i¢in bir beyit ile de agiklanan

unsurlar s6z konusudur.

Bagdatli Rahi, xvi. ylizyilin ileri gelenlerinden biridir. Bu yiizyilda Osmanh
Imparatorlugu’nun gerek siyasi gerek sosyal yapisini ayrintili bir sekilde tasvir etmis
ve bu konular1 Divani’inda farkli perspektiflerden ele almistir. Ayrica Tiirk edebiyati
ve kiiltiir tarihinde de 6nemli bir konuma sahiptir. Rh1’nin cesur kisiligi doneme adeta
damgasini vurmustur. Toplumun aksayan yonlerini, sorunlarini, toplumsal bozukluk
ve haksizliklarin1 ve daha bir¢ok sorunu tenkit ederek ifade etmistir. Asil séhretini

yazdig1 terkib-i bendi ile yakalayan Rihi, kendisinden sonra pek ¢ok sair tarafindan
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ornek gosterilmis ve terkib-i bendi tanzir edilmistir. Rihi’nin gozlemci yetenegi ve
elestirel yaklasimi yalnizca kendi doneminde degil, kendisinden sonraki donemlerde
de biiyiik ilgi gérmiistiir. Nitekim bir¢ok sair kendisini referans olarak géstermistir. Bu
durum, R{hi’nin yalnizca bir sair olarak degil, ayn1 zamanda bir sosyal gozlemci ve
elestirmen olarak da 6nemli bir rol oynadigin1 gostermektedir. Divan’dan anlagildig:
tizere Rahi’nin kullandig1 dil ve iislup, donemin diger sairlerinden ayrilarak onun
benzersiz bir ses olmasini saglamistir. Rihi’nin siirlerinde goriilen tasavvufi ve ahlaki
temalar, onun manevi derinligini ve dini degerlere kars1 hassasiyetini yansitmaktadir.
Bu durum hig siiphesiz siirlerinde de belirgin bir sekilde hissedilmektedir. Rithi’nin bu
yaklasimi, hem klasik edebiyatin hem de Islami degerlerin bir temsilcisi olarak

goriilmesine katkida bulunmugtur.

Sosyal unsurlar1 Divant’inda basaril bir sekilde ifade eden sair, bu unsurlarin
yalnizca islevsel olarak degil, ayn1 zamanda o donemin sosyal yapisina 1s1k tutacak
sekilde anlam ytikleyerek, o donemin Kkiiltiirel yapisini, giic dengesini, ekonomik
yapisini, toplumsal sinif farkliliklarini ve daha birgok konuyu gozler 6niine sermistir.
“Meskilin Mahaller” basliginda Rihi’nin gezgin bir sair olmasi hasebiyle Divani’inda
cok ¢esitli meskin mahale yer verilmistir. Bu mahaller, yalnizca fiziksel mekanlar
olarak degil, ayn1 zamanda donemin sosyo-kiiltiirel yapisini da yansitmaktadir. Bu
baslik altinda ele alinan Kerbela, yalnizca kentsel bir mahal olarak ifade edilmemistir.
Ayn1 zamanda Kerbela’da Ehl-i Beyt’in yasadig1 zulmii yiireginde derin bir hiiziinle
hissetmis ve bu actyr dmrii boyunca yiireginde tagimistir. Yiireginde tagidigi bu derin
acty1 beyitlere bu sekilde aksettirmis ve yapilan zulmii sert bir sekilde elestirmistir. Bu
elestirisi toplumu bilinglendirerek, yapilan zulmii ve aciyr her daim hatirlamalar
niteligindedir. Ayn1 sekilde diger tiim basliklar da bu sekilde analiz edilmis, edebiyat
sosyolojisi baglaminda incelenmis ve anlamlandirilarak nazara sunulmustur. Divani’in
incelenmesi, yalnizca edebi bir analiz olarak degil, ayn1 zamanda tarihsel ve kiiltiirel

bir inceleme olarak da biiylik bir 6nem tagimaktadir.

Calismamizin 6nemli bulgularindan biri, Bagdatli Rihi’nin edebi mirasinin,
sonraki kusaklar tizerindeki etkisidir. Onun siirleri, yalnizca yasadigi donemle sinirlt
kalmayip, daha sonraki donemlerde de biiyiik bir ilgi gérmiistiir. Bu durum, Rithi’nin
kalict bir etki biraktigmi ve Tiirk edebiyatinda 6nemli bir yere sahip oldugunu

gostermektedir. Siirleri, degisen edebi zevk ve anlayislara karsin degerini yitirmemis
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ve edebi mirasimizin 6nemli bir parcasi olmayi siirdiirmustiir. Ayrica siirlerden
hareketle, klasik edebiyatin dil ve iislup 6zelliklerini ustaca kullanmasinin yan sira,
halkin anlayabilecegi bir dil kullanarak genis kitlelere hitap ettigi tespit edilmistir. Bu
durum, siirlerinin hem seckin okuyucular hem de halk tarafindan ilgiyle karsilandigin
ortaya koymaktadir. Rihi’nin bu dengeyi kurma becerisi, onun edebi yeteneginin

Oonemli bir gostergesi olarak degerlendirilmelidir.

Sonug olarak, edebiyat sosyolojisi baglaminda Bagdatli Rihinin siirleri tizerine
yaptigimiz bu c¢alisma, onun Tirk edebiyatindaki yerini ve degerini bir kez daha
vurgulamaktadir. Rhi’nin sosyal elestirileri, tasavvufi ve ahlaki temalari, sonraki
nesiller tlizerindeki etkisi ve dil-iislup 6zellikleri, onun ¢ok yonlii bir edebi sahsiyet
oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica Rihi’inin Divani, dénemin toplumsal
yapisindaki bozulmalari, adaletsizlikleri ve yozlagsmalar1 giiclii bir sekilde yansitarak

toplumun aynasi olmustur.

Bu tez, Rihi’nin edebi mirasin1 daha iyi anlamaya ve siirlerini toplumsal
baglamda degerlendirmeye katkida bulunmay1 hedeflemektedir. Gelecekte yapilacak
caligmalarin, Rihi’nin siirlerini ve etkisini daha kapsamli bir sekilde ele alarak, onun
edebi mirasin1 daha derinlemesine inceleyecegine inanityorum. Nitekim siirlerinin
incelenmesi, yalnizca edebi bir analiz degil, ayn1 zamanda tarihsel ve kiiltiirel
baglamda da 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu calismanin, bu alandaki arastirmalara
ilham kaynag1 olmasini1 ve Bagdatli Rithi’nin siirlerinin daha genis kitleler tarafindan

kesfedilmesini imit ediyorum.
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