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INSAN MI YOKSA KABE Mi USTUN?
SUFI-ALIiM: IBRAHIM el-KURDI el-
KURANI ORNEGI

Omer YILMAZ"

Ozet

Ibrahim el-Kiirdi el-Kéirani, XVIL Yiizyil'da Kuzey Irak’ta dogup
Medine’de ikamet etmis, pek gok ilim dalinda kendini ispatlamig Tbnii’l-
Arabi taraftar1 bir stfi-alimdir. Yasadigi donemde Hicaz bolgesinde
Kabe'nin hakikati ile Hz. Peygamberin hakikati konusunda atesli
tartismalar yapilmigtir. Iddiaya gore Imam-1 Rabbani Kabe'nin
hakikatinin Hakikat-i Muhammediyye’den daha iistiin oldugunu ileri
siirmektedir. Buna bazi alim ve idareciler siddetle karsi ¢ikmis ve boyle
diisiinen kisileri Mekke serifi Said Bereket’in emriyle bir fetva

yayimlayarak tenkit hatta tekfir etmislerdir.

Ibrahim Kfirani ise yazdigi miistakil bir risale ile Imam-
Rabbani'nin bu goriistinii reddetmis ve Hz. Peygamber’in sahsinda
insanin Kabe’den daha iistiin bir varlik olduguna hiikmetmistir. Ancak
aykir1 goriiste olan Miisliimanlarin tekfir edilmesini de dogru bulmamus,

“Ehl-i kible tekfir edilemez” diyerek hazirlanan fetvaya imza atmamaistir.

Makalede miiellifin bu konudaki delillerine bakilacaktir. Bununla
birlikte tasavvuf erbabinin insana yaklasimi, Ekberi gelenegin insan
gonlii ile Kabe arasinda kurduklar: ilintiye deginilecektir. Giiniimiizde
Miisliimanlar arasmda dahi bagnazhigin ve hosgoriistizliigiin hiikiim

siirdiigii dikkate alindiginda, asirlar once miisamaha ornegi sergileyen

* Prof. Dr, Bozok Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dekani, YOZGAT,
(omeryilmaz@bozok.edu.tr)
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Karani Ornegi

ve insan1 her seyden muhterem sayan bu stfi gelenegin 6gretilerine her

zamankinden daha fazla ihtiya¢ duyuldugu kanaatindeyiz.

Anahtar Kelimeler: Ibrahim Kirani, Imam-1 Rabbani, Ka'be,

tasavvuf, insan.

4%

Either Human or Kabah is superior? The example of Siifi Scholar
Ibrahim al- Kurdi al- Qurani

Abstract

Ibrahim al-Kurdi al-Qurani was born in Northern Iraq in XVIL
Century and lived in Madinah. He was a distinguished scholar in many
disciplines a supporter of Ibn Arabi and a SGfi scholar. In his life time
burning discussions took place in Hijaz area. According to a claim that
Imam Rabbani proposed that the reality of Kabah was more valuable
than the reality of the prophet. Some of the scholars and the rulers of the
time opposed severely to his views and by issuing a fetwa with the order
of Said Barakat, Sharif of Makkah criticized those who had the same

views and accused them of being infidels.

Ibrahim Qurani rejected Imam Rabbani's opinions on the matter
with a risalah he wrote, and he reached that human being was superior
to Kabah as it was the case in the personality of the prophet Mohammad.
However, he did not approve to declare the opposite Muslims as infidels
by saying "Ahl Qiblah cannot be accused of being infidels." So, he did not

sign the mentioned fetwa.

In this article, the evidences of the author will be analyzed. In
addition, it will be touched on sfifi's approach to human and the relation
between Kabah and human heart in Akbari tradition. We believe that it is
much more needed - especially in a time when fanaticism and in
tolerance prevails among Muslims - a siifi tradition which presents a

model of tolerance and regards man as the most honorable.

Key Words: Ibrahim Qurani, Imam Rabbani, Ka'bah, Siifism,

Human being,.
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GIRiS

Biz bu makalemizde Ibrahim el- Kiirdi el- K{irani'nin, Serhu
kelimeti’l-viziha ale’l-makaldti’l- faziha adl risalesinde insan hakkinda
dile getirdigi goriislerini incelemeye calisacagiz. Burada Kéabe'nin
hakikati ile Hz. Peygamber’in hakikati karsilastirilmis, neticede Hz.
Peygamber ve onun sahsinda insan onuru ve dokunulmazhgi one

cikartilmistir.

Konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in 6nce miiellifi kisaca
tanitip, akabinde Ekberi gelenege mensup mutasavviflarin Kur’an ve
hadislerde beyan edilen insana bakis acilarmi ogrenecegiz. Bunu
yaparken Tiirk ve tasavvuf edebiyatinda insanin 6nemi baglaminda
Kabe ile insan kalbi/gonlii arasindaki iliski ve ilintiye dair metaforlara
bakacagiz. Calismamizin sonuna dogru ise miiellifin mezkr eserinde
dile getirdigi gortislerin detayma ve ileri stirdiigii delillere

deginecegiz.
I- ibrahim el-Kiirdi el-Kdrani

Miiellif, 1025/1616 yilinda Irak’n kuzeyinde yer alan Sehreziir
eyaletine bagli Gliran (Ktran) kasabasinda dogdu.! Zamanin Osmanl
Devleti idaresi altinda tahsilini Sam, Bagdat, Misir ve Medine’de
tamamlay1p 1690 yilinda burada vefat etti. Ancak tesirini daha ziyade
Malay diinyasi, Hindistan ve Endonezya gibi iilkelerde hissettirdi.

Ibrahim Kirani'nin tasavvuf diisiince tarihindeki énemi, Islam
tefekkiir anlayisiin daima odak noktasinda kalmay:r basarmis
tartismal iki zit sahsiyetin taraftarligimmi birden yapmasidir. O bir
taraftan Ibnii’l-Arabi'nin (6. 638/1240) sik1 bir takipgisi ve savunucusu
olurken, diger taraftan Ibnii'l-Arabi karsithigi ile tanman Ibn
Teymiyye'nin (0.728/1328) baz1 fikirlerine yatkin bir seyir takip

etmisgtir.

1 Daha genis bilgi i¢in bkz. Omer Yilmaz, [brahim Kirdni'nin Hayati, Eserleri ve
Tasavouf Anlayist (Insan Yayinlari), fstanbul 2005.
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Karani mutasavvif kimligi yaninda hadis, kelam, tefsir, fikih,
Arap dili konularinda yaklasik seksenden fazla eser kaleme almuis,
kelam ile tasavvufu mezc etmeyi basarmis, felsefi konulara da hakim
velGit birisidir. Miiellif yasadig1 ¢ag ve daha sonraki asirlarda temsil
ettigi fikir ve yetistirdigi talebeleriyle giindemde kalmay1 basarmas,
batililarin  tabiriyle “reformist”, Islam Aalimlerinin bakis agisiyla

“miiceddid” biridir.2

Ibrahim K{irani, tesirleri ve vahdet-i viicid hakkinda getirdigi
Siinni yorumlariyla Hint ve Giineydogu Asya Islam memleketlerinde
halen tanman ve bu mintikada miiessir bir Miisliiman miitefekkir
olma 6zelligini korumaktadir. Uzlagsmaci, ilmi taassuptan uzak, pek
cok ilim dallarinda mahir, fazilet ve ahlak sahibi Kirani'nin adi, XVII
ve XVIIIL. asir ihya hareketleri arasinda gegmekte, bu asirlarda adeta
hangi Islam iilkesinde bir canlanma varsa onunla bir baglant

kurulmaktadair.

Kendisi zamanin popiiler tarikati Naksibendi’lik baskin bir
kimlik ile tanmirken, pratige yansiyan klasik anlamdaki prensip ve
metotlarda daha ziyade Zeyniligi tasvip etmistir. Ayrica Settarilik ile
Uzakdogu Asya iilkelerinde tesirlerini gostermis ve bu tarikat
sayesinde adi gegen boélgelerde tanmmuistir. Yediye yakin tarikat ile
irtibat1 olan ancak {ic tarikatta soz sahibi ve icazeti bulunan Ibrahim
Kdarani, seyhi Kusasi'nin (6.1071/1660) vefatindan sonra onun adina
Medine’de bir zaviye kurmus ve bu zaviye sayesinde mubhtelif

iilkelerden gelen ¢ok sayidaki talebeye hocalik yapmuistir.

Karani bazi ilim erbab1 tarafindan Oviilirken, bazilar:
tarafindan da kiyasiya elestirilmistir. Ehl-i siinnet alimlerinin bir
kismi onun “Garanik” hadisesine yaklagimini, -miiellif her ne kadar
seytan basarisiz kaldi dese de hadisenin aslna inanmasini- kabul

edilemez bulmustur. Yine “Firavun’un imami”, “Kullarmn fiili” gibi

2 Yilmaz, age., s. 175.
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konularda sarf ettigi soz ve tasidig: fikirler sebebiyle Stinni alimler

tarafindan tenkit edilmistir.3

Ibrahim Kirani Tiirkceyi tahsil etmis ve Tiirkge olarak ders
takririnde bulunmustur. Yasadig1 asirda Tiirklerle hep irtibat halinde
olmus, ailenin bu olumlu iligkilerini kendinden sonra gelen ¢ocuklar1
da uzun siire devam ettirmistir. Hatta bu irtibatin daha yakin
zamanlara kadar siirdiigiine dair merkezi hiikiimet Osmanli'nin bu

aileye verdigi ferman elimizdedir.

Miiellifin bahse konu eseri Serhu kelimeti’l-vdziha ale’l-makaldti’l-
féziha* ana hatlar1 itibariyle Imam-1 Rabbani (6.1034/1624) nin
“Kabe'nin hakikati Hakikat-i Muhammediyye’den iistiindiir” tezini
reddeden bir mahiyet arz etmektedir.® Nitekim m{iellif eserinin telif
sebebini agiklarken, isim vermeden Hindistan’da taninmis bir seyhin
mezkir sozii sdyledigini, bu soziin Hicaz bolgesinde biiyiik bir yank:
uyandirdigini belirtir.6 Bu s6z tizerine zamanin Mekke serifi Said
Bereket'in, kendi talebesi ve hemserisi Muhammed Berzenci (0.
1103/1691)'ye miistakil bir risale yazdirarak ve fetva imzalatarak

Imam-1 Rabbani’yi tekfir ettirdigini soyler.” Karani devrin 6nemli

3 N. Hanif, “Al-Karani, Ibrahim b. Al-Shahrazuri al-Hasan Sharan al-Madani”,
BEOS, New Delhi 2002, ss. 250-251.

4 Karani, Serhu kelimeti’l-vdziha ale’l-makiliti’l- fiziha, Stleymaniye Ktp. Sehit Ali
Pasa No: 2722/17, vr. 347-356.

5 Biz bu makalede Imam-1 Rabbani'nin konuyla ilgili goriislerinin detayina
girmekten kagindik. Ancak miiellif bu konuda “Ilahi Hakikatler” Baghg1 altinda
birinci siraya Ka’be’'nin hakikatini yerlestirmis, “Nebilerin Hakikati” boliimiinde
ise Hz. Ibrahim ve Hz. Musa’dan sonra Hakikat-i Muhammediyye'ye yer
vermistir. (Daha genis bilgi icin bkz. Imam-1 Rabbani, Mektibat, I-1, Fazilet
Negriyat, haz. T. Hakan vd., Istanbul 2004, c. I, 265-269, 287-290; Cavit Sunar,
Imam-1 Rabbéni-ibn Arabi, Vahdet-i Suhud ve Vahdet-i viicud Meselesi, (Resimli Posta
Matbaasi), Ankara 1960, s. 13.)

6Ktrani, Serhu kelimeti’l- viziha, vr. 347b. Anlasilan 1682 yilinda baslayan tartisma
karsisinda Sirhindi muhalifleri Harameyn ulemasindan onun diisiinceleriyle
alakali otuz iki hususta fetva istemislerdir. Berzenci onlarin bu talebine cevap
olarak bir risale hazirlamigtir. (Bkz. Hamit Algar, “Imam-1 Rabbani”, DIA, c. XXII,
$5.195-199.)

7 Karani, age., vr. 348a-b. Bu tartismalar uzun siire devam etmis, merkezinde
miiellifin de bulundugu baz: iiziicii hadiselere neden olmustur. Nitekim dénemin
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alimlerinin pek c¢ogunun yazilan fetvaya imza attigmi, ancak
kendisinin “Ehl-i kible asla tekfir edilemez” diyerek bunu
imzalamadigin1 sozlerine ekler. Miiellif, seyhi Safiyiiddin el-
Kusasi'nin bu zata hitaben iki sayfalik bir mektupla cevap verdigini,
alinan cevabi mektupta Imam-1 Rabbaninin bu fikrinden kismen
dondiigiinii sOylese de tamamen vazge¢medigini beyanla mezkir
eserinde bu mektubu serh etmistir.? K{irani yine bu eserinde, Imam-1
Rabbani'nin Mebde” ve Meid adli eserinin 48. bolimiinde gecen

“Kabe'nin hakikatinin Hakikat-i Muhammediyye’den iistiindiir”?

Mekke Serifi Said Bereket, Berzenci’nin kaleme ald181 Kadhu'z-zend fi cehileti ehli’s-
Sirhind adli eseriyle birlikte Harameyn ulemasinin Rabbani’'yi bu agidan tekfir
ettigine dair bir mektubu da ilave etmek suretiyle Hindistan’a gondermistir. Besir
Nafi'nin, Kérani'nin talebesi Mustafa Hamevi'ye dayandirarak verdigi bilgilere
bakilirsa; bu tartismalar neticesinde Mekke ve Medine’deki alimler iki gruba
boliinmiistiir. Kimileri Rabbani’nin Mektibit adli meghur eserini ve bu
meyandaki goriislerini Arabistan bolgesinde dagitarak taraftarligimi yaparken,
kimileri de ona siddetle karsi koymuslardir. Kusasi ve Karani'nin talebesi
Berzenci de mezkdr eserini kaleme alarak Rabbani’yi ¢ok sert bir bi¢cimde tenkit
etmistir. Yine aym yazara gore; Naksi olan zamanin diger alimlerinden
Harameyn’e yeni gelen Muhammed el-Buhari ve ve Misir'l1 alim ve seyh Ahmet
el-Bagbisi (0.1096/1685) de Berzenci gibi ayni yolu takip ederek muhalefet
hareketinin iginde yer almislardir. Buna mukabil &zellikle Fars¢a konusan alimler
arasinda cereyan eden bu tartisma ve boliinmelerde Ibrahim K{rani tarafsiz
kalmay1 ve sessiz olmay1 yeglemistir. (Besir Nafi, “ Tasawwuf und reform in Pre-
Modern Islamic Culture in Search of ibrahim Kerani”, Die Welt des Islim,
XXXXI1/3, 2002, ss. 324-325.)

8 [brahim Kfirani bu konuda sdyle der: “Hindistan’da Kabe'nin sadece miiminlere
degil, peygamberlere hatta &lemin yiizii suyu hiirmetine yaratildig
peygamberimize de istiin tutulduguna dair bu ¢alismada Kuran ve siinnete
muhalif ¢irkin kelam edilmistir. 1080/1670’li yillarda Hindistan'dan gelen
giivenilir ehl-i tarik arkadaglarimizin haberine gore seyhin bdyle soyledigi,
bazilar1 ise seyhin bu goriisiinden kismen riicu ettigini, onun Hz. Peygamberi
istisna ederek diger peygamber ve tiim miiminlerden daha iistiin oldugunu
belirtmistir. Ancak bize gonderilen cevabi mektupta, Kabe'nin suretinin degil
hakikatinin iistiin oldugu ifadesine yer verilmistir. Biz bu cevapla tatmin olmadik
ve sekil/mana tefrikinin meseleyi ¢6zemeyecegini ifade ettik. Ciinkii sekil de
mana da birbirinden ayrilmaz iki biitiindiir.” (Karani, Serhu kelimeti’l- vdziha, vr.
347b)

9 Bkz. Imam-1 Rabbani, el- Mebde’ ve’l- Meid, terc. N. Tosun, SGfi Kitap, Istanbul
2005.
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tezinin kabul edilemezligini, boyle bir iddianin kendine gore ilmen,

kesfen ve mantiken yanlis oldugunu savunur.

II- Sdfilerin Kur'an ve Hadiste Tasavvur Edilen insana Dair

Yorumlar1

Kur’an-1 Kerim ilk inen ayetlerde gerek muhatap, gerekse konu
itibariyle insandan bahsetmektedir.!’ Bir baska ifadeyle Allah, insan1
“ahsen-i takvim”!! {izere yaratmis ve “esref-i mahlik”? diye
nitelendirmigtir. Insan da bu &zelliginden dolay1 daglarin taslarm
kaldiramadig1 “emanet” yiikiinii iizerine almis ve “sorumluluk”
sahibi olmustur.’® Allah aynm1 zamanda onu “basibos”'*ve “bosuna”
yaratmamis'®, sorumlulugunun tabii sonucu yerytiiziintin “halife” si
kilmigtir.'¢ Tabiatta bulunan her sey insanin emrine amada kilinmis'”
ve hizmetine sunulmustur.’® Allah’m “iki eliyle yarattig1”!® insan belli
bir merhaleden sonra “ilahi nefha” ?2° ile sereflendirilmistir.
Meleklerin hocas1 olarak bilinen seytanin cennetten kovulmasi da,
Allah’in Adem’e (insan) “secde et” (saygt anlaminda) emrine?! karsi

gelmesi nedeniyle olmustur.

10 Alak, 1-5.

11 Tin, 95/4

12 {gr4, 70.

13 Ahzab, 72-73; Hagsr, 21.

14 Kiyame, 36.

15 Mii’mintin, 115.

16 En’am, 165; Bakara, 30; Sad, 26; A’raf, 69; 74; Neml, 62.

17 Lokman, 20; Nahl, 12.

8Hac, 36, 37, 65; Casiye, 12; Ibrahim, 32-33; Lokman, 20.

19 Sad, 75.

20 Hicr, 29; Sad, 72. By, Adem’in sahsinda tiim insan tiirii i¢in gegerlidir. Ancak
miifessirler bu beyani ontolojik bir olgu seklinde degil “Beytullah” terkibinde
oldugu gibi sereflendirme amacina mahsus daha ¢ok mecazi anlarlar. Aksi halde
lafzi yorum olursa bu durum Hiristiyanliktaki Hz. Isa igin sdylenilen “Ruhullah”
tehlikesine gotiiriir derler. Buna ragmen sifiler bu ayetteki ruh {iflenmesini
insanda ilahi vecheden bir pay seklinde yorumlayarak miitekellim ve
miifessirlere gore insana daha fazla kutsiyet atfederler.

21 A'raf, 11.
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Ne var ki Kur'an, insanla ilgili anlatilan biitiin bu miispet
taraflar yaninda, ayn1 zamanda onun a¢gozlii, gegici hazlara diigkiin,
zayif, umutsuz, unutkan, kibirli, aceleci, aciz, zalim, cahil, nankér,
gozii doymaz gibi nice zaaflarla yiikli oldugunu??, kendini

yaratandan miistagni goriince de azittigini belirtmektedir.?®

Hig siiphesiz mutasavviflar diger zahir ulemas: gibi Kur’an’da
bu sekil olumlu ve olumsuz yonleriyle tasvir edilen bir insan
anlayisina sahiptirler. Stfiler hadislerde tasavvur olunan insani da
dikkate alarak farkli bir sekilde yorumlama cihetine giderler. Her ne
kadar bu hadislerin bazilar1 zayif olsa da, onlarmn insana atfettikleri
kutsiyette bu haberler biiyiik bir 6nem tasir. Bu baglamda tasavvuf
ilminin en ¢ok kullandig1 haberlerden biri, “Allah Ademi kendi
suretinde yaratt1”? ifadesidir. Bu haberle sifiler insanda yaraticidan
bir paye gorme arzusunu sergilerler. Bundan bdyle insan sadece reel
diinyanin unsurlarindan olusmus bir varlik degil, metafizik ve
ultthiyet alanindan da pay tasiyan, hem lahGti, hem de nastti yonii
olan bir varliktir. Gerek ayette beyan edilen “Adem’e ruh iiflenmesi”,
gerekse bu hadisten hareket eden mutasavviflar, bunlar1 sadece
Adem’in sahsi ile siurl kilmayip, cogu zaman “insan-1 kamil” ve
“mi’'min”, bazen de ayrim yapmaksizin tiim insan tiirii i¢in gegerli

gortirler.

Bu durumda stfiler yaratilmislar hiyerarsisinin en {istiine basta
peygamberler olmak tizere hep insani koymuslar, onu sadece
“diistinen bir varhk” olmanin daha otesinde algilayip, niyet ve

gayretlerine de dikkat ¢cekerek metafizik bir doktrin olmakla birlikte

22 Mearic, 19-21; Fecr, 16, 20; Nisa, 28; Nahl, 4; Ahzab, 72.

2 Alak, 6,7.

2 Burada “Allah Ademi kendi suretinde yaratt1” hadisindeki suret kelimesinin
sonundaki zamirin mercii hakkinda kelamcilar ve sifiler arasinda tartismalar
vardir. Kelamcilar, tegbihten sakinarak zamiri Adem’e gonderirken, iglerinde
Kirani’'nin de bulundugu pek ¢ok sifi bu zamiri Allah’a irca etmekle insana
verilen degeri anlatmaya calismislardir.(Bkz. Abdulbari en-Nedvi, Kitap ve
Stinnetin Ruhuna Gore Tasavvuf ve Hayat, gev. Mustafa Ates, (D. Vakfi Yay.)
Ankara 1998, s. 169.)
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bu defa “insan-1 kamil” nazariyesini ortaya atmislardir. Boylece
stfiler nezdinde kdmil insan, hem ilahi tecellinin tartisilmaz mazharsi,
hem de varlik sebebi ve koruyucusudur.?® Bu climleden olmak {izere,
stfi diistincede insan “mikro kozmos” olarak nitelendirildiginden
varligin 6zii, Tanri’nin kainata, yani makro kozmik alemde bir

tecellisi seklinde miitalaa olunmaktadr.

Kur'an ve hadislerden miilhem bakis a¢imizi sekillendiren
Ibnii’l-Arabi geleneginde insan dlemin ruhu, alem de onun stiretidir.
Bir baska deyisle insan, alem-i asgar (mikro kozmos) yani alemin
ruhu, sebebi ve illetidir. Yine Ekberi gelenek temsilcilerinde insan
varlik aleminin tiim unsurlarina sahip oldugu igin “alem-i sugra”
(kticiik alem) diye adlandirilmis, aleme de “insan-1 kiibra” adi
verilmistir. Mutasavviflar bu baglamda Hz. Ali'nin, “Sanirsin ki sen
kiiciik bir varliksin, halbuki sende biiyiik bir alem dtrtlmitstiir.”2¢
Soztinti ¢ok sik zikrederler. Yine bu manaya uygun Seyh Galip
(6.1214/1799)'in;

“Hosca bak zitina kim ziibde-i dlemsin sen,

Merdiim-i dide-i ekvan olan ddemsin sen!” sozleri tasavvuf

kitaplarinda sikga yer almaktadir.

Ibnii'l-Arabi goriigleriyle mutabik diisiincelere sahip Mevlana
Celaleddin er- RGmi (6.672/ 1273)'ye gore; asli maddesi basit bir
camur olan insan, Tanri’dan kendisine belli bir siire sonra ruh
iiflenince ytice bir deger kazanmistir. Nitekim Mevlana “Ahsen-i
takvim” ayetinden miilhem {irettigi fikir manzumesinde su goriislere
yer verir: “Ve’t-tin suresindeki ‘Biz insan1 en giizel sekilde yarattik’
ayetini oku! Ey dost! En degerli inci candir. En giizel surette olan

insan, hem arsm hem de diistincenin {istiindedir. Bu paha bigilmez

2 Bu kavramla 6zelde Hz. Peygamber kastedilmektedir. Ancak onun bir insan
olmasi gerceginden hareketle bu nazariyenin insana tesmil edilmesinde bir
sakinca goriilmemektedir. (Daha detayl bilgi igin bkz. Abdiilkerim el-Cili, [nsdn-1
Kémil, (Matbaatii'l-flmiyye), Beyrut 1997, s. 207.)

2 [. Hakk: Bursevi, Liibbii’l -liibb, Istanbul 1328, s. 13.
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seyin degerini sOyleyecek olursam ben de yanarim, duyan da
yanar.”?” Yine bir bagka sdyleminde Mevlana insani soyle tasvir eder:
“Ey Tanr kitabmnimn 6rnegi insanoglu! Ey sahlik giizelliginin aynasi
mutlu varlik! Her sey sensin. Alemde ne varsa, senden disarida degil.
Sen her ne ararsan kendinde ara, ¢iinkii her varlik sendedir.”?¥ Ayni
ekoliin temsilcilerinden Niyazi-i Misri (6.1105/1694) ise insana,
meleklerin gozii ile (yeryiiziinde bozgunculuk yapan, kan doken)

degil, Yaraticinin nazariyla # bakilmasin tavsiye etmektedir.

III- Tasavvuf Edebiyatinda Kabe/Beytullah ve Kalb/Goniil

Metaforu

Tiirk ve tasavvuf edebiyatinda Kdbenime adiyla Kabe ile ilgili
pek ¢ok manzum ve mensur eser kaleme alinmistir. Bu eserlerde daha
¢ok Kabe'nin faziletine deginilmekte ve ona oOvgller dile
getirilmektedir. Kabe, “Kabetullah”, “Kabe-i Muazzama”, “Kabe-i
Ulya”, “Harem-i Serif”, “Beytullah”, “Ars” gibi farkli isimlerle
zikredilmektedir.

Miisliimanlarin zihin diinyasinda boylesine yer edinmis olan
Kabe, insan gonlii ve kalbi ile karsilastirilmis ve bu durum
edebiyatimizda hayli bir zemin bulmustur. Bunlardan biri Urfal Sair
Nabi'dir.(6.1124/1712) Nabi, Tuhfetii’l- Harameyn adli eserinde,
“miisgin-i alem-i ab u hak, merkez-i anberin-i devair-i eflak” 3!
ifadesiyle alemin merkezi gordiigii Kabe'yi insan gonliiyle

kiyaslamaktadir.

27 Mevlana Celaleddin er- Rimi, Mesnevi, gev. V. izbudak, (MEB Yaynlar),
Istanbul 1990, c. VI, 1005 vd.

28 Mevlana, Rubdiler, ter. N. Gengosman, (MEB. Yayinlari), Istanbul 1986, No:
1382.

29 Bakara, 30.

30 Niyazi-i Misti, Mevédiii'l- Irfdn, gev. S. Ates, (Yeni Ufuklar Nesriyat), Istanbul
trz., s. 43.

31 Nabi, Tuhfetii’l- Harameyn, haz. Menderes Coskun, (Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlarr),
Ankara 2002, s. 202, 261.
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Kisas-1 enbiya, mevlid, mi'racnameler, kaside, gazellerde
islenen konularin basinda da Kabe-goniil iliskisi dile getirilmektedir.
Stfiler Allah’t daha ¢ok kalb arsinda aramigslar ve kalbi “Beytullah”
diye nitelendirmislerdir. Onlara gore, bir hadis-i kutsi de; “Yerlere ve
goklere sigmayan Allah miimin kulunun kalbine sigmigtir.”2
Nitekim buradan miilhem Mevlana bir soziinde: “Tanr1 Kabe'yi
kurdu ama kurdu kurali oraya gitmedi. Halbuki bu eve (kalb),
Tanrr’dan bagka hi¢ kimse oturmadi1” diyebilmistir.*® Yine Mevlana;
“Ey hacca gidenler! Neredesiniz, neredesiniz? Sevgiliniz buradadir,
geliniz, geliniz! Sevgiliniz sizin komsunuz, hem de duvari duvarmiza

17

bitisik komsunuz!” demektedir.** Bu durumda, genelde Islami
ilimlerde, 6zelde tasavvufta insandaki en 6nemli organ kalp ve onun
tezkiyesi iizerinde durulmus ve Allah’in huzuruna kalb-i selimle

¢ikmanin 6nemi vurgulanmigtir. %

[k dénem stifilerinden Sehl b. Abdullah et-Tiisterd (6. 283/896)
kalbi Kabe'nin diger bir ad1 olan arsa benzetmistir.’¢ Sehl, Allah’in
kiblesi Kabe, kalbin kiblesi niyet, bedenin kiblesi de kalptir derken,
Bir Tiirk sairi olan Fuzlli (6.1556 ), “Fuziili hali olmaz siiret-i dil dost
fikrinden

Bu ma’niden ki beytullih derler kalb-i mii'mindir” ifadesini
kullanmaktadir.?” Taghcali Yahya Bey (6. 1489?) de, Gencine-i Rdz adli
mesnevisinin  36. makalesinde Kabe-insan iligskisi iizerinde
durmustur. Bu meyanda insan gonlii kirmanin Kabe'yi yikmaktan

daha kétii bir sey oldugunu beyan eden Mevlana soyle demektedir:

32 fsmail b. Muhammed Acluni, Kesfii'l-Hafa, (Daru ihyai't-turasi’l-‘arabiyye),
Beyrut 1933, c. II, s. 99.

3 Mevlana, Mesnevi, c. II, Beyit N: 2245.

34 Mevlana, Divan-1 Kebir, haz. S. Can, (Otﬁken Yayinlari), Istanbul 2000, c. [, Beyit
No: 432.

3 Suara, 89; Saffat, 84.

36 Muhammed Gazali, fhyﬁu ulfimi’d-din, (Matbaatii Mustafa Halebi), Kahire 1939,
c. 111, s. 4.

% Fuziill, Divan, Haz: K. Akyiiz vd., (Akcag Yaymlari), Ankara 1990, s. 181.
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“Kabe biinyad-1 Halil-i Azerest
Dil nazargah-1 celil-i ekberest.”* Yani Kabe, Hz. Ibrahim’in binasidir;
goniil ise Yiice Allah’m nazargahidir. Bir bagka stifi-alim Sinan Pasa

(0. 1486) ise ayn1 anlama denk diisen sozler sarf eder:
“Kalbi miimin ars-1 Rahmandwr

Ant yikmak ziyade tugyandir.”® Ayni miiellif bu defa da sunlar

soyler:
“Kdinat: gulam kildi sana
Bunda mahliiki vam kildi sana
Kalbini ars idindi kendiy ciin

Gonliinii Kabe kildr dnun igiin”* Anadolu goniil sultanlarindan
biri olan Yunus Emre (6.726/1321):

“Diiris kazan ye yedir,
Bir goniil ele getir,

Yiiz Kdbe'den yegrekdiir
Bir goniil imareti” #1

Iste biitiin bu ve buna benzer pek cok yaklasim, Allah'in evi
Kabe ile insan gonlii arasindaki iliskide insan gonliiniin Kabe'den
daha iistiin oldugunu ¢agristirmaktadir. Bir Ibnii’l-Arabi savunucusu
olan sifi-alim Ibrahim el-Kérani de benzer goriisleriyle insani

onemseyen ve onceleyen bir diisiince orgiisiine sahiptir.

38 Tahirii'l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, (Samil Yayinlari), c. VII, s. 700, Istanbul trz.

3 Mecdi, M., Sekaik Tercemesi Hadiik, (Matba-1 Amira), Istanbul 1269, s. 196.

4 Sinan Pasa, Tazarru'ndme, haz. M. Tulum, (Diyanet Vakfi Yayinlar1), Ankara
2001, s. 58.

4 Yunus Emre, age., s. 310.
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IV-Kiirani’'nin “Insan m1 yoksa Kabe mi iistiin”

Tartismalarinda Insan1 Onemseyen Gériigleri

Calismamizin esasini olusturan Seyh Ibrahim el-Kiirdi el-

Karani vahdet-i viicut felsefesi dogrultusunda tasavvur olunan bir

insan anlayigin1 savunmaktadir. Bu anlamda sikca tekrar ettigi & sl

Gpe e #>Y! hadisindeki®? stiret kelimesinin sonundaki “h{”

zamirinin mercinin Allah oldugunu vurgulamakta, bu ifadeyle insana
daha bastan bir yiicelik payesi atfetmektedir. Bu haber etrafinda
donen endiseleri fark eden Kirani, bu sekilde anlamanmn ve mana
vermenin, Allah'm  tenzihine engel olmadig1  goriistini

tekrarlamaktadir.®

[brahim Krani insani &nemseyen goriiglerini daha ziyade
“Nir-i Muhammedi”, “Sirr-i Muhammedi”, “Hakikat-i
Muhammedi”# gibi farkli terkiplerle ifade edilen doktrin
cercevesinde ele almaktadir. O, ilk olarak Hz. Muhammed’in (as)
yaratildigini, Adem heniiz bedenle ruh arasinda iken onun
peygamber oldugunu** Hz. Peygamber olmasaydi alemin

yaratilmayacagina inananlardandir.*¢ KGrani, mutlak varlik Cenab-1

42 Buhari, “Istizan”, 1.

43 Kirani, Risdletii izileti’l- f;;kﬁl, Siileymaniye Ktp. (Nafiz Pasa), No: 508, v. 12b.

# Nir-i Muhammediyye: Hz. Peygamber’in ruhunun alemin yaratilisindan dnce
mevcut bir varlik olduguna isaret etmektedir. Diger ruhlar ondan sonra neg’et
etmistir. Bu, ozellikle Stinni stfiler arasinda IX. Yiiz yildan itibaren yayginlik
kazanmis ve halkin dini duygularmna sirayet etmistir. Ibnirl-Arabi tarafindan
daha ¢ok “Hakikat-i Muhammediyye” diye nitelendirilen bu doktrin icin “Ey
Habibim sen olmasaydin ben alemleri yaratmazdim” haberi sikca zikredilir.
Gergi Aclini bu haberin Sagani tarafindan mevzu goriildiigiinii, ancak kendisi,
hadis olmasa bile mananin dogru oldugunu nakleder. Massignon, mutasavviflar
arasinda bu anlayisin yayginlasmasinda kadim Hiristiyan ve Mani inanglarinin
da etkin oldugunu iddia eder. (Bkz. Acltni, age., II/ 164; Louis Massignon, “Nur-i
Muhammediyye”, IA, (MEB Yaynlari), Istanbul 1950, c. V, s. 362.)

4 Acliini, age., 11, 187

6 Acltind, age., II, 232; Ayrica bkz. Ktrani, Serhu kelimeti’l-vdziha, vr. 350b.
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Hakk'in ilk mertebede (taayyiin-i evvel)*” ahadiyyetini vahidiyyete
doniistiirlip yaratma islemine bagsladigmi soyler. Ona gore; asil
yaratma “taayylin-i sani”’,*® “Hakikat-1 Muhammediyye” admi
verdigi mertebeden sonra baslamistir. Bunun bir diger ad1 “insan-1
kamil” olup dolaysiyla bu mertebe “1a taayyiin” mertebesi disindaki
mertebelerin hepsini kapsamaktadir. Nitekim bu mertebenin bir diger
adi “mertebe-i camia”,*”hakikat-i insaniyye” dir. Siralamaya gore
insan her ne kadar yaratilig seriiveninde sonuncu ise de Allah'in

ilminde varolusu itibariyle ezeli bir varliktir.

[brahim Kirani kendinden once yasayan FEkberi gelenek
temsilcilerinin savundugu insanin “biiytik bir niisha” olduguna dair
anlayis1 tasvip ettikten sonra bunu Fussilet Stresi 53. ayette gecen

“afak” ve “enfiis” tabirleriyle karsilamaktadir. Ona gore insan boylece

#7 {1k Taayyiin (Taayyiin-i Evvel) Mertebesi: Allah bu mertebede zat, sifat ve
biitiin mevctidatin bir birinden ayirmaksizin toplu (icmalen) olarak bilmektedir.
Burada mutlak viicd, kendi ahadiyyetini vahidiyyete tekalliib ettirmis ve
taayyiinata baglamigtir. Iste bu sebeple bu mertebenin diger bir adi “ilk
taayytin”diir. Bu mertebe i¢in, “ahadiyet”, “vahdet”, “vahidiyyet”, “hakikat-i
muhammediyye”, “sulin’
kullanilmaktadir. Bu mertebe de bilgi, bilen ve bilinen birdir. Ibrahim Krani bu
makama bilinen adlara ilaveten bir de “makam-1 ev edna” adim vermektedir
(Ktrani, Kasdu’s-sebil ild tevhid-i hakki’l-vekil, Stileymaniye Ktp., Bagdatli Vehbi,
No: 795, vr. 12a)

# Jkinci taayyiin (Taayyiin-i Sani) Mertebesi: Allah'in zat sifat ve tiim
mevcudatini bir birlerinden ayirarak onlar: tafsilatli bi¢cimde bilmesidir. Bu
mertebenin diger adlari “vahidiyye” ve “hakikat-i insaniyye”dir. Bu makama
“a’yan-1 sabite” demekte miimkiindiir. Su ana kadar sayilan {i¢ mertebenin hepsi
kadim olup takdim ve te’hirleri zamandan ziyade akli olarak vasf edilmektedir.
Bu mertebede varliklar proje halinde olup heniiz harice ¢ikmis degildir. Buna
gore onlarin varliklar1 sadece bir takim ilmi suretlerden ibarettir. Bu ilmi suretler
ise, kesret alemindeki varliklarin icadina yarayan ilahi illetleri tegkil etmektedir.
Kirani bu mertebe ve makama “Kabe Kavseyn” adin ilave etmektedir. Zira
ahadiyyet biitiin hakikatlerin 6zet olarak toplandig1 yer, vahidiyyet ise tafsilen
bilindigi makam olmaktadir (Karani, age., vr. 12b.)

49 Mertebe-i Camia: Bu makam su ana kadar zikredilen (birinci harig) cismani,
nurani, vahdet ve vahidiyyet mertebelerinin de tiimiinii i¢ine alan bir mertebe ve
son tecelli makamidir. Bu da insandur. {lk mertebe harig (L4 taayyiin) son altisin
kendinde cem eden insan ise “insan-1 kamil”dir. (KGrani, ithdfii’z- zeki, vr. 61a-
67a.)

7, “ilk cevher”, “ilk akil”, “alem-i ceber(it” tabirleri
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hem dis alemi (maddi alem) hem de i¢ alemi (goniil alemi) birden
icermekte, dolayisiyla biiytiik bir niisha hiiviyetini kazanmaktadir.>°

Karani “Allah’m goklere, yere ve daglara teklif edip de emaneti
yiiklenmelerinden kaginmasi”>* gercegi yaninda insanin bu
“emanet”e sahip ¢ikmasini, onun “Allah’t bilme kabiliyeti” ile dogru
orantili gormektedir. Iste tiim bu o&zellikleri nedeniyle daha
baslangicta insanin istlinliigline inanan miellif, “Boyle olunca
alemin semeresi insana karsin bu sefer de &lem insanin clizii
olmaktadir” der.?? Ibrahim K{irani, Allah’in bir hadis-i kutside, “Yere
goge sigmadmm mimin kulumun kalbine sigdim”>* buyurmasmi

insanin istiinliik sebeplerinden biri olarak gormektedir.>*

ag=y Y clla s o Js™ 55 ayetinden hareketle, insanin manevi

vechesine dikkat ¢eken Seyh Ibrahim Kfirani; bu ayette gegen ‘veche’
kelimesindeki ‘hi" zamirinin mercii ‘sey’dir. Bu durumda mana

alemdeki her sey stret itibariyle yok olacak, ancak hakikatleri

% Yilmaz, age., ss. 329-330.
51 Ahzab, 72.

52 Yilmaz, age, s. 330.
5 Bu haberin sihhati konusunda tereddiitler ve tartismalar olmakla birlikte
bunun basta Ibn Arabi ve Gazali olmak iizere pek ¢ok siifi tarafindan kullanldig:
bilinmektedir. (Muhittin Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis, (Yediveren Yaynlari),
Konya 2001, s. 332.)

s4fnsan1 kainatin merkezi kabul eden bu anlayisa Kopriilii su izahi getirmektedir:
“Stflyye akidelerine gore kainat, merkez noktasi olan insanda hatmolmustur.
Kainattaki mevctdat, sifat-1 ildhiyye’den ancak birine veya digerine ma’kes
olabilir. Halbuki insan ciimlesine cilvegahtir. Ciinkii Ism-i A’zdmin mazharidur.
Insan harigteki alem-i kiibra’min ziibde ve icmali, musaggar1 oldugundan dolay,
alem-i sugra namimi almistir; halbuki bununla iktifa etmeyen bir takim
mutasavviflar, asil insam alemi kiibra ve kainat: da dlem-i sugra telakki ederler.”
(Bkz. Fuad Kopriilti, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavoiflar, (DiB Yayinlari), Ankara
1993, s. 310.)

5 Kasas, 88. Miifessirler buradaki “h(i” zamirini Allah’a ircd ederek “O’nun
yiiziinden ‘zatindan’ bagka her sey helaktedir ” manasim vermektedirler. (Bkz.
Elmali'ly, Hak Dini Kuran Dili, (Eser Negriyat), Istanbul trz., c.V, s. 3759; ibn Kesir,
Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, (Cagr1 Yayinlari), Istanbul 1986, c. III, s.403; 1. Hakk
Bursevi, Tenvirii'l-ezhin min tefsiri ruhu’l-beyin, tah. M. Ali Sabini, (Daru’l-
Kalem), Sam 1988, c. I1, s. 159.

7
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itibariyle baki kalacaktir. Bunu insana da tesmil etmek miimkiindiir.
‘Insan konusan hayvandir’ denilmektedir. Insan heldk olunca
viicudundan bir iz kalmamakta ancak hakikati devam etmektedir.
Iste bu hakikat onu konusan hayvan olmaktan ayiran en 6nemli

ozelligidir.”>

Karani insan ve onun onuru hakkindaki goriislerini agiklamaya
su sozleriyle devam eder: “Allah nefsini bilince alemi de bildi, bu
yiizden sfiretten siyrildi ve insani yaratti. Insan biiyiik bir alemin tiim
manasini i¢inde toplayan degerli bir Ozetidir. Ziibde-i dlem olan
insami Cenab-1 Hak, ilahl hazretindeki isimlerinden alemin bir
niishas1 olarak yaratti. Nitekim “Allah insan1 kendi suretinde yaratt1’
hadisi bize bu gergegi tiim agiklig1 ile beyan etmektedir. Buradaki
zamirin mercii bizce Allah’tir. Buradan hareketle Allah’m tecsim ve
tesbih edildigini iddia etmeye hi¢ gerek yoktur. Zira tegbih ve tecsim
olmadigmni zaten ‘O’nun bir benzeri yoktur’> ayeti ile Allah kendisi

ifade etmektedir.” 8

Stfi-alim Ibrahim el-Kéirani'nin insana dair genel diisiincelerini
bu sekil oOzetledikten sonra simdi makalemizin basmda ismini

zikrettigimiz mezkr eserindeki goriislerine temas edecegiz.

Karani bu eserinde soyle der: “Bize gore Kabe'nin hakikati
Hakikat-i Muhammediyye’den asla iistiin olamaz. Kabe'nin hakikati
Hakikat-i Ahmediyye icinde miitalaa olunmaktadir. Ahmediyye,
Hakikat-i Muhammediyye’nin sadece bir cliz'tidiir. Burada kapsamh
olan Hakikat-i Muhammediyye’dir. Hakikat-i Muhammediyye varlik
mertebeleri siirecinde sadece “la taayyiin” mertebesinin altinda, diger
tim taayytinatlarin iistiindedir. Buna karsin Kabe'nin hakikatinin
ustiinde bagka taayyiinatlar da vardir.”% Miiellif daha sonra sunlar

sOyler:  “Kabe'nin  hakikati ~ Hakikat-i =~ Muhammediyye’'den

% Krani, Mesrau’l- viiriid, Stileymaniye Ktp. (Resit Efendi), No: 443/2, v. 121a.
57 Thlas, 4.
58 Kirani, megra’, v. 263b.

59 Krani, Serhu kelimeti’l-viziha, vr. 349a.
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{istiindiir’® goriisiinii ileri siiren Imam-1 Rabbani bu soziinii aslinda
Mebde’ ve Medd isimli eserinde nakzetmistir. Ona gore sekilden ibaret
Kébe esyanin seklinin secdesine mahal teskil ederken, bizim

hakikatimiz esyanin hakikati i¢in secdegahtir. Bu ise bir geligkidir.” !

Bu durumda Kiarani, Kébe'nin ister hakikati, ister sekli olsun
her hal ve sartta Hakikat-i Muhammediyye’den, bir diger ifadeyle
insandan daha faziletli ve daha iistiin olmadigina inanir. Miiellif daha
sonra sOzlerini sOyle siirdiiriir: “Kéabe secde yapilabilmesi i¢in mazhar
mahallinden ibarettir. Nitekim kiblenin tahvilinden o6nce secde
mahalli Mescid-i Aksa idi. Kisi ister mukim ister misafir, ister farz
namaz kilsin ister nafile namaz kilsin, ister gemide olsun ister savas
alaninda bulunsun her haliikarda oraya donmek zorundadir. Halbuki
onemli olan secde edilen yer degil secde eden insandir. Secde edilen
yer secde edenden daha degerli ve faziletli olamaz. Bir seyin ash
dururken fiiru’un ne kiymeti vardir? Ustelik secde edilebilirlik sadece
bu iki mekanla smirli degildir. Ornegin “Allah meleklere secde edin”
dedigi zaman, Hz. Adem secde edilmede Kabe gibiydi. Hatta kimi
kesf ehli Hz. Adem’in Kabe’de metfun bulundugunu® ileri siirerek,
Kabe'nin secde mahalli olma nimet ve serefini Adem’den aldigm,
eger Adem orada bulunmasaydi secde mahallinin de Kabe
olmayacagmi sOylemislerdir. Allah’a miikemmel manada yakinlik
kazanabilecek tek varlik insandir. O’'na yakinlasmanin mekani segilen
bu yer de bereketini insan ile miiserref olmasindan iktisap etmistir.
Bidayet olmadan nihayete erismek miimkiin degildir. Bidayet ise
insandir.” % Siiphesiz bu sozler bir yoruma ihtiya¢ duymaktadair.

Ancak miiellif boyle inanmaktadir. Onun bu sézlerinden namazin

¢ Bilindigi gibi 1. Rabbani, “Ilahi Hakikatler” Baghgi altinda birinci siraya
Ka'be'nin hakikatini yerlestirmis, “Nebilerin Hakikati” boliimiinde ise Hz.
fbrahim ve Hz. Musa’dan sonra Hakikat-i Muhammediyye'ye yer vermistir.
(Genis bilgi i¢in bkz. Sunar, age, s. 13.)

61 Karani, a. yer.

62 Bir Tirk sairi olan Refii 1408-9 yillarinda kaleme aldig1 Besiretnime adh
mesnevisinde, Kabe'nin esrar1 ve Hz. Adem’in Kabe topragindan yaratildigin
anlatan bir boliim mevcuttur. (Bkz. Mustafa Uzun, “Kébe”, DIA, ¢. XXIV, s. 24)

63 Ktrani, Serhu kelimeti’l-viziha, vr. 348b-350a.
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sartlarindan biri olan “istikbal-i kible”nin tahfif edildigi gibi bir

anlam da ¢ikarilamaz.

Buna benzer yaklasimlar bazi sGfi sairler tarafindan da
paylagilmaktadir. Nitekim bunlardan bazisi, Hz. Adem’i, huzurunda
meleklerin secde ettigi ve lahi cemale giden yolun kendisinden
gectigi bir “kible” olarak tasvir etmistir. Bu baglamda Farsca siirdeki,
Ma kibla rast kardim bi-simt-i kej-kiildhi (Biz, kiblemizi yatik kiilahlinin
yoniine dogrulttuk) misrai pek sasirtict bulunmaz. Ciinkii tasavvufa
ve batma miitemayil sairler, Mekke’deki Kabe'nin merkez olsa bile,
aslinda onun sadece bir isaret (ayet) olduguna kanidirler. Bu nedenle
olsa gerek Kabe-i kili (kil-toprak), Kabe-i dil (goniil Kabesi) ile yan

yana getirmekte bir sakinca gormezler.®*

Ibrahim Kirani insan-secdegah karsilastirmasinda sadece Hz.
Adem ile yetinmez. Bir adim daha ileri gidip bu defa, Hz. Yusuf'un
gordiigii riiyadan hareketle bir delil daha getirir ve Hz. Yusuf'a ay,
giines ve on bir yildizin secde ettiklerini hatirlatir.®> Ona gore her ne
kadar bu secde bir “selamlama” sekli olsa bile neticede bas egmedir.
Hatta bazilar1 bu secdenin hakikat degil huzéidan kinaye oldugunu
sOyler. Hiilasa ister huz, ister selamlama, ister hakikat ister kinaye
olsun her haliikarda secde ile insan sozciikleri burada yan yana

kullanilmaktadair.®

Bu durumda stfilerin bu tiir algi ve anlayislari, satah ve
tiirrehat kabili ifadeleri kendi konteksti iginde bir sapma/paradoks ve
absiird olarak goriilmez. Bu tiir sdylemler Islam’m zahiriyle
celismeyen isari yorumlar seklinde telakki edilmelidir. Son tahlilde
burada Kabe'nin kiigliltiilmesi degil, insanmn yiiceltilmesi

amaclanmaktadir.

64 Schimmel, Annemarie, Tanri'mn Yeryiiziindeki fgaretleri, terc. E. Demirli,
(Kabalc Yayinlar), Istanbul 2004, ss. 87-88.

6 Yusuf, 4.

66 Ktrani, Serhu kelimeti’l-viziha, vr. 350Db.
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Stiphesiz bu tiir karsilastirmalar ve Hz. Peygamber’in sahsinda
insan1 6nceleyen yaklasimlar tasavvuf tarihinde sadece Ibrahim
Karani ile smirh kalmamistir. Buna benzer goriisler baska stfiler
tarafindan da dile getirilmistir.®” Hatta Hz. Peygamber’in dogdugu ve
vefat ettigi sehirler Mekke-i Miikerreme ile Medine-i Miinevvere ve
bu iki sehirdeki Mescid-i Haram ile Mescid-i Nebevi ve Ravza-i
Mutahhara'nin birbiriyle olan riitbe farklarma ve buralarda kilman

namazlarin faziletine deginilmistir.

Ibrahim Kiirani, Kabe-insan karsilastirmasmda insan ve onun
onurunu Onemseyen goriisiine ayetler yaninda bu kez hadislerden
delil getirmistir. Buna gore; Abdullah ibn Amr tarafindan rivayet
edilen ve birbiriyle ayni anlami igeren iki hadisin birinde Hz.
Peygamber (as), hem Kabe'yi tavaf ediyor hem de soyle sesleniyordu:
“Ey Kabe! Sen ne kadar glizelsin, kokun da ne kadar hostur. Yemin
olsun ki, miiminin hiirmet ve kiymeti senin hiirmetinden daha

biiyiiktiir. Stiphesiz Allah sende bir seyi haram kildi, seni haram

67 Nabi: “es- selam ey intisab-1 zat-1 pakinle seniin- oldi bdyle nev’i insani
miikerrem es-selam” (Nabi, a.g.¢, s. 334) derken; Edirne Miiftiisii olarak taninan
Tavasli Mehmed Fevzi Efendi de, Imam-1 Busiri'nin Kaside-i Biirde’ sine yazdig1
Fethu’l- verde isimli serhinde, Hz. Peygamber sahsinda insani 6nemseyen bir
yorum baglaminda, Hz. Peygamberin dogdugu sehir Mekke ile vefat ettigi sehir
Medine ve buradaki kutsal makamlar1 ve mekanlar1 kiyaslamaktadir. Bu
durumda, yakin ehlinin Mekke-i Miikerreme’yi Medine’i Miinevvere’den, M.
Haram’i, Mescid-i Nebevi'den {iistiin gordiiklerini ve aralarinda riitbe farkinin
bulunduguna dair goriislerini tasdik etmektedir. Bir bagka deyisle Kébe ve
haremi, ilk kible Mescid-i Aksa ve Ravza-1 Mutahhara’dan ustiindiir. Ancak
Peygamberin kabri, oradaki miibarek toprak ve kokusu, bagrinda barindirdig:
peygamberin cesedi Kabe-i ulya ve Ars-1a’ladan daha kiymetlidir. (Omer Yilmaz,
Kureysizade Mehmed Fevzi Efendi, Hayati-Eserleri-Fikirleri, Tavas Belediyesi
Yaynlari, Izmir 2014, s. 185) Bu tartigmalar gercevesinde Hanefi, Safii ve Hanbeli
alimlerine gore M. Haram, M. Nebeviden daha faziletli, ancak Imami1 Malik’e
gore Resulullah buraya defnedildigi icin M. Nebevi daha faziletlidir. Kad1 Iyaz
ise ulemanin Resulullah’in kabrinin bulundugu yeri diinyanin en faziletli yeri
olarak nitelendirdigini belirtir. (Bkz. Miislim, “Hacc”, H. No: 509, Miislim
Terceme ve Serhi icinde, A. Davudoglu, (Sénmez Negriyat), Istanbul 1980, c. VII,
s.197.)

68 Hz. Peygamber: Mescid-i Nebevi’de kilmnan namaz, M. Haram hari¢ diger
yerlerde kilinan namazlardan bin kat daha faziletli buyurmustur. (Buhari,
“Fazlu’s- salat fi Mescid-i Mekke ve’l- Medine”; Miislim, “Hac”, 505-510)
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bolgesi yapti. Fakat mii'minin ii¢ seyini birden haram kildy; malm,

kanini ve serefini. Ayrica mii'min hakkinda kétii zan beslemeyi de.”®

Miiellif, Imam-1 Rabbani'nin yukarida bahsi gegen sozii tashih
baglaminda, “Ben aslinda stiretleri degil hakikatleri karsilastirdim ve
Kéabe'nin hakikatinin {stiin oldugunu sodyledim, yoksa seklini
kastetmedim” dedigini hatirlatir. KGrani, onun bu yaklasimina
verdigi cevapta, hadiste insana izafe olunan mal, can ve 1rzin da
hakikat degil stiret ihtiva ettigini, ancak bununla her hangi bir tefrik
yapilmadan, hatta “yetkin insan” sarti da aranmadan insanoglunun

muhteremligine dikkat ¢ekildigini belirtir.”

Gerek Karaninin zikrettigi bu hadiste, gerekse Hz.
Peygamber’in veda hutbesinde dile getirdigi, “Miisliiman’in mal, can
ve 1rzinm haram olduguna” dair hadislere biitiinciil yaklasildiginda
insan onuruyla ilgili dikkat g¢ekilen en 6nemli kavram “irz” dir.”!
Bilindigi gibi 1rz, insanin manevi kisiligini, haysiyet, seref ve onurunu
ifade eden bir kavramdir. Irz, terim olarak insani insan yapan, ona
toplumda seref ve sayginlik kazandiran, bu sebeple her tiirlii saldir1
karsisinda dokunulmazhgr bulunan maddi ve manevi kisiligini
icermektedir. Hatta 1rz kavrammm sozlitk anlamimda kisinin soy-
sopunun da yer alacak kadar genis tutulmasi bir anlamda bireyin
mensubu bulundugu milletin manevi  Kkisiligini de
ilgilendirmektedir.”2 Bu hadiste her iigiiniin birlikte amlmasi, Islam’m
bireyin yasama, miilkiyet ve manevi sahsiyetine hiirmet gosterilmesi

gerektigini ve bunlarin giivence altina alindigin ifade etmektedir.

Buradan hareketle, Ibrahim Kirani insanlara karsi her
davranista edepli olunmasi gerektigini sdyleyerek, ayni eserinde bu
defa soyle der: “Her asirda nebiler sayis1 kadar yani yiiz yirmi dort

bin veli bulunacaktir. Hatta bu say1 sdylenen rakamdan az olmayacak

6 Tbn Méce, “Siinen”, tah. M. F. Abdiilbaki, (Daru’l- Fikr), Beyrut, c. I-II, H. No:
3932.

70 Yilmaz, age,. s. 334.

71 Miisned I, 230; Buhari, “ilim”, 9; Miislim, “Kasame”, 29, 30)

72 Hayati Hokelekli, “Irz”, DIA, c. XIX, ss.133-134.
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cok olacaktir. Peygamber'in varisleri olan veliler, Isa (as) niizfl
edinceye, kiyamet kopuncaya kadar yeryliziinde yasayacaktir. Ehl-i
tarik edep ehli insanlar demektir. Tarikat edepten ibarettir. Oyleyse

edepli olunmalidir.””3

Miiellif bu sozleriyle bir seye dikkatimizi ¢gekmek ister: O da her
ne kadar fmam-1 Rabbani'nin yukarida beyan edilen soziinii kabul
edilebilir bulmasa da, bu goriisii nedeniyle tekfir edilmesini de dogru
gormez. Kirani, insanlarn acimazca birbirlerini tenkit hatta tekfir
ettigi bir donemde, “Ehl-i kible tekfir edilmemeli”7* prensibine hep
sadik kalmis bir stfi olarak bagnazhigin hiikiim siirdiigii bir donemde
hem distince ve fikir Ozgiirligiine sahip ¢ikmis, hem de
Miisliimanlarin birbirine karsi miisamahali davranmasi gerektigini

gostermistir.

Seyh Ibrahim K{rani'nin bu toleransh yaklagimi, yani genelde
Miisliimanlara 6zelde soziin sahibi Imam-1 Rabbani’'ye gosterdigi
tavir, miellifin Rabbani taraftar1 gibi algilanmasma yol agmustir.
Nitekim  Annemarie = Schimmel (6. 2003) XVII.  Yizyil
miictehitlerinden biri olarak gordiigii Karani'yi Sirhindi’nin
Ogretilerini yayan biri olarak nitelendirir.”> Halbuki biz, doktora
¢alismamizin konusu olan Kirani'nin Rabbani savunucusu olduguna
dair herhangi bir delile rastlamis degiliz. Muhtemelen biitiin bunlar
herkesin birbirini acimasizca tenkit ettigi bir donemde onun bir

“denge adam1” olmasmdan kaynaklanmaktadir.

Bu durumda muiiellif her hal ve sartta insana saygida kusur
edilmemesi gerektigini vurgulamistir. Nitekim goriislerini tasvip
etmemekle birlikte, Rabbani’nin c¢ocuklar1 Muhammed Masum
(0.1079/1668) ve miiritlerini Medine’deki evlerinde bizzat ziyaret

etmis, onlara biiyiik saygi gostermis, bu kimselerin hiirmete layik ve

73 Kirani, Kelimetii’l-vdziha, v. 352a.

74 Kirani, ithﬁfu’z—zekf, Beyazit Devlet Ktp., (Veliyyiiddin Efendi), No: 3215, v.
18b.

75 Schimmel, age., s. 252.
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keramet ehli olarak goriilmesi gerektigini belirtmistir.”® Cennete giden
yolun cehennem iizerinden gegecegi sirat kopriistine dikkat ceken
Karani soyle seslenir: “Bu agidan kim Hakk’in emirlerine tecaviiz
ederse, Allah onu bu halde birakacaktir. Kim Allah’a bakarsa Allah
da ona bakacak, kim insanlar1 affederse, Allah da onu affedecek, kim
insanlarin hakkina riayet ederse, Allah onu karsiliksiz birakmayip
onun hakkini zayi etmeyecektir. O halde amel sizden ve o amel size
iade edilecektir. Bu durumda iyi huylarla bezenin ki Allah da size

kiyamette onlarla muamele etsin.”””

Ibrahim el- Kiirdi el-K{irani, birbirinden cok farkli dénemlerde
Ciineyd-i Bagdadi (6. 298/910), Imam-1 Rabbani, Ahmed er-Rifa
(6.578/1182), Necmiiddin el- Kiibra(é. 618/1221) tarafindan
kullanilmis “Allah’a giden yol mahliikatin nefesi kadardir” 7 sdziine
dikkat ¢ekerek, tevhide mugayir olmadigi miiddetce herkesin
kendine gore bir haklilik pay1 olduguna isaret etmektedir.”

Sonug

Makalemizin konusunu teskil eden Ibrahim el-Kiirdi el-K{irani
olumlu ve hosgoriilii bir insan algisina sahiptir. Onun Kabe ile insan
kiyaslamasinda ileri siirdiigii bazi gortislerin pek ¢ok ilim adami ve
teologlarca hemen kabuliinii beklemek safdillik olur. Tasavvuf
erbabma gore insan her ne kadar “masdar” olmasa da, “mazhar”
mahalli olarak telakki edilmektedir.

Kanaatimiz odur ki istigal ve irsad alanina bakildiginda
“Allah’in emirlerine riayet, kullarma insaniyet” seklinde genis bir
yelpaze etrafinda tefekkiir diinyalarmi gelistiren irfani gelenek
miintesipleri belli smirlar dahilinde dini, dili, milliyeti, cinsiyeti, etnik

yapis1 ne olursa olsun bu diinyada olabildigince tiim insanlar1 hos

76 Y1lmaz, age., s. 64.
77 Ktrani, Kasdu's- sebil, Stileymaniye Ktp. (Bagdatli Vehbi), No: 795, 149b.

78 Feridiidddin el-Attar, Tezkiretii’l-evliyd, Diyanet Ktp. D. No: 715, vr. 201b.
79 Kirani, fthﬁﬁi’l—miinib, Siileymaniye Ktp. (Resit Efendi), No: 996/5, v. 130b.
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gormeyi esas alirlar. Onlara gore kalplerde olup biteni bilen sadece
Allah’tir. Nihai hitkmii takdir edecek olan da yalnizca O’dur.

Stfilerin insana bakis agisi, giintimiiziin ¢atismaci, menfaatgi,
faydaci, hazci, egoist yaklasimina kars: alternatif bir dinamizm tevlit
edecektir. Ozellikle Miisliimanlarin kendi dindaslar1 arasinda tefrika
ve catismanin boy gosterdigi, mezhep kavgalarmin yasandigi boyle
bir donem ve cografyada stfilerin bu Ogretilerinden azami olgtide

istifade edilmesi gerektigi kanaatindeyiz.
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MUHAMMED ABDULHALIM ABDULLAH’IN
HIKAYELERINDE KAHRAMANLAR

Tahsin DELICAY®

Ozet

Misir'in ikinci kusak edebiyatcilarindan Muhammed Abdulhalim
Abdullah, Arap hikayeciliginde olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir. Geng
yasta hikdye yazmaya baglamistir. Bu c¢alismada, Abdulhalim
Abdullah'm toplam 10 hikdye koleksiyonundan, bu koleksiyonlara

isimlerini veren 10 hikayesindeki kahraman tipleri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Abdulhalim Abdullah, Misir,

hikaye, kahraman.

L

The Heroes in the stories of Muhammed Abdullah Abdulhalim

Abstract
Muhammed Abdulhalim Abdullah, one of the authors of the

second generation, has a significant place in the Egypt Literature. He
began to write stories in his early ages. In this research, heroes’ characters

in the ten stories that named the collections are studied.

Key Words: Muhammed Abdullah Abdulhalim, Egypt, story,

hero.
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Giris

Misir'm  ikinci kusak edebiyat¢ilarindan ~ Muhammed
Abdulhalim Abdullah! (1913-1970) Arap hikayeciliginde oldukga
onemli yere sahip bir isimdir. Abdulhalim Abdullah roman ve
hikayeleri ile Arap edebiyatmna biiyiik katkisi olmus, ozellikle
romanin Arap edebiyatina yerlesmesinde onciililk yapmis ve onun
sanat degerini ytikseltmistir.? Onun ilk kalem tecriibeleri ortadgrenim
yillarmma dayanir. Arkadaslarmin kendisine, “Sen sairsin, hapsolan
siirini nesirle yaz” sozii iizerine ilk hikayesi Ibrisim ev Gardmu’'l-hdir'i

Daru’l-Ultiim Fakiiltesinde hentiz on alt1 yasinda iken yazmistir.®

1 Muhammed Abdulhalim Abdullah 1913 yilinda Nil deltasinda el-Buhayra’ya
bagli Kumhamade'nin Kefrbdlin kdyiinde dogdu. Ilkdgrenimini kdyiinde,
ortadgrenimini Demenhir’da tamamladi. 1937 yilinda Kahire Universitesi Daru’l-
Ultim Fakiiltesi'nden mezun oldu. Mezuniyetinden sonra Arap Dil Kurumu'nda
yazar olarak goreve bagladi. Bu kurumda kurul {iyeligine kadar cesitli
kademelerde calist1 ve oradan emekli oldu. Ayrica Edebiyat ve Hikiye Arastirmalar:
Kurulu ile Edebiyatcilar Toplulugunda kurul iiyeligi yapti. 1954'te evlendi, iig
cocugu oldu. Unlii hikayecilerden biri ve kendisine gore bir edebi cevresi
olmasma ragmen koyiinii terk etmedi. 30 Haziran 1970'te vefat etti. Hayat:
hakkinda genis bilgi icin bkz. YGsuf Hasen Nevfel, Muhammed ‘Abdulhalim
‘Abdullah  haydtuhu ve edebuh, 1981, s. 3-6; YGsuf Nevfel, Fennu'l-kissa ‘inde
Muhammed ‘Abdilhalim ‘Abdillah, Kahire 1996, s. 7-8; Ahmed Ibrahim Ahmed
Halil, el-itticdhu'r-rimansiyye fi'r-rivayeti Muhammed *Abdulhalim ‘Abdullah
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Cami‘atu’l-Ezher Kulliyetu'l-Lugati’l-
‘Arabiyye, ftaw’1-Bartid 2002, s. 67; Ydsuf es-Sarini, er-Rividiyyiine’s-selise, Kahire
1980, s. 219, 306, 307; YGsuf es-Sartini, el-Mulhaku’l-edebi li sahifeti’l-Ahbdri’l-
Kihiriyye, S. 18, 25 Ekim 1970, s. 4; es-Sald el-Varaki, Itticahdtu’l-kissati’l-kasira fi'l-
edebi’l-" Arabiyyi’l-mu‘dsir fi Misr, Kahire 1984, s. 106; Candemir Dogan, Muhammed
"Abdulhalim ‘Abdullah’da Kisa Hikayecilik (Yayimlanmamug Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Konya 1991, s. 11; Kasim b. Misa Bil’adis,
Binyetu’l-hitabi'r-rivdai  ‘inde Muhammed ‘Abdilhalim ‘Abdillah  (Yayinlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Cami‘a Mentouri Constantine, Cezayir 2005-2006, s. 24 vd.;
Ahmet Kazim Uriin, “Muhammed Abdulhalim Abdullah’in Kigtik Birlik Adh
Hikayesi”, Edebiyat Dergisi, S. 15, 2006, s. 23; Tahsin Deligay, Kisa Hikdyeciligin
Geligimi ve Muhammed Abdulhalim Abdullah-Omer Seyfettin Modellemesi, Kahire
2008, s. 65 vd.

2 Yhsuf Es'ad Dagir, Masddiru’'d-dirdsati'l-edebi’l-fikri'l-Arabiyyi’l-hadis fi siyeri
a'lamihi, (er-Rihiliin 1800-1972), Beyrut 1972, 111,76; s. 762.

3 Yasuf Nevfel, Fennu’'l-kissa ‘inde Muhammed ‘Abdulhalim ‘Abdullah, s. 34.
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Anlat1 tiirtinde 1952 Devrimi'nden sonra gozler, Misir
ciftcisinin hayat1 iizerinde yeni gercekcilik akimi olgularina
cevrilmistir. el-MenfelGti'yi ¢ok begenip etkilenen Abdulhalim
Abdullah, daha sonra Muhammed Huseyn Heykel'in etkisiyle koye
romantik bir gozle bakmaya baglamistir.* Onda el-MenfelGti'nin
etkisini, sadece telkin ve irsatta degil; aym1 zamanda hitap ve
kompozisyon tislubunda ve dile 6nem vermede buluruz. Her ikisinin
arasinda tabiat, kiiltiir ve iislupta biiyiik bir uyum vardir. Tkisi de
siislii eski Arap tislubuyla modern edebiyat sekillerini ele almistir.®
Yine Muhammed Abdulhalim Abdullah; Teymfr, Tolstoy ve bunlarin

yani sira Cehov'dan da etkilenmis realist bir hikayecidir.®

Anlatimi, tislubu ve yasadigl donem itibariyle sade olan dili
sayesinde Arapcay1 en giizel sekilde kullanan yazarlardan biri olarak
da kabul edilen Abdulhalim Abdullah hakkinda Yasuf es-Sar(ni,
“Onun hikayelerinde kullandig1 dil, karanlik gecede parlayan bir
yildiz gibidir.”” nitelemesinde bulunur. O daima agik, sade, kolay,
zarif, latif ve fasih bir dili tercih etmistir. Dile hakimiyeti ve
tslibunun sairane, latif ve ince olmasindan Otiiri “Misirli sair
romanct” lakabiyla da amilmistir. Fasih dilden taviz vermemis ve
hi¢bir zaman halk diline (ammice) iltifat etmemistir. Hatta halk diliyle
hikaye yazmanin revagta oldugu, fasih dille yazanlarin ayiplandig:

bir donemde bile fasih dili savunmustur.®

Sukri Muhammed ‘Ayyad, Muhammed Abdulhalim
Abdullah’in koyliiliigiine ve sehrin onu etkileyemedigine vurgu
yapar.” Onun eserlerinde koy one ¢ikmistir. Neredeyse koy disinda

pek bir sey yazmamistir. Oyle ki, hikayelerinin yan1 sira besten fazla

4+ Seyyid Hamid en-Nessac, itticﬁhﬁtu'l-klssuti'l-Mzsriyyeti'l-kasfm, Kahire trs., s.
120.

5 Sukri Muhammed ‘Ayyad, Tecirib fi'l-edeb ve'n-nakd, Misir 1968, s. 174-175.

¢ Muhammed Abdulhalim Abdullah, Lika’ beyne cileyn, Kahire 1977, s. 43—44.

7 Yusuf es-Sartn, er-Rivdiyyiine’s-seldse, s. 228.

8 Hilmi Muhammed el-Kéaud, Mecelletii’l-Ummeti’l-Katariyye, S. 59, Zulkade 1405,
s. 17.

? Sukri Muhammed ‘Ayyad, Tecarib fi'l-edeb ve'n-nakd, s. 174-175.
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romaninda da olaylar koyde ge¢cmektedir. Koy hayatini yazdig:
siralarda Misir toplumu iktisadi, ictimai, siyasi ve fikri alanlarin her
birinde degisiklikler gegiriyordu.’® Koy ile sehri beraber tasvir ve
tahlil eden Misir'n ilk edebiyat¢ilarindan Abdulhalim Abdullah’in!!
koy, ciftci, arazi, toprak ve bunlarla ilgili yazdig1 seylerde gercekgiligi
reddetme ve dogrudan romantizme kayma vardir. Romantizme

kayan bu kisa hikayeleri, ge¢gmis medeniyetin izlerini tagir.!?

Muhammed Abdulhalim Abdullah’in toplamda 10 hikaye
koleksiyonu'?® bulunmaktadir. Her bir koleksiyondan o koleksiyonun
ismini tasiyan hikayeler segilmistir. Bu ¢alismada, segilen hikayelerde
yer alan kahraman tipleri incelenmistir. Kahramanlar; baskahraman,

ikincil kahraman ve tali kahramanlar diye isimlendirilmistir.

Muhammed  Abdulhalim  Abdullah’in  hikayelerinde,
kendilerini geg¢misteki hikaye ve roman kahramanlarmndan ayiran
orijinal niteliklere sahip kahramanlar yer almaktadir. Ele aldigimiz
Julyet... Fevka sathi’l-kamer hikayesinin kahramanlar1 disindaki
kahramanlar kendileri gibi yasayan, hisseden, yorumlayan tiplerdir.
Zira onun hikayeleri insanin kendisiyle ve devam edegelen hayat

diizeniyle olan iliskisini s6z konusu eder.
1. Elvan mine’s-sa’dde (Mutluluk Goériintiileri)

Elvin mine’s-sa’dde hikayesinde konu ve kahramanlar giinlitk
hayatm i¢indendir. Hikayede mekan, baskahramanin bekgilik yaptig:

arazisi ve koytidiir. Tali kahramanlar ise bekg¢inin karisi, kiz1 Neciyye,

10 Seyyid Hamid en-Nessac, [tticahdtu'l-kissati’l-Misriyyeti’l-kasira, s. 113.

1 Yasuf Es'ad Dagir, Masddiru'd-dirdsit..., s. 761; YGsuf es-Sartni, er-
Riviiyyfine’s-seldse, s. 219.

12 Seyyid Hamid en-Nessac, itticﬁhﬁtu'l-klssuti'l-Mzsriyyeti 'l-kastra, s. 112, 113.

13 Calismada kullandigimiz hikdye koleksiyonlari sirasiyla soyledir: Elvin
mine’s-sa’dde, Mektebetu Misr, Kahire trs.; el-Mddi 14 ye‘lld, Mektebetu Misr,
Kahire trs; Huyitu'n-nilr, Mektebetu Misr, Kahire trs.; en-Nafizetu'l-3arbiyye,
Mektebetu Misr, Kahire trs.; Hdfetu'l-cerime, Mektebetu Misr, Kahire trs.; Esyd li’z-
zikrd, Mektebetu Misr, Kahire trs.; Julyet... Fevka sathi’l-kamer, Mektebetu Misr,
Kabhire trs.; ed-Dafiratu’s-sevdd’, Mektebetu Misr, Kahire trs.; Ustilre min kitdbi'l-
hubb, Mektebetu Misr, Kahire trs.; ed-Dumii‘u’l-harsi’, Mektebetu Misr, Kahire trs.
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oglu, halen calisti1 arazinin {i¢iincii sahibi ve imrenip 6rnek aldig:
komgular1 Kemal Efendi Kerem ile Mahmud Abdurrad?’dir.

Hikayede, elindekiyle yetinmek zorunda olan, kit imkanla
yasayan, otuz yildir ayni topraklarda c¢alisan ve topraktan
kopartilmaktan korkan bir bek¢i vardir. Her seyin bagrinda yetistigi
toprak onun hayatidir. Bekg¢i hisli ve hayalleriyle yasayan bir
insandir. Nitekim kizi Neciyye'nin, arkadasi Buseyne ile koyde
beraber kalmak igin kendisinden toprak almasmi istedigi o giinii
unutamaz. Acaba kizimin istegini yerine getirebilir miyim diye
diisiiniir daima, ama bunu yapamayacagini ifade eden bir sekilde de

tebessiim eder giin. (s. 5)

Bekginin 6rnek aldig1 Kemal Efendi Kerem arazileri olan zengin
birisiydi. Ancak karis1 bir akrabasma kagip onu bir ¢ocuguyla terk
etmisti. Ornek aldig1 diger kisi ise Mahmtid Abdurradi’ydi (s. 6).
Onun da maddi durumu iyiydi, mal vardi, ancak gocugu yoktu.
Onlara imrenen, hayal kuran ve onlar gibi olmay: diisleyen bekgi
hayallerine yetisemeyecegini anlamis, oglunun kendisine ‘baba’
dedigi an1 hatirlayarak bu duygunun hicbir seye degisilmeyecegini
diistinmiistii. Zira o, kdye her ne zaman tahsilli biri gelse ona, ‘baba’
kelimesi her seyden iistiin oldugunu soyliiyordu. Sonra anliyordu ki
Allah, fakire zenginin parasiyla satin alamayacagi nimetler ve

mutluluk veriyor. (s. 7)

Yukarida ifade edildigi gibi bekginin, oglunun kendisine ‘baba’
deme anim1 hatirlamasi ve onun bunu herkese anlatmas: ile kizi
Neciyye'nin, arkadasi Buseyne ile koyde beraber kalmak igin
kendisinden toprak almasini istemesi ama buna giicli yetmediginden
kizinin istegini yerine getirememesi ve o giinii unutmamasi onun

duygusal yoniinii ele veren ctimlelerdir.

Bek¢inin duygularini tahsilli insanlara anlatmasi, okumamais
olsa bile onun kiiltiirlii ya da en azindan neyi kime anlatacagmi bilen

birisi oldugunu gostermektedir.
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Diger taraftan bekgi, cocuklarmin isteklerine nem vermekte ve
bunlar1 yapmay: istemektedir. Bek¢inin ornek aldigr Kemal Efendi
Kerem ve Mahmiid Abdurradi’nin ortak yonlerinin zenginlik olmasi,
ihtimal ki onun igindeki c¢ocuklarinin isteklerini yerine getirme

diirtiistiniin sonucudur.
2. el-Madi 1a ye'tid (Ge¢mis Geri Gelmez)

el-Madi 14 ye’id’de bagkahraman, ayni zamanda anlatic1 olan
Adli'dir. Hikayenin biiyiik ¢ogunlugu Kahire’de, bir kismi da
Manstira’da gegmektedir. Ikincil kahraman Adlinin sevdigi kadin
Kerime'dir. Adli'nin ailesi, Mansfira’daki arkadasi ve dilenci tali

kahramanlardir.
Hikaye su tasvirle baslar:

“Aksam oldu. Aile fertleri, akrabalardan birinin diigiiniine gittiler.
Evde yalmiz basima kaldim. Tek kalmaya alisik degildim. Pencereden disari
baktim. Bir reklam levhast vardi. Altinda da bir dilenci oturuyordu.
Cocugunu kaybetmis gibi goriinen siyah elbise giyinmis bir kadin, onun
eline bir sey koydu. Dilenci de ona dua etmeye basladi. Basimi kaldirdim,
ilan levhasima baktim. Afisteki filmin oyuncular: birbirine sarilan iki cekici
artistti. Afisteki resimden anlagildigi kadariyla kadin ok ugrasms ama uzun
bir miicadeleden sonra teslim olmak zorunda kalmis gibi goriiniiyordu.
Dilenci arada bir “Allah i¢in!” diyordu. Yarin icin filme gitmeye karar
verdim. Ihtimal ki filmin yildizi olan kadimn teslim olmasim gerektiren
sartlar, bizim yasadi§imiz ve sonunda Kerime'nin teslim olacagi sartlara

benziyordu.” (s. 53)

Adli o6zel bir kiz okulunda Ogretmenlik yapiyordu. Okulda
beraber calistigi Kerime’yi seviyordu. Kerime cana yakin ve
sevecendi.  Gorlintiste  kalbinin  miidiirden yana  oldugu

zannediliyordu. Ama o da Adli'yi seviyordu.

Ancak her ikisi de sevgilerini gostermede birbirine mesafeli
duruyordu. Aralarindaki ilan-1 agklari bir ikindiden sonra okul
cikisinda olmustu. Iligkileri birkag ay devam etti. Kerime yazin
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Manstira'ya gidip geldikten sonra Adli'ye karsi ¢ekingen davraniyor,
bir sey sdylemiyordu. Sonrasinda da istifa edip Manstira’ya gitmisti.

Adli biitiin bunlardan sonra onu merak edip, aramaya basladz.
Manstra’daki bir arkadasina ismini vererek arattirdi. Fakat bir haber

¢ikmadi. Sanki tizerine bir perde ¢ekilmisti. (s. 62)
Hikaye su tasvirle bitmektedir:

“...Cadde sakindi, insanlar azaldi. Dilenci de gitti. Ben daireme
girdim. Yorgam kafama cektim. Derin bir nefes aldim. Hatirladi§im en son
sey onun bana gonderdigi mektuptu. Mektubunda ona gonderdigim biitiin
mektuplar vardi. Benden de bana gonderdigi mektuplar: geri istiyordu.
Biitiin bunlar gelecek icindi. Gegmis geri gelmez. Gelecegi diisiinmeye
baglad: m1 acaba? Ona biitiin mektuplarini gonderdim, bir kelime bile

etmeksizin...” (s. 61)

Kahramanlarin her ikisi de ¢ekingendir. Adli ve Kerime'nin
sevgilerini Dbirbirlerine ag¢malarinin bir okul c¢ikis1 tesadiifle
baslamasi, Kerime'nin yaz tatilinde Manstira’ya gidip geldikten
sonra ona kars1 soguk durmasi, Adli'ye bir sey soylemeden terk
edip Manstira’ya donmesi, Manstira’dan Adli'ye gonderdigi son
mektubuna Adli'nin kendisine gonderdigi biitliin mektuplar:
koyup kendi mektuplarini istemesi, biitiin bu olanlara karsin
Adli'nin bir anlamda pasif ve ilgisiz gibi durmasi onlarin bir birine
cok acilamayan, duygularim1 rahatca ifade edemeyen kisilikler

oldugunu gostermektedir.

Yine Adli'nin “Hikayemiz boyle baslamisti. [liskimiz birkag ay
boyle devam etti. Teslim kararindan onceki verdigi savaglar
sordugumda ‘Kalpler dleminde savaslar bir gariptir. Kalpler birbirine kars:
savagir ama savastigini bilmez. Bunlar hikdyemizde olan seylerdi. Varligim
hissetseydin eger... Cok direndim ama sonunda teslim oldum. Ciinkii sen
savasa girdin. Eger aksi olsaydi kalpler birbirine karsi savasir ama
savastigint bilmez.” dedi.” (s. 58) demesi de Kerime'nin Adli'ye gore
daha i¢ine kapanik oldugunu gostermektedir.
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3. Huyttu'n-ntr (Istk Huzmeleri)

Hikaye biiyiik bir kdyde ge¢mektedir. Baskahraman Fatidir.
Evin kiiciik oglu olan anlatici, ikincil kahramandir ve olaym
disindadir. Tali kahramanlar ise hasta, anlaticinin annesi, agabeyi,

babasi ile muhtar ve ¢iftcidir.

Doktor Fiiti, biiytiik kafali, kirmiz1 yiizlii, kisa boyludur. Yunan
ya da Ermeni asilli oldugu sdylenen Fati Arapgayi iyi konusamaz. flag
deposunun {iistiindeki levhada “ed-Duktir Afsutyadis” yazdig igin
ona Fati derler (s. 22). Fati, ¢ok para kazanmir, zengin olur fakat
evlenmez ve tek basma yasar. Onun avcilikta doktorluktan daha iyi
oldugu da soylenir. Yine kopegine insanlardan daha iyi baktig1 da

sOylenenler arasmdadr. (s. 23)

Fati koylayi kiigiik goren, cocuklarin hasta olmasiyla alay
eden, sadece kendini diisiinen, kimseyle bir sey paylasmayan,
hastalarina rastgele ilag veren, bazen de onlara igne yerine tuzlu su
sirnga eden bir doktordur... Ancak yaptig1 ignenin sadece tuzlu su
oldugunun ortaya ¢ikmasmdan sonra miisteriler hepten azalmis ve
Fatl i¢in kag¢milmaz son baslamistir. Haftada birkag giin ava giden
Fati her giin ava gitmeye baslar. Gittiginde artik avina degil etrafa
rastgele ates acar. Bir giin kus degil de birini vurur. Evet, vurulan kisi
kendisidir. (s. 28-29)

Tkincil kahramanmn agabeyi, zeki bir oOgrencidir. Liseyi
bitirdikten sonra tip fakiiltesine girer. O, Fiti gibi sadece kendisini
diisiinen bir doktor olmak istemez. Doktor olduktan sonra kdyiinden
uzak bir yere tayin edilir. Ama o, hafta sonlar1 gelerek koyiindeki
hastalar1 muayene eder. (s. 26)

Hikayedeki hasta; konusmaya dermani olmayan, Fati'ye gidip
bir igne yaptirdiktan sonra evine donen ve o gece Olen koyliidiir.
Ciftci, Fati'nin hilesini ortaya ¢ikaran zeki koyliidiir. Anlaticinin anne

ve babasi ise hikdyede ¢ok az zikredilen iki kisidir.
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Hikayecimiz Fiti'nin muayenehanesindeki tabelasini yeni nesle
seslice okutur ve “Hakikat eliyle parcalanmg sahte tarih, Misir’'in parlak
giinesi altimda yok oldu...” ctimleleriyle hikayesini bitirir. (s. 30)

Baskahraman Fti, hem velinimeti olan hastalarini kiigiik gortip
alay eder hem de onlar1 aldatir. O doktor olmasma ragmen koytiin
cocuklari i¢in “Nasil olsun hepsi belherisya'* hastasi, tigte biri bobrek,
diger ticte biri de dalak biiyiimesi hastas1.” diyen bir nankordiir ayn1

zamanda. (s. 24)

Anlatic1 kahraman, olaylar1 gozlemleyen biridir. Onun tip
fakiiltesi okuyan agabeyi koyiinden uzak bir yere tayin edilmesine
ragmen hafta sonlar1 gelerek koytiindeki hastalar1 muayene etmistir.
Fati'nin silahla yaralanip bu sebeple ¢ldiigtinti duyunca, agabeyinin
biitiin yaptiklarina karsin, “Burada olsaydim onu tedavi ederdim.” (s. 29)

demesi, onun iyi niyetli oldugunun bir gostergesidir.
Koyliiler temiz kalpli, iyi niyetli ve uyanktir.
4. en-Nafizetu'l-garbiyye (Batiya Bakan Pencere)

en-Nifizetu'l-garbiyye de koyde gecmektedir. Baskahraman
Marangoz Hasen, ikincil kahraman anlatici, tali kahramanlar ise oglu

Rabi’, hanimi ve koyliilerdir.
Hikaye soyle baglar:

“Evin bat1 tarafindaki penceresinden devamli disar1 bakiyordu.
Baktig1 yerde marangoz ve ailesi vardi. Oradan her bakisinda onlar
goriiyordu. Onlarda hallerinden razi, kaza ve kaderden hosnut bir aile
portresi goriiyordu. Marangozun bir yaras: vardi, fakat zaman onun iizerini
ortmiistii. Gegmiste yasadig olaylar goziiniin dniine geldi. Onlarin derecesi
ne olursa olsun, yutkundu. Ciinkii onlar unutulmaz olaylardi.” (s. 40)

14 Sadece Misir’da goriilen, Nil nehrinin kiigiik kanalciklarindaki durgun sularda
yasayan mikroplardan suya giren ¢ocuklarin cigerine gegen bir hastaliktir.
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Marangoz Hasen duygusal birisidir. Asil isi marangozluktur.
Gozlerine inen su sebebiyle gozleri kapanmis, koy halki ise onun
durumuna uygun bir is ayarlamistir. Ileri yasta kér oldugu igin
duyulari, hisleri ve duymasi zayif ve yetersizdi Hasen’in. Oglunun

yardim1 olmadan tek basma yola ¢ikip yiiriiyemiyordu.

Rabi’, Hasen’in ogludur. Alt1 yasinda, giizel, parlak simali,
ylizii yuvarlak ve esmercedir. Yiizline bakan en kat1 kalpli insanlarin
bile kalbinin 1sindig1 Rabi‘in tek kusuru, saglarimi annesi tiras ettigi

icin basinda olusan sisliklerdir.

Anne, ev iglerini yapan ve ¢ocuklarina bakan bir kadindir. Rabi’
oldiikten sonra mesgul olup acismi unutmak icin artik tarlalara

calismaya gitmektedir.
Anlatic1 Rabi’in 6liimiinii soyle anlatir:

“Bir giin yine bat1 taraftaki pencereden bakiyordum. Baba hiiziinlii bir
sekilde oturuyordu. Anne de hiiziinliiydii. Kucagindaki kiiciik cocugunu
emziriyordu. Rabi’ bir giin sabah cok miktarda dikenli incir yemis, karnmna
bir seyler olmus, hastalanmisti. Annesi ona yemesi icin tavuk pisirmisti.
Fakat o yemedi. Tan agarirken horozlarin 6tiisiine annenin aidi da

karismist. Rabi’ 6lmiistii.” (s. 46)

Babas1 Rabii, koriin elindeki bastona benzetiyor ve “Ya Rab!
Koriin elindeki bastonu aldin, o benim bastonumdu.” diyordu (s. 48).
Oglunun oliimiinden sonra delirecek hatta olecek gibidir Hasen.
Pencereden bakarken, Olimiiniin onun kurtulusu olacagim
diisinmiistiim. Gegirdigi soktan dolay:1 giicli, kuvveti kalmamuist.
Onu isine gotiiriip getiren de yoktu. Koyliiniin kendisine verdigi isi
de yapamiyordu. Hasen bir giin sabah evinden gayesiz, hedefsiz ¢iktu.
“Rabi’!” diye bagiriyordu. Gitti, gitti. Bir cukura diistii, bircok kemigi
kirildy, yiizti kan ve ¢camur oldu, viicuduna dikenler batti. Hastaneye
getirdiler. Inliyordu. O, “Baston” diye bagiriyordu. Bastonunu ona
verdiler. Bastonu tuttu, kavradi. Sonra yavas yavas birakt. O
Olmiistii. (s. 50-51)
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Neredeyse biitiin hikayelerinde, bir pencere bulup sik sik
kahramanlarma hikmetli sozler soyleten Muhammed Abdulhalim

Abdullah, burada da sunlari soyletir:

“Doktora dedim ki: 'O, oliim ve hayatin yaratilis anlamim bana
ogretecek derecede cok act ¢ekiyor, Oliim yaratilmas: gerekli bir seydir.
Doktor: ‘Bana oliimii mii soyliiyorsun, ben dyle bir yerdeyim ki etrafimdan
her giin bir siirii 6liimler doniiyor.” dedi.” (s. 49)

Marangoz Hasen, ge¢miste g¢ektigi biitiin sikintilara ragmen
kaderine razidir. Ancak oglunun 6limii Hasen’in tahammiiliiniin

fevkinde bir durumdur.

Anne, Rabiin olimiinden sonra iyice yikilmis, kederini

dagitmak i¢in kendisine megguliyetler aramaktadir.

Rabi’ giizel, sevecen, etrafina sicakllk ve masumiyet sacan

cocuk. Olmiistiir.

Koyl iyilikseverdir, Marangoz Hasen’in yardimina kogarak

sikintih zamanlarinda yalniz birakmamaislardir.
5. Hafetu'l-cerime (Suc¢un Esiginde)

Nil kenarmndaki bir koyde gecen hikayede baskahraman aym
zamanda anlatic1 olan, ¢ocugunu kaybeden babadir. Kaybolan oglu
Ahmed, karisy, bilge koylii kadin ve diisman ailenin ¢cocugu Sa’d da

tali kahramanlardir.
Hikaye su tasvirle baglar:

“Nil’in kenarinda yiiriiyordu. Giines batmadan once icinde derin bir
korku ve sikinti vardi. Fakat onu tarif edemiyordu. Karistmin gozlerinde
siiphe vard1. Icindekini soylemek istiyordu, fakat agzim acamamistr. Agzim
kapatmas: gozlerinden dokiilen yasa mani olamadi. Birkag saat daha icindeki
stkintryr saklamaliydi. Aksi hdlde koy bir savas meydanmina dénecekti.
Oglunun sevdigi bir oyun gozlerinin oniine geldi. Oyunda kiiciik bir bahge
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vardi. Etrafina bakindi bir sey goremedi. Sanki oglunun parmaklarim
hissetti. O yapmust: sanki bunu...” (s. 4)

Alt1 yasindaki kiiciik oglu Ahmed kaybolur. Bagskahraman
devamli onu hayal eder, oynadig1 oyunu, oyundaki bahge ve
tarlay1 diistiniir. Nil'in kenarinda giines batmak tizeredir. Oglunu
ararken tamir icin konmus ya da terk edilmis bir yelkenli geminin
arkasinda kiigiik bir ¢cocuk goriir. Onun, kaybolan oglunu kagiran
ailenin ¢ocugu oldugunu digitinir. Onu geminin altinda
sakladiktan sonra agzini kapatir. Derken ¢ocuk kucaginda uykuya
dalar. (s. 9-10)

Baskahraman, bu diisiinceler sarmalina dalmisken birden bire
karisinin  yiiziini gtlerken goriir. Cocugu bulunmustur. Oglu,

diisman ailenin ¢ocugu Sa’d ile oynarken bulunmustur. (s. 14)

Baskahraman ¢ocugu saklamakla sucun esiginden donmiistiir.
Cevresinde bilge ve iyiliksever olarak itibar edilen kadma gider. Ona,
oglu Ahmed’i ararken ailesinin oglunu kagirdig1 zanniyla bir ¢ocugu
alikoydugunu, onun ailesinin simdi deveyi aramakla mesgul
oldugunu eger ¢ocuklarinin olmadigmni anlarlarsa durumun tehlikeli

bir hal alacagin soyler. (s. 14)

Kadin adamin alikoydugu ¢ocugu tesadiifen bulmuscasina alip
koyiine gotiirtir ve onlara “Kaybolan hayvanlarimzi ariyorsunuz da
cocugunuzu neden aramiyorsunuz?” demesini ve cocugu ailesine teslim

etmesini soyler. (s. 14)
Boylece bir aile faciasinin esiginden dontilmiistiir.

Baba, korku ve endiseyle ne yaptigini bilmeyen bir karakterdir.
Cocugunu kaybetmenin acisiyla, ailesinin kendi ¢ocugunu sakladigini
diisiinerek buldugu bir cocugu alikoyar. Ancak karismin giizel

haberiyle hatasini anlar.

Bilge kadin, tecriibesi ve akliyla kdyde meydana gelebilecek bir

facianin 6niine geger.
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6. Esya li'z-zikra (Hatirlanacak Seyler)

Hikaye sahil sehirlerinden birinde gecer. Baskahraman ayni
zamanda anlaticidir. Ikincil kahraman isci kadmin kizi; tali

kahramanlar ise is¢i kadin, annesi ve dayisidir.

Baskahraman, on sekiz yasinda, babasi yeni 6lmiis bir genctir.
Annesinin istegi {izerine calismaya karar vermistir. Orta halli bir

miiteahhit olan dayisinin yaninda kontrolor olarak ¢alismaya baglar.

Iscilerin arasindan elli yaslarinda zayifca, eli yiizii temiz bir
kadmi, kaldigr cadirin iglerini gormesi igin aywrir. Kadin ise

basladiginin ertesi giinii geg kalir ve yerine kizin1 gonderir.

Kizin da annesi gibi eli ylizii temizdir, ama yetistirilmeye
muhtag bir hali vardir. Baskahraman ona sebepsiz bir ilgi duymaya
baslar. Her zaman onunla konusur, derken aralarinda bir dostluk
baslar. Giinler boyle gelip gecer. Kiz bir giin ona, onun sevdigi temr-i

hmne ¢igegi getirir. (s. 10)

Baskahraman, dayisim1 karsilamak icin sehre gider, aksam
orada kalir. Tekrar ise geldiginde ¢adirda kiz yerine annesini gortir. O

iyilesmis ve gelmistir. (s. 10)

Isleri bitip kdylerine donecekleri zaman annesinin yerine kizin

ise gelmesini bekleyen bagkahraman sozlerini s6yle noktalar:

“Gonliim kizin gelmesini istiyordu ama gelmedi. Ertesi giin is bitip
donerken iki seyi birakarak koyden ayriliyordum. Kadina temizlenmesi icin
birakti§im elbiseler ve kiz. Tren hareket ederken kiz arkadan kosuyordu.

Elinde elbiselerimin oldugu bir paket ve temr-i hinne...” (s. 15)

Baskahraman, isyerindeki kizi sever, ama utangaghg1 sevgisini
dile getirmesine mani olur. Annesine kizin1 sormak ister ama utanir.

Yazar ona bu duygularini sdyle soyletir:



40 | Muhammed Abdulhalim Abdullah’in Hikayelerinde Kahramanlar

“Hayamiz istedi§imiz seyleri yapmamiza mani oluyordu. Hayd
isteklerimizi dizginleyen tabii bir gemdi. O, fazilet tarlasina atilan ilk
tohumdu.” (s. 14)

Kiz, temiz ama yetistirilmeye muhtag bir goriiniimdedir. O da

baskahramana karsi icinde degisik duygular besler.
7. Julyet... Fevka sathi’l-kamer (Juliet... Ayda)

Bir anlat1 seklinde gecen hikayede mekan Verona ve Ay’dir.
Ayn1 zamanda anlatici olan bagkahraman, Juliet'e olan agkini dile

getiren bir asiktir. Juliet ikincil kahramandar.

Baskahraman Juliet’e sevgisini ifade ederken “Balkon gecesine
denk bir sey yok diinyada. Orada sevgi basamaklarmmn ilkindeydik.
Aramizda gecen seylerden dolay: sende bir korku emaresi belirdiginde, ben

Ay’a baktim. Seni sevdigime dair ona yemin ederim.” der. (s. 59)

Juliet ise “Fakat Ay her zaman seklini degistiriyor, umarim senin

sevgin degismez.” diyerek ona karsilik verir. (s. 60)

Baskahraman sevgilisiyle Ay iizerinde olmay1 istemisti. Ona
gore, gerceklesmesine dliimiin mani olmadig1 bu hayalini soyle dile
getiriyordu:  “Oliilerin  kabrinden, —canlilarm  kapisindan — dokiilecek
kanlardan uzak bir sekilde, bosluktan beraberce gecerek Ay’'in iizerindeydik.
Ay iizerinde bulacagimz seyleri yiyecegiz. Adem ve Havva'min yeryiiziine
indiklerinde yapti$1 gibi. Onlar yeryiiziinde elma bulamadilar fakat
yasadilar. Hem mutlu hem de hiiziinlii, ¢ocuklar: oldu... Senden dolay:
uykusuz gecen gecelerin saatlerini biliyorsun. Sevgin adina iizerine yemin
ettigim Ay diizelir mi? Ask Tanrist Cupid’in iizerinde yiiriidiigii Ay diizelir
mi? Verona'min caddeleri buradan daha giizeldi.” (s. 60-61)

Baskahraman sevgilisinin giizelligini tasvir ederken de sunlar1
soyler: “Burada evimizin bir balkonu olsaydi, sen oradan ilk bulustugumuz
geceye baksaydin, diinya Ay 1si1§indan daha parlak goriinecekti. Ama
sevgilim, burada ailelerimizin doviistiiiine kim inanir? Capulet ve
Montague aileleri, yani benim ve senin ailen. Mezarlarin iistiine kanlar
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akittilar.” (s. 62). Bu ifadeler, aym1 zamanda her iki asigin aile
kavgalarmni da ifade etmektedir.

Hikaye mekanini aya tasiyan ama ayni zamanda realist yonii de
on planda bir hikayeci olan Muhammed Abdulhalim Abdullah
asiklarin arasindaki olabilecek kiskancgliklar1 da soyle ifade eder:
“Sevgilim! Sen ve ben bu gercek yerde yasayabilir miyiz? Diinyanin seving
ve hiiziinlerini gormeden... Sevgi hem iyi hem de kotii ciceklerin oziinden
toplandi... Biz tek yasayamayiz, insanlari oOzleriz ¢iinkii. Diisiin ki
yammizda iiciincii bir kisi, erkek var. Aminda “Habil ve Kabil” hikdyesi
meydana gelir Ay’da. Ya ben onu ya da o beni oldiiriir... Ama aramizdaki
iigtincii kisi kadin olsa, ne olacagim samyordun. Ya benim icin o seni ya da

sen onu Oldiireceksin...” (s. 65)

Hikayede her iki kahramana ait Ozellikler fazla zikredilmez.
Baskahraman Juliet’e, Juliet de ona asiktir. Asklar1 ytiziinden her iki

kahramanin da aileleri birbirine diisman olmustur.
8. ed-Dafiratu’s-sevda (Siyah Orgii)

ed-Dafiratu’s-sevdi Nil kiyisinda bir ciftlikte geg¢mektedir.
Bagkahraman, ayni zamanda anlatict olan Semire’dir. Tkincil
kahraman Semire’nin annesi, tali kahramanlar ise, villanin hanimi,

ogullar1 $irin, kizlar1 ve Semire’nin anneannesidir.

Semire yirmi dort yasinda bir geng kiz. Yikintilara bakip gegmis
giinleri diistintiyordu. Saclar siyah orgiilii, dudaklar1 sarkik, agzi
kiiciik, elbisesi kisa, ¢ocuklarinkine benzeyen tuhaf kaslar1. Yikintilara

bakarken on yasindaki giinlerini hatirhyordu.

Annesi, su anda enkaz yigm olan villada dadiydi Villa
sahibinin biri oglan digeri kiz, iki cocuguna bakicilik yapiyordu.

Villada hanim, bey ve iki ¢ocuklar1 olmak tiizere sadece dort
kisi kaliyordu. Semire hafta sonlar1 Besatin Bolgesinde yaninda
kaldig1 anneannesinden annesine geliyor ve villada kaliyordu. Yillar

boyle gecti... (s. 66)
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Villadaki insanlarin yiiziinde kizgmlk, sikinti, tiziintii ve
mutsuzluk vardi. Birbirlerine saygi azdi. Villa sahibinin kizi,
kocasmnin ytiziine bagiriyordu. Annesi Semire’yi, Sirin’e kars: dikkatli
olmasmi tembihlemisti. Bunlar olurken Semire on dort yasindayd. (s.
66)

Bir hafta sonu Semire villaya gelirken $irin, kotii niyetle 6niine
¢ikmisti. Daha 6nce de Sirin’in kiz kardesi ondan saglarmni istemisti (s.
70). Sirin’in bu tiir davraniglari bir kere olmamigti. O bir defasinda da
Semire’nin annesine goz koymus ancak annesi akillica davranarak
ondan kurtulmustu. Bu olaylardan bes ay sonra annesi dlmiistii. (s.
73)

Semire bir ¢ocuk, bir gen¢ kiz. Hayatin acimasiz yonlerini

yasayan birisidir.

Annesi, bir taraftan ¢aligirken bir taraftan da 6mrii hem kendini

hem de kizin kétiiliiklere kars: korumakla gegmis bir kadindir.
Sirin, evin simarik ve ahlaki zafiyeti olan ¢ocugu.

Villanin hanimyi, elinin altinda ¢alisanlara karsi insafsiz, sadece
kendisini ve ailesini diisiinen ve onlara karsi korumaci birisidir. Ona
gore kendileri soylu ve serefli, digerleri ise basit figiirlerdir. $irin’in,
Semire’nin annesine karsi kotii niyet besledigi gece olanlar, hanimin

zihniyetini acik bir sekilde ortaya koymaktadair:

“...Sonraki gece kadin (Semire’nin annesi) bir ayak sesi duydu.
Korktu. Ayak sesi kesildi. Tam o sirada elektrikler de kesildi. Sirin
korkarak dogruca wvillaya gitti. Kapida bir kadinla karsilasti. Onu
Semire’nin annesi zannetti. S0z verdigin hdlde nicin gelmedin diyerek
kolundan tuttu. Biraz hirpaladi. Bir de ne gorsiin, o annesiydi. Ama
hamim bu durumu onemsemedi, ¢iinkii bu ogluydu, kocast degildi. Fakat
oglunu Semire ile gordiigiinde problem yapmistr. Oglu belki onu sevecek
ve belki de evleneceklerdi. Kendileri soylu bir aileydi, bu onlara
yakismazdi.” (s. 74-75)
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9. Ustiire min kitabi'l-hubb (Sevgi Kitabindan Bir Masal)

Ustiire min kitdbi’l-hubb’in mekan1 bir sosyal merkezdir. Thtiyar
hasta bagkahraman, doktor ikincil kahraman, ihtiyarin komsusu
Abdulvahid Abduh da tali kahramandir.

Sosyal merkezde calisan doktor sadece yakinlarmi degil,
etrafindaki tiim insanlar1 sevmektedir. Orta yasta ve fazla yakisikl
olmayan doktor {iistiine basma ¢ok dikkat etmemekte ve dislerinde

ictigi sigaranin izleri durmaktadir.

Doktorun ihtiyar hastas1 kilolu, éne dogru kambur ve kalgasi
genistir. Biitiin viicudu yiin elbisenin altindan bellidir. Thtiyar hasta

oldukca kiskanctr.

Abdulvahid Abduh, ihtiyarin kiskandigi, mali milki ve

¢ocugu ¢ok, yasma ragmen ding olan komsusudur.

Doktor ihtiyar hastasimi her geldiginde seve seve dinler,
sikayetlerini 6grenir ve muayene ederdi. Altmisini1 gegmis bu ihtiyar
devamh sikayetvari bir iislupla konusurdu. Thtiyar, Allah’in kullarina
verdigi nimetlere haset ediyordu. Adeta hasedinin, kullarla Allah
arasinda bir engel olmasmi istiyordu. Onun kiskandigr kisilerin
basinda komsusu Abdulvahid Abduh geliyordu. Su sozleri onun
Abdulvahid Abduh’a kars1 kiskanghigini agikca ortaya koymaktadir:

“Oglum yamma geldi ve Abdulvihid Abduh'un pamugu bir feddana
dokuz kantar veriyor, dedi. Benimki de dort kantar veriyor. Ben babamin bir
ogluyum, benim de bir oglum var. Ogluma, ‘Bana baskalarimdan ozellikle de
‘Abdulvihid’den bahsetme.” dedim. Oglumun karist cocugunu diisiirdiigii
glin onun inegi ikiz buzagiladi. Onun her seyi fazla, tavugu yumurtluyor,
hamimlar: doguruyor, toprag: veriyor, yetmis yasinda itfaiyeci gibi merdiven
ctkryor.” (s. 7)

Hastasmin tuhaf bir ac1 ¢ektigini fark eden doktorun aklina bir
sey geldi. Ona, “Bir saat once Abdulvihid geldi. O da kalp krizi gecirmis.
Artik itfaiyeci gibi tirmanamayacak.” dedi. Bunun tizerine ihtiyarda
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garip bir rahatlama oldu. Artik nabzi diizgiine ¢ok yakin bir sekilde
attyordu. Doktor onun bir kiskanghk bagmmlisi oldugunu anladi.

Onun bu dertten kurtulmasmin zor oldugunu da fark etti tabii. (s. 8)

Doktor, yedi yasndayken nenesinin kendisine anlattigi bir

hikayeyi ona anlatacagini soyledi. Hikaye soyleydi:

Agaclarla dolu bir ormanda, nehrin kenarinda biiyiik bir agag varda.
O en sansh agacti. Uzerinde dten kuglarm sayist belli degildi. Yine altinda
birbirini seven bir kiz ve erkek golgeleniyordu. Geng ona sark: soyliiyor, kiz
da oynuyordu. Onlar sarki ve oyuna baslayinca kuslar toplaniyor ve
gordiikleri sevgi havasmndan dolay: Gtmeye bashyordu. Iclerinde ismi
bilinmeyen bir kus vardi. O sark: bilmedigi icin etrafina hiiziinle bakiyordu.
Fakat sevgisi, onun sark: soylemesine neden oldu. Giinler gecti, iki geng
gelmez oldu. Kuglarda oOtiismekten vazgecti. Neden sonra geng tek basina
gelip agacin altinda kisik sesle sarki soylemeye bagslayinca, kuslar onun
sevdiginin  6ldiigiinii anladilar. Ismi bilinmeyen o kus da sevdigini
kaybetmisti. Bunun igin 6tmek yerine insan gibi konusmaya basladr. Onunla
konugan herkese soylediklerini tekrarliyordu. O konusan ve oOten bir kus

degildi. O, kendisine sevgi dokununca konusmaya baslanusti. (s. 12-14)

Bu hikayeyi simdiye kadar nasil hatirladigini soran ihtiyara,
doktor: “Kalbim nasil atacagini ezberledigi gibi onu ezberledi. Amca! Ben
onu kalbine hediye edeyim. Kalbin, onu kalbimin ezberledigi gibi ezberlerse
iyilesir, sithhate kavusur. Sen kalp hastas: degilsin; sevgiye muhtagsin.” diye
cevap verdi. (s. 14-15)

Doktor sevgi dolu, iyiliksever, isini iyi yapan ve insanlara

yardimei olan birisidir.

Thtiyar sevgiden yoksun ve kiskangtir. Oyle ki bu kiskanghg1

sagligina zarar verir hale gelmistir.

Yazarmn ihtiyarm kiskanglik duygularim ifade ettigi “Ihtiyar,
Allah'm kullarina verdigi nimetlere haset ediyordu. Adeta hasedinin,
kullarla Allah arasinda bir engel olmasini istiyordu.” (s. 8) climlesi aym
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zamanda bu hikayedeki hikmet ve ibret dolu s6zlerinden birisi olarak

goze carpmaktadir.
10. ed-Dumii‘u’l-harsa’ (Sessiz Gozyaslari)

ed-Dumii‘u’l-harsi’” Muhammed Abdulhalim Abdullah’in en
uzun hikayesidir. Hikdye Kahire ve Demenhiirda gecmektedir.
Baskahraman Fikrl Efendi, ikincil kahraman Ahmed Fikri’dir. Tali
kahramanlar ise Emir es-Silahdar, Muhammed es-Silahdar, diikkan

sahibi yasgli adam ve Azze’dir.

Fikri Efendi rahat bir tabiattadir. Feleki caddesinde kitapgi
diikkani isletiyor.

Ahmed Fikri, Fikri Efendinin ogludur. Tarih boliimiinde
okuyor. Duygusal bir tabiat1 var. Babasinin isine ilgi duyuyor.

Emir es-Silahdar, Ahmed Fikr’'nin arkadasi Demenhtr’'da
yasiyor.

Muhammed es-Silahdar, Emir es-Silahdar’in babasidir. Zeki ve
cesurdur. Genis agizli, kalin kasl, kisa kolu kil dolu. Ruhsath silah

ticaretiyle ugrasiyor.

Diikkan sahibi yash adam, yiizii mum gibi, sar1, kisa sakallidir.
Zamanla akrabalarmm bulundugu ve ticaretle ugrasacag: Tiirkiye’ye
gitmeye karar verir. Islettigi diikkani Fikri Efendiye birakir ama

sonradan diikkana ait vergi borcu biraktig1 ortaya cikar.

Azze, Ahmed Fikri'nin sevdigi ve evlenmek istedigi kizdir.

Esmer, burnu kiiciik, tuhaf disli, sevimlidir.

Hikaye Fikri Efendi'nin olay yerine gelmesi ve orayi tasvirle
baslar:

“Fikri Efendi, Feleki caddesinin basinda bir grup insan gordii. Isin
ashimi anlamak icin fazla zeki olmaya ihtiya¢ yoktu. Yer suyla doluydu.
Itfaiye gideli on bes dakika olmanmust. Dumamn kokusu hald meydan:
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kaplyordu. Fikri Efendi kirtasiyesinin iistiindeki eski biiyiik levhaya
bakmaya bagladi... Insanlar Fikri Efendi’yi yangindan kurtuldugu icin
kutluyorlard. Isyerine girdi. Yaninda ¢calisan cocugu aglayan gozlerle buldu.
Eliyle bagini oksadi. Isyerine oturdu. Uzaktan caddedeki sulari temizleyen
belediye iscilerinin sesini duydu. Birisi dedi ki, ‘Firin ve ¢igek¢i yandi, niye
kirtasiye kald1?” Sonra kendi kendine, ‘Eger tersi olsaydi musibet daha biiyiik
olurdu.” dedi.” (s. 173-174, 177)

Fikri Efendi, diistinen, agzinda hikmetli sozler eksik olmayan
birisidir. Yangmndan sonra isyerine geldiginde iki kisinin kendi
aralarindaki konusma soyle cereyan eder: “Muhtemelen bunlar kutsal
kitaplard:.” dedi. Fikrl Efendi bunlar1 duyunca kendi kendine, “Kutsal
kitaplar m1, evet, burada kutsal kitaplar var, buradaki hangi kitap kutsal
degil ki?” dedi (s. 178). Onun, oglu Ahmed Fikri'ye soyledigi seyler de
bu kabildendir: “Ben sizi doyuramiyorum; fakat sizin icinizdeki insan
doyuruyorum. Siz sagilacak inekler degilsiniz. Araba cekecek atlar da
degilsiniz. Siz benim goziimde sarkimin dedigi gibi, Havada ucussa bile

duygulara dokunan seylersiniz.” (s. 185)
Fikri Efendi rahat, diinyay1 ok umursamayan bir fitrattaydi.

O isyerinin yanmasindan endige etmiyordu, ancak oranin kendisinde
unutulmaz hatiralar: vardi. Kiiciikken dayisiyla diikkina geldigi giinii
hatirliyor. Fikri delikanli oluncaya kadar o isyerinde ¢calisnisti. Diikkdninin
yanmasindan sonra bir seye aldirmaksizin aksam gazetesini okuyordu. (s.
179, 186-187)

Uzun bir hikaye olan ed-Dum‘u’l-harsa’nin ilk kisminda Fikri
Efendi, ikinci kisminda oglu Ahmed Fikri vardir daha c¢ok. Bu
kisimda ekseriyetle ev sahibiyle misafiri Ahmed Fikri arasinda felsefi

tartismalar 6n plandadr:

Ahmed Fikri, Demenhtir’a arkadasi Emir es-Silahdar’n yanma
gittiginde otururlarken babasi gelir. Sohbet ilerler. Baba Muhammed
es-Silahdar, “Tarih o6lii bir seydir. Tarih, sadece yasadigimiz andir.” der (s.
200). Oglunun “Peki, hayatini dedemin hayatindan ya da hayatimi senin
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hayatindan ayirman miimkiin mii?” sorusuna babas1 “Kursun, tiifegin
kizidir. Ondan ¢ikti§inda vdrissiz bir dogum meydana gelir.” diye cevap
verir. (s. 196)

Muhammed es-Silahdar, misafirine babasinin meslegini
sordugunda: “Kiiciik bir meslegi var, cok kazanamiyor ama hayatini devam
ettiriyor. Sen silah tiiccarisin, babamin meslegi seninkine zit.” cevabimi alir.
O da “Baban vaiz ve insanlarin kalbine korku salan bir polis degilse benim
meslegimin karsisinda degildir.” diye cevap verir. (s. 197-199)

Yazar hikmetli sozlerinden birisini de, arkadasiyla gezerken
devamli bir miinakasa halinde olan Ahmed Fikri'ye soyletir. O,
arkadagiyla girdigi insanlar, savaslar ve kuslar hakkindaki
miinakagalardan sonra kendi kendine: “Kitap tiiccar: babami diger
biitiin tiiccarlardan iistiin goriiyorum. Muhammed es-Silahddr bahgeli bir
sarayda oturuyorsa da babamdan kalanlar, hikmete dsik olanlar icin resmi
elbisedir.” der. (s. 209)

Sonucg

Muhammed Abdulhalim Abdullah’m bir¢ok hikayesinde
kahramanlarin isimleri zikredilmez. Zikredilenler de genelde
hikayenin belli bir kismindan sonra verilir. Neredeyse her
hikayesinde hikmetli sozler sarf edilir. Abdulhalim Abdullah
hikayelerindeki tipik ozellikler, ele aldigimiz bu 10 hikayesinde de
gegcerlidir.

Bu genel ozelliklerden sonra hikdye bazinda kahramanlarmn

ozellikleri sOyle siralanabilir:

Elvdn mine’s-sa‘dde’de bekgi; duygusal, ¢ocuklarinin isteklerine
onem veren ve onlarin kendisine hitap tarzindan bile etkilenen

birisidir.

el-Mdadi 14 yelid’da kahramanlar Adli ve Kerime c¢ekingen
tiplerdir. En insani duygular1 olan birbirine sevgilerini ifade etmede
dahi iclerine kapaniktirlar.
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Huyiitu'n-niir'da genelde insanlara 6zelde miisterilerine karsi
nankdr ve insani duygulardan uzak doktor Fiti ile iyi niyetli koyliiler

vardir.

en-Nifizetu'l-garbiyye’de ogluna bagli olarak hayat siirmeye
mahk(m bir babanin (Hasen) oglunu (Rabi’) kaybetmesinin

anlatildigi trajik hikdyede koyliiler yardimseverdir.

Hifetu’l-cerime’deki kahraman baba, oglu Ahmed’in acisiyla
fevri hareketler yapan ve sonunda yaptiklarindan pismanlik duyan
bir karakterdir. One cikan diger kahraman bilge kadin ise, kdydeki iki
aile arasinda ortaya c¢ikacak bir diismanhigi onleyen yapict bir
karakterdir.

Esyd li’z-zikri’da kahraman utangag, duygularini rahatca dile

getiremeyen birisidir. Isci kadmin kiz1 saf ve temiz duyguludur.

Julyet... Fevka sathi’l-kamer’de kahraman, sevdigine askini ilan

eden, hayal diinyas1 genis bir asiktir.

ed-Dafiratu’s-sevdi’da bulunan kahramanlardan Semire, hayatin
acimasiz yoOnlerini yasayan bir c¢ocuk ve geng kizdir. Annesi,
calisirken omrii hem kendini hem de kizim1 hayatin kétiiliiklerine
kars1 korumakla ge¢mis bir kadindir. Villanin sahibi kadin sadece
gelecegini diistinen ve zengin olmasma ragmen sikinti ve mutsuzlugu
yliziinden eksik olmayan birisidir. Oglu $irin, yanlarinda ¢alisanlarin

namusuna goz diken bir serseridir.

Ustiire min kitdbi’l-hubb’in kahramanlari iyiliksever bir doktor ile
haset ve cekememezlik igindeki bir ihtiyardir. Doktor, ihtiyara
sevgiyle bu hastaligin1 yenmesini 6gretmeye calisir.

ed-Dumil‘u’l-harsi’daki kahramanlardan biri olan Fikri Efendi,
diisiinen, agzinda hikmetli sozler eksik olmayan birisidir. Oglu
Ahmed Fikri duygusal bir tiniversite 6grencisidir. Emir es-Silahdar,
Ahmed Fikri'nin arkadagidir. Muhammed es-Silahdar, Emir es-
Silahdar'm babasidir. Zeki, cesur, ruhsath silah ticaretiyle
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ugrasmaktadir. Fikri Efendi'ye kitap¢1 diikkanin1 birakan yash
diikkan sahibinin sonradan sahtekar oldugu ortaya cikar. Azze,
Ahmed Fikri'nin sevdigi ve evlenmek istedigi kizdir. Esmer, burnu

kiiclik, tuhaf disli, sevimlidir.
Ozetle;

Ele aldigimiz hikayelerinin yedisinde kahramanlar aym
zamanda anlaticidir. Yine bu hikayelerden altis1 kdyde, birisi de hem
sehir hem de koyde ge¢mektedir. Olaylarin bir¢ogu trajik ve
dramatiktir. Hikayelerde ask unsuru da azimsanmayacak miktarda

gecmektedir.

Kahramanlar ise daha g¢ok duygusal, utanga¢ ve cekingen,
mahcup, iyi niyetli agzindan hikmetli sozler diismeyen ve bilge
karakterlerdir. Aslinda bu 6zellikler yazarin ruh halinin kahramanlar
tizerindeki bir yansimasi gibi diistintilebilir. Az da olsa kiskang, kotii
niyetli, bencil, sahtekar ve silah ticaretini kitap ticaretine kars:
savunan karakterler vardir. Yazarin hikayelerinde zenginler genelde

mutsuzdur.
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EBU’L-LEYS TEFSIRI TERCUMESI
MUKADDIMESININ TASAVVUFI YONU
UZERINE: BESMELE KISMI

Hidayet AYDAR"

Ozet

Bu ¢alismada Ebu’l-Leys es-Semerkandinin Arapga yazmis oldugu
Tefsiru’l-Kur’an adl1 eserinin Osmanlicaya yapilmis terciimelerinde
bulunan mukaddime iizerinde durulmaktadir. Mukaddime asil metin
olan Ebu’l-Leys tefsirinde bulunmamaktadir, dolayisiyla terctime degil,
6zgiin bir caligma mahiyetindedir. Musa el-Izniki’ye ait olmast kuvvetle
muhtemel olan mukaddime XV. Asir Anadolu Tiirkgesiyle yazilmistir.
Bilhassa dini ve kiiltiirel agidan, 6zellikle de Tefsir ve Tasavvuf kiltiirii
acismdan O6nem arz eden mukaddimede miithim tasavvufi konular
donemin anlayisi c¢ercevesinde ele alinip islenmistir. Dolayisiyla
mukaddime, miiellifin yasadigi XV. asrin tasavvuf anlayisini
yansitmaktadir. Biz de burada agirlikli olarak tasavvufi konularmn ele
alindigr mukaddimeyi irdeleyip ilgili kamuoyuna tanitmaya calisacagiz.
Uzerinde durulan konulardan hareketle dénemin din ve kiiltiir anlayism
yanistmaya gayret gosterecegiz. Calismada ilk olarak mukaddime
hakkinda tamitici bilgiler verilmistir, ardindan yazi ¢eviriminde
kullanilan bazi kriterlere deginilmistir. Metinde gecen kisiler, konular,
rivayetler vs. hakkinda dipnotlarda gerekli agiklamalar yapilmis, hem
diger bazi niishalarla, hem de Arapca orijinal metindeki bazi rivayetlerle
mukayesesi yapilarak dogru sekli tespit edilmeye calisilmigtir. Ayrica
ilgili kisimlarmn transkripsiyonlu metni de sunulmustur.

* Prof. Dr., Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi C)gretim iiyesi,
hidayetaydar@yahoo.com.
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Anahtar Kelimeler: Ebu'l-Leys tefsiri Osmanlica tefsir,
Mukaddime, tasavvuf, tahlil.

On the Sufi Aspect of the Prolegomena of the Translation of Abu

Lays’ Quranic Exegesis: Part of Basmala

Abstract

This article focuses on the prolegomena of Ottoman translations of
Tafseer al-Quran, an exegesis written in Arabic, by Abu Lays al-
Samarqandi. Since this introductory part is not included in the original
Tafseer, it is a genuine work rather than a translation. The muqaddimah
(prolegomena) that is written in 15t century Anatolian Turkish belongs
to Musa al-Izniki. This introduction, which is significant especially for
cultural and religious reasons and in particular Quranic exegesis and
Sufism, deals with the core subjects of Sufism within the zeitgeist. Thus
the mugaddimah echoes the Sufism of the 15% century. We aim to
introduce this significant work where many topics related to Sufism are
touched upon, to the academic and scholarly circles. Departing from the
questions included in the work we will also try to give some information
on the cultural and religious Weltanschauung. The first part of the article
has some advance information on the work. The following part is on the
criteria used in the translation. The names, subjects and accounts that are
referred to in the work are further detailed in the footnotes as they are
also compared to other copies and original Arabic text for accuracy. In
addition the related original texts with transcription are provided along

the article.

Key Words: Quranic Exegesis by Abu Lays, Ottoman Tafseer,
Mugaddimah, Sufism, analysis.
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Giris

Ebu’l-Leys es-Semerkandi'nin Tefsiru'l-Kur’dn adli eserinin

bir¢ok Osmanlica terciimesi Kiitiiphanelerimizde mevcuttur.

Kiitiiphanelerimizde Osmanlicaya terctime edilmis birgok tefsir
niishalar1 vardir. Bunlar agirlikli olarak Ebu’l-Leys es-Semerkandinin
Tefsiru’l-Kur’an adli  eserinin terciimesi mahiyetindedirler. Bu
terctimeler bugiin bilinen manada salt bir terciime olmayip, bir takim
tasarruflarla olusturulmus terciimelerdir. Bu tasarruflar, zaman
zaman asil niishada bulunan bazi kisimlarin terciime edilmeyip
atlanmasi seklinde olabildigi gibi bazen de asil metinde olmayan bir
takim ilaveler yapmak seklinde de olabilmektedir.
Kittiphanelerimizde mevcut olan Ebu’l-Leys tefsiri terciimesi
niishalarinin bir kismi genis kapsamhdir, bazilar1 ise muhtemelen
mevcut terciimeler {tizerinde kisaltma yapilarak olusturulmus
muhtasar niishalardir. Bunlarda mukaddime yer almamaktadir, tam
niishalarin bir kisminda da mukaddime yoktur. Diger niishalarin bir
kisminda sadece manziim bir mukaddime varken, bir kisminda da
sadece mensur mukaddime vardir. Az da olsa bazi niishalarda her iki

mukaddime de bulunmaktadir.

Bu niishalarda yer alan iki mukaddime de Ebu’l-Leys tefsirinin
orijinalinde yoktur. Daha sonra miitercim tarafindan ilave edilmistir.
Bu yoniiyle mukaddimeler orijinal/telif birer calisma mahiyetindirler
ve bu agidan olduk¢a miihimdirler. Bunlardan manzim olani
iizerinde daha once Abdurrahman Ozkan tarafindan bir calisma
yapilmis ve tanitici bilgiler verilerek bir takim degerlendirmeler
yapilmistir.! Ozkan ayrica 234 beyitten olusan manzim metni
Latinize ederek yaymnlamistir2 Eser dogal olarak Saym Ozkan
tarafindan daha ziyade edebi dislubu ve dil yoniinden

1 Abdurrahman Ozkan, “Ahmed-i DAnin Tefsir Terciimesinin Manzum
Mukaddimesi ve Dil Ozellikleri”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi,
Say1 11, (Konya, Bahar 2002), 1-39.

2 A. Ozkan, “Ahmed-i D1’ nin Tefsir Terciimesinin Manzum Mukaddimesi ve Dil
Ozellikleri”, 40-57.
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degerlendirilmistir. Esasen manziim olan mukaddimenin en Snemli
ozelligi de budur; yani ¢alisma dini bir metin, tefsirle ilgili bir metin
olmaktan ziyade miitercimin neden bu terclimeyi yaptigina dair
diistincelerini, ona bu konuda destek verenleri, bu terciimeyi nasil
yaptigmi anlatan bir ¢alismadir ve donemin dil diizeyini, kullanilan
kelimeleri, kelimelerin kokenini yansitmasi bakimindan oldukga
onemlidir. Dort boliimden ibaret olan manzimenin ilk boliimiinde
Kur'an’a uymanin veya ona tabi olmamanin neticeleri, Hz.

Peygamber ve sahabe-i kiramla ilgili hususlar da zikredilmektedir.?

Menstir mukaddime ise biitiintiyle dini bir metindir; tefsir
agirhkli bir metin olmasi yaninda onemli tasavvufi bilgiler de
icermektedir, dolayisiyla tasavvufi agindan ele alnip incelenmesi, bu
yoniiyle ilim diinyasma takdim edilmesi gereklidir. Iste biz burada
bunu yapacagiz; mensiir olarak bazi niishalarin basinda bulunan
mukaddimeyi ele alip isleyecegiz. Bu mukaddimeye bakarak
miiellifin yasadigi dénemin ilim anlayisi, miitercimin ilim diizeyi,
Kur’an ve tefsir kiiltiirti yaninda bilhassa tasaavuf yonii, bunun halka

yansimasi gibi bazi hususlar iizerinde durmaya ¢ahisacagiz.
I - Mukaddime Hakkinda Tanitic1 Bilgiler

Calismamizda Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi 24
numarali niishanin basinda bulunan mukaddimeyi esas aldik. Bu
niisha, yukarida da gectigi {izere Ebu’l-Leys es-Semerkandi
tarafindan yazilan tefsirin terctimesidir. Terceme-i Tefsir-i Ebi’l-Leys es-
Semerkandi adli terctimenin kime ait oldugu belli degildir, bu konuda
niisha {izerinde herhangi bir bilgi yoktur. Ancak ferag kaydinda
miistensih “Halil Hafizu'l-Kuran el-Uskiidari'nin 6grencisi olan Hafiz
Ahmed b. El-Hac Mustafa” diye ge¢mektedir. Ferag kaydmndan
istinsah tarihinin de hicri 1170 (miladi 1756) oldugunu anlhyoruz.*

Eser, tizerinde c¢alisma yapan arastirmacilar tarafindan Musa el-

3 Bkz. A. Ozkan, “Ahmed-i Dat'nin Tefsir Terciimesinin Manzum Mukaddimesi
ve Dil Ozellikleri”, 40-57.

¢ Terceme-i Tefsir-i Ebi’'l-Leys es-Semerkandi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet
Efendi, numara 24, varak 871.
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Izniki'ye (v. 850/1446)° atfedilmistir. Niisha okunakli, gayet giizel bir
nesih yazisiyla yazilmistir; iki cilt olup kapak hari¢ 871 varaktan

ibarettir.

Degerlendirmemizi bu niishadaki bilgilere gére yapacagiz. Soziinii
ettigimiz niishadaki mukaddime varak 1b ile baglayip 9b ile bitmektedir.
Mukaddimenin baginda cami kubbesi seklinde oldukga stislii ve giizel bir
tezhip vardir. Metin tezhibin altindan itibaren baglamaktadir. Niishada ilk
sayfalar olan varak 1b ve 2ammn tamami sayfa kenarlariyla beraber

miizehheptir, ancak diger sayfalar boyle degildir.

Gayet giizel ve okunakli nesh yazisi ile yazilmis olan niishada
siyah miirekkep kullanilmis, ancak “sual”’, “cevap” gibi bazi
kelimeler kirmiz1 miirekkeple yazilmistir. Herhangi bir kurala bagh
olmaksizin baz1 yerlere papatya seklinde kiiciik desenler ¢izilmistir.
Ayetler ise iistii cizilerek ayirt edilecek hale getirilmistir. Tlk varak
(1b), 20 satirdan ibarettir. Ikinci varakta (2a) ise 27 satir vardir.

Bundan sonraki varaklarda 27’ser satir bulunmaktadir.

Biz burada bir makalenin simirlarini asacag) icin mukaddimenin
5a ile baslayip 9b ile biten kisminda bulunan besmele konusu
tizerinde duracagz. Istiazenin islendigi bastaki kismini ise bagka bir

calismada ele alacagiz.

Burada soziinii ettigimiz mukaddime, Bayezit 303 (istinsah
tarihi 1205), Bayezit 304 (istinsah tarihi 1260), Nuruosmaniye 137
(istinsah tarihi 1165), Kiitahya Vahit Pasa Kiitiiphanesi Molla Bey

numara 4286 gibi niishalarin basinda da bulunmaktadar.

Mukaddime ayrica 1310/1892 tarihinde Tefsir-i Serif Ebulleys
Semerkandi adiyla 16 sayfa halinde tamami basilmasi diisiiniilen

tefsirin ilk fasikiilii olarak Misir’daki Bulak matbaasinda basilmisgtir.®

5 Bkz. Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, (Ankara: Bizim Biiro Basimevi,
2009), 1/14; Hikmet Ozdemir, Musa b. Hac Hiiseyin el-Tzniki Hayat1 ve Eserleri,
(Yaymlanmamig doktora tezi), Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi, (Ankara:
1980), 74-75; Ishak Dogan, Osmanli Miifessirleri, (istanbul: iz Yayncilik, 2011), 186.
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II- Mukaddimeyi Tahlil Ederken Takip Ettigimiz Yontem

Niisha latinize edilirken bazi yerlerde okunmasinda sikinti
¢ekilen veya atlatilmis olan kelimelerin/kisimlarin dogru bir sekilde
tespit edilebilmesi igin zaman zaman dipnotlarda KVPK kislatmasiyla
gosterilen Kiitahya Vahit Pasa Kiitiiphanesi Molla Bey numara
4286’daki niishayla mukayesesi yapilmistir. Ayrica mukaddimede
gecen rivayetler asil niisha olan Ebu’l-Leys tefsirinin orijinaliyle de
karsilagtirilmistir. Boylece metnin dogru ve eksiksiz bir sekilde tespiti
yapilmaya ¢alisilmistir.

Mukaddimenin hangi konular1 ihtiva ettigini ima etmesini
saglamak i¢in tarafimizdan muhtevaya uygun altbashklar

konulmustur.

Burada [ ] ile -mesela [1b]- maht{t niishanin varak numarasi, ()

ile ise -mesela (1)- satir numarasi gosterilmistir.

Metnin yaz1 ¢eviriminde transkripsiyon alfabesi kullanilmistir.
Ayrica, harekesiz olan metinde bazi eklerde veya seslerde imla
harfleri kullanilmamis oldugundan, tas (u) toprak, faideler(e)
orneklerinde goriildiigii gibi gerekli goriilen yerlere ilaveler yapilmis

ve bunlar parantezle gosterilmistir.

III - Mukaddimenin Tasavvufi Yonden incelenmesi: Besmele

ve Besmelenin Tahlili
1 - Besmelenin Onemi

Istiazeyle ilgili hususlari agikladiktan sonra miiellif Besmeleye
gecmekte ve konuya sOyle baslamaktadir: [5a] “Bismillahi’r-Rahmani’r-
Rahim. Bilgil imdi ey “aziz! (21) Ciin evvela isti‘dze gerekmis bildiifi. Ve
an1 nice kilmak gerek-idiigin’ anladufi. Ciin ol esas1 evvel yerine (22)
koyasin, kendiifii vesavis-i ebalisden Allah Ta‘ala hifz (u) kenefinde koyasin,

dahi dileyesin ki ol ige (23) siiru‘ idesin. Dilersefi ki ol isiifi ebter kalmayup

¢ Matbu niisha i¢in bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasib Efendi Bélimdi, nr. 33.
7 Niishada kelimenin imlas1 problemlidir.
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kemile ire ve ger ‘ibadeti islerden olursa (24) ziyade ola ve ger ‘adeti
iglerden olursa bereket ziyade olup salah ola, vacibdir ki eydesiz (25)
“Bismi’llahir-Rahmani’r-Rahim.” Zirda ol esref u e’azz-1 mevcudat

Muhammed-i Mustafa ‘aleyhi’s-selam buyurd:: (26) ( 4 I ¥ JU 83 A ;5
PRV (..M.g)g “Kullu emrin zi balin lem yubde’ fihi bi bismi’llahi fe huve

ebter.” Ya‘ni “Her is ki ulu is ola, kacan ol baslansa, “bismillah” (27)
denilmese ol ebterdir.” Imdi ol ulu ise mukayyed kildugi afia asan kildi kim,
her is ki kisi ana siira® [Sb] (1) ide ya emr-i ‘ibadeti ola, ya emr-i  adeti ola,
bu iki kisimda dah1 kacan an1 islemekde muradi riza-y1 Hak (2) olmaya, eger
ol ¢ok namazlar1 ve ¢ok zikirleri dah1 olursa ol emr-i ‘azim olmaz; kadr-1,

hiirmeti miirtefi¢ (3) olur, asla fa’idesi olmaz.”

Miiellif burada “Bismillahi’r-Rahmani’r-Rahim” diyerek soze
basladiktan sonra istidzenin ardindan besmele getirmenin 6nemi ve
anlami tizerinde durmakta ve birbirleriyle olan baglantilar1 hakkinda
bilgi vermektedir: Ey aziz, yukarida verilenlerden, her seyden 6nce
istiazenin geldigini 6grendin. Bununla kendini seytan ve iblislerin
serrinden emin kilabilirsin. Bunun yaninda bir ise basladigm zaman,
o isin hayirla neticelenmesi, basladigin ibadetin sevabinin artmasi,
iglerin bereketli olmasi i¢in onlara Bismillahi’r-Rahmani’r-Rahim diye
baglamalisin. Zira Peygamberimiz “besmeleyle baslamayan her

miihim is yarim kalir, hayirla neticelenmez” demistir. Burada her ne

8 Hadis kaynaklarinda siklikla (shif .zl s [V QP A1 &) seklinde gegiyor
(Bkz. Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid Ibn Mace, Siinenu Ibn Mdice, (Thk.
M.Fuad Abdulbaki), Daru ihyai’l—Kutubi’l—Arabi, 19, Babu hitbati’n-Nikah; Ebu
Hatim Muhammed Ibn Hibban, el-ihsin fi Takribi Sahthi Ibn Hibban, (Tertb.
Alauddin el-Farisi, Thk. Suayip el-Arnaut), Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1408/1988, 1/173, 175; Ebu’l-Hasan Ali b. Omer ed-Darekutni, Siinenu’d-Dérekutn,
(Thk. Suayip el-Arnaut ve digerl.), Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1424/2004, 1/427,
428). Mukaddimedeki seklini ise su kaynaklarda bulduk: Ebu Muhammed
Mahmud b. Ahmed Bedruddin el-Ayni, Umdetu’l-Kari Serhu Sahthi’l-Buhari,
Beyrut: Daru ihyéi’t—Turési’l—Arabi, 1/11, 102; IX/18; Ahmed b. Muhammed
Sihabuddin el-Kastalani, Irsddu’s-Sari li Serhi Sahihi’l-Buhdri, Misir: el-Matbaatu'l-
Kubra el-Emiriyye, 1323, 1/46; Zeynuddin Muhammed Abdurrauf el-Miinavi,
Feyzu'l-Kadir Serhu’l-Cimii’s-Sagir, Misir: el-Mektebetu't-Ticariyye el-Kubra, 1356,
1/296. Hadis biitiin bu sekilleriyle zayif ve mevzu olarak addedilmistir. (Bkz.
Nasiruddin el-Elbani, Silsiletu’l-Ehddisi’d-Daife ve’l-Mevdila ve Eseruhd’s-Seyyiu fi’l-
Umme, er-Riyad: Daru’l-Maarif, 1412/1992, 11/303; Nasiruddin el-Elbani, Daifu’l-
Cimii’s-Sagir ve Ziyadatuh (el-Fethu’l-Kebir), el-Mektebu'l-Islami, ts., 613.
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kadar “miihim is” denmisse de aslinda biitiin islere besmeleyle
baglanmasmin gerektigi ima edilmektedir. Ister ibadetlerle, isterse
diinyevi islerle ilgili olsun sayet bunlar1 yapmada ildhi riza
gozetilmemisse onun bir kiymeti yoktur, herhangi bir fayda

saglamaz.
2 - Besmelenin Viicubiyeti

Miiellif, bundan sonra besmele ¢ekmenin farz ve siinnet oldugu
yerleri aciklamaktadir.’ Bunlarmn bir kismi daha ziyade fikhi bir
mahiyet arz ettikleri i¢in burada bu kisimlarin iizerinde durmaya
gerek gormiiyoruz. Ancak suna isaret edelim ki miellif, abdest
alirken besmele cekmenin manevi yoniine isaret ediyor ve “bu sayede
almis oldugun abdest gilinahlarina keffaret olur” diyor. Ayrica
besmele ¢ekmenin siinnet oldugu durumlardan bahsederken
bunlardan birinin kisinin esiyle cima yapma durumu oldugunu
belirterek soyle demektedir: [5b] “Amma ol ki buncilayin girii anda
tesmiye kilmak siinnet-i miiekkede ola: (21) Ol vaktdur ki ta‘ami yimege
suna, ya helaliyle cima® olmak dilese ve ger anda tesmiye kilmayasi olursa,
(22) seytan bile ol isde serik olur. Ol meniden oglan togarsa miifsid (i) kallas
olur. Tafir’’ya (23) “asi, ataya anaya ak olur. Zira seytan menisi bile karisur.
Simdi toganlar ekser salaha (24) gelmediigi andan otiiriidiir.” Buna gore bir
kisi esiyle birlikte oldugunda besmele ¢ekmezse, seytan da o ise
istirak etmis olur. Sayet bu birlesmeden bir ¢ocuk diinyaya gelse o
cocuk miifsid, hain, Allah’a, anaya-babaya isyankar ve saygisiz biri
olur. Miiellif, kendi doneminde dogan cocuklarm biiyiik kismmin

hayirsiz evlatlar olmasin1 da buna baglamaktadir.

O aym sekilde besmelesiz yenen yemegin bereketinin
kalkacagini, yiyenlerin goziiniin doymayacagmni, ondan hasil olan
kuvvetin isyana doniisecegini de anlatiyor: [5b] “Ve dahi ol ta‘ama kim
ol bile sunsa anuil bereketi miirtefi‘ olur, yiyenleriii (25) dahi karni toymaz.
Belki ol lokmadan hasil olan kuvvet girli ma‘siyete harc olinur, andan hayr

gelmez. (26) Fi’l-climle kisi diikeli halde; otursa tursa, ya yatsa kalksa, ya

9 Halet Efendi, numara 24, v. 5b.
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tonin geyse ¢ikarsa, yahuz (27) evine, dilkkkanma girse ¢iksa ve dahi her is
kim ami iglemek helaldiir, an1 islemege baslayicak “Bismillahi-[6a] (1)’r-
Rahmani’r-Rahim” dise ol is miibarek olur ve her hali yiimn (ii) sa‘adet
olur”” Onun belirttigine gore kisi otururken, yatarken, kalkarken,
elbisesini giyerken, ¢ikarirken, diikkdnmi agarken, kaparken,
tarlasinda, baginda bahgesinde galisirken, kisaca helal olan her ise
baglarken besmele ¢cekmelidir. Boyle yaptig1 takdirde isleri hayirh ve
bereketli, kendisi de bahtiyar olur.

Miiellif daha sonra helal olmayan islere besmeleyle baslamanin

kiiftir oldugu yoniinde bazi bilgiler veriyor.
3 - Bemelenin Ortaya Cikis1

Besmelede gecen Allah, rahman ve rahim isimlerinin Allah’m
ism-i azamindan ti¢ isim oldugunu belirten miiellif, miigriklerin O’nu
Allah, Yahudilerin er-Rahman, Hiristiyanlarin da er-Rahim ismiyle
zikrettiklerini sOyler. Allah bu tii¢ adi birlestirdi ve Bismillahi’r-
Rahmani’r-Rahim olarak {immet-i Muhammed’e ikram etti.’® Miiellif
daha sonra Peygamberimizin onceleri mektuplarma
(bismikellahumme) diyerek basladigini, (bismillahi mecraha ve
mursahd) ayeti nazil olunca (bismillahi) dedigini, (kulid'u’l-lahe
evidu'r-rahmane) ayeti inince de (Bismillahi’r-Rahman) diye yazdigm,
nihayet (innehu min Siileymane ve innehu Bismillahi’r-Rahmani’r-
Rahim) ayeti gelince de artik her geyin bagina Bismillahi’r-Rahmani’r-

Rahim yazdigina dair rivayeti veriyor."!
4 - Besmelenin Fazileti

Burada besmelenin manasi hakkinda kisa bilgi veren mdiellif,
ardindan besmeleyle baslanan islerin faziletli ve bereketli olacagini
anlatir: [6a] “Bu nesne Allah’dan kullara ta‘lim (ii) tenbihdiir ki bildiirdi. Ta

her neye ki baglayalar, eger (27) Kur’an okumakdur, eger is islemekdiir,

10 Halet Efendi, numara 24, v. 6a; Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru'l-Kur’an,
1/29-30.
11 Halet Efendi, numara 24, v. 6a; Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’l-Kur'an,
1/30-31.
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anufl evvelinde “Bismillah” diyeler. Ta ki her isleri adiyla baglana, ol ad [6b]

(1) bereketiyle ol is hayirla tamama ire, eksiik kalmaya, miibarek ola.”

Hz. Peygamber’in yatarken besmele ¢ekmenin kisiye ¢ok sevap
kazandiracagmna dair sozler soyledigini belirten miiellif soyle diyor:
[6b] “Ve dahi ol iki cihan fahr1 Muhammed-i Mustafa (2) “aleyhi’s-selam
buyurmigdur: “Her kimse kim gice uyumaga yatsa, dah1 “Bismi’llahi’r-
Rahmani’r-Rahim” dise, Hak (3) Te‘ala feristehlere buyurur kim, afia sabaha
degin “ibadet kilmisca sevab yazalar.”!? Buna gore bir kisi besmele
cekerek uyusa, melekler ona sabaha kadar ibadet yapmigcasina sevap

yazarlar.

[6b] “Ve dahi buyurdi ki: “Her kimse ki (4) bir zahmete ve bir fitneye
vaki‘ olsa, eyitsiin: Bismi’llahi’r-Rahmani’r-Rahim. La havle ve 13 kuvvete
illa bi’llahi’l-*aliyyi(5)’l-azim.”"® Be-diiriisti, Hak Te‘dla bu kelime ile
yetmis diirlii bela’s def ider fazli birle kimden dilerse. Zira (6)
“Bismi’llahi’r-Rahmani’r-Rahim” ¢ok eyitmek kuldan sidkla dilekleri yerine
gelmeg-igiin afa befizer kim Hak Ta‘ala kagan (7) bir nesne yaratmak dilese,
“kun” dir, ya‘ni “ol” dir, heman ol sa‘at olur. Kulufi dah1 dilekleri bu adla (8)
tizcek yerine geliir. Amma ki ululayup bu ada ta‘zim kilmak gerek ki murad
hasil ola.” Besmele cekmek sadece sevap kazandirmaz, ayn: zamanda
kisiyi korur. Nitekim Hz. Peygamber, miiellifimizin naklettigine gore

sOyle demistir: Kisi, basina bir sikint1 geldiginde, zora distiigiinde

12 Siaya ait olan baz1 kaynaklarda ( il sw )  delie wie wadl Ji& 13} » & aligagleddl o il JI6
cloall ) 425 bl 1508 5S3ke 1 il Jozy ((payll e>y)f) seklinde bir hadis gegmektedir.
Burada da Allah’in, meleklerine uyurken besmele ¢ekene sabaha kadar sevap
yazmalarmi emrettigi belirtiliyor. (Bkz. Muhammed b. Muhammed es-Sebzvari,
Camiu’l-Ehbir ev Mearicu’l-Yakin fi Usilldi’d-Din, (Thk. Ala Alu Cafer), Kum:
Miiessetu Ali'l-Beyt aleyhimusselam li Thyéi’t—Turas, ts., 120; Miistak el-Muzaffer,
Uyﬁnu'l—éurer fi Feddili’l—Ayi ve’s-Suver, Mektebetu’'l-Kur’ani’l-Kerim, ts., 55). el-
Mektebetu’s-Samilede ve diger baz1 portallarda yaptigimiz arastirmada, ayrica
Nasiruddin el-Elbani'nin eserlerinde yaptigimiz incelemede bdyle bir rivayete
rastlamadik.

13 Siaya ait baz1 kaynaklarda ( cl. et " ebaall Jall bl ¥ 855 Y5 Js> ¥ ¢ oyl gammyl o
Gl oyl « ) ol o legs cnauds Baud Jas 3 il sLsS o) seklinde bir rivayet gegmektedir
ki burada ii¢ kez besmele ¢ekip halveleyi (la havle vela kuvvete demek) sdyleyen
kisinin en hafifi bogulmak olan 99 tiir beladan kurtulacag: belirtiliyor. (Bkz.
Kitabu'l-Kur’ani ve’d-Dua,
http://www.alseraj.net/3/index2.shtm1?81&90&83&1&4 (03 Subat 2015). Bunun
disinda besmele ve halvelenin bir arada gectigi boyle bir rivayet tespit edemedik.
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besmele ve “halvele” cekse, yani bismillahirrahmanirrahim, 1a havle
vela kuvvete illa billahi'l-aliyyi'l-azim dese ondan yetmis tiirlii belay1
defeder. Rabbimiz bir seyi yaratmayi dilediginde ona “ol!” der, o da
hemen oluverir. Iste bunun gibi sikga besmele gekenin dilekleri de bu

sekilde hemen oluverir.
5 - Besmeleye Sayg1 Sarhosu Sultan Eder

Sonra yolda gordiigli ve {lizerine besmele yazili bir kagit
parcasina saygl gosteren bir sarhosun; Bisr-i Hafi'nin nail oldugu
derecelere ve velayet mertebesine yiikselisine dair bir rivayet
anlatiyor: “Nitekim hikayede geliir: (9) Bisr-i Hafi’niii'* hem evvela
gafletden uyanup tevbe kilmagima bu tesmiye(yi) ta‘zim kilmak sebeb old1 ki
bir giin ser-hos (10) giderken yol {izerinde toprak ig¢inde bir pare kagid buldi.
sundi, getiirdi, gordi ki anda “Bismi’llah” (11) yazilmis. Tozim sakaliyla
sildi, bir akcelik misk alup am1 kokuladi ve bir harire sarup sandukda (12)
gizleyiikodi. Anufl bir ‘ammus: vardi, evliyadandi. Ug gice miitevatir diis
gordi ki nida idici (13) cagirdi: Bisr yarligandi. Ve ol biziim adumuzi gorklii
koku ile kokuladi, biz dahi anuil adin kokulayavuz, (14) ta kiyamete degin.
Ciin ol diisi goriip Bisr’e haber virdi, sord1 ki “senden ne ‘amel geldi, bafia
haber (15) vir.” Bisr didi kim: Vallahi sundan artuk nesne bilmeziim. Yolda
giderken toprak i¢inde bir pare kagid buldum. (16) Getiirdiim, gordiim anda
“Bismi’llah” yazilmis. Tozim sakalumla sildiim, misk (ii) ‘anber satun alup
an1 (17) kokuladum. Bir pare harire sarup sanduk i¢ine kodum.” Ol ‘ammus1
an1 isidiip didi ki: “Ya Bisr, (18) ¢iin anufi adma sen ta‘zim idiip hiirmet
kilduii, ol dahi seni fazli birle yarligadi. Gerekdiir ki adun1 (19) dahi halk
icinde gorklii kila.” Bisr am isidiip didi ki: “Zehi padisah-1 cevad ki adma
hurmet (20) kilmagla beniim bu nige fiskumi ve giinahlarumi ‘ afv ide, bafia
dahi vacib old:1 ki muhalefeti terk idiip ihlas (21) ile anufi hizmetine tevecciih
kilam.” Bir kez “ah” didi, diisdi, ‘akli gitdi. Zamandan sofira ayilup turu-
geldi. (22) Ne kadar kul1, halayiki var-1sa azad kild1 ve cemi‘ malmi sadaka

4 Tasavvuf aleminin en Onemli simalarindan biridir. 227/841 tarihinde vefat
etmistir (Bkz. Muhammed b. el-Hiiseyin Ebu Abdirrahman es-Siilemi, Tabakditu’s-
Sufiyye, (Thk. Mustafa Abdulkadir Ata), Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Timiyye,
1419/1998, 43-44; Abdulvehhab b. Ahmed es-Sa’rani, et-Tabakdtu'l-Kubrd, Misir:
1315, 1/62-63; Ibnir'1-Miilekkin, Tabakdtu’l-Evliya, 109; Mustafa Kara, “Bisr el-
Hafi”, DIA, c. VI (Istanbul: 1992), 221-222).
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eyledi. Yalin ayak ¢ikup Mekke yolma (23) sefer kildi. Varup Ka‘be
hareminde miicavir olup ‘ibadete mesgul oldi'> Ol “Bismi’llahi’r-
Rahmani’r-Rahim.” (24) berekat: an1 giindhdan pak idiip makam-1 velayete
irisdiirdi. Sek yok, her kim Allah’a ve anufl adlarina (25) sidkla hiirmet kila,

Hak Te‘ala an1 iki cihanda € aziz ve miikerrem kilur.”

Buna gore onceleri dinle pek alakasi olmayan biri olan Bisr
el-Hafi, bir giin sarhos bir halde yolda giderken tozlar iginde
besmele yazili bir kagit goriir. Hemen alir, sakaliyla siler, giizel
kokular siirer, bir parca ipege sarar, gizlice sandigina koyar. Bisr’in
evliyadan olan amcasi ii¢ kere arka arkaya riiyasinda bu sarhosun
Allah tarafindan bagislandigini goriir. Evliyadan olan amcasi
sarhosa, “ne yaptin? Rityamda Allah'in seni bagisladigini gordiim”
der. Sarhos sadece Besmele yazili bir kagit buldugunu ve ona
hiirmet gosterdigini, baska bir ameli olmadigini anlatir. Bunu
duyan amcas1 “sen, Allah'in ismine sayg1 gosterdin, hiirmet ettin,
Allah da senin giinahlarin1 bagisladi, seni affetti. Sen de O'nun

17

emirlerine saril, O'na itaat et!” der. Bunu duyan Bisr, “yiice
varligin ismine bir an ta'zim etmekle benim biitiin giinahlarmmi
bagislayan, kotiiliiklerimi affeden Allah'a itaat etmek, ihlas ile
O'nun emirlerine sarilmak ve yasaklarindan kaginmak elbette bana
farzdir” der. Ardindan bayilip yere diiser. Kendine geldikten sonra
neyi varsa Allah yolunda tasadduk eder. Yaya olarak Mekke
yoluna koyulur. Mekke'ye vasil olur, giinlerini ibadetle gegirir ve
biitiin glinahlarindan temizlenir. Goriiliiyor ki,
«Bismillahirrahmanirrahim» yazili bir kagit parcasmna gosterilen
hiirmet, asi birinin hidayete ermesine sebep oluyor. Gilinahlarindan
arnip makam-1 velayete ulasmasmi saghyor. Hi¢ siiphe yok ki
Allah’a ve Allah’in adina tazim ve hiirmet edenleri Yiice Allah iki
cihanda da aziz eder. Onlar1 diinya ve ahiret nimetleriyle

nimetlendirir” diyor.1¢

15 Bkz. [bnir'l-Miilekkin, Tabakdtu’l-Evliya, 109-110).
16 Halet Efendi, numara 24, v. 6b; Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’l-Kur'an,
1/32.
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6 - Besmelenin Lafizlar
6.1 - Allah Lafz1
6.1.1 - “Allah” Lafizinin Hususiyeti

Miiellif ardindan “(4) lafzindan () (elif)i kaldirsak geriye (&)
(lillah) kalir ki bu da Allah’in adidir. Bundan (J) (lam)1 kaldirsan (4)
(lehu) kalir, bu da Allah’in adidir. Bundan da (J) (lam)1 kaldirsan
geriye () (hi) kalir ki bu da Allah'in adidir” diyor ve buna dair
ayetlerden oOrnekler veriyor.”” Ardindan “lafza-1 celalin her harfi
Allah’in ismidir. Bu da ism-i A’zamdir.’® Bunu her zaman zikreden

musibetlerden kurtulur ve iki cihanda aziz olur”? diyor.
6.1.2 - “Allah” Diyen Mii’'mine Kadin Masita’nin Hikayesi

Bunun ardindan Ibn Abbas’tan nakledilen ve Hz. Peygamber’in
Mi'rac’da ¢ok hos bir koku duyduguna dair asagida verdigimiz
rivayeti naklediyor: [7a] “Nitekim Ibni ‘Abbas radiya’llahu “anhu ol
Rasul-i kerimden rivayet kilur ki Rasul (7) ¢aleyhi’s-selam buyurdi: “Ol gice
ki ben mi‘rac olindum, dordiinci goge iricek mesamuma bir latif koku irisdi
ki (8) hi¢ ancilayin gérmediim. Cebra’il’e didiim ki: Ya karindasum! Bu ne
kokudur ki ruh bunuiila ferah bulup ziyade (9) olur?” Cebra’il “aleyhi’s-
selam didi ki: “Ya Habiba’llah! Bu, Fir‘avn kizinufl dayesi’® Masita’nufi
kokusidur. (10) Didiim ki: Ne “amel kildi kim bu mertebeye irigdi? Cebra il
“aleyhi’s-selam didi ki: Ey Seyyid-i cihan! Bir giin (11) ol Masita Fir‘avn

17 Halet Efendi, numara 24, v. 6b-7a; Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru'l-Kur’an,
1/32.

18 Bu bilgiler benzer sekilde el-Hazin el-Bagdadi'nin tefsirinde de ge¢mektedir.
(Bkz. Alauddin Ali b. Muhammed b. [brahim el-Bagdadi el-Ma'ruf bi'l-Hazin,
Liibabu’t-Te'vil fi Maani't-Tenzil, (Tefsiru Seyhi’l-Ekber ile birlikte), (Maarif
bakanliginin izniyle Hasan Hilmi el-Kutubi ve Muhammed Hasan Cemali el-
Halebi tarafindan 1316 yilinda basilmistir), I/16.

19 Bkz. Halet Efendi, numara 24, v. 7a; Ebu'l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru'l-
Kur’an, 1/32.

2 Bu kelime, Mehmet Karadeniz'in latinize edip sadelestirerek yayinladig:
niishada (kizinin dayis1) ibaresinde gectigi gibi “day1” diye okunmustur. Bunun
sehven yazildigim tahmin ediyoruz. (Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’l-Kur'an,
(Latinize edip sadelestiren: Mehmet Karadeniz), Istanbul: Sezgin nesriyat, 1993,
1/33).
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kizinufi bagin tarardi. tarak elinden diisdi, “bismillah” diyiip sundi, taraki
(12) aldi. Firavn kiz1 am isidiip didi ki: Ya daye! Atam adin1 m1 eydiirsin?
Ve bu Allah dimekden muradufi (13) nediir, atam midur? Masita dedi ki:
Yok, belki Allah didigiim ol Tafiridur kim beni, dahi1 seni ve atafi1 dahi (14)
ol yaratdi ki yeriifi gogiin haliki oldur. Fir‘avn kiz1 dedi ki: Atama haber
virem. Magita didi ki: (15) Ben andan &tiiri kayirmazam. Gerek di, gerek
dime. Pes Firavn kiz1 an1 atasina haber virdi. Fir‘avn (16) ol Masita’ya emr
idiip getiirdi, dedi ki: Ya Masita! Benden artuk dahi tafirt m1 vardur? Masita
(17) dedi ki: Benilim tafirum ve seniifi tafiruil dah1 oldur ki yerleri ve gokleri
yaratdi. Fir‘avn an isidiip (18) gazaba geldi, buyurdi: Bir bakirdan i¢i kovuk
okiiz*' diizdiler, getiirdiler icini odla toldurdilar. (19) Andan Masita’y1
oglancuklariyla getiirdiler, bir bir oglancuklarmi kendiiye karsu od igine
koydilar. (20) Ta ki anlar1 goriip dininden girii dondi ola m1 dediler. Ol dah1
sabr idiip katlands, hig (21) kayurmadi. Ol Allah’a sigind: “ akibet elinde. Bir
stid emer oglancugi kaldi, an1 dahi elinden (22) alup od igine birakdilar.
Biraz afia kiiciik olmagin terahhum idiip acidi. Hak Ta‘ala soyletdi, ol (23)
goyliindiirici od i¢inden anasina ¢agirup didi ki: Ya ana, kayirma. Bir vekil ki
ol adm zikr itdiiglin (24) Allah bu yakici odi sana giilzar (u) yasemen kila.
Ciin Masita ol oglancukdan bu kelam isidiip (25) didi ki: “Allah ve 1a ubali”,
Ya‘ni ¢iin beniim anufi gibi Allahim var kayirmazum?®. Gétiiriip an1 dah1 od

icine (26) birakdilar. Hak Ta‘ala anufi yerini od i¢inde ravza-i ridvan kildi ve

21 Mukaddimede kelime “okiiz” diye gec¢mektedir. Ancak baglam itibariyle
uygun diismedigi ortadadir. Yaptigimiz arastirmalarda basta Kurtubi, Ibn Kesir
olmak tizere bazi tefsirlerde (bakirdan bir oyuk, bir ¢ukur kazmalarini emretti)
anlaminda (=il e 5,45 ,e18) seklinde bir ifadenin gectigini (Bkz. Ebu Abdillah
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li Ahkdmi’l-Kur’dn Tefsiru’l-Kurtubi,
(Thk. Ahmed el-Berduni-ibrahim Ettafayyis), el-Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye,
1384/1964, IV/91; Ebu'l-Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, (Thk. Sami
b. Muhammed Selame), Daru’t-Taybe li'n-nesr ve’t-tevzi’, 1420/1999, V/29), bu
ifadede gegen oyuk, cukur, hendek anlamindaki (s,as) (nakra) seklindeki
kelimenin bazi yerlerde (s,2;) (bakra/bakara) seklinde gectigini gordiik (Bkz.
Ahmed ibn Hanbel, Miisnedii’lI-imam Ahmed b. Hanbel, V/30-31; Ibn Kesir, Tefsiru’'l-
Kur’ani’l-Azim, (Thk. Sami b. Muhammed Selame), V/29, Dipnot 2). Kelime yarik
analamina gelecek sekilde okunabilecegi gibi inek/6kiiz anlamina gelecek sekilde
de okunabilir. Muhtemelen miellifimizin yararlandig1 niishada da kelime (5,2
seklinde gec¢mis, o da kelimeyi (Skiiz/inek) diye anlamis ve okiiz diye yazmustir.
Dogrusu oyuk anlaminda (s,a) veya (s,2,)"dir.

2 “kaygilanmak, sakinmak, ¢ekinmek”
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anufi kohusi gokde mukarreb (27) feristehlere tayyib kili-virdi. Bu ol

kokudur ki seniifi mesamina irisdi.?”

Buna gore Ibn Abbas sdyle bir rivayet nakletmistir:
Peygamberimiz Mi'raca ¢ikip dordiincii goge eristiginde burnuna gok
giizel bir koku gelir. Cebrail’e, ruhlar ferahlatan bu kokunun ne
oldugunu sorar. O da “bu, Firavun'un kizmin dadisi Masita'nin
kokusudur” der. Peygamberimiz, “peki bu hanmm ne yapti da bu
mertebeye eristi?” diye sorunca Cebrail sunlar1 anlatir: “Magita bir
giin Firavunun kizinin sagmni tararken tarak elinden diiser. ‘Bismillah’
diyerek diisen taragi alir. Bunun {izerine Firavun’un kizi, ‘Dadi,

Allah’in adiyla deyip aldin, bu Allah dedigin de kim, yoksa babam

2 Magite kissast kimisinde uzun, kimisinde kisa olmak {iizere muhtelif
kaynaklarda ge¢gmektedir. Buna gore Hz. Peygamber Mi'ra¢’'ta ¢ok hos bir koku
alir, bunun ne oldugunu Cebrail’e sorar, o da Masita'nin hikayesini anlatir.
Hikayede gectigine gore Masita, Firavun'un hazinelerine bakan Hirbil b. Nuhabil
adinda bir adamin karisidir ki bu adam da gizlice iman etmis bir zattir. Firavun
Magsita’y1 imanindan dondiirmek igin kaziklara baglar, {izerine yilanlar, akrepler
salar ve “eger benim ilah oldugumu sdylemezsen iki ay boyunca sana bu sekilde
azap edecegim” der. O da yetmis ay bile azap edilse yine imanindan
vazge¢meyecegini soyler. Sonra iki kizi getirilir, biiyiik kiz1 géziiniin 6niinde
bogazlanarak oldiiriiliir. Sonra kucaginda siit emmekte olan kiigiik kiz1 alinir ve
bogazlanmaya baslanir, Masita imanindan dénecek gibi olur. Tam o sirada bu
kiciik kiz dile gelir ve “anne, sakin imanindan vazge¢me, ¢iinkii Allah sana
cennette bir kosk inga etmistir, sabret, sen Allah’'in lituf ve ikramina nail
olacaksin” der. O da sabreder. Fairavun, kizin1 da onu da oldiiriir (Bkz. Ahmed
ibn Hanbel, Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel, V/30-31; Ebubekir Ahmed b. Amr
el-Bezzar, Miisnedu’l-Bezzar el-Mengur bi’smi’l-Bahr  ez-Zihar, (Thk.
Mahfuzurrahman Zeynullah-Adil b. Sa’d-Sabri Abdulhalik), (el-Medine el-
Munevvere: Mektebetu’l-Ulum ve’l-Hikem, 1988-2009), X1/276; Ebu Ya'la Ahmed
b. Ali el-Mevsili, Miisnedu Ebi Ya’'la, (Thk. Hiiseyin Selim Esed), (Dimagk: Daru’l-
Me'mun li't-Turas, 1404/1984), IV/394; Muhammed ibn Hibban, Sahihu [bn Hibban
bi tertibi Ibn Bilban, (Thk. Suayip el-Arnaut), (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale,
1414/1993), VII/163-164; Ebu Abdillah el-Hakim Muhammed b. Abdillah, el-
Miistedrek ale’s-Sahiheyn, (Thk. Mustafa Abdulkadir Ata), (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l—ilmiyye, 1411/1990), 1I/538; Ahmed b. El-Hiiseyin Ebubekir el-Beyhaki,
es-Siinenu’l-Kubra, (Thk. Muhammed Abdulkadir Ata), (Beyrut: Daru’'l-Kutubi'l-
ﬂmiyye, 1424/2003), VII/629; es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, X/198; Begavi,
Medlimu’t-Tenzil, VIII/419; el-Kurtubi, el-Ciami li Ahkdmi’l-Kur’dn, IV/91; Alauddin
Ali b. Muhammed el-Hazin el-Bagdadi, Liibdbu't-Te'vil fi Madni’t-Tenzil, (Thk.
Tash. Muhammed Ali Sahin), Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1415, 1V/424-425;
ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, (Thk. Sami b. Muhammed Selame), V/29;
Celaluddin Abdurrahman es-Suyuti, ed-Diirrii’l-Mensiir, Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.,
V/212). Salebi’'nin ilk kisimda ¢ocugu erkek, ikincisinde kiz olarak gosterdigne
dikkat ¢ekmis olalim.
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mi1?’ Diye sorar. Masita, ‘Hayir, senin baban degil, beni, seni, babani
hepimizi yaratan Allah’tir ki, yeri gogii de o yarattr’ der. Bunlarn
duyan Firavunun kizi bunu babasina haber verecegini soyleyince,
Masita, ‘sen bilirsin, benim bir korkum, bir endisem yok” der. Kiz,
babasma haber verince Firavun, Masita'y1 ¢agirir ve ona ‘Masita,
benden bagka tanri var m1?’ diye sorar. Masita, ‘evet’, der. ‘Benim de
senin de rabbi olan, yerleri ve gokleri yaratan bir tanr1 vardir.” Bunun
tizerine gazaplanan Firavun'un emriyle biiyiik bir ates yaktilar,
imanmdan donmedigi takdirde ogullarini teker teker atese atmakla
tehdit ettiler, fakat o imanindan doénmedi, Allah’a sigindi. Ogullarin
teker teker atese attilar, nihayet sira siit emmekte olan gocuguna
geldi. Onu gogstinden alip atese attilar. Magita bunun karsisinda
dayanamadi, merhamete geldi, tam o sirada Allah'in izniyle o siit
emen c¢ocuk konusmaya basladi, ‘annecigim sakin ola ki imanimndan
donmeyesin. O admi zikrettigin Allah, bu yakici atesi sana giil
bahgesi yapar’ dedi. Masita heniiz siit emmekte olan yavrusundan
bunlar1 duyunca, ‘benim onun gibi Allah’im var, gerisi 6nemsiz’ dedi.
Bunun ardindan onu da gotiiriip atese attilar. Allah, onun yerini giil
bahgesi yapti. Oradan gikan koku gokleri sardu. Iste sana gelen bu hos
koku o kokudur.” Su bir gergektir ki, Allah’1 ¢ok zikredenleri Allah
diinyada da ahirette de her tiirlii beladan muhafaza eder.

6.1.3 - Allah Lafzinin Etkisi ve Bereketi

Magita’'nin olaymin akabinde (sekil 1)de goriildiigii gibi Allah
lafzinin Arap¢a muhtelif sekillerde harflere ayrilarak yazilmis hali
verilmekte ve bunun saglayacagi bir takim faydalardan soyle
bahsedilmektedir: [7a] “Pes la-buddur® ki Allah’1 ¢ok [7b] (1) zikredenler
diinyede, ahiretde diikeli beladan selamet ola ol Allah’uii fazli birle. Ve dahi
bu ad hasiyyeti budur (2) kim her kim bu ad1 halvetde i tikaf idiip ¢ok zikr
itse, gerekdiir kim “alem iginde anufi tasarrufi ola. Hi¢ (3)bir buyurug: girii

‘alem iginde def® olinmaya. Ve dahi balgami galib olup sitma tutmis kisi

2 “olmazsa olmaz, zaruri”
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isbu resm-i murabba‘1 yazup bilesinde gotiirse ol sitmasindan sifa bula. Bu

ad, key ulu addur. Cemi‘ adlarufi istikak1 bundandur.”

® e Cu -

L./‘c,
- Ca ey 0

3
\
J

Sekil 1

Resm-i murabba dedigi (sekil 1)de goriilen kare seklindeki
resimdir. Icinde Arapca (&) (Allah) lafzim1 olusturan harflerin
muhtelif sekillerdeki dizilisleri vardur. Ilk satirda sagdan sola dogru (
d - d = ¢ -)) (elif-he-lam-lam) harfleri, ikinci satirda (¢ -} = J = J) (lam-
lam-elif-he); {gilinci satirda () - ¢ = d = J) (lam-lam-he-elif) ve
dordiincti satirda da (4 = J = ) = #) (he-elif-lam-lam) harfleri vardir.
Yukaridan asagiya dogru bakarsak en sagdaki siitunda (> - d = Jd =)
(elif-lam-lam-he), ikinci siitunda (' - J — J — @) (he-lam-lam-elif),
tiglincti stitunda (d - » = 1 = J) (lam-elif-he-lam) ve dordiincii siitunda
da (Jd - = o = J) (lam-he-elif-lam) harfleri dizilmistir. Bununla
olusturulan resimde harfler ister sagdan sola dogru, ister soldan saga
dogru, ister yukaridan asagiya dogru, isterse asagidan yukariya
dogru okunsun, hepsinde harfler (&) (Allah) lafzinin harfleridir ve
hepsinde Allah ¢ikar. Miiellif bunu kast ederek diyor ki: Bir kisi asir1
balgam cikarip sitmaya yakalanmis ise, bu sekli yazip iistiinde tasirsa

sifa bulur.

Sonra Osmanlica metinde su ifadeler geciyor: [7b] “Ba ada
miidavemet kilmaga hi¢ kimseniifi takati yetmez, illa meger ki tarikat ehliniifi
ulu-(5)lar1 ola.” Allah’mn biitiin adlar1 en biiyiik ad olan Allah isminden
¢ikmiglardir. Bu ismi zikre devam etmeye tarikat ehlinin ulularmdan

bagka kimsenin giicli yetmez.

Burada Allah’in adini siirekli telaffuza ancak tarikat erbabindan

kemal sahibi olanlarin gii¢ yetirebilecegi, digerlerinin bunu
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yapamayacagl belirtiliyor ki, bu da tasavvuf hayatinin Osmanh

toplumunda ne denli 6nemli oldugunu agikca gostermektedir.

Bundan sonra soyle denmektedir: [7b] “Ve dahi bu adi vefk-i
muhammes-ile resm idiip bilesinde gotiirse (6) hi¢bir is afia miigkil olmaya.

Ne kadar kati diigvar isler olursa afia gefiez.?>”

\ A \» cr ‘A \
\t ~ (= ~ "
- <. “o < \ A
B \ v \ < v \r
L4 \ ) - < * v
Sekil 2

Miellifin verdigi yandaki sekilde (Bkz. S$Sekil 2) Arapca
rakamlar mevcuttur. Birinci satirda soldan saga dogru (18-10-23-14-1)
rakamlari vardir. Tkinci satirda (12-4-16-8-26); ticiincii satirda (6-24-15-
2-19); dordiincti satirda (5-17-9-22-13) ve son satirda da (25-11-3-20-7)
rakamlar1 vardir. Yukaridan asagr dogru baktigimizda en soldaki
sutunda (18-12-6-5-25); ikinci silitunda (10-4-24-17-11); {glinci
siitunda (23-16-15-9-3); dordiincii siitunda (14-8-2-22-20) ve nihayet
son stitunda da (1-26-19-13-7) rakamlar1 vardir.

Peki, bunlar ne anlama geliyor? Bu resimdeki rakamlar1 hangi
yonden toplarsaniz hep 66 cikiyor. O halde 66 rakammin bir 6zelligi
olsa gerek. Ancak metinden bunu anlamak miimkiin degildir. Fakat
Osmanli halk kiiltiirtinde “isi 66’ya baglamak” diye bir deyim vardir
ki, bunun anlamzi isi Allah’a baglamak, O'na havale etmektir, {izerine
diiseni yaptiktan sonra Allah’a tevekkiil etmek demektir. Zira ebced
hesabma? gore (&) lafzinin sayisal degeri 66'dir [(!) = 1; (J) = 30; (J) =

25 “kolay”

26 Bkz. Ramazan Yazgicek, “Bilgi Degeri Agisindan Cefr ve Ebced -Harfler ve
Rakamlar Metafizigi-", Milel ve Nihal, Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari
Dergigi, Y1l 2, says, 1 Aralik 2004, 75-111; Ismail Yakit, “Ebced Diizeninde Rakam-
Harf Iligkisinin Tarihi Gelisimi ve Hermetizm”, 1. Uluslararas: Katidumli Bilim Din
ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu, 28-30 Nisan 2006, 2006, cilt: I, 84-91.
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30 ve (¢) = 5; buna gore (d) = 66].” Ote yandan sadece siitunlar
hesaba katarak toplama yaparsak, bes siitun oldugu icin 5i 60'la
carpmamiz gerekecek ki, bu durumda karsimiza 300 sayis1 gikacaktir.
Sadece satirlar1 hesaba katarak boyle bir islem yapsak yine 300
sayisini elde edecegiz. 300 sayis1 tasavvufta, {igler, yediler, kirklar gibi
tigylizler seklinde kutuplar1 (devrinin 6nemli manevi sahsiyetlerini)
ifade etmek {izere kullanilmistir. Ote yandan bazi tarikatlarda hergiin
tekrarlanmak tizere verilen evrad icinde 300 kelime-i tevhid zikri de
vardir. Acaba bu sekille bu anlayislara da telmihte bulunulmus
olabilir mi? Bu iki say1y1 toplarsak yahut satir ve siitunlarn timiini
goz oOniinde bulundurarak bir carpim yaparsak elde edecegimiz
rakam 600’diir. Biitiin bu rakamlarin, bu arada kirmiziyla yazilmis
olan ve satir ile stitunlarin tam ortasinda duran 15’in burada 6zel bir
anlam1 var midir? Bunlar bir seye delalet ediyor mu? Bunlarmn
yukarida tizerinde durdugumuz 66 ve 300'iin ifade ettigi manadan
baska bir manalari var midir? Bunlar su an bizce mechuldiir. Fakat
bunlar1 yazan miiellifin onlara yiiklemis oldugu bir takim manalar
olsa gerektir. Zira rakamlarin tasavvuf dilinde énemli bir takim sirlar
ve hikmetler, derin manalar tasidig1 bilinmektedir?® ve miiellif de bu

mukaddimeyi agirlikli olarak bu bakis agisiyla yazmstir.

Miellif Allah lafziyla iliskisini kurdugu yukarida soziinii
ettigimiz rakamlar1 igeren bir sekli veriyor. “Bir kisi Allah’1 gostermek
lizere, onu sembolize ettigi diistincesiyle, O'na tevekkiil ettigi, O'na
dayandig1 anlayisiyla bu sekli {izerinde tasisa, higbir is ona zor
gelmez, bir is ne kadar zor olursa olsun bu sayede ona kolay gelir”

diyor.

27 Bu arada hatirlatalim ki, Arapga imlada (Allah) (4) lafz1 ile ayru harflerden
olusan (lale) (wv) ve (hilal) (») kelimeleri de sayisal olarak 66 ediyorlar. O
yiizden bunlar Tiirk Islam Edebiyatinda motif olarak Allah lafziyla alakali bir
anlayis1 sembolize etmek tizere kullanilmislardir. Tipk: giiliin Hz. Peygamber’in
simgesi olmasi gibi.

28 Bkz. Osman Nuri Kiiciik, “Ibnii'l-Arabi Diisiincesinde Varligin Tasavvufi
Yorumunun Say1 Metafizigine Uzanan Yansimalar1”, Tasavouf | Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi (1bnii’1-Arabi Ozel Sayisi-2), [2009], sayr: 23, 373-411.
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Sonra gOyle deniyor: [7b] “Seyh Ebu Abdullah-1 Kimi*® eydiir
(thm) Her kim bu adufi kadrin (8) biliip sidk (u) yakin-ile dayim zikr itse,
ayrik higbir ada dahi (9) ihtiyac(1) kalmaz. Diikeli maksud bununla hasil olur,
eger goillinde (10) giiman olmazsa. Ve dahi her kim bu Allah adim “sedid”
adiyla cem® idiip bir demirden yiiziigiii tas1 lizerine naks (11) idiip
barmagina gegiiriip padisahlar katina girse, Allah Te‘ala desturiyla kiilli afia
tevazu® idiip (12) hiirmet kila. Ol sekl-i murabba® didiik igbu sekildiir. Ve her
kim Allah’ufi sedid adin1 dayim bile zikr itse, hicbir (13) kimseniifi afia nazar
kilmaga takati yetmeye anuil ululigindan ve heybetinden. Fi’l-climle, bu
aduil hasiyyeti cokdur. Sozi (14) bunda tatvil itmek olmaz. Amma
miibareklik-iclin bir isaret kilduk. ¢Akli olanlar baksin, bundan idrak
iderler.” Metinde adi gegen Ebu Abdillah Kummi (yaptigimiz
arastirmada bununla kimi kast ettigini tespit edemedik), “gonliinde
ard niyet olmayan bir kisi, samimiyetle Allah admin anlami ve
kiymetini bilerek daima zikretse, baska bir adi zikretmeye gerek
kalmaz, bununla biitiin maksatlari hasil olur” demistir. Bir kimse
Allah admi, “sedid” adiyla birlestirip yiiziige naksedip parmaginda
tasisa ve bu sekilde padisahlarin arasma girse hepsi ona saygi
gosterirler. Kim “sedid” ismini her zaman zikretse hickimsenin
nazari, kem gozii ona isabet etmez. Bu adin daha pek ¢ok derin
manalarmin oldugunu belirten miiellif, s6zii uzatmamak igin bunlar:
yazmaya gerek gormedigini, yazdiklarinin bunu anlamak ic¢in kafi

oldugunu belirtiyor.

Ayrica Allah lafz1 ¢ercevesinde bazi kelami-itikadi konulara da

deginiliyor.3
6.2 - Besmeledeki Diger Lafizlar

Miiellif daha sonra Rahman ve Rahim isimleri {izerinde
duruyor; bu isimlerin ihtiva ettigi manalar hakkinda Kur’an’da gecen

ilgili ayetlerden hareketle baz1 agiklamalar yapiyor.*!

2 Bununla kimi kast ettigini tespit edemedik.
30 Halet Efendi, numara 24, v. 7b.
31 Halet Efendi, numara 24, v. 8a.
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7 - Besmelenin Harfleri

Bunlarin ardindan besmelenin o6nemiyle ilgili Hz. Ali'nin
besmelenin her derde deva oldugu yo6niindeki bir soziinii, yine Hz.
Peygamber’den besmelenin her harfinin bir manasmin olduguna dair
sozlerini nakletmektedir.®? Nitekim Hz. Osman’in sorusu tizerine
Peygamberimiz, “besmelenin {i¢ harften ibaret oldugunu sdylemistir.
Bu harflerden biri olan (<) b, behaullah demektir, biitiin mevcudati
Allah’in yaratti$ina, onlara rahatlik verdigine, diledigi kuluna da
yardim edecegine isaret eder. (w) sin, Allah’m senas1 demektir, yani
O'ndan ytice yoktur manasmdadir. () mim ise Allah’in miilkiine, bu
miilkiin, yerin ve goklerin Allah’tan baska sahibinin olmadigina isaret

etmektedir.
8 - Besmelenin Etkisi ve Bereketi

Bu konuda Osmanlica metinde sdyle denmektedir: [9a] “Her
kim yedi yiiz seksan yedi kez bu tesmiye i okiya, (9) andan yiiz otuz iki kez
Rasul ‘aleyhi’s-selama salavat getiire, her ne murad dilerse Allah yerine
getiire. (10) ve ger dayim vazife idiniip okuyacak olursa yakin olur ki Allah
katinda du‘ast makbul olanlardan (11) ola ve iki ‘alemde dahi afa heybet
virile. Ve dah1 her harfine dort bifi sevab ve dort bifi glindhi ‘afv (12) olmna.
Ve dort bifi dah1 ugmakda derecesi yiicele.” Demek ki bir kisi besmeleyi
787 kez okusa, Hz. Peygambere 132 kez salavat getirse, her ne murad:
varsa yerine gelir. Sayet bunu her zaman yapsa Allah katinda duas:
makbul olanlardan olur, her iki diinyada da bahtiyar olur. Ayrica her
harfine 4000 sevap verilir, 4000 giinahi af olunur, cennette mertebesi

4000 derece yiikselir.

Sonra besmeleyi {istiinde tasiyanin dileklerinin yerine

gelecegine isaretle sOyle bir sekil verir (Bkz. Sekil 3):

32 Bkz. Halet Efendi, numara 24, v. 8a-9a.
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[9a] “Her kim bu tesmiye’i ol adlar-1la bile vaz® idiip (18) murabba‘
kilsa ve dahi kendiiyle bile gotiirse, sol hasiyyetler hasil ola ki dil anufi
vasfinda “aciz kala. (19) Fi’l-ciimle bu tesmiyeniini faza’ili ve hasayisi (20)
cokdur, hasr olinmaz. Bu tefsir ehli bu kadar (21) tefsirlerinde bu fa’ideler(e)
isaret kilmamig- (22) dur, amma biz kaleme getiiriip bu fevayidden biraz (23)
tenbih kilduk. Ta ki buna muttali‘ olanlar fayide (24) tutup bu fakir da‘iye
bir du‘a hediyye kila (25) ki bu kitab-1 serifi diiziip tastir ve tahrir (26)
kilmakdan ulu maksud oldur, egerci (27) birka¢ nesne dahi buna maksud
kilduk.” Buna gore besmeleyi sekilde goriildiigii gibi icinde barindiran
adlarla birlikte bir muska gibi iistiinde tasiyan kisi, ifade edilmeyecek
kadar ¢ok hayirlara nail olur. Bu hayir ve giizellikler 6zetlenemeyecek
kadar coktur. Nitekim tefsir erbabi, tefsirlerinde uzun uzadiya
bunlardan bahsetmislerdir. Biz burada bunlarin az bir kismina
isarette bulunduk. Umariz ki okuyucu bunlar1 6grenip faydalanir da
bu, duaya muhtag fakir kula hayir dua eder. Esasen bu mukaddes
kitab1 yazmaktan maksad da budur.

Bu murabba’ yukarida goriuldigi gibi
bismillahirrahmanirrahim’in her harfinin isaret ettigine inanilan bir
ismin  yazildigr  bir  karedir. = Karenin  kenar  yazilarn
“Bismillahirrahmanirrahim”in kelimelerinin dorder kere

yazilmasindan ibarettir. Buna gore dort kez (a) (bism), dort kez (4)
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(Allah), dort kez (¢a ) (er-rahman) ve dort kez de (aa) (er-rahim)
yazilmistir. Sonra besmelede gecen harflerin isaret ettigi ilahi isimler
verilmigtir. Mesela (a) (bism)’'deki (<) (be), Allah'in (uwa2) (basir)
ismine; () (sin), (&) (semi’) ismine, () (mim) (&) (melik) ismine;
() (Allah)'taki (V) (elif) (&) (Allah) ismine, (J) (lam) (<) (latif)
ismine, (2) (he) (¢®) (Hadi) ismine; (=) (er-rahman)’daki (V) (&)
(Rezzak) ismine, (¢) (ha) (a8a) (hakim) ismine, (0) (nun) da (u$) (ndr)
ismine isaret etmektedir. Karenin icine ayrica bu isimlerin ilk
harflerinin Arapgasi da yazilmistir. Nitekim (u») (basir) isminin
oncesine (<) (be) harfi, (&) (sem?’) isminin oniine (u«) (sin) harfi...
yazilmigtir. Kare igindeki harf ve isimlerin altinda yazilmis olan
Arapca  rakamlar, onlarin  ebced*®  hesabindaki  degerini
gostermektedir. Buna gore (u»<:) (basir) isminin ebced hesabindaki
degeri 302; (&) (semi’) isminin degeri 180; (k) (melik) isminin
degeri 90; (&) (Allah) isminin degeri yazilmamuis, biz yukarida bunun
66 oldugunu belirtmistik;** (<ikl) (latif) isminin degeri 129; ()
(hadi) isminin degeri yazilmamuis;®® (&) (Rezzak) isminin degeri 308;
(#S>) (hakim) isminin degeri yazilmamis;*® (u$9) (nfir) isminin degeri
ise 256’dur.

Bunlara neden yer verildigi, ne anlama geldigi, neyi ifade ettigi,
bunlarla ne demek istendigi gibi hususlar hakkinda bir sey
belirtilmemistir. Aym sekilde ebced degeri yazilmayan isimlerin
degerleri unutulmus da mi yazilmamis, yoksa bilerek mi ihmal
edilmis, bunu da bilmiyoruz. Dolayisiyla bu konuda ancak bazi
tahminlerde bulunulabilir, kesin bir sey soylemek miimkiin degildir.
Ustelik bu tahminlerin dogru olup olmadigini test etme imkanimiz da
yoktur.

3 Harflerin ebced hesabina gore sayisal degerleri ve konuyla ilgili bilgi i¢in bkz.
Mustafa Uzun, “Ebced”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ( DIA), cilt X
(Istanbul: 1994), 68-70.

(1) =1; () =30; (J) =30 ve () = 5; buna gore (i) = 66

¥ (a)=5;(1)=1; (s) =4 ve (¢) = 10;, buna gore (ssla) = 20

% (2) =8; () =20; (5) = 10 ve () = 40; buna gore (ws=) =78
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Cetvelde gecen ve ilahi isimlerin sayisal degeri olan rakamlari
caprazlamasina toplarsak, sagdan sola dogru sol kosenin {igiincii
satirmdan (40+90+1) 131; doérdiincii satirdan (60+180+5+40) 285 (buna
(¢*»)'nin karsilig1 olarak 20 daha eklersek) 305; tam ortaya rast gelen
besinci satirdan (2+302+30+129+8+256+50) 777; altinci satirdan
(30+200+208) 438 (buna (44)'mn karsilig1 olarak 66 ve (a5a)'in karsilig
olarak 78’1 eklersek) 582; yedinci satirdan (30+308+31) 369 ve son satir
olan sekizinci satirdan da 50 elde ederiz. Bunlar1 da iist tiste koyup
toplarsak (285+305+777+582+369+50) 2368 sayisin1 elde ederiz. Harfleri
bir tarafa birakip sadece Allah’in isim-sifatlarmi sayisal degerlerine
gore hesaplarsak (90+180+302+129+256+308) 1265; bunlara sayisal
degerleri verilmeyenleri de eklersek (1265+20+66+78) 1429 rakamin
elde ederiz. Yukaridan asagiya dogru bu islemi yaparsak yine

mubhtelif rakamlar elde ederiz.

Bunlarm bir anlami1 var midir? Bir seye tekabiil ediyorlar mi1?
Bir hususu agikliga kavusturuyorlar mi1? Bilmiyoruz. Miiellif bunlar:
rast gele yazmis, yoksa bir hesaba, bir bilgiye binaen mi yapmis bu da

bizim i¢in mechuldiir.

Bu karelerden sonra yukaridaki metinde de gorildigii gibi
miiellif, besmele ve istidzenin faziletlerini ve faydalarini ortaya
koydugunu, onlardan istifade edenlerin iki cihanda da mutlu ve
huzurlu olacaklarini, korktuklarindan emin, sevdiklerine nail
olacaklarini anlatir. Bundan sonra da Fatiha deryasina dalalim

diyerek Fatiha suresinin tefsirine baglar.”

Osmanlica metnin mukaddimesinde yer alan bu bilgilerin
nereden alindigr belirtilmemistir. Metnin bu konudaki kaynagmin
hangi eser veya eserler oldugu arastirmaya deger bir konudur. Biz de
bunun icin Hasanu’l-Basri (v. 110/728),% Ibn Sirin (v. 110/728)3

37 Bkz. Halet Efendi, numara 24, v. 9b.
38  Bkz. Mustafa Said el-Han, el-Hasan b. Yesar el-Basri el-Hakim el-Vaiz ez-Zahid el-
Alim, Dimagk: Daru’l-Kalem, 1416/1995, 99.
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Siifyan es-Sevri (v. 161/778),%0 Sehl et-Tiisterl (v. 283/896),%! es-Siilem1
(v. 412/1021)2 Mekki b. Ebi Talib (v. 437/1045),% el-Kuseyri (v.
465/1072), Tbn Berrecan (v. 536/1142),% Abdulkadir el-Geylani (v.
561/1166),% Ruzbihan el-Bakli (v. 606/1209),%” Sihabuddin Siihreverdi
(v. 632/1234),% Muhyiddin Ibnu’l-Arabi (v. 638/1240),% Sadreddin
Konevi(v. 672/1273),5° el-Kasani (v. 730/1329)°! gibi ilk tasasvvufi

tefsirlerden itibaren miiellifin yasadig1 doneme kadarki bazi tefsirleri

% Bkz. Enver b. Cafer Amrtus, Ekvalu'l-Tmam Muhammed b. Sirin fi't-Tefsir Cem’an
ve Diraseten ve Muvazeneten, (Yiiksek lisans tezi), el-Medine: Camiatu Ummi’l-
Kura, 2008, 106.

40 Bkz. Ebu Abdillah Siifyan b. Said es-Sevri, Tefsiru Siifyan es-Sevri, (Miircaa:
Lecne mine’l-ulema bi 1§rafi’n-Na§ir), Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Hmiyye, 1403/1983,
41 (Tefsir Bakara suresiyle baslhyor).

4 Ebu Muhammed Sehl b. Abdillah et-Tiisteri, Tefiru'l-Kur’ani’l-Azim, (Thk.
Taha Abdurrauf Sa’d-sa’d haan Muhammed Ali), el-Kahire; Daru’l-Harem li't-
Turas, 2004, 85.

2 Ebu Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyin es-Siilemi, Tefsiru’s-Siilemi
(Hakaiku't-Tefsir), (Thk. Seyyid Imran), Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye,
1421/2001, 1/26-33 (Mukaddimedeki bilgiler burada daha fazla yer aliyor); Ebu
Abdirrahman Muhammed b. El-Hiiseyin es-Silemi, Ziyadatu Hakaiki’t-Tefsir,
Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1995, 3-4.

4 Bkz. Ebu Muhammed Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye ila Bulugi'n-Nihaye,
Camiatu’s-Sarika, 1429/2008, 1/84-85.

4 Bkz. Ebu'l-Kasim Abdulkerim el-Kuseyri, Tefsiru’l-Kuseyri (Letaifu’l-Isarat),
(Talik: Abdullatif Hasan Abdurrahman), Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Hmiyye, 2007,
1/8-9.

45 Bkz. Abduselam b. Abdurrahman Ibn Berrecan, Tefsiru Ibn Berrecan (Tenbihu'l-
Efham ila Tedebburi’l-Kitabi'l-Hakim ve Taarrufi’l-Ayati ve'n-Nebei'l-Azim), (Thk.
Ahmed Ferid el-Mezidi), Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1434/2013, 1/69.

4% Bkz. Ebu Muhammed Abdulkadir el-Ceylani, Tefsiru’l-Ceylani, (Thk.
Muhammed Fadil Ceylani), Istanbul: Merkezu'l-Ceylani 1i"l-Buhusi’l-[lmiyye,
1430/2009, 1/36.

4 Bkz. Ebu Muhammed Ruzbihan el-Bakli es-Sirazi, Tefsiru Araisi’l-Beyan fi
Hakaiki’l-Kur'an, (Thk. Ahmed Ferid el-Mezidi), Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
2008, 1/16-18.

48 Bkz. Omer b. Muhammed el-Maruf Sihabuddin es-Siihreverdi, Nugbetu'l-
Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, (Thk. Yasar Diizenli), Istanbul, 1994, 1-2.

¥ Bkz. Muhyiddin Ibnu’l-Arabi, Rahmatun mine’r-Rahman fi Tefsiri ve Isarati’l-
Kur'an, (Cem: Mahmud Mahmud el-Gurab), Dimagsk: Matbaatu Nadr, 1410/1989,
1/19-22; Muhyiddin ibpu’l—Arabi, fcuzu’l-Beyun fi't-Tercemeti ani’l-Kur’an, (Cem:
Mahmud Mahmud el-Gurab), Dimagk: Matbaatu Nadr, 1410/1989, 1/19-22.

50 Bkz. Sadruddin Konevi, i’cazu’l-Beyun fi Tefsiri Ummi’l-Kur’an, (Takd.
Celaluddin el-Astiyani), Kum: Miiessetu Bostan Kitab, 1423/2000, 128-133.

51 Kemaleddin Abdurrezzak Kasaniyyii's-Semerkandi, Tevilat-1 Kasaniyye, (Terc.
Ali Riza Doksanyedi), (Latinize eden: M. Vehbi Giiloglu), Ankara: Kadioglu
Matbaasi, 1988, 1-2.
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inceledik. Bunlarin neredeys hepsinde besmele, besmelenin
kelimeleri, harfleriyle ilgili bazi agiklamalar yapilmis ise de birebir
miiellifin verdikeriyle ortiisen bilgilere rastlamadik. Belki bunun igin
tasavvufi bazi eserlerin arastirtilmasi da gerekebilir. Yine o

donemlerde yazilmis Fatiha suresi tefsirleri de incelenmelidir.
Sonug

Burada Ebu’l-Leys es-Semerkandinin Tefsiru'l-Kur’dn adli
tefsirinin Osmanhlarin erken doénemlerinde Enfesii’l-Cevihir veya
Terceme-i Tefsir-i Ebi’l-Leys adiyla terciime edilmis olan eserin bagmda
yer alan bir mukaddimeye yer verdik. Mukaddime, tefsirin aslinda
bulunmamaktadir. Bize 6zgiin bir calisma gibi gelmektedir. Elbette
mukaddimeyi hazirlayan mtellif bir takim kaynaklardan
yararlanmistir, nitekim dipnotlarda zaman zaman Ebulleys
tefsirinden bilgiler aktardigmna isaret ettik. Ayrica mukaddimedeki
bilgilerin bir kismmimn diger bazi rivayet tefsirlerde gectigini de
belirttik, buna dair kaynaklar1 verdik. Miiellif bu bilgilerden
yararlanmis olabilir, ancak bunlar1 ¢ogunlukla birebir bir terciime
olarak degil, kendine has bir tislup ile sunmustur. Bu agidan eser
bizim igin 6nem arz etmektedir. Esasen mukaddimede gecen nemli
miktarda bilgi, s6ziinii ettigimiz kaynaklarin hi¢birinde ge¢miyor ve

biz bunlarin nerden alinmis olabilecegine dair bir tespit yapamadik.

Mukaddimede tasavvufi boyut hemen one ¢kmaktadir.
Miiellif, seytanla miicadele, gonliin kapilari, ser bolgesine acilan
kapilarm nasil kapatilacagi, istidze ve besmeleyi hayatimizin bir
parcas1 haline getirmenin saglayacagi maddi-manevi faydalar,
kazandiracagi hayir ve bereketler konusunda tasavvufi bakis agisiyla
onemli bilgiler sunmaktadir. Osmanlica metnin mukaddimesinde yer
alan bu bilgilerin nereden alindig1 belirtilmemistir. Biz de yukarida
da belirttigimiz gibi bakabildigimiz kadariyla istidze ve besmeleyle
ilgili yorumlar1 nereden aldigini tespit edemedik. Metnin bu
konudaki kaynagimin hangi eser veya eserler oldugu arastirmaya
deger bir konudur.
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Allah lafz1 ile besmelenin kelime ve harflerinin kagit tizerine
yazilarak muska seklinde kullanilmasma &zen gosterildigini ve
bunun tesvik edildigini goriiyoruz. Osmanl toplumunda ve oradan
da glintimiize muska kullanimmin yayginliginda bu tiir anlayislarin

etkili oldugunu soyleyebiliriz.

Miiellifin HurGfilik ve ebced ilmi konusunda hayli bilgili
oldugu anlagilmaktadir. Burada verdigi bilgilerden bunu rahathkla
anlayabiliyoruz. Ayrica bunlarn agik bir sekilde serdetmemis
olmasindan, bu ilimlerin okuyucu kitlesi tarafindan da bilindigini

sOyleyebiliriz.

Ote yandan mukaddime, onu yazmis olan miiellifin yasamig
oldugu dénemin Tiirkgesi agisndan da biiyiik 6nem tasimaktadir.
Tirk Dili tizerinde calisanlarin bu metni bu agidan incelemeleri

gerektigi kanaatindeyiz.
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MUHTELIF YONLERIYLE MI’RAC MUCIZESI
Yener OZTURK *

Ozet

Bu makalede Mi'rac hadisesi muhtelif yonleriyle ele alinmistir.
Oncelikli olarak Mi'racin imkan ve keyfiyetine temas edilmistir. Bu
hususu miiteakiben Mi'racin nihayetinde Allah Resulii’'niin rii'yete
mazhar olup olmadig1 meselesi konu edinilmistir. Son olarak da Mi'rac

ile ilgili olarak giiniim{iizde One siiriilen bazi iddialarm kritigi yapilmaistir.

Anahtar Kelimeler: Mi'rac, Mi'racin keyfiyeti, Ruh, Ru’yet.

%K%
Various Aspects of Mi'rac Miracle

Abstract

Mi'rac (The Ascension) incident is dealt with various aspects of
this article. Primarily it has been in contact with Mi'rac of the opportunity
and circumstance. This subject is discussed whether Messenger of God is
honored in the sight of God (ru’yet) eventually a matter of following the
Mi'rac. Finally, some critics of the claims were studied today regarding

Mi’'rac.

Key Words: Mi'rac (The Ascension), The circumstance of Mi'rac,
Soul, Ru'yet (Sight of God).

* Prof. Dr., Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dali Ogretim
Uyesi.
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A. MI’RACIN IMKAN VE KEYFIYETI
1. Mi’rac Nedir?

Mi'rac, liigatte, -yukari ¢ikma (yiikselme) anlamini ifade eden
uriic kokiinden tiiremis bir ism-i alet olup- ‘yiikseltme ve yukari
¢ikartma vasitasi’ manasma gelir. Kelimenin tasidigi bu anlam

sebebiyledir ki merdiven ve asansor gibi araglara da bu isim verilir.!

Mi'rac1 anlatan hadis-i seriflerde Peygamberimiz’in (s.a.s) ‘arece
b1 (beni ¢ikardi)” tabiri sebebiyle bu hadise ‘mi'rac’ adiyla anilir. Buna
gore harikulade bir seyri ihtiva eden mi’rac, “‘Allah Restli’'niin ulvi

makamlara ytiikselme vasitas1” demek olur.2

Sonsuz gili¢ ve liituf sahibi yiice Allah, derin kulluguyla
mahiyetini inkisaf ettiren rasGliini varligm milk ve melekat
boyutlarinda  gezdirmis ona bu alemlerdeki tecellilerini
seyrettirmistir. Bu sirlarla dolu yolculugunda o, peygamberlerle
selamlasip konusmus, melekleri gormiis, cenneti ve giizelliklerini
seyretmis, cehennem ve azametine sahit olmustur.® Ayrica -Ehl-i
Siinnet mezhebinin bir kismmim goriisii itibariyle- mi'rac
yolculugunda Hz. Peygamber (s.a.s), kendisini g¢epegevre saran
sebepleri asarak, Rabbini gormeye mani boyutlar1 geride birakarak,
cismen ve ruhen vardigi makamdan Cenab-1 Hakk’it miisahede

etmistir.*

1 Bkz. FirGizabadi, el-Kamils'l-Muhit, Daru’l-Marife, Beyrut 2008, s. 853; Isfehand, el-
Miifredit, Kahraman yay. Istanbul 1986, s. 493

2 Ayrica bazi miifessirler, Mi'rac'in burak gibi bir vasita oldugunu ifade
etmislerdir. Buna gore, Allah Restlii (s.a.s) Mekke’den mescid-i aksd'ya burik
ile, 6tesine ise Mi'rac ile yolculuk yapmustir. Bkz. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an
Dili, V, 3146

3 Bkz., Buhard, Salat 1; Miislim, iman 263; Nesai, Salat 1; ibn Mace, Ikame 194

4 Bu hususla ilgili olarak sonraki basliklarda detayli bilgi verilecektir.
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2. Subiitu

Mi'rac, -biri mescid-i haram’dan mescid-i aksa’ya, digeri, ondan
Otesine olmak {izere- iki safhada meydana gelmistir. Kur’an-1 Kerim,
Mi'racin bidayeti olan isra hadisesiyle ile alakali olarak soyle

buyurur:

%

5 e W szl ) prdt szl o2 S ety i 0 sz

radl deaf) 5h iu\ LT 2a 34,3 ds /“Ayetlerimizden (bir kismini) kendisine
gostermek iizere, kulunu geceleyin Mescid-i Haram’dan cevresini bereketle

donattigimiz Mescid-i Aksd’ya gotiiren (Allah), Siibhan’dir. (Aczi ve

noksanli1 cagristiran her bir sifattan miinezzehtir). O gorendir, isitendir.”

Mescid-i aksa’dan o6tesinin siibutu hadislerle sabittir. Saduddin
Taftazani (v. 792/1390) bu gercevede sunu der: Bu essiz yolculugun
Mekke’den semaya kadar olan kismi, meshtr rivayetlerle sabittir.
Otesi -cennete veya arsa ya da bunun diginda bir bagka noktaya kadar
olan kismi- ise ahad rivayetlerle sabittir.® Ayrica bazi miifessirlerimiz
Necm suresinin 8-11. arasi ayetlerin de mi'raca delalet ettigini

sOylemislerdir.

Bu kudsi yolculugun Isrd kismmin Kur'an’la, devami olan
Mi'racin ise ahad haberlerle sabit olmasi sebebiyle cumhiir-u
ulemanm goriisii su sekilde olusmustur: Isré’yl inkar eden kafir,
Mi'rac1 inkar eden ise ehl-i bid’at (bid"at¢1) olur.”

5isra, 17/1

¢ Taftazani, Serhu’'l-Akdid, (Kestelli serhiyle birlikte) Salah Bilici Kit. Istanbul tsz.,
s. 174

7 Mesela bkz. Ebu Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, (Magnisavi serhiyle birlikte), Daru'n-
Nil, izmir 2007, s. 69; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s.175; Ali el-Kari, Serhu’l-Fikhi'l-
Ekber, Matbaatu takaddiim, Misir 1323, s. 100



92 | Muhtelif Yonleriyle Mi'rac Mucizesi

3. Imkanm

Bir miiminin, kudreti her seye samil bir Kadir-i Mutlak’a iman1
tam, haber de sahih ise bu meselenin imkanma inanmamak gibi bir
tercih hakki olamaz.

Isra suresinin ilk ayeti, Allah’m noksan ve eksik sifatlardan
miinezzeh olusunu anlatan Siibhin ism-i serifiyle baslar. Bununla su
mesaj verilir: Bakin, simdi size gergeklestirdigim bir hadiseden haber
verecegim, sakm ola, ‘ama bu nasil olur? tirtiinden bir
diisiinceye/stipheye kapilmaym! Ciinkii bu isi gergeklestiren bizzat
Benim ve Benim i¢in de aczin ve noksanligin ifadesi olan herhangi bir

zorluk/giigliik s6z konusu degildir.

[sra ve Mirac’daki siiratli seyri akillara yaklagtirma
maksadiyla  miifessirlerimizden  bazilar1  gok  cisimlerinin
hareketlerinin stir'atinden misaller getirirler. Bunlar hadisenin
imkanin1 zihnin kabuliine hazir hale getirmeye yoneliktir. Yoksa
dogrudan dogruya harikulade bir ayet olan bu hadisenin mahiyetinin
bunlarla izah edilebilmesi miimkiin olmaz. O ancak miisahede ve

haber ile bilinir.?

Bu meselede bizim su hususu bilmemiz yeterli olacaktir:
Allah'n kudretinin tecellisi karsisinda kolay veya zor diye bir sey
yoktur; hepsi esittir. Cok, az gibi; biiylik, kiiciik gibidir; hepsi

kudretin nazarinda aynidir.
4. Mi'rac ve Zamani

Mi'racla ilgili rivayetlerden de anlasilacag lizere, bu mucize
gecenin bir kismi i¢inde vuku bulmustur. Bu mucizenin tam olarak ne

kadar zaman aldig1 mevzuunda bir bilgiye sahip degiliz.

Bu konuda sdylenebilecek bir sey varsa o da zamanmn
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olan bir zaman diliminin bir baskas: i¢in aylar ve yillar anlamma

gelebilecegidir.

Zamanimn izafiligini, riiyada yasadiklarimizdan bir derece
kavrayabiliriz. Mesela yakaza aleminde (uyanikken) bazen insanin bir
veya Dbirka¢ giin iginde gorebilecegi, sOyleyebilecegi veya
yasayabilecegi haller, riiya aleminin birka¢ saniye veya birkag
dakikasi i¢inde gerceklesmektedir. Bu da bize, bu aleme ait birkag
saniyenin/dakikanin diinyamiza ait birka¢ giinii icine aldigini

gostermektedir.

Letafet yoniinden ¢ok ileride olan bagka bir dlemde zamanin
genislemesi durumu daha da farklilik gosterir. Buna verilecek en agik
ornek, ind-i ilahideki beka alemidir. Hacc suresinde yer alan su ayet
bu  durumu aydmlaticc  muhtevaya = sahiptir:  “Rabbinin

indindeki/katindaki bir giin, sizin saymakta oldugunuz (giinlerin) bin yili

kadardir/gibidir.” (5535 & o I8 85 dus g O3

Bu ve benzeri ayetler de agik¢a gosteriyor ki beka aleminin bir
giinii, diinyamizm binler senesini ihtiva ediyor. Yani fena (sonlu)
alemin binler senesinde goriilebilecek isler beka (sonsuz) alemin bir

giiniinde meydana gelebiliyor.

Bugiin bilimin wulastign nokta da ‘zamanin genislemesi’
hadisesine kap1 aralamaktadir. Bu mevzuyla yakindan ilgilenen bilim
adamlar1 bize su bilgileri verir: Bazi 1sm-parcacik tiirii nesneler vardir
evrende. Bunlarin omiirleri belirlidir, smurhdir. Bunlarm yan
omiirleri o kadar kisadir ki onlarm Omiirleri bir yildizdan digerine
gitmeye vefa etmez. Mesela bir tiir agir elektron olan pi ve eta
mezonlar1 bunlardan bazilaridir. Yar1 omiirleri dylesine kisadir ki
milyonda bir saniye kadardir. Boylesine minnacik Omiirlerine gore
ancak birkag yiiz metre yol alabilirler. Peki bunlar giines ya da diger
yildizlardan diinyamiza kadar nasil gelebiliyorlardi. Bunun tek bir

izah1 goriiliiyordu: “zaman genislemesi.” Eskilerin deyimi ile “bast-1

9 Hacc, 22/47
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zaman”. Izafiyet teorisinden biliyorduk ki hizlanan nesnelerde zaman

“genigleme” gosteriyordu.!”

Netice olarak, Mirac hadisesinde -bizim kendi Ol¢iilerimiz
icindeki zaman algimizi belirleyen- diinya sartlar1 geride
birakilmistir; bilemedigimiz ve goremedigimiz alemlerde olaganiistii
bir yolculuk gerceklesmistir. Bunun igcin de orada zamanm nasil

gectigini/aktigini onu bizzat yasayandan bagkas1 bilemez.
5. Mi'rac’a Hazirlik/Go6gsiin Yarilmas:

Hadis-i seriflerde Allah Resulii’'niin (s.a.s) Mi'rac yolculuguna
¢ikarilmadan evvel gogsiiniin yarilip zemzem suyuyla yikandig: ve

sonra i¢ine iman ve hikmetin dolduruldugu bildirilmektedir.

Mi'rac 6ncesinde buna neden gerek duyuldu? Boyle bir soruya
oncelikli olarak verilmesi gereken cevap, ‘Allah Oyle diledigi igin’
olacaktir. Meselenin hikmet boyutuyla ilgili olarak ise Sah
Veliyyullah Dihlevi (v.1176/1762) sunu der: Gogsiin yarilip iman ve
hikmetle doldurulmasmim hakikati, meleki nurlarm galebesini
saglayip [bu yolculukta meleki nurlarm etkisini za’fa ugratabilecek]
tabiatindaki beseri duygular1 tesirsiz kilmak, boylece Hazire-i

kuds’ten tizerine inecek olan feyizleri kabule hazir hale getirmektir.!?

Esasinda Allah Resulii (s.a.s) o derin kulluguyla mahiyetindeki
biitiin duygularmi inkisaf ettirmisti. Bununla beraber o sirlarla dolu
sira istli bir yolculuga cikarilmadan once —Allah’in hususi bir
litfunun tecellisi olarak- sira {istii bir hazirliga ayrica mazhar kilindi.
Gogstiniin iman ve hikmetle yikanmasi bu noktayla ilgilidir. Keyfiyeti
bizce mechul olan bu ameliye!®, donanimindaki goriis, duyus, sezis ve

hissedisi en siit seviyeye ¢ikarma hikmetine mebnidir. Miiminlerin

10 Detaylh malumat icin bkz. Bkz. Osman Cakmak, “Zamanin Goreceligi Nedir”
(m.sorularlaislamiyet.com/ index.php?oku=732)

11 Bkz. Buharf, Salat; Miislim, iman 263

12 Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, 11, 381

13 Bu hadiseyi aklimizla veya pozitif bilimlerle izah edemeyisimiz bizim i¢in

bir inkar hakki dogurmaz.
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manevi miract olan namaz i¢in abdest, ezan ve kamet gibi hazirlik
faaliyetleri ne anlam ifade ediyorsa, bu da Mi'rac i¢in dyle bir mana

ifade ediyor, denilebilir.

Mi'rac 6ncesinde Hz. Peygamberin (s.a.s) duyus ve goriisiindeki
harikuladeligi belirtmek icin, Isra suresinin ilk ayetinin ahirinde yer
alan semi’ ve basir isimlerinin (madl A2l 35 £ BUT 3 %Y) Hz
Peygambere (s.a.s) isaret ettigini sOyleyen miifessirlerimiz de
olmustur.!* Burada hemen goyle bir itiraz yiikselebilir: ‘Bunlar Allah’a
ait sifatlardir, bagkalar1 i¢in diisiiniilmesi caiz degildir.” Ne var ki
Kur’an’a miiracaat ettigimizde bu iki ismin normal insanlar igin bile

kullanildigmi goériiyoruz. Iste misalleri:

@

e < o8 PR XN TR I P
Birincisi; frai Gaer sllassd 45 AT aaki 0 OLSY) Ul U] /

“Gergek su ki biz insami katisik bir nutfeden yarattik; onu imtihan edelim

diye kendisini isitici ve goriicii kildik.”'®

Ikincisi; 61 S OLsilg B mealdly pally 5—«931‘} SV criy Al s
O35 | “Bu iki ziimrenin (kafirlerle miiminlerin) hali, koriin gorenin,

sagirin da isitenin karsisindaki durumu gibidir.”'®

Mi'rac konusunu eserlerinde derinlemesine ele alan

Beditizzaman Said Nursi de fu‘l daki hu zamirinin her iki tarafa da raci

olabilecegini hatirlattiktan sonra belagat kurali ve kelamin siyakiyla
olan miinasebeti'nin, Allah Resulii'nii ifade ettigini belirtip sunu der:
Onun bu ciizi (ferdi) seyehatinda (6yle) umumi bir seyir ve kiilli bir
yiikselisi (urticu ) var ki, ta sidre-i miintehaya, kab-kavseyn’e kadar

esma-i ilahiyenin kiilll mertebelerinde goziine, kulagma tesadiif

14 Hamdi Yazir tefsirinde Ebu’l-Beka’dan naklen boyle bir tevcihin de var
olduguna dikkat ¢eker. Bkz. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser yay. Istanbul
1979, V, 3153
15 Insan, 76/2
16 Hud, 11/24
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(hitap) eden rabbani ayetleri isitmis ve ilahl san’atin harikalarini

gormiistiir.!”

Ayrica Hamdi Yazir da tefsirinde kimi miifessirlerin xzold) A f«:\

=d ayetini “hakikaten o kuldur ancak kelamimizi igiten ve zatimiz

miisahede eden” gseklinde tefsir ettiklerini belirtmektedir.'®

Netice olarak diyebiliriz ki Peygamberimiz (s.a.s) zihni, fikri,
hissi biitiin fakiilteleriyle kudsi yolculuga konsantre olmus bir hale

gelmesi icin sakk-1 sadr ameliyesine mazhar kilmmuistir.
6. Mi'rac'in Keyfiyeti

Miisliimanlarin ezici ¢ogunlugu, Mi'racin, ruh-beden birlikte
olmak tizere yakazeten (uyanik halde iken) vuk buldugu konusunda
ittifak etmistir. Bununla birlikte az da olsa yalnizca ruhen meydana

geldigine kail bulunanlar da olmustur.?

17 Nursi, Sozler, s. 760
18 Bkz. Yazir, age. V, 3153
19 imam Nevevi, Serhu Sahihi Muslim, 11, 209. Bilinen bu iki goriis yaminda soyle

bir yaklasim da s6z konusudur: Ruhun iki cesedi vardir. Birisi, yasadigimiz su
alem-i sehadetten kesif bir cesettir (bedendir) ki bildigimiz unsurlardan meydana
gelmistir. Digeri de alem-i gayptan latif bir cesettir ki bunda unsurlarin dahli s6z
konusu degildir. Hz. Peygamber, [cesed-i necmi, beden-i misali ve vucud-i
hakani de denilen] bu bedenle uriic ederken (Mi'rac’a ¢ikarken), unsurlardan
miitesekkil cesedini kendi kiiresinde (aleminde) birakti, yolculuguna yalnizca bu
cesed-i latifiyle devam etti. Bkz. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3152

. lm-i Kelam’da &nemli bir yeri olan Celaleddin ed-Devvani de (v. 908/1502) ruh
ile ilgili bir risalesinde ruh ve bedenin yaminda insanin mahiyetinde bir de ‘latif
cesed’in olduguna dikkat geker. (Bu risalenin notlarla gevirisini yapan ¢alisma
icin bkz. Mert, Muhit, “Insanmn Hakikat1” Dini Aragtirmalar Dergisi, 1998, c.1, 5.2)

. Bu yaklagimin bildigimiz su bedene, -urticta ruha refakat edebilmesine imkan
taniyacak bir- letafet verilmesini dile getiren goriisten farkli oldugunu hatirlatmis
olalim. (Isra ve Mi'rac’m niteligi ile ilgili ileri siiriilen {i¢ yaklasim igin bkz. S.
Sabri Yavuz, Isra ve Mirac, Piar yay., Istanbul 2011, 5.205-207)
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Simdi 6nce cumhurun meseleye bakisina sonra da azmhgmn ileri

stirdiigii delilleri ve onlarin kritigini ele alacagiz:

Mi’rac’in ruhen ve bedenen gerceklesmesi:

Kur’an-1 Kerim’de Isra ve Mi’rac’in cismen mumkiin bir durum

oldugunu destekleyici 6rnekler vardir.

i-Mesela bu baglamda $Semsuddin es-Semerkandi (v. 600/1203),
el-Mu'tekad 1i I'tikadi Ehli’l-Islam adli eserinde su iki hususu hatirlatir:
Allah, Hz. isa’yl katna yiikseltmistir, ayrica Belkis'm tahtmmn
Yemen’in uzak bir bolgesinden, goz agip kapama miiddeti i¢inde
getirildigi bilinmektedir. Oyleyse bu kadar uzak bir mesafede siiratle

hareket etmek miimkiindiir. 2°

ii-Bagka bir misal de Hz. Siileyman’m durumudur. Mi'rac
yolculugunda ‘burak’ adh bir vasitayla kulu Muhammed’i (s.a.s)
gezdiren Allah, ‘rlizgar’ adl1 bir bagka vasitayla da kulu Siileymani
(a.s) gezdirmistir*': “Riizgar: Siileymanin emrine verdik, o, sabah
(herkesin normalde) bir ayda ulasti$1 bir mesafeye kadar gider, (ayn1 sekilde)
aksam da yine bir aylik mesafeyi kat ederek donerdi.”*?

Hz. Peygamberin (s.a.s) Burak’a ve Refref’e binmesi, onun hem
bedenen hem ruhen Isrd ve Mirac’a yiikseldiginin bir isaretidir.
Ciinkii ruhun boyle binitlere ihtiyaci yoktur. Nitekim olenlerin ruhu
da bu tiir binitlere muhta¢ olmadan yukarilara ¢ikar. Demek ki, Burak
ve Refref ayn1 zamanda, Peygamberimizin miracinin hem ruh hem de

bedenle birlikte yapildiginin bir isaretidir.

iii-Mi'rac’m ruh beden birlikte meydana geldigi iizerinde 1srarla

duran miifessirlerimizin dikkat gektikleri en miihim nokta sA% LS}:"T

ciimlesinde yer alan abd kelimesi olmustur. Ciinkii ‘abd’ insanin

20 Semsuddin es-Semerkandi, el-Mu'tekad li I'tikadi Ehli’l-Islam, (Cev. 1. Yoriik-1.
Sik), Aragtirma yay, Ankara 2011, s. 80

2t Bu agidan diger ornekleriyle beraber yapilmis bir yorumlar igin bkz. Ebu
Mansur el-Bagdadi, Usuliddin, Daru’l—Kiitiibi’l-ﬂmiyye, Beyrut 1981, s. 165

22 Sebe’, 34/12
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zatmi/biitiinliigiinii ifade eder. Nitekim Alak suresinde “Bakmaz misin
namaza durdugu zaman bir kulu engelleyene ( dLa 13} 132)” 3 ayetinde yer

alan abd kelimesi de bu durumu teyit eder.?*

Ibn Cerir et-Taberi (v. 310/923) der ki: Allah kulunun ruhunu
degil, mutlak bir ifadeyle kulunu gétiirdiiglinti ifade buyurduguna
gore, artik hi¢ kimse icin “peygamber sadece ruhuyla mirac yapmigtir’

deyip Allah’in dediginin Gtesine gegmesi caiz degildir.

Bedilizzaman Said Nursi de bedenin ruha eslik etmesinin
ltiizumunu iki yerde orijinal bir bakisla ele alarak sunu der: “Ruh-i
Muhammedi'nin (s.a.s) hadsiz vezaifine medar (vazifelerinin icrasmna
dayanak) ve cihazatinin mahzeni (korundugu mahal) olan cism-i
Muhammedi, elbette onun ruh-i alisiyle Ars’a kadar beraber
gidecektir.”?; “Nasil ki cennette hikmet-i ilahiye, cismi ruha arkadas
ediyor. Clinkii pek ¢ok kulluk vazifesine ve hadsiz lezzet ve eleme
mahal olan cesettir. Elbette o miibarek ceset (beden) ruha arkadas
olacaktir. Madem cennete cisim ruh ile beraber gider. Elbette [hikmet-
i ilahiyenin], govdesi cennetu’l-me’va olan sidretu’l-muntehaya uruc
eden Zat-1 Ahmediye ile miibarek cesedini refekat ettirmesi hikmetin

ta kendisidir.?

Bu bashk altinda S$ah Veliyyullah Dihlevinin (v. 1766)
miilahazasina dikkat ¢ekmek istiyoruz. O sOyle der: Resulullah’in
(s.a.s) Mi'rac gecesinde yasadiklar1 uyanik halde ve cesediyle

olmustu. Ancak, bu, alem-i misal ve alem-i sehadet arasinda bulunan
bir boyutta (mevtinde) gerceklesmisti; her iki alemin de hiikiimleri

cereyan etmisti. Bunun sonucu olarak da ceset iizerinde ruh

2 Alak, 96/9-10

24 Semerkandi, el-Mu'tekad 1i I'tikadi Ehli’l-Islam,, 5.80

25 Taber1, Camiu’l-Beyan, Daru’l-Kijtﬁbi’I—ilmiyye, Beyrut 1992, VIII, 16.
26 Nursi, Sozler, Sahdamar yay. Izmir 2006, s. 770

27 Nursi, Sozler, s. 778
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hiikiimleri zahir olmus, ruh ve ruhi manalar da cesetlerde temessiil

etmigtir.?8

Bedilizzaman, -bu meselede Dihlevi kadar acik bir sey
sOylemese de- o da uricdaki cismin letafetinden s6z eder. Nitekim o
sOyle der: “Latif cismi, urticda siir’atli olan ruhuna tabi olmus..”?
Onun Mesnevi-i Nuriye adli eserinde “ruhu cismaniyetine galip olan
evliyanin igleri, fiilleri siir’at-1 ruh mizaniyla cereyan eder”* sozii de
Mi'rac mevzuunu aydmlatici bir igerige sahiptir. Bundan sunu
anliyoruz: Demek ki -riiyada goziin devreden c¢ikmasiyla ruha
bambagka alemlerin kapilarmin agilmas: gibi- uyanik halde de ruh
bedene galip gelse, imkansiz sanilan nice isler ¢ok kisa zamanda
goriilebilecektir. Iste bu sirr1 yakalayabilenler ve bu sifreyi
¢ozebilenler kisa zamanda yillarm islerini gorebiliyorlar. Yani, Maddi
ve manevi her bir uzvunu siikiir yolunda kullanan, emri ilahi ve
nehyi ilahi smirlari iginde hassasiyetle yiiriiyen bir veli islerini zaman
ve mesafeye bakmadan ruh derecesiyle ani ve defi olarak yapabiliyor.
Bir veli i¢in durum bu ise bir peygamber igin bunun ¢ok Otesini

diistinmek gerekir.

Bu ciimleden olarak denilebilir ki, Mi'rac’da Allah Resulii’ntin
bedeni, nuraniyet kazanarak veya mananin maddeye (manevinin
maddi olana) hiitkmetmesi gibi, ruhunun hakimiyetine girerek ona

eslik etmistir.?!

28 Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, Daru’l—kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1995, 1I, 381
29 Nursi, Sozler, s. 778

30 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, Sozler yay. Istanbul 1990, s. 181
31 Ali Unal, Risale-i Nur’da Kiilli Kaideler, 1, 264

Ruh inbisat ve tekemmiil ettikge, ceset incelir; ruha kars1 direncini yitirir, onun
gibi latif ve nurani olmaya baslar. Tersi olursa, ceset kalinlasir ve hitkmiinii icra
ederse, yani madde ve maddi kayitlar inkisaf edip kesafet galip olursa, o zaman
da ruh asliyetini kaybeder ve sakil bir hale doniisiir. Onun icin ruh ile ceset iki zit
rakiptir. Bir insanin hayatinda bu rekabeti ruh kazanirsa, yani ruh inkisaf edip
hitkmiinii icra ederse ceset de nuranilesir ve hatta ruh gibi hiffet bulur. Onun igin
Peygamber Efendimiz (asm) Mi'rac’a ruhu ile beraber miibarek cesedi ile
¢ikmistir. Onun miibarek cesedi de ayni ruh gibi letafet ve nuraniyet kazanmistr.
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a. Mi'rac'in uykuda ruhen gerceklestigini iddia edenlerin
yaklasimi ve bunun kritigi:

Gerek Imam Buhari'nin, gerekse Imam Miislim’in Sahihlerinde
Enes b. Malik’ten Serik b. Abdillah kanaliyla rivayet edilen hadislerde
Mi'rac’m Peygamberimiz uyku halinde iken vuku buldugu anlatilir.*?
Ancak Buhari ve Miislim’in bu zatin disinda bagka bir kanalla rivayet
ettikleri metinlerde ‘uyku halinde iken veya benzeri’ kayitlar yoktur.

Mesela Buhari’de ‘ben Hatimde iken’ ifadesi yer alir.3®

Imam Nevevi, Miislim’in Sahihinde Hz. Enes’'ten bu zat
kanaliyla gelen rivayette mechul ziyadeler ve bilinmeyen lafizlar
oldugunu séyler ve sunu ilave eder: Ayni hadise, Hz. Enes’ten Ibn
Sihab, Sabit el-Bunani ve Katade gibi giiclii hadis hafizlar1 kanalyla
da nakledilir, ancak, onlarin rivayetlerinde bu kayitlar yoktur. Ayrica

hadis ehlince Serik hafiz olarak goriilmez.3*

Biiytik nekkad (kritikgi) Ibn Hacer el-Askalani de Takrib adli
eserinde onun ‘sadiik, fadil, adil' oldugunu ancak rivayetlerinde
‘cokga hata eden birisi” olduguna dikkat ¢eker.3> Onun hifzindaki bu

za’'fa Zehebi'nin de isaret ettigini goriirtiz.

Asrimizin biiyiik hadis alimlerinden Zahid el-Kevseri de
Makalit'mda bu konuya temas eder ve Buhari sarihlerinin Serik b.
Abdillah’mn rivayetinde vehim eseri olan on iki hata tespit ettiklerini
belirtir. Kevseri ilgili vehimlere misal olmas1 bakimindan bir tanesini
hatirlatip sdyle der: Bu haberde bes vakit namazin farz kilinmasmimn
zikredilmesinin yaninda Mi'rac’in vahiyden/bisetten 6nce olduguna

yer verilmistir ki bu bir hatadir.?”

32 Bkz. Buhari, Menakib 24; Miislim, Iman 262

33 Bkz. Buhari, Menakibu’l-Ensar 42; Miislim, Iman 263

34 Nevevi, Sahihu Muslim bi-Serhi'n-Nevevi, Daru ihyai’t—Turasi’l—Arabi, Beyrut tsz.
11, 210

35 Tbn Hacer el-Askalani, Takribu't-Tehzib, Daru’'r-Resid, Haleb 1992, s.266.
% Zehebi, el-Kagif, Daru’l-Fikr, Beyrut 1997, 11, 92
%7 Zahid el-Kevseri, Makalitu’l-Kevseri, ysz., tsz., 5.460
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Bununla beraber Mi'rac hakkindaki haberlerin muhtelif olmas1
sebebiyle ulemadan kimileri farkli rivayetler arasnda tercihte
bulunma yolunu —ki cumhfr ruh-beden birlikteligiyle bir kere vuku
bulmus olmasindan yana tercihte bulunmustur- kimi de rivayetler
arasmi cem’ etme yolunu tutarak Mi'rac’in birkag kez gerceklestigini
tercih etmistir. Mesela Kaside-i Niiniye miiellifi Hizir Bey bu ikinci
sikki tercih edip soyle demistir: Onun Mi'rac’i, bedeniyle ve uyanik
halde olmustur. Bu, ayetle ayni zamanda meshur veya ahad
haberlerle sabittir. Mi'rac olay1r (meshur miracin disinda) birka¢ kez
vuku bulmustur. Bunlardan bazis1 riiya halinde oldugundan

rivayetler muhtelif olmustur.®

Mi'rac’in ruhi bir hadise oldugunu temellendirme sadedinde

One siiriilen iki haber/rivayet tizerinde durmakta yarar goriiyoruz:

Bunlardan biri, Muhammed b. ishak’in es-Sire adli eserinde “Ma
fukide cesedu resillillah” ve “likinnehu esrd bi riihihi” seklinde Hz.
Aise’ye (r.a.) nispet edilen rivayet.* Bu haberi delil olarak ileri
siirenler, bu ciimleye, ‘Allah Resulii’niin miibarek cesedi bulundugu
yerden kaybolmadi/ayrilmadi’ mealinde bir anlam verirler. Diger
taraftan Sa’duddin Taftazani, haberin sahih olmas: halinde bunun
‘Allah Resuliiniin cesed-i miibareki ruhundan ayrilmadi” seklinde de
tevil edilebilecegini sdyler.4’ Aliyyu’l-Kari (v. 1001), onun bu tevilini

garipser; boyle bir rivayetin sihhatine ihtimal vermez. 4!

Muteber hadis kaynaklarimizda goriilmeyen yalnizca Ibn
Ishak'm Siret adli eserinde yer alan bu rivayeti muhakkik allame
Zahid el-Kevseri'nin kritige tabi tuttugunu goriiyoruz. O sunlar1 der:
Bu rivayetin siibutunun, yani Hz. Aise’den (r.a.) gelmis olmasinin ash
yoktur. Ciinkii bu rivayet Ibn Ishak’tan ‘bunu bana dl-i Ebubekir'den
birisi bildirdi (haddeseni)’ lafziyla gelmektedir. Bu birisi kim? Belli

3 Hizir Bey, el-Kasidetu'n-Niiniyye, (Resdil fi'l-Akide’ adl1 eserin iginde) Nesreden:.
A. Nar, Beyan yay. Istanbul 1988, s.51.

39 Tbn Ishak, es-Sire, Hayra Hizmet Vak. Istanbul 1981, s. 275

4 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 174

4 Aliyyu'l-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s.100
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degil. Ayrica (bu birisinden maksat eger Hz. Aise zamanindaki al-i
Ebubekir'den birisi ise) zaman acisindan ortada telifi zor bir durum
vardir. Ikinci asrin ortalarinda vefat eden (v. 151) Ibn Ishak’in, Hz.

Aise’nin (v. 58) zamanma yetismesi nasil miimkiin olabilir?42

Yok, eger bu haberdeki ‘birisi’ lafzi, Ibn Ishak déneminde
yasayan mezkur siilaleden birisi ise, bu sefer de su sorunun cevap
bulmas: gerekir. O birisi ile Hz. Aigse arasinda yer alan diger sahislar
kimlerdir? Haberin sthhatini test etme agisindan bu isimlerin mutlaka
bilinmis olmas1 gerekir. Higbir sey belli degil. Simdi boylesine ciddi
bir konunun belirsiz munkati” bir senede tutunularak ispat edilmeye
calisilmasi ne kadar ilmi olabilir? Burada istidradi olarak -Mi'rac’in
ruhani olarak gergeklestigi delillendirmek tizere- bu munkati rivayeti
ileri siirenlere su soru ydneltilebilir: Itikadi konularda dhad haberlerin
delil olarak kullanilmayacagmni hararetle dillendirenlerin, Hz.
Aise’den (r.a) gelen ahad bir haberle Mirac’'n ruh maa’l-cesed

olusunu inkara yonelmeleri bir ¢eliski degil midir?

Bu baglamda Ibn Ishak’in, seyhi Yakub b. Utbe yoluyla
dogrudan Muaviye’den (r.a.) naklen ‘Isrd sadik bir riiyadir’ seklindeki
munkat1” rivayetine de** deginmek de yarar goriiyoruz. Kevseri, yine
ayn1 minvalde, bunu da aradaki zaman agisindan kritige tabi tutar ve
su degerlendirmeyi yapar: Bu haberin de evvelkisi gibi sublitunun
ash yoktur. Ciinkii Yakub b. Utbe'nin vefati h.128 dir. Bu zatin,
Muaviye'ye (v. 61) miilaki olmasi miimkiin mii? Hasili, bu nevi
munkat’ haberler iizerinden Isrd ve Mirac’in ruhani bir sekilde

gerceklestigi iddiasina itimat etmek dogru olmaz.*

b. Isra suresi 60. ayetin Mi'rac'in ruhani olduguna delil

gosterilmesi ve bunun kritigi:

Ayet-i kerimede soyle buyurulur: “..Hani sana ‘hi¢ siiphesiz

rabbin insanlart (ilim ve kudretiyle) kusatmistir (onlarin nasil bir tavir

42 Kevserl, Makaldt, s. 419
43 Bkz. Tbn Ishak, es-Sire, s. 275
4 Kevseri, Makaldt, s.419
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sergileyeceklerini hakkiyla bilmektedir ve onlara yetecek giictedir)” demistik.
(Simdi) gerek sana gosterdigimiz o manzarayi, gerekse Kur'an'da

lanetlenmis agact insanlar icin sadece bir imtihan (aract) kildik. ( Cles- s

AU ES Y auf & 65y Onlart (kendilerini bekleyen akibetleri noktasinda

uyarip) korkutuyoruz. Ne wvar ki (uyarilp korkutulmalari, kendilerine
gelmelerine wvesile olmast bir yana) onlarin azginhklarin  biiyiiterek
artirmalarina sebep olmaktadir.”#

Yanlis tavirla mukabelede bulunmalar1 yontiyle Allah

Resulii'ne gosterilen bu temasa onlar igin bir fitne sebebi olmustur.

Bu ayetle, anladigimiz kadariyla, sdyle bir mesaj da verilir: Ey
Nebi, biz onlarin nasil azgm bir tepki iginde olacaklarm zaten
biliyoruz. Bizim Mi'rac’da sana gosterdiklerimiz, onlarm iclerinde
besledikleri kibir ve inad1 agiga ¢ikarmalarmna bir arag oluyor; onlarin
ne tiir karakterde kisiler oldugunu kendilerine bizzat kendi gozleriyle

seyrettirme vesilesi oluyor.

Diger mucizeler gibi Mi'rac da —iglerinde iman etme niyeti
olmayan miinkirler i¢in- bir imtihan vesilesi oldu. Mucizelerin
imtihan vesilesi olmasi, elbette inanmayanlarin tavri agismndandir;
yoksa insanlar sapitsin daha da azginlassmn diye Allah mucize

yaratmaz.

Bu ciimleden olarak simdi birka¢ noktaya dikkat cekmek

istiyoruz:

i-Bu ayetteki ‘er-ru’ya’ kelimesi terciimanu’l-Kur’an Ibn Abbas
tarafindan ‘ruya’l-menam’ olarak degil, ruya’l-ayn olarak tefsir
edilmistir.#” Miifessirlerimizin kahir ekseriyeti de bunu bu sekilde
gormugtiir.

45 Jsra 17/60
4 A. Unal, Kur'an-1 Kerim ve Aciklamali, Meali, s. 626
47 Buhari, Menakibu’l-Ensar 42
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ii-Orfteki bilinen anlami yaninda bu ifade bas goziiyle gdrme
anlaminda da kullamilir. Nitekim bu hususu aydinlatma sadedinde
miifessirlerimiz Arap dilinin giiclii sairlerinin beyitlerini hatirlatirlar.
Mesela Sair Miitenebbi bir beytinde soyle der: “Rii’yake ahli fi'l-uyiini
mine’l-gamdi/ Acgik gozlerle bakman, kapali halinden (kapali gozlerle
karsimda durmandan) daha tatlidir.”*8

iii-Bu bir riiya olsaydi, devrin miigrikleri Allah Resulii'ne yalan
isnat edip siddetli tepki vermezlerdi ve bu onlar i¢in bir fitne sebebi
olmazdi. Yani ‘alti-iistii bir riiyadir” deyip ugrasmazlards, hatta alay

ederlerdi. Miifessirlerimiz, agirlikli olarak durduklari nokta budur.

Bu baghk altinda son olarak -ozellikle siyer alanindaki
calismalarindan otiirti  hayirla andigimiz- merhum Hamidullah

Hoca’nin bakisma kisaca deginmek istiyoruz.

O, gerek Abdullah b. Serik’in rivayetlerini —ki yukarida bu
ravinin rivayetlerinin ciddi problemler igerdigine temas edilmisti-
gerekse Ibn Ishak’in Siret'inde Hz. Aise ve Muaviye’ye nispet olunan
ifadeleri baz alarak -ki bu munkati senetlerden de hadis kriterleri
agisindan sahih bir hitkmiin ¢ikarilamayacag belirtilmisti- Mi'rac’in
riiyada  gergeklestigini  sOylemektedir. Onun ekall-i Kkalilin
seslendirdigi boyle bir goriise sarilmasmi bir derece anlamak
mimkiindiir. Ancak Hamidullah’in mescid-i aksa’nin, manevi bir
dairede yer alan semavi bir mescitten ibaret oldugunu sdylemesi
anlasilir gibi degildir.* Zira bu, timmetin bilctimle kabuliine mazhar
olmus bir ittifaki hige saymak oldugu gibi, Islam {immetinin 1400
kiisur yillik hafizasmi hafife almak da demektir. Ayrica bu mescidin
tarihi gercekligini gormezden gelip Miislimanlarin ilk kiblesinin
mescid-i aksa oldugu gergegini yok saymaktir.

Hakikat su ki -birka¢ miistesrikin disinda- Miisliimanlar

arasmnda mescid-i aksa’y1 bu sekilde yorumlayan olmamistir. Aksine

48 Bkz. Kevseri, Makaldt, s. 420
9 Bkz. M. Hamidullah, Islam Peygamberi, (¢ev. M. Yazgan), Beyan yay. Ist. 2004, s.
129, 130
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Mi'rac’'in ilk duragi olarak neden mescid-i aksa seg¢ilmis, bunun
tizerine goriis beyan edenler olmustur. Mesela, mescid-i aksa'nin
onemine deginen S$ah Veliyyullah, Peygamberimizin semavat
dairelerinde gezdirilmeden 6nce neden Kudiis'teki mescid-i aksa’ya
gotiirtildiigiintin hikmeti tizerinde durur ve bunu su ii¢ noktayla
irtibath goriir:1-Buranin Allah’m nisanelerinin (sedirinin) zuhur ettigi
bir yer olmasi, 2-Mele-i ala sakinlerinin himmetlerinin taalluk ettigi
yer olmasi, 3-Enbiyanin matmah-1 nazar (bakislarinin odaklastig: bir
mekan) olmas1.®® Dihlevi daha sonra agiklamalarmi su ciimleyle
baglar: Bu hususiyetleriyle sanki orasi melek{it dlemine agilan bir

pencere gibidir.5!

Bediiizzaman da mescid-i aksa igin ‘mecma-1 enbiya’ tabirini
kullanir ve Allah’m, Resuliinii mescid-i haramdan buraya getirip
peygamberlerle goriistiirmesinin hikmetlerinden birisine, ‘biitiin
peygamberlerin dinlerinin asillarma mutlak bir varis oldugunu

gostermek’ ctimlesiyle dikkat ¢eker.>

Bugiin kimi ehl-i ilim bu tiir ¢ikiglardan cesaret alarak,
‘Kur'an’da mescid-i aksa ile kasdolunan, Mekke'nin 8-10 km
uzagindaki bir mabettir’ veya ‘aslinda o zaman diliminde bir mescid-i
aksa da yoktur’ diyebilmektedir. Halbuki ne hadis ne de tarih
kaynaklarimizda bu iddialar1 destekleyecek bir delil gosterilemez.

Tam aksine bu mescidin tarihi siireciyle ilgili bilgilere yer verilir.>

Kur’an’n mescid-i aksa diye andigi yer kendisiyle beraber
‘cevresinin de bereketli kilndig1 bir mahal'dir (Isra 1) ki burasi
Siileyman mabedidir. Hz. Omer sonradan bu yerin yaninda yeni bir
mescit inga ettirir.>* Hadi diyelim ki belli bir donemde orada miiesses
bir bina mevcut degildi, boyle de olsa, bu mahal iizerindeki binanmn

ylizyillar i¢cinde yikilip yeniden yapilmasi veya zaman zaman mevcut

50 Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, 11, 381

51 Ayni yer

52 Nursi, Sozler, s. 760

53 Mesela bkz. Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, IV, 57
5 Aymi yer
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olmamasi, mekanin manevi konumunu etkilemez, ¢iinkii aslolan —¢ati

ve duvarlar degil- mahaldir.
7. Mi’'rac’in ve Ru’yetin Gerceklestigi Alem

Tefsir kaynaklarimiz Mi'rac’in bu yamiyla ilgili yorumlara
genelde girmezler. Meselenin bu boyutuna agik bir ifadeyle Imam
Rabbani'nin temas ettigini gormekteyiz. Gonderilen mektuplarin
birinde kendisine sdyle bir soru tevcih edilir: Imam Gazzalinin de
icinde oldugu ulemadan bir kesim Resulullah’m Mi'rac gecesinde
Rabbini gormedigi kanaatindedir. Halbuki siz risalelerinizde bu

rityeti kabul etmektesiniz, bunun izahi nedir?

Imam Rabbani’nin bu soruya verdigi cevaba gegmeden once,
Imam Gazzalinin ilgili yorumuna yer vermek istiyoruz: Bu meselede
“goziin kapaklar1 géormege perde oldugu gibi, diinya hayati da riiyete
engel bir perdedir” der. O sonra “Elbette beni goremezsin (Len terdni)”
(Araf, 143) “Onu gozler idrak edemez” (En’am, 103) ayetlerini
hatirlatarak soziinti soyle baglar: Sahih olan Allah Resulii'niin

Mi'rac’da Allah-u Teala’y1 gormemis olmasidir.>

Imam Rabbani'nin verdigi cevap: Resulullah’n (s.a.s) Mi'rac
gecesi rabbini gormesi diinyada degil[sonlu bu alemin boyutlar:
icinde degil], ahirette [sonsuz ahiret alemi icine almarak] vaki
olmustur. $oyle ki Allah Resulii o gece zaman ve mekan dairesinden
¢ikip imkan aleminin darhgindan kurtulunca ezel ve ebedi bir an
olarak buldu. Ve bidayet ve nihayeti bir nokta olarak gordii. Oyle ki
[bize gore] binlerce sene sonra cennete girecek olanlar1 dahi cennette

gordii.. Mi'rac’daki riiyet, uhrevi riiyete dahildir.>

55 Gazzali, fhya—u Ulumiddin, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1992, 1V, 412. Riiyet
baglaminda “Gizler Onu idrak edemez” ayetiyle ilgili olarak Imam Es’ari soyle der:
Gozler onu ahirette degil, diinyada idrak edemez. Ciinkii en {istiin Zatin
gortilebilmesi ancak en iistiin alemde olur. Bkz. Eg’ari, el-Ibane, Beyrut 1981, s. 38
56 Imam Rabbani, el-Mektfibit, (283. Mektup) Fazilet nesr. Istanbul tsz. 1, 305
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Biz Imam Rabbani hazretlerinin ifadelerinden sunu anhyoruz.
Miiminler, ahirette (cenetten) Cenab-1 Hakk'm cemalini hangi
donanim ve hangi hal i¢cinde miisahede edeceklerse, Peygamberimize

de o demde 6yle hususi bir donanim ve imkan lutfedilmistir.5”

Mi’'rac mevzuunda hususi bir risale telif eden Beditizzaman, bu
meselede Imam Gazzal'nin degil, Imam Rabbani’nin yaninda yer alir.
Ustad Bediiizzaman Lemalar adli eserinde “O, Mi'rac yoluyla, beka
alemine (sonsuz aleme) girdi. Beka aleminin birkag dakikasi, su
diinyanin binler senesini tazammun etmistir (icine almigstir)”>® der.
Sonra o Mi'rac risalesinde riiyete imkan veren makami “imkan ve
viicub ortasinda kab-1 kavseyn ile isaret olunan makam”>® olarak
vasfetmekle imkan aleminin sartlarinin geride kaldigina dikkat geker.
O bu noktanin lizumunu ise ayni risalede soyle acar: O Zat'in
dogrudan dogruya biitiin kadinatin tstiine ¢ikip biitlin mevcudat:
geride birakacak bir makama girmesi lazimdir ki biitiin mahltkatin
Halik’1 ile umumi, ulvi ve kiilli bir sohbet etsin. Iste Mi'rac dahi bu
hakikati ifade eder.®

Ehl-i Stinnet’in erken donem alimlerinden Ebu’l-Huseyn el-
Malati de (v. 377/987) isra gecesinde Allah Resuliiniin Rabbini

gormesinin cennette iken gerceklestigini soyler. Bunu tasdik edici
delil olarak da szsl.zj\ i Lls 6@.~£J\ a)M s “. Cennetu’l-me'vd da onun
yanmndadir” (Necm 14-15) ayetini zikreder.®!

Malati’'nin de hatirlattig1 gibi, Mi'rac ve cennetin birlikte

zikredilmesi yalnizca hadislerde deginilen bir mesele degildir;

goriildiigl gibi bu Kur’an’da da s6z konusu edilmistir.

57 Kad1 Iyaz da bu gergevede bir yorumda bulunur. , Bkz. K. Iyaz, es-Sifd bi-Ta'rifi
Hukidki'l-Mustafa, Daru’l-Fikr, Beyrut 1988s.200

58 Nursi, Lem alar, s. 23

5 Nursi, Sozler, s. 772

60 Nursi, Sozler, s. 773

¢1Ebu’l-Huseyn el-Malati, et-Tenbih, Mektebetu'l-Mearif, Beyrut 1968, s. 61
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Mi'rac’da kainat Peygamberimize bir aga¢ olarak temessiil
ettirilmistir.®? Miifessirlerimiz, bir kisim rivayetlerden hareketle bu
agaci gesitli yorumlara tabi tutmustur. Bu yorumlardan birisi de Nur
Miiellifine aittir. O, Necm suresinde 14. ve 15. ayette gecen sidretu’l-
munteha ve cennetu’l-meva terkiplerinin birbirleriyle iliskisini ifade
sadedinde ‘cennetu’l-me’va govdesi olan sidre-i miinteha..” tabirini
kullanir.®®* Onun bu ifadesinden, sidretii’l-miinteha tabirinin, -
govdesini tegkil eden cennetu’l-me’va ile beraber- imkan aleminin son
smirm1 simgeleyen bir ifade oldugunu sdyleyebiliriz.® Sanki bu
ifadesiyle Bediiizzaman, kainat agacinin iki yanma dikkat
¢ekmektedir. Biri, bu agacin melekit/i¢ boyutunu teskil eden govdesi,
digeri, bu govde tizerinden sehadet aleminde kendisini gosteren
(tizerindeki dal, yaprak, cicek ve meyveleriyle beraber) dis kismi. Nur
miiellifinin “Dérdiincii Mektup’ta yildizlar igin “tGba-y1 hilkatten
semavat sikkma, hep kehkesan agsanina (samanyolu dallarmna) bir
Cemil-i Ziilcelalin dest-i hikmetiyle takilmis pek giizel meyveleriz
biz.” seklindeki ifadeleri de bu yorumunu teyit edici bir muhtevaya

sahiptir.
Mi’racin Liizumu ve Neticesi

Yiice Yaratici, peygamberinin, {immetine anlatacagl meseleleri
itmi'nan ve yakin iginde anlatmasi i¢in, daha agik bir ifadeyle,
gilyaben inandigimiz seyleri bizatihi miisahedesi olarak da bize intikal

ettirmesi i¢in, bu mi’rac1 ona lutfetmistir.

62 Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, 11, 382.

63 Nursi, Sozler, s. 778.

6¢ Bu yaklasim, fizik (miilk/sehadet) alemin, metafizik (melekut/gayb) aleme
dayandigini anlatan bir manaya da sahiptir. Ve yine bu bakis, dal ve yapaklarin
govdeden beslenmesi gibi, miilk aleminin de melekut aleminden beslenmekte
oldugu gercegini iginde tasir. Ancak unutmamak gerekir ki melekut alemi de
kendisine bize “Kulle yevmin hiive fi se’nin/ O her an bir faaliyet icindedir ” (Rahman,
29) tanitan Allah'in kainatta anbean (kesintisiz bir surette) yansiyan esma ve

sifatinin tecellilerine dayamir.
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Allah Resuli’'niin (s.a.s) hem Hak’tan halka, hem de halktan
Hakka iki yonlii bir elgiligi séz konusudur. Iste o (s.a.s), Mi'rac
seyahatinde, -fizik ve metafizik boyutlariyla- varlik alemini bir bastan
bir basa dolasarak hem biitiin alemlerdeki ilahi teccellileri miisahede
etmis, hem de ilahi huzurda biitiin mahlukatin ibadet ve tesbihatini

onlar namina alemlerin Rabbine takdim etmistir.

Varligmm medar-1 fahr1 Peygamberimiz buradan iimmeti igin
cennet mijdesi ve Bakara suresinin son iki ayetiyle beraber
donmiistiir. Bes vakit namaz da ayni gecenin bir armagani olarak bize
gonderilmistir ki® bu ibadet bize -her giin bes defa alemlerin rabbinin
huzuruna ¢ikarak ‘ancak sana ibadet ediyor, ancak senden yardim
istiyoruz’ diye- bizzat O'na hitapta bulunma ve kullugumuzu,
siikriimiizii ve dileklerimizi dogrudan dogruya O’na sunma kapisini

agmaktadir.
B. RU'YETIN VARLIGI VE iMKANI
1.Ru’yetin varligina kail olanlar

Aliyyu’l-Kari (v.1014/1605) bu hususla ilgili olarak genel bir
degerlendirmede bulunarak soyle der: Diinyada da ahirette de bas
goziiyle Allah’1t gormenin aklen caiz oldugu ve de ahirette vukuunun
sem’an ve naklen sabit oldugu hususunda Ehl-i Siinnet ve'l-
Cemaat’in, icmai vardir. Ancak onlar riiyetin diinyada ser’an caiz
olup olmamasi mevzuunda ihtilaf icinde oldular. Cogunlugu riiyetin
varligini kabul ederken (azinlikta kalan) diger kistm bunu reddettiler.
Su kadar ki riiyetin diinyadayken vukuuna kail olan bu ¢ogunluk da
bunun Isra gecesinde yalniz Allah Resulii'ne has bir durum oldugunu
beyan ettiler. Riiyeti kabul eden ¢ogunlugun arasinda da gorme isi
bag goziiyle mi, yoksa kalb goziiyle mi vuku buldu, bu mevzuda da
gerek selef icinde gerek halef arasinda iki farkli goriis ortaya ¢ikt1.®

65 Bkz. Buhari, Menakibu’l-Ensar 42; Miislim, Iman 279; Tirmiz3i, Tefsiruu sure
(53) 1; Nesat, Salat 1
66 Aliyyu'l-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 110
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Burada Aliyyu’'l-Kari, kendi tercihinin kalb goziinden yana oldugunu

belirtir.¢”

Ibn Hacer el-Askalani (v. 852/1449), Allah Resulii'niin
Mi'rac’daki riiyetin bas goziiyle meydana geldigini sahabe ve tabiin
tabakasindan kabul edenlerin listesini el-Gunye fi Mese'leti’r-Ru’ye adl
eserinde soyle siralar: Sahabe icinde bu goriisii temsil edenlerin
basinda Abdullah Ibn Abbas, Enes b. Malik ve Ebu Hureyre
gelmektedir. Tabiinden de bir cemaat bu goriise kail olmustur.
Onlardan bazilar1 sunlardir: Riiyetin gerceklestigini yemin ederek
dile getiren Hasan Basri, Ata, Ikrime, Ibn Abbas’in talebelerinin
umumu, Hz. Aise’nin yegeni Urve b. Ziibeyr (ki yaninda, teyzesinin
riiyeti nefyettigi kendisine hatirlatildiginda onun teviline/goriisiine
kars1 muhalefetini agik¢a dile getirmistir), Ibn Sihab ez-Ziihri ve

Ma’'mer b. Rasid.®® Bundan sonra da Ehl-i Stinnet’in ekserisi bu goriise

kail oldular, gerisi ise kalb goziiyle vuku buldugunu belirttiler.®’

Dikkat edilirse, Aliyyu’l-Kari riiyeti kabul eden cumhurun,
daha ¢ok hangi tarafi tercih ettigini belirtmezken, Tbn Hacer el-
Askalani, ekseriyetin Mi'rac’daki riiyetin bas goziiyle vuku

bulduguna kail olduklarini ifade etmistir.

Ruyetin Mi'rac’da vuk@iuna kail olanlarmn sahabe tabakasinda
en mithim dayanag Abdullah Tbn Abbas’tir. Ondan bize yalnizca
mevkif (sahabeye kadar ulagan) rivayetler gelmemistir.”? Ahmed Ibn
Hanbel'in Miisned’inde —dogrudan Allah Resulii'ne baglanan- merft

rivayet de vardir. Orada Ibn Abbas, Resulullah’tan ‘Reeytu

7 Ay yer

68 Ibn Hacer el-Askalani, el-Gunte fi Mese'leti’r-Ru’ye, Daru’s-Sabeti 1i't-Turas,
Tanta 1992, s. 13-14.

% Aym yer

70 Mevkuf rivayetler igin bkz. Tirmizi, Tefsir-u Sure 53 (V, 368) Tirmizinin
Siineninde, Ibn Abbas’tan, Allah Resuliiniin Rabbini hem goziiyle, hem de
kalbiyle gordiigiine dair rivayetler vardir. ibn Hacer el-Askalani bu cercevede
sunu der: Riiyet-i fuida dair gelen rivayetler, riiyet-i ayn nefyeden bir anlam
tagimazlar. (Bkz.Ibn Hacer, el-Gunye, s. 21)
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rabbi/Rabbimi gordiim’ seklinde bir climle nakleder.”? Hadis ilminin
muhakkik ve kritik¢i allamesi Ibn Hacer el-Askalani, Ibn Abbas’tan
gelen mevkuf rivayetleri de ¢ok 6nemli bulur ve sunu der: Bunlar
(tabiin tabakasinda kalan mdiirsel bir rivayet degil), sahabi miirselidir.
Ibn Abbas’in bu miirselleri —zikrettigimiz sebeplerden &tiirii- cumhir
nezdinde muttasil bir senetle nakledilmis merfi rivayetler

hitkmiindedir.”?

Bu cercevede Askalani, Abdullah Ibn Abbas’la (r.a.) alakal
olarak sunu da dile getirir: Ben, hi¢bir alimin , ‘Abdullah ibn Abbas,
miicerret bir zan ve tevehhiimden hareketle riiyet iddiasinda

bulunmaktadir” diye bir vehme kapilacagin1 sanmiyorum.”

Sahabe ve tabiin tabakasindan sonra riiyetin bas goziiyle
gerceklestigine kail olanlar iginde —tespit edebildigimiz kadariyla-
durusunu net bir sekilde ortaya koyan ve konu tizerinde detayl1 bir
sekilde duran su ti¢ sahs1 gormekteyiz: 1-Es’ari kelam alimi Ebu Bekr
el- Bakillani (v.403/1013)74, 2-Maliki fakih Kadi lyaz (v.544/1149)7> ve
asrimizda Ehl-i Siinnet ¢izgisinin temsilcilerinden biri olarak

Bediiizzaman Said Nursi (v.1960).76

Ehl-i Stinnet yorumunun erken donem alimlerinden Ebu’l-
Huseyn el-Malati (v. 377/987) 77 ve Maturidi kelamc1 Ebu’l-Yusr
Muhammed el-Pezdevi (v. 493/1099)”® de Mi'rac’da riiyeti kabul

edenler arasinda yer alirlar.

7t Tbn Hanbel, Miisned, 1, 394

72 {bn Hacer, el—éunye, s.25

73 Ay yer

74 Bakillani, el-Insdf, s.219-227

75 Kadi Iyaz, es-Sifa bi-Ta'rifi Hukilki’l-Mustafi, Daru’l-Fikr, Beyrut 1988, s. 176-216
76 Nursi, Sozler (Mi’rac Risalesi), s. 758-801

77Ebu’l-Huseyn el-Malati, et-Tenbih, Mektebetu'l-Mearif, Beyrut 1968, s. 61

78 Ebu'l-Yusr Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi (Usilliddin), Cev. $. Golciik, Kayithan
yay.Ist. 1994, s.118
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Hadisin giiglii temsilcilerinden Imam Nevevi” ve Ibn Hacer el-

Askalani® gibi zevat da riiyetullahin vukéiunu savunanlardandir.

Bircok ehl-i tasavvuf yaninda, tecdit hareketinin miihim
temsilcilerinden Imam Rabbani®! ve Mevlana Halid el-Bagdadinin
de®? riiyetin varligmi kabul edenler icinde bulunduklarmi

gormekteyiz.

[Im-i kelam’mn giiclii temsilcilerinden Sa’duddin Taftazani®® ve

Aliyyu’l-Kari® ise riiyetin kalben gerceklestigi kanaatindedirler.

Imam Maturidi'ye gelince, o, Tevilatu Ehli’s-Sunne adl
tefsirinde ise riiyetin kalple gerceklesmis olduguna meyleder®,
Kitabu't-Tevhid'inde ise riiyetin bag goziiyle vukuuna kapiyr agik

birakir (vukuunu reddedici bir ifade kullanmaz).8¢

79 Nevevi, Serhu'n-Neveui,, 11, 4-34

80 Ibn Hacer, el-Gunye, s. 3-28

81 Imam Rabbani, Mektibat, 1, 305

82 Mevlana Halid el-Bagdadi, Herkese Lazim Olan Iman, (Terc. K. Feyzullah Efendi),
Ist. 2009, s.351

83 Taftazani, Serhu'l-Akdid, s. 175

8¢ Aliyyu'l-Kari, Serhu’l-Fikhi’'l-Ekber, s. 110

8 Maturidi, Tevilatu Ehli’s-Sunne, Daru’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 2005, IX, 421

8 (O ahirette riiyetin cevazimin imkanimi delilleriyle anlattigi yerde sdyle
demektedir: Hz. Peygamber’e rabbini gérdiin mii diye sorulmus o da ‘bi kalbi:
kalbimle’ diye cevap vermistir. (bk. Taberl, Tefsir, XI, 509) Denildi ki Allah Resulii
soru sahibinin bu tiir bir seyi sormasint yadirgamamuistir. Halbuki soruyu soran,
kalbin gormesinin ‘bilmek’ten ibaret oldugu ve de Resulullah’in zaten Allaht
bildigi, kendisinin de aslinda bunu sormadiginin bilincindeydi. Hem aziz ve celil
olan Allah, miiminleri men edildikleri seyleri sormaktan sakindirmustir. (bk.
Maide 101). Simdi bdylesi bir soruyla bir miiminin Allah Resuliine yonelmesine
nasil ihtimal verilebilir? —Ki bu, bir grup nezdinde de tekfir sebebi bir davranistir-
Ayrica -bu rivayette de goriildiigii {lizere- Resulullah yumusak bir iislupla
kargilik verip bu soruyu soram uyarip kinamamustir. Bundan da goriiliip
anlasilmaktadir ki riiyet hadisesinin vukuu garip bir sey degildir. Maturidi,
Kitabu't-Tevhid, el—Mektebetu’l—islamiyye, (Nsr.: Fethullah Huleyf), Ist. 1979, s. 80.
Imam Maturidi’nin ahirette ki ru’'yeti destekleyici bir delil olarak bu rivayeti
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2. Ru'yetin Imkani

Aliyyu’l-Kari'nin de ifade ettigi gibi Ehl-i Stinnet alimleri
arasinda riiyetin imkani konusunda bir goriis ayriligr yoktur.
Onlardan bazilari ilgili rivayetlerin muhtelif olusu sebebiyle Mi'rac’m
vukuu mevzuunda kesin bir sey soylemekten uzak durmuslardir.
Bunun en acgik Ornegini miitekellim Fahruddin er-Razi'de (v. 606)
gormekteyiz. O “(Kulun) gordiigiinii kalb (i) yalanlamadi” (Necm, 11)
ayetinin tefsirinde, herhangi bir cihet ve karsilasma s6z konusu
olmadan, Allah’1t gormenin aklen caiz (miimkin) olduguyla ilgili
izahat verdikten sonra sunu ifade etmektedir: Ehl-i Siinnet'e gore
gormenin meydana gelmesi, kulun degil, Allah’in iradesiyledir. Allah
dilerse gozde, dilerse kalpte idrak yaratabilir. Bu mesele sahabe
arasinda da muhtelif goriislerin olusmasina yol agmistir. Ancak sunu
belirtelim ki gérmenin vukuu konusunda ihtilaf olmakla birlikte caiz
(miimkin) oldugu hususunda ittifak vardir.#” Maturidi kelamac

Nureddin es-Sabuni de bu minvalde goriis beyan etmistir.®

Bu cergevede tavrini net bir sekilde ortaya koyan tinli Es’ari
kelamcis1 Ebu Bekr el-Bakillani’nin (v. 403) durusu dikkat c¢ekicidir.
O, Ibn Abbas'in da iginde oldugu bir grup sahabenin agiklamalarmni
dikkate alarak Allah Restli'niin Mi'rac’da Rabbini goziiyle
gordiigiine hiikmeder. Bakillani'ye gore sahabe-i kiram, riiyetin
imkaninda degil, daha ¢ok bunun ne ile oldugu (yani kalple mi, kalb-
goz birlikteligiyle mi vuku buldugu) hususunda ihtilaf etmistir.
Dahas1 Bakillani, -sahabe arasindaki farkli yaklasimlar1 riiyetin
nefyine delil sayanlarin aksine- bunu riiyetin imkan dahilinde

oldugunun delili goriir ve soyle der:

Eger Allah’1 bu diinyada gormek gergekten imkinsiz olsayds,
sahabe arasinda bir ihtilaf meydana gelmezdi. Zira Allah hakkinda

miistahil (imkansiz) olan konularda sahabe arasinda asla bir goriis

hatirlatmasi  onun Allah Resuliiniin diinyadayken (Mi'rac’da) riyet-i
cemalullaha mazhar olduguna kail oldugunu gostermektedir.

87 F.er-Razi, Mefatihu’l—éuyb, Daru'l-Fikr, Beyrut 1990, XXVIII, 290

8 Nureddin es- Sabuni, el-Bidaye fi Usuliddin, s. 41
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ayriligr vaki olmamistir. Mesela, Allah'in evlat ve es edinmesi,
ortaginin bulunmasi vb. durumlarin imkansizhigr konusunda sahabe
arasinda bir ihtilafin meydana geldigi goriilmemistir. Bilinen bu
gercek de, Allah Resulii’niin Rabbini gormesinin imkansiz

olmadigmi, tam aksine caiz oldugunu gostermektedir.®

Ruyetin varligin1 kabul edenler, Hz. Aise’ye ait agiklamalar:
sOyle degerlendirirler: O riiyeti nefyederken dogrudan Allah
Resulii'ne ait bir beyana dayanmamuistir. Yani Hz. Aise —6zetle ifade
etmek gerekirse- ‘Allah Resulii, Mi'rac’da Allah’1t degil, Cibril’i
gormiistiir, Allah’1t gordii diyenler, biiyiik bir iftira i¢indedirler’®

mealinde kendi goriistinii beyan etmistir.

Bu konuda Ibn Hacer el-Askalani sunlar1 ifade eder: Ummu’l-
muminin, kendi goriistinti delillendirirken soziinii Hz. Nebi'ye (s.a.s)
isnat etmemektedir. Onun bu mesele hakkindaki sozii/beyan
kendisine ait bir te’vil ve istidlalden ibarettir. Zira ondan dogrudan
Allah Resuliinden ‘ben Rabbimi gérmedim” seklinde bize bir ctimle
nakledilmis degildir. O (r.a.) riiyetin nefyi/reddi igin bir delil
serdetme yerine tebrie/tenzih esasma sarilmistir. Benim kanaatim su
ki ona terciimanu’l-Kur’an Abdullah Ibn Abbas’in kavli ulasmamustr.
Eger ulagsaydi Ibn Abbas'in dedigini asla reddetmezdi. Nitekim bu
meseleyle ilgili olarak Abdullah Tbn Omer Ibn Abbas’a sormustu.
Aldig1 cevabi reddettigine dair Ibn Omer’den, hifzimiza aldigimiz

(bildigimiz) herhangi bir haber bize ulasmis degildir.”!

Muhakkik alim Ibn Hacer’in yine dikkat ¢ektigi miihim bir
nokta da sudur: Hz. Aige’ye (r.a.) Abdullah Ibn Abbas’tan (r.a.)
naklen “Allah kelam ve riiyetini Musa ve Muhammed arasinda taksim etti;
Musa’ya iki kere konustu, Muhammed de rabbini iki kere gordii” seklinde
bir haber ulasmisti. Abdullah ibn Abbas’in bu séziinii Hz. Aise’ye

8 Ebubekr el-Bakillani, el-Insaf, (el-Akidetu ve ilmu’l-Kelam’ adli eserin icinde)
Daru’l- Kiitiibi’l—ilmiyye, Beyrut 2004, s.222

9% Bkz. Tirmizl, Siinen, Tefsir-u Sure 53 (1), V, 368

91 {bn Hacer, el—éunye fi Meseleti’r-Ru'ye, 5.24

92 Bkz. Tirmizi, Tefsir-u sure 53
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Mesriik, -Ka’bu'l-Ahbar’dan aldigin1 soyleyerek- iletmisti. Bunun
tizerine Hz. Aise Mesriik’a hitaben “Fe siibhanellah, senin bu soziinden
saglarim diken diken oldu” dedi. Derim ki, Hz. Aise’yi bu noktada

riiyetin  inkarma sevkeden Ka'bu'l-Ahbar isminin zikredilmesi
olmustur, zira israiliyat onun umdesiydi (kaynagiydi). Bu itibarladir
ki hemen Siddika'nin zihnine -mezkir iki ayetten miilhemen®-
bunun miimkiin olamayacag fikri geldi. Sayet o bu haberi dogrudan

Terciimanu’l-Kur’an Abdullah Ibn Abbas’tan alsaydi inkar etmezdi.*

Bu cercevede gerek Hz. Aise’nin (r.a.), gerek bagka zevatin,
rityetin reddine gerekce olarak “Onu gozler idrak edemez..”*> ayetini
hatirlattiklarin1  gérmekteyiz. Buna yonelik olarak Ebu Bekr
Bakillaninin vermis oldugu cevap onemlidir. O, bu ayeti delil
gostererek ru’yete karsi ¢ikanlara itiraz eder ve meselenin izahma, bu
ayet ‘gozler O'nu goremez’ demiyor, ‘gozler O'nu idrak edemez’

diyor’ diye baglar. Bu hatirlatmanin sonrasinda ise su agiklamay

yapar:

% Bu iki ayet: Enam 6/103; Sura 42/51

9 fbn Hacer, el-Gunye fi Meseleti'r-Ru’ye, s .26-27

Bu minvalde Hz. Ebu Zer'den mervi bir rivayet daha vardir. Abdullah b. Sakik
Ebu Zer'e “Keske Nebi'ye yetisseydim de ona bir sorsaydim” deyince o da “Neyi
soracaktin” der. “Ona (s.a.s) Muhammed rabbini g6rdii mii” sorardim. Bunu {izerine
Ebu Zer, ben bunu sordum da bana “O nurdur, onu nasil gérebilirim” dedi. Diger
bir rivayet de ise “Nur gordiim” dedi. (Bkz. Miislim, Iman 292, 293.

ibn Hacer, Ebu Zer'den ‘Niirun, ennd erahu’ seklinde gelen bu rivayette ennd
edatinin gectigini, bunun da ‘nasil, nerede ve ne zaman’ gibi ¢esitli manalara
geldigini sOyler. Ayrica hadis, zahiren miigkil (kendisinde kapalilik bulunan) bir
rivayet olup bu meselede sadre sifa bir cevap &zelligi tasimamaktadir. [Yani
‘evet’ veya ‘hayir’ seklinde net bir cevap yoktur. Y. O.] Halbuki Ibn Omer ibn
Abbas’a ‘Muhammed rabbini gordii mii’ sorusuna cevap almak {izere birisini
gonderdiginde ondan “Evet rabbini girdii” cevabiru almusti. (Bkz. Tbn Hacer, el-
Gunye, s.14-15)

Ibn Hacer’in ifadelerinden sunu anliyoruz: Ortada hiikmii son derece agik bir
haber varken, onun yerine miigkil bir haberin delil olarak tercih edilmesi isabetli
olmaz. Ayrica bu meselede sahabenin ekserisinin Abdullah Ibn abbas’in yaninda
oldugunu da unutmamak gerekir.

% En’am 6/103
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Idrak, ru’yetten Ote/artt bir anlam tagir. Zira idrak bir seyi
biitiin cihetlerden ihatayi, kusatmay: ifade eder. Allah ise cihetlerle
vasiflanmaktan miitealdir (miinezzehtir). Meseleye bu noktadan
bakildigimda  Allah'in idrak  (ihata) edilmesinin  degil,
gortilebileceginin aklen caiz oldugu anlasilir.”® Sonra Bakillani burada
idrak kelimesinin ihata/kusatma anlaminda oldugunu teyit etmek igin
Kur’an’dan :5,’;5\ f\SN \3; f;é-/Bogmak tizere su Fir'avn'u kusatma
noktasina gelince..””” ayetini 6rnek verir ve bu ayette gecen idrakin,
‘suyun Firavunu gormesi manasina degil, onu her bir tarafindan ihata
etmesi (kusatmasi)’ anlamma geldigini hatirlatir. Bakillani sozlerini
sOyle baglar: Bir miimin rabbini gormekle vasiflanabilir, ancak ihata
anlamindaki bir idrak edisle vasiflanamaz. Nitekim biz ‘Rabbimizi
biliriz’ deriz, ama ‘O’'nu ihata ederiz’ demeyiz. Yani, ihata etmek,
bilmekten oOte/arti bir mana tasidigi gibi, idrak de gormekten

Ote/ziyade bir mana tagir.”

Yine riiyetin nefyine gerekge olarak dile getirilen bir bagka ayet
de sudur: “Allah bir begere (su yollarmn disinda) hicbir sekilde konusmaz.
(Onlar da sundan ibarettir): Ya (manayr dogrudan onun kalbine
koymalatma seklinde bir) vahiyde bulunmakla, ya bir perde arkasindan ona
hitap etmekle, ya da —diledigini ona iletecek- bir elci (melek) gondermek

suretiyle.”

Hususiyle giiniimiizde bu ayeti hatirlatanlarin perspektifinde

bir ¢ok miifessirimiz tarafindan Mi'rac’la irtibath goriilen s\* Q\ f;u

fj‘ L (Necm 10) ayeti vardir. Daha acik bir ifadeyle, onlarin

gonliinde bu ayetten ‘Cenab-1 Hakkimn, Cibril dahil biitiin vasitalar
ortadan kaldirip huzuruna aldig1 kuluna vahyi dogrudan (vasitasiz)
vermis olmast’ seklindeki bir anlamin 6niinii alma arzusu vardir. (Ki

bu goriis sahiplerine gore burada vahyeden Cibrildir.)

9% Bakillani, el—insuf, s.220.
97 Yunus 10/90.

98 Bakillani, e—fnsaf, s.220
% Sura 42/51



Prof. Dr. Yener OZTURK | 117

Yani denilmektedir ki Allah’in beserle konusma yollar
Kur’an’da bu sekilde beyan edilmistir. Dolayisiyla bundan farklh bir
yolla ilahi kelama muhatap olma iddias1 yanlistir. Bu yaklasima karsi
biz burada su hususu hatirlatmakta yarar goriiyoruz: Yiice Allah'm
bu alemde degistirmedigi icraati (adet-i slibhaniyesi) yaninda -Hz.
Isa’y1 babasiz yaratmasi gibi- istisnai icraatlari da vardir. Evet,
Peygamberimiz de dahil olmak tizere Allah’in, enbiya-1 izam’1, adet-i
siibhaniyesi icinde kelamimna muhatap kilmasi bu ti¢ yolladir. Ancak
bu, Cenab-1 Hakkin istisnal dordiincii bir yolla kuluna konusmasma
engel teskil edemez. Ciinkii O belirledigi bu yollarin mahkimu
degildir. Adet-i silbhaniyesinin yaninda ehadi bir tecelli ile O (c.c.) en
has kuluyla en has bir keyfiyette de konusabilir. O'nun bu hususi

tasarrufuna karsi kimin ‘hak iddia etme’ hakki olabilir?

Bu cergevede Ibn Hacer el-Askalaninin verdigi cevap ise
soyledir: Ruyetin varhigini kabul edenler arasinda ne Ibn Abbas ne de
bir bagkasi, ‘Resulullah, kendisine konustugu demde Rabbini gordii’
dememistir. Kelama muhatap olmanin evvelinde veya sonrasinda
Allah’in resuliinii riiyetiyle taltif etmesi aklen caiz/miimkiin olan bir

husustur ve bundan Allah’t men edebilecek bir gii¢ de yoktur.1%

C. BU CERCEVEDE ONE SURULEN BAZI
IDDIALAR/ITIRAZLAR VE KRITiGi

Birinci iddia: Denilmektedir ki Allah Resuliiniin Mi'rac’da
Allah’mn cemalini miisahede ettigini soylemek, Allah’a bir cihet ve
mahal isnat etmek anlamma gelecektir. Bunun da Kur’an'm bize

anlattig1 ulGihiyet anlayisiyla telifi miimkiin olmaz.

Gecmiste Mutezile mektebinin de seslendirdigi bu iddiaya

Kur’an’dan bir ayetle cevap vermek istiyoruz:

“..(Gelecek olan azabi) inkarcilardan, (kendisine) yiikselme
basamaklar: (merdiveneleri) olan Allah’tan baska, savacak (bir gii¢) yoktur.(

100 fbn Hacer, el-Gunye fi Meseleti’r-Ru'ye, s. 26
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o

el 3 ﬁ‘ oas A 53&0) Ki (bu manevt basamaklar boyunca)

>

melekler ve Ruh (sizin saymakta oldugunuz) elli bin yil miktar: bir giinde

O'na yiikselirler. 10 (£z Gl Gt 3134, S8k g 4l £9505 RGO 5
Acikca goriilecegi lizere bu ayet dogrudan Allah’a uricu
(ytikselisi) konu edinmektedir. Biz bu ayetin manasmi O'na bir cihet
isnat etmeksizin dislintirtiz. Demek istedigimiz sudur ki, ruh ve
melekler Allah’a nasil urfic etmiglerse Allah Resulii de iste dyle urfic

etmigtir.102

Nureddin es- Sabuni (v. 580/1184), el-Bidaye adli eserinde
Mutezile'nin Allah’in ahirette goriilemeyecegine gerekge olarak
‘Allah’in goriilebilecegini diisiinmek, onun gorene nispetle mutlaka
bir yonde bulunmasin1 gerektirecektir, zira duyular dleminde
gordiigtimiiz hicbir sey yoktur ki bize nispetle bir yonde bulunmus
olmasin’ seklindeki itirazin1 hatirlattiktan sonra buna soyle cevap

verir:

“Gortilecek sey eger bir yonde bulunuyorsa, o yonde goriiliir,
eger cihetten miinezzeh ise miinezzeh olarak gorilir. (Bunu
anlamaya vesile olmas1 bakimmdan simdi bilme sifatimizi ele alalim):
Duyular aleminde bildigimiz her seyi biz cihetlerin birinde bildigimiz
halde, Allah’1 biitiin yonlerden miinezzeh olarak bilmis degil miyiz?
Iste gormek de boyledir.”!% Sabuni’nin bu cercevede dikkat cekip
hatirlattigi miihim bir nokta da sudur: “Allah (c.c.), O'nun bir
cihetinde olmadigimiz halde (yani kendisine nispetle hi¢ bir cihet

isgal etmedigimiz halde), bizi gormektedir.”104

101 Mearic, 70/2-4

102Allah’a ¢tkan bu manevi yiikselme basamaklar: ve elli bin yillik giin, bir
yandan -O’nunla mahlikat arasindaki yetmis bin hicabin varligini dile getiren
hadisinde de isaret olundugu gibi- bizim ondan uzakligimizi, diger taraftan ise
O’'nun ifade edilemez yiicelik ve agkinligini simgelemektedir.

103 N. Sabuni, el-Bidaye f1 Usuliddin, ysz., tsz., s. 42

104 Ayni yer
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Sabuni bu yorumunu ahiretteki riiyetin imkanini izah
baglaminda yapmistir. Biz onun bu izahlarmimn Mi'rac’daki riiyet icin

de aynen gegerli oldugunu diistiniiyoruz.

Beditlizzaman Mi'rac risalesinde ‘Cenab-1 Hakk, tecelli-i zatiyla
ve esma-i hiisnanin azami mertebesinde -nev-i insanin manen en
azam bir ferdine- tecelli-i azam ile tezahiir eder’''® demektedir. Bu
ciimlede yer alan ‘tezahiir’ kelimesi dikkat ¢ekicidir. Bundan soyle bir
anlam c¢ikarilabilir: Riiyet, bir yerde bulunan bir varliga bakma
seklinde degil, Cenab-1 Hakk'in ‘kendini gostermesi’ tarzinda vuku

bulmustur. (En dogrusunu Allah bilir)

Allah Resulti Mi'rac’da varhigm miilk ve melekiit dairelerini
mertebe mertebe kat edip imkan alemi ve viicub alemi arasmnda bir
makama ulagsmistir. Burasi zamanin islemedigi, mekanin buharlastig:
bir makam.. Allah’m onu huziira almasina ve ona cemalini miisahede

ettirmesine bu gergegi zihinde canli tutarak bakmak gerekir.

Ayrica bu meselede vurgulamak istedigimiz bir husus da
sudur: iki miimkin varlk arasmda soz konusu olan ‘cihet/yon’
mefthumunun, miimkin varlik ile Vacib Varhik arasinda da gegerli

olacagini iddia edebilme imkanina sahip degiliz.1%

105 Nursi, Sozler, s. 764

106 {stidradi olarak tali bir meseleye temas etmek de yarar goriiyoruz. Cihet ve
yon, beden ruha galipken séz konusudur, yoksa ruh i¢in 6n arka, sag, sol gibi
kelimeler kullanilmaz. Mesela, bedenin hakimiyeti altindaki bir ruh, sag tarafi
ancak bedenin saga dénmesiyle, arkay: da arkaya donmesiyle goriir. Ancak ruh
bedene galip olunca yon/cihet devreden ¢ikar ve ruh her taraf1 birlikte ve beraber
goriir. Bunun icindir ki Allah Resulii (s.a.s) “Ben sizi ardimdan da (min verai)
goriiriim” (Buhari, Ezan 71 ) buyurmaktadir. Allah'in, derin ve duru kulluguna
bir miikafat olarak mazhar kildigr Resuli’niin bu durumunu garipsememek
gerekir. Esasinda bugiin bunu daha kolay bir sekilde anlama imkanina sahibiz.
Mesela biz, karsimizdaki sahsin akcigerlerini normal 151k altinda goremeyiz. Buna
aradaki gogiis kafesi gibi bir perde engel teskil eder. Ne var ki bu perde rontgen
1s1klar1 karsisinda engel olmaktan ¢ikar. Meseleyi zihne yaklastirma maksadiyla

arz ettigimiz bu misal {izerinden diyebiliriz ki, ruhun gérme sifati (basarz), fikri-
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Son olarak burada Imam Rabbani'nin ‘Mi'rac’daki riiyet, uhrevi
rityete dahildir''?” seklindeki bakisin1 yeniden hatirlatarak konuyu
sOylece baglamak istiyoruz: Miiminler, ahirette Cenab-1 Hakkin
cemalini hangi donanim ve hangi hal iginde miisahede edeceklerse,
iste Peygamberimiz de Mi'rac’da riiyeti miimkiin kilan Oyle bir

donanim ve uhrevi bir hal i¢cinde Rabbini miisahede etmistir.

ikinci iddia: Mi'rac’da riiyetin imkansizligimi temellendirme
adina ‘muhit olan ayni zamanda muhat olmaz’ kaziyyesinin One
suriilmesi. Bunda siiphe yoktur. Ciinkii kendisine bir smir

cizilemeyen bir hakikati sinirli aklin idrak etmesi miimkiin degildir.

Ne var ki cennetteki rii’yeti kabul edenlerin Mi'rac’taki riiyet
s0z konusu olunca “Onu gozler idrak edemez” ayetine sarilmalari
anlagilir gibi degildir. Zira cennette de insanin gormesi ne kadar
inkisaf etse ve ne derece ulvilesse de yine kayithdir, smirhdir. Riiyet
bu smrh nazarla gerceklesecek ve insan imaniyla inkisaf ettirdigi
kabiliyeti Olclistinde bir mazhariyet yasayacaktir. Yoksa rii'yeti,
Allah’in zatini ve sifatlarmi ihata (kusatma) seklinde anlamaya imkan
yoktur.

Izahina calistigimiz  hususu simdi bir ayet {izerinden

temellendirmeye calisacagiz. Bakara suresinde yer alan ayet el-kiirsi’de
su ciimleyi goriiriiz: ¢l & Y\ 4».1& GF sley d)jaé}i N3 / “Onlar, Onun
ilmini, Onun diledigi kadarmmn disinda ihata edemezler.”'® Onun Zat

muhit oldugu gibi sifatlar1 da muhittir, kusaticidir. Biz muhat (kayatls,

kusatilmis) ilmimizle Onun ilmini kusatamayiz. Ancak Onun ilmini,
Onun diledigi, dileyip liitfettigi kadariyla (sL& & ‘y\ ) kavrayabiliriz.
Su halde Peygamberimizin Mi'rac’da Onun cemalini rii’'yete Onun

diledigi kadariyla mazhar olmasina ne tiir bir engel olabilir?

ameli manevi temrinlerle giiclenip keskinlesince 6niindeki maddi perdeler de
engel olmaktan cikar.

107 fmam Rabbani, el-Mektiibt, (283. Mektup) Fazilet Ngr. Istanbul tsz. I, 305

108 Bakara 2/254
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Ugiincii iddia: Cenab-1 Hak insan dahil her seye her seyden
daha yakindir'® fakat her sey O’ na sonsuz sekilde uzaktir. Ona
yaklasmak nasil olabilir? Biz zatimizla giinesin yiiz elli milyon
uzagindayiz. Ancak bir c¢esit ayna olan goziimiizle giinese
yaklasabiliyoruz.

Kulun Allah’a yaklagsmasi kendi manevi uzakhigini asmasma
baglidir. Allah Resulii, Mi'rac yoluyla zati tecelliye mani olabilecek
binlerce engeli/perdeyi'® Allah’n hususi Litfuyla bir bir asip ilahi

huzura ytiikselmistir.

Dérdiincii iddia: Mi'rac’in Islam dis1 kiiltiirlerin tesiri altinda

olusturulmus bir kurgu (!) gibi gosterilmeye ¢aligilmasi.

Esasinda bu ve benzeri hadiseler karsisinda ilgili sahislarmn
sergiledikleri tavirlar, onlarin modern ¢aga hakim olan pozitivizmin
etkisi altinda kaldiklarmnin bir gostergesidir.!'! Mi'rac, basta hadis
killiyat1 olmak {izere siyer ve tarih gibi biitin muteber
kaynaklarimizda yer alan bir hadisedir. Bunun yanmnda Necm
suresinin ilgili ayetleri de miifessirin-i kirammn kahir ekseriyeti
tarafindan Mi'rac’la iligkili olarak tefsir olunmustur. Su kadarki
miifessirlerimizin bir kismi Mi'rac’la irtibatli olarak isledikleri bu
ayetleri sadece Peygamberimizin melekuti boyutta Cibril'le miilaki

olusundan ibaret gormiislerdir.!12

109 Bkz. Bakara 2/186, Kaf 50/16
110 By anlamda Cenab-1 Hakkin yetmis bin perde ardinda olduguna dair rivayet

icin bkz. Taberani, el-Mu'cemu’l-Kebir, (Mektebetu'l-ulim ve’l-hikem), Musul
1404, VI, 148. Anlayabildigimiz kadariyla aktarmis oldugumuz bu yorum igin
bkz. Nursi, Sozler, s. 774

111 Bkz., fbrahim Coskun, Ateizm ve Islam, Ankara, 2014, s. 82 vd.

112 Hususiyle bu surenin 9-11 arasi ayetleri riiyete kail olanlar tarafindan riiyetle
alakali olarak ele alinmistir. Bunun yaninda meseleyi yalmizca Cibril ile
iligkilendirip bu yaklasimi kesin bir dille nefyedenler de olmustur. Biz simdi-
nefyedenlerin yorumlarim ilgili yerlere havale edip- riiyeti kabul edenlerin bakis
agilarindan hareketle mezkur ayetleri sunmaya ¢alisacagiz: 9. “Oyle ki arada iki

yay arasi kadar bir mesafe kaldi, hatta daha da az.” (Lp\ J‘ a3h OB olﬁ&%o Buna gore,
her tiir nicelik ve nitelikten beri olarak Allah Resulii Rabbine 6yle yaklastirildi ki
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—Cibril dahil- biitiin vasitalar ortadan kaldirildi ve Allah ona vahyi dogrudan
(vasitasiz) verdi: 10. “Ve boylece kuluna vahyetmek (istediklerini) vahyetti.” Q\ fjb%)

(6;-3% U otsilali kelama vasitasiz mazhar kilinan Abd-i Ferid’in (s.a.s), Zati bir

tecelli ile de taltif edilecegi essiz/erisilmez bir nimet daha vardi ki o da rii'yet-i
cemalullah idi ki bu hususa miiteakip ayette soyle isaret olunur: 11. “(Kulun)
qordiigiinii kalb(i) yalanlamadz.” (5 G 353 &58 G

Bu ayette kalb olarak terciime edilen kelimenin ashi fudddir. Fuad ashnda
manevi (ruhani) kalbin merkezidir. Kalbin gérme ve isitme duyular1 oldugu gibi,
onun bu duyulartyla aldigr ‘duyum’lar1 manalandiran ‘i¢ idrak merkezi’
diyebilecegimiz bir de fuadi vardir.!? Burada gormenin fudd ile beraber
zikredilmesi dikkat ¢ekici olup su mesaji tasir: Goziin gordiigiiniin bir hayal ve
illizyon eseri bir sey olmadigim Fuad-1 Nebi de teyit etti/dogruladi.

Bu ayetlerin, ilahi huzlir ve rii'yetle asla irtibatlandirilamayacagim one
stirenler, 13. ayetin delaletinin 12. ayetin anlamir kayit altina aldigini, bunun da
‘11. ayetin manasmnn rii'yetle bir ilgisinin olmadigimni’ ortaya koydugunu
belirtirler. Bu durum, riiyete kail olanlar tarafindan -ayetlerin 6ncesi ve sonrasi
dikkate alinarak- muhtelif yorumlara tabi tutularak izah edilir. Onlardan birisi
soyledir: Kur’an-1 Kerim, Allah Resuliiniin Mi'rac yolculugunun zirvesinde
kelam ve riiyet nimetlerine mazhariyetine bu (9-11 aras1) ayetlerle isaret ettikten
sonra, sozii dondiirtip Peygamberimizin muhataplarina gevirir: 12. “Siz simdi

kalkip gormekte oldugu (sey) hakkinda mi onunla tartismaya giriyorsunuz?” & & ij:,.'éfT)

g b

Rityetin varligina kail olanlarca, vahyin kaynag: ve onu Hz. Peygamber’e
ulagtiran Cibril hakkinda siirekli bir sekilde siiphe uyandirmaya c¢alisan
miisriklere bu ayetle su mesaj verilir: Siz simdi huzur-u_kibriyaya alinip ilahi
cemalin riiyetine mazhar kilman birisinin Cibril ile goriismesini mi uzak
buluyorsunuz? Bunu mu tartisiyorsunuz?

Bu ciimleden olarak Kur’an-1 Kerim, -onlarin siiphe ve tereddiitleri bertaraf
etmeye yonelik olarak- Peygamberimizin (s.a.s) Ilahi huzurdan geriye
doniisiinde!'? Cibril’i (a.s) gordiigiinii kasemle dile getirir: 13. “And olsun ki (size
elci olarak gonderdigim bu arkadasimiz) (huzurumdan) inisinde onu (Cibril’i) bir kez

daha gormiigtii. (g_;,;\ 45 4 Ad). Hz Peygamberin (s.a.s) doniisii bu ayet-i

kerimede 43 (inis) anlamina gelen bir kelimeyle ifade ediliyor. Yani Resul-i
Ekrem Cebrail’i hakiki sureti ve biitiin kuvveleriyle bir de -Mi'rac’in zirvesini
temsil eden huzir-u kibriyadan- inerken gordii. Ki bu inis Cibril'in makam
itibariyle Allah Resuliinden geride oldugunun bir isareti olarak goriiliir.

Bu ayetleri Mi'rac’la alakali gérmeyenler sunu derler: Necm suresi, bi'setin
besinci yilinda nazil olmustur, isra-mi‘'ra¢ hadisesi ise hicretten 1.5 yil 6nce
gerceklesmistir, dolayisiyla bu dogru olamaz.

Mi'rac’in hicretten yaklasik on sekiz ay once gergeklestigine dair genel bir
kanaat olsa da kesin bir sey sdylenememektedir. Nitekim Imam Nevevi'nin bagim
gektigi bir kesim Mi'rac’in bi’setin besinci yilinda oldugunu sdyler ki bu da Necm
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Besinci iddia: Mi'rac hadisesine bir mucize olarak bakilip
bakilmayacag iizerinde de cesitli gortiisler serdedilmektedir. $oyle ki
kelam alimleri mucizeyi tarif ederlerken -Peygamberin sahsinda veya
cevresinde meydana gelen- bir hadisenin mucize olabilmesi i¢in onun
miisahede edilir olmasi ve ikna oOzelligi tasimis olmasi geregine
vurguda bulunurlar. Iste bu noktadan hareketle denilmektedir ki, Isra

ve Mi'rac’m mucize kategorisi iginde gosterilmesi dogru olmaz.

So6z konusu bu yaklagimla ilgili bir degerlendirme yapmadan
once kelam alimlerimizden bir kag¢mn goriisiinii hatirlatmak
istiyoruz. Mesela Imam Maturidi, hissi ayat (mucizeler) icinde
isra’dan ‘beyt-i makdis hadisesi’ olarak sdz eder.!”® Bunun gibi Imam
Es’ari de Allah Resulii’'niin bedenen semaya yiikseltilmesi hadisesini

(Mi'rac’1) ona mahsus bir mucize olarak goriir.!!*

Her iki Imamin da meseleye yaklagim1 gosteriyor ki mucize igin
belirlenen sartlar muhataplar1 acisindan itibari bir durum arzediyor.
Bununla vurgulamak istedigimiz sudur: Allah Resulii'niin

mucizelerini ‘biri, risaletini ispat eden ayat (mucizeler), digeri

suresinin inisiyle ayni zamana miisadiftir. Nevevi, temele aldig1 bu goriisiinii
hadisin giiglii temsilcisi Tbn Sihab ez-Ziihri’ye dayandirir. Nitekim Mi'rac’in buna
yakin bir zaman diliminde gergeklestigini kabul edenler, bunu namazla ilgili
rivayetlerle ve Hz. Hatice'nin vefatiyla iligkilendirerek delillendirme yoluna
giderler. Soyle ki namaz farz kilindiginda Allah Resu’lii Hz. Hatice ile birlikte
namaz kilmistir. Hz. Hatice ise hicretten bes y1l 6nce veya en az {i¢ y1l dnce vefat
etmistir. Sayet Mi'rac hicretten 1,5 yil 6nce gerceklestiyse, birlikte namaz kilma
hadisesi nasil gerceklesti? Bu itibarla bu goriis miimkiin olmaz.112

Eger Mi'rac bu zaman diliminde degil de ¢ogunlugun dedigi gibi hicretten 1-2
sene 6nce vuku bulduysa o zaman, farkli zamanlarda vuku bulmus iki Mi'rac s6z
konusu olur ki bu da zaten -baz1 rivayetlerden hareketle- kimi alimin dayandig:
gorustiir.
113 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 203
114 Tbn Fiirek, Miicerredu Makalati's-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’ari, Beyrut 1986, s. 180
Ayrica Ebu’l-Muin en-Nesefi de isra hadisesi sonrasinda Kureysin kervanindan
haber vermesini haberi bir mucize olarak goriir. Bkz. Nesefl, Tabsiratu’l-Edille,
DIB yay. Ankara 2003, II, 69-70.
. Ayrica Resulullah’in (s.a.s) beyt-i makdisle ilgili olarak miisriklere vermis
oldugu kat'1 bilgilerin ikna edici 6zellik tagidigini da unutmamak gerekir.
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velayetine bakan ayat’ olmak tizere iki bashk altinda diistinmek
gerekir.

Mirac’da -mazhar kilindigt makam ve mertebeleriyle-
Peygamberimiz semavat ehline gosterilmis ve boylece onun, varligin

medar- 1 fahr bir ferd-i ferid oldugu hususunda melekler bizzat ikna

edilmistir. Hamdi Yazir, Tbnu Atiyye gibi bazi miifessirlerin & "\4,3

G4T kavl-i keriminin manasini sdyle beyan ettiklerini aktarir: ‘Onu,

yani Muhammed aleyhisselam’t ayetlerimizden (biri) olarak
gosterelim diye isra ettik (geceleyin yiirtittiik).” Bu sekilde Mi'rac,
Peygambere ayet gostermekten ibaret degil, Peygamberin kendisini

bir ayet olarak gostermek olur. 115

Bu anlamda Mi'rac miisahede edilebilir ve ikna 6zelligi tasiyan
bir ayet (mucize) olmaktadir. Bedilizzaman bu minvalde —kismi bir
sadelestirmeyle- sOyle der: “Risalet semasmin nur sagan bir kameri ve
Peygamberlik silsilesinin en son halkas1 ve miihrii [olan o has kul], -
nasil ki mahbtbiyet derecesine ¢ikan- kullugundaki velayetin en azim
kerameti ve en biiylik mucizesi olan Mi'rac ile -yani, arzli bir cisim
semavatta gezdirilmesiyle- oramin wulvi sakinlerine ve ehline
riichaniyet ve mahbubiyeti (istiinliigti ve nasil bir ilahl sevgiye
mazhar oldugu) gosterildi ve velayetini ispat etti, dyle de..”!'
Goriildiigi gibi Bediiizzaman burada Mi'rac’t ‘velayetin en biiytiik

kerameti ve en biiyiik mucizesi’ olarak vasfetmektedir.

Altina iddia: Bugiin Mi'rac hadislerinde yer alan anlatimlarin -
farkinda olarak veya olmayarak- miistehzi bir tavirla ele alindigma da

sahit olmaktayiz. Bu itirazlardan bir kacina yer vermek istiyoruz:

1. Bu rivayetlerde katlardan ve kapilardan bahsediliyor olmas:.
Sunu hemen belirtelim ki bu tiir ifadeler yalnizca hadislerde yer alan

bir durum degildir, Kur'an’da da bunun 6rnekleri vardir. Mesela d\

115 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3152
116 Nursi, Sozler, s. 807
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st Sl A A Y Gk Tpsiy bel B G ) “Ayetlerimiz
yalanlayan ve kibirleri sebebiyle ondan uzaklaganlara semamn kapilari

agilmaz.”V7 buyurulur. Peki buna ne diyecegiz?

2/Gok kapist’ ‘agilma’ ve ‘yol verme’ gibi hadislerde gecen
ifadeler elbette ki bizim algiladigimizdan farkli seylerdir. Yani,
Cibril'in gok kapilarni1 Peygamberimize ag¢masmni, yukari dogru
yiikselirken maddi kat ve kapilarin acilmasi seklinde anlamak
avamca bir yaklasim olur. Unutmamak gerekir ki Mi'rac yalnizca
yasayanin anlayabilecegi tasavvurlar tstii kutsi bir yolculuktur.
Bunun icin de, Allah Resulii kendisine gosterilen manzara ve
hadiseleri, iimmetine, onlarin algilayabilecegi bir dille aktarmistir

(terctime etmistir).

Sah Veliyyullah Dihlevi, Allah Resulii’niin bir biri ardinca
semalara ¢ikmasinin, ‘mertebe iistii mertebe asmak suretiyle huzur-u

Rahman’a varmasmn1’ temsil eden bir anlatim oldugunu belirtir.!8

3. Hadis-i seriflerde Peygamberimizin (s.a.s) Allah ile Hz. Musa
arasinda gidis-gelisi s6z konusu edilir. Pek tabii ki bu da bizim
anladigimiz anlamda mekansal bir ¢ikis ve inis degildir. Allah
Resulii’niin Rabbinden Hz. Musa’'ya yonelisi, inis olarak, Hz.
Musa’dan, Allah’a yonelisi ise ¢ikis olarak tasvir edilmistir. Boylesi
somutlagtirilmis bir anlatimla insan zihninin makam-1 uluhiyetin

yiiceligi hususunda yanlisa diismemesi hedeflenmistir.

4. Allah Resulii’niin, kendisine elli vakit olarak bildirilen namaz
meselesinde birka¢ kez Rabbine miiracaat etmesinin bir pazarlik

olarak takdim edilmesi.

Pazarlik iki esit veya birbirine yakin iki taraf arasinda olur. Su
halde buna hangi mantikla pazarlik diyebilecegiz? Burada yalnizca

Allah Resulii'niin, Rabbine niyaz ve tazarruyla yonelmesi ve Ondan

17 A’raf 7/40
118 Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, 11, 382
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talebi soz konusudur. Yani, bir isteyen bir de lutfen/keremen onu geri

cevirmeyen Biri var.

5. Bagka bir itiraz: Mi'rac’da Peygamberimizin goriisiine
basvurdugu kisi neden bir baskas: degil de Hz. Musa? Dahasi, bu,
hadis kilifi altinda gizlice Hz. Musa’y1 Peygamberimizin oniinde

gosterme cabas1 olmasm mi? seklindeki iddialar.

Hikmetli yorumlariyla dikkatlerimizi celbeden S. Veliyyullah
Dihlevi bu mevzuyla ilgili olarak da sunu der: Bu durum, Hz. Musa
ile alakali olarak gerceklesmistir. Zira o, Allah Resuliinden o6nce,
immetin 1slah1 i¢in ugrasan peygamberlerin basinda gelmekte ve

iimmetin siyasetini (sevk-u idaresini) en iyi bilendi.!?®

Hem Peygamberimizin, -kendinden evvel yasamis olmasi
sebebiyle muhtelif tecriibelere sahip- peygamberlerden birinin
gorilisiine bagvurmasimin ne mahzuru olabilir ki? Bu bir nakise midir?
Asla. Tam aksine bu, onun, bir taraftan essiz tevazuunu gosterirken,
diger taraftan da bize onun seleflerine olan derin saygisim1 tanima

imkani vermektedir.

6. Bu minvalde dillendirilen bir baska sual: Allah Resulii'ne
namazin bes vakit olarak bildirilmesi neden bastan degil de ilahi

dergaha birkag kez miiracaat ettikten sonra oldu?

Buna iki agidan bakabiliriz. Birincisi, “Cenab-1 Hakk muradimni
tedrici olarak aciklad1 ki dinde zorlugun kaldirilmis oldugu
bilinsin.”120 ikincisi, —belki en miihimi- bununla once o A&lemin
sakinlerine, sonra da -Hz. Peygamber’in anlatmasiyla haberdar
olacak olan-iimmetine su 6gretiliyordu: O 6yle bir kul ki Rabbinden
ne istese geri gevrilmiyordu. Ayrica -temsili anlatimm dili i¢inde-
gidis gelisleri onun Hak katindaki essiz ve erisilmez degerinin

bagkalar1 tarafindan da bilinmesine vesile oluyordu.

119 Dihlevi, age., II, 382
120 Ayni yer
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7. Mi'rac mevzuunda sahsen muhatap oldugum bir soru da
sudur: Namaz elli vakit olarak teklif edildi, sonra besg vakitte son
buldu. Bu ise matematik kurallar1 agisindan tutarsizdir. Clinkii 50'nin
yarisi 25, onun yarist 12.5, bunun da yaris1 6.25 eder. Sonucun 6.25
olarak ¢ikmasi gerekirken 5 olmasi, matematik kriterleri agisindan bu

rivayetin sahih olmadiginin ispatidir.

Peygamberimizin Rabbine miiracaatlarinda s6z konusu olan

vakitlerin indirilmesi meselesi Sahih-i Miislim’in rivayetlerin

birisinde dogrudan “..(elliden) bes vakti (daha iimmetim icin) indirdi ( l>
&%) geger ki?! bunun ‘yarisini indirdi” gibi anlami yoktur. Digerinde

ise, (La ki &2y ) ifadesiyle anlatilir. Hadis sarihleri bu rivayette yer

alan ‘satr’ ile muradin ‘nist’ olmadigmi, yani milimi-milimine tam
yarisini indirdi gibi bir anlam tasimadigimni anlatip buna ‘bir ctiz'tinii

(daha) indirdi” anlam1 verirler.!??

8. Bir bagka ¢ikis: ‘Mi'rac yoktur’ dersek, Peygamber ne
kaybeder, iimmet ne kaybeder? Peki —bilciimle biitiin Miisliimanlarm
kabuliine mazhar olmus- Mi'rac’t inkar etmek ne kazandirir

miisliimanlara?..

Basit bir mantikla Mirac’t hafife almanmn Peygambere
kaybettirecegi bir sey elbette olmaz, ama bu anlayistaki bir iimmet
ferdinin ¢ok sey kaybedecegi —daha dogrusu kaybettigi- aciktir. Zira
Mirac, Peygamberimiz’in (s.a.s) alemlere rahmet olarak
gonderilisiyle (gorevlendirilisiyle) ve davetinin biitiin insanhg1 ve
biitiin zaman dilimlerini kapsamasiyla ilgili bir hadisedir. Boyle bir
taltif ve tavzife mazhar kilinmis bir Peygambere timmet olmanin
seving ve bahtiyarligii tasiyrp yasamak varken, neden buna karsi

inkarc1 miilahazalar gelistirelim ki?

121 fmam Nevevi, Sahilu Muslim bi-Serhi’'n-Nevevi , 11, 5.214
122 Nevevi, age. 222
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Sonug

Mi'rac, Hz. Peygamber'in (s.a.s) varhigin fizik ve metafizik
boyutlarinda ilahi tecellilerle dolu sirli yolculugunun adidir. O bu
hadiseyle kendisini ¢epecevre saran kanun ve sebeplerin Gtesine
gecirilerek 6nce Mescid-i Aksa’ya oradan da imkan-viicb arasi bir

noktaya/makama ulastirilmistir.

Cumhur-u ulema Allah Resulii’'niin Mi'racinin, ruh-maa’l-cesed
olduguna kaildir. Urlicta bedenine, ruhuna refakat edebilmesine
imkan taniyacak bir letafet/seffafiyet verildigini One siirenler de
olmustur. Cogunlugun goriisii itibariyle de keyfiyeti mechul bir
sekilde riiyetullaha mazhar olmustur.

Yiice Yaratici, Mi'rac’i, derin kulluguyla mahiyetini inkisaf
ettiren resuliine bir miikafat olarak lutfetmistir. Ayrica Allah (c.c.),
elgisinin timmetine anlatacagl meseleleri yakin icinde anlatmasi ve de
iimmetinin giyaben inandig1 hususlar1 bizatihi miisahedesi olarak da

onlara intikal ettirmesi i¢in bu Mi'rac’1t ona bahsetmistir.
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MURCIE'DE FARKLI IMAN TANIMLARI
Recep ARDOGAN *

Ozet

Imanin tanimlanmasi kelam ilminin temel meselelerinden biridir.
Miircii alimler, iman1 farkli farkli tanimlamiglardir. Bu makalede biz,

onlarin iman tanimlarmi inceleyecegiz.

Onlardan bazilari, giinahlar1 6nemsiz goren bir anlayis ortaya
koymuslar ve imani da buna gore tanimlamislardir. Onlar Zemmedilen
Miircie olarak adlandirilir. "Iman, Marifettir.", "Iman, ikrardir." ve "Iman,
Marifet ve Tkrardir." tanimlar1 bu gruba aittir. Bu tanimlar, Miircie'nin

¢ogunlugunca da kabul gérmemistir.

Miircie'den bir grup Ehl-i Siinnete yakin bir anlayis ortaya koyar
ve bunlar Oviilen Miircie olarak isimlendirilir. Onlarin farkli iman

tanumlar: agsagidaki gibi siralanabilir:
"Iman, marifet, kalp fiilleri ve ikrardar.",
"Iman, marifet, tasdik, ikrardir."
"Iman, marifet, tasdik, ikrar ve kalp fiilleridir."

Dolayisiyla Miircienin ¢ogunlugunu olusturan kesimin iman
tanmmi, tanim teknigi olarak degilse de imanin muhtevasmi gosterme

agisindan Ehl-i Stinnete yakindir.

Anahtar Kelimeler: Miircie, iman, marifet, tasdik, ikrar, kalp
fiilleri.

L

*Dog. Dr., KSU Hahiyat Fakiiltesi, www.sosyal-kelam.com, 3kelam@gmail.com
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The Definition of Faith According to Murciah

Abstract

The problem of definition of faith (imaan) is one of the important
issues of Qalam. In this paper, we will focused on the different
definitions of faith according to the them.

Some of the Murciah considered the sins as innocuous. They are
named as The Condemned Murciah. “Faith is knowledge.”, “Faith is iqrar
(admission, affirmation by tank).” and “Faith is knowledge and iqrar

(admission, affirmation by tank).” are belong to this group.

A group of Murciah has an approach that is very similar to the
approach of the Ahlu's-Sunnah and these scholars are named The
Lauded Murciah. The different definitions of faith according to the those

are below:

“Faith is knowledge, iqrar (admission, affirmation by tank) and

actions of heart.”

“Faith is knowledge, submit and iqrar (admission, affirmation by
tank).”

“Faith is knowledge, tasdiq (affirmation by heart), iqrar

(admission, affirmation by tank) and actions of heart.”

In that case, definitions of faith belong to the majority of Murciah
are similar to the definition of the Ahlu's-Sunnah, i.e. faith is
affirmation by heart, viewpoint of contents and result but not as a

logical definition.

Key Words: Murciah, Faith, knowledge, affirmation, admission,

actions of heart.
Giris

Kelam ekolleri, imanmn mahiyeti, iman-amel iliskisi, biiytiik
ginah isleyenin hiikmii vd. konularda farkli anlayislara sahip
olmuslar ve iman kavramina farkli tanimlar getirmislerdir. Insanin

inanan bir varlik oldugunu diisiiniince, imanin ne anlama geldigi ve
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mahiyetini nelerin olusturdugunun tespit, her zaman igin 6nemini

koruyan bir konudur.

Iman konusundaki ilk tartismalarin taraflarindan biri de Miircie
mezhebidir. Giiniimiizde de Miircie'yi ve onun iman anlayismni konu
alan cesitli arastirmalar yapilmistir. Ge¢miste de Miircie en ¢ok
konusulan ve tartisilan mezheplerden biri olmustur. Oyle ki hentiz
kelam ilminin dogusu ve gelisiminden once ortaya g¢ikmis olan

Miircie hakkinda detayl bilgiler giiniimiize kadar gelebilmistir.

Itikadi mezheplerin farkli anlamlar yiikledigi imanm tanimi
konusunda Miircie mezhebi, degisik yaklasimlar, goriisler ve
tanimlar ortaya koymustur. Miircie’'ye ait bu tanimlamalar da
giiniimiize degin tartisiimaya devam etmistir. Bununla birlikte
Miircienin iman anlayist hakkinda bazi genellemeler yaygindir ve bu
durum,  Miircie  hakkinda  soylenenleri  tahkik  etmeyi
gerektirmektedir. Ayrica, kanaatimizce, Miircie'nin iman tanimlari

baska yonlerden de incelenmeyi hak etmektedir.

Ik olarak, Miircie'den kabul edilen isimlerin iman tanimlars,
farkl farklidir. Daha agik bir ifadeyle, Miircie, tek bir tanum tizerinde
birlesmis degildir.

Ikinci olarak, Miircie, iman1 tanimlamay1 vazife edinen ve bunu
ilm1 bir perspektifle yapmaya calisan ilk firkadir. Miircie'den 6nce
Hariciler de iman-amel iligkisi tizerinde konugsmuslardir, ancak
bunlar ilmi perspektiften yoksundur. Miircie'nin hentiz kelam ilminin
dogup gelismedigi, dolayisiyla da kelam ilminin metodolojisinin ve
terminolojisinin olusmadigr bir donemde imanin tanimi tizerinde
durmalari, onlar1 anlamay1 giliclestiren, onlar hakkinda yanlhs

degerlendirmelere neden olan bir durumdur.

ﬁgﬁncﬁ olarak Miircie, ileride agiklanacag iizere, iman
tanimlarinda bir 6l¢lide kalp fiilleri denen olgulara yer vermislerdir.

Bu olgular, imanin psisik yapisini agiklama agisindan dikkat ¢ekicidir.
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Dolayisiyla, Miircienin yaklasimi, iman1 semantik bir yontemle

“tasdik” kavramina indirgeyen tanimlarindan oldukga farklhdir.

Dordiinci  olarak, bazilarinca Ebu Hanife'nin Miircie'den
olmakla itham edildigi, ancak, onun mezhebinin Ehl-i Siinnet i¢inde
yer aldig1 da bir gergektir. Ancak, kimi ¢alismalarda ele alinan bu

konu, makalemizin kapsami disinda kalmaktadir.

Bu makalede, Miircie'ye atfedilen farkli iman tanimlari tespit
edilecek ve kisaca degerlendirilecektir. Ancak bu tanimlarin her
birinin dogrulugunu ayrica tartigmak, iman-amel iligkisini ortaya
koymak, delillere dayali olarak dogru bir iman tanimi yapmaya

girismek bu makalenin kapsam1 disindadir.

Imanmn tamimi, aslinda kelam kitaplarinda "el-esma ve el-
ahkam" bashg1 altinda incelenen pek ¢ok meseleyle de dogrudan
iligkilidir. Ancak burada, akademik eserlerde Once, incelenen
kavramin tanimi yapilsa da, arastirma siirecinde durumun tam
tersine olduguna da isaret edelim. Dogru bir tanim, aslinda, bir
kavram derinlemesine arastirildiktan, konunun tiim yonleri ortaya
konduktan sonra yapilabilir. Iman kavramini tanimlamak da
boyledir. Iman kavramiyla iligkili cesitli kavram ve konular
arastirmis olmakla birlikte, bir makalenin smirlarim1 asacagr igin,
bunlara iliskin detaylara bu makalede yer vermeyecegiz. Ayrica
Miircie'nin iman anlayisinda 6nemli bir yonii olan imanda artma ve
eksilme konusu; yine bununla yakindan ilgili olan miiminlerin
imanda esit mi yoksa farkli iman seviyelerinde mi olduklari; kisinin
miimin oldugunu ifade ederken “ingallah” demesinin (imanda
istisna) dogru olup olmadigy; icmali imanin smury; taklidi imanin
gegerliligi konular1 makalenin kapsam1 disinda birakilmigtir. fman ile
islam iligkisi, bunlarmn farkli gerceklikleri ifade eden ya da biri
digerini iceren kavramlar mi1 yoksa ayni hakikati anlatan kavramlar
mi1 oldugu da bu makalede konu edilmeyecektir. Ancak bu konulara,
Miircie icinde farkli gruplarinin iman tanmmlarinin anlagilmasina

katki saglayacagi icin kismen deginilecek, ama bu konulardaki
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goriislerin nasil temellendirildigine, akli ve nakli delillere yer

verilmeyecektir.

Makalede, son dinin ad1 olarak "Islam" biiyiik harfle yazilirken,
iman-islam iligkisi tartismasindaki gibi insanin bir fiili olarak "islam"
ise kiiglik harfle yazilacaktir. Miircie i¢inde goriilen iman tanmmlar
arastirillacak, bunlar iglemine gore tasnif edilecek ve degerlendirme
sadedinde konunun farkli yonlerine zaman zaman kisaca

deginilecektir.

Miircienin iman anlayis1 hakkindaki yaygin olumsuz
degerlendirmelerin de dogrulugu tartisilacaktir. Bunun igin, cagdas
¢ogu arastirmalarda rastlanilan, Miircie’nin iman taniminin yanhs ve
temelsiz oldugu on-kabuliinden hareket edilmeyecek, genellemeci ve
indirgemeci degerlendirmelerden kaginilacaktir. Miircie’nin iman
tanimlarmin, bu kavraminin farkli boyutlarmi agiklama konusunda

yol gosterici nitelikte olabilecegi goz oniinde tutulacaktir.

Miircie'nin iman tanimlari, tanim sahiplerinin Kaderiyye'ye
veya Cebriyye'ye mensup olusuna gore degil, tanimda gecen anahtar
kavramlar ve ortak fikirler g6z oOniinde bulundurularak

gruplandirilacaktir.

Ayrica, iman kavrammim agiklanmasinda tecriibi bilginin de
dikkate almmasi gerektiginden hareket edilecektir. Iman eden bireyin
kendi i¢ aleminde ne gibi degisimler tecriibe ettiginin de iman
kavrammi anlama agisindan O6nemli oldugu goéz Oniinde
bulundurulacaktir. Bagka bir ifadeyle bu konu {izerinden basta din
psikolojisi olmak {izere sosyal bilimler ile kelam ilminin yakin bir
iliski icerisinde olmasi gerektigine dikkat cekilecektir. Boylelikle
semantik tahlillerle yetinmek yerine iman kavrammin psisik yapisina

iliskin verilerden de yararlanilacaktir.
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1. ITIKADI BIR MEZHEP OLARAK MURCIE

s

"Miircie (%3)" kelimesi, tercih edilen goriise gore, ‘geri
birakmak, ertelemek, geciktirmek” anlamindaki ”L.-)” kokiinden gelen

‘irca’dan tiiremis sifat-fiilldir. Maturidi, 'ircA'min “tehir, erteleme,
sonraya birakma” manasina geldigi konusunda, dilcilerin fikir
birliginden s6z eder.! Buna gore Miircie, ilk basta, sahabe devri
ihtilaflardaki taraflar hakkinda hiikiim vermekten cekinen ve onlar
hakkindaki hiikmii ahirete birakanlarin mezhebidir. Miircie'nin ameli
imandan sonraya biraktif, imana gore tali bir olgu olarak

degerlendirdigi icin bu ad1 aldig1 da soylenmistir.2

Diger bir goriigse gore de miircie (2x3%) kelimesi, "timit etmek,
ummak" anlamindaki “ (s> - =,)” kokiinden tiiremistir; “tmit

verenler, iimitlendirenler” manasma gelir. Ancak 6ne ¢ikan goriise
gore Miircienin bu ismi almasmnmn nedeni, biyiik gilinah
isleyenlerinin hitkmiinii ahirete birakmalaridir. Nitekim “Miircie”nin

bu anlamina iligskin bir s6z Ebu Hanife’den de nakledilmistir.

Ebu Hanife'ye;

A

— "[rca”y1 nereden aldn, diye sorulmus, o da

— Meleklerin fiilinden, demistir. Clinkii onlara “Eger dogru
soyliiyorsaniz, haydi bana bunlarin isimlerini bildirin ( ¢35 ;Lc‘b d;ia\ J&

(ndals (’i‘}{ 4)).” (Bakara 2/31.) denilmis, bilgileri olmayan bir konuda

"

onlara soru yoneltilmis, onlar da ".."Seni biitiin eksikliklerden uzak

tutariz. Senin bize Ogrettiklerinden baska bizim hicbir bilgimiz yoktur.

Siiphesiz her seyi hakkwyla bilen, her seyi hikmetle yapan sensin’ (Y Sl

1 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kitabu't-
Tevhid. ngr. Fethullah Huleyf, Mektebetii’l—islémiyye, Beyrut 1970, s. 381.

2 eg-Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve'n-nihal, thk.
Emir Ali Mehna, Ali Hasen Faur, Daru’l-Ma’arif, Beyrut 1415/1995, 1, 161-162.
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w54k est ) wale B ) O <de) diyerek bu konuda isi Allah’a

birakmislardir (tefvid).® Biiyiik giinah isleyenler konusunda da
durum bdyledir. Onlarmn Oyle iyi amelleri vardir ki, bir kimse sirk
disinda tiim kotiiliikleri yapsa, o iyi ameller, onlar1 siler. O halde
biiyiik glinah isleyenin iyi amellerin sevabindan mahrum olmasi ve
ebediyen cehennemde kalmasi ihtimali s6z konusu degildir. Ama

durumu Allah’a irca edilir, yani O'nun ahiretteki hiikmiine birakilir.*

Miircienin dogusunda, Miisliimanlar arasindaki siyasi
ihtilaflar, firkalasmalar ve buna bagli olarak ortaya c¢ikan biiyiik
giinah isleyenin durumuna iliskin tartismalar rol oynadi. Sahabe
arasindaki siyasi ihtilaflar, zamanla Hz. Ali'yi ya da Hz. Osman1
sevmek (tevelli) veya onlara diisman olmak (teberri) kavramlariyla
itikadi bir boyuta tasmndi. Hariciler, Hz. Osman'i, Hz. Ali'yi, kendi
mubhaliflerini ve genel olarak biiyiik glinah isleyenleri tekfir ettiler. Bu
tepkisel ve asir1 yaklasima karsi, Hz. Ali ve Hz. Osman'in
durumlarmi Allah'a, ahiret giliniine irca etmek gerektigi fikri ortaya
¢ikti. Bu fikrin ilk sahiplerinden biri, Hz. Alinin torunu Hasan b.
Muhammed el-Hanefiyye (vf. 100/718)'dir. O, yazdig1 "kitabii'l-
Ircd"da, Hz. Ali zamanindaki hadiselerde karsi karsiya gelen
sahabilerle ilgili hakli ya da haksiz hiikmiinti Allah'a birakmak
gerektigini vurgulad1.®

"Miircie" adlandirmasi, biiyiik giinah isleyenlerin durumunu
Allah’in hitkmiine birakanlar icin ilk defa Haricilerin reislerinden
Nafi b. el-Ezrak'ta (0. 65/684) goriiliir. Buna gore Miircie'nin, biiytik
giinah isleyen miiminlerin hiikmiinii ahirete erteleme, Allah’a
birakma goriisiiyle hicri 70’li (miladi 690'lr) yillarda ortaya g¢iktigin
sOylenebilir. Bu goriis, baslangig itibariyle firkalasmaya karsit, tarafsiz

ve uzlasmaci bir yaklasimi benimsemek anlamma geliyordu.

3 el-Maturidi, Ebu Mansur Muhammed, Kitdbii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-
Muhammed Arugi, Daru's-Sadir, Beyrut 1422/2001, s. 480-481.

4 el-Maturidi, a.g.e., 481.
5 bkz. Kutlu, Sonmez, Tiirklerin fslamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, TDV
Yay., Ankara 2010, s. 35, 75.
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Miisliimanlarin birligini korumay1 amaghyordu. Genelde kendilerini
ilme veren bu ilk Miircie, siyasi ihtilaf ve i¢ cekismelerde taraf olmadi.
[limle ve fetih hareketleriyle meggul oldu veya kadilik gibi gorevler

ustlendi.¢

Karsilagilan meselelerin ¢6ziimiinde kiyasa biiyiik 6nem veren
Ebu Hanife ve Hanefiler de iman anlayislar1 dolayisiyla, Miircie
icinde degerlendirilmistir. "Onlara 0Ozellikle fikhi konularda
sorunlarin  ¢6ztimiinde yalnizca esere (hadisler ve seleften
nakledilenler) bagh kalmak yerine "re’y"e bagvurmalar1 ve rey' ile
sonuca gitmeleri sebebiyle, mubhalifleri tarafindan Rey Taraftarlari,

Kufe Miirciesi veya Fukaha Miirciesi gibi isimler de verilmistir.””

“Miircie, ~ Abbasilerin  ilk  yillarinda  Horasan  ve
Maveraiinnehir'de giiclenmeye basladi. Abbasiler déneminde, bu
bolgelerde "Miircie" denince, Ebu Hanife ve taraftarlari olarak bilinen
Re'y Taraftarlar1 akla geliyordu. Ebu Hanife'nin 6liimiinden sonra,
Irak'taki Ogrencileri, onun daha ¢ok fikha dair gortslerini
siirdiiriirken Belh, Rey, Nisabur ve Semerkant'taki Miirciiler, Ebu
Hanifenin hem fikhi hem de itikadi goriislerini devam ettirdiler.
Bolgede temelde Miircii akideye bagli Rey sehrinde Neccarilik,
Nisabur'da ve Sicistan’da Kerramilik, Semerkant'ta daha sonralar:
"Ehlii's-Siinne ve’l-Cemaa” olarak tanimlanan Matiiridilik olmak
tizere {i¢ ayr fikir ekolii ortaya cikti. Maturidiligin tesekkiiliiyle

birlikte, Miircie tanimlamas terk edildi.”®

“Miircie” ismi, iman konusunda, Havaric, Mu'tezile ve bir grup
Selefiyye'den ayrilan bir anlayisa isaret etmektedir. Bu ozelligiyle o,
cok farkli gruplar da ifade etmektedir. Burada Miircie'nin Mu'tezile
veya Imamiyye gibi Islam inancinin her konusunda goriisleri

kaydedilen bash basina bir itikadi mezhep olmadig1 soylenebilir.

¢ bkz. Kutly, a.g.e., 58-64; 2007, 64.

7 Kutlu, Sénmez, "Haricilik, Miircie, Mu’tezile", Islam Diisiince Ekolleri Tarihi, ed.
Hasan Onat, Ankuzem Yayinlari, Ankara, 2007, s. 69.

8 Kutlu, a.g.e., 69.
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Miircie, itikadi bir goriis temelinde yapilan genel bir gruplandirmay1
ifade etmektedir. Ornegin, es-Sehristani,

- "Havaric Miircie'si",
- "Kaderiyye Miircie'si",
- "Cebriyye Miircie'si" ve

- "halis Miircie"den s6z etmektedir. Buna ilaveten es-Sehristani,
"Ehl-i Siinnet Miircie'si'nden de s6z etmektedir.” Ayrica, Neccariyye
ve Kerramiyye de iman konusunda Miircii akideye baghdir’® ve
zaman zaman Miircie i¢inde gruplanir. Dolayisiyla Miircie, akaidin
farkli konularinda belli goriisleri paylasan bir kelam ekoliinti degil,
iman konusundaki belli bir goriisii ifade etmektedir. Ornegin,
"Mircie" adlandirmasi, ilahi sifatlar, kaza-kader, niibiivvet, ahiret
konularinda belli goriislere isaret etmez. O, bu temel konularda
birbirinden farklilasan ve ayr1 mezhepler olarak degerlendirilen
gruplarin iman konusunda paylastig1 belli bir anlayis1 ifade eder.
Baska bir ifadeyle, Miircie, varlik ve bilgi teorisi, ulthiyyet, niibtivvet
ve ahiret konularmin tiimiinde kendine 0zgii goriislere sahip bash
basmna bir mezhebin degil, yalnizca bir konudaki belli bir goriisiin; bir

iman anlayismin adidir.!t

es-Sehristani, Mircie i¢inde Hz. Ali'nin torunu Hasen b.
Muhammed el-Hanefiyye'ye, Said b. Ciibeyr'e, Mukatil b.
Siileyman'a, Ebu Hanife’nin hocas1t Hammad b. Ebi Siileyman'a, Ebu
Hanife'ye, onun 6grencileri Ebu Yusuf ve Muhammed b. Hasen es-

Seybani’ye yer verir. Bu son isimler, Hanefiligin 6nctileridir.!?

? es-Sehristani, a.g.e., I, 162, 164.

10 Kutly, a.g.e., 69; Oz, Mustafa, “Neccariyye”, TDV IA, Ist. 2006, XXXII, 483.

11 Ardogan, Recep, Akideden Kelama -Kelam Tarihi-, klm Yay., Istanbul 2015, s. 66.
12 es-Sehristani, a.g.e., I, 162, 164.



140 | Miircie’de Farkli Iman Tanimlar:

2. IMANI TANIMLAMA SORUNU

Miircie'nin iman anlayisini; imanm tanmmi ve amel ile iligkisi
konusundaki goriislerini ele almadan 6nce bu konunun 6nemini ve
hararetli bir tartisma konusu haline gelisini kisaca ele almak yararh

olacaktir.

Imann ne oldugu konusu, sahabe devrindeki siyasi
anlagsmazliklar neticesinde giindeme gelmistir. Hz. Ali déoneminde
Miisliimanlar, ilk kez birbirleriyle savasmislardir. Bunlarin ilki Cemel
Savasi (36/656), ikincisi de "Tahkim Olay1"yla farkl: bir noktaya varan
Siffin (37/657) Savasr’dir. Bu i¢ savaslarda Mislimanin Miisliimani
oldiirmiis olmasi, biiyiik giinah isleyenin (miirtekib-i kebire) dindeki
hiikmiiniin tartisilmasma yol agmistir. Kur'an’da adam o6ldiirmenin
biiyiik giinah oldugu ve bir Miisliimani amden/kasden 6ldiirmenin

ahirette ebediyen ceza gormeye neden olacag: bildirilmistir: “Kim bir

miimini kasten oldiiriirse, cezasi, icinde ebedi kalacag: cehennemdir. ( 3
FRRNES (:.4.,- 555 105a28 LB i), (Niisd 4/93.) Cemel ve Siffin

savasglari, bu savaslarda oOlen ve oldiiriilenlerin miimin niteligini
kaybedip kaybetmedikleri, gerek diinyadaki gerekse ahiretteki
hiikiimlerinin ne olacag1 sorularmi giindeme getirmistir. Ayrica adam
Oldiirme oOzelinden hareketle miirtekib-i kebire’'nin iman acisindan
durumunu sorgulamak, iman-amel iliskisi meselesini de giindeme
getirmistir. Bu olaylarin taraflarindan biri olan Hariciler, ilk kez
giinah nedeniyle miiminlerin iman dairesinin disma ¢iktiklarini ileri

stirmiistiir. Haricilerin nazarinda, “Kim de Allah’a ve Peygamberine

isyan eder ve simirlarimi asarsa, Allah onu ebediyen cehenneme sokar (3
s 10 6 A= 33,08 Jazs dihg5 @ e%)...” (Nisd 4/14.) ayetine
gore, giinah isleyen kimsenin hiikmii, cehennemde ebedi kalmak
(ss)tir. Buna gore o, kafir olarak nitelenir. Clinkii cehennem girme

ve orada ebedi kalma hiikmii yalnizca kafirler icindir. Ciinkii Leyl
92/15. ayette soyle denir: “O atese, ancak yalanlayip yiiz ceviren en
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bedbaht kimse girer. (Jy 5 ity géj\ ‘_;wﬁ!\ 'Y\ WSl Y)”.13 Haricilere gore

her itaat, imandir; her masiyet de kiifiirdiir. Kiifiir imandan daha
baskin, yani belirleyicidir. Miikellef hem itaat hem de masiyet
islediginde, imam dolayisiyla miimin olmakla degil; masiyetinden
dolayr kafir olmakla nitelenir.!* Buna gore, iman, “inang esaslari
yaminda itaat fiillerini de kapsayan boliinmez bir biitiin”dtr. Bu goris,
daha sonra (muhtemelen Miircienin ortaya ¢ikisindan geyrek asir
sonra), baz1 farkliliklarla birlikte Mu'tezile tarafindan da itikadi bir
ilke haline getirilecektir. Mutezile, imanin s6z, bilgi (marifet) ve amel
oldugunda birlesecektir.’> Mu’tezile’ye gore vacibi terk veya haram
irtikap, bliytik glinahtir. Biiyiik giinah isleyen de ne mii'mindir ne de
kafirdir; tovbe etmeden Oliirse ebedi cehennemde kalir ama cezasi

kafirlerin cezasindan daha hafif olur.6

Haricilerce ileri siiriilen bu goriislere, ayn1 zamanda Islam
toplumunun bu ihtilafli ve i¢-savas haline tepki olarak Miircie, ortaya
¢ikmigtir. Miircie, bu ihtilaf ve kavga ortaminin ¢éztimiinii, biyiik
giinah isleyenleri tekfir etmemek, aksine onlarmn hiikmiinii Allah'a
birakmak ve ahirete ertelemekte goriismiistiir. Haricilerin aksine de
bliyiik giinah isleyenlerin tekfir edilmesine karsi ¢ikmis, onlarin
giinahlarmin affedilip affedilmeyecegi konusunu Allah’a havale
etmek gerektigini kabul etmislerdir. Dolayisiyla Miircie, toplumda
ihtilaf ve calkantilara yol acan tekfir ve teberri olgusuna kars:
¢ikmakla temayiiz etmistir. Daha sonra onlarin bu fikri, iman
kavramimi tanimlama c¢abasinda tebariiz eden kelami bir boyut

kazanmuistir.

13 el-Habbazi, Celaliiddin, Umer b. Muhammed b. Umer, "el-Had1 fi Ustli’d-
Din", thk. Adil Bebek, Hibbizi Kelami Goriigleri ve el-Hadi adli Eseri, ngr. Adil
Bebek, ist. 2006, s. 237.

14 el-Usmendi, Aldeddin Muhammed b. Abdilhamid es-Semerkandi, Liibabii’l-
Keldm, thk. M. Said Ozervarli, TDV yay., Istanbul 2005, s. 155.

15 fbn Murtaza, Ahmed b. Yahya, Kitabu Tabakdti’l-Mutezile, nsr. Susanna
Diwald-Wilzer, Daru’l-Muntazir, Beyrut 1961, s. 8.

16 Aliyyii'l-Karl, Molla Ali b. Sultan Muhammed, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, thk.
Mervan M. es-Se’’ar, Daru'n-Nefais, Dimesk 1430/2009, s. 165; el-Habbazi, a.g.e.,
237-238.
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3. MURCIE'NIN IMAN TANIMLARI

Kelam ekolleri arasinda Miircie'nin imani bilgi (marifet) ile
tanimladig1 kaydedilir. Ancak onlar, imani1 bilgi ile tanimlarken,
bazen tanima bazi kalp fiillerini ilave etmisler bazen de marifeti,

tasdik anlaminda kullanmiglardir.

Miircie icindeki farkli iman tamimlari olmasi ve bunlardan
bazilarinin Ehl-i Siinnetin anlayisiyla benzerlik arzetmesi nedeniyle,

Miircie, iki grupta degerlendirilmistir.

- zemmedilen Miircie (Miircie-i mezmume, s ) LEx521)” veya

"kotii Miircie (habis Miircie, £ i) i5:4)1)" ya da halis Miircie.

- oviilen Miircie veya Ehl-i Siinnet Miirciesi.

Asagida, bu mezhep icinde gosterilen isimlerin yaptig1 iman
tanimlari, bu tasnif temel alinarak acgiklanacaktir. Ancak “Oviilen
Miircie” veya “Ehl-i Stinnet Miirciesi” sayillan Maturidilerin tanimiyla

celismeyen tanimlar 2. grup icinde verilecektir.
3.1. Zemmedilen/Asir1 Miircie’nin iman Tanimlar
3.1.1. Marifet

Zemmedilen Miircie’den bir grup, imanin, Allah'y, elgilerini ve
Allah'tan  gelenlerin  tiimiinii  bilmek  (marifet) oldugunu
sOylemislerdir. Onlara gore marifet disinda dille ikrar, Allah’a kars:
kalp ile boyun egme, muhabbet, tazim, O'ndan korkma ve amel vb.

iman tanimi icinde degildir.1”

Miircie’den, imani salt marifet olarak tanimlayan Cehm b.

Safvan ve Ebu’l-Huseyn es-Salihi isimlerini tespit edebilmekteyiz.

17 el-Es’ari, Ebu'l-Hasen Ali b. Ismail, Makulﬁtii’l-islumiyyin, tsk. Helmut Ritter,
Miebeden, 1400/1980, I, 126, bkz. Ebu'l-Mu’'in en-Nesefi, Meymun b.
Muhammed, Tebsiratu’l-Edille fi Usiili’d-Din, I-1I, nsr. Hiiseyin Atay, DIB Yay.,
Ank. 1994; 1, 60; Bahru'l-Kelam fi Akdidi Ehli’l-islém, Konya 1327, s. 25.
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Iman konusundaki goriisleriyle Miircie arasinda sayilan Cehm
b. Safvan (128/745) ayni zamanda Cebriyye ve Cehmiyyenin
onciistidiir.’ Ona gore bilgiyi elde eden ama sonra diliyle inkdr eden kisi,
kifir olmaz. Ciinkii ilim ve marifet inkarla yok olmaz. Cehm b. Safvan,

ayrica,

- Imanin ciizlere; itikat, s6z ve amel kisimlarina ayrilmayacagin

sOylemistir.

- Bilgilerde birbirine {istiinliik olmadig1 gerekgesiyle iman
ehlinin iman konusunda birbirine stiinligi  olmadigm,
peygamberlerin iman ile iimmetin imanimin (bir kaliptan ¢iknug gibi) aym

sekilde oldugunu ileri stirmusttir."”

Bir degerlendirmeye gore Cehm, o zamanlar kalble tanima
(marifet), tasdik anlamimda kullanildigindan, imani tasdik yerine
marifet olarak ifade etmeyi tercih etmis olabilir. “Ancak bunu iki
kelimenin o donemde birbirinden ¢ok farkli anlamda kullanilmasi
sebebiyle degil, kalple tanimanin (marifet), tasdik anlamma geldigi
icin yapmistir. Zaten gerek marifetin, gerek tasdikin kalple oldugu
konusunda, bu kavramlar1 kullananlar arasinda bir farklilik yoktur.
Es’ari doneminde bu iki kavramin birbirinden net olarak ayrildig:

sOylenebilir.?

Cehm'in cebr fikrini mevalinin Islam’t geregince bilme
vasitalarindan ~ yoksun  olusu  yaninda, onlara dayatilan

olumsuzluklarin onlar1 bazi seylere mecbur birakmasiyla birlestirme

18 Cebriyye, insanin gercekten irade 6zglirliigii ve kendisinin ortaya koydugu
secimler ve fiiller olmadigini;; onun segimleri ve eylemlerinin onda Allah
tarafindan yaratildig: goriisiinii ifade eder.

Cehmiyye ise, Allah'n sifatlar1 ve fiilleri ile ilgili miitesabihleri te'vil etmeyi,
Allah'in, ilm, irade gibi (masdar kipindeki) sifatlar1 olmadigim ileri siiren
goriisii ifade eder.

19 es-Sehristani, a.g.e., 1, 99.

20 Kutlu, Sénmez, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 128.
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egiliminde oldugu da sdylenmektedir.?! Bu dogruysa, Cehm’in bu
mecburiyeti, imanda, bilgi temeline dikkat cekmekle vurgulamak
istemis olabilecegi; O'nun iman taniminin Cebriye goriisiiyle ilgili
oldugu da diisiiniilebilir. Marifetullahin bir sey yapmayan kulun
degil, Allah'mn ihtiyariyla oldugunu soylemistir.?? Yine Maturidi alim
Ebu’l-Yusr el-Pezdevinin naklettigi su goriis de bu gruba ait

olmalidir: Yahudiler hakkindaki “Allah’t geregi gibi degerlendirmediler.

Ciinkii ' Allah hicbir besere bir sey indirmedi.” dediler ( ;\ 5,5 5= @ 19538 Uig
$% A S & J,’\ L bjb) (En'am 6/91.) ayetinin anlami, “Allah't

dogru bir marifetle bilemediler”, demektir.?> Burada belirtelim ki,
Pezdevinin, Miircie icinde alt gruplar ve farkl goriisleri oldugunu
belirtmekle birlikte, bunlardan yalnizca birini vermekle kalir. Ayrica
Miircie'yi Kaderiyye, Sia ve Hariciler ile iligkilendirir. Bu yaklagimm,
Miircie igindeki diger goruslerle Hanefi-Maturidi ¢izginin iman
anlayis1 arasindaki benzerligi ve iliskiyi gizleme ve inkara yonelik

olabilecegi belirtilmektedir.?*

Miircie’den Ebu’l-Huseyn Salih b. Amr es-Salihi (IX. yy.) de
imanin yalmizca Allah’t bilmek; kiifriin ise yalnizca Allah't bilmemek
(cehl) oldugunu iddia etmistir.> Ona gore, “Allah, {giln

tclinctistidiir.” demek kiifiir degildir ama bu s6z ancak bir kafirden

21 Kutluer, {lhan, “Ibnii’ r-Ravendi’nin Bir Miilhid ve Dehri Olarak Portresi”, Bilgi
ve Hikmet Der., S IX, (Ist. 1995), s. 134.

2 Ebu Ya’'la, Kadi Muhammed b. Huseyn b. Muhammed ibn Ferra, el-Mu’temed
fi usitli’d-din, thk. Vedl” Zeydan Harrad, Daru’l-Mesrik, Beyrut 1974, s. 30.

2 Pezdevi, Ebu Yusr, Ehl-i Siinnet Akaidi (Usillii’d-Din), trc. Serafeddin Golciik,
2. bs. Ist. 1988, s. 210-211.

24 Ak, Ahmet, "Selguklu Donemi Hanefi Alimlerin Miircie'ye Bakiglar1", Dini
Aragtirmalar, X1/32 (Eyliil-Aralik 2008), s. 136-137.

% El-Eg’ari, a.g.e., 1, 127; El-Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir, el-Fark beyne’l-Firak,
ngr. M. Muhyiddin Abdiilhamid, Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut 1995, s. 207; es-
Sehristani, a.g.e., I, 167.
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cikar.26 Namaz, Allah’a ibadet degildir. Iman disinda ibadet yoktur.

Iman, artmaz ve eksilmez; o tek bir haslettir. Kiifiir de boyledir.?

Ancak, Eg’ari ve Sehristaninin kaydettigine gore Salihi,
marifetullah’t “Allah’t sevmek ve O’'na boyun egmek” olarak almigtir.?8
Bu anlayis, bilginin sevme ve boyun egmeden farkini tahlil
etmemekle birlikte imanm bilgiden daha fazlasini igerdigine isaret
etmektedir. Ayrica ilmin ziddi cehl (bilgisizlik) iken, marifetin

ziddmnin inkar olarak anlasildig1 hatirlanmalidir.
3.1.2. Kerramiyye: Dille Tasdik ve ikrar

Sehristani, Cebriyye Miircie’sinden s6z eder ve Kerramiyye’ye
Cebriyye icinde yer verir. Buna gore, Kerramiyye'yi Miircie icinde
kabul edebiliriz. Nitekim Kerramiyye'nin iman anlayis1 da bu

gruplandirmay1 dogrulamaktadir.

Kerramiyye'ye gore, iman, "kalple degil yalmzca dille ikrar ve
tasdik"tir. Iman, yalnizca dile ait bir fiil olup; kalbin bilgisinin yahut
dille tasdik disinda kalanlar iman degildir.?? Bagka bir ifadeyle,
imanin ‘tasdik olmaksizin miicerred ikrar’ oldugunu sOylemislerdir.
Ona gore biiyiik giinah isleyen ve tovbe etmeden de Olen biri
cehennemde ebedi kalmaz. Onun cehennemde ebedi kalma

noktasinda kafirle esit tutulmasi adaletle bagdasmaz.!

Ancak, Kerramiyye, imanm ikrar oldugunu soylerken ilk
baslangictaki ikrar1 kasteder. Onun tekrari, ancak dinden dondiikten

sonra iman olur.3? Bu, su an birinin miicerret sozii degildir. Buna gore

2 Sehristani, a.g.e., 1, 167.

27 El-Eg’ar, Ebu'l-Hasen Ali b. ismail, Makalatii'I-Islamiyyin ve Ihtilafii’l- Musallin,
thk. M. Muhyiddin Abdulhamit, Beyrut, 1411/1990, I, 214.

28 El-Eg’ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve Ihtilafii’'l- Musallin (1400/1980), 1, 127; es-
Sehristani, a.g.e., I, 167.

2 El-Eg’ari, Makaldtii'l-Islamiyyin ve [htildfii’l- Musallin (1400/1980), 1, 135.

3% Ebu'l-Mu'in en-Nesefi, Bahru’l-Keldm fi Akdidi Ehli I-Isldgm, 21.

31 es-Sehristani, a.9.e., I, 101.

32 El—Bagdédi, a.g.e., 223; Nessar, Ali Sami, Neg'etii’l-Fikri’l-Felsefi ﬁ’l-fslﬁm, I-11, 3.
Bsk., Iskenderiye 1965, I, 632.
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Kerramiyye’nin imana, Hucurat 14. ayette gecen "islam”
kavramina®*® yakin bir mana verdigi soylenebilir. Nitekim el-
Usmendi de Kerramiyye'nin goriisiinii sdyle verir: “Kerramiyye'ye
gore iman, miicerret tasdiktir. Onlara gore, Allah’t bilen kimse, bu
bilgiyle ikrar birlesmeden oliirse cennet ehlinden de olsa miimin
degildir. Miinafik ise miimindir ama ebediyen cehennemliktir.3*
Dolayisiyla onlara gore “miimin” isminin, hakikati degil zahiri ifade
eden bir nitelik oldugu sdylenebilir. Miimin, hakikate gore degil de
zahire gore tespit edilmektedir. Bir anlamda iman, sosyal bir kimlik
olmaktadir; miimin kimliginin hakikatini degil, sosyal yoniinii ifade

etmektir.

Oysa kalbi ile tasdik eden ve dili ile bunu ikrar etmek istedigi
halde dilsizlik vb. engellerle karsilasan kisinin iman sahibi oldugunda
icma olugsmustur. Dolayisiyla Kerramiye'nin iddiasinin aksine imanin
hakikati, yalniz dille ikrardan veya kelime-i sahadetten ibaret
degildir.®> Dolayisiyla iman1 yalnizca dille ifadeye, Islam’1 din olarak
kabul ederken bunu bir kimlik olarak ifade etmeye indirgemek,

maksadi gerceklestirmemektedir.

Kerramiyye'nin daha ¢ok Tiirk beldelerinde yayildigma da
burada dikkat cekmek gerekir. Bu yaklasim Tiirk beldelerin yasayan
insanlar hakkinda bazi1 soOzlerine, hal ve hareketlerine bakarak
“Bunlar miimin degildir.” demenin yanls oldugunu vurgulamaya
yonelik olabilir. Yani bunlarim ikrar1 esas alinmali ve onlar miiminler
olarak kabul edilmelidir. Bu tanimlama da onlarin Allah katinda
cennetlik olacagi anlamima gelmez, miinafik ise ebedi cehennem de
kalacaktir.

33 “Bedeviler, iman ettik, dediler. De ki ‘Iman etmediniz, ama “eslemnd’ deyin. Heniiz
iman  kalplerinize girmedi. Eger Allah’a ve Peygamberine itaat ederseniz,

yaptiklarimizdan hicbir seyi eksiltmez ( s celef i}jjé RGERAS ; ‘ﬁ i b\f—‘ﬂ\ NH
G SOl 5 S Y a5t B 1aded o) oS08 6 Byl e ).
34 el-Usmendj, a. g.e., 156.

35 Taftazani, Sa’duddin Mesud b. Omer, Serhu’l-Makdsid, 1-V, nsr. Abdurrahman
Umeyra, Amman 1407, V, 178-179.
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3.1.3. Marifet ve ikrar

Miircie’den bir grup da imani "marifet ve ikrardan ibaret"
gormiistiir. Onlara gore iman, Allah", elgilerini ve akil agisindan
yapilmasi caiz olmayanlarin hepsini bilmek ve ikrar etmektir. Bunlar
disinda itaat fiilleri ise imandan degildir; terk edilmesi imanin
hakikatine (aslina) zarar vermez, “Kiifiirle birlikte itaat fayda
vermedigi gibi imanla birlikte masiyet de zarar vermez.”** ve kisi
iman1 halis, yakininde samimi olmasi kaydiyla azap gormez. Bu
goriis, iman taniminda kalp fiillerine yer vermis ama masiyetin azaba
neden olmayacagini sdylemekle iman ile salih amel arasmdaki iligkiyi
kuramamaktadir. Ayrica insanlarin ahirette yalnizca iman konusunda
degil amel konusunda da sorgulanacagi gergegiyle celismektedir.
Ayrica giinahin karsiliginda uhrevi ceza olan fiil anlamma geldigini

goz ardi etmektedir.

Miircie i¢indeki iman1 "yalnizca marifet" veya "yalnizca ikrar"
olarak tamimlayan goriis, "iman olmadan iyi amelin faydas:
olmayacag! gibi imanm bulunmasi durumunda da kotii amelin bir
zarar1 olmayacagl" seklindeki goriis de Hanefi-Maturidi kelami
tarafindan reddedilir. Bu goriisiin sahipleri, “kétii Miircie (el-
Miircietii’l-habise)” olarak nitelenir.’” Bunlara ait “Kiifiirle birlikte itaat
fayda vermedigi gibi imanla birlikte masiyet de zarar vermez.”

goriisii, zemmedilen Miircie’ye mahsus bir goriistiir.
3.2. Miircie’ye Atfedilen Diger iman Tanimlan

3.2.1. Marifet, Kalp Fiilleri ve ikrar

Miircie’den Yunus b. Avn es-Semiri ve onu izleyenler, imanin
kalpte ve dilde bulundugunu soylemislerdir. Onlara gore iman, Allah’1
bilmek ve ona boyun e§mek, Allah’a kars: biiyiiklenmeyi terk ve onu kalple

% ed-Devvani, Muhammed b. Esad Celaliiddin, Serhu’l-Akidid’l-Adiidiyye, yer ve
tarih yok, s. 141.

%7 el-Habbazi, a.g.e., 240.
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sevmek;3® dil ile de O'nun benzeri gibi bir sey olmadigini ikrar etmektir.
Ikrarin bu kadar1 peygamberlerle kesin delil gelmedigindedir.
Peygamberler kesin delillerini ortaya koyunca, onlar1 tasdik de
gerekir.? Eg’ari’nin kaydettigine gore onlar, Allah katindan gelenleri
bilmenin imandan olmadigmi sdylemislerdir.** Bagdadi ise onlarmn,
“Peygamberlerin getirdiklerini 6zetle (fi'l-ciimle) bilmek imandandir;
onlarm tafsilatin1 bilmek ise ne imandir, ne de imanmn bir kismidir.”

gortisiinii kaydeder.#!

Yunus b. Avn es-Semiri ve onu izleyenlere gore, marifet, kalp
tiilleri ve ikrar disindaki itaat fiilleri imandan degildir; terk edilmesi
imamn hakikatine [aslina] zarar vermez ve imam halis, yakininde samimi
olmast kaydiyla azap gdrmez. es-Semird, Iblis’in Allah’mn tek oldugunu
bildigi halde kibirlendigi icin kafir oldugunu soylemistir. Kimin
kalbinde kesin inang ve ihlasla Allah’a kars1 hud@’ (boyun egis) ve
mubhabbet yerlesirse bir masiyetle ona kars: gelmez. Eger ondan bir
masiyet sadir olursa bu onun ihlas ve yakinine zarar vermez. Miimin

cennete ihlds ve muhabbeti ile girer, ameli ve itaati ile degil *>

Miircie icinde yer bulan bir goriise gore de iman, "Allah't
bilmek, ona boyun egmek (hudt’), sevmek; Allah'in tek oldugunu,
benzeri olmadigimi ikrar etmek'tir. Imanm “kalben Allah't bilmek,
sevmek, O’na boyun egmek; birligini ve benzeri gibi bir sey olmadigin
ikrar” seklindeki tanimi, ilahi ¢agriya muhatap olunmadigi duruma
iliskindir. Eger ilahi cagriyla kesin deliller ortaya konmus olursa
onlar1 tasdik etmek de iman ve marifettendir. Bu hasletlerin tiimii
ayn1 anda bulunmadik¢a iman gerceklesmez. Ilahi mesajl isitme
durumunda, iman, namaz, zekat, orug, haccin vacipligini, olii, kan,

domuz eti, haram tatminin haram kilinmas: gibi {immetin {izerinde

3 El-Bagdadyi, a.g.e., 203; es-Sehristani, a.g.e., I, 163.

3 El-Eg’ari, Makﬁldtil'l—fslﬁmiyyin ve ihtilﬁﬁi'l- Musallin (1400/1980), 1, 128; El-
Bagdadi, a.g.e., 203.

40 El-Eg’ari, Makﬁlﬁtii’l—islﬁmiyyin ve fhtilﬁfil’l- Musallin (1400/1980), 1, 128.

4 El-Bagdadi, a.g.e., 203.

42 eg-Sehristani, a.g.e., I, 163.
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icma ettiklerini bilmeyi ve ikrar etmeyi de kapsar. Bu goriisiin kaderi

Miircie'den Ebu Simr’e ait oldugu kaydedilir.*

Gassan el-K{ifi de imani, “Allah’s, elcilerini bilme; indirdiklerini ve
elcilerinin getirdiklerini tafsilat olmaksizin ikrar; Allah’t sevme, O'nu tazim
ve O'na karst biiyiiklenmeyi terk” olarak tanimlar.** Ona gore iman
artmaz ve eksilmez. O “Allah'in domuz yemeyi haram kilmis
oldugunu biliyorum ama haram kildigi domuzu bilmiyorum; bu
koyun yoksa bagkast m1?” diyen birinin miimin oldugunu ileri
sirmiistiir. Yine o, “Allah’in Kabe'yi haccetmeyi farz kildigini
biliyorum ama Kéabe nerededir, bilmiyorum, belki Hint'tedir.” diyen
kisinin de miimin oldugunu sdylemistir. Onun demek istedigi, bu

gibi inanglarin imanin 6tesindeki olgular oldugudur.#

Kaderi -Miircii isimlerden Muhammed b. Sebib’e gore de iman,
Allah't ikrar, O'nun benzeri gibi bir sey olmadigmi bilmek, elgilerini
ve Allah'tan gelen, Miisliimanlarin da {izerinde birlestikleri (namaz
oru¢ vb.) seyleri bilmek ve ikrar etmek; Allah’a boyun egmek, yani

biiyiiklenmeyi (istikbar) terk etmektir 46
- Neccariyye: Marifet, Boyun Egme ve ikrar

Sehristaninin Cebriyye iginde degerlendirdigi Hiiseyin b.
Muhammed en-Neccar (200/815) ve izleyenleri (Neccariyye) de iman,
Allah'i, elgilerini ve Miisliimanlarin tizerinde icma ettikleri farzlari
bilmek; Allah’a boyun egmek ve bunlari dille ikrar etmek olarak tanimlar.
Kesin delil ortaya konulduktan sonra bunlardan birini bilmeyen

yahut bilip de ikrar etmeyen kafir olmustur.*” Neccariyye'ye gore

43 El-Eg’ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve Ihtilafii'l- Musallin (1411/1990), 1, 215; es-
Sehristani, a.g.e., I, 167; El-Bagdadsi, a.g.e., 206.

4 El-Bagdadsi, a.g.e., 203.

5 eg-Sehristani, a.g.e., I, 163-164.

46 El-Eg’ari, Mukﬁlﬁtii’l—fslﬁmiyyfn ve fhtilﬁﬁl’l- Musallin (1400/1980), 1, 131; El-
Bagdadi, a.g.e., 207.

47 E1-Eg’ari, Makalatii’l-Islémiyyin ve [htilafii’'l- Musallin (1400/1980), I, 129-130; El-
Bagdadi, a.g.e., 208.
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iman, kalple marifet ve dille ikrardir*® ya da tasdikten ibaret oldugu da*
kaydedilir. Onun iman taniminda marifet ve dille ikrar yaninda
Allah’a boyun egmeye yer vermesi, imani kuru bilgi ve sdzden ibaret
gormedigine; imanda kalben benimsemeyi gerekli gordiigiine isaret

eder.

Hiiseyin en-Neccar, imami tasdikten ibaret oldugunu ama
biiyiik giinah isleyenin tovbe etmeden Olmesi durumunda
cezalandirllacagimmi  ama  cehennemde ebedi kalmayacagim
sOylemistir.>® Bu sonuncusu, Maturidiyye ve Eg’ariyye’nin de genel

gortisudiir.
- iktisabi Bilgi, Kalp Fiilleri ve ikrar

Gaylan b. Mervan ed-Dimiski de kaderi Miircie’den kabul
edilir. Miircie’'nin iman1 marifetle agiklayan goriigleri Gaylan b.
Mervan ed-Dimigki’de zaruri bilgilerin varlig1 goriisiiyle gelismistir.>!
Taftazaninin bazi1 Kaderiler'e atfettigi ‘iman marifettir’ goriisii,*
Gaylan'la ilgili olabilir. Gaylan’a gore, iman, "Allah’t “ikincil bilgi”yle
bilme, sevme, O’na boyun egme ve Rastiliillah"in getirdiklerini ve Allah’tan
gelenleri ikrar"dir. “Birincil bilgi” ise bir zaruret konusu (1zdirar) olup,
iman degildir.® izutsu, Gaylan’m birincil bilgiyi niteledigi 1zdirar’,
dogustan, Allah'in direkt bir fiili diye agikladig1 ‘tabii saik (a natural

compulsion)’ ile ifade eder.>*

48 e]-Usmendi, a. g.e., 156.

49 eg-Sehristani, a.g.e., I, 101.

% es-Sehristani, a.9.e., I, 101.

51 Kelamcilara gore, onciillerden hareketle sonug ¢ikarma seklinde akil yiiriitme
ve delillendirmenin olmadig1 zaruri bilginin gesitli tiirleri vardir. Ancak,
Yukarida, zarGri derken insamn yaratilis 6zelliginde olan, bedihi (a priori) bilgi
kastedilmis olmalidir.

52 Taftazani, Sa’duddin Mesud b. Omer, "Serhu’l-Akaid”, Hasiyetii Kesteli Ald
Serhi’l-Akdid, Istanbul trz. (Dersaadet Yay.), s. 157.

53 el-Eg’ari, Makﬁlﬁtii’l—islﬁmiyyfn ve fhtilﬁfil’l- Musallin (1400/1980), 1, 130; el-
Bagdadi, a.g.e., 206; es-Sehristani, a.g.e., I, 168.

54 i;utsu, Toshihiko, The Concept of Belief in Islamic Theology -A Symantic Analysis
of Imin And Isldm-, Keio Institute of Cultural and Linguistic Studies, Tokyo
1965, s. 88.
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Gaylan’a gore evrenin sonradan varolduguna (muhdes) ve
diizene koyulduguna iliskin bilgi zaruridir. Onlarin var-edicisi ve
miidebbirinin iki ve daha fazla olmadigini bilmek ise iktisabidir.>
Bagka bir ifadeyle, Gaylan’ln diisiincesinde marifet, aslina gore iki
gesittir. Birincisi, fitri bilgidir ki, alemin bir sanatkari, kendisinin bir
yaraticist oldugunu bilmesidir. Bu bilgi iman olarak adlandirilmaz.
Ikincisi, sonradan elde edilen bilgidir ve bu iktisabi bilgi imandur.5
Es’arl ve El-Bagdadimin Ziirkani'nmin “Makalat’mndan naklettigi
Gaylan'm ‘imanm dille ikrar oldugu, marifetulldhin ise zorunly,
Allah’in fiili olup imandan olmadigr’ iddiasi’®” da buna gore
anlagilmalidir. Tkrar: tasdik olarak alan Gaylan, marifetullahin imandan
olmayisini, imamn liigatte tasdik olusuyla agiklamistir.>® Yani birincil bilgi
sekillenmemis ve 1zdirari bir halde iken, ikincil bilgi, konusu ve
ytiklemleri hazirlanmis ikrar halindeki bilgidir. Buna, Allah’a yonelik
sevgi ve boyun egme gibi duygusal bir boyut katildiginda iman
olusur. Gaylan’m bu goriisii, imanm tanim ve hududunu belirtme
amaciyla ortaya koydugunu goz oOniinde bulundurdugumuzda
marifetullahin zartriligini, kelam1i bir tartisma konusu haline getiren

ilk kisi oldugunu sdyleyebiliriz.
3.2.2. Marifet, tasdik, ikrar ve kalb fiili

Ebu Muaz et-Timeni, imanin "bilmek, tasdik etmek, muhabbet,
ihlds ve Peygamber'in getirdiklerini ikrar hasletleri" oldugunu

sOylemistir.>

Yukarida verilen bilgilerden anlasiliyor ki, baz1 Miirciiler, iman
icin “tasdik” degil de ‘bilgi” ya da “bilgiyle birlikte ikrar”
tanimlamasini yapmislardir. Ancak onlarn da ¢ogunlugu, imanin
kuru bir bilgi ya da kuru bir s6z olmadigmin farkindadir. Ornegin,

iman1 ‘kayitsiz Allah1 bilme (marifet)” diye tanimlayan Miircie’den

% el-Eg’ard, Mukﬁlﬁtii'l-islﬁmiyyin ve fhtilzifii’l- Musallin (1400/1980), 1, 130.
% es-Sehristani, a.g.e., I, 168.

57 el-Bagdadj, a.g.e., 206.

58 El-Eg’ari, Mukﬁlﬁtii’l—fslﬁmiyyfn ve fhtilﬁﬁl’l- Musallin (1400/1980), 1, 131.
5 eg-Sehristani, a.9.e., I, 166.
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Salih b. Amr, Allah’1 bilmenin ‘O’'nu sevme ve O'na boyun egme’
oldugunu ileri stirmiistiir.®* Bu durumda tanim “iman, Allah’1 sevme
ve O'na boyun egmedir.” seklinde olmaktadir. Bu anlays, bilginin
sevme ve boyun egmeden farkini tahlil etmemekle birlikte imanmn
bilgiden daha fazlasi igerdigine isaret etmektedir. Obiir yandan
Yunus b. Avn, Gassan el-Kufi, Ebu Simr, Gaylan b. Mervan ve Kader1
Miircii diistiniirlerden Muhammed b. Sebib, yukarida gectigi iizere,
iman1 tanimlarken ittifakla, bilgi ve ikrarmn yanma Allah sevgisi,
Allah’a kars1 boyun egme duygularmi katar; Gassan ve Yunus b. Avn
es-Semiri ve tabileri, ayrica buna Allah't tazim ve O’'na kars: kibir-

lenmeyi terk etmeyi de ilave eder.

Miircienin iman taniminda; tevazu, muhabbet, havf gibi iman
bilgiden ve kuru tasdikten ayiran boyutlara yer vermesi olumlu bir
yaklasimdir. Ancak bilgi, tasdik ve ikrar arasindaki farkm iyi belirlen-
memesi, kavram kargasasma yol agmaktadir. Yine Miircie'nin iman
tanimmimn teknik bir tanim Ozelligine sahip oldugunu soylemek

oldukga giigtiir.*!

Anlagilmaktadir ki, iman1 yalnizca dile ait bir fiil veya marifet
olarak alanlar bir yana, Miircie’nin tanimlarinda dikkat gekici nokta,
imanm tasdikle 6zdeslestirilmeyip, kavramin psikolojik muhtevasin
acarak tasvir etme yoluna gidilmesidir. Kanaatimizce, imanin bir bilgi
temeli vardir, ama iman, bilgiyi asan bir haslettir. Imanim bilgiyi agan
deruni boyutlari, Allah karsisinda tevazu, boyun egme gibi duygusal
olusumlarla kendini gostermektedir.¢? Iste Miircie, imanm bilissel,
duygusal ve bunlarla gelisen durumlarla ilgili boyutlarin
acimlamasinin  yapilmasidir. Bu sebeple, marifetullah kavrami
kullanilmis, ancak c¢ogunlukla imanmn bir ciiz’'ti, bir boyutu

sayillmigtir.

60 es-Sehristani, a.9.e., I, 167.

61 Ardogan, Recep, Delilerden Temellere -Sistematik Kelam ve Giincel fmmg
Sorunlari-, klm Yay., Istanbul 2014, s. 323.

62 Ardogan, Recep, Amenti@ Serhi -Islam Inang Esaslari-, klm Yay., Istanbul 2015,
s. 28 vd.; "Kelami A¢idan Imanin Mabhiyeti ve Din Ozgiirliigiiniin Muhtevas1",
Diyanet lmi Dergi, XLI/1 (Ank. 2005), s. 22 vd.
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Ebu Hanife, ikrari, tasdik, marifet, yakin ve islam gibi imanin
ismi olarak kabul eder: "Iman, tasdik, marifet, yakin, ikrar ve
islam’dir." "Bu isimler arasinda farklilik varsa da hepsi imanin adidur.
Manalar1 birdir."®® Bununla birlikte “el-Vasiyye”de sOyle demistir:
“Iman, dil ile ikrar, kalb ile tasdiktir; tek basma ikrar iman degildir.
Ciinkii ikrar, iman olsa tiim miinafiklar da miimin olurdu. Bunun gibi
tek basina "marifet"** de iman degildir. Eger marifet iman olsaydi ehl-i
kitabin tiimii mii'min olurdu. Oysa Allah miinafiklar hakkinda soyle
demistir: “Miinafiklar sana geldiklerinde, 'Senin, elbette Allah'in peygam-
beri olduguna sahitlik ederiz.” derler. Allah senin, elbette kendisinin
peygamberi oldugunu biliyor. (Fakat) Allah, o miinafiklarin hic siiphesiz
yalancilar olduklarina sahitlik eder ( &) Jsid L) dgks 6 O hEl A 13)
O30 Gl &) Agis g U2 8] 2l i) (Miinafikan, 63/1.) yani
onlarda tasdik olmadig i¢in onlarin iman iddias: yalandir. Allah ehl-i

kitap hakkinda da soyle buyurmustur: “Kitap verdiklerimiz, onu
(Peygamberi) kendi 6z oullarin tamdiklar: gibi tanirlar ( L,»\E/ﬁ\ AT u-"’J‘
HeUf 0% WS LS. (6/En'am, 20.)"65

Yine imam-1 Azam Ebu Hanife, “Miiminlerin timii, marifette,
yakinde, tevekkiilde, muhabbette, korku ve timitte, imanda esittirler;
iman disindaki seylerde ise birbirlerinden tistiindiir.” demektedir.®
Bu durumda, Allah’a yonelik giiven duygusu, sevgi, korku ve iimit
imanin hakikatini olusturan manalar olmaktadir. Dolayisiyla iman,

“tasdik” kavramma indirgense de bu, iman kavramina en yakin

63 Ebu Hanife, Numan b. Sabit, "el-Alim ve'l-Miiteallim", imém-1 Azam’in Bes
Eseri, nsr. Mustafa Oz, IFAV Yayinlari, Istanbul 1992, s. 18-19.

64 Aliyyi'l-Karl'nin buradaki “marifet”i “miicerred tasdik” olarak agikladig1
goriiliir. Aliyyi'l-Kari, a.g.e., 181.

6 Ebli Hanife, Numan b. Sabit, "el-Vasiyye", Imdm-1 Azam’in Bes Eseri, nsr.
Mustafa Oz, IFAV Yayinlari, Istanbul 1992, s. 87. Ayrica bkz. es-Semerkandsi,
Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, Haydarabad 1321, s. 9; Beyadizade, Kemaleddin Ahmed,
f;sﬁrﬁtii’l—Merﬁm min Ibarati’l-imém, nsr. Y. Abdurrazik, Kahire 1368/1949, s. 69;
Seyhzade, Abdurrahim b. Ali el-Mueyyed, Nazmu’l-Ferdid ve cem’u’l-Fevdid, el-
Matbaatii'l-Amira, Istanbul 1988, s. 39.

¢ Ebu Hanife, a.g.e., 75.
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anlaml sozcligiin tasdik oldugu seklinde anlasilmali;; imandan soz
edebilmek i¢in tasdikle birlikte sevgi, korku ve {imit, Allah’a giiven
gibi unsurlarn bulunduguna dikkat edilmelidir. Bu gerek imanin
konusunun insanimn psikolojisi tizerinde olan ve olmasi gereken tesiri
agisindan gerekse Kur'an'n verdigi mesaj acisindan oldukga
isabetlidir.

“Iman, dil ile ikrar ve kalb ile tasdikdir, ikrar tek basina iman
olamaz, ¢linkii Oyle olsaydi miinafiklarin timii mii'min olurdu. Aym
sekilde marifet de tek basina iman olamaz. Cilinki{i marifet iman
olsaydi, kitab ehlinin tiimii mii'min olurdu.”® Bu anlatilanlarda Ebu
Hanife’'nin imanin marifetten ibaret sayillmasma Kkarst c¢iktig
anlasilmaktadir. Onun “tasdik ve ikrar” tanimi da imann hakikatinin
tasdik, isaretinin ve aleminin ikrar olmasi gseklinde yorumlanmistir.
Ornegin, Aliyyii'l-Kari, Ebu Hanife'nin iman ikrar ve tasdiktir,
tanimini temel alir; ikrarin dille, tasdikin ise kalple oldugunu belirtir.
Ona gore muteberlik bakimmndan imanmn temeli tasdiktir. Onun
izharmi saglayan da oOncelikle ikrardir.®® Bu yorum, Ehl-i Siinnet

kelaminin tizerinde birlestigi goriisii temel almaktadir.

Genel itibariyle Maturidiler ve Es’ariler, iman1 “kalp ile tasdik, dil
ile ikrar” olarak tanimlar. Genel goriise gore iman hakikatte, kalp ile
tasdiktir; dil ile ikrar, imanmn bizim igin zahir olmasi ve kisiye
diinyada miimin ahkdmmin uygulanmasi icindir.*® Bakillani'ye gore
imanin hakikati, tasdiktir. Tasdikin mabhalli kalptir. Dilin ikrar1 ve
uzuvlarin ameli ise kalpte bulunan seyi dile getirmektir.” Dilin ikrar1
ve uzuvlarin ameli, imandan sonra gelen bir yiikiimliiliiktiir. Diger
bir ifadeyle, imamn asli ve hakikati tasdik; isareti ve alemi ikrardir.

Ciinkii kalbin tasdiki batini, i¢ diinyaya ait bir olgu olup bir alameti

¢ Ebu Hanife, a.g.e., 87. Ayrica bkz. es-Semerkandi, a.g.e., 9; Beyadizade, a.g.y.;
Seyhzade, a.9.y.

68 Aliyyii'l-Kari, a.g.e., 180.

69 el-Usmendj, a. g.e., 156.

70 Bakillani, Kadi Ebu Tayyib, el-Insaf fimd Yecibu I'tikiduhu veld Yeciizii'l-Cehlii
bih, ngr. M. Zahid el-Kevseri, Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiirds, Kahire
1413/1993, s. 55.
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olmas gerekir. Miinafik gibi diliyle ikrar edip kalbiyle tasdik etmeyen
de bunun aksidir. Yani Allah katinda miimin olmamakla birlikte
diinyada miimin hiikmiindedir. Kalbiyle tasdik edip diliyle ikrar
etmeyen Allah katinda miimindir. Ancak, durumu insanlarca
bilinmedigi i¢in, diinyada, ona miimin hiikmii uygulanamaz. Cenaze
namazinin kilinmaz, Miisliiman mezarhigina defnedilmez, ondan ostir

ve zekat alinmaz, Miislimanlarla miras iligkisi olmaz.”!

Imanmn aslinin ve hakikatinin tasdik olusu, imanin kelime
olarak tasdik anlamma gelmesiyle temellenir. Bu goriise gore " Ey
babarmiz! Biz yarisa girmis, Yusuf'u da esyamizin yanmnda birakmigtik. Onu

kurt yemi§ Her ne kadar dogru soylesek de sen bize inanmazsin.” dediler

(Js U u.ej.fv.:\ mﬂfuu\#mwﬁ@j@u;uwu\j}u
Gislo )7 (Yusuf 12/17.) ayeti “iman”mn “tasdik” anlamina geldigine

delildir.

“Bedeviler ‘Iman ettik’ dediler. De ki ‘Tman etmediniz. Fakat ‘boyun

egdik’ deyin. Heniiz iman kalplerinize girmedi. (5§ ; JQ Gl i)\,oﬁl\ <Jg

P oS Y iy Al o 18 g B Jade s i Wi oS
i 280GED)..” (Hucurat 49/14.).

“Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse harig, inandiktan
sonra Allah’t inkdr eden ve boylece gogsiinii kiifre acanlara Allah'tn gazabi

vardir ( 552 5 oS5 okyy Bl 2l 03T 1 ) ol i e AL K s

M 3 St igilad pin KU).. (Nahl 16/106.).

“..Iste Allah onlarin kalplerine imam yazmis ( 4 ji:; S K GJJ;\

Z)&}I )...” (Miicadele, 58/22.)

7t Aliyyi'l-Kari, a.g.e., 183.
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“Allah’vm  kalbimi dinin iizerinde sabit kil.” hadisi ve Hz.
Peygamber’in savasta catisma esnasinda “Lailahe ilellah.” diyen
kimseyi oldiiren Usame b. Zeyd'e “Kalbini yarp da dogru mu yalan mi

soyliiyor diye baktin m1?” demesi de bu goriisii destekler.”
Bu nakli delillere gore imanda, kalbin fiili vardir.

Ehl-i siinnet bunu tanimda degil tanimin dolayiminda agiklar.

Ehl-i stinnete gore iman;
- "tasdik" kavramiyla ifade edilir,

- tasdik de iz'an yani boyun egme, icten teslimiyet, havf ve
korkuyu igeren bir cercevede diistiniiliir. "Kalb ile tasdik" tanimimdaki
“kalben, kalple” kaydi, duygularla sarmallanan kabul, riza ve
teslimiyet olarak anlasilmahdir. Bu durumda tasdik, kalpte yer eden
olumlu tavirdir; dis diinyaya ve yasantiya aksetme yolunda duygusal
yonleri de agir basan, ben bilincinin sekillenmesinde 6nem kazanan
bir psikolojik olgudur. “Allah tek olarak amldiginda, ahirete

inanmayanlarin kalplerini sikinti basar ama Allah’tan baskas: amlinca
< AT 4 380 #5% sso g8 A<
hemen yiizleri giiler (1 13]35 &Yy Oy ¥ )l Lgl8 ST 3025 B 55 1313

O gpading V‘i 13 4593 ope u-’“d‘ Jfg) (Ztimer 39/45.) ayetinde de imandaki

bu psikolojik olusumlar kendini belli eder.

Pek cok ayette imanm yaninda ona atifla geldigi igin amel,
imanm pargast degildir. Ciinkii cliz (parca) kiile (onu da igeren

biitiine) atfedilmez.”

Miircie'nin ¢ogunlugu da kalp fiilleriyle imanin salt bilgi ve dile
getirmeden farkli boyutlarina dikkat ¢gekmektedir.

Tasdik, ilmin iki parcasindan biri olarak agiklanirsa, onun inadi
kiifrii diglamasi icin baska bir kayit gereklidir. “Nefisleri de bunlarin
hak olduklarin: kesin olarak bildikleri halde sirf zalimliklerinden ve biiyiikliik

72 Aliyyi'l-Kari, a.g.e., 183.
73 ed-Devvani, a.g.e., 140.
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taslamalarimdan 6tiirii onlart inkdr ettiler (b v.é-iwfu\ GEEENI s lgdsuss

@jij)...” (Neml 27/14.) Bu ayette, icte yakin oldugu halde imanin

gerceklesmemesi; aksine inadi bir inkar s6z konusudur. Bu durum,
imanin bilgi ve kuru tasdiki asan bir haslet oldugunu
gostermektedir.”* Bu nedenle miiteahhir alimlerden bazilar1 imanmn
gerceklestigi tasdiki, "teslim ve inkiyad" olarak ifade etmis ve onu
imanin rikknii saymiglardir. Dogruya yakin olani, onu deruni
teslimiyet, kalbi boyun egis olarak aciklamaktir.”> Tasdikin
“i¢sellestirme olmaksizin dogrulama”dan ibaret olmadigina dikkat
cekerler. Dolayisiyla kelamcilarin iman taniminda gegen tasdik, aklin

ve bilginin zorunlu kildig1 (mantik ilmindeki) tasdikten de farklhidir.

Baz1 tanimlarda gegen ‘Boyun egmeyle birlikte (OE3N) birlikte tasdik”7s

tabiri de imanimn olusumunun akil yiiriitme ve kuru bilgiyi asan psisik

bir boyut oldugunu ifade eder.

Miircie icindeki bu grup da iman-amel iligkisini kuramama
noktasinda yanlisa diigsmiistiir. Onlar, iman1 marifet, tasdik, ikrar ve
kalp fiilleri olarak tanimlamis ama amelin 6nemini g6z ard:
etmiglerdir. Onlara gore imanin yeri kalp ve dildir. Iman, Allah"
bilmek ve ona boyun egmek, Allah’a karsi biiyiiklenmeyi terk ve onu kalple

sevmek;”” dil ile de O'nun benzeri gibi bir sey olmadigin ikrar etmektir.
Maturidiler ve Es’ariler tarafindan da paylasilan goriisler

Yukarida anlatilanlardan anlasilacag: tizere, Miircie, imanin
tanimi noktasinda birlik i¢inde olamamiglar ve farkli iman tanimlari

yapmuslardir. Ancak, onlarmn bazi ortak goriisleri de vardir.

Bunlar asagidaki gibi 6zetlemek miimkiindiir:

74 Aliyyi'l-Kari, a.g.e., 183.

75 ed-Devvani, a.g.e., 142.

76 Jsfahand, Rag1b, el-Miifredat fi Garibu’l-Kur'an, Ist. 1986, s. 229.
77 El-Bagdadyi, a.g.e., 203; es-Sehristant, a.g.e., I, 163.
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- Bilinmeyen konularda; birbiriyle savasan ilk Miisliiman
taraflar hakkindaki hiikmii Allah'a birakmak, ahiret giiniinii

ertelemek gerekir.

- Miircie’ye gore amel, iman veya imanin bir parcasi degildir.
Imandan sonra gelen bir yiikiimliliiktiir. Amel, imanm ciiz'i
olmadig: icin ameli terk de kisinin miimin niteligini kaybetmesine

neden olmaz.

- Kible ehli, harami helal addetmedikge, isledigi giinah

nedeniyle tekfir edilemez.

Bu goriisler, Maturidiler ve Eg’ariler tarafindan da paylasilir.
Ayrica Maturidiler ve Eg’ariler, Miircie iginde goriilen asagidaki

goriis lizerinde de birlesir:

- Giuinahkar miimin, ebedi cehennemde kalmaz. Biiyiik giinah
islemis ama tovbe etmeden Olmiis miiminler de Allah’in affiyla
dogrudan veya giinahlarmin cezasim1 ¢ektikten sonra cennete
girebilir. Bu goriis, Oviilen Miircie'ye atfedilir. Oviilen Miircie, giinah
isleyeni iman dairesinin disina ¢ikartacak her giinahin, va'idi
gerektirdigini [yani azaba neden oldugunu] sdyler. Miiminlerin, iman
sahibi olsa da isledigi biiyiik giinah sebebiyle azap gormesinden

korkar.”8

Miircie icinde goriilen asagidaki goriisler de Maturidiler ile

Es'ariler arasinda ihtilaf konusudur:
- Imanda artma ve eksilme olmaz.

- Tim muminler, imanlarinda esittirler. Onlar arasindaki derece

farklilig1 amel alanindadr.

- Imanda istisna yani "ingallah miiminim." demek dogru
degildir.

78 el-Maturidi, a.g.e., 425.
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- Iman ve islam ayni seyin ismidir. Iman olmadan islam, islam

olmadan da iman olmaz.

Bu goriisler, Ebu Hanife'nin eserlerinde de yer almis ve Maturi-
dilerce benimsenmistir. Selefiyye ve Es’ariyye ise bu goriisleri

reddetmistir.
Ehl-i siinnet tarafindan kesinlikle reddedilen goriisler

Miircie i¢inde Ehl-i Siinnet tarafindan kesinlikle reddedilen bazi

gortigler de vardir. Bunlar;
- Iman, yalnizca marifetten ya da marifet ve ikrardan ibarettir.

- Iman olmadan iyi amelin faydasi olmayacag: gibi imanmn
bulunmas: durumunda da kotii amelin bir zarar1 olmaz. Insan

cennete ameliyle degil imaniyla girecektir.

Bu iki goriisiin atfedildigi Miircie, “zemmedilen Miircie” veya

"habis Miircie" olarak adlandirilir.”?

Ayrica Miircie'den bazilari, Hz. Osman'm, Hz. Ali'nin ve biiytiik
giinah isleyenlerin hiitkmiinii Allah'a birakirken, ehl-i Siinnet, bu iki
sahabinin cennetle miijdelendigini, Hz. Ebu Bekr ve Hz. Omer'den
sonra ashabin en faziletlileri oldugunu vurgular. Biiyiik giinah
isleyenin, gitinah1 nedeniyle cehennemde ebedi kalmayacagini
Allah'm onu dogrudan affetmesinin de gilinahma karsilik
cezalandirmasmimn da miimkiin oldugu konusunda net bir goriise
sahiptir. Miircie, baz1 asir1 goriisleri disinda, iman konusunda, Ehl-i
Stinnet kelamini etkilemistir. Miircie'nin iman anlayismm, asiriliklar:
giderilmis bicimde Ebu Hanife tarafindan benimsendigi ve
Maturidiyye iginde devam ettigi sdylenebilir.

frca'nin hakliligi savunulsa da "Miircie" genelde olumsuz bir
nitelik olarak kullanilmis; bundan dolay: da Imam Ebu Hanife, imam

el-Maturidi gibi bazi isimler disinda, Maturidiler de Miircie niteligini

7 el-Habbazi, a.g.e., 240. Ayrica bkz. el-Maturidi, a.g.e., 481.
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kabul etmemis, kendilerini Miircie disinda tutmuslardir. Bu, Miircie
kavramma olumlu bir anlam yiikleyerek onu bu anlamiyla ilim
mahfillerinde yayginlastiramamanin sonucudur. Miircie, iman
konusundaki yeni bir goriigle Islam toplumundan bir ayrilisi ifade
eder olmustur. Miircie, aslinda Miircie icinde de yaygmnlik
kazanmamis bazi asir1 goriislere isaret eder hale gelmistir. Oysa
Miircie, en genis cercevede, amelin imandan bir ciiz olmadigy;, bu
nedenle de Islam'da oldugu zaruri olarak bilinen inanglar1 kabul eden
kimselerin biiyiik giinah nedeniyle kafir olmayacagi goriisiinde
birlesenleri ifade eder. Bu nedenle Miircie'nin, Islam toplumunda
birlestirici bir yaklasim benimsedigi sOylenebilir. Onlar, gereke amel
eksikliginden dolay1 gerekse bilgi eksikliginden dolay, Islam'a itikat
edenlerin tekfir edilmesine ve dislanmasma karsi ¢ikmaislardir.
Miircie’den bazilari, bilmek ve inanmak sart olan hususlar1 bireylerin
zaruri olarak bilecegi hususlarla siirlamiglardir. Buna gore gayr-i
Miislim bir toplumda yeni Miisliiman olanlar, Islam inancmnin baz
esaslarini bilmedikleri i¢in miimin vasfin1 kaybetmezler.®® Ama bu,

ariz1 bir durumdur.8!

Bununla birlikte "Miircie", adeta, belli bir ziimreye yapisip
kalan menfi bir nitelik olmustur. Bundan dolay1 da Maturidi alimler,
Miircie'yi reddetmisler; onu Cebriyye, Kaderiyye gibi firkalara
baglamislardir.

"Ummetimden iki siifa sefaatim ulasmaz: Kaderiyye ve Miircie."
Diger bir haberde de Miircie'ye 70 dille lanet edildigi soylenir.
Maturidi'ye gore "Ummetimden iki sinifa sefaatim ulagmaz: Kaderiyye ve
Miircie." rivayetinde Miircie ile cebriyye kastedilmis olabilir. Ciinkii
hadiste kaderiyye zikredilmistir ve aslinda Cebriyye, Kaderiyye ile
birlikte zikredilir. Cebriyye ve Kaderiyye birlikte zemmedilen kavram

ikilisidir.%2 Burada Cebriyye'ye Miircie denilmesi, onlarin insan

8 bkz. Bagdadyi, a.g.e., 203.

81 Ardogan, Recep, "Ehl-i Stinnet Kelaminda (Es"ariyye ve Méturidiyye)
Tekfirde Sinirlar -Iman-Kiifr Sinirin1 Belirlemede Baglica Ilkeler-", Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi, XXV (Konya 2015), s. 326-327.

82 el-Maturidi, a.g.e., 482.
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fiillerini biitlintiyle Allah'a ircd etmeleri, fiilin gerceklesmesinde
insanin hi¢ bir rolii olmadan her bakimdan Allah'a it oldugunu
soylemeleridir.#3 Ayrica hadiste Miircie ile "Insallah miiminim."
diyerek iman edip etmedigi konusunda duraksayanlar kastedilmis
olabilir. Malumdur ki, irca cevap vermekte ve akil yiiriitmekte
duraksamadir. Hagviyye kendileri hakkinda iman sahibi, miimin

olduklarmi sdylemekten geri durur ve "ingallah miiminin." derler.®

Ikinci olarak, Miircie, icerdigi farkli goriislerden kendi i¢inde de
yaygmlik kazanmamis olan asir1 bazi goriislere indirgenmistir. Yani
Miircie tanimlamasi, olumlu anlamiyla yaygmlag(tirila)madig icin
"zemmedilen Miircie" ya da "habis Miircie" denen biisbiitiin olumsuz

bir tanimlamaya doniistiirtilm{stiir.

Insanin bilgisi varlik ve oluglari fark ederek onlara isimler
vermesine dayanir. Dogadaki diger varliklardan ayrilan ozelligi
buradadr. Isimlendirme, hakimiyet  kurmaktir. Cuinki
isimlendirmede, isimlendirilen seyi, diger varlik ve oluslardan ayurt
etme, onu zihinde yeniden kompoze etme, onu hakkinda imge ve
imaj olusturma vardir. Bunlar da isimlendirilen seyi dis diinyada

yeniden tasarlamaya girismektir.

Isimlendirme, isim verilen sey hakkinda bir deger yargisi
bildirme ve onun karsisinda kendinizi yeniden konumlandirma
demektir. Eger siz isimlendirirseniz, bu isimlendirme toplumda
yerlesirse muhalifinizi mahkim etmis olursunuz. Ciinkii ona isim

verirken onun hakkinda da bir hiikiim vermis olursunuz.

Bu nedenle de mezhepler tarihinde, firkalarmn isimleri 6nemli
bir tartisma konusu olmustur. Bazen salt ismin tasidigr anlam

tizerinde bir firkanin mahkim edildigi goriiliir.

8 el-Maturidi, a.g.e., 310, 410.
8¢ el-Maturidi, a.g.e., 483.
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Muhaliflerinin kendine olumsuz bir isim vermesi durumunda
da bir ekoliiniin bu ismin tasidig1 menfi yargiy1 reddetme cabasina
girdigi goriiliir. Bu da gesitli yollarla olur:

- Bazen o isimi, aslen reddederek kendini yeniden isimlendirir.

Ornegin hariciler, “Insanlardan oylesi de vardir ki Allah'in rizasim

kazanmak icin kendini satar/feda eder ( &\ o581 A (5,35 o4 A Ga
A&)...” (Bakara 2/207.) ayetinden hareketle kendilerini “surat ( - < QLC'%

31,)” olarak da isimlendirmislerdir. Onlar, “saticilar/satanlar”

anlamma gelen bu kelimeyi “kendilerini Allah’a adayan veya
nefislerini cennet karsiiginda Allah’a satanlar” anlaminda
kullanmaktadir.8> Onlarin bu yaklasimi, her yeni goriisiin kendini
Kur’ani bir kavramla tanimlama ve mesrulastirma cabasmmn bir
ornegidir. Ciinkii isim referanstir. Bu nedenle de bir firkaya verilen
isim muhalifleri tarafindan onlarin dalalette oldugunu ifade etmek
icin kullanilir. Bu durum karsisinda firkanin kendine farklt bir isim
vermesi veya ona verilen ismi, yeniden anlamlandirarak kendine

haklilik kazandirmaya calistig1 goriliir.

- Bazen de o ismin yeniden anlamlandirilir. Bdylelikle,
baslangicta tasidig1 menfi mananin yerine olumlu bir anlam ytiklenir.
Bunun i¢in de isim olan kelimenin Kur'an-1 Kerim'deki olumlu
kullanimlar: tespit edilmeye calisilir. Yukarida gectigi iizere, Ebnu
Hanife'nin “Irca’y1 meleklerden aldim, ciinkii onlar bilmedikleri
sorulunca onun bilgisini Allah’a irca etmislerdir.” seklindeki

yaklagimi buna ornektir.

- Ayrica yaygm olan bir yontem de olumsuz tanimlamanin,
muhalif goriisle iligkisinin kurularak o muhalif goriistin sahiplerine
yoneltilmesidir. Boylelikle menfi anlamda alindiginda o ismin ashinda
muhalife verilmesinin daha dogru olacagi sdylenir. Ornegin bazi
Mu'tezililer, "Kaderiyye" isminin, insanin fiillerini Allah'm takdir ve

yaratmasima baglayan kadercilere verilmesinin dogru olacagm ileri

85 Kutlu, "Haricilik, Miircie, Mu tezile", 52.



Dog. Dr. Recep ARDOGAN | 163

siirer. Maturidi, ircay1 mu'tezile ile iliskilendirmeye calisir. O'na gore
Mu'tezile biiyiik gilinah isleyeni miimin olarak da kafir olarak
isimlendirmekten ytiiz ¢evirmis; Ebu Hanife, kisi hakkindaki Allah'in
ilmini ahirete irca ederken, Mu'tezile kendi fiilinin hiitkm{iinii ahirete

irca etmistir ki, bu konuda mazur olamaz.%

- Diger bir yontem de isimlendirmenin olumlu ve olumsuz
¢agrisimina gore siniflandirma yapmaktir. Miircie'nin zemmedilen
Miircie ve oviilen Miircie seklinde siniflandirilmas: da buna 6rnektir.
Imam Maturidi, ircay1 "éviilen irca" ve "zemmedilen irca" seklinde iki
kisma ayirarak Oviilen ircayr benimseyen Ebu Hanife ve
taraftarlarmin agik¢a savunur. Buna karsilik Maturidi'den sonra gelen
Hanefi alimler, bu konuda her hangi bir ayrima gitmeyerek genelde
zemmedilen Miircie'yi kast etmigler ve tamamen onun {iizerinde
yogunlagmislardir.?” Ornegin, Miircie'nin iman konusunda on kadar
goriisii oldugunu soyleyen Ebu’l-Yusr el-Pezdevi, bunlardan imani
“yalmz Allah’t bilmek” ile “Allah"t bilmek ve ikrar etmek” seklinde
tanimlayan goriisleri kaydeder.®® el-Malati de Miircie'nin yalnizca
iman marifettir gortistinii kaydeder.®® Bu sekildeki yaklasmmlarin
nedeni, Miircie’'nin Ehl-i Stinneti oncelemesi, onciileri olmasi; batil ve
dalalete diismiis firkalar1 saymak {izere yazilan eserlerde de onlarin
marjinal goriislerini tenkit cihetine gidilmesi olabilir. Kabul edilen
gorlislere sahip olanlar1 ayr1 bir kategoride ifade etmek, hak ve

dalaletteki firkalarin sayis1 acisindan problem olusturacakti.
SONUC

Miircie, imanin tanimi noktasinda birlik i¢cinde olmamiglar ve
farkli iman tanimlar1 yapmislardir. Ancak, onlarin bazi ortak

goriisleri de vardir.

86 el-Maturidi, a.g.e., 480-481.
87 Ak, a.g.m., 134.
8 Pezdevi, a.g.e., 210-211.

8 el-Malati, Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman, et-Tenbih
ve'r-Redd ald Ehli’l-Ehvd ve wve'l-Bida’, ngr. M. Zahid el-Kevseri, Mektebetii’l-
Ezheriyye, Kahire 1413/1993, s. 149.
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Bunlar asagidaki gibi 6zetlemek miimkiind{ir:

Ik olarak Miircie, amelin imandan sonra geldigini kabul
etmistir. Buna gore amel, imanimn ciiz’'ti degildir. Amelin terk, kisinin

miimin niteligini kaybetmesine neden degildir.

Ikinci  olarak giinahkdar miimin, ebedi cehennemde
kalmayacagini kabul eder. Biiyiik islemis ama tovbe etmeden 6lmiis

miiminlerin de Allah’in affiyla cennete girebilecegini soyler.

Bu goriisler, Maturiler ve Eg’ariler tarafindan da paylasilir.
Ancak Miircie’ye Ehl-i Stinnet tarafindan kesinlikle reddedilen bagka
goriigler de atfedilir. “Imami yalnizca marifet” ya da “marifet ve
ikrar” olarak tanimlamalar1 boyledir. Yine iman ile ameli birbirinden
biisbiitiin ayirmalary; amele gereken 6nemi vermemeleri de diger red
ve tenkit konusudur. Onlarin “iman olmadan itaat fiillerinin yarar:
olmadig: gibi, iman oldugunda da masiyetlerin (isyan fiilleri) zarar:
olmayacagmi” soylemeleri bdyledir. Bu iki goriisiin atfedildigi

Miircie, “zemmedilen Miircie” olarak adlandirilir.

Imanu salt bilgi ya da ikrar olarak tanimlayan asir1 Miircie bir
yana birakilirsa, Miircienin iman taniminda kalp fiillerine, yani
Allah'a kars1 tevazu, O'na boyun egme, teslimiyet, O'na giivenip
dayanma, Allah't sevme ve azabindan korkma gibi psisik olusumlara
yer vermesi, Miircienin ayirt edici ozelligi olarak gortilebilir. Bu
tanimlar, aslinda, imanm psisik yapismi aciklama, onun salt bilgi

veya sozden ayrilan yoniinii netlestirme yoniiyle dikkate sayandar.

Ancak, Miircienin tanimlarini, mantik ve kelam ilmindeki
tanim (hadd) seviyesinde gormek giictiir. Bu da aslinda Miircienin
kelam ilminde terimlerin tam olarak tesekkiil etmedigi bir devrede
yasamis olusuyla agiklanabilir. Ug goriisler disarida Miircie'nin iman
anlayisinin Ehl-i Stinnet icinde, bazi diizeltmelerle devam etmesi;
kotiileyici bir isim olarak Miircie isminin ug goriislere yoneltilmesi de

kelam ilminin terminolojisi tesekkiil edene dek Miircie'nin terk
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edilmesine neden olmustur. Dolayisiyla, Miircie'nin iman tanimlari,

kelam ilmindeki teknik tanim diizeyine ulasamamuistir.

Ehl-i stinnet kelaminda iman tasdik olarak anlamlandirilmakla
birlikte farkli tartismalarda imanin tasdik yanindaki farklh
ozelliklerine dikkat gekilir.

“HI_IN_ I

1. Bazen tasdikin “iz’an” yani “boyun egme”yi icerdigi soylenir.

A

2. Bazen de miiminde ayni anda “havf” ile “reca”nin bulunmasi
gerektigi vurgulanir. Imanin havf ve recayr mutlaka icermesi, onun

asla bilgiden veya dille ifadeden ibaret olmamas1 demektir.

Bu anlatilanlar 1sinda ortaya ¢ikiyor ki, Ehl-i Siinnet kelammnin
yani Es'ariyye ve Maturidiyye'nin iman anlayisi, Miircie icinde daha
yaygin olan goriise paraleldir. Nitekim klasik bazi mezhepler tarihi
eserlerinde Ehl-i Stinnet Mircie'sinden soz edilmekte ve Ebu Hanife,

Miircie'den sayilmaktadir.

Ayrica Imam Maturidi, zemmedilen Miircie
kavramlastirmasiyla asir1 fikirleri disarida tutarak iman anlayis:
acgisindan Hanefiligi 6viilen Miircie olarak tanimlamaktadir. Miircie
icinde dile getirilen ve ehl-i hadis tarafindan siddetle kars:1 ¢ikilan

bazi goriislerde de Hanefi-Maturidi ¢izgi, Miircie'ye uymustur.

Bu olgular 1s1ginda, Ehl-i Siinnet kelaminm iman anlayisinimn
tebelliir etmesinde Miircienin etkisi ve katkisi oldugu; ayrica
Maturidilerin Selefiyye’den ¢ok Miircie'ye yakin oldugu tespit
edilebilir.
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TEHAFUT GELENEGINDE

ILAHI BIiLGi PROBLEMI
Ahmet AKGUC”

Ozet

Tehafiit gelenegi Islam Felsefesi ve Kelam ilminde énemli bir yer
isgal eder. Tehafiitlerin {i¢ ana baslik halinde ele aldiklar1 onemli
konulardan birisi de Allah'in ilmi konusudur. Tutarsizlik gelenegini
baslatan Gazzali’dir. Gazzall felsefi bir disiplin igerisinde ilk defa
filozoflarm goriislerini tenkit etti. Gazzali’ye karst ilk reddiyeyi de Ibn
Riisd yazdi. Buna gore Gazzali'nin Tehafiitii ile Ibn Riisd’iin Tehafiitii
Tehafiitii iki karsit goriisii temsil etmektedir. Osmanli ddneminde
Hocazade ve Ali T{si tarafindan yazilan tehafiitler, ayni konular: ele
almakla birlikte tartisilan konulara derinlik kazandirmiglardir. Biz
calismamizda tehafiitler cercevesinde sadece bilgi konusunu ele aldik.
Filozoflar ve kelamcilarm temel ilkeleri cercevesinde ileri siirtilen
goriisleri igerik bakimindan inceledik. Herseyden once filozoflar, Allah'm
ilminde sinirlamaya gitmis ve bu ilmin tikellere taalluk etmedigini ileri
stirmiiglerdir. Kelamcilarm biiyiik ¢ogunlugu ise boyle bir diisiinceye
katilmamaislardir. Ayrica Allah’im kendisini ve baskasini bildigine dair
goriislerin, cogu zaman filozoflarin genel ilkeleri ile uyusmadigimni ileri

stirm{iglerdir.

Anahtar Kelimeler: Allah'm ilmi, tikellerin bilgisi, tiimel, tehafiit,

Islam felsefesi, kelam.
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Divine Information Problem in the Tradition of Tehafut

Abstract

Tehafut texs tradition holds an important place in Islamic
Philosophy and Kalam. One of the major topics discussed in three main
categories of Tehafut Texs is the subject God’s knowledge. Ghazzali is the
first starter the tradition of Tehafut. Ghazzali had criticized the views of
the first philosopher in a hilosophical Discipline. Ibn Rushd also wrote
the first rejection against Ghazzali. In this case, Tehafut of Ghazzali and
Ibn Rushd’s Tehafiitii Tehafut represent two opposing views. In Ottoman
period the Tehafut texts that Written by Hocazade and Ali Tusi dealt
with the same issues, so they add depth to the issues discussed. In our
study, we consider only the subject of knowledge which rely on tehafut
texts. We analyzed the views that put forward in terms of content in the
framework of The basic principles of philosophers and theologians have.
All former philosophers, went to limitations in God’s knowledge and
argued that this knowledge not about the particulars. The majority of
theologians not participate in such thoughts. In addition, the view that
God knows himself and others, have often argued that conflicts with the
general principles of the philosophers.

Key Words: Allah’s knowledge, the knowledge of the particular,
the universals, tehafiit, Islamic philosophy, theolgy.

Giris

Kelam ilminin ¢ekirdegini olusturan ilk metinlerden olan Ebu
Hanife'nin Fikhu’l-Ekber’inde, Allah’in ilmi konusunda dikkat ¢ekici
tespitlerde bulunulmustur. Allah’in esyay1 var etmeden 6nce ezelde
bilen oldugu; var olan1 var oldugu halde, yok olani yok oldugu halde
bildigi ifade edilmistir. Ebu Hanife’nin bu ifadeleri Allah"in bilgisinin
esyanin Oniine gectigini agikca vurgulamaktadir. Ebu Hanife,
Tehafiitlerde tartisma konusu olan noktaya su ctimleleriyle onciiliik
etmigstir: Allah, ayakta duran bir kimseyi ayakta durdugu halde,
oturan bir kimseyi oturuyor oldugu halde bilir, bilgisi de degismez ve
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bu sonradan' meydana gelmez. Degisim ve farkhilik yaratilanlarda
olur.? Oturmak ve ayakta durmak gibi birbirinden farkli olan ayni
kisiye ait iki durumun Allah tarafindan bilinmesiyle O'nun bilgisinde
degisimi meydana getirmeyecegi tezi ilk defa Ebu Hanife tarafindan
ortaya atildig1 goriilmektedir. Bu, daha sonraki dénemlerde Islam
filozoflar1 tarafindan ortaya atilan “Allah tikelleri bilirse bu bilgi
O'nun zatinda degisimi gerektirir” iddiasmi nakzeden bir tutumdur.
“Allah’m tikelleri bilmedigi” iddias1 Allah’in bilgisini siirlandirmak
anlamma geldiginden bir kisim kelamclarmn tamamma yakim
tarafindan kabul edilebilir bir durum olarak goriilmemistir. Bu
konunun genel olarak iki tarafi olmustur. Bir tarafta bu konuyu ilk ele
alan Gazzali ve onun yaninda yer alan tehafiit yazarlari, diger tarafta
ise Gazzall'yi tenkit eden Ibn Riisd. Biz makalemizde bu zithign

tizerine dayandig akli ve nakli delilleri ve gelisimini ele alacagiz.

Bilgiden s6z ederken bilen bilinen ve bu ikisi arasindaki iligki
esas olarak alinmaktadir. Bilen olmaksizin bilgiden sz etmek
miimkiin degildir, fakat bilinen olmadan bilgiden s6z etmek bdyle
degildir. Eger bilgiden s6z edebilmek i¢in o an bilinenin var olmasim
sart kosarsak, bilginin varliga bagli olarak anlik olmas: ve varliklara
baglantili olarak yasadigimiz ge¢mis zamana ait bilginin bilgi olarak
kabul edilmemesi gerekirdi. Ancak bilgi ge¢cmis su an ve gelecek
zaman i¢in s0z konusudur. Nesnesi olmaksizin bilgiden s6z
edilemeyecek olsaydi, ge¢misin ve gelecegin bilinmemesi gerekirdi.
Tam aksine zamanla ilintili olarak nesneleri kavramak bir ayricalik ve
ustiinlitk nedenidir. Gelecek ile ilgili bilgilerde bilineni olmayan bilgi
olarak kabul edebiliriz. Bilinenin bilinmesi i¢in zaman sarti aranmasi
zorunlu degildir. Ge¢mis ve gelecegin bilgisi bilineni olmayan bir
bilgidir. Hem Allah hem de insan hakkinda bu tiir bir bilgi nasslara

ve tecriibeye dayanmaktadir.

1 Allah’a kadim veya hadis bilgi nisbet etme hakkinda bakiniz: el-Hayyat,
Kitabu'I-Intisar, Beyrut, 1958, 5.59

2 Maturidi, Serhu Fikhu'l-Ekber, Katar, Tarihsiz, s.125; Ebu Hanife, el-Fikhu'l-Ekber,
5.58-60 (Ceviren: Mustafa Oz, Ist., 1981, 5.67-68)
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Filozoflarin tikelin bilgisinin Vacib varlik icin s6z konusu
olamayacagmi “degiskenin bilgisinin bilen vacib varlikta degismeye
yol acacag1” iddiast kelam ilminin sifatlar konusuna yaklagimi ile
uyum saglamamis ve genel hatlariyla kelamcilar ve Islam filozoflar:
olmak tizere iki farkli gurup ortaya ¢ikmistir. Allah’in ilmi, kelam
ilminde sifatlar problemi ile felsefi bir boyut almaya baglamistir.
Mutezile'nin tevhid ilkesiyle farkli bir goriis ileri siirmesi ve
filozoflarin bunu devam ettirmesi, sifatlar probleminin genislemesine
ve derinlesmesine neden olmustur. Yazilan tehafiitler sifatlar
konusunun tist diizeyde tartisildig1 eserlerdir. Ik defa Gazzali, Islam
filozoflarinin gortislerini felsefi disiplin igerisinde sistematik bir
tarzda elestirmistir. Ibn Riisd’iin konuyu tekrar ele almasi, Hocazade
ve Ali Tasi tarafindan da tehafiitler yazilmas: tehafiit geleneginin
yaygmlasmasma neden olmustur. Bu gelenek, Karabagi ve Kemal

Pasazade'nin hagsiye tarzinda tehafiit yazmalariyla devam etmistir.
1. Tehafiitlerde Allah’in {lmi

Tasi, Tehafiitiinde konuya bilgi problemi ile baslamaktadir.
Tasi, Ibn Sind’nin ilmin mahiyeti konusunda farkli gériislere sahip
oldugunu tespit etmektedir. Ibn Sina bir yerde ilmin hakikatini
maddeden soyutlanma olarak agiklarken baska bir yerde ise onu
nitelik kategorisinden kabul etmektedir. Bir yerde bilen cevherde
sekillenen ve bilinenin mahiyetine tabi olan bir suret olarak kabul
ederken, baska bir yerde onu soyut bir nisbet (izafet) olarak
gormektedir.’Bilginin mahiyeti ile ilgili farkli farkli goriisler ileri
strtilmistiir. Bunlardan dort goriisti degerlendiren Tisi, ilmin
“maddeden soyutlanmis olarak bir yerde bulunan sey” olarak kabul
edildiginde onun ademi bir durum haline gelecegini bunun da
gecersiz oldugunu ileri siirerek itiraz etmektedir. Ilmin nitelik
kategorisinden kabul edilmesi durumunda ilmin de kudret gibi
kendisi de nisbet sahibi gercek bir sifat olacaktir. Ancak bu goriis
filozoflarin goriisleri ile celisir, ¢iinkii onlara gore sifatlarin bash

basma zattan ayri bir gerceklikleri yoktur, zira bu durum Allah’in

3 Ali TGsi, Tehafiitii'l-Felasife, Beyrut,1425 h, s. 131
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birligine ters diiser. Thisi, yukarida sayilan ilmin hakikat ile ilgili dort
farkli ifadenin Ibn Sind’ya ait olmasi durumunda onun kararsizlik
icinde oldugu anlamina gelecegini belirtmektedir. Konunun aydinliga
kavusmasi i¢in golgesel (zihinsel) varlik ile gergek varlik konusunu

temel olarak almaktadir.

Atesin dig diinyada bulunmasi ve onun hiikiimlerinden olan
yakma ve kurutma oOzellikleri, yakma islemini yapiyorsa buna dis
diinyada varlik veya asli varlik veya ayni varlik adlar1 verilmektedir.
Ancak atege ait bir suret zihinde bulunuyorsa buna zihinsel varlik
denir* ve yakma ve kurutma ozellikleri zihinde suret olarak bulunan

bu atese de yiiklenemez. Ciinkii o sadece bir suretten ibarettir.

Konuyu karmasik hale getiren hususa deginmek icin TGsi, dis
diinyada var olan bir seyin hiikmiintin zihindeki varhiga da
aktarildigmna dort sayisinn ¢ift olusunu bes sayismin ise tek olusunu
ornek olarak vermektedir. Yine tumellik, tikellik, cinslik, fasillik ve
ikinci kategoriler de bu durumdadir.> Ebu’l-Berekat el-Bagdadi
bunlar1 kavramak igin cismani duyulara da ihtiya¢ olmadigim
belirtmektedir.® Dis diinyada bulunan bir nesnenin suretinin zihinde
bulunmas: herkesin kabul edebilecegi tecriibe alanmna giren bir
durumdur. Ancak soyutlara ait bir suret olmadigindan soyutlarin
zihinsel varligindan s6z etmek zorlasmaktadir. Dis diinyadaki bir
nesnenin bilginin konusu olmasmnda bir anlasmazlik yoktur ancak
soyutlara gegildik¢e konu karmasik bir hal almakta ve kelamcilarin
zihinsel varhg inkar ettikleri, filozoflarin ise zihinsel varhigi kabul
ettikleri ifade edilmektedir. Ancak bu ithamlar kisilere ait olarak
zikredilmedigi icin kim kimi ne ile itham ettigi agik bir sekilde

goriilmemektedir.

Bir seyin zihinsel olarak var olduguna iki sekilde delil
getirilmistir. Biz dis diinyada olmadig1 halde bircok seylerin var

4 Ali TGs1, age, 5.132

5 Ali TGsi, age, s.132;

¢ Ebu’l-Berekat el-Bagdadi, Kitabu'l-Mu'teber fi'l-Hikmeti ’l-ilﬁhiyye, Haydarabad,
1/84
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oldugunu biliriz. Bir kisim geometrik sekiller gibi. Hatta dis diinyada
var olmast muhal olan seyleri dahi kavrariz. Tki ziddin bir araya
gelmesinin muhal oldugunu bilmemiz gibi. Biitiin bunlarin

kavranmasi zihinsel varligi varligin gostermektedir.

Dis diinyada var olanin veya zihinde var olanin disinda baska
bir varlik alanina daha ihtiya¢ duyulmustur. Buna nefsii'l-emirde
varlik denmistir. Biz nefsii'l-emirde var olan seyi, nazara alsak da
almasak da diistinsek de diisiinmesek de o yine de vardir. Nefsii'l-
emir, zihin ve zihin dis1 olmak {izere her iki varlik alanmi da
kapsamaktadir.” Bir seyin nefsii'l-emirde var olmasi, dis diinyada var
olmaktan mutlak olarak daha geneldir. Ciinkii dis diinyada var olan
her sey kesin olarak nefsii'l-emirde de vardir, ama tersi boyle
degildir. Yani zihinde var olan baz1 seyler nefsii'l-emirde yokturlar.
Burada eksik girisimlilik vardir; ¢linkii bazen bir sey, zihinde olmayip
da dis diinyada olmak suretiyle zihinde degil de nefsii'l-emirde var
olmus olur. Bazen de zihinde olur ama nefsii’'l-emirde olmaz. Dogru
olmayan seyler gibi. D1s diinyada var olmayan seyler nefsii'l-emirde
var olur ve bir kisim sifatlarla vasiflanmis olur. Ancak bu vasiflanma
yine zihinde olur. Bu nedenle zihinsel varligin bu vasiflanmada bir
katkis1 yoktur.® Bu duruma su Ornekler verilebilir. Nedensizlik,
nefsii'l-emirde, nedenlinin yoklugunun nedeni olarak vasiflanir.
Bunu acgikliga kavusturmak icin de su oOrnek verilir. Aklimiz
rahatlikla su hiikiimde bulunabilir: Eger elin hareketi yoksa anahtarin
hareketi de yoktur. Bu 6rnekte eldeki hareketsizlikten yani yokluktan
ibaret olan ademi bir durum, anahtarin hareketsizliginin nedeni
olarak kabul edilmektedir. Elin hareketsizligi seklindeki zihni bir
varllk yine zihinde anahtarin hareketsizligine neden oldugu
bilinmektedir. Ancak bunun tersi dogru degildir. Anahtarmn hareketi
yok, Oyle ise elin hareketi de yoktur denilemez.® Ciinkii anahtarin
hareketsizligi elin de hareketsizligine neden olarak gosterilemez.
Ciinkii el o an baska bir seyi hareket ettirebilir. Nedenin yoklugu,

7 Ali TGst, age, s. 134
8 Ali TGst, age, s. 135
9 Ali TGst, age, s. 135
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sadece zihinde gerceklesir, nedensizligin neden olusu da sadece
zihinde gerceklesmis olur. Iste bu "durum nefsii'l-emirde neden
olarak kabul edilmektedir. Fakat nedenli olmakla vasiflanma zihinde

olmaktadir.

Dis diinyada var olmayan fakat bilginin konusu olan
hususlardan olarak sunlar1 da sayabiliriz. Mutlak olarak yok olan
seyler ve mutlak miimteniler hakkinda vermis oldugumuz olumlu
hiikiimler, ne dis diinyada vardirlar ne de zihinde vardirlar. Allah'm
seriki yoktur, seklindeki bir hiikiim buna 6rnek olarak verilebilir.
Allah’in serikinin olmasi miimtenidir. Bu olumlu hiikiim, miimteni,
miimteni olarak kaldig: siirece yani Allah’in seriki olmadig: siirece
dogrudur. Iste bu duruma mevcut madum demek zorunda
kalmaktayiz, zira Allah’m seriki yoktur ve olmayan bir sey ile ilgili
dogru hiikiimde bulunmaktayiz. Fakat bu durumlar yine de bilgimize
konu olmaktadirlar. Insanin bilgisinin bu alanlarla ilgili oldugu
tecriibe ile goriilmektedir. Burada dikkat cekmeye ¢alistigimiz husus
sudur: Allah'in bilgisini, bize benzer gerekgesiyle smirlandirmak ve
O’'nun bilgisinin sadece dis diinyadaki varliklarla ilgili oldugunu ileri
siirmek kelamcilar ile filozoflar arasindaki goriis ayriligmin temelini

olusturmaktadir.

Ali Tasi, filozoflar1 ilim konusunda tereddiitlii gormektedir.
Filozoflar, ilmi zihinsel bir varlik gormektedirler ancak bunun
aciklanmasinda s6z konusu ettikleri zihinsel varligin, varligm (vucud)
kendisi oldugu anlasilmaktadir. D1s diinyadaki bir varligm (mevcut)
suretinin idrak edenin zatinda hasil olmasmi ilim olarak tarif
etmektedirler. Ancak bu tarifte esyanin bizzat kendisinin bilenin
zihninde hasil olmasi gibi yanhs anlasilmaya uygun bir durum
oldugundan “esyanin mahiyetinin bilende hasil olmasi” seklinde
acitklama yapma ihtiyact duymaktadirlar.’® Zira esyanin bizzat
kendisi degil de onlarin suretleri veya mahiyetleri bilende hasil
oldugu bilinen bir gercektir. Filozoflar, mevcud'un yani dis diinyada

var olan nesnelerin Allah tarafindan bilinmesini ele alirken onlarin

10 Ali TG, age, s. 136
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mahiyetlerinin suretlerinin bilen Allah’ta hasil olmas: seklinde
anlamaktadirlar. Bilgi mahiyete, mahiyet esyaya bagh olarak
goriilmektedir. Dolayisiyla Filozoflara gore, Allah’in bilgisi var olan

esyanin bilgisidir.

Tasi, ilmin mahiyeti ile ilgili Ibn Sind’min su ifadelerini
aktarmaktadir. Bir seyin bilinmesi o seyin hakikatinin idrak edende
temessiil etmesi hasil olmasidir.!! Buna gore bilgide asil olan esyanmn
mahiyetinin  kavranmasidir. Ancak Tisi, filozoflara itirazda
bulunarak onlarin ilmi, keyfiyet kategorisine dahil ettiklerini varligin
(vucud) ise keyfiyet kategorisinden olmadigi vurgusunu

yapmaktadir.

Thsi, Devvani’den yapmis oldugu alintida bu durumu
ispatlamaya calismaktadir. Devvani, filozoflara gore ilmi, suretin
kendisi olarak nakletmektedir. Ancak filozoflara ait olarak vermis
oldugu ornek soyut alanla ilgilidir. “Birlik, bdoliinmemenin
bilinmesidir” seklindeki bir ifade soyut alanla ilgilidir.”> Yani
bilinebilecek durumda olan ve bilmeye konu olan béliinmemedir.
Ancak boltinmeme ile ilgili bir suret s6z konusu degildir. Filozoflar
bilinmeyi somut alan ile sinirlandirirlarsa bu 6rnekte gortildiigi gibi
tutarsiz duruma diiserler. Zira boliinmemenin sureti olmadigindan

onlara gore “birligin” bilinmemesi gerekirdi.

TGsi, filozoflarn  ¢ogunlugunun  goriistinii  zikrederek
karisikliga neden olan noktaya vurgu yapmaktadir. Filozoflarin
cogunluguna gore bilgi, mevcut bir mahiyettir, bu mevcut mahiyetin
de zihinde varlig1 (vucud) vardir.'®* Bu ifadede mevcut bir mahiyetten
bunun da zihinsel olarak vucuda sahip oldugundan s6z edilmektedir
ki dikkat edilmesi gereken nokta bize gore burasidir. Bilgiyi tarif
ederken vucud ve mevcut kavramlarini bir sey hakkinda ayni anda
kullanamayiz. Bu bir celiski dogurur. Thsi de bu noktaya dikkat
cekerek, iki varlik arasindaki farka isaret etmektedir. Zihinsel olarak

11 Ali Thsi, age, s. 136
12 Ali TGsi, age, 5.136
13 Ali Thsi, age, s.137
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var olan ile dis diinyada var olan seylerin hiikiimleri bir birlerinden
farklidir. Bu iki alandan birinin hitkmiinii digerine aktarmak dogru
olmaz. Bu c¢eligkili durum, filozoflar ilmi tarif ederlerken bazen
suretin hasil olmasi, bazen de suretin kendisinin hasil olmasi seklinde
kullanmalarina neden olmustur.® Filozoflarm bu duruma
diismelerini su duruma baglayabiliriz. Filozoflar, mevcudun bilgisi
hakkinda bir endise duymazlar ancak mevcudun ilintileri
durumundaki birinci ve ikinci kategorilerin Allah tarafindan

bilinmesi konusunda siiphe duymus olabilirler.

Ibn Riisd konuya girerken Gazzalinin goriislerini siralayarak
baslamaktadir. Bu durum ikisi arasinda karsilastirma imkani
saglamaktadir. Gazzali, Allah’in ilim, irade ve kudret gibi farkl
anlayislara neden olan sifatlar: siralarken ilim sifatini 6ne almaktadir.
Bir seyin irade eden tarafindan bilinmesini esas olarak almakta,
O'nun iradeli olusunu ise diri olusuna baglamaktadir.!> Buna gore
siralama soyle olmaktadir. Allah ilim sahibidir, bilen bildigini irade
eder, bilen ve irade eden ancak diri olabilir. Tbn Riisd goriilen ile
goriilmeyen arasin1 (sahid-gaib) ayirmak suretiyle insanlara ait
ozellikleri Allah’a da wuygulamay1 sahidin gaibe kiyasi olarak
degerlendirmektedir. Ibn Riisd, filozoflara ait bir goriisii nedensellik
konusu ile ilintili olarak ele almaktadir. Ibn Riisd, canl varliklarda
iradenin anlammim”harekete yonelten istek” oldugunu bu istegin ise
onlarda bir eksikligi tamamlamak icin bulundugunu sdylemektedir.
Allah’ta ise oOziindeki bir eksiklikten dolayr kendisinde veya
baskasinda harekete neden olacak bir iradenin varligini diistinmenin
imkansiz oldugunu diisiinmektedir. Ancak oziindeki eksikligi
giderme iddias1 aksi durumda da diisiiniilebilir. Yani O’nda harekete
yoneltecek bir istegin olmamasmi da bir eksiklik nedeni olarak
diisiinmek miimkiindiir. Ibn Riisd, filozoflarin irade anlayisini soyle
vermektedir. O'nun iradesi, fiilinin bilgiden kaynaklanmasmdan

bagka bir sey degildir. Bu durumda bilgi ile irade arasindaki farki

14 Ali Thsi, age, s.137
15 Ibn Riisd, Tehafiitii't-Tehafiit, s.280
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gormek zorlasmaktadir. Bilginin 6ne alinmasi agisindan bakilirsa bu
diisiince Gazzali ile Ortlismektedir. Ancak Gazzali, filozoflar gibi

bilginin varliga neden oldugunu kabul etmez.

Ibn Riigd, iki zit seyi bilmek ile iki zit seyi irade etmek arasini
ayirmak suretiyle aradaki farki bilginin iradeye ©ncelenmesinde
kullanmaktadir. Ona gore, bilgi iki zit seyi bilme anlamma da geldigi
icin Vacib’den iki zit seyden birinin ¢tkmasi miimkiindiir. Buna gore
Vacib iki zit seyi bilebilir fakat iki zit seyi irade etmesi miimkiin
degildir. Bu iki zit seyden daha {istiin olan O'ndan ¢iktig1 igin bilene
“fazil” adi verilmistir. Ibn Riisd, filozoflara ait bir goriis olarak
Allah’in ii¢ sifatinin su sekilde siraladiklarini aktarmaktadir: Bilgi,
irade ve hayat. Bu siralamaya parelelolarak Allah’in, varliklara ait
bilgisine uygun olarak irade ettigini ve iradesine uygun olarak da

kudretinin iradesinden geri kalmadigin ileri siirmektedir.

Tehafiitlerde ele alinan bilgi konusunun diizenli olmasi igin
hem icerik hem metot olarak 6nce Gazzalinin sonra Ibn Riisd’iin
goriiglerine yer verecegiz. Bu basliklara paralel olarak konunun

gelisimini diger tehafiitlerle devam ettirecegiz.
2. Allah’in Esyay: Tiimel Tarzda Bilmesi

ibn Sina, biitiin bilinebilirleri bilmeyi, asla madde ile iliski
icinde olmama sartina baglamaktadir. Ona gore, biitiin esyay1
bilmeye engel, madde ile iliski kurmak ve onunla mesgul olmaktr.
Evvel olan Vacib varlik madde ile iliski iginde olmadig igin sirf
akildir ve biitiin bilinebilirler kendisine apagiktir. Oldiikten sonra
insan, beden ile iliski iginde olmadigindan bedensel sehvetlerle ve
sonu tabii islere varan rezil sifatlarla mesgul olmadigindan biitiin
bilinebilirlerinhakikatlar1 ona apagcik hale gelmektedir. Yine madde ile
iliskisi olmayan ve soyut varliklar olduklarindan dolayr meleklerin
durumlari da béyledir. Ibn Sina, insanin ve meleklerin durumlarini

delil getirerek Allah'in esyay1 bilmedigini zira biitiin esyay1 bilmeye
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engel olanin esya ile iliski kurmak!® oldugunu agik bir sekilde ifade
etmektedir. Bu ifadeler Ibn Sina'nin felsefesinin temelini olusturan
sudur teorisini desteklemektedir. Zira Vacib ilk nedendir. Kendisini
akletmekle varlik meydana gelmekte ve ilk nedenin nedenligi sona
ermektedir. Diger hadis seyler birbirine neden olmaktadir. Bu
nedenle filozoflara goére Evvel olan Allah'in kendisi dismndakileri
bilmesi s6z konusu olmamaldir. Filozoflar ilk neden olmasmin
disinda Allah’in alemdeki birbirini takip eden islerde neden olusunu
kabul etmemektedirler. Bu diislincelerini tikelleri bilmez seklinde

bilgi konusuna da yansittiklar1 goriilmektedir.

Ibn Sina, hadislerin Evvel olan Allah tarafindan icat edildigini
acikca soyler; fakat hadisleri irade ettigini ve onlarin zamansal olarak
hadis oldugunu séylemez. Gazzali bu ifadelere dayanarak filozoflarin
iradeyi inkar ettiklerini ileri siirmiistiir. Ona gore fiil iki kisma
ayrilmaktadir. Irade ile yapilan fiil ve iradesiz yapilan fiil. Insan ve
hayvanin fiili iradelidir. Atesin 1sitmasi, suyun sogutmas: iradesiz
yapilan fiildir. Insanin irade ile yaptig fiillerde yapilan sgeyin
bilinmesi gerekli oldugu halde iradesiz yapilan fiillerde yapilan seyin
bilinmesi gerekmez. Tabii fiillerde de yapilan seyin bilinmesi
gerekmez. Filozoflara gore Allah alemi zatindan bir zorunluluk ve
mecburiyetle yapmistir, irade ve istekle yapmamistir. Giines 15181
gerektirdigi gibi O'nun zat1 her seyi gerektirmistir. Nasil ki giines 151k
vermemezlik edemezse Vacib varlik da yaratmaktan kendisini
alikoyamaz. Gazzaliye gore boyle bir ifadeye dayanarak Vacibin
alemin faili olarak isimlendirilmesi dogru olsa bile yaptig1 seyi
bilmesini gerektirmez.'” Gazzali bu iddiay1r ispatlamak icin
filozoflarin su goriistinii de nakletmektedir. O filozoflar derler ki,
O'nun zati, her seyin varhgmi tabii bir diizen ve zorunluluk ile
gerektirmistir, onlar1 bilmesi yoniiyle degil. Bu ifade {izerine Gazzali
su neticeye ulasmakta ve filozoflara hitaben sodyle demektedir:

Mademki 1s1$in  ¢ikmasi ig¢in Gilinesin onu bilmesini sart

16 Gazzall, Tehafiitii'l-Felasife, s.156
17 Gazzall, age, s.158
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kosmuyorsun, 1sik Gilinesi zorunlu olarak takip ediyor, dyle ise bu
durumu Evvel olan Allah hakkinda da kabul et.’®Goriilmektedir ki,
filozoflarin sudur teorisini kabul etmeleri, onlarmn iradeyi inkar
ettikleri seklinde yorumlanmasina neden olmustur. Bu durum bilgi
konusuna da yansimistir. “Allah tikelleri bilmez” seklindeki ifadeleri

bilgiyi inkar ettikleri seklinde yorumlanmuistir.

Ibn Riisd, filozoflara ait olan “madde ile iliski icinde olmayan
sirf akila biitiin bilinebilirler apagiktir” seklindeki goriise Gazeli'den
farkli bir agiklama getirmektedir. Ibn Riisd’e gore filozoflar iki esas
tespit etmislerdir. 1. Bilmenin (idrak) nedeni heyuladan uzak
olmaktir. 2. O suret, sirf kemal olmasi ve onda kuvve hali
bulunmamas: durumunda akildir. Bu akilda kuvve hali yoktur ve
tam yetkindir. Edilgen olan ise cisimdedir. Filozoflar bu iki esasa
dayanarak bu alemde “salt akil” olan bir varligin bulundugunu
kavramiglardir. Tabiatta ve tabii fiillerde bulunan nizamin akli
nizama gore ylridiiglint gordiiklerinde tabiata bu yetiyi o salt aklin
verdigini anlamiglardir. Biitiin bunlardan da O’nun zatim
akletmesinin biitiin varliklar1 akletmesi oldugunu anlamislardir.’ Bu
ifadeler, Tbn Riisd’iin tabii fiilleri yine tabiattaki bir akla verdigi
goriilmektedir. Bu diisiince, alemde stirekli etkin olan ilah
diistincesiyle bagdasan bir diistince degildir. Ayrica Mutezile'nin ilk
alimleri tarafindan ortaya atilan mana teorisine benzemektedir. Bu
durumu destekler tarzda Ibn Riisd’iin, “ma’na” kavramini “madde ve
suretten olusan mevcud” olarak filozoflar admna kullandig:

goriilmektedir.?

Gazzali, filozoflarn “bir seyin failden c¢ikmasi, ¢ikan seyi
bilmeyi de gerektirir” seklindeki goriislerinin tutarsiz oldugunu
gostermeye calismaktadir. Filozoflar bu goriisleriyle Vacibin sadece
kendisinden sudur eden ilk seyi bilmesi gerektigini ifade ederler.

18 Gazzall, age, s.159
19 fbn Riisd, Tehafiitir t-Tehafiit, Beyrut, 2003, 5.286-287
20 fbn Riigd, age, 5.285
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Fakat Vacibten tek bir sey ¢ikmistir.?! O da iradesiz olarak ¢ikmuistir.
Bu durumda kendisinden sudur eden seyi bilmesi gerekmemektedir.

Hocazade filozoflar tarafindan ileri siiriilen “madde ile mesgul
olmak bilmeye engeldir” seklindeki 6n kabullerine farkli bir agiklik
getirmektedir. Ona gore, neden nedenli iliskisinde nedenli nedene
dayanir ancak neden nedenliye dayanmaz. Nedenli neden sayesinde
vardir ve varhigmi devam ettirir. Ancak tersi boyle degildir. Yani
neden varligmi nedenli sayesinde devam ettirmez. Hocazade bunu
“illet, ma’lal ile sarthh degildir” seklinde ifade etmektedir. Yine de
zihinde ikisi birbirinden ayrilmazlar. Ibn Sind’nin “Vacibin madde ile
mesguliyetini” sadece zihinde gerceklesen bir durum oldugunda
kabul ettigini dig diinyada ise sart yoklugundan veya engelin
bulunmasindan dolay1 kabul etmedigini ileri stirmektedir. Yine
Hocazade, Zat1 ile Vacib varlik, “esyadan bir suret kendisinden hasil
olmasiyla bilir” hiikmiintin filozoflara gore gecersiz oldugunu
belirtmektedir. Filozoflarin bu hiikmii kabul etmemelerinin nedeni
hadis olan seylere Vacibin mahal olmasmin gerekecegi bunun ise
Onun hakkinda muhal oldugu gerekgesidir. Filozoflar soyut
(miticerret) Zatin yani Vacibin kendi kendisi i¢in hazir oldugunu,
kendisine ait bir suret olmadan da kendisini bildigini veya aklettigini
kabul etmektedirler. “Illeti bilmek ma'ltilu bilmeyi gerektirir”
seklindeki bir hitkme dayanarak Vacib kendisi disindakilere neden
oldugunu bilmesiyle, esyay1 da bildigini ileri siirmiislerdir. Netice
olarak Hocazade filozoflarin su goriistinti vermektedir: Sabit oldu ki,
Zorunlu varlik digindakiler O’'na dayanirlar ve nedenler serisi en
sonunda O’'nda son bulur. Oyle ise Allah’m zatin1 bilmesinden dolay1
kendisinden bagka olanlar1 bilmesi gerekir.?> Hocazade filozoflarmn bu
ilkesine katilmadigimi ifade etmektedir. Ciinkii bunun bdyle
olduguna delil yoktur. Zira Vacibin nedenliye ilke oldugunu bilmesi
nedenliyi (ma’lulu) bilmesine baglidir. Oyle ise o nedenliyi gerektirici

olmas1 miimtenidir.?* Burada filozoflarin goriislerinde muhal durumu

21 Gazzali, age, s.159
22 Hocazade, Tehafuiti’'l- Felasife, Matbaa-i islamiye, Misir, 1303, s.76
2 Hocazade, age, s.77
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ortaya ¢ikaran husus, nedenlilinin neden konumuna yiikselmesidir.

Halbuki vakiada énce neden sonra nedenli gelir.

Hocazade bu konuyu gergekci bir noktaya tasimaktadir. Onun
icin kabul edilen ve bilinen husus sudur. Dis diinyadaki neden, yine
dis diinyadaki nedenliyi gerektirir. Nedenin suretinin nedenlinin
suretini gerektirdigi ne zorunlulukla ne de akil yiiriitmeyle bilinen bir
husus degildir. Buna gore filozoflarin kabul ettigi gibi nedenin
nedenliyi gerektirmesi sadece zihinde olan bir husustur. Dis diinya ile
zihin farkli alanlardir. Ancak Hocazade'ye gore nedenin mahiyeti,

nedenlinin mahiyetini gerektirici olsayd1 bu kabul edilirdi.*

“Nedeni bilmek nedenliyi bilmeyi gerektirir” seklindeki
filozoflara ait olan ilkeyi de yorumlayan Hocazade, bu ciimlede bazi
onciillerin ortadan kaldirildigin1 sdylemektedir. Ayrica Hocazade,
Gazzali'nin bu konuda filozoflar1 su¢lamasini da kabul etmemektedir.
Zira filozoflara atfedilen “irade ile degil de tabiatla ve zorunlulukla
alemin Allah’tan sudur ettigi” iddia edildigi gibi degildir. Zira
filozoflara gore Allah'in fail olusu cisimsel tabiat sahiplerinden
zorlananlarin fail olusu gibi degildir. Aksine onlar “dilerse yapar
dilemezse yapmaz” anlaminda kadir oldugunu, fiili dilemek Vacib
varlhigm Zatmin lazimi oldugunu ayrica dilememenin O’nun igin
mubhal oldugunu kabul etmektedirler. Bu ifadelere bakihirsa filozoflar,
Allah’in kendisi digindaki esyay1 bildigine delil getiremezler.?>

Hocazade, filozoflara ait olan “maddede olmayan her sey
akildir” seklindeki ifadeyi de dogru bulmamaktadir. Zira bu ifade
davanin kendisidir. Oyle ise nasil olur da delilin énciilii haline
getirilebilir. Yine “her sirf (mahz) akil icin biitiin bilinebilirler agik
hale gelir” hiikmiinii de kabul etmemektedir. Zira bu 6nciil zorunlu
degildir. Buna delil de getirilmis degildir.2¢

24 Hocazade, age, s.77
%5 Hocazade, age, 5.79-80
26 Hocazade, age, s.78
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Allah’mn bilgisi konusunda filozoflar arasinda bir fikir birligi
yoktur. Bir kismi Allah'in hi¢ bir sey bilmedigini, bir kismi sadece
zatmi bildigini, bir kism1 her seyi bildigini ancak degisken tikelleri
bilmedigini ileri stirm{istiir. Ali TGsi, bilmek veya bilinmek igin soyut
olma sartin1 kabul etmemektedir. Bu nedenle filozoflarmn “her soyut
olanin (miicerret) bilmesi veya bilinmesi miimkiindiir” séziinii dogru
bulmamaktadir. Zira Allah’in mahiyetinin de soyut oldugu ittifakla
kabul edilen bir durum olmasina ragmen O’nun mahiyeti
bilinememektedir. Yine filozoflar akillarin, nefislerin, etken ve edilgen
yetilerin hakikatinin bilinmeyecegini itiraf etmektedirler.?” Biitiin
bunlar gostermektedir ki bilinmeye engel sadece madde ile iligki

icinde olmak degildir.

[k neden olan Vacib sadece kendisini bilip bagkalarini bilmese,
buna karsilik nedenliler hem kendisini hem baskasini bilse nedenliler
hem kendilerini hem de baskalarini bileceklerdir. Bu ise nedenlinin
nedenden daha iistiin ve serefli olmas1 anlamina gelecektir. Ibn Riisd
bu soruya doyurucu bir cevap verememistir. Sadece Gazzali'yi akli

olanla ¢irkin olani1 kars1 karsiya getirmekle suglamigtir.?

Gazzali, belli bir isme veya guruba isnad etmeden su goriisii
aktarmaktadir. Birisi ilme ihtiya¢ duyar ki onunla bir kemal elde
etsin. Zira o kisi zatinda eksiktir. Ornegin insan diinya ve ahirette
basma gelecekleri maslahatina uygun bir sekilde 6grenmek icin bilgi
ile seref sahibi olur. Ancak Allah bdyle degildir. Onun zat1 bagka bir
seyle olgunlasmaktan beridir. Hatta Allah hakkinda kendisini
olgunlastiracak bir ilim disiiniilse O’'nun zati bakimmdan noksan
olmasin1 gerektirir.?? Ilim sifatina sahip olmak, kendisini veya
bagkasini bilmek eksiklik nedeni ise ilim sifatina sahip olmamalk,
kendisini veya baskasmi bilmemek de ondan daha fazla eksiklik

nedeni olmasi gerekir. Zira 6vgiiye layik bir vasiftan yoksun olmak

27 Ali TGsi, Tehafutu’l-Felasife, Beyrut, 2004, s.142
28 Thn Riisd, age, s.190
» Gazzali, age, s.160
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veya bu vasfin islev gérmemesi veya kismen islev gormesi kusur ve

eksikligin gostergesidir.

Ibn Riisd, “kendisinden bir fiil ¢ikan herkes, bu fiili bilir”
seklindeki Ibn Sina'nin soziiniin dogru bir onciil oldugunu ifade
etmektedir. Ancak burada Allah'm bilmesiyle insanin bilmesi
arasmdaki farka dikkat ¢ekmektedir. Allah’in bilmesi insanin akilla
kavradig1 seye benzemez; ¢iinkii insan akl, idrak ettigi, kavradig: ve
etkilendigi sey sayesinde yetkinlegir.®® Tbn Riisd bu durumun tersini
Allah i¢in diisiinerek O'nu yetkinlestirecek bir sifatin O'nun hakkinda

s0z konusu olmadigini ifade etmektedir.
3. Vacibin Kendisini Bilmesi

Gazzali, Misliimanlarin Vacibin kendisini bildigi konusunda
saglam delili oldugunu belirtmektedir. Alemin sonradan oldugundan
hareketle, O'nun iradesinin olduguna, iradesinin oldugundan
hareketle ilminin olduguna, irade ve ilim sahibi olmasindan hareketle
hayatmin olduguna hiikmetmislerdir. Diri olan herkesin kendisini
bildigini, Vacibin de diri olugu igin kendisini bildigini kabul
etmislerdir. Filozoflar ise alemin sonradan oldugunu (hudts) inkar
etmekle iradesini inkar ettikleri gibi kendini ve baskasmi bilmesini ve
hayat sahibi oldugunu da inkar etmislerdir.3! Gazzali, bu konuda da
filozoflarin tutarsiz yonlerini sudur teorisinde aramaktadir. Atesten
sicakligin, gilinesten 1518 ¢ikmasmi filozoflarmn perspektifinden ele
alan Gazzali, atesin ve Glinesin bu durumda ne kendini ne de
bagkasini bilmedigini benzer durumun Vacib varlik hakkinda da
gecerli oldugunu ifade etmektedir. Gazzali su neticeye varmaktadir.
Oyle ise filozoflar, Vacib varligin kendisini ve baskasmni bilmemesini

akildan uzak gérmemelidirler.3?

Gazzali varliklar1 goren ve gérmeyen, bilen ve bilmeyen, duyan

ve duymayan seklinde ikiye ayirmakta {lk ilke olan Vacib varligm

30 fbn Riisd, age, 5.292
31 Gazzali, age, s.161
32 Gazzali, age, s.161
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goren ve bilen oldugunu kabul etmekte ancak filozoflarn bunu da
inkar ettiklerini ileri stirmektedir. Zira filozoflara gore {istiinliik
nesneleri gormek ve bilmek bakimindan olmayip gérmeye ve bilmeye
gerek duymamaktir. Vacibin tstiinliigii, alemin varliginin ve bilgi
sahiplerinin ~ilkesi olmasi yoniiyledir. Gazzali'ye gore bu
anlayislariyla filozoflar, O'nun kendi zatmi bildigini de inkar
etmektedirler. Zira iradenin disinda hicbir sey boyle bir bilginin
varligin1 gostermez, yine alemin sonradan yaratilmis olmasmin

disinda hicbir sey de iradenin varligia delalet etmez.%

Ibn Riisd, kelamcilar ile filozoflarin ortak noktasmna dikkat
cekmektedir. Alemin evvel olan Fail tarafindan varliga getirildigi,
yoklugunu varligina yegledigi sabit olmustur. Oyle ise bu failin
iradeli olmas: gerekir. Gazzali'nin de dedigi gibi O fail varlikta etkin
olmaya ezelden beri devam ediyorsa bilen olmasi da gerekir. O halde
filozoflar ve kelamcilar bu temel noktada birlesmektedirler. Ancak
Ibn Riisd’iin iradeye yiikledigi anlam onun kelamcilardan farkh
diistindiigiinii gostermektedir. Gazzali'nin filozoflar adma naklettigi
“yiice Allah’tan ¢ikan sey tabii olarak gikar” seklindeki sozii O'nun
anladig1 gibi olmadigini ileri siirmektedir. Ibn Riisd’e gore bu soz
filozoflara isnat edilmis yanhs bir goriistiir. Gergek su ki, filozoflara
gore mevctidatin Allah’tan sudtr etmesi esyanin tabiatindan ve insan
iradesinden bir fiilin sudur etmesinden daha yiice bir tarzdadir. Zira
insanda ve egyanin tabiatindaki iradede noksanlik ve bdliinme s6z
konusudur. Canlidaki irade hareketin ilkesidir. Ancak Vacib, goriiniir
alemde (sahid) oldugu gibi hareket etmekten ve hareketin ilkesi
olmaktan beridir. Oyle ise mevcudatin Vacibden irade ile sudury,
tabiatin ve canlmnin iradesinden daha serefli ve yiice bir sekilde
gerceklesmektedir. Iste bu yiice yonii sadece Allah bilir. bn Riisd’e
gore Allah’in iradeli oldugunun delili sudur. Eger Allah sadece bilen
olmasi nedeniyle fail olsayds, iki zidd1 birden yapan olurdu. Halbuki
bu durum O'nun hakkinda muhaldir. Oyle ise iki ziddan birini

33 Tbn Riisd, age, 5.296 (Gazzali'nin goriislerini naklederken)
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secmek  suretiyle (irade) yapmasi zorunlu olmaktadir.3*
Goriilmektedir ki Ibn Riisd, diisiincesini iki zit seyin bilinmesi ile iki
zit seyden birinin irade edilmesi arasindaki farka dayandirmaktadir.
Ibn Riisd, iki zit seyi bilmenin ayni zamanda iki zit seyi yaratmak
anlamma gelecegini bunun da Allah hakkinda muhal bir durum
oldugunu esas olarak almaktadir. Muhal bir durumdan kagarak
Allah'in iki zittan birisini tercih etmesini temel olarak kabul
etmektedir. Buna gore Ibn Riisd iradeyi esas olarak almaktadir. Bilgi
ile yaratma arasnda iliski kurmak suretiyle de bilgide te’sir
ozelliginin oldugu varsaymmma dayanmaktadir. Ancak boyle bir

diistince bilgi ile kudretin karistirilmas1 anlamia gelmektedir.

Ibn Riisd, iki zidd1 bilen olmakla fail olmay1 Vacib i¢in muhal
gortirken, iki ziddan birini irade etmek suretiyle fail olmay1 iradenin
geregi olarak gormektedir. Ancak iki zidd1 bilmek ayridir, iki ziddin
faili olmak ayridir. Muhal olan ikincisidir, birincisi degil. Oyle ise iki
z1dd1 bilmek ile iki zidd1 irade etmek arasinda fark olmasa gerektir.
Zira fail olmak, iradeye oldugu kadar ilme de yakindir. Zira O'nun
neyi yapacagin irade ettiginde neyi irade ettigini de bilmesi gerekir.

Aksi halde neyi irade ettigini bilmeden yapmis olur.

“Kendisini (0ziintii) bilen, kendisinden ¢ikan seyi bilir” seklinde
hiikiim ortaya koyan bir kimse “baskasini bilmeyen, kendi Zatin1 da
bilmez” seklindeki bir hitkmii kabul etmesi gerekir, diyen Gazzali'nin
iddias1 karsisinda Ibn Riisd su itirafta bulunmaktadir. Gazzali, Tbn
Sina’nin, “Vacib, baskasini da bilir” seklindeki soziinti, filozoflarm bu
konudaki delillerine dayanarak gecersiz kilmistir ve IbnSina’yi
“Vacibin (ilk Tlkenin) kendi Zatin1 bilmedigi” sonucunu kabul etmek
zorunda birakmustir. Ibn Riisd, Gazzali'nin ulastigr sonucun dogru
oldugunu kabul ve itiraf etmektedir.®® Ibn Riigdiin bu itirafina
bakilirsa filozoflara gore Allah’in bagkasini bilmemesi gerekmektedir.
Zira Allah'in bagkasmni bilmedigi kabul edilirse bu diisiincesinin

34 fbn Riisd, age, s.297
35 Tbn Riisd, age, 5.298
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kapsamina tikeller de girmektedir. Buna gore filozoflarm Allah'in
tikelleri de bilmedigini kabul etmeleri gerekmektedir.

Ibn Riigd’e gore Gazzali'nin filozoflar adina sdylemis oldugu
“canli olmayandan hayatm, alim olmayandan ilmin gikmasi caizdir”
seklindeki s6z, dogru degildir. Eger bu dogru olsa mevcut
olmayandan vucudun ¢ikmasi ve diri olmayandan dirinin ¢tkmas: da
dogru olurdu. Oyle ise Gazzalinin filozoflar adma séyledigi
safsatadan ibarettir. Su husus kesindir ki, Ilk Ilkeye ait en {istiin seref
sadece her seyin ilkesi olmasi yoniiyledir. Ibn Riisd, filozoflar adina
sOylenen bu iddiaya agiklik getirirken Gazzali'nin endiselerini haklh
cikaracak ifadeler kullandigi goriilmektedir. Zira Ibn Riisd
gerekcesinde su ifadeleri kullanmaktadir. Filozoflar Ik er’yi isitme
ve gorme ile vasiflandirsalardi O'nun nefse sahip bir varlik olmasi
sonucunu dogururdu. Bu nedenle onlar Tlk Tlkeyi isitme ve gorme ile
nitelemekten kag¢mmuiglardir. Bu ifadelerden iyi niyetle de olsa
filozoflarmn Tlk Ilke’den isitme ve gorme vasiflarini kaldirdiklari net
bir sekilde anlasilmaktadir. Ibn Riisd, bu cikmazdan kurtulmak icin
serefi, isitme ve gorme gibi vasiflarla vasiflanmakta degil de bilginin
en serefli bir tarzda Ilk Tlke’ye nispet edilmesinde gormektedir.® Bu
bilgiyi de varliklara varligin1 vermesinde gormektedir. Diger taraftan
bu bilginin sadece “var olan” ile iliski kuracagin ileri siirmesi*” bir
celigskidir. Zira bu durumda neden, var olana neden olacaktir; fakat
var olan bir seye var olmadan once ve var olma esnasmnda bir neden

aranmasinin bir anlami olur.

Allah’in zatin1 bilmesinden hareketle, kendisi disindakileri
bilmesi gerektigi ileri siirtildiigii gibi, kendisi disindakini bilmesinden
hareketle, kendi nefsini bilmesi gerektigini ileri siirenler olmustur.
Ancak kendisini bilmek ile bagkasini bilmek arasinda birbirini
gerektirme s6z konusu degildir. Allah’in kendisini bildigini ileri
siiren, O'na ait bir suretin kendisinde hazir bulunmamasi nedeniyle

ilmin tarifine uymamaistir. Baskasini bilme hususunda ise bagkasindan

36 fbn Riisd, age, 5.299
37 fbn Riisd, age, s.307
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elde edilen bir suretin Vacib Zata mahal olacagimdan dolayi, kadimin

hadise mahal olmasi1 s6z konusu olmus ve kabul edilmemistir.

Ali Tasi, filozoflarm “Allah'm zatina zait sifatlar1 yoktur”
iddiasmu yiktiklarini belirtmektedir. Ciinkii Allah’in kendisini bilmesi
icin zatinda hasil olan sureti zatmin kendisi olmayacaktir.’® Suret
zatinin aynisi olmayinca bildigi kendisi olmayacaktir. Bu durumda
filozoflar Allah’in kendisini hangi yolla nasil bildigini agiklamalar:
gerekmektedir. Ali TGsiye gore filozoflara ait olan “Ilim geref ve
kemaldir” geklindeki s6z ile “Allah igin sifatlar sabit olsa bu O'nun
hakkinda noksanlik olur; ¢tinkii O bagkasiyla miikemmel olmus olur”
seklindeki soz bir biriyle celismektedir. Filozoflar, birincisinde ilmi
seref olarak kabul etmelerine ragmen ikincisinde ilim sifatini
bagkasiyla miikemmellesme olarak gormektedirler. Yine diger kemal
sifatlarinin hepsi i¢in bu durum s6z konusu olmaktadir. Ali TGsi, bu
sifatlarin kendileriyle vasiflanmanin degil de zitlariyla sifatlanmanin
noksanlik oldugunu® belirterek filozoflarin goriislerinin tutarsizhigina
dikkat cekmektedir.

4. Allah’in Tikelleri (Ciizileri) Bilmesi

Filozoflar Allah’m bazi seyleri bilmedigini ileri stirmiislerdir.
Allah, ister sekli tizere sabit felek cisimleri gibi daimi olsun ister
olusan ve bozulan bilesik unsurlar gibi degisken olsun sekilsel
tikelleri bilmez onlar1 tiimel y6niiyle (kiilli tarzda) bilir.*#Ibn Sina agik
bir sekilde “Allah esyay: tiimel (kiilli) bir tarzda bilir” iddiasinda
bulunmustur. Onun bilgisi zaman kapsamina girmez. Zaman ge¢mis,
simdi ve gelecek olmak iizere ii¢ kisma yarilmaktadir. Filozoflar
Allah’in  bilgisinin bu {i¢ zamanla iligkili olmadigni ileri
stirmiislerdir. Ornek olarak glines tutulmasi verilmektedir. Giines
tutulmus degilken birden tutulur, sonra tekrar acilir. Bu durumda {ig
zaman dilimi ortaya c¢ikar. Gilinesin tutulmasmin beklendigi an.

Glinesin tutulma ani. Giines tutulmasinin ortadan kalktig1 an.

3 Ali TGsi, age, s.148
3 Ali TGsi, age, s.148
40 Hocazade, age, .81
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Filozoflara gore {i¢ zaman dilimine gore {i¢ farkli bilgimiz
vardir. Tlk 6nce giines tutulmasi diye bir seyin gerceklesmedigini,
ikincisinde gergeklestigini, {iciinclisiinde ise tutulmanin gegip
gittigini biliriz. Bu {i¢ bilginin farkli oldugunu, bu farkliligin bilen
kiside degisikligi zorunlu hale getirdigini*! ileri stirmiislerdir. Allah’ta
degisikligin muhal olmasmndan hareketle O'nun bu {i¢ durumu
zamana bagh olarak bilmesi s6z konusu olamaz. Bilinen degisince
bilgi de degisir, ¢linkii bilgi bilinene tabidir. Filozoflara gore Allah
degismeyecegi icin tek bilgi ile bilecektir. Bu bilgi de tiimel bilgidir.
Zamana bagh degildir. Allah icin o bilgide gilines tutulacak, tutulma
an1 ve tutuldu s6z konusu olamaz.*? Allah giines tutulmasim biitiin
arazlariyla ve sifatlariyla bilir; fakat ezelde vasiflandig: bir ilimle bilir.
Ornek olarak glinesi, ay1, onlarin dairesel hareketlerle dondiiklerini,
bazi hallerde iki noktada kesistiklerini, aym giines ile diinya arasina
girmesiyle giinesin gozlerden gizlendigini ve tutulmasinin ne kadar
siirecegini bilir. Fakat biitiin bunlari, tutulmayi, tutulma 6ncesini ve

sonrasimi bilmesi degismeyen tek bir bilgi bicimdedir.

Gazzali, bilginin ve bilgideki degisikligin bilende bir degisiklige
yol acacagmi kabul etmez ve su soruyu sorar: Soyle diyen kimseyi
ni¢in yalanhyorsunuz. Belli bir vakitte giinesin tutulacagma dair
Allah'in tek bir bilgisi vardir. Gergeklesmeden oOnceki bilgi,
tutulmanin olacagina dair bir bilgidir. Tutulacagina dair olan bilgi
tutulduguna dair olan bilginin aynisidir. Tutulmanin olduguna dair
bilgi de tutulma gectikten sonraki bilgi ile aynidir. Farkliliklar sadece
zamana nisbette kendini gostermektedir. Nisbetteki bu farkliliklar, ne
ilmin kendisinde ne de bilenin kendisinde bir degisiklik meydana
getirir. Bir sahis 6nce senin saginda durur, sonra soluna geger daha
sonra da oOniine gecerse degisiklik ne bilgidedir, ne de bilendedir,
sadece yer degistirmededir. Degisiklik, duran kisinin mekana
nisbetindedir. Allah’m ilmini de bdyle anlamak gerekir.** Tartisma
konusu olan bilgideki degisiklik dogru bilginin yanls bilgi haline

41 Adudiddin el—ici, el-Mevikif fi [lmi’l-Kelam, Tarihsiz, Beyrut, s. 288
4 Gazzali, age, 5.165
4 Gazzali, age, 5.168
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doniigsmesi degildir. U¢ zaman diliminde de bilgi bilinenle
uyumludur, bu nedenle de dogru bilgidir. Bilgi bilende bir degisiklige
yol agsa, tiimel bilgi de degisiklige neden olur. Zira tiimel de olsa
bilgisizlik durumundan bilgili hale gelmek de farkh bir durumu ifade
etmektedir. Bu durumda 6niimiizde iki ihtimal vardir. Ya degisime
ugramamasi i¢in Allah’mn hi¢ bir sey bilmedigini ileri siirmek veya
bilmenin onda herhangi bir degisime yol a¢madigmi, bilmekle
miikemmel hale gelmedigini O’'nun zatindan dolayr miikemmel

oldugunu ileri siirmemiz gerekecektir.

Ibn Riisd, Gazzalinin nakletmis oldugu “tiirlerin ve cinslerin
¢oklugu bilgide de ¢oklugu gerektirir” seklindeki sozii dogrulamakta
ve aciklik getirmektedir. Ibn Riisd’e gore filozoflarin derinlesmis
olanlar1 bu sozle sunu kast etmektedirler. Allah’in varliklar1 bilmesi
ne tikel ne de tiimel olarak nitelendirilir. Ciinkii bu hususlari
gerektiren bilgi, edilgen bilgidir ve nedenlidir. 1lk akil ise, salt fiildir
ve nedendir. Ibn Riisd bu goriisiiyle varliga neden olan bilgi ile
varligm bilgisini ayirmaktadir. Bunlara etkin ve edilgen bilgi adini
vermektedir. Yine Ibn Riigd’e gore filozoflar Allah’m ancak kendi
oziinii kavradig1 sonucuna varmnca, O'nun 6ziiniin zorunlu olarak
akil oldugunu kabul etmislerdir. Bu aklin yoklukla degil sadece var
olanla (mevcud) iliski kurdugunu kabul ettiler. Bu ilkeye dayanarak
Allah'in var olanlarla iliskisinin bizim bilgimiz gibi olmayip daha
ylice bir iliski oldugunu kabul ettiler. Allah’in bilgisi bizim
bilgimizden daha {istiin bir bilgi olduguna gére O'nun bilgisinin var
olan nesneyle olan iligkisi, bizim bilgimizin var olan nesne ile olan
iliskisinden daha tistiin bir iligkidir. Bu oOnciillerden hareketle var
olanlarin daha iistiin ve daha asagl olmak {iizere ikiye ayrildigim
kabul ettiler. Daha {stiin olan varlk, daha asag olanin
nedenidir.#{bn Riisd bilginin varliga neden oldugunu kabul etmekle,
etkinligi kudretten ilme intikal ettirdigi goriilmektedir.

Hocazade, filozoflara ait olan “maddede olmayan her sey
akildir” seklindeki hiikmii kabul etmemekte ve bu ifadeyi davanin

4 Tbn Riigd, age, 5.307
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kendisi olarak gormektedir. Oyle ise bu hitkiim, delilin onctili haline

getirilemez.%

Hocazade, Allah’in zatinin herhangi bir sekilde degisime konu
olmayacagmi belirterek {i¢ zaman dilimini O'nun bilgisi kapsamina
almaktadir. Vacib hakkinda ge¢mis, gelecek ve simdiki zaman gibi
biitlin zamanlar gerceklestikleri vakitlere goére O'nun tarafindan
bilinmektedir. “Geg¢mis, simdi ve gelecek zaman” seklinde Allah’in
ilmine zamanimn girmesi suretiyle degil de ticiinii birden kusatacak
sekilde O'nun tarafindan bilinir. O'na nisbetle su anda, ge¢miste ve
gelecekte bazi seylerin gerceklestigi veya gerceklesecegi tasavvur
edilemez. Bu sekilde O’'nun esyay1 idrak etmemesi cehalet olmaz.
Soyle olsaydi Allah hakkinda cehalet s6z konusu olurdu. Ug zaman
dilimine gore baz1 seyler gerceklesse veya gerceklesecek olsaydi Allah
da onlar1 o sekilde bilmemis olsaydi bu durum O'nun hakkinda
cehalet olurdu.*® Hocazade ti¢ zaman dilimini birden vakiaya uygun
olarak Allah’in ilmi igerisinde degerlendirmektedir. Oyle ise bu
ilimde degisme s6z konusu olmayacaktir. Bilgisi, varlikla nasilsa 6yle
iliski kurmaktadir. Bu nedenle, Allah tikeli bilmez, diisiincesine
katilmamaktadir. Hocazade, tikelleri bilmek cisimsel aletlere ihtiyag
duyar, hiikmiine de katilmamaktadir. Bu durumun sadece biz

insanlar igin gecerli bir durum oldugunu* belirtmektedir.

Filozoflar tarafindan ileri siiriilen “Allah’m esyay1 bilmesi
onlarin var olmalarindan ibarettir” seklindeki sozleri Hocazade'ye
gore gecerli degildir. Eger boyle olsaydi, Allah’in ilmi esyaya zatiyla
oncelenmis olmazdi. Ciinkii bir seyin kendisine Oncelenmesi
muhaldir. Netice olarak Allah’in esyayr bilmesinin onlarin var
olmalarinda bir katkist yoktur. Ilmin var etmede katkisinin
oldugunu ileri siirmek ilim sifatii kudret ile karigtirmak anlamina

gelir. Zira etkinlik kudret sifatindadir, ilim sifatinda degildir.

4 Hocazade, age, 5.168
4 Hocazade, age, s.83
4 Hocazade, age, s.84
4 Hocazade, age, 5.85
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“Belli bir nedenliye nisbet, ilmin hakikatine dahildir” seklindeki
bir iddiaya Hocazade su yorumu getirmektedir. Nisbet farkh
oldugunda, nisbetin zati oldugu sey de farkli olur. Bu durumda
farklilik elde edilmis olur. Farklilik elde edilince degisim de elde
edilmis olur. Bu dogru oldugu takdirde ise Evvel olan Allah’in
zatindan bagka bir seyi bilmemesi gerekir. Ancak bu kabul edilecek
bir durum degildir. Mutlak cansizi, mutlak hayvani, mutlak insani
bilmek, farkhi farkli seyleri bilmektir. Bunlara yapilan nisbetler de
farhdir. Bu durumda tek bir ilim, farkli olan seyleri bilmek
olmayacaktir. Oyle ise bu durum bilinenin birden fazla olmasm ve
farkliigmi gerektirmektedir.* Hocazade’ye gore Allah, farkli farkh
seyleri bildigi gibi birden fazla seyleri, kendisini ve kendisi disindaki
seyleri de bilmektedir.

Allah'in  “tikeli tiimel tarzda bildigini” filozoflarm ileri
siirmelerinin altinda yatan neden, sudir teorisi olsa gerektir. Allah
tiimelin nedeni, bilgi de etkin bilgi oldugundan O Ilk Neden olan
Vacib, mevcudu tiimel tarzda bilecektir. Allah, tikelin nedeni
olmadig1 i¢in onu bilmesinin miimkiin olmadig: ileri stirtilmiistiir.
Tikelin bilgisinin bilenin zatinda degisime neden olacag: iddias: ise
sadece sekilsel bir iddiadir. Bu nedenledir ki filozoflar, tikelleri
bilmesi durumunda Allah hakkindaki degisikligin kaginilmaz olacag:
ile ilgili gerekgeleri tam olarak ortaya koyamamislardir. Kemal
Pasazade filozoflarin ileri stirmiis olduklar1 “Allah ciizileri bilmez
bilirse O’'nda degisime neden olur” iddialarini acik bir geliski olarak
gormektedir. Clinkii ona gore, degisken cliziler de digerleri gibi
O'nun eseridirler. Oyle ise Allah'm tikelleri bilmesi gerekir. Bu
durumda filozoflarin ilkelerine gore Allah'in tikelleri bilmemesi

gerekmektedir.

Ali Tasi bilgiyi “bilen ile bilinen arasindaki nisbetin kendisi”
olarak kabul ederek filozoflar tarafindan ileri siiriilen “Allah degisken
tikelleri bilseydi, ya cahil olmasi1 ya da degisken olmas1 gerekecekti”

4 Hocazade, age, 5.85
5% Kemal Pagsazade, Tehafiit Hasiyesi, (Ceviren: Ahmet Arslan), Ankara, 1987, s.534
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seklindeki iddialarmi dogru bulmamaktadir. Bu iki durumdan
hangisi takdir edilirse edilsin degisen sadece nisbetin kendisidir.
Sifatlar1 tiizerinde tasiyan zat, sifatlarin iliski kurdugu seylerin
¢ogalmasiyla ve degismesiyle degismez.5! Tikelin bilgisindeki
degisikligin zatta da degisikligi gerektirmeyecegini “zamana nisbetle
degisen tikellerin bilgisinin birbirini ortadan kaldirmamasma
baglamaktadir. Ona gore, “Eve girdi” ile “Eve girecek” arasinda bir
fark yoktur.5? Zira bu iki bilgi, birbirini tekzib edip ortadan
kaldirmamaktadirlar. Dolayisiyla filozoflarin  delilleri gegersiz

olmaktadir.

Yine filozoflara gore Allah Zeyd’e ve Halid’e ariz olan seyleri
bilmez, sadece mutlak olarak tiimel bir bilgi ile insami bilir. Bu
iddialarma sunu delil olarak ileri stirmektedirler. Zeyd'in sahsi
Halid'in sahsimndan sadece duyu yoluyla ayirt edilir, akilla degil. Zira
ayirt etmek belli bir yone isaret etmekle olmaktadir. Su veya bu
diyerek isaret etmek, duyunun duyulandan elde ettigi bir nisbete
isaret etmektedir. Akil ise sadece tiimel olan (kiilli) mutlak ciheti ve
tiimel mekan1 bilir. Duyulara ait bir nisbetin Vacib hakkinda da
kullanilmas1 muhaldir.>® Filozoflar duyularm bilgisini insan bilgisi,
tiimellerin bilgisini ise Vacibin bilgisi olarak belirlemislerdir. Ancak
Gazzalt'ye gore filozoflar bu diisiinceleriyle dini temelinden
sarsmiglardir. Zira bu diislince su problemleri ortaya ¢ikaracaktir.
Zeyd Allah’a itaat etse veya isyan etse Allah Zeyd’de meydana gelen
degisik halleri bilmeyecektir. Zira bizzat Zeyd'i bilmiyor, ¢iinkii o bir
sahistir. Fiilleri ise sonradan var oldu. Sahsi bilmeyen elbette sahsin
sonradan olan fiillerini ve hallerini hi¢ bilmez. Zeyd'in kiifredip kafir
oldugunu veya Miisliiman oldugunu bilmeyecektir yani sahislara
mahsus olarak bilmez. Hatta Hz. Peygamber bir sahis olarak
peygamberligini ilan ettiginde Allah onun peygamberlik iddiasinda
bulundugu hali bilmez. Sadece peygamberlik iddiasinda bulunani ve

vasiflarin1 bilir. Peygamberlik iddiasinda bulunan sahsi bilmez.

5t Ali TGsi, age, s.150
52 Ali Tasi, age, s.151
5 Gazzali, age, s.166
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Nebiden ¢ikan durumlari Vacib bilmez ¢iinkii o haller bir sahista ayr1
ayr1 zamanlarda meydana gelir. Onlar1 degisik zamanlarda bilmek
Vacibin Zatinda degisikligi meydana getirir.>* Filozoflarin bu iddias1
ayetlerin bircogu ile celismektedir. Ayette peygamberin cesitli
hallerinin Allah tarafindan bilindigi belirtilmektedir.>

Gazzali filozoflarn “Allah mutlak insani bilir” iddialarmin
gecersiz oldugunu belirtmektedir. Eger mutlak insani, mutlak
hayvani ve mutlak cansizi bilmis olsa biitiin bunlar ister istemez
farkli farkhidir neticede bunlarla ilgili nisbetler (izafetler) de farkli
farklidir. Oyle ise tek bir bilgi, birbirinden farkli olan durumlarin
bilgisi olmaya elverisli degildir. Nisbet, bilmek igin zati bir vasif
oldugu icin hem ¢oklugu hem farklilig1 gerektirir, sadece benzeyisle
olan birden fazla olmay1 degil. Birbirine benzeyen seyler bile biri
digerinin yerine gegmez. Ornek olarak canliy1 bilmek, cansizi bilmek
yerine; beyazi bilmek siyahi bilmek yerine ge¢mez. Bunlar da
birbirinden farkh seylerdir.5¢ Filozoflarin iddialar1 kabul edilse bile bu
farkli seyleri bilmek de bilende degisiklik meydana getirecek ve
Allah’in zatinda degisiklige yol acacaktir. Bu verilerden su neticeyi
¢ikarabiliriz. Allah’mn tiimel tarzda bildigini kabul eden filozoflar
birbirinden farkli olan tiimellerin bilgisinin kendi ilkelerine gore
tikeller gibi O’'nun zatinda degisime neden olacagmi gormezlikten

gelmislerdir.

Gazzali filozoflarm ileri siirdiikleri gerekgeleri bir adim daha
ileri gotiirmektedir. Bir seyin halleri zaman bakimimndan bdéliimlere
ayrilabilir. Ancak benzer durum nevi ve cinslerde de kendini
gostermektedir. Nevi ve cinsler arasinda da farkhliklar vardir ve
bunlar filozoflara gore ¢ogalmaya neden olmuyorsa bir seyin zaman
bakimindan boliimlere ayrilan hallerinin de ¢ogalmaya ve degismeye
neden olmamasi gerekir. Vacibin ilmi ezelden ebede her seyi kusatan

tek bir ilim oldugu icin bu durum bilenin zatinda herhangi bir

5 Gazzali, age, s.166
55 Mesela Bkz. Abese 80/1-10
% Gazzali, age, 5.169



Yrd. Doc. Dr. Ahmet AKGUC | 195

degisiklige neden olmamalidir.”” {lim konusunda Gazzali ile Ibn Riisd
arasindaki farkin su oldugu sdylenebilir. Gazzali Allah'm ilminin
ezeli olmasindan hareketle her seyi kapsadigini, Ibn Riisd ise Allah’in

ilk neden olmasindan hareketle her seyi bildigini ileri stimektedir.

Gazzali filozoflarin “dlem kadimdir” goriislerini géz oniine
almak suretiyle onlarin kadimden “degisen kadimi” anladiklarmni
¢iinkii ~ alemin degisimden wuzak kalmadigimi  bildiklerini
belirtmektedir. Buna gore filozoflarin, tikeli ve degisen hadisleri
bilmenin Vacibin Zatinda degisiklige yol agmadigmi da bilmeleri
gerekir. Ayrica Gazzali filozoflarin, kadimden hadisin sudir
etmeyecegini, Vacibin fail degilken sonradan fail olmasmin O’'nda
degisime yol acacagini ileri stirdiiklerini belirtmektedir. Gazzali
filozoflarin  bu iddialarmi1 geligkili bulmakta ve su soruyu
sormaktadir. “Hadis, hadislerin ilki oldugu halde nasil oluyor da siz
filozoflara gore kadimden hadisin sudur etmesi muhal oluyor? Muhal
olmasinin sarti onun ilk hadis olmasidir. Aksi halde bu hadislerin
sonsuz olarak hadis sebepleri de olmayacaktir; hatta dairesel hareket
vasitasiyla kadim olan bir seyde son bulacaktir. Gazzali filozoflar
adma su neticeye varmaktadir. Ilkeleriniz esas alindiginda bile siz

filozoflara gore hadisler, kadimden sudur etmektedir.

Ibn Riisd, Gazzaliden yaptig1 alintida filozoflarla arasindaki
zitlasmaya yer vermektedir. Ibn Riisd’e gore Allah'm hadis
(sonradan) ilminin olmasi s6z konusu olamaz. Zira bu hadis ilim ya
O’nun zatindan veya bagkas: tarafindan olacaktir. Eger zatindan olsa
kadimden hadis c¢ikacaktir, halbuki filozoflarin prensibine gore
kadimden hadis ¢ikmaz. Ayrica felek kadimdir, hadisler o felekten
c¢ikar. Gazzali'nin ¢ikmazda gordiigi filozoflara ait bu cgeligkili
ifadeleri Ibn Riisd, su sekilde ¢ozmeye calismaktadir:

Filozoflara gore hadis, mutlak kadimden sudur etmesi
miimkiin degildir, hadis cevheri itibariyle kadimden sudur eder,

57 Gazzali, age, 5.169-170
5 Gazzali, age, 5.169-171
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hadisin hadis olmasi, hareket etmesinde yatmaktadir. Bu hareket
halindeki hadis ise gok cisimleridir. Bunlar, ayn1 zamanda mutlak
kadim ile mutlak hadis arasinda araci konumundadir. Ciinkii bu bir
bakindan kadim bir bakimdan ise hadistir. Filozoflara gore bu araci,
gogiin devresel hareketidir; ¢linkii bu hareket tiirde kadim, parcalar:
bakimindan ise yaratilmistir. Dolayisiyla o, kadim olmasi yoniiyle
kadimden c¢ikmistir; yaratilmis olan parcalar1 bakimindan ise,
onlardan sonsuz sayida yaratilmis seylerden ckmistir.?Tbn  Riisd
mutlak kadim ile mutlak hadis arasinda devresel harekete sahip gok
cisimlerinin aracilik ettigini sdylemesi tikellerin bilgisiyle iligkilidir.
Mutlak kadimin hadislerle iliskisi kesildigi i¢in hadisin ve tikellerin
bilgisi ile de iliskisi kesilmesi gerektiginden bu diistinceye sahip olsa

gerektir.

Celaleddin Devvani, filozoflar adma sdylenen “Allah’mn
cliziyyat1 bilmedigi” goriistine katilmamaktadir. O'na gore akli
meselelerde hiikiimlerin ¢elismesi caiz degildir. Bu celisiklik
hiikiimlerin tahsisinden kaynaklanmaktadir. Kiilliyat1 bilir, cliziyyat:
bilmez, demek genel hiikmii tahsis etmektir. Ayrica ciliziyyatin
bilinmesinin de duyular vasitasiyla oldugunu belirtmektedir.®® Buna
ragmen Devvani, filozoflarin tekfir edilmesini dogru bulmamaktadir.
Zira kiillileri bilmek ve ctizileri bilmek birer idrak ¢esididir sadece bir
seye taalluk ederler. Bu nedenle onlarin tekfir edilmesi dogru

bulmamaktadir.®!

Allah’in var olan1 bilmesi konusunda Ibni Riisd, var olan: esas
alarak onu nasilsa o haliyle (ala ma hiive aleyh) bilmek oldugunu ileri
stirmektedir. Bu sey kendiliginden degistiginde onunla ilgili bilginin
de degismesi lazim gelecektir. Aksi halde o nesneyi oldugu halin
disinda bir durumda bilmis olacaktir. Bu durumda Ibn Riisd su iki
durumdan birinin vuku bulmasmi gerekli gormektedir. Ya kadim

kendiliginden degisecektir yahut meydana gelen olaylar1 oldugu gibi

5 fbn Riisd, age, s.310-311
60 Celaleddin ed-Devvani, Serhu Akaid-i Adudiddin Ici, 1306, .28
61 Devvani, age, .29
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bilmemis olacaktir. Ancak bu iki durum da Allah hakkinda muhal
olan durumlardir. Ibn Riisd, Allah'in zatinin degismesini kabul
edemedigi igin hadisati bilmedigini tercih etmis durumdadir. Ona

gore Allah’in bilgisi, sadece var olan1 var oldugu anda bilmektir.¢?

Ibn Riisd’e gore Allah'in kadim bilgisi, mevcut icin illet ve
sebeptir. Mevcut yok iken var oldugu zaman O’nda zait bir ilim
meydana gelseydi, kadim ilim, mevcut i¢in neden (illet) olmayacak
aksine nedenli (ma’lul) olacakti.®® Vacibin nedenli olmasi ise soz
konusu olamaz. Goriilmektedir ki Ibn Riisd, sonradan olan seylerin

Evvel olan Allah tarafindan bilinmedigini ileri siirmektedir.

Diger taraftan Ibn Riisd, filozoflar adma sdylenen “Allah
cluiziyyati bilmez” seklindeki sozii bir tevehhiimden ibaret
gormektedir. Filozoflarm bu so6zleriyle maksatlarmin Allah'm
cliziyyatt hadis bir bilgi ile bilmedigini soylediklerini ifade
etmektedir.** Gazalinin filozoflar hakkinda soyledigi sozler
vehimden ibarettir. Tbn Riisd’e gore filozoflarm “Allah ciiziyyat
bilmez.” Seklindeki sozlerinden maksatlar: bizim ciiziyyat: bildigimiz
gibi bilmez, demek istemektedirler.® Zira Allah her seyin ilk nedeni
oldugundan kadim bir bilgi ile bilmektedir. Bu ifadelerden ortaya
cikmaktadir ki, Ibn Riisd, cliziyyatin bilinmesi konusunda ¢ok net
degildir.

Sehristani, “Allah ciiziyyat1 kiilli tarzda bilir” diistincesine
katilmamaktadir. Kiillileri bilenin ciizileri de bilmesi gerektigini ileri
siirmektedir. Ay veya giines tutulmasi ile ilgili verilen 6rnegin Tbn
Sina’nin aleyhine oldugunu belirten Sehristani, Allah’mn ilminde sarth
onermelerin s6z konusu olmayacagmi bu durumda O'nun ilminin
gerceklesmis bir ilim olamayacagin ifade etmektedir. Netice itibariyle

Allah’mn ilmi, clizi olduktan sonra kiilli olmaktan daha yiice bir

62 bn Riisd, Faslu’l-Makél, (Ceviren: Nevzad Ayesbeyoglu) Ankara, 1955, 5.31-32
63 Tbn Riisd, Faslu’l-Makal, (Ceviren: Nevzad Ayesbeyoglu), .33

64 Tbn Riisd, Faslu’lI-Makél, (Ceviren: Nevzad Ayesbeyoglu), s.34

65 [bn Riisd, Faslu’l-Makal, (Tahkik: Muhammed Ammara ) s. 38-39
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tarzdadir.®® Sehristani, filozoflarn Allah hakkinda “alim” yerine
“akil” ifadesinin kullanilmasimi da yadirgamakta ve boyle bir 1stilahin
bulunmadigmi vurgulamaktadir.®” Fahreddin Razi, isim vermeden bir
kisim insanlarm “Allah’in ciiziyyati bilmedigini” filozoflardan hikaye
ettiklerini belirterek konuya baslamaktadir. Ancak bunun siipheli
oldugunu Allah’in ciiziyyati da bildigini belirtmekte ve filozoflarin

sadece degiskenleri bilmedigini ileri siirdiiklerini ifade etmektedir.®

Ibn Sina'nin el-isarat ve’t-Tenbihat isimli eserine serh yazan
Thsi, Ibni Sindmin “Allah’in ciiziyyati bilmedigi” goriisiinde
oldugunu acik bir sekilde ifade etmektedir.® Tasi’, iki nedenden
dolay1 Ibn Sind’ya gore Allah’in ciiziyyat: bilmemesi gerekmektedir.
Birisi, Allah kamildir, degisim ise eksikliktir, digeri ise Allah soyut
akildir, soyutlar degisimi kabul etmezler.”” Mehmet S. Aydin da
Allah’in bilgisi agisndan Farabi ve Ibn Sina'nin neyi ifade ettikleri net

olarak anlasilmadig1 kanaatina varmaktadir.”

H. Ziya Ulken, “Allah ciiziyyati bilmez, kiillileri bilir” séziiniin
Farabi'ye ait oldugunu Gazzalinin Ibn Sind’ya haksiz yere hiiciim
ettigi goriisiindedir. H. Ziya Ulken’e gore Tbn Sina, Allah'mn ciizileri
bilecegini kabul eder; fakat bunu kendi sistemine gore anlamak
gerekir. Allah ciiz’ileri ancak kiilli ile olan alakalar1 nisbetinde bilir.
Allah’ta ctiz’ilere dair vasitali bir bilgi vardir. Allah onlar kiilli

sebeplilik vasitasiyla bilir.”?

Muhammed Abid el-Cabiri, Gazzalinin Allah'm ciiziyyati
bilmemesinden dogacak olan mahzurlara katilmaktadir. Onun
degerlendirmesinde basta Farabi olmak iizere filozoflar, Allah’in

sadece kiillileri bildigini savunmuslardir. Nassa dayananlar bu soze

66 Sehristani, Nihayetii'l—l'kdum,Negz Alferd James, s.232

67 Sehristani, age, 5.223

68 Fahreddin Razi, Metalibu'l-Aliye, (Tahkik: ed-Doktor Ahmet) Beyrut, 1987, 111/151;
Ici, age, s.288; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 1971, Beyrut, VII1/84

69 [bn Sina, el-Isdrdt ve’t-Tenbihat (Tiisi'nin serhi ile birlikte) Kahire, 1119, 11/103
70 Tbn Sin3, age,11/105

7t Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Izmir, 1999, s.145

72 Hilmi Ziya Ulken, [bnSind’'nin Din Felsefesi, A.U.ILE.D. (I-I) Ankara, 1955, 5.87
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kars1 ¢tkmislardir. Zira insanlara ait eylemlerin hepsi clizidir. Allah’in
cliziyyat: bilmemesi, insanlara ait bu eylemleri de bilmemesine
neticede ceza ve miikafatin ortadan kalkmasma yol agar. Ibn Sina
problemi agsmak igin “Allah ctiz’ileri kiilli bir tarzda bilir” diistincesini

ileri stirmiistiir.”
Sonug

Temel bir prensip olarak “Allah’in her seyi bildigi ve ilminde
herhangi bir degisiklik olmayacag1” bir ilke olarak ilk defa Imam
Azam Ebu Hanife tarafindan ortaya konmustur. Cebriye ise Allah'in
ilminin vuku bulmasmin zorunlulugundan hareketle insan
sorumlulugunu ortadan kaldiran yorumlar yapmistir. Bu iki gortis
tartisma arasinda filozoflarin Allah’mn tikelleri bilmedigi ve bilirse
bilgideki degisiklik O’nun zatinda da degisikligi ortaya c¢ikarir
iddialar1 konunun uzun bir siire tartisilmasina neden olmustur.
Tartisma Islam filozoflar1 ile kelamcilar arasinda siiriip gitmistir.
Islam Filozoflar1 yaninda yer alan Ibn Riisd ile Gazzali ve onu
destekleyenler iki karsit gurubu olusturmuslardir. Gazzali, Allah'm
ilim sifatim1 mutlak olarak kabul ettiginden onun her seyi bilecegini
ilminin smirlandirilamayacagmi belirtmistir. Ibn Sina ise Vacib olan
Allah’in her seyi tiimel tarzda bildigini bununla birlikte yere ve gokte
hicbir seyin O'nun ilminden gizli kalmadigini1’* sdylemesine ragmen
tartisma devam etmistir. Zira Ibn Sina, “hicbir sey O'nun bilgisinden
gizli kalmaz” ifadesine bir agiklik getirmemistir. Tbn Sina, “Allah
tiimel tarzda bilir” ve “higbir sey O'nun bilgisinden gizli kalmaz”
seklindeki ifadeleri arasindaki farki acikliga kavusturmamistir.
Tartismanin odak noktasi, Allah’in tikelleri bilmemesi nedeniyle

giindeme gelen mahzurdur.

73 Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz (Ceviren: Sait Aykut) Ist.
2000, 5.259; Allah'in bilgisi hakkinda genis bir degerlendirme i¢in bakiniz: Hasan
Hiiseyin Tungbilek, Islam Diisiincesinde Allah'in [lmi, Sanlurfa, 2001,163-169

74 Tbn Sin3, Sifa flahiyat II, Takdim: Ibrahim Mezkur, Tahkik: el-Ebu’l-Gunvati,
s.359
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DiNI DUSUNCENIN ZiYA GOKALP
MILLIYETCILIGINE KATKILARI

Alaattin DIKMEN *
Mehmet Tahir ACET **

Ozet

Milliyetgilik, milletlerin modern anlamda 6zerk olmasz talepleridir.
Bundan dolayr Osmanli Imparatorlugu gibi farkli milletlerden olusan
devletlerin parcalanmalarina sebep olmustur. Osmanli aydinlar
Imparatorlugun dagilmasmi 6nlemek amaciyla Islamcilik, Osmanlicilik,

Tiirkgtiliik ve Baticilik gibi farkl: fikirler ileri siirmiis ve savunmuslardir.

Osmanli’da siyasi ve sosyal ¢alkantilarin oldugu, cesitli fikirlerin
siddetle tartisildig1 bir donemde ve Cumhuriyetin ilanindan sonraki ilk
iki yil yasayan Ziya Gokalp (1875-1924) iilke aydinlarinin fikri
egilimlerini etkilemistir. Once Osmanlicilik ve Islamcilik fikirlerine
destek veren Gokalp’in, entelektiiel hayatindaki doniisiim Selanik’te
baslamistir. O ve diger donemdaslarinin ¢alismalariyla Osmanlinin
sonlarma dogru ve Tiirkiye Cumhuriyetinin ilk asamalarmnda
milliyetcilik en etkili doktrin olmustur. Gokalp, din de dahil olmak {izere
sekiiler bir yapilanma iddiasinda bulunur. Ciinkii dinin toplum iizerinde
ve bireysel rollerin haklilagtirilmasi konusunda fonksiyonel yonleri

bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ziya Gokalp, Milliyetcilik, Din, Islamcilik.

*%34

*Yrd. Dog. Dr., Manisa Celal Bayar Universitesi, FEF., Sosyoloji Boliimii
" Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Ens., Felsefe ve Din Bilimleri YL.
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The Contribution of Religious Thought on Ziya Gdokalp

Nationalism

Abstract

Nationalism is nations’ demands to have an autonomous state in
modern sense. This point of view caused states which consist of some
different nations like Ottoman Empire to be dismembered. Different
trends like Ottomanism, Turkism, Islamism and Westernization were put
forward by Ottoman intellectuals to prevent disintegration of Ottoman

Empire.

Ziya Gokalp (1875-1924), lived in this turbulent period of Ottoman
Empire in which those ideas were discussed vehemently and the very
first two years of the Republic, deeply affected intellectuals in terms of
intellectual activities. Ziya Gokalp who supported Ottomanism and
Islamism went through a great metamorphosis in his intellectual life
while he was in Selanik. As results of his and other contemporary
intellectuals” works, nationalism became the greatest doctrin in the last
period of the Ottoman Empire and the starting years of the Turkish
Republic. However, Gokalp claims a secular restructuring including
religion because religion has functional roles on society and also

legitimatizing individual roles.

Key Words: Ziya Gokalp, Nationalism, Religion, Islamism.
Giris

Osmanli Devleti icin XIX. yy. siyasi, sosyal ve ekonomik agidan
buhranl yillarin yasandigr bir déonem olmustur. Osmanlh’nin Bati
karsisinda askeri, ekonomik, bilimsel ve teknik yonden geri
kalmasmnm yaninda hizla yayilmakta olan milliyetcilik akimlar
imparatorluk icindeki farkli etnik unsurlarm bagimsizlik arayislarmin
da dayanak noktasi olmustur. Devlet-i Aliye biinyesinde Osmanl'nin
muasirlarindan geri kalmasmin oniine gegmek ve onu eski giicline
kavusturmak icin cabalayan pek ¢ok aydin bulunmaktaydi. Bu
aydmlar o devrin siyasi ve sosyo-kiiltiirel sartlarindan etkilenmis,

fikirleri de o devrin sartlarma gore sekillenmistir.
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II. Mesrutiyetin baginda, Islamcilik, Osmanlicilik ve Baticilik
fikirleri arasinda mdiicadele yasanirken gen¢ nesil kurtulusu
Milliyetgilik fikrinde aramaya baslamistir. Bu ii¢ fikir akimi da
cagdaslasma taraftariyd: ancak, ¢cagdaslasma kavrami ve cagdaslasma
igin izlenecek yontemde ozellikle Islamcilar ve Baticilar arasinda
farkliliklar bulunmaktaydi. Baticilar, Batinin ilim ve tekniginin
yaninda kiltiir ve ahlakindan da iktibaslar yapilabilecegini
savunurken; Islamcilar Bat'nin yalnizca ilim ve tekniginin alinmasini
fakat kiiltiirtine karst Osmanli geleneginin olusturdugu degerlerin

muhafaza edilmesi gerektigini savunmuslardir.!

Donemin diistintirleri, Batmin hizli yiikselisini takip edip
anlamaya c¢alismis, toplumun igine diistiigii durumdan kurtulmas:
icin gayret gostermis ve bunun ic¢in ¢areler aramislardir.? Tiirk
tefekkiir tarihinin onemli sahsiyetlerinden olan Ziya Gokalp’in bu
donemin aydimnlar1 arasinda belirleyici bir yeri bulunmaktadir.
Gokalp”1 diger diistiniirlerden farkli ve 6nemli kilan, onun diisiince
gelisimi ve arayisini sosyoloji disiplini gercevesinde gerceklestirmesi
ve buldugu cevaplar1 sistemli ve yalin bir dille umumu efkara
aktarmasidir3 Gokalp’t 6nemli kilan bir diger husus da, onun
Osmanli imparatorlugundan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne gegis siirecinde
yasamis olmasi* ve milliyetci fikre sahip olmasina ragmen irkgi
yonelimlerden uzak durarak fikriyatin1 temellendirmede dine 6zel bir

Onem atfetmesidir.’

1 KESKIN, Mustafa, “Ziya Gokalp’in Din Anlayist”, Firat Universitesi, flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt:8, Say1: 1, Yil: 2003, s. 102.

2 KESKIN, a.g.m.,102.

3 BILICI, Muhammed Veysel, “Tiirkgiiligiin Esaslar1”, Ziya Gokalp, (Editor:
Korkut TUNA, Ismail COSKUN), 1. Basim, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlar,
Ankara, 2011, s. 93.

4+ TURKDOGAN, Orhan, Gokalp Sosyolojisinin Temel [lkeleri, 2. Basim, M.U. Hahiyat
Fakiiltesi Yayinlars, Istanbul, 1998, s. 134.

5 ERDOGAN, Aynur, “Tiirklesmek, islamla@mak, Muasirlasmak”; Ziya Gokalp,
(Editor: Korkut TUNA, Ismail COSKUN), 1. Basim, Kiiltiir ve Turizm Bakanhig1
Yayinlari, Ankara, 2011, s. 84.
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Gokalp’in diistincelerinde dinin etkileri zaman igerisinde
degiskenlik gostermekle birlikte O'nun aldigr egitimin niteligi,
olusturdugu sentezin karakterini ve zihinsel haritasin etkileyecek ve
yon verecek diizeydedir.® Baslangigta ailesinin ve biiytidiigii cevrenin
etkisi ile dini duygular: giiglii olan Gokalp, daha sonra dini daha bir
indirgemeci tavirla ele almis ve kavgali alanlarmis gibi diisiindiigii

din (Islamiyet) ile milliyetgiligi birbiriyle barigtirmaya cahsmistir.”

Gokalp'in goriisleri, benimsedigi fikirler ve ¢evresi nedeniyle
zamanla degismis ve kendi fikri biitiinligli iginde tezatlara
dismistiir. Bu tezatlarin telafisi igin, zit bazi fikirlerin birbirinden
ayrilamayacagimi iddia etse de; Tiirkliigii, Islamiyeti ve Avrupa
medeniyetini telif i¢cin gosterdigi gayret, tezatlarmn kaynag gibidir.®
Gokalp’in boyle bir senteze ulagsmis olmasmin nedenini onun
uzlasmaci kimligine baglayanlar da vardir. Ciinkii bu g fikir
akimmm da giiclii taraftarlarmin ve altyapilarmin olmasi onu boyle
bir yola sevk etmistir denilmektedir.” Ancak Gokalp’in daha sonra
milliyetgilik fikrini daha bir 6n plana alarak Islamcilik fikrini ona
dolgu malzemesi yapma gayreti onun uyumlu ve uzlasmaci olmaktan
¢ok devrin fikri sartlarma gore hareket ettiginin bir gostergesi olarak
kabul edilebilir.1°

Ziya Gokalp’te Din ve Milliyet¢ilik

Fransiz Thtilalinden sonra biitin diinyada hizla yayilmaya
baglayan milliyetgilik fikri, ok uluslu yapiya sahip imparatorluklar
derinden etkilemistir. 1ginde Turk, Arap, Kiirt, Arnavut, Rum, Laz,

Cerkez gibi birgok farkli unsuru bulunduran Osmanh Imparatorlugu

¢ AKYUL, Nurettin, Ziya Gokalp’e Gore Din ve Degisim, Yaymlanmamis Yiiksek
lisans Tezi, Gazi Universitesi, SBE, Ankara, 2007, s. 51.

7AKYUL, a.g.e., s. 57.

8 VAKKASOGLU, Vehbi, Tarih Aynasinda Ziya Gokalp, 3. Baski, Cihan Yayinlari,
Istanbul, 1984, s. 197.

9 TGRKDOCAN, Orhan, Gokalp Sosyolojisinin Temel [lkeleri, 2. Basim, MU ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 11.

10 VAKKASOGLU, a.g.e., s. 197.
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da milliyet¢ilik akimmdan derinden etkilenen imparatorluklardan

biri olmustur.

Gerek milliyetcilik akiminin husule getirdigi sosyal ve siyasal
calkantilar gerekse Bati karsisinda Ozellikle askeri ve teknik
alanlardaki geri kalmislik, Osmanlnin iginde bulundugu durumun ig
acicr olmadiginin gostergesidir. Bu durum, kendisini sorumlu
hisseden Osmanl aydinlar1 arasinda farkli ¢éziim arayislarinin ve
farkli fikirlerin ortaya ¢ikmasma etki etmistir. Ziya Gokalp’te bu
fikirler genellikle Cagdaslasma/Muasirlasma etrafinda sekillenmis ve
tartistlmigtir. Gokalp, III. Selim devrinde baslayan bu egilimlerle
birlikte II. Mesrutiyetten sonra Islamlasmak gayesi tasiyan fikirlerin,
son evrede ise Tiirklesmek diisiincesinin ortaya ¢iktigmi, bu ti¢ akimin

da gergek ihtiyaglardan dogdugunu belirtmistir.!!

Osmanli’'nin son déneminde dogup gelisen bu fikir akimlarmin,
Tiirkiye'nin modernlesmesi siirecinde 6nemli tesirleri s6z konusudur.
Bu akimlardan Tirkgiiliik daha ayricalikli  bir yere sahip
bulunmaktadir.”> Yusuf Akgura, ii¢ ayn fikri ele alip tartistig, Uc
Tarz-1 Siyaset adl1 makalesinde, Osmanlicilik, Islamailik ve Tirkctluk
arasinda kendi tercihini Tiirkgiiliikten yana koymus ayni zamanda
Islamcihiga da agik kapi birakmistir. Ancak, bu ii¢ siyasetin birbiriyle
celiskili oldugunu da kabul etmistir.’®> Gokalp ise Tiirklesmeyi bir tist
unsur olarak konumlayarak Osmanhligin ve Tiirkliigtin teminati i¢in
adres olarak gostermistir.’* Gokalp bu {i¢ ayr: diisiince igerisinde yer

alan bazi kavramlari, kendi Tirkgiiliik teorisine dahil etmeye

11 GOKALP, Ziya, Tiirklesmek, fslumlugmak, Muasirlasmak, Alter Yaymcilik,
Istanbul, 2010, s. 5.

12 TURKDOGAN, Orhan. Milli Kiiltiir, Modernlesme ve Islam, Ugdal Negriyat,
Istanbul, 1983, 5. 108.

13 AKCURA, Yusuf. Ug Tarz-1 Siyaset, (Hazirlayan: Okan BENSOY), Kilit Yayinevi.
Istanbul, 2012.

14 ERDOGAN, a.g.m., s. 71.
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calismis, bu unsurlarin birbirleriyle celismediklerini tam tersine

birbirlerini desteklediklerini savunmustur.'®

Gokalp, Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak'® adli
eserinde ilkin milliyet fikrinin 6nemine, daha sonra da Tiirklesme
cereyanina temas etmekte fakat Islamlasma tezine hemen hemen hig
yer vermemektedir.”” Gokalp’a gore yeni Tiirkiye'nin temelini
milliyetgilik ve Bati medeniyeti teskil edecektir. Ancak bir millet
kendi ruh yapisma yabanci olan dini, ahlaki ve kiiltiirel duygular

taklit etmeyecektir.'®
Gokalp’te Manevi Motivasyon Alani Olarak Din

Osmanli toplumunda zuhur eden siyasal ve toplumsal
problemler karsisinda Gokalp, gesitli ¢oziim arayislarina girmis, bu
donemde Osmanli toplumunda maddi yetersizligin yaninda eksik
olan bir diger unsurun da manevi motivasyon oldugunu ileri
stirmiistiir. Ozellikle askeri eylemlerin basaris1 manevi bir amagcla
desteklendigi Olciide artmaktadir. Inang, insanlari dayanismaci bir
atmosfer igerisine sokarak insanlar arasi baglar1 giiclendirmektedir.'
Balkan Harbi ve sonras: siire¢lerde ortaya ¢ikan yenilgi halleri ciddi

bir motivasyon eksikligi diisiincesini de beraberinde getirmistir.

Gokalp, gencliginde ciddi bunalimlar yasamis ve bu
bunalimlar1 kendince mefkiiresizlik/iilkiisiizliik teghisi ile agiklamaya

calismistir. Genglik donemlerinde bir {ilkii olusturmasi beklenen dini

15> HEYD, Uriel, Tiirk Milliyetciliginin Temelleri, (Ceviren: A. Goke BOZKURT), 1.
Basim, ﬂgi Kiiltiir Sanat Yayinlari. Istanbul, 2010, s. 163, 164.

16 HEYD, Uriel, Gokalp'in “Tiirklesmek, islam1a§mak, Muasirlasmak” sentezini
arkadas1 Hiiseyinzade Ali’den aldigin belirtir. Bakii’de yayinlanan Fiiy{izat adli
dergide, Hiiseyinzade Ali, Tiirkleri, Tiirklesmeye, islam1a§ma ve
Avrupalilasmaya ¢agirdiginu belirtir. (Heyd, Tiirk Milliyetciliginin Temelleri, s. 163-
164.

17 TURKDOGAN, Gkalp Sosyolojisinin Temel Ilkeleri, s. 109.

18 GOKALP, Ziya. Tiirkciiliigiin Esaslari, (Hazirlayan: Bircan CINAR), Alter
Yaymnclik, Istanbul, 2010, s. 35 vd.

1 MAHCUPYAN, Etyen, Tiirkiye'de Merkeziyetci Zihniyet, Devlet ve Din, 1. Basim.
Yol Yayinevi. Istanbul, 1998, s. 191.
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tefekkiiriin onu yeterince tatmin etmemesi Gokalp’1 yeni tilkiiler
aramaya tesvik etmistir. Bunun sonucunda buldugu yeni
ideal/mefkiire milliyetcilik olmus, ancak Gokalp, yeni idealin yaninda
eskisinin de (dinin) yasamasi gerektigini diistinmiistiir. Dahas1
Gokalp, ilk baglarda Islamiyetin Tiirk vatanseverligini
giiclendirmede ciddi bir etken olabilecegi goriisiine dnem atfeden

fikirleriyle temeyyiiz etmis bir simadir.?

Gokalp, askeri basarilarin elde edilebilmesi i¢in dini
motivasyonun yaninda milliyetciliin motive giictinden de
yararlanmak istemistir. Bu nedenle Osmanl Devletini yillarca ortak
amac olan din etrafinda birlestiren Islam’m yaninda, bir¢ok Avrupal
devlette gortilmeye baslanan milliyetgiligin kutsal vatan, kutsal toprak,
tam bagimsizlik gibi fikirlerin giictinden yararlanarak Osmanli’ya yeni
bir manevi giiciin kazandirilmasi gerektigini belirtmistir. Gokalp, bu
hususu soyle agiklamaya ¢alismistir: “Biz genclerimize milli terbiye ve
dini terbiye vermek istemedik, halbuki fertleri mukaddes gayeler icin 6lmeye

sevk eden duygular din ve milliyet hislerinden ibarettir.”!

Gokalp gibi o donemin diger aydinlarinda da benzer fikirler
goriilmektedir. Ornegin; Ahmet Cevdet Pasa Islahat Fermani'ndan
sonra gayrimiislimlerin askere alinma tesebbiisiine karsi ¢ikmaktadir.
Ciinkii ona gore Osmanli toplumunda vatan fikri hala istenilen
Olgtide gelismemistir. Dolayisiyla bir savas sirasinda komutanlar
askerlerini dini argiimanlar kullanarak motive etmeye calissa da
gayrimiislim unsurlarm dini motivasyonlara kapali olacag: agiktir. Bu
sebeple gayrimiislimler askere alinmamalidir. Avrupa’da bu tiir
uygulamalar vardir ama onlarda din yerine vatan {ilkiisii, milli hisleri
uyandirmada yeterli bir unsurdur. Eger Osmanlh cografyasindaki
cesitli topluluklarda da béyle bir biling hali olusursa ancak o zaman

gayrimiislimlerin savasa alinabilecegi s6z konusu olabilecektir.??

20 HEYD, Tiirk Milliyetciliginin Temelleri, s. 113.

21 GOKALP, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, s. 40.

2 TURKONE, Miimtaz’er. Milletler ve Milliyetcilikler, Etkilesim Yaynlari, Istanbul,
2012, s. 19.
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Gokalp’te Milliyetcilik Fikrinin Kokenleri ve Din

Ziya Gokalp, milliyetgilik fikrinin Osmanlida Arnavut ve
Araplardan sonra Tiirkler arasinda goriilmeye basladigimi belirtir.
Bunun temel nedeni Osmanh biinyesinde yer alan toplumsal unsurlar
arasinda giiclii olan Islamcilik diisiincesinin kavmiyetcilige karst
takindigr tavirdir. Bir diger neden ise Osmanlhnin kurucu
unsurlarindan olan Tiirklerin milliyetgiligi savunmaya baslamasiyla
birlikte ¢ok wuluslu bir devlet olan Osmanli’nin yikilmasmin
hizlanabilecegi ihtimalinin bilinmesidir. Gokalp bu hususu soyle
aciklar: “Milliyet iilkiisii once Miisliiman olmayanlarda, sonra Arnavut ve
Araplarda, en sonunda Tiirklerde goriildii. Tiirklerin en sonda kalmas:
sebepsiz degildir: Osmanli devletini Tiirkler kurmustur... Tiirkler once
sezgiye dayanan bir ihtiyata uyarak, bir iilke icin var olami tehlikeye
diisiirmekten ¢ekinmislerdi. Bunun icin Tiirk fikir adamlar: Tiirkliik yok
Osmanlicilik vardr diyordu... Osmanli tabirindeki yeni manay: Tanzimat¢
Tiirklerden baska kabul eden yoktu.” 23

Bu donemde Tiirkgiliige karst en ¢ok tavir alan fikir akimi
Islamcilik olmustur. Kendisi de Arnavut kdkenli olan ve milliyetgi
duygulardan dolayr Arnavutluk'un Osmanli’dan ayrilmasma kars:
tepki gosteren Mehmet Akif Ersoy, yazilarinda wrk c¢agrisimi
uyandiran sdylemler tasiyan Tiirkgiileri tenkit etmistir. Ornegin 1912
yilinda Siileymaniye Kiirsiisiinde, Islam {immetinin birligini
yikabilecek en tehlikeli unsurun kavmiyetgilik oldugunu belirtmistir.
Hakeza Said Nursi de bir Tiirk olmadigi halde eserlerini Tiirkge
yazdigr igin bu dile hizmet etmis oldugunu ama Tirkgiiliik
yapmadigini, Tiirkgiiliigii savunanlarin Tiirk perdesi altina giren
Frenkler olabilecegini sdylemistir. Dénemin 6nde gelen aydinlarindan
olan Said Halim Pasa ise, Islam’1 dislayan kavmiyetcileri elestirerek,
kavmiyet fikrini 6nceleyenlerde Islamciligin yiizeysel oldugunu, dini
bir dil kullansalar da bundaki temel gayenin Islam’i kavrayip
kabullenmek olmadigin izaha calisir. Dahasi kavmiyetgiler dini yani

Islam’t bir kiiltiir birimi, halkin inanci, hatta kalkinmaya ve

2 AKYUL, a.g.e, s. 6.
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ilerlemeye katkida bulunacak kurumsal bir yap: olarak bile
gormezler. Oysa bedevi bir kavmi yeryiiziiniin en ileri devleti haline
getiren Islam, XX. yy.’da Batmnin ulagmis oldugu sosyal ve politik
imkanlar1 iiretebilecek zihni sartlara, dinamiklere, sahiptir. Bati,
Doguya nazaran teknik bakimdan {stiindiir ancak ahlak ve
maneviyat bakimdan Dogu, Bati'dan daha {istiindiir. Bu nedenle
maddi unsurlar Batidan alinarak kalkimma miimkiindiir ve

gereklidir.?

Comte pozitivizmi, her ne kadar tarihte dinin devrini
tamamladigimni belirtmis olsa da, Durkheim tarafindan yapilan
revizyonla din ona atfedilen yeni fonksiyonlariyla tekrar toplumsal
hayatta yerini bulmustur. Bati'da gelisen Durkheim sosyolojisinin
kavramlar1 ve verileri oncelikli olarak Dogu’da Gokalp tarafindan
Islamcilara karst kullamilmistir.> Gokalp’1 ilgilendiren, Islam’m
teolojisi degil, Durkheim’de oldugu gibi toplumsal iglevidir.?e Iste bu
nedenle din, vatanperverlik ve millilik diisiincelerini gelistirmede
onemli fonksiyonlar icra edebilecektir. Bu yoniiyle dinden
faydalanilmas1 gerekir. Gokalp’m, Balkan Savasi, Birinci Diinya
Savasi ve Kurtulus Savasi donemlerinde (1912-1922) yazdig: siirlerde,
dini metaforlarin yogunlukla kullamildigi canli bir vatanseverlik
goriilmektedir. Gokalp’a gore Miisliimanhk, Tiirk milliyetgiligini
engellememekte, tam tersine vatanperver duygular1 giiglendiren bir

unsur olmaktadir.

Gokalp'm de temsil ettigi milliyet¢i diisiince, islamci
diistinceler ve diistintirlerle fikri tartismalara girerek kendine alan

agmaya ve kendini tanimlamaya ¢alismistir.?” Gokalp, Islamcilar

2 TUNAYA, Tarik Zafer, Tiirkiye'nin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri,
Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul, 2010, 5.72.

25 MERMUTLU, Bedri. “Ziya Gokalp ve Mehmet Akif ya da Tiirkgiiliik-Islamcihk
Gerilimi”, Ziya Gokalp (Editor: Korkut TUNA, fsmail COSKUN), 1. Basim, Kiiltiir
ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari, Ankara, 2011, s. 386, 387.

26 PARLA, Taha, Ziya Gokalp, Kemalizm ve Tiirkiye’de Korporatizm, Heti§im
Yaynlari, Istanbul, 1989, s. 47.

7 MERMUTLU, a.g.m., s. 385.
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tarafindan ileri siiriilen Islamiyet ile milliyetciligin gelistigi yoniindeki
goriisleri kabul etmez.?® Diger taraftan Tiirk¢iiliiglin dine karsi bir
akim olmadigini belirtmek amaciyla goriislerini ayrintili bir sekilde
yazma ihtiyact duymustur. Islamcilarin Tiirkciiliigii dinin dziine
zarar verecek bir unsur gibi diistinmelerinden dolayi, Tirkgiiliigiin
Islam’la zitlasmadigini bilakis onunla bir biitiinliik arz ettigini izaha
gayret eder. Gokalp bunu su goriisiiyle temellendirmeye c¢alisir:
“Tiirklesmek, islamlagmak iilkiileri arasinda  bir zithk olmadigr gibi,
cagdaglasmak ihtiyact arasinda bir catisma yoktur. Caga uyma ihtiyaci, bize
Avrupa’dan  yalmz bilimsel ve teknik aletlerle, bilimsel yiéntemlerin
alinmasim emrediyor. Avrupa da dinden ve milliyetten dogan, bundan
dolayr bizde de bu kaynaklardan aranmas: gereken birtakim manevi
ihtiyaclarnmiz var ki aletler ve bilimsel yontemler gibi bunlarin Batidan
alinmas: gerekmez. O halde her birinin niifuz dairelerini belirterek bu iic
gayenin iigiinii de kabul etmeliyiz; daha dogrusu, bunlarin bir ihtiyacin ii¢
ayri noktadan goriilmiis kisimlar: oldugunu anlayarak cagdas bir Islam
Tiirkliigii meydana getirmeliyiz” 2° Gokalp, biittin Tirklerin Miisliman
olmasindan dolay1 Tiirkgiiliigiin yaminda Islamciligin da kolayca
savunabilecegini, bunlarin  birbirlerine destekleyen unsurlar
oldugunu ileri siirmektedir. Islamcilarin, Islam’da kavmiyetciligin
olmadigma dair diisiincelerine karsi, Gokalp yine mesrulugunu
Islam’i kaynaklara dayandirmis, “Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir
disiden yarattik ve birbirinizle tamsasimz diye sizi milletlere, kabilelere
ayirdik.”®® ayetini delil olarak gostererek fikrini desteklemeye

calismistir.3!
Dindar Milliyetcilikten Ummetgilige

Ziya Gokalp, Tiirkgiilerin millet tlkiistintin Tirkliik, immet
tilkiilerinin de Islamcilik oldugunu sdyler. Ayrica Gokalp, Miisliiman

Tiirklerin bir immet programlarmin da olmasi gerektigini soyleyerek,

28 HEYD, Tiirk Milliyetciliginin Temelleri, s. 112.

2 GOKALP, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, s.11.
30 Hucurat Suresi, 49/13

3 AKYUL, a.g.e., s. 67.
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muhtemel bir iimmet programinin igerigini belirtir. Bu programin su

temel Ozellikleri bulunmaktadar:
- Biitiin Islam élemi arasinda ortak Arap alfabesinin korunmasz,

- Biitiin Islam kavimlerinin terimlerinin ortak hale getirilebilmesi

icin kongrelerin toplanmasi,

- Biitiin Islam kavimleri arasinda ortak bir terbiyenin (egitimin)
kurulabilmesi icin kongrelerin yapilmast,

- Biitiin Islam kavimleri ile miiftii teskilatlar arasinda daimi bir

bag teskil edilmesi,

- Islam iimmetinin sembolii olan hilal'in mukaddesliginin

korunmasi.3?

Gokalp, biitiin bunlar1 sayarak Tirkgiliigin, timmetgiligin
karsisinda olmadigmni tam tersine timmetciligi de gelistirebilecegini
savunmustur. Gokalp, bdylece o giinkii Islami ¢evrenin elestirilerinin

bosa oldugunu kanitlamak istemistir.

Gokalp, milliyetcilik akimmin Osmanhda yaptig1 tahribatn
farkindadir. Ancak milliyetgilik fikrinin zararlarindan kurtulusun da
yine milliyetcilik fikrinin benimsenmesinde yattigin1 diistintir. Aksi
halde Osmanlinin geri kalan kismmm da bu fikir tarafindan
pargalanacagmi savunur. Milliyet ve Islamiyet adli makalesinde bu
konuya deginen Gokalp, milliyetciligi bir mikroba benzeterek soyle
demektedir; “Islam dleminin son iimidi olan Osmanl devletini yiiz
seneden beri parcalayan bir mikrop var. Bu mikrop simdiye kadar
Osmanlihgin bir diigmam idi ve Islamiyet'e biiyiik zararlar verdi. Fakat
bugiin artik Islamlarin lehine donerek yapti§i zararlari telafi etmeye
calisyor. Bu mikrop milliyet fikridir.”*> Makalenin devaminda Romanya,
Karadag, Sirbistan Yunanistan gibi devletlerin milliyetgilik fikrinden
dolayr Osmanlinin elinden ¢iktigini, ancak bu fikrin bir hastalik

2 A.ge.,s. 36-37.
B A.ge.,s. 64
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mikrobu degil, toplumsal bir maya gorevinin oldugunu belirtir. Bu
fikrin simdiye kadar Osmanh ve Islam devletlerinin aleyhine
gelismeler gosterdigini ancak Miisliimanlarca kurulan hiikiimetlerin
idaresinde Miisliiman olmayan kavimlerin kalmadigini, Miisliiman
milletlerin ¢ogunun yabancilarin siyasi baskisi ve egemenlikleri
altinda bulundugunu, boylelikle milliyetgilik suurunun Osmanh ve
Islam devletlerinin Bati karsisinda ozgiirliiklerini kazanmalarinda
tesirli bir arag gorevi tistlendigini belirtir.>* Gokalp, biitiin Miisliiman
kavimlerin saadetini timit ederek beklemenin yeterli olmadigm,
kurtulus icin bir takim carelerin bulundugunu, bunun da Bati’daki
gibi her kavmin milliyet duygulariyla ozgiirliik miicadelesini
baslatmaktan gectigini belirtir. Gokalp, “Her kavmin bir hidayet
davetgisi  vardir.”®® mealindeki ayetten hareketle bu goriisiinii

desteklemektedir.3¢

Gokalp, Tiirkler kabul etse bile milliyet esasi disinda bir
birlesmeyi (timmetciligi) Araplarin, Hintlilerin, Afganlarin ve
Farslarin kabul etmeyeceklerini belirtir.>” Dolayisiyla bu toplumlarm
kendi varliklarin stirdiirmesini her toplumun milliyetgiligi kaginmaz
olarak benimsemesinde goriir. Gokalp, milliyetciligi sadece Islam
devletlerini Avrupa devletlerinin somiiriistinden kurtaracak bir unsur
olarak degil, aym: zamanda devletlerin iktisadi ve ahlaki
ylikselmelerini de saglayacak bir unsur olarak degerlendirir.
Hiristiyan  milletlerin  milliyetcilik  fikri sayesinde ilerlemis
olduklarmny; bir milletin milli dilini sevmesi ve edebiyatini milli dili
iizerinden yazmaya baslamasiyla bagimsizlik yolunda onemli bir

gelisme gosterecegini belirtir.*

¥ YAVUZ, Kerim. “Ziya Gokalp’in Dini Tutumu ve Din Anlayis1”, Atatiirk
Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi, 2. Say1, 1977, Seving Matbaasi, Ankara,
s. 218.

35 Ra’d Suresi, 13/7

36 GOKALP, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, s.665.

7 AKYUL, a.g.e., s. 37.

¥ A.g.e.,s. 60.
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Hakiki cemiyet tipi olarak tanimladigi millet devrinin kendine
has bir dini anlayis1 ve devlet sekli oldugunu iddia eden Gokalp,
millet kavramini irk¢iik anlaminda kullanmaz; onun savundugu
milliyetcilik diistincesinde millet, 1rki, kavmi, cografi bir birlikteligi
degil, dil ve dince ayn1 terbiyeyi almis fertlerden olusan birlikteligi
ifade eder. O'nun Batr'ya yaklasiminda ileri stirdiigti kiiltiir-
medeniyet ikiliginin O6nemli bir unsuru olan kiiltiriin bagat
ogelerinden en dnemlisi Islam dini olmustur.® Bu nedenle Gokalp'in
savundugu milliyetciligin kiiltiir milliyetciligi oldugu soylenebilir.
Islamlik, Tiirkliik, Cagdashk arasinda bir denge saglamaya calismig
olmasi da bu fikirleriyle ilintilidir. Mesela, muhafazakarlk ve
Tiirkgiiliiglin bir kural haline gelmesini elestirmis, muhafazakarlarin
mevcut durumun degismesine kiifiir olarak baktiklarini, Baticilarin
ise akla uygun kanunlar1 mutlak gercek yerine koymayanlar1 gerici
olarak itham ettiklerini belirterek konuyu elestirel bir zeminde ele
almistir. Gokalp bu durumun toplumun geri kalmasmna neden
oldugunu belirterek yapilmasi gerekenleri ii¢ asamali olarak

anlatmistir:

Birincisi; Gelenek ve goreneklerin tarihi metotlarla arastirilarak
destanlarin, kahramanliklarin Tiirk edebiyatinin temel taslar1 olarak
ortaya c¢ikarilmasi ve milli oOgeler tasiyan Tirk dilinin yabanci
kelimelerden kurtarilmasi gereklidir. Boylece milli degerler yeniden,
toplumun aksiyoner kilinmasinda roller iistleneceklerdir. fkinci olarak,
Islam’a ait kurumlarla, KeldAm, Tasavvuf, Fikih gibi ilimlerin tarihinin
arastirilarak hangi sosyo-kiiltiirel ortamlarda gelistiginin ve gelecekte
nasil bir seyir izleyeceginin tahmin edilmesi gereklidir. Son olarak,
cagin teknolojik ve bilimsel gelismeleri ve toplumun bu duruma
uyum siireci aragtirilmalidir.*’ Bu {i¢ evre Ziya Gokalp'in Tiirklesmek,
Islamlasmak, Muasirlasmak adli iinlii tezinin bir nevi hayata

gecirilme asamalaridir denebilir.

¥ A.g.e.,s. 108.
10 GOKALP, Tiirklesmek, I'slamlagmak, Muasirlagmak, s. 19-21.
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Milliyetcilik Fikri ve Dindar Muasirlasma/Cagdaslasma

Gokalp, milliyetgilikle ilgili fikirlerini beyan ederken bu
fikirlerin gelisip yerlesmesinde egitim ve Ogretimin 6nemine vurgu
yaparak c¢agdas bir hayat seviyesine ancak egitim sayesinde
ulasilabilecegini belirtir ve okul programlarinda {iglii sisteme gore
(Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak) egitim  verilmesinin
geregini su sekilde izah etmeye calisir: “Bir okul programina goz
gezdirdigimiz zaman, cocuklarmmiza ii¢ cesit bilgi dgrettigimizi goriiriiz.
Evvela, milli lisan ve edebiyatumizi, milli tarihimizi 6gretiyoruz... Ikinci
olarak: Kur'an’t Kerim, Tecvid, [lmihal gibi din dersleri ve Islam Tarihi ile
Islam lisanlar1 okutuyoruz. Ukgiincii olarak: matematik, tabiat bilgisi gibi
ilimleri ve bu ilimleri 6grenmeye yarayan yabanct diller ve elisleri, beden
terbiyesi gibi maharetleri 6retiyoruz. Bu kisa g6z gezdirmeden anlasiltyor ki
terbiyede takip ettigimiz gayeler iictiir: Tiirkliik, Islamlik, Cagdaslik... Bu ii¢
terbiye birbirlerinin yardumcist ve tamamlayict olmakla miikelleftir. ™!
Gokalp, makalenin devammda bu ii¢ fikrin smirlarmin iyi
belirlenmesi  gerektigini, aksi halde iyi tanimlanmayan ve
kurgulanmayan fikri alanlarm birbirlerinin yerini almak icin digerini

yok etmek gibi bir karsitliga da sebebiyet verebilecegini belirtir.

Gokalp’a gore, en, boy ve derinlik olmak {izere cismin {iig
boyutu oldugu gibi, sosyal varligin da milliyetgilik, iimmetgilik ve
asrilik olarak ii¢ boyutu vardir.*? Gokalp, bu {i¢ boyut kavramin
kitap, gazete ve aletten yola c¢ikarak da temellendirmeye calismistir.
Ornegin kitabin dini, gazetenin ise milli duyguyu gelistirdigini, birinin
iimmetleri digerinin ise milletleri bir araya getirdigini belirtir. Benzer
sekilde Tiirkliigiin milliyet, Islamligin ise beynelmilelliyet (milletler
arast) mahiyetinde olduklarindan birbirlerini tamamladiklarini
soyler. Gokalp, milliyet gazeteden, beynelmilelliyet kitaptan tevelliit
ettigi gibi asriyetin de (modernlik) aletten tekevviin ettigini

aciklamaya c¢alisir. Bu durum onun fikirlerinde Tiirklesmek ile

1 GOKALP, Ziya “Islam Terbiyesinin Mahiyeti” Islam Mecmuasi, Cilt: 1, Say:1,
Yil: 1330, s. 14-16.
2 ERDOGAN, a.g.m., 5.79.
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Islamlagmak fikirleri arasmnda bir catisma olmadig1 gibi muasirlagsma
fikri arasmda da bir g¢atismanin olmadigimi gostermektedir.*?
Doneminin fikri hayatma gore bir hayli Bati taraftar1 olmasma
ragmen Bati'nin biitiin degerlerinin transfer edilmesine de karsidir. O
da Islamailar gibi Avrupa kiiltiiriiniin giiriimiis oldugunu, bu nedenle
Bati'nin sadece maddi degerlerinin alinmasmin uygun diisecegini
savunmustur. Boylece akil ve bilim ile donanmig bir Tiirk-Islam

kiiltiirti meydana getirilmis olacaktir.

Gokalp, milli dilin, dini de kapsamas1 gerektigini belirterek,
dini konular1 igeren kitaplarm, hutbelerin ve vaazlarin Tiirkce
olmasinin icap ettigini, dini gerceklerin 6grenilmesinin, dini vaazlarin
faydali ve beklenen tesiri gostermesinin ancak bu sekilde miimkiin
kilinacagin1  soylemistir.#*  Gokalp  bu  fikirlerini  teoride
olgunlagtirdiktan sonra bir adim daha ileri giderek ezanin da
Tiirkgelestirilmesi gerektigini belirtmistir.*> Milliyetcilik fikriyatinda
dil ve din unsurundan sonra tarih suurunun 6nemini vurgulayan
Gokalp, bir kavmin su veya bu sekilde kaybetmis oldugu ruhu, milli
hayatnin  ilk gelisme ve yiikselis hamlelerinde yeniden
bulabilecegini, boylelikle halk kiiltiirii ve geleneginin derinliklerinde
bulunan efsane ve rivayetlerin milli bir maneviyat olusturacagim
soyler. Dil, din, tarih gibi 6nemli unsurlarin yaninda bir de iktisadi
hayat1 ekleyen Gokalp, Milli terbiyenin, her seyden 6nce milli bir dil
ve tarihe, sonra da iktisadi bagimsizlik esaslarina dayandigmi ve
biitiin manevi feyizlerini de dinden aldigini belirtir.4® Goriilecegi gibi

Gokalp’mn milliyetcilik, Islamcilik ve muasirlasmakla ilgili diisiinceleri

13 GOKALP, Ziya, Tiirk Yurdu Dergisi, Cilt: 3, Mart 1913, s. 337, TANYU, Hikmet.
Ziya Gokalp ve Tiirk Milliyetciligi, 1. Basim, Elips Yayinevi. Ankara, 2006, s. 16, 17.
14 GOKALP, Tiirkgiiltigiin Esaslari, s. 162.

45 “Vatan” adli siirinde bunu su sekilde kaleme almustir “Bir iilke ki camiinde
Tiirkce ezan okunur/ Koylii anlar manasin namazdaki duarnin/ Bir iilke ki mektebinde
Tiirkce Kuran okunur, /Kiigiik biiyiik herkes bilir buyrugunu Hiidanin /Ey Tiirkoglu; iste
senin orasidir vatamn” (Ziya GOKALP, Yeni Hayat, Istanbul, 1976, s. 11)

5 GOKALP, a.g.e,s. 67.

45 KESKIN, a.g.m., s. 115.

1 GOKALP, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muastrlasmak, s. 67.
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ancak birlikte dustiniildiigtinde bir biitiinlik ve deger ifade
etmektedir.

Dinin Milliyet¢ilige Katkilar

Durkheim gibi ilkel dinler tizerinde duran Gokalp, bu dinlerin
belli bir toplum ya da toplulukla smirh kaldigini, buna karsilik
tiyelerini sirf dini bir bag ile birbirine baglayan timmet dinlerinin
bulundugunu bu yoéniiyle de dinin kavimler arasi bir ozellik
kazandigmi belirtir. Ne var ki bu oOzellik ilanihaye degildir. Her
devrin ayr1 bir siyaset bi¢cimi oldugu diistincesinden hareketle
Gokalp, bilime dayali modern medeniyetin diinyanin her bir kavim
ve dini ziimrelerine acik diisecek sekilde biitiin insanlig: etkileyecegi
yoniinde bir kanaat tagimaktadir. Bu nedenle daha 6nce miisterek bir
devlet ve  medeniyete girerek  sahsiyetlerini = kaybeden
kavimler/topluluklar, sahsiyetini kaybettikten uzun bir miiddet sonra

bile tekrar millet tipi altinda ortaya ¢ikabilecektir.”

Gokalp, kendi diistince diinyasinda milliyetciligi, dini anlamin
yerini tutacak sekilde genis ve kutsal bir cergevede ele almistir. Ona
gore kiltiirel gelisme agisindan toplumlar asiret, kavim, ilkel
toplumlar ile milletler olmak {iizere ikiye ayrilir. Ulusu olusturan
harsin olabilmesi i¢in de din, ahlak, hukuk, giizel sanatlar, dil ve
iktisat gibi konulardan olusan bir gelenegin var olmasi gerekir. Yine
Gokalp, s6z konusu iki toplumda dinin mevkiinin ve
fonksiyonlarmnim degistigini belirtir. Durkheim’den etkilenen Gokalp,
ilkel toplumlarm hentiz is boliimiiniin ortaya ¢ikmadigi, toplumsal
olaylarm tamamuiyla dini kaliplar igerisinde meydana geldigi en basit
topluluk sekilleri oldugu goriisiinii  benimser. Isbéliimii  ve
uzmanlagsmanin ortaya ¢iktigi toplumlarda ise dinin konumunun
degistigini ve dinin yeni fonksiyonlar {istlendigini izaha gayret eder.
Bu tiir toplumlarda isbolimii arttik¢a toplum hayatinda siyaset,
ekonomi, ahlaki egitim gibi faaliyet kollar1 gittikce dinin etkisinden
uzaklasmaya ve toplumsal kiiltiirde kendilerine 6zgii mevkiler elde

4 KESKIN, a.g.m., 106.
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etmeye baslamaktadir. Boylelikle sirf dinden ibaret olan toplumsal
kiiltiiriin dini de icine alan daha genis ve homojen bir yapiy:
olusturmas1 umulmaktadir. Ancak Gokalp, Durkheim sosyolojine
kendi toplumunun goziiyle bakmigtir. Ornegin Durkheim’in énemle
tizerinde durdugu isboliimii yerine Gokalp, ¢ok daha fikri agirlikli bir
yapidaki milliyetciligi koymustur. Gokalp’in toplumsal igsbSlimiinii
dikkate almamasmin nedeni Osmanhda fikir ayriligmnm olmadigini

ve de olamayacagmi diistinmiis olmasindandir.*

Osmanli aydinlar1 birgok sebepten dolay1 toplum hayatinda
dinin yani Islam’m gerekliligi fikrini 1srarla savunmuslardir. Bu biraz
da, Osmanh aydinlarinin Durkheimci  yaklagimla  Islam’1
vazgecilmeyecek bir sosyal pekistirici olarak gormelerinden
kaynaklanmaktadir. Ciinkii Islamiyet, Miisliiman Osmanlinin sosyal
hayatma kalic1 izler birakacak sekilde niifuz etmistir. Toplumu
ilerletmek, aydmlatmak, Batinin geldigi seviyeye yiikseltmek icin
Islam’in kapsayic1 6zelliginden yararlanmak istenmektedir. Bunun
icin Islam’m genel prensiplerinden ilerlemeye ve gelismeye acik
hiikiimlerinin toplumda karsihig1 olacak sekilde degerlendirilmesinin
uygun olacag: diistintilmiistiir. Dinin sosyal pekistirici glictintin yani
sira ¢ogu zaman yeni fikirlere mesruiyet dayanag olma gorevi de
vardir. Bu nedenle Islam XIX. yy.in yeni fikirlerinin dayanag olarak
kabul gormiis, Islam diisiince tarihindeki farkli ekollere cekinilmeden
miiracaat edilmistir.** Gokalp, Islamiyet'i higbir zaman salt ahlaki
boyutlu bir din olarak agiklamamuistir. Zira onun onemli gordiigii
husus, Islamiyet'in neler icermedigini belirleyerek, Tiirk kiiltiirii ile
Bati medeniyetinin bagdasmayan unsurlarmin tasfiye edilmesi

olmustur.

48 MARDIN, Serif. Din ve fdeoloji, 21. Basim, ileti§im Yayinlari, Istanbul, 2012, s.
148.

© TURKONE, Miimtaz’er. Siyasi ideoloji Olarak fslamczlzgzn Dogusu, 5. Basim,
Etkilesim Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 107.

50 HEYD, Tiirk Milliyetciliginin Temelleri, s. 165.
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SONUC

Zaman zaman tezatliklar igeren fikirlerin de goriildiigli Ziya
Gokalp'mn fikri diinyasmnin sekillenmesinde, yasadig1 sosyo-kiiltiirel
doénem ve ¢evrenin, Bati menseli diistince akimlarmin 6nemli tesirleri
vardir ve Gokalp’te bunun farkindadir. Ciinkii tezat igeren
diisiincelerini telife galismasi; zithk gibi duran kisimlarn aslinda
birbiriyle alakali oldugunu sdyleyerek Tiirkliigii, Islamiyeti ve
Cagdashg1 (Muasir medeniyeti; Avrupa medeniyetini) bir potada

degerlendirmeye ¢cabalamasi bu durumun bir gostergesi sayilabilir.

Gokalp’te millet olmanin sartlarindan birisi olarak alt1 ¢izilen
din birligi ile dindashga dayanan birlik ayn1 sey degildir. Dahasi,
immet tanimlamasi igin kullamilmaya c¢ahsilan din birligi
tanimlamasi da yanhstir. Ciinkii din, birbirinden farkli cografyalarda
ve farkl kiiltiirlerdeki insanlarda ayniliklar gosterebilir. Ancak millet
olma yeterliligi i¢in din birliginden bagka dil ve kiiltiir birlikteligi de
bir gerekliliktir. Kiiltiir birlikteligi icin ise; ortak toplumsal
deneyimler, paylasimlar, duyus ve dislintislere ihtiya¢ vardir.>!
Gokalp, Durkheim gibi dinin teolojik boyutundan ¢ok toplumda
iistlendigi islevi onemser ve dini Tiirkgiiliik siyasetinde toplumsal

birligi ve dayanismay1 saglayan unsurlardan biri olarak diistintir.>

Osmanli déneminin bir¢ok aydini, devletin Bat1 karsisinda pek
¢ok alanda geri kaldigmi ve gligsiizlestigini gormdiis, tilkenin diistigi
bu durumdan kurtulmasi icin yine Batimin tekniginin alinarak
Osmanli'nin ¢agdas bir yapiya biiriindiiriilmesinin miimkiin olacag:
gorlisiinii  benimsemislerdir. Buhranli doénemin diistintirii Ziya
Gokalp da devrin diistince atmosferinin tesiri altinda fikirlerini
sekillendirmis, onun din ve Islam konusundaki goriis ve diistinceleri
de bu cergevenin icinde kalmistir. Gokalp'm din ve islamiyet
hakkindaki goriisleri, fikir hayatinin gelisim stirecinde farkliliklar arz

etmistir. Bunda aldig1 egitimin, dénemindeki fikri akimlarin ve Bati

st GOKALP, Tiirkciiliigiin Esaslari, s.11.
52 KABAKCI, Enes. “Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi ve Tiirk Sosyolojisine Etkisi”,
Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi, Cilt: 6, Say1: 11, 2008, s. 41, 56, 60.
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kiiltiirtiniin tesirleri vardir. Gokalp’in diisiince diinyasina tesir eden
tic ayn fikir akimmnimn temeli genglik yillarinda atilmistir. Zira o,
yogun olarak okudugu Sark ve Islam eserleri, okullarda aldig1 Batici
ilim ve felsefe ile 0 donemin yasaklar1 kapsaminda olmasma ragmen
genclik yillarinda gizliden gizliye yayilan vatan ve hiirriyet
fikirlerinin tesirinde kalmistir. Gokalp’te ilk baglarda Islam referansh
fikirler agirliklidir. Sonralar1 vatan, hiirriyet ve ulus devlet gibi diistince
akimlar1 onda Tirkgiilitk fikrini uyandirmis, hayatiin son

doneminde de tamamen Batic1 olmustur.5?

Gokalp'in fikri hayatindaki kirilganliklar1 ve degiskenlikleri
donemlere dayali birbirinden kesin ¢izgilerle ayirmak zordur. O, ¢ogu
zaman tezatlara diisme pahasina ortaya koydugu fikirlerini birlikte ve
bir biitiintin parcalartymis gibi savunabilmistir. Ciinkii Gokalp’te
doneminin biitiin fikriyatin1 birlikte diistinme ve degerlendirmeye
yonelik ciddi bir ilmi altyapi, birikim vardir. Dahas1 bu birikimler,
Gokalp milliyetciliginin, Tiirk-Islam anlayisinda ifadesini bulan, genis
anlam1 imparatorlugun bir biitiin olarak korunmasi®fikrindeki gibi,
uzlasmaci, yapici, ¢Oziimleyici bir anlayis1 ikameye yonelik
kullanilmistir. Gokalp fikriyatinda, yasadigr donemin hizli sosyal ve
siyasal degisim hengamesinde, fikri zemininin istikrarsizlagmasi,
imparatorluk topraklarmin durmaksizin kiiciilmesi ve degismesi gibi
¢ok onemli belirleyicilerin varligini da hesaba katmak gerekir. Ciinkii
bu tiir trajik sosyal, siyasal ve diisiinsel kirilmalar Gokalp’te oldugu

gibi donemin diger aydinlarmin da miisterek kaderi olmustur.>

Ik donemlerde Islamci-Osmanhci diisiince gizgisine yakin
duran Gokalp, daha sonra milliyetci bir ¢izgiye biiriinmesine ragmen
Islami diisiinceden kaynaklanan veri alani, toplumlarin islerliginde
tamamlayic1 unsurlardan birisi gibi diistinmiistiir. Yapisal yonden

toplumu bir araya getirme gorevini listlenen din ile giderek laik bir

5 Bu farkliliklar ve donemleri igin bkz., Keskin, a.g.m.
5t ERDOGAN, a.g.m., s. 84.
% AKYUL, a.g.e., s. 86.
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sekil alan milliyetciligin o donemde ve Gokalp fikriyatinda birlikte

diistiniilmesinin temel dayanaklar1 olarak sunlar gosterilebilir:

e Milliyetcilik fikrinin savunulmasi, milli hislerin insanlar
ortak noktada birlegtirmenin bir araci gibi
diistiniilmesindendir. Tiirkler Miisliiman bir toplumdur ve
Islam dini birlestirici bir gorev {listlenecektir. Bu durum, din

ve milliyetciligin birlikte savunulmasinda etkili olmustur.

o Milliyetcilik fikri savunulmaya basladigi zamanlarda din
toplumda hala mesruluk 6lgiitii idi. Dolayisiyla milliyetciligin
dini distinceye aykirt bir unsur olmasi bir yana dinin belli
yonleriyle milliyetciligin uzlastirilabilir alanlarmin varhgy,

haliyle daha beklenilir bir durumdur.>

o Milliyetcilik, toplumun ve g¢ogu zaman yerelin kiiltiirtint
yliceltir. Bundan dolay1 milliyetgilik, kiiltiirii koruma adina
mubhafazakar bir yapiya biirtinebilir. Din kiiltiiriin bir unsuru
oldugu icin milliyetgilik, dini tamamiyla devre dis1 birakmak

istemez.

o Milliyetciligin, din ile uzlastirilmasmin nedenlerinden birisi
de dinin toplumda tistlendigi islevsel yontuidiir. Liberalizm ve
sosyalizm gibi modern siyasal-ideolojik akimlarin en biiytik
eksikligi; oliim, hastalilk ve dogal afet gibi durumlarda
insanlarda olusturdugu metanet duygusunu insada din kadar
basar1 saglayamamasidir. Ayni sekilde milliyetciler, bireyler
arasimndaki iligkilerin diizenlemesi, siddet ve cinsellik benzeri
duygularin dizginlemesi gibi hususlarda dinin toplumdan

tamamuiyla atilmasma karsidirlar.

56 Cumhuriyetin ilanindan sonra Gokalp’in Islamiyet'le ilgili diisiinceleri de bu
yonde evrilmistir.
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e Milliyetciligin din ile iliskisinin bir diger nedeni, dini
duygular milliyet duygulariyla birlikte degerlendirildiginde

ikisi toplumu y6nlendirmede giiclii bir enerji ortaya ¢ikarir.>”

e Dinin, siyasal giicli elinde bulunduran kurumun egemenligi
altinda varligini stirdiirmesi istenmis, boylelikle dinin siyasal
yapiyr tehdit edecek bir unsur olmasi engellenmeye

calisilmistir.>®

o Milliyetcilik ile din arasindaki iliskide etkili diger bir unsur,
dindar kesimin milliyetgiligi benimsemeye yatkinligidir.
Ozellikle  milliyetcilik ~ fikrinin ~ yayilmaya basladig
donemlerde, bazi dindar distiniirler tlkenin kurtulugsunu
milliyetgilikte ~ gormiislerdir. Boylece, imparatorluk
blinyesinden kopan ve Miisliman olmayan unsurlar
devletleserek milli bagimsizliklarim1 kazanirken Miisliimanlar

da Islam devletleri birligini kurulabileceklerdir.

Gokalp, hem Ittihat ve Terakki doneminde hem de
Cumhuriyetin ilk yillarmda doktrin ve teori ihtiyact duyan
yoneticilere bir hareket programi sunarak o yondeki boslugu
doldurmustur.®® O, gerek Osmanh Imparatorlugunun son
donemlerinde gerekse Tiirkiye Cumhuriyetinin ilk yillarinda
diistince bakimindan inisli ¢ikish bir seyir izlese de, mevcut sorunlar:
asmak icin gelistirdigi diisiince ve onerdigi ¢oziim yollariyla tesiri
yogun olarak hissedilen diisiiniirlerden birisidir. Bu agidan
bakildiginda, Gokalp’t dikkate almadan giiniimiiz Tirkiye’sini

anlayabilme imkani zayiflamaktadur.®°

%Gokalp’in din ve milliyetin motive giicii hakkinda: “fertleri mukaddes gayeler
i¢in oliime sevk eden duygular din ve milliyet hislerinden ibarettir.” demektedir.
(Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, s. 40)

58 Diyanet Isleri Baskanlig1 Tiirkiye’de boyle bir gorev iistlenmisgtir.

% KARPAT, Kemal H. Ziya Gokalp’in Kooperatifcilik, Millet-Milliyetcilik ve Cagdas
Kavramlar Uzerine Bazi Diisiinceler, Tletisim Yaynlari, Istanbul, 2009, s. 328-330.
6 BILICI, a.g.m., s. 108.
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Gokalp, “Tiirk milletindenim, Islam iimmetindenim ve Garp
medeniyetindenim” diyerek yeni dénem Tiirk milliyetciliginde Garp
medeniyeti kadar dinin de bir sekilde mutlaka belirgin bir islevsellige

sahip olacag1 diistincesini etkin bir tarzda ortaya koymustur.
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MAHABATLI SUFI SAIR VEFAYI'NIN
TUHFETU’L-MURIDIN ADLI ESERINDE SEYH
UBEYDULLAH-I NEHRI VE HALIFELERI

Abdulcebbar KAVAK®

Ozet

Mahabat'in tinlii sairlerinden Vefayl mahlash Mirza Abdurrahim
(6. 1320/1902), Naksbendi- Halidi koluna mensuptur. Miiderris ve stfi
kimligine ragmen daha ¢ok sairligiyle tanmmistir. Anadolu’da
Halidiligin onemli merkezlerinden Nehri Tekkesinde postnisin olan Seyh
Ubeydullah-1 Nehri (6.1300/1883) nin hem katipligini hem de ¢ocuklarmna
hocalik yapmistir. Vefayl’nin, Seyh Ubeydullah'in vefatindan sonra
kaleme aldig1 “Tuhfetii’l-miiridin” adli eseri, Nehri ailesi mensuplariyla
ilgili oldukga 6nemli bilgiler icermektedir. Osmanli imparatorlugunun
son yarim asrinda Hakkari ve cevresinde meydana gelen siyasi ve
toplumsal hadiselerde basat rol oynamis Nehri ailesinin faaliyetleri
hakkinda kiymetli ipuglarimi ihtiva eden bu calisma, o6zellikle Seyh
Ubeydullah’m tasavvufi faaliyetleri ve haklarinda pek fazla bilgi

bulunmayan halifeleriyle ilgili 5Gnemli malumat sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Vefayi, Mahabat, Tuhfetii’l-miiridin, Seyh
Ubeydullah-1 Nehri, XIX. Yiizyil.

*%34

Sheikh Ubaydullah an-Nahri and his Khalips in Tuhfetii’l-
Miiridin the Work of Sufi Poet Wefayi of Mahabat

" Yrd. Dog. Dr., Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Ogretim
Uyesi, (akavak@agri.edu.tr)
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Abstract

Among the famous poets of Mahabat, Mirza Abdurrahim having a
pseudonym as Wefayl (d. 1320/1902) is belonging to the Nagshbandji-
Khalidi. Although having professorship and sufi identity, he has been
recognized with his poetry. He was the clerk of Sheikh Ubaydullah an-
Nahri (d. 1300/1883) who was the sheik of Nahri Lodge that was one of
the most important centers of Khalidi in Anatolia and he also taught
sheikh’s children. After the death of Sheikh Ubaydullah, Wefayi’'s wrote a
book named as “Tuhfetii’l-miiridin” that includes quite important
information about the Nahri family. Comprising precious tips about the
activities of Nahri family that played dominant role in political and social
events in Hakkari and around in the last half century of Ottoman Empire,
this study offers important information about especially Sheikh

Ubaydullah’s mystical activities and his khalips who remained unknown.

Key Words: Wefayi, Mahabat, Tuhfetii’l-miiridin, Sheikh
Ubaydullah an-Nahri, 19t Century.

Giris

Mahabat, Iran’n kuzeybatismda ¢ogunlukla siinni Kiirtlerin
meskin oldugu bir sehirdir. Mahabat halkinin mezhep olarak Iran’in
kahir ekseriyetinden farkli olusu, kendileriyle ayni dili konusan ve
ayn1 mezhebe bagl! olan Irak ve Anadolu Kiirtleriyle miinasebetlerini
gelistirmeye sevk etmistir. Mahabatin ilim, kiiltiir ve tasavvuf
alanlarinda en ¢ok iliskili oldugu sehirlerin basinda Kuzey Irak'm
Siileymaniye sehri gelmektedir. Medrese ve tekke faaliyetleri
agisindan Siileymaniye’den ¢ok etkilenen Mahabat'ta, son dort asir
icinde sirayla Kadiriyye, Saziliyye ve Naksbendiyye tarikatlarmnin
yogun faaliyetleri goriilmiistiir? Mahabat'ta ilmiye ve stfiye

*Yrd. Dog. Dr. Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Ogretim
Uyesi, (akavak@agri.edu.tr)

! Mahabat halk: Irak ve Anadolu’da yasayan soydaslar1 gibi dil olarak Kiirtgeyi
kullanmakta olup mezhep olarak itikaden Esari ve amelen Safii’dirler.
Medreselerinde de asirlardir bu iki mezhebe gore egitim verilmektedir.

2 Sine ve Merivan yogunluklu olmak {izere Mahabat bolgesinde Berzenci ailesine
mensup Kadirl seyhlerinin faaliyetleri goriiliirken, Senendec bolgesinde
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smiflarina mensup sahsiyetlerin yani sira ¢ok sayida sair ve
edebiyat¢1 yetismistir. Molla Abdullah Pirebab (6. 1309 veya
1318/1891 veya 1901), Kad1 Abdulfettah Mahabadi, Kad1 Mirza Ali
Mahabadi (6. 1350/1932), Salar Said lakapl Mirza Ali Han Haydari (6.
1373/1954), Hémin mahlash Seyhiilislam Muhammed Emin (0.
1406/1985) ve Hejar mahlasli Abdurrahman Serefkendi (6. 1411/1990)°
bu sahsiyetlerden birkagidir.

Vefayl mahlasiyla taninan Mirza Abdurrahim (6. 1320/1902) de
19. asirda Mahabat'ta yasamis ilmiye sinifina mensup sairlerden
biridir. Sairlik yoniinii ortaya koyan “Divan”min disinda, “Tuhfetii’l-
miiridin” adli Farsca bir eseri de bulunmaktadir. Vefayinin
“Tuhfeti’l-miiridin” adh eseri, Nehri ailesi ve oOzellikle Seyh
Ubeydullah-1 Nehri ve halifeleri hakkinda bugiine kadar pek
duyulmamis bazi bilgileri ihtiva etmektedir. Vefayi'nin hatirat
tarzinda kaleme aldig1 bu ¢alismasinda yer alan bilgiler, tasavvuf ve
sosyoloji alanlarinda calisan ilim adamlar: icin hareketli gegen bir

donemin irdelenmesi agisindan 6nem arz etmektedir.
A. Vefayi'nin Hayat1

Asil adi Abdurrahim b. Molla Gaftir b. Molla Nasrullah’dur.
Halk arasinda Mirza Abdurrahim olarak bilinmekle beraber daha ¢ok

Halidiyye koyiinii merkez edinen sonradan Kakii Zekeriyya adini alan tekkede
Saziliyye seyhlerinin tasavvufl faaliyet yiiriittiikleri bilinmektedir. Mahabat ve
cevresinde 19. Asrin ilk ¢eyreginden itibaren yayilmaya baslayan Naksbendi
tarikatin ise biri siirin Irak tarafinda Hevraman bdlgesinde etkili olan Seyh
Osman Siractiddin (6. 1283/1866), digeri Anadolu’da Semdinliyi merkez edinen
Seyyid Taha-i Nehri (6. 1269/1853) olmak {izere Mevlana Halid’in iki halifesinin
temsil ettikleri goriiliir. Bu hususta daha genis malumat icin bk. Abdiissamed
Tadar, Niru'l-Envér Der Silsile-i Al-i Athdr, 1nti§érétu Hiiseyni Neseb, Tahran
1369, s. 50-56; Muhammed Rauf Tavakkuli, Tdrih-i Tasavouf der Kurdistan,
intigérét—l Tavakkuli, Tahran 1381, s. 155-195; Abdiilkerim Miiderris, Ydd-1
Merdin, Caphane-i Aras, Hevler 2011, I, 19-27; Mirza Abdurrahim Vefayi,
Tuhfetii’'l-miiridin, haz.: Mamosta Gazi Muhammed Hizir, ¢ev.: Muhammed Heme
Baki, Sakiz 1999, s. 173-232.

3 Baba Merdoh Riihani, Téarih-i Mesdhir-i Kurd, intisarat-1 Suris, Tahran 1382, II,
43, 44, 197, 351, 520, 564; Abdiilmecid es-Selefi, Tahsin Ibrahim ed-Duski,
Mu’cumu’s-su’ardi’l-Kurd, Sipiréz, Duhok 2008, s. 364.
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siirlerinde kullandig1 Vefiy? mahlasiyla meshur olmustur. Vefayi, 1844
yilinda Mahabat'ta diinyaya gelmistir.* Ilk egitiminin ardindan
Mahabat'ta medrese tahsiline baglamis ve Arapga ile beraber Islami
ilimleri de okumusgtur. Medrese tahsilini ikmal ettikten sonra ilim
icazetini almakla birlikte herhangi bir cami veya medresede gorev
almamistir. Yalniz onun, Mahabat'ta kendi imkanlariyla ¢ocuklara

yonelik 6zel bir okul agtigindan bahsedilir.

Vefayi'nin miiderris kimliginden daha ¢ok sairligi ile tanindig1
sOylenebilir. O donem Vefayi gibi medrese tahsili gordiigii halde siir
ve edebiyat alaninda iin salan bagka sairler de bulunmaktadir.
Cogunlugu Naksbendi-Halidi koluna mensup bu sahsiyetlerden
Mahvi mahlash Seyh Muhammed Osman (6. 1326/1909),° Mevlevi
mahlash $eyh Abdurrahim et-Tavektizi (6. 1299/1882),” Bisarani
mahlash Molla Hamid (6. 1312/1894),% Sine sehrinden $Seyh Selim

4 Baba Merdoh Riihani, Vefayi'nin 1264/1848'de dogdugunu belirtir. Bk. Rhani,
Tarih-i Mesdhir-i Kurd, 11, 71.

SMa’rtif Haznedar, Méjilyé Edebi Kurdi, Aras Yay., Hevler 2010, IV, 369.

¢ Muhammed Osman 1264/1847 senesinde Siileymaniye’de dogdu. Babas:t Molla
Osman, Seyh Osman Siraciiddin et-Tavili'nin halifelerindendir. Medrese egitimi
sonrasi Bagdat'ta Imam Azam Medresesinde bir miiddet miiderrislik yapmuis
sonra oradan ayrilarak Siileymaniye’ye donmiistiir. 1300/1882’de gittigi hac seferi
doniisii Istanbul’a ugramis ve Sultan II. Abdiilhamit tarafindan agirlanmistir.
Sultan II. Abdiilhamit kendisi i¢in Siileymaniye’de bir Tekke yapilmasim ve
yeterli bir maas baglanmasini emretmistir. SGff kimliginin yaminda edebiyata
merakli olan Muhammed Osman Mahvi mahlasiyla Kiirtge kasideler yazmustir.
1326/1908 senesinde Siileymaniye’de vefaqt eden Mahvi kendisine ait tekkeye
defnedilmigtir. Bk. es-Selefi, Mu cumu’s-su’ardi’l-Kurd, s. 320-321.

7 Asil adi Abdiirrahim b. Said b. Serif el-Mevlevidir. 1221/1806 iran’in Sine
sehrine yakin Sersate kdyiinde dogdu. Medrese egitimini Iran ve Kuzey Irak’taki
farkli medreselerde tamamladiktan sonra Siileymaniye’nin miiftiisii ve taninmis
alimlerinden Abdurrahman en-Ntidsi’den ilim icazeti aldi. Bir miiddet tedrisatla
ugrastiktan sonra Naksbendi seyhi Osman Siraciiddin’den tasavvufi egitim aldi.
Omriiniin sonuna kadar onun halifesi olarak irsad faaliyetlerini devam ettirdi.
Ma’dimi mahlasiyla binlerce Farsca, Arapga ve Kiirtge beyit kaleme aldi. Cok
sayida eser telif etti. Manzum olarak kaleme aldig el-Akidetii’l-marziyye bi'l-
lugati’l-Kiirdiyye adli eseri {i¢ bin beyitten olugmaktadir. Mevlevi 1300/1883'te
Sersate koytiinde vefat etti. Bk. es-Selefi, Mu cumu’s-su’ardi’l-Kurd, s. 159-161.

8 Asil adi Hamid b. Molla Ali el-Bisarani’dir. Kiirt sair Molla Mustafa el-

AAAAA
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Tahti ve Seyh Aziz Tahti’ ile Piremérd lakapli Tevfik Mahmud (6.
1369/1950)'° en ¢ok taninanlardir.

Vefayi genglik yillarinda medreselerinde ¢ok sayida Mahabath
talebenin ilim tahsil ettikleri Siileymaniye sehrine gitmis ve oradaki
medrese mensubu sahsiyetlerle goriismiistiir. Bu seyahati sirasinda
Hevraman bolgesinin en aktif ilim ve tasavvuf merkezlerinden Biyare
ve Tavile Medreselerine ugramis ve oradaki ilmi ve tasavvufi
faaliyetlerden istifade etmistir. Nehri'de bulundugu yillarda Seyh
Ubeydullah-1 Nehri ile aralarinda gegen bir hadise!! Vefayi'nin Biyare

yahut Kakli Ava koyiinde diinyaya geldi. Medrese egitiminin ardindan
Havraman bolgesinin en meshur Halidi seyhlerinden Osman Siraciiddin et-
Tavili'nin yaninda tasavvufi egitim gordii. Hem halifesi hem de &zel katibi olarak
uzun yillar Biyare Medresesinde hizmet etti. 1312/ senesinde Biyare’de vefat etti.
Arapga, Farsca ve Kiirtge ¢ok sayida eseri bulunmaktadir. Bk. Abdiilkerim
Miiderris, ‘Ulemdund fi hidmeti’l-ilmi ve’d-din, Daru’l-Hiirriyye, Bagdat 1983, s.
147-149.

2 Bu iki stifi sahsiyet Naksbendi seyhlerinden Seyh Omer Ziyaiiddin Biyari(6.) nin
halifeleridir. Siir ve edebiyat alaminda tamnmislardir. Farsga, Kiirtce ve Arapga
siirleri bulunmaktadir. Bk. Miiderris, Yid-1 Merdin, 11, 446-466.

10 Asil adi Tevfik b. Mahmud Aga b. Hamza Aga’dir. 1284/1867 senesinde

Siileymaniye’de dogmustur. Piremérd lakabiyla meshur olmustur. Kiirtce, Fars¢a
ve Tiirkgeyi ¢ok iyi bilen Piremérd, 1897'ye kadar Siileymaniye’de farkli devlet
kademelerinde gorev yapmustir. 1898'de Seyh Said Berzenci ile beraber Istanbul’a
seyahat etmis ve onunla birlikte hacca gitmistir. Istanbul’da Meclis-i Ali iyeligi
dahil farkli bazi resmi gorevlerde bulunmus ve Resimli Kitap adim verdigi Tiirkge
bir dergi de gikarmustir. Kiirt Teaviin ve Terakki Cemiyetinin kurucu tiyeleri
arasinda bulunan Piremérd, 1920’li yillarda Irak’a donmdis ve Kiirt¢e basin-yayin
isleriyle ugrasmustir. Cok sayida eseri bulunan Piremérd, 1369/1950 senesinde
vefat etmigtir. Bk. es-Selefi, Mu cumu’s-su’ardi’l-Kurd, s. 226-227.

11 Vefayi, hatiralar1 arasinda su hadiseyi anlatir: “Nehri'ye gelip yerlestikten
sonra Seyyid Ubeydullah’in ¢ocuklarina Farsca ogretmeye basladim. Ramazan
aymdaydik ve ben sahurdan sonra bir miiddet dinlenmek icin uzanmistim.
Uyuyakalmisim. Rityamda iki cin bana musallat oldugunu goérdiim. Beni o kadar
fazla rahatsiz ettiler ki Olecegimi sandim. O arada avazimin ¢iktign kadar
bagirarak “Ey Seyh Osman yetis!” diye yardim istedim. Bu sozlerimi birkag kere
tekrar ettim. Fakat rahatsiz oldugum hal gitmedigi gibi huzursuzlugum daha da
arttl. Bu defa “Yetis Ey Seyyid Taha!” dedim. Riiyamdaki huzursuz halimden
eser kalmadi. Mirza korkma! Mirza korkma! Sesiyle uyandim. Kapinin esiginde
Seyh Ubeydullah’'in durdugunu goriince disar1 giktim. Seyh Ubeydullah bana
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Medpresesi'nin postnisini olan Seyh Osman Siractiddin (6. 1283/1866)’e
intisapli oldugu, en azindan sohbetlerine katilip ondan etkilendigini

ortaya koymaktadir.

1860'r yillarda heniiz geng bir sair olmasina ragmen siirleri
Iran, Irak ve Anadolu’daki Kiirt entelektiieli arasinda yayilan
Vefayi’den etkilenen mutasavviflardan biri de Hakkari bolgesinin
niifGzlu Naksbendi-Halid1 seyhlerinden Ubeydullah-1 Nehri'dir. Seyh
Ubeydullah, siirlerini dinlemekten hoslandigi Vefayi'yi Nehriye
davet etmis, o da bu daveti kabul ederek Nehri'ye gelmistir.!?

Vefayi'nin Nehri'ye vyerlestikten sonra iki Onemli gorev
istlendigi  gortliir. Bunlardan birincisi Seyh  Ubeydullah’in
katipligidir. Sairligi ve hiisn-i hat konusundaki maharetini Seyh
Ubeydullah’m mektuplarini yazarak icra etmeye baslamistir. Tkinci
gorevi ise Seyhzadelerin egitimi olmustur. Vefayi Seyh Ubeydullah’in
¢ocuklarindan o6zellikle Seyyid Abdiilkadir ve Seyyid Muhammed
Siddik’e Farsga ve hiisn-i hat dersleri verdiginden bizzat kendisi
bahsetmektedir. 13

Vefayi, yaklasik on dort yil Seyh Ubeydullah'm o6zel katibi
olarak bir¢ok mahrem hadiseye ve aile sirlarma miittali olmus ve
¢ocuklarmin hocasi olarak gorev yapmistir. Sahid oldugu aile
sirlarma ragmen gayet ketum bir sahsiyet ve sadik bir aile dostu
olarak hayatin1 devam ettirmistir. “Tuhfetii’l-miiridin” de kaleme

aldig1 hatiratinda da bu titizligini korudugu goriilmektedir.

Seyh Ubeydullah, bazi Iranl yéneticilerin -aralarinda gok
sayida miiridinin de yasadigi- Kiirt asiretlerine ve bunlarm ileri
gelenlerine karsi takindigi olumsuz tavri zaman zaman [ranh iist

diizey yoneticilere sikayet etmis ve sorunlarm hallini talep etmistir.

sOyle seslendi: “Mirza! Sen burada Nehri beldesindesin. Senin Seyh Osman’la ne
isin olur ki.” Dedi. O giinden sonra Seyh Ubeydullah’a kars1 olan sevgi ve
baghiligimin daha da arttigim hissettim.” Bk. Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 133-134.
12 Vefayl, Tuhfetii’l-miiridin, s. 31.

13 Vefayl, Tuhfetii’l-miiridin, s. 32.
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Fakat aynmi sorunlarin devam etmesi {izerine binlerce savasc¢idan
olusan birliklerle 1880’de Iran’a saldirmistir. Bu saldir1 ve sonrasinda
gelisen olaylar, Seyh Ubeydullah ve yakin cevresinin bolgeden
uzaklastirilmasiyla sonuglanmistir. Bu yillarda Vefayi memleketi

Mahabat’a donerek orada yasamaya baglamistir.

Vefayl miirsidi ve dostu olan $Seyh Ubeydullah'm zorunlu
ikamete tabi tutuldugu Hicaz bolgesinde 1883’te vefatindan sonra da
ogullar1 Seyyid Abdiilkadir (6. 1344/1925) ve Seyyid Muhammed
Siddik (6. 1328/1911) Nehri ile miinasebeti kesmemistir. Hac
mevsimlerine denk getirmek suretiyle Seyyid Abdiilkadir Nehri'yi
ziyarete gitmistir. 1898’deki yolculugunda da Kuzey Irak’m taninmis
ailelerinden Berzenci ailesine mensup Seyh Said Hafid (6. 1327/1909)
ile beraber once Istanbul’a gitmis oradan da Hicaza yonelmislerdir.
Bu yolculugunda Seyyid Ahmed Haneka (6.1372/1952),'® Seyh
Mustafa Seyh Abdussamed Gazi, ile Piremerd diye tanman Haci
Tevfik (6. 1369/1950) kendisine eglik etmislerdir.®

14 Seyh Said b. Muhammed b. Kdke Ahmed el-Berzenci, Siilleymaniye basta olmak
tizere Kuzey Irak’taki en etkin Kadiri ailesi olan Berzencilerden Seyh Ma'r(if
Berzenci'nin (6.1254/1839) torunudur. Babas1 Kéke Ahmed Kiirtler arasinda ¢ok
saygin bir yere sahipti. Bu nedenle II. Abdiilhamit onu Istanbul’a davet etmis
fakat yasliligi sebebiyle gidememistir. Daha sonra oglu Seyh Said Hafid
Istanbul’a giderek II. Abdiilhamit'le goriisme firsatini yakalamigtir. Seyh Said
Hafid 1327/1909° da Musul'da oldiriilmistiir. Bk. Refik Hilmi, Amilar Seyh
Mahmud Berzenci Hareketi, NGjen Yay., Istanbul 1995, s. 15-16; Abdurrahman idris
Salih el-Beyati, es-Seyh Mahmud el-Hafid ve'n-Nufiizu’l-Britanifi Kurdistani’l-Irak,
Daru’l-Hikmet, Landin 2005, s. 52-53.

15 Seyyid Ahmed Haneka, Mevlana Halid'in 6nde gelen halifelerinden Seyyid
Ahmed Serdar el-Berzenci’nin torunlarindandir. Kerkiik’'te Naksbendi-Halid1
seyhi olarak saygin bir yer edinmistir. frsad faaliyetlerini yiiriittiigii tekkesi Erbil
Kerkiik yolu tizerinde miirid ve talebelerin disinda ¢ok sayida misafiri agirlayan
bir misafirhane &zelligine de sahiptir. Birgok toplumsal hadisede yardimina ve
arabuluculuguna bagvurulmustur. Barzani ailesi mensuplar1 dahil ¢ok sayida
onemli sahsiyeti koruyup gozetmistir. 1952 senesinde Kerkiik'te vefat etmistir.
Bk. Sirvan Sergelovi, “Le Piyave Meznekané Kurd Seyyid Ehmedé Xaneqa”,
Werz, Y1l: 2, sayt: 7, Kerkiik 2013, s. 19.

16 Haznedar, Méjilyé Edebi Kurdi, IV, 370.
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1320/1902 yilindaki tiglincii ve son haccindan doniiste Sam’da
vefat etmis ve oraya defnedilmistir. Piremerd bizzat kendisinin
Vefayi'nin defin islemleriyle mesgul oldugunu belirtir.!” Vefayi’den
geriye telif ettigi bilinen “Divan”1 ve “Tuhfetii'l-miiridin” adli eseri

kalmigtur.
B. Tuhfetii’l-Miiridin Adl1 Eseri
1. Eserin Telifi

Vefayl, 1895 yilinda kaleme almaya basladigi “Tuhfetii’l-
miiridin” adli eserini, Seyh Ubeydullah’in oglu Seyyid Abdiilkadir’in
talebi tiizerine yazdigmi belirtir. Hadise soyle gelismistir. Seyh
Ubeydullah’in 1883’te siirgiinde vefat etmesinin ardindan aile
efradiyla beraber Anadolu’ya donmek isteyen oglu Seyyid
Abdulkadir'in ¢abalar1 ancak 1895'te karsilik bulmustur. II.
Abdiilhamit Seyyid Abdiilkadir ve ailesinin Istanbul’da ikamet etmek
sartiyla donmelerine izin vermis, bu izin {izerine Seyyid Abdiilkadir
ayn1 yil Istanbul’a intikal etmistir. Bu arada Semdinli ve fran’daki
baz1 dostlariyla mektuplasan Seyyid Abdiilkadir, Mahabat'ta bulunan
hocasi ve aile dostu olan Vefayi'ye de bir mektup yazarak Nehri ailesi
hakkinda bildiklerini bir kitap seklinde telif etmesini talep etmistir.!®
Vefayl de elimizde Kiirtge terclimesi bulunan bu hatirat eserini

kaleme almaya baslamistir.

Tuhfetii’l-miiridin adin1 verdigi eserin yazimmi tamamlayan
Vefayi, Seyyid Abdiilkadirin ikdmet ettigi Istanbul'a gidip hem
kendisini ziyaret etmek hem de elindeki bu eseri teslim etmeye karar
verir. Bu amagla Cemaziyelahir 1314/ Kasim 1896’da bir kervanla
Tebriz iizerinden Erbil'e gider. Fakat Erbil'de iken karsilastigi bir
sorundan dolayr seyahat programin iptal edip Mahabat’a donmek
zorunda kalir. Bir ay sonra yani Recep 1314/Ocak 1897’de bu defa
Seyh Ubeydullah’in Mahabatli halifelerinden Muhammed Emin

17 Haznedar, Méjilyé Edebi Kurdi, IV, 370.
18 Vefayl, Tuhfetii’l-miiridin, s. 89.
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Ermenbulagi ve Abdullah Zerderiiyi ile beraber Istanbul’a gitmek
tizere yola ¢ikarlar. Urfa’ya vardiklarinda Seyyid Abdiilkadir’in ikinci
defa siirgiin edildigi haberini alirlar. Seyyid Ubeydullah bu defa
Medine’de zorunlu ikamete tabi tutulmustur. Ne var ki Vefayi'nin
Medine’ye gidebilecek kadar parast yoktur. Fakat Seyyid
Abdiilkadir’i gorme istegi baskin ¢ikar ve arkadaslarindan borg para
alarak yola koyulur. Medine’de Seyyid Abdiilkadir’i ziyaret eden
Vefayl’'nin eseri de orada teslim ettigi anlasilmaktadir. Vefayi,

”

“Tuhfetli’l-miiridin” adli esrinin basildigini géremeden 1902’de vefat

etmistir.
2. Tuhfetii’l-miiridin’in Yazma Niishalan

Vefayinin Farsca olarak kaleme aldig1 “Tuhfetii’l-miiridin” adh
eseri, yazma haliyle yaklagik bir asir Seyh Ubeydullah’in Iran’daki
halife ve akrabalarinin yaninda muhafaza edilmistir. Eserin Tergever
nahiyesinde titizlikle muhafaza edilen yazma niishasi, 274 sayfa olup

13x18 cm ve her bir sayfada 20 satir bulunmaktadir.?”

Seyyid Taha-i Nehri (6. 1269/1853)'nin halifelerinden Molla
Hizir Erziveyinin torunu Gazi Muhammed Hizir, Tergever’e giderek
orada muhafaza edilen bu asil yazma niishadan kendi hattiyla
istinsah etmistir. Gazi Muhammed Hizir'in istinsah ettigi bu
niishanin birkag fotokopi niishas1 da Mukriyan bolgesinde yasan

Nehri ailesi fertlerinin yaninda bulunmaktadir.?°

74

Vefayi'nin “Tuhfetii’l-miiridin” adli bu eserinin Iran’da ilmi ve
resmi bir ortamda ilk defa tanitimi 1994 yilinda sair Kake Ma'rif
Agayi (0. 1998) eliyle gerceklesmistir. Muhammed Heme Baki, 1994
yilinda Mahabat Sehri Edebiyat Komisyonu'nun Vefayi'nin anisimna
diizenledigi edebiyat sempozyumunda Kake Ma'rGf Agayi'nin
“Tuhfetii’l-miiridin” hakkinda oldukca dolu bir teblig§ sundugundan
bahseder.?! Bu sempozyum sonrasi Farsca olan bu eserin Kiirtgeye

19 Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 5.
20 Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 4.
2t Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 4.
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terciime edilmesine karar verilmistir. Muhammed Heme Baki'nin
uhdesine verilen bu calisma 1999'da eserin Kiirtce terclimesinin
matbu hale getirilmesiyle son bulmustur. Buradan anlasilacag: {izere
Vefayi'nin Farsca olarak kaleme aldig1 hatiratt matbu hale gelmeden

Kiirtge terciimesi bastirilmigtir.
3. Tuhfetii’l-miiridin Adl1 Eserin Onemi

“Tuhfetiil-miiridin” adlh eser, birka¢ yonden Onem arz

etmektedir.

1. Eser, Seyh Ubeydullah-1 Nehri gibi yasadigi doneme
damgasmi vurmus siyasi ve toplumsal liderlige sahip bir
mutasavvifin en yakmnindaki sahsiyetlerden biri olan o6zel katibi

tarafindan kaleme alinmaistur.

2. Eseri telif eden Mirza Abdurrahim Vefayi, Iran’m Mahabat
bolgesinden bir Naksbendi- Halidi mensubudur.

3. SGf1 bir sair tarafindan Farsca olarak kaleme alinan bu eser,
konularm igine serpistirilen Farsca ve Kiirtce siirlerle

zenginlestirilmistir.

4. 19. asrin son geyreginde Semdinli merkez olmak tizere Dogu
Anadolu, Giineydogu Anadolu, Kuzey Irak ve Iran'n
Kuzeybatisindaki smir sehirlerinde dini siyasi ve toplumsal alanlarda
etkin olan Nehri ailesi mensuplariin yarmm asirlik hayatindan gok
onemli kareler sunmaktadir. Bu yoéniiyle eser, Osmanlinin son
donemi ile Cumhuriyetin ilk yillarinda Hakkari ve c¢evresinde
meydana gelen siyasi, askeri ve toplumsal hadiselerin de nabzin
tutmaktadir.

5. Bu eser Seyh Ubeydullah'n tasavvufi faaliyetleri ve
halifelerinin bugiine kadar pek bilinmeyen baz1 hususiyetleri
hakkinda bilgi vermektedir.
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4. Tuhfetii’l-miiridin’in Kiirtce Terciimesi

Tuhfeti’'l-miiridin’in elimizde bulunan Kiirtce terctimesi, Gazi
Muhammed Hizir'm o6zel kiitliphanesinde bulunan ve bizzat
kendisinin istinsah ettigi yazma niishasindan faydalanilarak
yapilmistir. Muhammed Heme Bakinin yaptigi bu terciime, 1999
yilinda fran’m Sakiz sehrinde Bireverekiné Vefdyi “Tuhfetii’l-miiridin”
adiyla bin adet olarak bastirilmistir. Bu ¢alisma Muhammed Heme
Baki'nin yazdig1 27 sayfalik bir giris ve eserin asil niishasinda yer alan

bes boliimden olusmaktadir.

Giris boliimiinde Muhammed Heme Baki, Vefayi'nin heniiz
hayatta iken yayimnlanmak tizere bu eserini kaleme aldigin belirterek
soze baglar. Vefayinin kendi yazma niishasmin Iran smirlari
icerisinde ve daha ¢ok Nehri ailesi mensuplart ve mdiiritlerinin
yasadigi Tergever nahiyesinde muhafaza edilerek giiniimiize
ulastirildigma dikkat ¢eker. Eserin Kiirtgeye terciime edilmesine ise
Mahabat'ta Vefayi admna diizenlenen bir Sempozyumda Sair Kake
Ma’rf Agayi tarafindan sunulan bir tebligden sonra karar verildigini

ifade eder. 22

Vefayi'nin yasadig ¢agin dini, siyasi ve toplumsal hadiselerden
de kisaca bahseden Muhammed Heme Baki, yasadigi bodlgenin
cogunlukla Miisliiman Kiirtlerden olustugunu fakat onlarin da stinni
ve sii diye boliindiiklerini, bir kismmin da Ehl-i Hak mezhebi ve
Yezidilige mensup olduklarini ifade eder. Iran’da yonetimi elinde
bulunduran Kacar hanedanindan? kisaca bahsettikten sonra Nehri

ailesinin bolgedeki niifuzuna deginmeyi de ihmal etmez.?*

22 Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 4.

23 Kagar Hanedani 1795-1925 yillari arasinda fran’da y6netimi elinde bulunduran
bir Tiirk hanedanidir. Kagar hanedani mensuplari ilk olarak Sah Ismail ve Sah
Tahmasb donemlerinde askeri ve idari gorevler iistlenmiglerdir. Zaman igerisinde
siyasi ve toplumsal konumlarini giiclendiren Kacarlar, 1779da Kerim Han
Zend’in 6liimii sonras1 fran’da iktidar: ele gecirmek icin ¢alismislardir. Hanedan

mensuplarindan Aga Muhammed Han, Iran sahi olarak 1795'te tahta ¢ikmus ve
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Vefayi'nin Nehri'ye gelisi ve sonraki hadiselerden kisaca
bahsedilen giris boliimiinde hayati ve ailesi hakkinda muhtasar
bilgiler verilmistir. Giris boliimiiniin sonunda Vefayi'nin Seyyid
Abdiilkadir Nehri'ye yazdigi mersiyeden birka¢ kitaya yer

verilmistir.?
I1k katast soyledir:

Hatin sehidekan be cili soré xwineve
Dayki wetende heste silavyan besineve
Séx Qadir e le péseve, serqafileyé ewan

Cend cuvan e, xwin il rigé spi, pir il newcevan

Em asmane sin e, Keva bergé matem e

Tehlilé va kirave, ke qubbeyé xem e, tem e

Birinci boliim Seyh Ubeydullah-1 Nehri'nin, amcas1 Seyyid
Muhammed Salih’in vefatindan sonra Nehri Tekkesinde posta
oturdugu bilgisiyle bashyor. Vefayi Seyh Ubeydullah'm irsad
vazifesini {istlenmesinden bir yi1l sonra ve hentiz Mahabat'ta
bulundugu sirada ona bir siir yazdigmi ifade eder ve bu siirin ilk iki

satirmi verir:2¢

Ey gubdr-i dsitanet kuhl-i cesm-i rdsitan

Ey kiilah-1 paspanet fahr-i tiac-1 Hiisrevan

sirayla hanedan mensuplari olan Feth Ali Sah, Muhammed $ah, Nasiruddin Sah,
Muzafferiiddin $ah, Muhammed Ali $ah ve Ahmed Sah bu gorevi
yliriitmiislerdir. Bk. Yilmaz Oztuna, Biiytik Osmanlt Tarihi, Otiiken Yay.,
Istanbul 1994, V, 108; Faruk Siimer, “Kagarlar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (DIA), 2001, XXIV, 51; Yilmaz Karadeniz, iran’da Somiirgecilik
Miicadelesi ve Kagar Hinedam (1795-1925), Bakis Yay., Istanbul 2006, s. 68.

2 Vefayl, Tuhfetii’'l-miiridin, s. 9.
% Vefayl, Tuhfetii’l-miiridin, s. 30.
26 Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 31.
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Birinci boliimde Seyh Ubeydullah’la ilgili olarak su baghklar
one ¢ikmaktadir.

1. Nehri Tekkesinde bir giinliik ilmi ve tasavvufi faaliyetleri

2. Tasavvufi kisiliginin yaninda giderek belirginlesen toplumsal

liderligi
3. Anadoly, Iran ve Irak’ta genisleyen niifuzu

Ikinci boliimde ise agirlikli olarak Nehri Tekkesi ve orada
barman miiritlerin Seyh Ubeydullah ile Miinasebetleri ele almmuistir.
Bu bolimde sadece Anadolu’dan degil, Irak, [ran, Kafkasya,
Hindistan ve Afganistan’da gelen bazi sahsiyetlerin bolgenin dilini
bilmedikleri halde diger miirit ve halifelerle anlasip

kaynastiklarindan ve tasavvufi egitim gordiiklerinden bahsedilir.?’

Uclincii ~ bolimde  Seyh  Ubeydullah’m  halifelerinden
bahsedilmektedir. Anadolu’dan Iran’a Trak’tan Kafkasya'ya kadar
genis bir bolgeden halifeleri bulunan Seyh Ubeydullah’mn, Nehri ailesi
hakkinda yapilan bilimsel ve akademik ¢alismalarda isimlerine pek

rastlamadigimiz bazi halifelerinden bahsedilmektedir.?

Dordiinci  bolimde Naksbendi tarikatinda  “Kelimat-1
Kudsiyye” olarak da bilinen 11 esasin® sekiz tanesinin serhi® ile hafi

zikir, her bir latifede yapilacak zikir, tarikat biiytiklerinin kemale

27 Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 107.

28 Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 173-232.

2 Naksbendi tarikatinda Abdiilhdlik Giicdiivani (6. 617/1220) tarafindan
belirlenen sekiz esas ile Sah-1 Naksbend tarafindan eklenen {i¢ yeni esasla on bire
ulasan bu kelimelere gayet itina gosterilir. Bu esaslar hakkinda genis malumat
igin bk. Abdiilmecid el-Hani, el-Haddiku'l-verdiyye i hakdiki ecilldi’'n-Naksbendiyye,
Daru’t-tibAati’l-Amire, Istanbul 1308, s. 112-117.

% Bu esaslarin tigiincii sirasina murakabe eklenmis. Bk. Vefayl, Tuhfetii’l-miiridin,
s. 233.
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ermek icin Onerdikleri hususlar, imanimn alt1 esasi, Islam’in bes esasi

tizerinde durulmustur.?!

Besinci ve son bolim ise Seyh Ubeydullah’in ogullarmdan
Seyyid Abdiilkadir Nehri ile ilgili hatirata ayrilmistir. Kitabin

sonunda Vefayi'nin 317 dortliigli bulunmaktadir.®
C. Seyh Ubeydullah-1 Nehri ve Halifeleri

Seyyid Taha-i Nehri'ye kiyasla $Seyh Ubeydullah-1 Nehri
donemi hakkinda daha ¢ok bilgiye sahip oldugumuzu sdylemeliyiz.
Ne var ki bu bilgilerin biiytik ¢ogunlugu Seyyid Ubeydullah’m
toplumsal bir lider olarak sebep oldugu ve daha ¢ok siyasi hadiselerle
ilgilidir. Onun tasavvufi faaliyetleri ve halifeleri hakkindaki
bilgilerimiz ise olduk¢a smirhdir. Seyh Ubeydullah'in Nehri
Tekkesinde postnisin oldugu yillarda, Nehri ailesi mensuplarmin ilm1i
ve tasavvufi faaliyetleri, tekkede tasavvufi egitim gdren miirit ve
halifeler ile farkli bolgelerden gelen ziyaretcilerin hal ve
davraniglariin hatirat tarzinda kaleme alindigi bu eserin, Seyh
Ubeydullah-1 Nehri ve yetistirdigi halifeleri hakkinda verdigi temel
bilgilerle bu alandaki boslugu bir nebze de olsa dolduracagim

diistintiyoruz.
1. Seyh Ubeydullah-1 Nehri

Naksbendi-Halidi kolunun en genis silsilesini olusturan Seyyid
Taha-i Nehri (6.1269/1853)'nin ogludur. 1243/1828 senesinde Nehri'de
diinyaya gelmistir.3® Kiiclik yasta ailede baslayan egitimi Nehri

Medresesinde devam etmistir. Medrese tahsilini ikmal edince

3t Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 234-244.

%2 Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 251-296.

3 Seyh Ubeydullah-1 Nehri, Tuhfetii’'l-ahbab, s. 141. Seyh Ubeydullah’in 1247/1831
tarihinde dogdugunu soyleyenler de bulunmaktadir. Bk. Rtthani, Tarth-i Mesihir-i
Kurd, 1II, 546; Muhammed Emin Zeki Bek, Mesiahirul Kurd ve Kurdistan, cev.:
Seyide Kerimete, Daru’z-zaman, Dimask 2006, s. 317; es-Selefi, Mu cemu Su’ardi’l-
Kiird, s. 283.
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babasindan tasavvufi egitim almaya baslamis ve bu egitimini amcasi
Muhammed Salih'in yaninda stirdiirerek ondan tarikat icazeti
almistir. Amcas1 Seyyid Muhammed Salih’in 1280/1864te vefati
tizerine Nehri Tekkesinde irsad postuna oturmustur. Giinliik
ziyaret¢i sayisinin ii¢ yiiz- dort yiizden asagr diismedigi tekkede,
Anadolu’dan Iran’a, Sirvan ve Dagistan’dan Musul'a kadar farkl

bolgelerden ¢ok sayida halife yetistirmistir.3*

Vefayl, Nehri Tekkesinde namazlarin her daim cemaatle
kilindigmi ifade ettikten sonra $Seyh Ubeydullah’in bizzat kendisinin
misafirlerin agirlanmasi isine istirak ettiginden bahseder. Giinliik ilm1i
ve tasavvufi faaliyetlerin namazlara gore ayarlandig tekkede, israk,
duha ve tehecciid gibi namazlara da titizlik gosterildigini ve Seyh
Ubeydullah’in sabahlar1 hatme ve tevecciihten sonra Kur’an tilavetine

ve “Delail” okunmasina énem verdigini belirtir. %°

Halifelerinin seyr 1 siilGkiinii bizzat takip eden Seyh
Ubeydullah, tasavvufi egitimini tamamlayamayan miiritlerine hilafet
vermemistir. Iranli miiritlerinden Rahmetullah Sakizi’nin tasavvufi
egitim sirasinda bazi hususlarda gevseklik gostermesinden dolay1 {ig
yil st tste seyr 1 siiltika sokmus ve {iglincli yilin sonunda tarikat

icazeti vererek memleketine irsatla gorevlendirmistir. 3¢

Seyh Ubeydullah-1 Nehri, dini agidan imkan ve ortam uygun
olmak sartiyla kadinlarn sohbet ve tasavvufi egitiminden istifade
etmelerine sicak bakmakla beraber, onlara tevecciih yaptirma
hususuna pek sicak bakmamistir.’” Bu hususta kendisinden izin

isteyen bir halifesine de olumsuz cevap vermistir.

3 Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 37-38.

% Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 37-51.

% Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 141-142.

37 Pek ¢ok Halidi seyhinde goriilen bu tavrin, Mevlana Halid'in bu husustaki
kesin kararindan kaynaklandig1 asikardir. Ciinkii Mevlana Halid kadinlarin
tarikata alinmalar1 ve onlara yapilacak sohbet ve diger uygulamalar konusunda
oldukga titiz davranmis ve ¢ogu zaman bu hususta gevsek davranan halifelerini
siddetle uyarmistir. Bunun en agik Orneklerinden biri Bagdath halifesi Seyyid
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1876 senesinde Istanbul {izerinden hacca gitmeye karar veren
Seyh Ubeydullah, kalabalik bir ekiple yola ¢tkmistir. Niyeti Istanbul’a
ugrayip ilim ve tasavvuf gevreleriyle goriismek, bu arada miimkiin
olursa padisahi da ziyaret etmektir. Yol giizergahinda Van, Erzurum
ve Karadeniz’e kadar karayolunu kullanan S$Seyh Ubeydullah,
Karadeniz'den Istanbul’a kendilerine tahsis edilen bir vapurla gitmis
ve Istanbul’da devlet ricali ve halkin tevecciihiiyle karsilagmistir.
Daha sonra Misir, Iskenderiye ve Yenb{l’ sehirlerini gecerek Medine-i
Miinevvere 'ye varmislardir. Kutsal topraklarda hac vazifesini ifa
ettikten sonra Cidde {tizerinden Halep, Van ve Semdinli'ye geri

donmislerdir. ¥

1877/1878 Osmanli ve Rus savagsinda kendisinden destek
isteyen II. Abdiilhamit’e olumlu cevap vermis,* Hakkari ve Van
cevresinden topladig1 binlerce silahli savascgiyla Dogu cephesinde
Osmanli'nin yaninda yer almistir. Bu savas sonrasi bolgede giderek
artan niifuzunun farkinda olan $Seyh Ubeydullah, Kiirt beyliklerinin
ortadan kaldirilmasindan sonra dogan boslugu karizmatik dini

kimligi ve siyasi liderligi ile doldurmaya baglamistir. 4!

Ingiliz belgelerinde onun icin yapilan su tespit durumu biitiin

acgikligiyla ortaya koymaktadir.

“...Seyh Ubeydullah kendisini Miisliimanlkta dini riitbeli
tclincii kisi olarak goriiyor. Gergekten Iranh(Kiirt) olan birkac asiret
disinda biitlin Kiirtlerin Sivil Krali olarak kabul edilir. Her smiftan

Ubeydullah Haydar?'dir. Mevlana Halid kadinlara ders ve irsad konusunda
koydugu prensiplere uymada zafiyet gosterdigi icin once Seyyid Ubeydullah
Haydari’yi uyarmis ardindan kendisine verdigi irsad iznini iptal etmistir. Bk.
Abdulcebbar Kavak, Mevldni Halid-i Bagdadi ve Halidi Tasavouf Geleneginin Tarihi
Geligim Siireci, Yayimlanmanug Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Erzurum 2013, s. 168.

3 Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 38

¥ Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 52-54.

40 Ubeydullah Nehri, Tuhfetii’l-Ahbdb, haz.. Seyyid Islam Duagu, Intisarat
Hiiseyni, Urumiye 1978, s. 107-108.

4 Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 36.
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yaklasik 500-1000 ziyaretcisinin kapisma gelmesiyle vakit gecirerek
kraliyet yolunda yasar. Karakteri Tiirklerde oldugu kadar Iranh
memurlarda goriilenin tam tersidir. O veya oglu is i¢in gelen herkesle
sorun ne kadar kiiciik de olsa bireysel olarak goriisiir. Ev hayat1 daha
sadedir, alkol yasadig1 kasabaya hi¢ girmez. Sabahin ilk 1siklarindan
gece ge¢ vakitlere kadar o ve mesru mirascis1 (oglu) devletin ve
halkin ihtiyaglariyla meggul olur. Seyhin halki ona derin bir sayg: ve
sevgi gosterir fakat aymi zamanda da itaatsizlik etme ciiretinde
bulunmazlar. Onun sadece bir hakim ve hiikiimdar oldugunu
sOylerler. Asla riisvet almaz memurlarmmn da almasma izin

vermez...”42

Iranli yoneticilerin ¢ogunlukla Siinni Kiirtlerin mesk{in
olduklar1 bolgelerde halka rahatsizlik vermeleri, baski yapip agir
vergiler koymalar1 Seyh Ubeydullah’1 harekete gecirmistir. Bu amagla
once ilgili mercileri uyarmis ve sikdyet konusu hadiselerin
arastirilmasi igin tarafsiz bir heyetin kurulmasin talep etmistir. Bu is
i¢in olusturulan ve icinde Mirza Abdurrahim Vefayi'nin de yer aldig:
heyetin bir sonuca ulasamamas: tizerine Seyh Ubeydullah, 1880
yilinda biiyiik bir askeri giicle Iran’a saldirmistir.** Onun bu karar
kendisi ve ailesinin kutsal topraklarda zorunlu ikamete tabi

tutulmalariyla sonuglanmaistir.

Seyh Ubeydullah 9 Zilhicce 1300/ 12 Ekim 1883 tarihinde geride
Seyyid Resid, Seyyid Alaaddin, Seyyid Abdiilkadir, Seyyid Mazhar
ve Seyyid Muhammed Siddik adlarinda bes c¢ocuk birakarak
Mekke’de vefat etmistir.*

2 Ahmet Deniz, “Ingiliz Belgelerinde Seyh Ubeydullah’'in iran Saldirist”,
Uluslararasi Mutasavoif Seyyid Tahd-i Hakkdri Sempozyumu Bildirileri, edit.: Halit
Yalcin, Murat Adiyaman, Yasar Kaplan, Hakkari Universitesi Yay., Istanbul 2014,
s. 243.

4 Rihani, Tarih-i Mesdhir-i Kurd, 111, 546; Zeki Bek, Megihiru’'l-Kurd ve Kurdistan, s.
318; Celilé Celil, 1880 Seyh Ubeydullah-1 Nehri Kiirt Ayaklanmasi, Peri Yay., Istanbul
1998, s. 90-95.

4 Vefayl, Tuhfetii’'l-miiridin, s. 17; es-Selefl, Mu’cemu Su’ardi’l-Kurd, s. 285.
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Vefayi'nin “Tuhfetii'l-miiridin”de Seyh Ubeydullah’la ilgili

anlattig1 bir hatira:

Bir dénem Nehri kasabasinda veba salgimni bas gostermisti. Cok
sayida insan bu hastaliktan vefat etti. Bunlarin iginde Nehri
Tekkesinde barman bazi miirit ve misafirler de vardi. O salginda ben
de hastalandim. Cok rahatsizlik ¢ektim. Fakat seyhimin bereketiyle
bu hastaliktan kurtulmayr basardim. Bu defa miirsidim S$eyh
Ubeydullah hastaliga yakalandi. Zayiflad: ve yataga diistii. Ben onun
bu haline ¢ok {iziiliiyordum. Birgiin miibaregin evine gittim.
Basucuna gidip diziisti oturdum. Hastaliktan gozlerinin
siiziildiigtinti ve halsizligini goriince kendimi tutamayip aglamaya
basladim. Seyh Ubeydullah bana: “Mirza! Aglayip tiziilme. Allah yar
ve yardimcim olursa iyilesirim.” Dedi. Gergekten dedigi gibi oldu.
Aradan kisa bir siire gectikten sonra Seyh Ubeydullah iyilesti ve eski

saghgma kavustu.®
2. Halifeleri

Seyh Ubeydullah’in katibi olmasi hasebiyle Nehri'de seyr i
siilikiinti tamamlayan halifelere verilmek {izere hazirlanan tarikat
icazetnamelerinin hemen hepsinde Vefayi'nin hattinin bulundugunu
sOylemenin abarti olmayacag1 kanaatindeyiz. Vefayl sadece Seyh
Ubeydullah'in =~ mektuplarmi  yazmasi1  ve  icazetnamelerin
hazirlanmasiyla degil ayn1 zamanda Seyh Ubeydullah’in halifeleriyle
birebir gortisme imkani bulmus olmasi ve bir kismiyla yillarca ayni
tekkeyi paylasmasiyla da ayricalikli bir yere sahiptir. Vefayi, Seyh
Ubeydullah’in kendilerine hilafet verdigi ogullar1 Abdiilkadir Nehri
ve Muhammed Siddik Nehri disinda diger bes biiyiik halifesi
hakkinda da kayda deger bilgiler vermektedir. Toplamda on dokuz
halifesini tespit edebildigimiz eserde halifelerin tasavvufi egitim
gordiikleri donem ve meydana gelen hadiselerin tarihlerinin

verilmemesinin bir eksiklik oldugunu belirtmek gerekir. Vefayi'nin

4 Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 56.
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isimlerinden  bahsettigi  halifelerden tespit edebildiklerimiz
sunlardir:4

1. Seyyid Abdiilkadir Nehri

2. Seyyid Muhammed Siddik Nehri

3. Molla Muhammed Emin Ermenbulagi
4. Seyyid Heme Said Semdini

5. Molla Dervis Hakkari

6. Molla Abdullah Zedert

7. Molla Abdurrahim Ziyareti

8. Molla Fehim

9. Seyh Muhammed Medeni

10. Seyh Kesfiiddin et-Talesi

11. Molla Abdullah Siileymani

12. Seyh Rahmetullah Sakizi

13. Seyh Nireddin

14. Molla Mustafa Gerdi

15. Seyh Abdurrahim Savucbulagi(Mahabadi)
16. Seyh Omer Erbili

17. Molla Sadik

18. Molla Abdurrahman Terkage

19. Molla Abdurrahman Kelbi Rezahani

4 Vefayl, Tuhfetii’'l-miiridin, s. 173-230.
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Vefayi, Seyh Ubeydullah’in halifelerinden bir kismmin sadece
adin1 vermekle yetinirken diger bir kism1 hakkinda daha fazla bilgi
vermis ve onlardan duydugu hatiralar1 eserinde zikretmistir. Bu

sahsiyetleri sirayla gorelim.
1. Seyyid Abdiilkadir Nehri

Vefayi'nin “Gavs-1 Sani” olarak niteledigi*’ Seyyid Abdiilkadir,
Seyh Ubeydullah’m ogludur. 1851 senesinde Nehri'de dogan Seyyid
Abdiilkadir, ilim ve tasavvuf atmosferinin yogun olarak yasandig: bir
ailede biiytimistiir. Medrese tahsili devam ederken diger
kardegleriyle beraber siir ve edebiyatta usta bir kaleme sahip olan

Vefayi’den hem Farsca hem de hiisn-ii hat dersleri almigtir. 48

Seyyid Abdiilkadir, Nehri Tekkesinde ilmi ve tasavvufi
faaliyetlerin yani sira babasmin siyasi ve toplumsal alandaki
icraatlerinde de birebir yaninda yer almistir. Bunun en bariz
gortildiigii hadise, Seyh Ubeydullah-1 Nehri'nin 1880 senesinde silahli

giicleriyle fran’a girdigi donemde, silahli kuvvetlere komuta eden

liderlerin basinda Seyyid Abdiilkadir yer almasidir.*

Seyh Ubeydullah ile beraber Hicaza stirgiin edilen aile fertleri
icinde yer alan Seyyid Abdiilkadir, babasmin 1883 senesinde
vefatindan on iki yi1l sonra Istanbul’a dénmesine izin verilmigtir.5
Fakat Istanbul’a gelisinden dort yil sonra yani 1898'de tekrar Hicaz

bolgesine siirgline gonderilmis ve Medine-i Miinevvere’de zorunlu

47 Vefayi, Tuhfetii’'l-miiridin, s. 245.

48 Vefayl, Tuhfetii’l-miiridin, s. 22.

49 Celil, 1880 Seyh Ubeydullah-1 Nehri Kiirt Ayaklanmasi, s. 89-94; Eblbekir, el-
Aséru’l-kéimile, 1, 117; Cercis Fethullah, Sevretii’s-Seyh Ubeydullahi'n-Nehri, Aras
Yay., Erbil 2010, s. 82-83.

% Osmanli'min Seyyid Abdiilkadir'in doniisiine izin vermelerinin temelinde, o
donem ortaya ¢ikan Iran- Osmanli siur anlasmazligi sebebiyle Osmanlilarin
Seyyid Abdiilkadir’in Iran’daki niifuzunu kullanmak istemelerinin yattig1 iddia
edilmektedir. Bk. Kiytmers Feyzi, Kiydmu Seyh Ubeydullah Semzini der Devre-i
Nasiruddin Sah-1 Kagar, Intigarat-1 Cevher-i Hayat, Ilam 1391, s. 149.
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ikamete tabi tutulmustur. Seyyid Abdiilkadir bu ikinci siirgiinden

ancak on y1l sonra tekrar Istanbul’a dénebilmistir.

Seyyid Abdiilkadirin siirgiin sonrasi Istanbul’a déniisiiyle
baslayan yeni donemde, tasavvufi kimliginden daha c¢ok siyasi
kimliginin 6ne ¢iktig1 goriiliir. Ciinkii bu donemde iginde bulundugu
faaliyetler siyasi agirlikli ¢calismalardir. Bunlarin basinda ¢ok sayida
tanmnmis Kiirt aydininin iginde yer aldig1 Kiirt Teaviin ve Terakki
Cemiyeti'nin baskanligina segilmesi ve bu gorevi goniillii ytiriitmesi

gelmektedir. >

Seyyid Abdiilkadir, Cumbhuriyetin kuruldugu ilk yillarda
meydana gelen siyasi hadiseler ve nihayetinde kendisi gibi
Naksbendi-Halidi koluna mensup olan Seyh Said Palovi'nin 1925’te
gerceklesen ayaklanmasi sonrasi oglu Seyyid Muhammed ile beraber
1925 yilinda Diyarbakir’da idam edilmistir.>

Tuhfetii'l-miiridin’de Molla Abdurrahim Ziyareti'nin agzindan
Seyyid Abdiilkadir’le ilgili su hatira anlatilir:

“Bir defasinda Tekkede Seyyid Abdulkadir’le beraber seyr i
siiliikk ile meggul iken gece tehecciid vakti tekkenin mihrabmin sol
tarafinda bir karart:1 gordiim. Sonra dikkatle baktim kiyafeti bir Tiirk
subaymm kiyafetini andiran biri belirdi ve Seyyid Abdiilkadir’e
sordu; “Sen beni tamidin mi?” Seyyid Abdilkadir: “Hayir sizi
tanimadim” deyince yabanci adam, “Ben Mevlana Celaleddin-i
Rimiyim. Riitbe ve makamimi sana getirdim” dedi ve gozden
kayboldu.

51 Naci Kutlay, [ttihat Terakki ve Kiirtler, Beybiin Yay., Ankara 1992, s. 136; Martin
van Bruinessen, Kiirdistan Uzerine Yazilar, ¢ev.: Komisyon, ileti§im Yay., Istanbul
1993, s. 141.

52 Ahmed Osman Ebibekir, el-Asdru’l-kimile, haz.: Azad Ubeyd Salih, Bingey Jin,
Siileymaniye 2010, s. 154.
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Sabah namaz1 vaktinde Seyh Ubeydullah tekkeye tesrif ettiler.
Seyyid Abdiilkadir’'i goriince ona hitaben: “Oglum Abdiilkadir! Bu

gece Mevlana Riim1 senin misafirindi “dedi.”
2. Seyyid Muhammed Si1ddik Nehri

Seyh Ubeydullah’tan sonra Nehri Tekkesinde postnisin olan
ogludur. Nehri'de dogdugu bilinmekle beraber dogum tarihi
bilinmemektedir. Seyyid Muhammed Siddik de ¢ocukluk doneminde
aldigy ilk egitimin ardindan medrese tahsilini Nehri’de babasmin
yaninda tamamlamigtir. Aile hocalar1 olan Mirza Abdurrahim

Vefayi’den de Farsca ve hat dersleri almigtir.>*

Seyyid Muhammed Siddik, seyr i siiltikiinii babasinin yaninda
tamamladiktan sonra aldig1 tarikat icazetiyle halifeleri arasina
girmistir. O da kardesi Seyyid Abdiilkadir gibi tekke hizmetlerinde
babasma yardimci olmustur. 1883’te babasi Seyh Ubeydullah’in
sirglinde vefati ve kardesi Seyyid Abdiilkadir'in Taif sehrinde
zorunlu ikamete tabi tutulmasi sebebiyle ailenin temsil -ettigi
Naksbendi-Halidi tasavvuf gelenegini devam ettirme misyonunu
Seyyid Muhammed Siddik iistlenmistir. Seyyid Abdiilkadir’in II.
Abdiilhamit tarafindan ailece Istanbul’a doénmelerine izin
verilmesinden sonraki siirecte ilmi ve tasavvufi misyondan daha ¢ok
siyasi faaliyetlerle ugrasmasi, irsad faaliyetlerini yiiriiten Seyyid

Muhammed Si1ddik’i tasavvufi kimligiyle 6ne ¢ikarmuistur.

Seyyid Muhammed Siddik’in ©6ne c¢ikan vasfi, sadece bir
mutasavvif olarak Naksbendi-Halidiligi temsil etmesiyle smirh
degildir. Babas1 Seyh Ubeydullah’in hayatta iken Nehri'de yiirtittigii

baz1 dini ve toplumsal gorevleri de istlenmistir. Bu gorevler icinde

5 Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 222.
5 Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 22.
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toplumun huzurunu bozanlar1 bizzat tecziye etmesi de yer

almaktadir.>

Seyyid Muhammed Siddik, 1906 senesinde Semdinliye bagh

Katuna koytiinde vefat etmis ve oraya defnedilmistir.
3. Molla Muhammed Emin Ermenbulagi

Seyh Ubeydullah’in biiyiik halifeleri arasinda adi gegen Molla
Muhammed Emin, Iran’in Mahabat sehrine ii¢ konaklik mesafede
bulunan Ermenbulagi koytindendir. Alim ve stfi bir sahsiyet olan
babast  Molla  Abdulvehhab,  Seyyid  Taha-i  Nehri'nin
halifelerindendir.5¢ Medrese ve tasavvufi ortama yabanci olmayan bir
ailede yetisen Molla Muhammed Emin, ilim tahsilini ikmal ettikten
sonra tasavvufa yonelmistir. Tasavvufi egitim icin tercih ettigi yer,
Naksbendi-Halidiligin Anadolu’daki en etkin merkezlerinden biri
olan ve babasinin da yetistigi Nehri Tekkesi olmustur. Seyh
Ubeydullah’in yaninda seyr i siiliikiini tamamladiktan sonra ondan

irsad izni almis ve halifesi olarak memleketine donmiistiir.>”

% “Seyyid Muhammed Siddik ile bir Yahudi arasinda gegen bir hadiseden
bahsedilir. Soyle ki, Nehri halkinin oruglu oldugu Ramazan ayinda bir Yahudi
herkesin iginde tiitiiniinii sarip sigara i¢gmistir. Onun bu durumunu goren ahali
gidip Seyyid Muhammed Siddik’e onu sikayet etmislerdir. O da Ramazan ayinda
sigara icen Yahudi'nin evinden alinarak huzuruna getirilmesini emretmistir.
Yahudi, Seyhin huzuruna getirilince; Sen filanca giin Miisliiman halkin oruglu
olmasina aldirmadan yanlarinda sigara igtin mi? Diye sormus. Yahudi evet sigara
ictim deyince o da ceza olarak Yahudi'nin Ramazan ay1 boyunca hapsedilmesine
hitkmetmistir. Ramazan ay: sona erip bayramlagsma bagladiginda hapsedilen
Yahudi’'nin huzuruna getirilmesini istemis. Yahudi seyhin huzuruna girince s6z
alarak; “siz beni haksiz yere hapse attiniz” demis. Bunun iizerine Seyyid
Muhammed Siddik, “sen Miisliimanlarin kutsal ayinda onlarin inanglar1 geregi
tuttuklari oruca saygi gostermeyip toplumun huzurunu bozdugun igin bu cezaya
carptirildin. Bu giin Ramazan ay1 bitti. Hadi simdi serbestsin, gidebilirsin diyerek
Yahudi'yi serbest birakmustir.” (Bu bilgi Nehri ailesi mensuplarindan Sayin
Seyyid Muhammed Geylani’den alinmistr.)

5% Vefayi, Tufetii’'l-miiridin, s. 173.

57 Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 173.
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Vefayi, Molla Muhammed Emin’den duydugu soyle bir
hatiray1 nakleder: Ben, Molla Abdurrahman Terkase, Molla
Abdurrahman-1 Kelbi Rezahani ve Molla Fehim Nehri Tekkesinde
idik. Molla Fehim basindan gecen bir hadiseyi bize sOyle aktardu:
“Seyh Ubeydullah’in yeni posta oturdugu seneydi. Miiritler tevecciih
icin tekkede toplanmislardi. Seyh Ubeydullah’in tevecciihe basladig:
esnada onun hakkinda “Bu adam Nehri ailesinin tasavvufi gelenegini,
gortiglerini ne kadar biliyor ki hemen irsad postuna oturdu, nasil
tarikat seyhi olur? ” diye igimden gecirdim. Tevecciih siras1i bana
geldiginde Seyh Ubeydullah bana donerek iki defa “ Ey Fulani! Ene
Hidriviyyun, Ene Hidriviyyun” dedi. Bundan sonra ona kars: igimde

hig stiphe kalmada. 8

Molla Muhammed Emin hayatnin sonuna kadar irsad
vazifesini siirdiirmiistiir. Vefayi'nin, vefat tarihi hakkinda bilgi
vermedigi Molla Muhammed Emin ile ilgili diger kaynaklarda da bir
bilgiye rastlayamadik.

4. Seyyid Heme® Said Semzini

Seyyid Taha-i Nehri'nin amcast Seyyid Abdullah $Semdini'nin
torunudur. Cocuklugu Seyh Ubeydullah gibi ilmi ve tasavvufi
faaliyetlerin  yogun oldugu Semdinli'lde  gec¢mistir.  Seyh
Ubeydullah’in Nehri Tekkesinde posta oturmasmdan sonra ona
intisap ederek halifesi olmustur. Hacca gittiginde Seyh Ubeydullah’a
eslik eden halife ve akrabalar1 iginde Seyyid Heme Said de yer

almistir.®0

Seyyid Heme Said, Seyh Ubeydullah’la hac gorevini ifa ederken
Mualla mezarligini ziyaretleri sirasinda ilging bir hadisenin meydana
geldiginden bahsederek soyle der: “Seyh Ubeydullah Mualla

5 Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 183.

% Daha cok Iran ve Irak'ta yasayan Kiirtler arasinda yaygin olan “Heme”
kelimesi “Muhammed”in Kiirtge kisaltilmis halidir.

60 Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 196-197.
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kabristanini ziyaret ederken bir ara gozii mezarlikta bir yere takildi.
Uzun siire goziinii alamad: oradan. Sasirmisti. Sonra kendisine ne
oldugunu sordugumuzda su cevabi verdi. “Ne ilgingtir ki ben burada

kendi kabrimi goriiyorum.” ¢!

Yine Heme Said Seyh Ubeydullah ile ilgili sdyle bir hatirasmi
aktarmaktadir. “Sonbaharin son giinleriydi. Seyh Ubeydullah daglik
koylerden biri olan Masiru’da bulunuyordu. Esi hamileydi ve havalar
iyice sogumaya basladigindan daha fazla gecikmeden Nehri'ye
donmelerinin uygun olacagt hususunda $Seyh Ubeydullah’la
konusuyordu. Seyh Ubeydullah esine donerek: “Senin Muhammed
Mazhar adindaki oglun Meydanan koyiinde dogdu. Masiru kdyiinde
de Resid adinda bir oglun olacak ” dedi. Esi saskin bir vaziyette: “Sen
oglum veya kizim olacagmni nerden biliyorsun?” diye sordu. Seyh
Ubeydullah kendinden emin olarak “” bir oglun olacak ve adi
Muhammed Resid’dir” diye cevap verdi. Hakikaten aynen dedigi gibi
¢iktr. Bir oglu oldu ve Muhammed Resid ad1 verildi.”¢?

5. Molla Dervis Hakkari

Seyh Ubeydullah’mn Hakkarili halifelerindendir. Cocuklugu ve
medrese egitimi hakkinda bilgimiz bulunmamaktadir. Tasavvufi
egitimini Nehri Tekkesinde tamamlamistir. Seyh Ubeydullah tarikat
icazeti vermeden oOnce Molla Dervis Hakkari'yi kirk giin halvete

sokmustur.%

Molla Dervis Hakkari, Seyh Ubeydullah’la aralarinda gecen
sOyle bir hadiseyi anlatir. “Bir dénem Nehri Tekkesinde tasavvufi
egitimle mesgul iken igcime seyahat edip diinyay1 dolasma arzusu
girdi. Kegke bir siireliine seyahate c¢ikip gezebilsem diye
diisiintiyordum. Kisa bir miiddet sonra Seyh Ubeydullah tekkeye
tesrif edip kesin ve sert bir tavirla; “Bazilar1 diinyay1 gezip seyahat

61 Vefayl, Tuhfetii’l-miiridin, s. 197. Seyh Ubeydullah bu olaydan yaklasik yedi yil
sonra Hicaz bolgesine siirgiin edilmis ve orada vefat etmistir.

62 Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 200.

63 Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 203.
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etmeyi hayal eder. Bilmez misiniz ki insan taat ve ibadet icin
yaratilmistir. Allaha her daim ibadetle mesgul olmak diinyay1 gezip
dolagsmaktan daha iyidir.” Dedi. Bu s6ziinden sonra i¢cimdeki seyahat

arzusu ve diinyay1 gezme hevesim kayboldu ve rahatladim.”®
6. Molla Abdullah Zederyi

Seyh Ubeydullah'm Mahabatli halifelerinden olan Molla
Abdullah'm ne zaman nerede dogdugundan bahsedilmemistir.
Babas1 Mahabat'in alim sahsiyetlerinden ve fikih ilminde parmakla
gosterilen Molla Hasan Badinderi’dir.®® Dort oglu bulunan Molla
Hasan’in ¢ocuklarmmin bir kismi ilmi diger bir kismi ise tasavvufi
egitimi tercih etmislerdir. Molla Abdullah da onun tasavvufa yonelen

ogullarmdandir.5¢

Molla Abdullah medrese tahsilinin ardindan tasavvufa
yonelmis ve ilk basta Kadiri tarikatina girmistir. Daha sonra Seyh
Ubeydullah’1 rityada goriip ona intisaba karar vermistir. Bu karari
aldigr giintin sabahi namaz kildiktan sonra Nehri Tekkesi'nin
bulundugu Semdinli'ye dogru yola koyulmustur. Seyhi ziyaret edip
Naksbendiligi yayan bu aileyi gordiikten sonra mutlulugu ve ig
huzuru artan Molla Abdullah, Seyh Ubeydullah’in yaninda tasavvufi
egitime baglamis, seyr i siiltkiinii tamamladiktan sonra halifeleri
arasina girmistir.” Seyh Ubeydullah’mn Istanbul seyahati sirasinda
ona eslik edenler arasinda yer alan Molla Abdullah, 1877/1878
Osmanli Rus savasinda Beyazit Sancaginda iken cephede Seyh
Ubeydullah’in hizmetinde bulunmustur.

Molla Abdullah Seyh Ubeydullah’la olan bir hatirasini soyle
anlatir: “Bir giin $eyh Ubeydullah’mn emriyle Semdinli yakinlarmdaki
bir akarsuyun {stiine koprii yapiyorduk. Koprii ayaklarm

6 Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 202.

65 Badinder, Mahabat’a yakin bir kdyiin adidir.
66 Vefay1, Tuhfetii’l-miiridin, s. 206.

67 Vefay1, Tuhfetii’l-miiridin, s. 207.

68 Vefay1, Tuhfetii’l-miiridin, s. 2210-216.
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yerlestirmek icin zemini hazirlarken ¢ok biiyiik ve sert bir kayaya
rastladik. O giin sabahtan aksama kadar onca kisi ugrasmamiza
ragmen kayay1 yerinden bile oynatamadik. Ben ¢ok hirslanip bu
kayay1 ¢ikaracagima yemin ettim. Fakat bunu basaramayinca garesiz

seyhimin huzuruna ¢ikip ona durumu arz ettim.

Seyh Ubeydullah, “zarar1 yok, kayayi yerini degistirmeden
kopriiyi o sekilde insa edin dedi. Fakat ben bu hususta yemin
ettigimi hatirlatinca seyhim: “O halde hadi ¢ikalim” dedi. Birlikte
koprii ingaatinin oldugu yere geldik ve kayanin oldugu kisma indik.
Allah’a yemin ederim ki daha biz kayayr oynatmak igin elimizi
kayaya atmadan Seyh Ubeydullah'm dokunusuyla kaya yerinden
oynadi. Biz de bundan sonra koprii ingsaatina devam edip

tamamladik.”%°
7. Molla Abdurrahim Ziyareti

Molla Abdurrahim, $Seyh Ubeydullah’in Erbil bolgesinden
halifesidir. Dogdugu Ziyaret koyii Erbil'e yakin bir mevkide
bulunmaktadir. Bu kdy Mevlana Halid-i Sehrezori (6. 1242/1827) ve
Molla Muhammed Hatti’'nin hocalar1 olan Molla Abdurrahim
Ziyareti'nin de koyiidiir.”” Molla Abdurrahim’in babasi Molla Salih
Efendi, Mevlana Halid’in hocast olan Molla Abdurrahim’in

yegenidir.”!

Vefayi'nin Nehri'ye geldigi 1866 yilinda Molla Abdurrahim
Ziyareti Nehri Tekkesi ve medresesinin bas miiderrisi olan Pirebab
lakapli Molla Abdullah adindaki zattan ders okuyordu. Fakat Seyh
Ubeydullah’in tasavvufi faaliyetlerinden derinden etkilenmisti. Bu
sebeple zamanmin c¢ogunu medrese yerine tekkede miiritlerle
geciriyordu. Bu sebeple medrese tahsiline ara verip tasavvufi egitime

devam etme hususunda Seyh Ubeydullah’tan izin aldi. Halvet ve

6 Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 210-211.
70 Miiderris, ‘Ulemdund, s. 285.
7t Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 218.
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riyazatlardan sonra tarikat icazeti alan Molla Abdurrahim, tekkede

miiritlerin egitimiyle ilgilenmeye baslad1.”

Seyh Ubeydullah'm hem Musul seyahati hem de Bagdat
seyahatinde Molla Abdullah Ziyareti de ona eslik etmis ve
hizmetinde bulunmustur. Molla Abdurrahim’in Seyh Ubeydullah’in
Bagdat seyahati sirasinda sahit oldugu ilging bir hadiseden bahsedilir.
Soyle ki, Bagdat'a giderken yol giizergahinda Seyyid Muhammed
Nari adinda ¢ok alim bir zat Seyh Ubeydullah ve beraberindekileri
evine davet eder. Bu alim zatin Imadiye bélgesinin taninmis Birifkan?
ailesine mensup olan Seyh Muhammed Birifkani’den ilim icazetini
aldig1 belirtilir. Eve yaklastiklarinda bir gencin gelen misafirlerle
ilgilendigini goren Seyh Ubeydullah bu kisinin kim oldugunu sorar.
Seyyid Muhammed Nari'nin mahdumu evin hizmetkarndir diye
cevap verir. Seyh Ubeydullah peki Miisliiman midir? Diye sorunca
delikanli, tabii ki Miisliimandir. Der.” Seyh Ubeydullah bu defa peki
siinnetli midir? Diye sorar. Bu gen¢ delikanli yine kendinden emin
olarak evet stinnetlidir diye cevaplar. Bu cevap {lizerine Seyh
Ubeydullah gidip kontrol edin dediginiz gibi degildir deyince o
hizmetkdrin Ermeni asilli bir gen¢ oldugu ve siinnetsiz oldugu
anlasilir. Bu duruma sasiran hizmetkar 6nce Miisliiman olur sonra da
siinnet edilir. Seyh Ubeydullah’in bu kerametini goren koy halk: Seyh
Ubeydullah’a intisap ederek Naksbendi tarikatina girerler.”

Sonug

Seyh Ubeydullah-1 Nehri (6. 1300/1883), tasavvufi kimligi ve
mensup oldugu Nehri ailesinden gelen niiftizuyla, 19. Asir Osmanl
toplumundaki 6nemli ve karizmatik dini sahsiyetler arasinda bas

siralarda yer alir. Babasi Seyyid Taha da, Mevlana Halid-i

72 Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 219.

73 Kuzey Irak’ta Keldani, Astrl, Ermeni asilli Hiristiyanlar ile Yezidiler de
yasadiklarindan is ve hizmetlerde onlardan da istifade edilmistir.

74 Vefayi, Tuhfetii’l-miiridin, s. 227-228.
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Bagdadi'nin halifeleri arasinda olusturmay1 basardig: genis silsile ile
ayr1 bir yere sahiptir.

19. asrin ilk yarisinda Osmanl devletinin Anadolu ve Irak’taki
Kiirt beyliklerine son vermesi ile siyasi bir bosluk olusmus ve
toplumsal ¢ekisme ve huzursuzluklarin ardi arkasi kesilememistir.
Tam da bu siiregte asirlardir yasadiklar1 Hakkari bolgesinde elde
ettikleri itibar ve nitfuzlari, Nehri ailesini bu donemde bir din
hanedanina doniistiirmiistiir. Temelleri Seyyid Taha-i Nehri
zamaninda atilan bu hanedanm tartismasiz en etkin sahsiyeti Seyh
Ubeydullah-1 Nehri'dir.

Seyh Ubeydullah, yasadigi donemde karizmatik Kkisiligiyle
binlerce miiride sahip olmus ve niifuzuyla Anadolu, Irak ve fran’da
bulunan ¢ok sayida Kiirt agiret reisini kendi liderligi altinda hareket
etmeye ikna etmistir. Sahip oldugu bu gii¢lii konumu, saygmnhg: ve
dini kimligi sebebiyle Osmanli devlet ricali ile franli yoneticilerin de
takdir ve iltifatta bulunduklar1 $eyh Ubeydullah'm, 1877/1878
Osmanli ve Rus savasi sonrasi sebep oldugu bazi hadiseler, sadece
kendisinin degil Semdinli merkezli Nehri hanedaninin da ¢okiisiine

sebep olmustur.

On dort yil boyunca Seyh Ubeydullah’in yanindan ayrilmadan
ona hizmet eden Mahabath miiridi ve katibi Vefayi, onun vefatindan
sonra ve oglu Seyyid Abdiilkadir'in talebi iizerine “Tuhfetii’l-
miiridin” adim1 verdigi Farsca bir hatirat kitabi telif etmistir.
Vefayi'nin bu eserinde Seyh Ubeydullah-1 Nehri, onun siyasi,
toplumsal ve tasavvufi faaliyetleri ile yetistirdigi halifeleri hakkinda
verdigi bilgiler, Seyh Ubeydullah’m dini, tasavvufi ve siyasi diisiince
ve hedeflerinin tespiti acisindan oldukca O©nemlidir. Bu eser
Osmanlinin son dénemi ile Cumhuriyetin ilk yillarnda Hakkari ve
cevresinde meydana gelen siyasi, askeri ve toplumsal hadiselere de
151k tutabilecek bir eser oOzelligini tasimaktadir. Bu yoniiyle eser

dikkate alinmaya deger ve arastirmacilar i¢in ufuk agicidir.
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DIN EGITIMCISI KADINLARIN KADININ
DOVULMESINE iLISKIN GORUSLERI

Pervin DEMIRULUS"

Ozet

Bu arastirmada din egitimcisi kadmlarin, dini ogretiyle iliskili
olarak kadina yonelik fiziki siddeti nasil algiladiklar1 ve bu algmnimn
siddetin mesrulastirilmasma etkisi arastirilmistir. Uretilen din dilinin
belirlenmesiyle kadina yonelik siddet sorununun anlasilmasmna ve
¢Ozlimiine katki sunulmasi amaglanmistir. Bu ¢alismada nitel arastirma
yontemi kullanilmistir. Arastirmanin ¢alisma grubunu amagsal
orneklemle, kartopu teknigi ile ulagilan Izmir ve Van illerinde gorev
yapan, 30 din egitimcisi kadin olusturmustur. Veriler miilakatlarla
toplanmis, igerik analizi yapilarak ¢Oziimlenmistir. Bulgular,
katihmalarm hemen hemen tamamimin kadinlarin dévilmesine karsi
oldugunu gostermektedir. Ulasilan sonuglar dinin mesrulastirrm
giiciinden kadma yonelik siddetin 6nlenmesinde yararlanmanm

miimkiin oldugunu gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Kadmna yonelik siddet, Nisa 4/34, Kadin din

gorevlileri, Siddetin mesrulastirilmast.

*%34

Opinions of Female Religious Educators Regarding the Violence

against Women

* Yrd. Doc. Dr., Dicle Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi Anabilim
Dal1 Ogretim Uyesi.
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Abstract

How the female religious educators perceive the physical violence
against women related to the religious teachings and the effects of the
perceptions on legalizing violence have been analyzed in this study. It is
aimed to understand the matter of violence against women and to
contribute to its solution by determining the religious language that has
been produced and qualitative research method has been used. The study
group of the research has been created by purposeful sampling and
formed of 30 female religious educators who are working in the
provinces of Izmir and Van where can be reached by the snowball
technique. The data were collected through interviews and analyzed by
content analysis. The findings indicated that almost all of the participants
were against the beating of women. Achieved results have shown that it
is possible to benefit from the legitimization power of religion in the

prevention of violence against women.

Key Words: Violence against women, Nisa 4/34, Female chaplains,

Legitimization of violence.
Giris

Siddet; yaralama, oliim, psikolojik zarar, gelisim bozuklugu
veya mahrumiyetle sonuglanan ya da sonuglanma olanag: yiiksek
olan fiziksel gii¢ ve kuvvetin, kasith olarak tehdit veya gercek olarak
kisinin kendisine, bir diger kisiye veya gruba ya da topluluga kars:

kullanilmasi olarak tanimlanmaktadir.!

Kadma kars1 siddet, kadmin fiziksel, cinsel veya psikolojik
zarar gormesiyle veya ac1 cekmesiyle sonuglanan veya sonuglanmasi
muhtemel olan; bu tip hareketlerin tehdidini, baskiy1 ya da
ozglrliigiin keyfi engellenmesini de igeren; ister toplum 6niinde ister

ozel hayatta meydana gelmis olsun, cinsiyete dayali her tiirden siddet

Diinya Saghk Orgiitii 2002 Saglik ve Siddet Raporu, World Report on Violence and
Health: Summary. Geneva, World Health Organization,
http://www.who.int/violence injury prevention/violence/world report/en/summ
ary en.pdf. ( erisim: 28.08.2014).
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olarak tanimlanmaktadir. 2 Kadina yonelen siddetle kadinlar; bireysel,
ailesel ve toplumsal alanda arzu ve taleplerini gerceklestirmekten
alikonmakta; bu arzu ve talepleri aci, eziyet ve hatta oldiiriilerek
bastirilmaya ¢alisilmaktadir. Arastirmalar kadma yonelik siddetin
biiyiik oranda esi veya birlikte oldugu kisi /kisiler tarafindan
gerceklestirildigini gostermektedir.?

Siddet, giindelik yasamin pek ¢ok alaninda ve farkli bigimlerde
kadmnlarin yasamin etkilemektedir. Kadina yonelen siddet duygusal,
sozel, ekonomik, cinsel ve fiziksel olabilmekte* ve kadinlarin ruh ve

beden saghg acisindan ciddi sorunlara yol agmaktadir.

Kadma yonelik fiziksel siddet; yasama ve Ozgiirlikler
konusunda kadmin hem saglhigina, hem de kisiligine yonelik énemli
bir hak ihlalidir.> Bu hak ihlali; fiziksel giiciin veya eylemin herhangi
bir amagcla herhangi bir sekilde kadma karsi kullanimi ile ortaya
¢ikmaktadir. Kadimna yonelik fiziksel siddete iliskin tarihi verilere
bakildiginda kadmnlarin fiziksel istismarmnin binlerce yil oncesine
dayandig goriilmektedir. Yapilan arastirma sonuglarina bagh olarak
antropologlar, 3000 y1l dncesine ait erkek mumyalarmn kemiklerinde
% 9-20 oraninda kiriga rastladiklarini, kadin mumyalarda ise bu
oranin % 30-50"lere ¢iktigin1 bildirmektedirler. Bu kiriklar bireysel
siddete bagli oldugu diistintilen kafa kiriklaridir.®

Bu tamimlama Birlesmis Milletler Tegkilatr'nin 1995’te Pekin de gerceklestirdigi
Diinya 4. Kadin Konferansimin Pekin Eylem Platformu Sonug¢ Bildirgesi 113.
Maddede yer verilen
tanumlamadir.http://kadininstatusu.gov.tr/kaynak/ulusarasi-
belgelerkuruluslar/uluslararasi-belgeler (erisim: 28.08.2014).

T.C. Bagbakanlik Kadimin Statiisii Genel Miidiirliigii, Kadina Yonelik Aile I¢i Siddet
Raporu, http://www.hips.hacettepe.edu.tr/TKAA2008-AnaRapor.pdf
(Erisim:28.04.2014)

Dilek Yetim, Erkan-Melih Sahin, “Aile Hekimliginde Kadma Yonelik Siddete
Yaklasim”, Aile Hekimligi Dergisi, 2008, c. 2(2) s.48-50

Veda Bilican-Gokkaya, “Kadina Yonelik Ekonomik Siddet: Sivas Ili (Cumbhuriyet
Universitesi) Ornegi”, Journal of World of Turks, 2011, c. 3 (3), 144.

Yetim ve dig. a.g.m, 5.48
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Kadma yonelik siddet ¢ok eski zamanlarda var olmasma ve
bilinmesine ragmen, bu durumun bir sorun olarak goriiniirliik
kazanmas1 modernlesmenin yarattig1 paradigma degisimi ile ilgilidir.
Erkegin koruma, kollama, yiyecek temin etme vb. destegine ihtiyaci
olmadan kadmin yasayabilmesine izin veren yeni sosyal yap1 onun
kendi kendine yetebilmesine ve dezavantajli oldugu durumlara itiraz
edebilmesine imkan saglamistir. Yasamini siirdiirebilmesi erkegin
onun igin sarfettigi emekle birebir irtibatli olmaktan ¢ikan kadin
erkegin (esinin) ona yonelik davraniglarmi sorgulama, ve reddetme
ve kargi ¢itkma hakkmni kendinde goérmiistiir. Kadma kars: siddetin
kabul edilemezligine iliskin sdylemlerin 6ncelikli olarak Amerika ve
Kuzey Avrupa iilkelerinden baslayarak yayilmasi ve bugiin diinyanin
bir ¢ok tilkesinde sorun olarak kabul edilir olmas1 bu paradigma
degisiminin yansimalaridir’”. Kadina karsi siddet sadece kadinlar
tarafindan degil, toplumsal olarak artik kabul edilemez bir olguya

doniismiis bir insanlik problemi olarak algilanmaya baglanmistir.

Gilintimiizde kadina yonelik siddetle ilgili verilere bakildiginda
iilkelerin gelismislik diizeyleri bu siddetin derecesi ve sekli tizerinde
kismen belirleyici etkilere sahip olsa da hem az gelismis/gelismekte
olan tiilkelerde hem de gelismis tilkelerde kadinlarin siddete maruz
kaldigr goriilmektedir.® Bu durum kadina yonelik siddetin bir
gelismislik ya da gelismemislik problemi olmadigini bunun baska
sosyo-kiiltiirel sebepleri olabilecegini gostermektedir. Kadina yonelik
siddetin 6nlenmesi agisindan siddeti doguran sebeplerin bilinmesi
onem arz etmektedir. Bu sebepler {izerinde yapilacak diizenlemeler,
iyilestirmeler mevcut durumda istenen yonde degisiklik meydana

getirebilecektir.

Orta ¢agda kadmna kars1 zor kullanmamn bir sinir1 yokken kadina yonelik siddeti

su¢ sayan ilk yasamin Maryland’da 1883’te yapilmis olmasi yasanan degisimi
gostermektedir. Bkz: Melike Dissiz, “Evrensel Bir Kkadin Sagligi Sorunu: Kadina
Yonelik Siddet”, Maltepe Universitesi Hemsirelik Bilim ve Sanati: Dergisi, 2008, c. 1(1),
s. 52.

Mazhar Bagli, “Torenin Cinayeti Cinayetin Toresi”, Uluslararas: Katiimli Kadina ve
Cocuga Kars: Siddet Sempozyumu Bildiri Kitab: I, Neyir Matbaacilik Yay., Ankara
2012, c.1, s. 448.
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Din ve Kadina Siddetin Mesrulastirimi

Sosyo-kiiltiirel yapmin sekillendirilmesine ve hayatin tiim
alanlariyla ilgili tutum ve tercihlerin belirlenmesine yonelik en temel
degerlere kaynaklik eden olgulardan biri olan din, kadma yonelik
siddete iliskin tutum ve tercihlerin belirlenmesinde de 6nemli bir
faktordiir. Clinkii bireyde ortaya ¢ikan her tutum ve davranisin ilgili
oldugu bir deger sahas1 bulunmaktadir ve her deger kendisiyle ilgili
tutum ve davranislara, tercihlere yon vermektedir. En temel deger
olan din, hayatin her alaniyla ilgili oldugu icin insan yagaminin
timini kusatan bir etkiye sahiptir. Bireylerin dindar olup
olmadiklari, hangi dine veya mezhebe mensup olduklari, dini baghlik
ve pratiklerini ne diizeyde yerine getirdikleri, dini algilama bigimleri
vb. onlarin hayatinin bir¢ok alaniyla ilgili tercihlerine etki etmekte,
onlarm tutum ve davranislari tizerinde belirleyici olmaktadir.® Dinin
etki boyutu olarak bilinen bu boyut duygusal, bilissel ve sosyal
alandaki yiiklemeleriyle ve edindirdigi tutumlarla bireylerin

davranislarini yonlendirmede biiyiik rol oynamaktadir.!°

Duygusal boyutuyla din; siddete bagvurma yoniinde kisilerin
duygularini harekete gegcirebilecegi gibi, siddete yonelten duygularmn
baskilanmasma da aracilik edebilir.!? Bilissel boyutuyla, siddeti
mesrulastirtip kabuliine aracilik edebilecegi gibi, aksini de
saglayabilir. Sosyal alana yonelik yiiklemeleriyle din, siddeti
miintesipleri i¢in uygulanmasmda bir mahzur bulunmayan,
kolaylikla basvurulabilecek bir iliski bigimi, olumlanan bir davranis
olarak tanimlayip hayatiyet kazandirabilecegi gibi, onu, kabul

edilemez bir davranig bigimi olarak tanimlayip tamamen toplum

Hiiseyin Certel, “Din Istismart Uzerine”, Journal of Islamic Research, 2011, 22(1): 1-
11, s.6

Charles, Y. Glock, “Dindarligin Boyutlart Uzerine” (cev. M. Emin Koktas,) Din
Sosyolojisi (der. Yasin Aktay, M. Emin Koktas) Vadi Yay., 2. Baski, Konya 1998,
s.254-255

Bilal Sambur, Siddet Dindarligimizin Dogal Bir Boyutu mudur?
http://www.liberal.org.tr/sayfa/siddet-dindarligimizin-dogal-bir-boyutu-mudur-

bilal-sambur,199.php (erisim: 24.01.2015)
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hayatinin disina da itebilir. Din, bunu, hem bireysel biliste hem de
toplumsal diisiinde eylemlere kazandirdigr “mesrulastirrm” ile
saglar.’? Bu “mesrulastirimin giicli”, birey ve toplum hayatinda dinin
ne oranda etkili olduguna baglh olmakla birlikte gegmisten gilintimiize
megrulastirim araglar icerisinde “din ile megrulagtirrmin”'® en etkin
ve yaygm mesrulastirim araci oldugu'* bilinmektedir. Kiiltiiriin bir
bileseni ve toplumsal anlam sisteminin olusmasinda énemli bir faktor
olan dinin, siddetin megrulastiriminda oynadig: rol {izerine, siddeti
destekledigi veya siddete karsi oldugu seklinde birbirine karsit iki
ayri tez ileri siiriilmektedir.'® Islam dini agisindan konu ele
alindigimda da benzer yaklasimlarin s6z konusu oldugu
goriilmektedir. Kadma yonelik siddetin mesrulastirrminda da benzer
yaklagimlar1 gérmek miimkiindiir. Bir kesim Islam dininin kadma
siddete izin verdigini ve megrulastirdigmi soyleyerek bunu
Kur'an’dan ayetlerle ve Peygamberin siinneti/hadisleri ile
delillendirerek savunurken; diger bir kesim ise Islam’in kadima
siddete izin vermedigini ve mesrulastirilmadigini soyleyerek bu

gorlisiinii yine ayn1 kaynaklardan iktibasla savunmaktadirlar. ¢

Ejder Okumus, “Din ve Siyaset”, Din Sosyolojisi, (edit. Mehmet Bayyigit) Palet
Yay., Konya 2013, s. 211; Bahattin Aksit, Recep Sentiirk, Onder Kiigtikkural,
Kurtulus Cengiz, Tiirkiye'de Dindarlik: Sosyal Gerilimler Ekseninde Inang ve Yasam
Bicimleri, ﬂeti§im Yay., Istanbul 2012, s. 36.

Okumus, dini mesruiyeti, mesrulugun, gegerliligin, hakliligin, yasalligin dinden
veya dini kaynaklardan saglandig: bir durum olarak ifade etmektedir. Detaylar
i¢in bkz. Ejder Okumus, Dinin Mesrulastirim Giicii, (edit. Uzeyir Karadol) Ozgii
Yay., s. 48.

Peter L. Berger, Kutsal Semsiye: Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana Unsurlari, (cev. Ali
Coskun), Ragbet Yay., 2. Baski, Istanbul 2000, .75

Israela Silberman, “Dini Siddet, Terdrizm ve Barig: Bir Anlam Sistem Analizi”
Cev. H. Aydimnalp, H. Giistim Miiftiiller), Din ve Maneviyat Psikolojisi: Yeni
Yaklagimlar ve Uygulama Alanlari, (edit. Raymond F. Paloutzian-Crystal L.)
(Tirkee edit. fhsan Capcioglu, Ali Ayten), Phoenix Yayinlari, Ankara: 2013, s.
477.

Islam’da kadina siddet konusunun detayli yorumlari igin bkz. Saffet Kose,
Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, Mehir Vakfi Yay.3
baski, Konya, 2015. 5.309-316; Osman Giiner, “Islam Diisiincesinde Kadina
Yonelik Siddet Soylemine Bir Bakis” S. 51-63
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Islam’da kadina siddet konusu denildiginde ilk akla gelen ve
tartismalarin tizerinden yiiriitiildiigii, delillendirdigi ayet Kur'an'in
Nisa Stiresi'nin 34. ayetidir. Bu ayetin birbirine evlilik bag: ile bagl
olan kari-koca arasndaki iligkilere dair bir diizenleme veya
betimleme igerdigi kabul edilmektedir. Ayet etrafindaki yorumlar
“kavvamun” “faddale”, “kanitat”, “niistiz” ve “darabe” kelimeleri
etrafinda yogunlasmakta ve konu erkegin kavvamligi ve kadmin
niistizlugu, itaati tizerinden tartisilmaktadir. Bu kelimelere verilen
anlamlara bagl olarak yorumlar degismektedir. Bir kesim erkegin
kadma kiyasla ontolojik, dini ve sosyal olarak {istiin oldugu igin
Allah’in  erkege Kkarisi iizerinde tasarrufta bulunma hakki/izni
verdigini ve te’dip amaciyla kadinin doéviilmesini megsru kildigin
soylerken; diger kesim ise erkegin ontolojik olarak iistiin kilinmasmin
soz konusu olmadigmmi ve ayetin kadmin doviilmesine izin
vermedigini ve bunu mesrulastrmadigini sdylemektedirler. Tlki
genellikle klasik yorumcular tarafindan ikincisi ise daha ¢ok ¢agdas

yorumcular ve Islamci feministler tarafindan dile getirilmektedir.

Konuyla ilgili dini literatiire bakildiginda ayetin dovmeye izin
verip vermedigi dair iki goriistin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Nisa
Stiresi'nin 34. ayetinde gecen “vadribuhunne” fiiline ilk donem klasik
miifessirlerden Ibn Abbas, Taberi, Kurtubi, Razi, ibn-i Kesir,
Zemahseri gibi miifessirler “agir olmayacak sekilde dévme” anlami
vermiglerdir. Bunlarin  yanisira yakin  donem  miifessirleri/
miitercimleri Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hasan Basri Cantay,
Omer Riza Dogrul, Mehmed Vehbi, Omer Nasuhi Bilmen ve
Siileyman Ateg’'te “darb” fiiline benzer sekilde “dovme” anlamim
vermislerdir. Hiiseyin Atay, Edip Yiiksel, Yunus Vehbi Yavuz,
Osman Nebioglu, Yasar Nuri Oztiirk ise, kelimeye “d6vme” disinda
farkli anlamlar vermektedirler Amine Wed{id-Muhsin de ayetteki
“vadribuhunne” fiilinin anlammin dévme olmadigini sdylemekte ve

giiniimiizde boyle anlagilamayacagina dikkat gekmektedir. Omer

http://dergipark.ulakbim.gov.tr/omuifd/article/viewFile/5000073410/5000067669
Erisim.28.03.2014
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Ozsoy ve Ilhami Giiler ayetin indigi déneme gore anlagilmasmnin

gerekliligini vurgulamaktadirlar.”

Yukaridaki drneklerde de goriildiigii gibi Islam kutsal metninin
yorumlanmasmi biiyiik oranda tarafindan gerceklestirilmistir.
Giiniimiizde de bu durum g¢ok degismemekle birlikte Ilahiyat
Fakiiltelerine kiz &grencilerin kabuliiyle birlikte bu fakiiltelerde
egitim ogretim goren kadinlar, ~heniiz tam bir kadin bakis agisimin
varligimndan soz edilemese de-— en azindan kendilerini ilgilendiren
konularda yorum siirecine katkida bulunabilme sans1 elde
etmislerdir. ~ Fakiiltede  ogrendikleri  bilgileri kendi sosyal
gerceklikleriyle yeniden yorumlayarak uygulama alanina sokmakta
ve din dilinin yeniden insasma katki sunmaktadirlar. Bu ¢alismada
din egitimcisi kadinlarin kendileri ile dogrudan ilgili olan dine iliskin
bir konuda yorum siirecine nasil katkida bulunduklarmin

anlasilmasina odaklanilmaistir.
Problem

Nisa 4/34 ayetinin bazi tefsirlerdeki yorumlarma bakildiginda
bu ayetin kocanin karisini dovebilecegine dair bir izin seklinde
yorumlandig1 goriilmektedir. Bunun kari-koca arasindaki iligkilerde
izlenebilecek bir yol olarak goriilmesi ve Allah'in erkeklere bunu bir
hak/ruhsat olarak verdiginin diistintilmesi kadma karsi siddetin
mesrulastirilmasina neden olabilir ya da bunu kolaylastirabilir. Boyle
bir yorumun kadmlar tarafindan da paylasimasi ise kadinlarin

maruz kaldiklar1 siddete itiraz etmemelerine ya da itirazlarinin ciliz

17 Nisa siiresinin 34 ayetinin tefsirine iliskin klasik ve ¢agdas yaklagimlarm
detayli analizi igin bkz. Omer Ozsoy, “Cagdas Kur’an(lar) Uretimi Uzerine —
‘Kar1 Dévme’ Olgusu Baglaminda 4. Nisd’ 34 Ornegi-” Islamiyat c.5 (1),
Ankara 2002, s.111-124; Cigdem Giilmez, Kadina Yonelik Aile fgi Siddet, Ahlaki
Goziilme wve Dindarlik, ~ Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ondokuz Mayis
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 2014, s. 136-157; Hafsa Fidan-
Vidinli, “Dini Metinlerin Yorumu Baglaminda Kadina Kars1 Siddet”,
Uluslararas1 Katilimli Kadina ve Cocuga Karsi Siddet Sempozyumu Bildiri Kitab: I,
Neyir Matbaacilik, Ankara 2012, s. 428-436.
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kalmasina neden olabilir. Bu sebeple ilgili ayetin nasil algilandigmin

yorumlandiginin ve hayata dahil edildiginin bilinmesi 6nemlidir.

Bu arastirmada konu kadinlar perspektifinden ele alinmistir. S6z
konusu ayetin yorumlarindan meslegi nedeniyle en fazla haberdar
olmast beklenen din egitimcisi'® kadmlarm konuya yaklagimlari
arastirilmistir. Islam dini temelinde, din egitimi almis ve Islam dinini
ogretme gorevini tistlenmis kadinlarm, dini Ogretiyle iligkili olarak
kadma yonelik siddeti nasil algiladiklar1 ve bu algmmn siddetin
mesrulastirilmasma etkisi incelenmistir. Bu problem etrafinda bu
arastirmada “kadmin doviilmesi ile ilgili ne diistinmektedir; kadmna
siddete izin veriyor goriilen Nisa Stiresinin 34. ayeti baglammda kadmin
doviilmesini nasil yorumlamaktadirlar, bu yorumlarini hangi gerekgeler
tizerinden  yapmaktadirlar, bu  gerekceler kadma  siddetin
megrulagtirilmasina mi1 yoksa engellenmesine mi yoneliktir” sorularmin

cevab1 bulunmaya ¢alisiimigtir.
Arastirmanin Amaci

[slam dininin kadmi ikincil kilan ogretiler barmdirdigi dile
getirilerek bu durum tartisma konusu yapilmaktadir. Bu tartisma
konularindan birisi de Islam’m kadma siddete izin verdigidir. Nisa
Stresinin 34. ayeti bu tartismalarda kadmmn déviilmesine izin
verildiginin delili olarak gosterilmektedir.!® Bu makalenin smirlar:
cercevesinde konunun tefsir ya da hadis gibi bilim dallarmnca arastirilan
detayli yorumlamalarmma ya da teolojik boyutu ile ilgili tartismalara
girilmemis, konu sosyolojik boyutuyla ele alnmustir. Islam dinine
mensup ve bu dini 6gretme gorevini resmi olarak {istlenmis olan
kadinlarca s6z konusu meselenin nasil algilandig1 arastirilmas; ilgili ayet

baglaminda kadinm doviilmesine iliskin algilarmin tespit edilmesine

® Din egitimcisi tanimu bu ¢alismada Milli Egitim Bakanligina bagl orta-
ogretim okullarinda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmeni olarak veya
Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesinde Kur'an kursu dgreticisi, vaize olarak
veya Aile Irsad Biirolarinda uzman din gorevlisi olarak calisgan katilimc
kadinlar1 betimlemek icin kullanilmigtir.

Ayetin literal okumasiyla, klasik tefsircilerin yorumlarindan alintilarla veya
hadislerden segkici alintilarla bu yapilabilmektedir.

19
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cahsiimistir. Kadna yonelik siddetin, sosyal yasamda kendi bilgi ve
tecriibeleriyle din dilini yeniden insa eden kadinlar tarafindan nasil
algilandigmm, desteklenip desteklenmediginin bilinmesi, siddetin
ortadan kaldirilmas: yéniinde sunulacak ¢oziimler agisindan onemlidir.
Bu galismada arastirilan konu ile kadmna yonelik siddet sorununun

anlagilmasma ve ¢oziimiine yonelik katki sunulmas1 amaglanmistir.
Yontem

Bu arastirma nitel aragtirma yontemi ile gergeklestirilmistir. Bu
incelenen konunun katilmalarm bakis acgisindan izlenmesine imkan
saglayan bir yontemdir. Nitel yontem sadece sebep ve sonuglarin degil,
ginlik hayatin duygu distince inang ve pratikler gibi her tiirli
deneyimlerinin 6nemli oldugu goriistinden hareket eden bir yontem
oldugu ve bu anlamlar1 en derin sekilde kavramay1 saglayabilecegi*
distiniildtigii icin tercih edilmistir. Oznel anlamlara ulasabilmek ve
konuyu siirece miidahil olan katithmcmin katkisi ile derinlemesine
arastirabilmek icin goriisme teknigi kullanilmistir>®  Bununla
katilmailarin “gercgeklige iliskin algilarma, anlamlarma, tanimlamalarma
ve gergegi insa edislerine” vakif olunulabilecegi?? diisiintilmiistiir. Yar1
yapilandirilmis agik uglu sorulardan olusan goriismeler karmasik insan
eylemini anlamada etkin bir teknik?® olarak gorildiigi icin bu
arastirmada derinlemesine tahlil yapmaya imkan veren bu miilakat
teknigi kullanilmastir.

Verilerin Toplanmasi

Veriler nitel arastirma metoduna uygun olarak amach

orneklemle olusturulan ve kartopu seckiyle ulasilan [zmir ve Van

20 Belkis Kiimbetoglu, Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Aragtirma,
Baglam Yay., Istanbul 2005, s. 56.

2t Philipp Mayring, Nitel Sosyal Arastirmaya Giris, (cev. Adnan Gilimiis, M. Sezai
Durgun), Baki Kitapevi Yay., Adana 2000, s. 55-56.

2 Keith F. Punch, Sosyal Arastirmalara Giris: Nicel ve Nitel Yaklasimlar, (gev.
Dursun Bayrak, H. Bader Aslan, Zeynep Akyiiz), Siyasal Kitabevi, Ankara
2005, 5.165-166.

2% Punch, a.g.e. s. 169.
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illerinde 2011-2012 egitim Ogretim doneminde Diyanet Igleri
Bagkanlig1 ve Milli Egitim Bakanlhg biinyesinde 6gretmen/egitmen
olarak gorev yapan kadinlarla yapilan goriismelerden elde edilmistir.
Verilerin toplanmasinda demografik bilgi formu ve arastirma
problemine iliskin verilerin elde edilmesine yonelik sorulardan
olusan yar1 yapilandirilmis bir goriisme formu kullanilmistir.
Formdaki sorular dil, kastedilen anlamin anlagilmasi1 ve arastirilan
probleme uygunlugu agisindan alaninda uzman akademisyenlerin
gorlisii almarak denetlenmistir. Arastirma kapsaminda olmayan iki
kadin din egitimcisi ile yapilan pilot goriismelerle formun anlasilirlig:
ve problemin tespitine yonelik gecerliligi denetlenmistir. Sorular
katilimcilara yoneltilmis cevaplar1 kaydedilmistir. (Katilimcilarla
yapilan goriismeler izin alinarak sesli kayit alinmis ancak bir
katilimcinin  ses kaydma izin vermemesi nedeniyle cevaplari
yazilarak kaydedilmistir. Miilakatlar sirasinda gerekli gortilen
yerlerde durum hakkinda daha derinlemesine bilgi edinmek amaciyla

alt sorular sorulmustur.
Verilerin Analizi

Miilakatlardan elde edilen verilerin desifresi yapilarak temalara
gore icerik analiziyle ¢oziimlenmistir.?* Arastirma sorusuna verilen
cevaplarda ortaya ¢ikan ana temalar tespit edilmis bu temalar daha
sonra karsilastirmalar yapilarak benzerlik ve zithklarma gore alt
kategorilere ayrilmis ve bu kategoriler altindaki temalar
yorumlanmuistir. Verilerin analizinde bir sosyolog ikinci goz olarak
katki saglamis ayrica ulasilan sonuglarla ilgili olarak iki uzman

meslektasm ve bir katilimcinin teyidi alinmaistir.
Bulgular

Yar1 yapilandirilmis goriisme formu ile elde edilen bilgiler
isiginda  katthmailarla  ilgili  asagidaki  demografik  bilgilere

ulagilmistur:

24 . . . N . 5
Corrlne Glesne, Nitel Arastirmaya Giris, (Cev. Ed. Ali Ersoy ve Pelin Yalgmoglu), An Yay,’ Ankara 2012 s 251, 255-
256
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Katilimcilarin tamami alt ya da orta gelir diizeyine sahip

ailelerin kizlaridir.

Tim katilimcilar ailenin aylik gelirini esinin ve kendisinin

maagt olarak tanimlamiglardir.

Bolgelere gore katilimcr dagilmina bakildiginda -dogup
bliytidiigii yer olarak— Ege Bolgesinden 8, Dogu Anadolu
Bolgesi'nden 6, I¢ Anadolu Bolgesinden 7, Marmara Bolgesi'nden 4,
Karadeniz Bolgesinden 3, Gilineydogu Anadolu Boélgesinden 2

katilmci1 oldugu gortilmiistiir.

Dini agidan katiimcilar degerlendirildiginde tiim katilimcilar
kendilerini Miisliiman olarak tanimlamislardir. Zaman zaman
ibadetlerini aksattigini soyleyen iki kisi olmustur. Bu katihmcilar bu

durumun kendilerini tizdiiglinti belirtmektedirler.

Bekar  olan  katilimcilar  ailelerini  dindar  olarak
tanimlamislardir. Evli katilimcilardan sadece ti¢ kisi eslerini inanch
olarak tanimlayabileceklerini ancak dindar olarak
tanimlayamayacaklarini sdylemislerdir. Bu ii¢ katiimer disindaki tiim

katilimcilar ise eglerini dindar olarak tanimlamaiglardir.

Tablo 1: Katihmcilarin Demografik Bilgileri

Katilimci Yaganan as Medeni | Egitim Caligilan | Caligilan
il Durum Kurum
Durumu Yil

K1 Van Evli flahiyat | MEB 9

5
K2 [zmir Evli flahiyat | DIB 12

2
K3 [zmir Evli flahiyat | DIB 4

1
K4 Van Evli [lahiyat | MEB 14
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1

K5 Van Evli [lahiyat | MEB 6
2

K6 [zmir Evli flahiyat | MEB 8
3

K7 Van Bekar | DKAB | MEB 2
4

K8 [zmir Evli Onlisans | DIB 20
5

K9 Van Bekar | flahiyat | MEB 6
9

K10 Van Evli DKAB | MEB 4
5

K11 Van Bekar | flahiyat | MEB 2
9

K12 Van Bekar | flahiyat | MEB 2
5

K13 Van Evli flahiyat | MEB 5
6

K14 Van Evli flahiyat | MEB 6
4

K15 Van Evli flahiyat | DIB 9
0

K16 Van Evli flahiyat | DIB 5
0

K17 [zmir Evli DKAB | MEB 6
8

K18 Van Evli [lahiyat | MEB 3
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1

K19 [zmir Evli Onlisans | DIB 3
8

K20 [zmir Evli [lahiyat | MEB 7
9

K21 zmir Evli DKAB | MEB 3
8

K22 [zmir Evli [lahiyat | MEB 16
5

K23 Van Evli DKAB | DiB 2
1

K24 [zmir Evli flahiyat | MEB 5
2

K25 Van Evli flahiyat | MEB 4
5

K26 [zmir Evli flahiyat | MEB 5
5

K27 Van Evli flahiyat | DIB 12
5

K28 Van Bekar | flahiyat | DIB 8
4

K29 Van Evli [LITAM | DIiB 10
2

K 30 Van Evli flahiyat | DIB 5
1

Esinden fiziki siddet gordiigiinii soyleyen katilimci olmamuistir.
Esini dindar olarak tanimlayan bir katilimc duygusal siddet
gordiiglinti ifade etmistir. Esini dindar olarak tanimlayamayacagmni

sOyleyen bir bagka katilimci ev ekonomisine esinin katkis: olmadigini
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bu durumun kendisini tizen bir probleme déniistiiglinii sdylemistir.
Yine esinin dindar oldugunu sdyleyen iki katimci eskiden
¢alismadiklarini, ¢alismanin onlara ekonomik olarak daha 6zgiir olma
sansmi getirdigini ve egleri ile olan iliskilerinde daha avantajli hale
geldiklerini aktarmislardir. Eslerinin dindar oldugunu soyleyen iki
katimci ise sozel siddet gormiis olduklarmi ifade etmislerdir. Diger

katilimcilar ise eglerinden siddet gormediklerini belirtmislerdir.?

Katilimcilarin  eglerinin  mesleklerine ve mesleklere gore
dagilimina bakildiginda 6gretmen 13 kisi, akademisyen 2 kisi, diyanet
gorevlisi 2 kisi, emniyet mensubu 2 kisi, serbest meslek 2 kisi, avukat
1 kisi, askeriye mensubu 1 kisi, memur 1 kisi seklinde oldugu

gortlmiistiir.
Kadinin Déviilmesine iliskin Goriisler

Bu arastirma da katilimcilara “Kadmin doviilmesine iligkin ne
diistintiyorsunuz?”, “Dini agidan kadmin doviilmesi ile iliskilendiren
Nisa Stresi'nin 34. ayetini*® kadmnimn doviilmesi baglaminda nasil
yorumluyorsunuz?” seklinde agik uglu iki soru yoneltilmistir. Alinan
cevaplara bagli olarak gerektiginde alt sorular sorulmustur. Elde
edilen veriler ana temalarla iligkileri baglaminda baslklar altinda

tasnif edilmis ve yorumlanmistir.

Katilimer kadmlarin egitimli ve meslek sahibi oldugu ve eslerinin de egitimli
oluglart goz 6niine alindiginda bu durum anlasilir goriilmektedir. Ciinkii kadinin
ve erkegin egitim diizeyinin yiiksekligi kadina yonelik siddet olasiligim azaltan
onemli bir faktor olarak goriilmektedir. Bkz. Giilmez, a.g.e., 224-225, 227.

?® Nisa Stresinin 34. ayetinin meali: “Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar.

Ciinkii  Allah insanlarmn kimini kiminden iistiin kimustir. Bir de erkekler kendi
mallarindan  harcamakta (ve ailenin gecimini saglamakta) dirlar. lyi kadnlar,
itaatkdrdirlar. Allah’'in (kendilerini) korumas: sayesinde onlar da "gayb”i korurlar.
(Evlilik yiikiimliiliiklerini reddederek) baskaldirdiklarim gordiigiiniiz kadinlara 6giit
verin, onlar1 yataklarinda yalmiz birakin. (Bunlar fayda vermez de mecbur kalirsaniz)
onlar1 (hafifce) doviin. Eger itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol aramayin.
Siiphesiz Allah cok yiicedir, cok biiyiiktiir.”
http://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran.aspx#4:34 , (erisim: 28/03/2014)



http://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran.aspx#4:34
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[lk soruya verilen cevap baglammda tim katiimcilarm
gortisleri  analiz  edildiginde biliyiikk ¢ogunlugun  kadinin
doviilemeyecegi seklinde goriis bildirdikleri goriilmiistiir. Sadece bir
katihmer (K28), kadinlarin yaratilis1 geregi doviilmeyi hakettiklerini
soylemigtir. ki katilimeci da dayaga karsi olduklarini sdylemekle
birlikte cinsiyetine bagli olmaksizin erkek olsun kadin olsun bazi

insanlarm doviilmeyi hakedebildiklerini sdylemislerdir (K17, K29).
Asagida bu katilimcilarmn goriisleri verilmistir: 27

K28: “Hani ben bir bayanim ama kadin fitrat1 alttan almaya ¢ok
uygun degil. Erkek o kadar akilli olmak zorunda ki... Peygamberimiz
diyor ya; ‘Kadinlar1 ne tam diizeltmeye ¢alisin ne de olduklar1 gibi
birakin.” Yani ¢iinkii biikerseniz kirilacaktir. Bir egrilik var. Gergekten
var. Hani bakiyorum, babam, anneme karsi alttan alan bir tavir
takindigr zaman bakiyorum annem almis [basmi] gidiyor. Ezmeye
calisiyor. Bir hiiktimranhk kurmaya cahsiyor. Egemenligini ispat
etmeye calisiyor. Diyorum, bu yasta bile... Bakiyorum babam hafif
bile ‘Dur bakayim. Sen ne yapiyorsun?’ dedigi zaman annem kendine
bir ¢eki diizen veriyor... O yiizden uyarmak, kadmin erkege ceki
diizen vermesi, biraz korkutmasi [gerekiyor]. Ciinkii kadmin
fitratinda korku ¢ok onemli. Ciinkii kadinin tizerinde es korkusuy,
baba korkusu, abi korkusu kadinin davranislarina ¢eki diizen vermesi

acgisindan 6nemli. Kocasindan biraz ¢ekinmesi korkmas1 uygundur.”

K29: “Bazen diyorum ki: ‘Bu kadinlar hak ediyor.” diyorum ya!
[Sonra] kendi kendime diyorum ki; “Acaba yanhs mi soyliiyorum...
Hak ettiklerini diistiniiyorum. Bazen erkek hak etmiyor mu? Ediyor
elbette ki. O da hak ediyor. Illa ki; Kur'an-1 Kerim’de kadin var
[kadinlar1 doviin olarak geciyor] ama bence erkeklerde ayni sekilde,
ayni seyleri yaptiklarinda onlar da doviilmeli. Eslerini bos yere déven

erkeklerin doviilmesini istiyorum. Bos yere mesela esini doéviiyor.

Bu metinde yer alan P.D. harfleri aragtirmaciy1 temsil etmektedir. “K” harfinin
yanina rakamlar eklenerek olusturulan “K1, K2” seklindeki sembollerin her
biriyse ayr1 bir katilimciy1 gostermektedir.
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Aynm1 sekilde onlar doviilsiin ki; canlari yaninca onlarin ne

hissettiklerini anlasinlar.”
P. D.: “Esiniz size bir tane vursa veya dovse?”

K29: “Orada belli bir siireg var, belli bir sebep var zaten. Eger ki
o silireci ben yoénlendirmissem, sonunda dayak olacagim
biliyorumdur... Ama durup dururken &yle bir sey olsa bu defa ben
ne diyecegimi bilemem herhalde... Aglama krizine girecegimi
diistintince... Diiglincesi bile beni gercekten ¢ok etkiliyor ciinkii

kadmlarin doviilmesi konusu beni ¢ok rencide ediyor .”

Bu katilimcilardan K28 bekar bir katilimcidir. Cok olumlu
ozellikleri ile tanimladig1 bir babaya sahiptir. Babasinin kendisi icin
yaptig1 maddi manevi fedakarliklardan bahsetmektedir. Babasinin
hep adil davrandigmi, asla siddete basvurmadigini sdylemektedir.
Katilimcmin gozii ontindeki bu olumlu erkek modeli yaninda
annesine iliskin olumsuz aktarimi onun erkekten kadimna yonelecek
siddeti haklilastirmasinda etken gibi goriinmektedir. “Hakl1 ve adil

i

olan erkegin” “simir1 asan kadin” tizerinde tasarrufta bulunmasi hatta

onu doverek de olsa te’dip etmesi yadirganmamaktadir.

Diger iki katihmec1 da siddetin kaynagi olarak kadmnin dogasma
isaret etmekte birlikte bunu sadece kadinla sinirlamamaiglar hak eden
herkesin (kadin ya da erkek) gerektiginde doviilebilecegini
sOylemislerdir. Bununla birlikte, kadmin ddviilebilecegini soyleyen
yukaridaki 3 katilimcaida dahil katilmalarm tiimii  kendilerine
yonelik  fiziki bir siddeti (dayag) kabul etmeyeceklerini

sOylemislerdir.
Ayetin Dévmeyle Iligkisine Dair Gériisler

“Kadmin doviilmesi konusunu ayetle iliskisi baglaminda nasil
degerlendiriyorsun?” seklinde sorulan soruya katilmcilarin verdigi
cevaplar analiz edildiginde cevaplarmn {i¢ bashk altinda toplandig:
gortilmiistiir. 1 katilimar kadmin doviilmesiyle iligkilendirilebilecek
bir ayet oldugunu bilmedigini sdylemekle birlikte ayette doviin
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anlaminda gegiyor olsa bile, dinin kadinin doviilmesine izin
vermeyecegini sOylemistir. Bu katilmc1 da dahil toplamda 7 kisi
ayette boyle bir iznin olmadigini/olamayacagini; 4 kisi ayetin dévme
anlami konusunda emin olmadiklarini; geri kalan 18 kisi ise ayette
“vadribthunne” seklinde gecen “darebe” fiilinin bagka anlamlari da
olmakla beraber “vurun”, “dovin” seklinde bir anlami1 da
icerdigini/icerebilecegini sdylemislerdir. Bu katilimcilarin neredeyse
tamami -K28 hari¢- kadmin doviilemeyecegini/doviilmemesi
gerektigini soylemislerdir. Ayete verdikleri anlamla gelisiyor goriinen
bu durumu agiklayabilmek icin “kadmn doviilemez” ile baslayan,
“ancak”, “ama”, “fakat”, “lakin” vb. seklinde devam eden ctimleler

kurmuslardir.

Asagida ortaya ¢ikan bu ii¢ tema etrafinda yogunlasan bu

gortisler ti¢ bashk etrafinda detayl olarak verilmistir.
Ayetin Dévmeye izin Vermedigine Dair Goriisler

Asagidaki tablodaki katilimcilar, Kur'an’da kadinlarin
doviilmesine izin verilmedigini ve s6z konusu ayetten de bu anlamin

¢ikmayacagini/cikarilamayacagini ifade etmislerdir.

Tablo 2: Ayetin Dévmeye izin Vermedigi Goriisiinde Olanlar

Ayette kadwmun déviilmesine yonelik | K1, K2, K3, K4, K5, K6, K7
bir izin yoktur/ olmaz/ olamaz

Bunlarin goriislerinden bazilari su sekildedir:

K2: “ Ben Allah'in dovebilirsiniz diye erkeklere bir sey

verdigine inanmiyorum.”

Ké6: “Kadin dovilmez. Bu konuda Allah'in insanlara

zulmedecegini diisiinmiiyorum”

Ayetin dovmeye izin vermedigini sOyleyen katiimcilar bu
goriislerini desteklemek igin cesitli gerekgeler One stirmiislerdir.
Katilimcilar bazen birden ¢ok gerekceyle goriislerini desteklemeye
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calismislardir. Bu gerekgeler asagidaki tabloda 0zet olarak
gosterilmistir.

Tablo 3: Ayetin Doévmeye Izin Vermedigini Soyleyenlerin
Gerekgeleri

Merhametli Allah /din doviin demez | K3, K2, K6, K1

Peygamberimiz dovmemis K1, K5, K7

“Darebe”nin anlam: doviin degildir. | K3, K4, K5

Erkek egemen yorum kaynakhidir K6

Bu tabloda Ozetlenen goriislerden bazilar1 asagida detaylh

olarak verilmistir:

K2: “Allah zulmetmez. Erkekleri niye daha ¢ok sevsin ki Allah?
Yani onu da yaratmis beni de yaratmis. O zaman onu daha ¢ok

seviyor anlamina gelir o. Allah 6yle bir sey yapmamuistir.”

K1: “Efendimiz eslerini hi¢ bir zaman dévmemis, onlara hig bir
zaman kot davranmamis, Oyle olunca doviilemeyecegini

diistiniiyorum.”

K3: “Oradaki dayak [darebe] doviin degil, ayrilin

manasindadir.”

Ké6: “Toplumsal bakis agisiyla dini yasadigimiz igin daha da
zor. Erkek egemenliginde hani ayetlerin yorumunda bile erkek

egemenligine gore yorumlanmis o ayetler, kadmlar kisitlayic1.”

Kadmnin doviilmesine iliskin dini bir izin olmadigimni 6ne siiren
katimailar bu goriislerini; ayetin anlamimn dévme olmadigr (3kez),
ayetin erkek egemen yorum kaynakli olarak yanhs yorumlandigr (1 kez)
rahmet geregi Allah'n/ dinin dévmeye izin vermeyecegi (4 kez), siinnette
dovmenin olmadigr (3 kez) seklindeki gerekgelerle desteklemeye

calismislardir. Burada kadinin doviilemeyecegine dair goriislerin en
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cok dini gerekgeler One siiriilerek aciklanmaya calisildig:
goriilmektedir (7 kez).

Ayetin Anlamina iliskin Tereddiit iceren Goriisler

Asagidaki tablodaki katilimcilar ayetin anlamma iliskin

stiphede olduklarmi ayeti anlamlandiramadiklarini ifade etmislerdir.

Tablo 4: Ayetin Anlamina {ligkin Tereddiidii Olanlar

Ayetin  dovme anlamina  geldigi | K8, K9, K10, K11
konusunda siiphelerim var

Bunlarimn goriislerinden bazilar1 su sekildedir:

K8: “O ayet tam anlasihyor mu siiphesi icindeyim... Bende hep

soru isaretidir o ayet.”
K11: “Agiklayamiyorum; zihnimi kurcaliyor.”

Gortldiigti tizere katiimcilar ayetten haberdardirlar. Ancak
orada kastedilenin ne oldugu konusunda kesin bir kanaatleri

olusmamuistir.

Asagidati tabloda ayetin anlamina iliskin tereddiidii olanlarin
tereddiitlerini agiklamak icin one siirdiikleri gerekgeler tablo halinde

Ozetlenmistir.

Tablo 5: Ayetin Anlamma iliskin Tereddiidii Olanlarin
Gerekgeleri

Baska anlamda séylenmis olabilir K11, K10, K8

Allah merhametlidir doviin | K8
dememistir

Tarihsel olabilir K9

Erkek egemen yorum  kaynakli | K8
olabilir
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Yukaridaki tabloda 6zetlenen goriislerden bazilar1 su sekildedir:

K10: “Ben bu ayetin mealinde yanhs anlasima
[oldugunu],farkl1 bir sey sOylenmis ama farkli bir sey anlasildigmi

diistintiyorum.

K8: “Cok deger verdigi bir insan1 Allah-u Teala nasil olur da
yine erkeklerin seyi altina sokabilir ki? ... Ben o ayeti goriince
tiiylerim diken diken oluyor. O seyini gordiigiim zaman diyorum ki;
‘O kadar merhametli bir Allah bu kadar cenneti ayaklar: alta serdigi

bir kadm hakkinda nasil olur da “onu doviin” diyebilir ki?”

K9: “Ayet olarak garip geliyor ama ilahiyattaki hocalar daha
ziyade bize Kur’an’im tarihselligiyle vermeye cahstilar, ‘Indiyse, o giin
indiyse, o siirecte bir anlami var. Neden inmis ve orda hangi prensibi

cikartabiliriz [seklinde].”

K8: “Ayetten kastin [dovme] olmadigimi1 diistintiyorum, fakat
erkek egemen bir toplumda yasadigimiz icin bu sekilde empoze

ediliyor diye diistintiyorum.”

Katilimailarin 6ne stirdiigii gerekgeler; baska anlamda soylenmis
olabilecegi (3 kez), Allah'tn merhametinin buna izin vermeyecegi (1 kez),
ayetin indigi donemin 6zelliklerine uygun diizenlemeler icerdigi yani
tarihsel oldugu (1 kez), yorumlarin erkek egemen kiiltiir kaynakli oldugu (1
kez) seklindedir.

Ayetin Dévme Anlamini da igerdigine iliskin Goriisler

Asagidaki tablodaki katiimcilar Kur'an’daki ayetin doviin

anlamini da icerdigini/icerebilecegini ifade etmislerdir.

Tablo 6: Ayetin Dévme Anlamini da Igerdigine Dair Gériigler

Ayet doviin anlamina da gelir/gelebilir | K12, K17, K13, K14, K15, K16,
ama/ ancak/ lakin/ fakat... K17, K18 K19, K20, K21, K22,
K23, K24, K25 K27, K28, K29,
K30
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Yukarida 6zetlenen goriislerden bazilar: su sekildedir:

K17: “[Kadmin doviilmesine] kesinlikle hayir. Ayet izin veriyor

ama derece derece...”

K14: “Ben [doviilme olayma) karsiyim Kur'an diyordur ama

agiklanmal1 belki.”

Bu baghk altinda degerlendirilen katilmecilarin neredeyse
tamami “Kadin doviilemez/déviilmemeli!” demisler ancak ardindan
“ama”, “fakat”, “lakin”, “ancak”, vb. ile baslayan ctimleler
kurmuslardir. Inandiklar1 kutsal metinde kadmmn doviilmesine izin
veriyor goriinen bir ayetin hangi sebeplerle/hikmetlerle Kur’an’da yer
almis olabilecegini aciklamaya ¢alismiglardir. Zaman zaman birbiriyle
celisen, hem kadinin doviilemeyecegine hem de ne sebeple

doviilebilecegine iliskin gerekgeleri birlikte siralamiglardir.

Ayetin dovme anlamini da igerdigini/igerebilecegini sdyleyen
katilmcilarn  goriislerinin  iki farkli tema etrafinda toplandig:
gortilmtistiir.  Bunlardan ilki, ayeti “doviin” anlamindan
uzaklastirmaya “doviin” anlamii zayiflatmaya yonelik gortislerdir.
Bunlar tablo 7a da 6zet halinde gosterilmistir. Tkincisi ise “déviin”
anlamzi olsa bile bunun uygulanma sartlarmin zorlugunu gostermeye

yonelik goriislerdir. Bunlarda tablo 7b’de 6zetlenmistir.

Tablo 7a:D6vme Anlamini Zayiflatmaya Yonelik Gerekgeler

Siinnette dovme yoktur K21, K18, K16, K14, K21, K22,
K29, K30
Dovme tarihseldir K20, K16, K22, K19, K10, K26

“Darebe”nin  baska anlamlar1 da | K16, K22, K13
vardwr

Dovme sadece izindir, emir degil K18, K22, K20

Merhametli Allah /din doviin demez | K16
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Yukarida tabloda Ozetlenmis olan gerekcelerden bazilari su
sekildedir:

K14: “Kur’an diyordur ama agiklanmali, belki Peygamberimiz
nasil davranmis ona bakilmali. Arada anlasma saglanmali, yasayan

ornegi Peygamberimizdir.”

K19: “Sonugta Kur’an-1 Kerim bugiin nazil olmus olsayd: daha
farkli kurallar olurdu. Belki eksiklikler, fazlaliklar olurdu. Daha fazla
kurallar olurdu. Farkli olurdu yani. ... Tlave olabilirdi belki de. Buna
da zaten sey denmiyor mu? Sikistiginiz yerlerde 6nce Kur’an’a bakin,
sonra siinnete bakin, sonra icmaya bakin, olmuyorsa hani alimler

toparlansin, fetva versin.”

K13: “Ceza olarak rencide etmek kastedilmis olabilir; canini

yakma olmayabilir.”

K22: “Dayak konusuna izin veriliyor ama illa doviin de

denmiyor ama.”

K16: “Biitiin unsurlar1 evrensel olan bir kitap nasil ‘kadinlar:
doviin, sunu yapin, bunu yapmn’ [diyebilir]? Diyemez, demez de.

Yiice Allah boyle bir seyi zannederim séylemez.”

Gortildiigti tizere katilimcilardan bir kismi ayetin doévme
anlam1 da igerdigini/icerebilecegini kabul etmekle birlikte bunu
giniimiizde uygulanabilir gormemekte bu nedenle ayetin doviin
anlammimn yumusatilmas: ve olabilirliginin azaltilmasi yoniinde goriis
bildirmekte ve ayeti “doviin” anlammdan uzaklastirmaya yonelik
gerekceler One stlirmektedirler. One siiriillen bu gerekgeler icinde
siinnette dovme olmadig1 (8 kez), dovmenin tarihsel oldugu (6 kez),
“darebe” nin baska anlamlar: da oldugu (3 kez), dovmenin sadece izin olup
emir olmadi$1 (3 kez), merhametli Allah’in/dinin déviin demeyecegi (1 kez)
gibi temalar ortaya ¢ikmistir. Kadmin doviilebilecegine yonelik bir
ayet oldugu bir ihtimal olarak kabul edilse bile yine agirlikli olarak
Allah’in merhameti ve Peygamberin siinneti gibi dini gerekgeler one
stirtilerek kadinin doviilemeyecegi gerekcelendirilmeye
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calisilmaktadir. Dini mesruiyetin kaynagi olarak ayetin anlami yine
kaynagr dini olan mesruiyet gerekgeleri ile zayiflatilmaya
calisilmaktadir (9 kez). Tim katilimcilar i¢inde sadece iki katihmci
(K28, K12) Peygamberin siinnetiyle destekleyerek kadinin

doviilmesini agiklamigtir. Bunlar asagida verilmistir.

K28: “Peygamberimiz diyor ya; ‘Kadinlar1 ne tam diizeltmeye
calism ne de olduklar1 gibi birakin.” Yani ¢ilinkii biikerseniz

kirilacaktir. Bir egrilik var. Gergekten var.”

K12: Hadis-i serifte de vurmayla ilgili birsey var 7 yasinda hani
namaza ¢agirin diyor ¢ocuklari. “Yanasmazlarsa onlara da vurun!

diyor. ... Ama bu incitme [rencide etme] anlaminda .”

Bazi katilimecilar kadinin doviilmesine ayette izin veriliyor olsa
da aslinda bunun uygulanabilmesinin ¢ok zor oldugunu savunmuslar
bu gortiislerini desteklemek igin gesitli gerekceler 6ne stirmiislerdir.

Bu gerekgeler 7b de 6zetlenmistir.

Tablo 7b: Dévmenin Uygulanma Sartlarinin Zorluguna Iliskin

Gerekgeler

Kadin yanhglar yapiyorsa: K16, K15, K21, K23, K24, K22,

K25, K19 K30, K26, K12, K13
Zina yapwyorsa (5 kez), ahlaksizlik

yapwyorsa (2 kez), gozii disaridaysa (2 kez),
esine cinsel acgidan itaatsizse (1 kez),
itaatsizse(1 kez), edepsizse (1 kez)

Kadin  terbiye edilebilecekse (6  kez) | K26, K22, K23, K27, K12, K28,

caydiricilik saglanabilecekse(4kez) K13, K17, K29, K28
Tiim diger yollar tiiketildiyse K25, K12, K29, K30, K24, K26,
K23, K21, K28

Kadimin cammi yakmadan yapilabilecekse: | K29, K15, K21, K24, K12, K28,
Hafifce (6 kez), misvakla (2 kez), mendilin | K27, K30, K7
ucuyla(lkez)

Yukarida 6zetlenen goriislerden bazilar: su sekildedir:
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K15: “Cok asir1 bir sey olursa evine baska yabanci erkekleri

alirsa.”

K19: “Ciddi ciddi o kadmin bir hatasi vardir: ya gozii
disardadir, ya bagka bir seydir, yani hatalidir.”

K13: “Kadin edepsizse belki. ... Insan faktdriinden
bahsediyoruz. Binlerce yiizii var bunun. Lafa sdze gelmeyen binlerce

kadn tipi var.”

K26: “Esini yataga ¢agirma konusundadir; ya da dinimizce
yasak olan giinah olan bir seyi yapiyorsa karisi caydiricilik
olsun[diyedir]. ... [Yoksa bu Jhak ve adalet degil.”

K13: “Kadmn edepsizse belki de edepli hale sokabilmek igin
rencide etmeli. Aslinda insan faktoriinden bahsediyoruz. Binlerce

ylizili var bunun. Lafa soze gelmeyen binlerce kadin tipi var.”

K12:“Uc ihtimalle doviin diyor. Siz konusuyorsunuz, konusma
yoluna gidiyorsunuz karsmizdaki anlayissiz biri, eger konusmadan
bir sey anlamiyorsa yatagmizi ayirin diyor. Bu biytlik bir
mahrumiyettir evli bayanlar icin. ... Boyle gurur incitici bir sey.

Ondan da anlamiyorsa hafif¢e vurun.”

K29: “Ama o ayette hani onlarin canlarin1 yakmayacak sekilde

onlar1 doviin diyor ya ytizlerine vurmayacak sekilde.”

K27: [Tefsirciler]diyorlar ki; bir misvakla, yiiziine gelmeyecek
sekilde sirtina bir yerine vurmaktir. Misvak ne kadar acitir? Yani bu
iste yerinden kalkamayacak kadar dévmesi [degildir], hele hele
viicutta iz olusturulmasi yasagi vardir Islam’da. Dévmede ‘asla

viicutta iz olusturamazsiniz, yiiziine vuramazsinz’ diyor.

K7: “Sadece diyor ki, mendilin ucuyla. Hz Eyyiib’tin kissasmi
biliyor musunuz? Hz. Eyyiib’iin kissas1 Kur'an-1 Kerim’de geciyor
hatirlarsaniz. Hz. Eyyiip yemin ediyor diyor ki: ‘Bu kadim
dovecegim. Yiiz degnek darbesi vuracagim.” En son Allah diyor ki:
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‘Sen kadmnmi incitme. Ona seyden bir demet yap sirtina dokunuver.’
Bu kadar!”

Ayetten kadinm doviilebilecegi anlammin da ¢ikarilabilecegini
sOyleyen katilimcilar kadmin doviilebilecegi izninin istisnai oldugunu
ve ancak c¢ok Oonemli gerekgeler varsa bu iznin kullanilabilecegini
soylemiglerdir. Bu gerekgeler soyle siralanmistir: Kadinlar yanliglar
yapwyorlarsa (12 kez), kadin terbiye edilebilecek ve caydiricilik
saglanabilecekse (10 kez), diger tiim yollar tiiketildiyse (9 kez), kadinin
camimi yakmadan yapilabilecekse (9 kez).

Tartisma ve Sonug

Bu boéliimde arastirmadan elde edilen sonuglar ortaya konmus
ve bu sonuglar ilgili literatiirle iliskilendirilmeye c¢alisilmistir.
Literatiirde bu arastirmanin problemi ve 6rneklem grubu ile bire bir
benzesen bir galismaya rastlanmamis olmakla birlikte kadinlarin
kadma yonelik siddeti mesru goriip gormedigine iliskin arastirmalar
mevcuttur. 1993-1994 yillarinda Ankara’da 155 kadmnla temsili
olmayan bir Orneklemle yapilan bir arastirma da Leyla Giilgiir
kadinlarin %43 tintin siddeti (aralarinda bazen, sik sik, ya da her
zaman seklinde derece farkliliklar1 olsa da) kadina yonelik siddeti
hakli gordiiglinii tespit etmistir.?® T.C Bagbakanlik Aile Arastirma
Kurumu tarafindan, Tiirkiye ¢apinda temsili 6rneklemle yapilan bir
calismada kadmlarin biiylik oranda siddeti kavramsal olarak
normalize etme egiliminde olduklari sonucuna ulasilmistir.? Ancak
Altinay ve Arat tarafindan 2006-2007 yillar1 arasinda yapilan bir
calismada her on kadindan dokuzunun “Hakl goriilebilecek dayak
yoktur.” seklinde goriis bildirdigini, kadmnlarin dayagi mesru gorme

28 Leyla Glilgiir, “Ankara Aragtirmas1”, Pinar ilkkaracan, Leyla Giilgiir, Canan Arin,

29

Sicak Yuva Masal: Aile Ici Siddet ve Cinsel Taciz, Metis Yaynlari, Istanbul 1996,
s.49.

T.C Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu, Aile I¢i Siddetin Sebep ve Sonuclar::
(Aralik  1993-Aralik  1994), Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Bagkanlig
Yaymlari No:86, Ankara 1995, 5.158
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oraninin diisiik oldugu® sonucuna ulagilmistir. Esmer’in yaptig:
calismalarda “Baz1 kadinlar kocalarindan dayak yemegi hak ediyor.”
goriisiine katilanlarin orani 1996’da %19 iken 2009'da % 33, 2011’de
ise bu oran %30 olarak belirlenmigtir.3' Farkli aragtirmalarda farkl
bulgulara ulasilmis olmasi sorunun; hangi formatta, hangi baglamda,
nasil soruldugu ile iligkili olabilir. Oranlar farkli olsa da olsa da
kadinlarin doviilebilecegi diisiincesinin kadinlar tarafindan da

onaylandig1 goriilmektedir.

Bu arastirmada da sorularin baglami degistiginde cevaplarin
degistigi  gortlmistiir. “Kadmlarm  doviilmesi hakkinda ne
diistintiyorsunuz?” sorusuna 3 katihmci bazen hak ediyor derken,
geri kalan katilmcilar kadin doviilemez/doviilmemeli demislerdir.
Ancak soru ayetle iligkili olarak soruldugunda katilimcilar, daha
detayli aciklamalara girismisler ve 17 katilimc1 kadin 6nceki soruya
kadin doviilemez/déviilmemeli seklinde cevap verdigi halde kadinin
bazi sebepler nedeniyle doviilebilecegini iliskin agiklamalara
girismisler cesitli gerekgeler one slirmiislerdir. Bu gerekgeler onlara
gore akilly, ahlakly, namuslu, edepli vb. bir kadinla zaten
iliskilendirilmesi zor gerekgelerdir. Iki ayr1 soruya verilen cevaplar
arasindaki oran farki kadmin doviilmesi konusunda katilimci
kadnlarin netlesmis bir reddiyelerinin olmadigmi gostermektedir.
Kadinlarin yaridan fazlasi istisnai de olsa kadmin doéviilebilecegine
iliskin kapiyr agik birakmaktadirlar. Kadm doviilemez denmekte
ancak sunlar1 sunlar1 yaparlar bu doviilemez grubuna dahil
edilmemekte ve kadmin doviilmesi kars1 yeterince net ve kararli bir
durus sergilenememektedir. Namus ve edeb yoksunu kadinin
doviilmesi ise onlara yanlis gelmemektedir. Bu durum &ncelikle bu
katihmcilarm kendilerini dayag: hakeden kadinlarla
ozdeglestirmedikleri ve o kadinlarin dayag1 haketmelerine neden olan
o kotli vasiflar1 tasimmadiklarim1 diistintiyor olduklar1 seklinde

Ayse-Giil Altmay ve Yesim Arat, Tiirkiye'de Kadina Yonelik Siddet, Punto Yay.,
2.bask, Istanbul 2008, s. 103

Yimaz Esmer’jpy yapmis oldugu — “Tirkiye Degerler Arastrmast 20117 sonuglar: igin bkz.
http://www.haberturk.com (erisim30 ()4 2014),
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yorumlanabilir. Yine kadinin doviilemeyecegine iliskin cevaplarin
soru, ayet baglaminda soruldugunda kesinlikten uzaklasmasi
“doviilemez ama” sekline doniismesinin bir baska nedeni ise dinin
mesrulagtirim  giliciniin ~ etkisi  olarak  goriilebilir. Kadmin
doviilmesine iligskin var oldugu diisiiniilen ayete agik bir sekilde kars1
cikmaktan kaginilmaktadir. Bu durum kadinin doviilmesinin
kabullenilmesi yoniinde cevaplar1 arttirmig gibi goriinse de
katilimcilarin  ayete dayanarak yaptiklari yorumlarla ulastiklar:
sonucun ¢ok farklh oldugu goriilmiistir. Katiimcilarmn biyiik
cogunlugu basta ayetin kadmnm doviilebilecegine zahiren izin
verdigini soylemekle birlikte neticede ayeti kadinin déviilmesine izin

vermeyen bir sekilde yorumlamislardir.

Nisa Stiresinin 34. ayetini kadinin doéviilmesi baglaminda nasil
yorumladiklar1 sorulan katilimecilardan bir kismi (7 kisi), ayetin
kadmin doviilmesiyle iligkili olmadigin1 sodylemislerdir. Ayetin
anlamimin bagka oldugu, merhametli olan Allah’in doviin demeyecegi,
siinnette dovmenin olmadigi, erkek egemen toplumun ayeti yanlis aktardig,
insanlikla bagdasmayan bir seye dinin izin vermeyecegi gerekgeleri ile bu
goriislerini desteklemeye calismislardir. Katilimcilardan bir kismi (4
kisi) ayetin dovmeyle iligskilendirilip iliskilendirilemeyecegi
konusunda tereddiitleri oldugunu ve ayeti anlamlandirmada
zorlandiklarmi sodylemislerdir. Bu tereddiitlerini ayetin baska bir
anlama gelme ihtimali, merhametli olan Allah’in dévmeye izin vermeme
ihtimali ve ayetin tarihsel olma ihtimali gibi gerekgelerle aciklamiglardur.
Katilimailarin biiyiik bir kismi ise (19 kisi) ayetin dovme anlammi da
oldugunu/olabilecegini sdylemislerdir. Ancak ayette olsa bile kadinmn
doviilmemesi gerektigi goriisiinii 6ne stirmiislerdir —1 kisi hari¢—. Bu
katilimcilarin birbiriyle gelisen iki goriisii bulusturmak igin birbirine
tamamen zit olan gerekgeleri bir arada aktardiklar1 goriilmiistiir. Bir
yandan kadinin doviilemeyecegine iliskin olarak; siinnette dovme
olmadig1, dovmenin tarihsel oldugu, ayetin baska anlamlari da oldugu,
dévmenin emir degil sadece bir izin oldugu ve Allah’in merhameti geregi
buna izin vermeyecegi gibi gerekgeleri one siirerken; diger taraftan ise

kadinlarin ni¢in, ne zaman, ne sekilde doviilebilecegine iligskin olarak,
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kadmlar cok onemli yanhslar yapryorlarsa, kadin terbiye edilebilecek ve
caydiricilik saglanabilecekse, diger tiim yollar tiiketildiyse, kadin canim
yakmadan  yapilabilecekse  seklinde  gerekgeler one  stirdiikleri

gortlmiistiir.

Her {i¢ grubun goriislerinde kadmin doéviilemeyecegini iliskin
one siirtilen gerekcelerde temalarin tekrar sikligina bakildiginda soyle
bir durum goriilmektedir: Siinnette dovmenin olmadigr (12 kez); ayetin
baska anlamlart oldugu (9 kez); Allah’in merhametinin buna izin
vermeyecegi (7 kez); dovmeye iliskin durumun tarihsel oldugu(7 kez);
kadimin doviilmesinin emir olmadig1 (3 kez); erkek egemen yorum kaynakl:
oldugu (1 kez) tekrarlanmistir. Gortislerini temellendirmede
katilmcilarm  kullandigr  gerekgelere  bakildiginda  kadmin
doviilemeyecegine iliskin en Onemli gerekcenindini mesruiyet
temelinde Allah'in  merhameti ve peygamberin siinneti gerekge
gosterilerek  tretildigi  gortilmektedir (29  kez). Kadin
doviilebilecegine iliskin dini bir gerekge olarak Peygamberin siinneti

sadece iki katilimar tarafindan (K28, K12) dile getirilmistir.

Ayete iliskin gortislerini agiklayan tiim katilimcilarca kadimnin

doviilemeyecegi gortiisii 39 kez gerekgelendirilmistir.

Ayetin dovme anlami oldugunu/olabilecegini soyleyen
katilimcilar kadmin doviilemeyecegini soylemekle birlikte ayette
kadmin doviilmesine nigin izin verilmis olabilecegini agiklamaya
calismislardir. Bosanmaya giden yolda her tiirlii yol denenmis ve
netice almamamisgsa yani her yol tiiketilmisse (9 kez), son ¢are olarak ve
sayet kadmin yaptig1 kot isten caydirilabilecegi/terbiye edilebilecegi
umuluyorsa (10 kez), misvak gibi bir seyle fiziksel zarar vermeden/hafifce
kadin camini yakmadan yapilabilecekse (9 kez) buna izin verilmis
olabilecegini soylemislerdir. Bu gerekcelere bakildiginda dévmeyi
hakli ¢ikarmaya ya da kolay kilmaya yonelik degil aksine kadmin

doviilmesini zorlastirmaya yonelik gerekcelerdir.

Toplamda 40 kez kadmun déviilmesini zorlastirmaya yonelik
gerekge zikredilmistir.
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Kadinin  bazi  gerekgelerle  doviilebilecegini  sdyleyen
katilimcilarin 6ne siirdiigii sebepler icinde en ¢ok namusla ilgili
gerekgeler one siirtilmiistiir (9 kez). Onu kadmin itaatsizligi (2 kez),
edepsizligi (1 kez), kadimin dogas: (1 kez), insamin dogas: (2 kez) gibi
gerekgeler takip etmistir. Kadmun caydirilabileceginin (3 kez) ve terbiye
edileceginin umulmas: (6 kez) yine doviilmeyi mesru kilacak gerekgeler
olarak siralanmistir. Bunlardaki kisi tekrarlar1 ¢ikarildiginda
toplamda 17 katilimcmin te’dip gerekgesiyle kadmin doviilebilecegi

diistincesinde oldugu goriilmiistiir.

Katilimcilarm kadinin doviillmesini mesrulastirma
gerekcelerinin en basinda namus ve kadinin terbiye edilmesi
gerekcesinin  oldugu  gorilmiistiir. Dini  literatiir = gozden
gecirildiginde Nisa 4/34'te Allah'm kadindan korumasmi istedigi
“gayb”mn ¢ogunlukla kocasmin yoklugunda kadinin namusunu ve
kocasmin malmi korumas: bi¢ciminde yorumlandigy goriilmektedir.
Yine ayetteki “niistiz” ifadesi genellikle kadinin kocasmna isyankarhigs,
itaatsizligi olarak tanimlanmakta ve bdyle kadmin terbiye edilmesi
hakli goriilmektedir. Katilmcr kadinlarin one siirdiigii gerekgeler
bazi1 tefsirlerde yer alan kadmmn doviilme gerekgeleri ile

uyusmaktadir.

Namus algisinin olusumunda hem dini hem de kiiltiirel kodlar
etkendir. Gelenek de namus algisini sekillendirmektedir. Toreye
uymus olmak, kadmin oldiiriilmesine kadar varan siddetin
mesrulastirilmasima kaynaklik edebilmektedir.3? Bu arastirma da ister
gelenegin etkisi isterse dinin/din algisiin etkisi ile olusmus olsun
kadinm namusunu koruma kollama ve kadini terbiye etme gorevinin
erkegin uhdesinde oldugunun diistiniilmesinin kadmna siddete
kismen mesruiyet kazandirdigr goriilmistiir. Konu ile ilgili gerek
Tiirkiye’den gerekse bagka {ilkelerden veriler kadmnlarin kocalar

tarafindan doviilmesinin bazi gerekgelerle kadimnlar tarafindan da

2 Bagly, a.g.e., s. 456



Yrd. Doc. Dr. Pervin DEMIRULUS | 289

megrulastirilldigii gostermektedir.’® Bu sebep bazen kadmin ¢ok
konusmasi, esinin soziinii dinlememesi ve tutarsizlik gostermesi
olurken;3* bazen geleneksel kadin gibi davranmamasi, kocasma karsi
gelmesi, kadmin cinsel goérevini yerine getirmemesi;* bazen kadmnin
evini ve g¢ocugunu ihmal etmesi, esinin cinsel iliski istegini
reddetmesi, kocaya itaatsizlik etmesi; bazen de kadmin dirdir etmesi,
eslerini kasith olarak kigkirtmalar1®® olabilmektedir. Bu kiiresel capta
yasanan degisimlere ragmen geleneksel toplumsal cinsiyet rol
kaliplarinin siirdiigiinii gostermektedir. Tiirkiye’de kadinm statiisii
ve rolleri hizla degismekle beraber geleneksel rol kaliplar1 tamamen
¢oziilmiis degildir. Kadma yiiklenen ya da kadmin iistlendigi yeni
rollerle beraber onlarda hayatiyetini siirdiirmektedir. Erkek hala
terbiye edici olarak goriilebilmektedir. Bu arastirmada da katilima
kadmnlarin tamami modern rol kaliplar1 ¢ergevesinde ¢alisan kadmn
olmakla birlikte geleneksel rol kaliplarina iliskin yargilarmi
siirdiikleri ve erkege kadinin dogru yola getirilmesinde bir rol
yiikledikleri (17 kisi) goriilmektedir. Roller konusunda modern ve
geleneksel olanin ayrimlanabildigi kesin sinirlar1 olan net bir ¢izgi soz

konusu degildir.

Aragstirma da ortaya c¢ikan bir bagska sonug¢ ise baz
katilimcilarin 6ne stirdiigti kadinin doviilebilecegine dair izne dini
metinde yer verilmis olsa bile, bunun, o giiniin toplumsal sartlar ile
ilgili bir durum oldugu ve asla gliniimiize taginamayacag1 goriisii

olmustur (13 kisi). Bu, hem kadinin doviilmesini reddedip hem de

Ayse-Giil Altinay ve Yesim Arat, Tiirkiye'de Kadina Yonelik Siddet, 2. Baski,Punto,
Istanbul 2008, 2. Bask, 5.73-74.

Mustafa Kog, Betiil Diisiinceli, Tugba-Seda Colak ,“Kadin ve Erkeklerin Kadina
Yonelik Siddetin  Temel Nedenlerine ve Onlenmesine Iliskin Goériisleri”
Uluslararas1 Katilimli kadina ve Cocuga Kars: Siddet Sempozyumu Bildiri Kitabi I,
Neyir Matbaacilik, Ankara: 2012, 5.748-758.

Vehbi Bayhan, “Sosyolojik Agidan Kadina Yonelik Siddetin Nedenleri (Malatya
Ornegi) Uluslararas: Katiliml Kadina ve Cocuga Karst Siddet Sempozyumu Bildiri
Kitab: 1, Neyir Matbaacilik,. Ankara 2012. s. 895-906.

Haj-Yahia 1998'den akt. Giilmez a.g.e. 5.236.
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ayette var demelerinden dogan “bilissel celiskiyi”?” azaltmalar
yoniinde etkili bir argiiman saglamis gortinmektedir. Giiniimiiz
diinyast ile uyumlu goriilmeyen bir dini uygulama dini metnin

tarihselligi ile asilmaya calisilmistir.

Katilimcilar tarafindan ortaya konulan tiim gortislerin kadmimn
doviilmesine iliskin bugiine kadar dini literatiirde tiretilmis olan
yorumlarla benzestigi gortilmiistiir. Yeni ve orijinal bir goriis yoktur.
Tiim sonuglar bir biitiinliik iginde degerlendirildiginde din gorevlisi
katilimar kadinlarn hangi yorumu benimserse benimsesin bunu,
kadmin doviilemeyecegi konusunu desteklemek icin kullandig:
gortilmiistiir. Ayet baglaminda dilsel ozellikler metni “dovin”
anlamindan uzaklastirmada; tarihsel ozellikler ise metni giiniimiize
tesmil edilmekten uzaklastirmakta kullanilmaktadir. Ayette kadinin
doviilebilecegi ihtimali Peygamberin siinneti ve Allah’in rahmeti
seklinde din dili devreye sokularak ortadan kaldirilmaktadir. Yine
kadmin doviilmesine yonelik algilanabilecek olan ilgili ayet meali;
kadin cok asiriya gittiginde kadma gelecek bosanma gibi bir zararin
onlenmesine yonelik bir wuyari, izin olarak goriiliip kadma siddet

uygulamanin zorlastirilmasima yonelik olarak algilanmaktadir.

Katilmcr  kadinlarin  kadinin ~ doviilemeyecegine iliskin
iirettikleri din dili, doviilmeyi mesru kilabilecegi soylenen
gerekcelerden arindiginda tam anlamiyla dinin mesrulastirrm
giictinden kadmin lehine olacak sekilde yararlanabilmenin miimkiin
oldugu goriilmektedir. Erkek din gorevlileri arasinda yapilacak
arastirmalar konunun iki cinsiyet agisindan degerlendirilebilmesi
imkanmi sunacaktir. Yine, din gorevlisi erkeklerin eslerinin
calisan/calismayan olmasinin bu dile etkisi de ayrica arastirmaya

deger goriilmektedir.

Leon Festinger. “Cognitive Dissonance”, Scientific American, W. H Freeman and
Company, Vol: 207. No: 4, California 1962, s. 92-102.
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TURK MUSIKISINDE DUANAME FORMU VE
ESERLERI

Mehmet TIRASCI"

Ozet

Duaname, Osmanli Devleti'nin son donemlerinde ortaya ¢ikan bir
misiki formudur. Isminden de anlagilacagi gibi giiftesi, dénemin
Padigahi i¢in dua so6zlerinden olusur. Sozleri ta’zim ve yiiceltme igerecek
sekilde hamasi duygular barmndirir. Nagme orgiisii olarak donemin
karakteristik ~Ozelliklerini yansitir. Bu makalemizde giiniimiizde
hakkinda bir bilgi bulunmayan bu duaname formunu tanitacagiz. Ayrica
tespit ettigimiz eski nota ve yaz1 {islubu ile elimize ulasan on yedi eseri
de gilintimiiz nota ve yazi sistemi ile tekrardan olusturacagiz. Boylece bu

eserleri Tiirk misikisi repertuarma kazandirmay: amaglhyoruz.

Anahtar Kelimeler: Duaname, Tirk Misikisi, Turk Misikisi
Tarihi, Tiirk Din Misikisi.

4%
Duaname Form in Turkish Music and it's Compositions

Abstract

Duaname is compositions in the last period of the Ottoman
Empire. As the name suggests, it consists of prayer and supplication to
the Sultan. Lyrics to contain glorification includes epic feelings. It reflects
the characteristics of the period as tune. In this article, we introduce such

information are not about today. We also determined that we get our

* Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Turk Din Misikisi Anabilim Dali
Ogretim Uyesi, Sivas, Tiirkiye, mtirasci@hotmail.com
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hands on the old notes and writing style of the seventeen works by the
contemporary music and writing system will build again. Thus, we aim

to bring these compositions to the repertoire of Turkish music.

Key Words: Duaname, II. Abdulhamid, Turkish music, History of
Turkish Music, Turkish Religion Music.

Giris

Dua kelimesi, Arapca’da c¢agirmak, davet etmek, niyazda
bulunmak anlamina gelen de-a-ve kokiinden gelir ve Allah’a
yalvarma, yakarma gibi manalarda kullanilir. ' Name ise, iki kisinin
birbirine yazdigr mektup, risale, kitap, mecmua ve birbirini seven

kimselerin arasimndaki yazisma demektir.?

Askeri musiki ile alakali devam eden kitap calismamiz
sirasinda  inceledigimiz notalar arasnda, bazilarinin tizerinde
“Dudndme-i Cendb-1 Sehriyiri, Dudndme-i Hazreti Sehriydri, Dudndme-i
Hazreti Tdc-ddri, Dudndme-i Hildfet-i Pendhi, Dudndme-i Cendb-1 Padisdh”
gibi ifadelere rastladik. Miinferit 6rnekler olabilecegini de diistinerek
bu minvalde baska eserler var mi diye yaptigimiz taramalar
sonucunda benzer yirmi bir esere ulastik. Bu da bize duaname
formunun bir tesadiifi veya ferdi bir 6rnek olmadigmi diisiindiirdii.
Ayrica repertuarimizda da bu eserler form olarak ayni isimle
kaydolunmustu. Giiniimiizde hakkinda bir bilgi bulunmayan bu

form ve Ornek eserlerin incelemesi asagida verilecektir.
A. Duaname Uzerine Bir Degerlendirme

Duaname formu hakkinda kaynaklarimizda bir bilgi
bulunmadigini daha evvel ifade etmistik. Bu sebeple duaname tiiriine
dair bilgilere ancak eldeki eserleri inceleyecek ulasabiliyoruz.

dudname tirtintin, devlet reisi icin kaleme alinmis siirlerin

! Serdar Mutgali, Arapga Tiirkce Sozliik, Dagarcik Yayinlari, Istanbul 1995, s. 269-
270.

2 Semseddin Sami, Kamiis-i Tiirki, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 2010, s. 1452; Ismail
Parlatir, Osmanl: Tiirkcesi Sozliigii, Yargl Yaymnlari, Ankara 2006, s. 1260.
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bestelenmesi ile olusan bir cesit methiye® ve dua* oldugunu ifade
edebiliriz. Methiye hemen herkes icin bestelenebilirken dudname,

yalnizca padisaha mahsus bir form olarak gortinmektedir.

Duanamelerin elimize ulasan orneklerinde ge¢misinin ¢ok da
eskiye gitmedigi goriilmektedir. Ulastigimiz yirmi bir eserin tiimii
Sultan II. Abdiilhamid (1876-1909) devrinde bestelenmistir. Hatta bu
eserlerden bazilarmda Hiinkar bizzat ismi ile amnilmakta,
hitkiimdarhgmm devam etmesi ve devletin bekas:t i¢in dua
edilmektedir.

a. Bir Form Olarak Duaname

Kanaatimizce dudname formu, Osmanlnin son doneminde
ortaya ¢ikmasi ve ¢ok fazla yayginlasamamasi neticesinde nazariyat
kitaplarimizda kendine yer edinecek kadar schrete ulagamamistir.
Eserlerin sayica az olmasi ise halihazirda var olan methiye tiiriiniin
bu gorevi yerine getirmesi ve Osmanlnin son donemini yasamasina

baglanabilir.5

Duaname ismine ilk defa Aytag Ergen’in katkilar1 ile A1 Takimi
Bilgisayar tarafindan hazirlanan “Notam 1”7 isimli repertuar
programinda rastladik.® Bu eserleri incelememiz sirasinda Ismail
Hakki Bey’e ait Mahtr makamindaki Ey Sehensih-1 Cihian Sultan
Hamid Han isimli eserde Ciineyd Kosal tarafindan su notun
yazildigini  gérditk:  “Muallim  Ismail Hakki  Bey'in  TRT'deki

3 Edebiyatimizda kasidenin ana boliimiidiir. Ciinkii kaside 6vmek, methetmek
maksadiyla yazilir. Bu bdliimde sair biitiin edebi kabiliyetini kullanarak ilgili
kisinin olan ve bazen de olmayan vasiflarini ifade ederek bir yiiceltme de
bulunur. Hatta tesbih sanati1 en cok burada kullarulir. Bkz. H. ibrahim Sener,
Alim Yildiz, Tiirk islam Edebiyat;, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2011, s. 337-338.

4 Kasidenin son boliimiidiir. Birkag beyitten olusan dua kismidir. Bu boliimde
sair, 6vdiigii kisinin 6mriiniin uzun olmasi, basarisinin devam etmesi ve talihinin
acik olmasi kabilinden temennilerde bulunur. Bkz. Sener, Yildiz, a.g.e., s. 339.

5 Elimizdeki tiim dudname eserlerinin Sultan II. Abdiilhamid’e ithafen yazildig:
diistiniiliirse en erken 6rneklerinin padisahin tahta ¢iktig1 1876”da olmasi gerekir.
¢ Bu eserlere T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi'min resmi internet sitesi
www.devletkorosu.com adresinden de ulagilabilir.
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koleksiyonundan yazildi.” Bunun {izerine bu niishaya ulastigimizda
diger tiim eserlerin ayni yazimi dikkatimizi cekti. Dolayisiyla
duaname formundaki tiim eserlerin gogunun Ismail Hakki Bey’in
koleksiyonunda bulundugunu gordiik. Bunlar halen TRT Miizik
Dairesi Miizik Arsivi'nde bulunmaktadir” ve zikrettigimiz gibi ¢ogu
da halen giiniimiiz yazimi ile kayit altina alinmamistir. Peki Ismail
Hakki Bey’in 6ncesindeki kaynaklarimizda duaname ve benzeri bir

form bulunuyor muydu?

Safiyyliddin Urmevi (0. 1294) Risdle-i Serefiyye’sinde beste
yapma tekniklerinden ve nagmelerin beste sirasindaki diziliminden
bahsetmistir. Fakat ortaya ¢ikan besteleri formlar1 ve bigcimlerine gore
tasnif etmemistir.® Formlara ait nemli 6rnek ve aciklamalar bir asir
sonrasinda Meragi'nin eserlerinde rastlanir. Meragi, giintimiizde
isimleri ve sekilleri degisen on dort formu farkli eserlerinde oldukga
ayrintili olarak tasnif etmistir.’ Bunlarin arasinda duanameye

kaynaklik tegkil edecek bir forma ise rastlanmaz.

Meragi’den sonraki eserlerde ise bu formlar c¢esitlenerek
gelismistir. Fakat yaptigimiz taramalarda yine duaname isminde bir
forma rastlayamadik.'® Bu manada eldeki eserleri de temel alarak
dudname formunun, II. Abdiilhamit 6ncesinde var olmadigmi ifade

edebiliriz.

7 Ismail Hakki Bey’in koleksiyonu igin bkz. M. Nazmi Ozalp, Tiirk Miisikisi Tarihi,
Milli Egitim Basimevi, Istanbul 2000, I, 279; Nermin Kaygusuz, Muallim Ismail
Hakk: Bey ve Miisiki Tekdmiil Dersleri, ITU Vakfi Yaymnlari, Istanbul 2006, s. 15-16.

8 Fazli Arslan, Safiyyiiddin-i Urmeuvi ve Serefiyye Risilesi, Akm Yayini, Ankara 2007,
s. 94-95.

 Murat Bardakgi, Maragali Abdiilkadir, Pan Yayinlari, Istanbul 1986, s. 91-94.

10 Meragl’ den sonra yazilan eserlerden tarananlar i¢in bkz. Ahmet Cakur, Alisah b.
Hac: Biike'nin Mukaddimetii’l-Ustl Adli Eseri, MUSBE Nesredilmemis Doktora
Tezi, Istanbul 1999, s. 201-204; Osman Yildiz, XV. Yiizyila Ait Anonim Giifte
Mecmuasimn Incelenmesi, AUSBE Nesredilmemis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
2011, s. 7-12; M. Hakan Cevher, Ali Ufki Bey ve Hazd Mecmii’a-1 Sdz ii Soz, EUSBE
Nesredilmemis Doktora Tezi, Izmir 1995, s. 50-52; Hilal Konya, XIX. Yiizyilda
Yazilmis Olan Visif Bey'in Giifte Mecmuasinin Incelenmesi, MUSBE Nesredilmemis
Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2013, s. 19.
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Padisahlara Oovgii vechiyle bestelenen eserlere ise Oncesinde
rastlanmaktadir. Ornegin, Hasim Bey'in Acem Kiirdl makaminda
Fiirig-i Sevketinden Mihr-i Alem Miistenir Olsun'!, Dede Efendi’nin
Suzidil makaminda Ey Pidisdhim $dd Ol Efendim,’> Rahmi Bey’in Rast
Ey Padisah-1 Saltanat-drd-y1 Yegine isimli eserleri bunlardandir. Fakat

bunlara duaname ismi verilmez.

Peki, dunamenin kokeni nerede aranmalidir? Oncelikle sunu
ifade edebiliriz ki, duaname Turk askerl mfsikisi ve Tirk din
musikisinin ortak bir formudur. Nagme oOrgiilerinin ve sozlerin
coskulu, yiiriik, kahramanlik duygulari igeren tarzi yansitmasi askeri
misikiyi, giiftelerin dua icermesi ve bizzat hiikiimdar i¢in Allah’a bir
yakarista bulunulmasi ise dini musikiyi akla getirmektedir. Fakat
hem askeri miisiki kaynaklarimizda hem de dini misiki formlarina

ait kaynaklarimizda bu tiire ait bilgi bulunmamaktadir.
b. Duanamelerde Miizikal Yap1

Mehterhane, Yeniceri ocagr ile birlikte var olan askeri bir
orgiittii. Dolayisiyla II. Mahmud'un (1808-1839), 1826'da Yenigeri

Ocagi'ni lagvetmesi ile omriinii tamamlamistir. Bu tarihten sonral4

11 Kaynaklarimizda bu eser sarki formunda ifade edilir. Bkz. Etem Ruhi Ungor,
Tiirk Miisikisi Giifteler Antolojisi, Eren Yayinlari, Istanbul 1981, 1, 24.

12 Form ismi sarki olarak kaydolunmustur. Bkz. Ungér, a.g.e., 11, 1072.

13 Bu kaynaklardan bazilar1 icin bkz. Haydar Sanal, Mehter Miisikisi, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul 1964; Mehmet Ali Sanlikol, Calict Mehterler, Yapr Kredi
Yayinlars, Istanbul 2011; M. Ekrem Karadeniz, Tiirk Misikisinin Nazariye ve
Esaslari, Tiirkiye i@ Bankas: Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2013; ismail Hakki Ozkan,
Tiirk Miisikisi Nazariye ve Usillleri, Otiiken Yaynlari, fstanbul 2006; M. Nazmi
C")zalp, Tiirk Miisikisi Tarihi, MEB Yaynlari, fstanbul 2000, c. I, ismail Baha
Siirelsan, Dini Tiirk Milsikisine Giris, TRT Merkez Miizik Dairesi Yayinlari, Ankara
1972; Nuri Ozcan, Tiirk Din Misikisi Ders Notlari, MUIF Nesredilmemis Ders
Notlari, Istanbul 2001; Bayram Akdogan, Tiirk Din Milsikisi Dersleri, Bilge Ajans,
Ankara 2010;

14 1826’da mehterhanenin ortadan kalkmasi, ani bir sekilde olmamugtir. Bu tarih
bir baslangigtir ve daha sonraki yillarda peyder pey mehter son bulmustur. Zira
mehterden ge¢imini saglayan ve yalmz bu isle mesgul olan kisiler bulunuyordu.
Ayrica Osmanli gibi genis bir cografyada Istanbul’ dan baglayan uygulama yavag
yavas diger vilayetlere yayiliyordu. Nitekim Evliya Celebi'nin ifade ettigi gibi
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mehterin yerini Bat1 tarzinda kurulan bando takimlar1 almistir. Daha
sonraki donemlerde mehteri tekrar canlandirmak i¢in bazi ¢aligmalar
yapilsa da, bir daha mehter eski donemlerdeki konumuna

erisememistir.!>

Bu tarihten sonra kurulan Muzika-y1 (Msika-y1)!* HiimayGn
ile birlikte Osmanli saraymnda Bati misikisinin etkisi iyiden iyiye
hissedilir olmustur. Bunda, bahsedilen bando takimma Bati
tilkelerinden getirilen hocalarmn da etkisi olmustur.’”” Osmanlh
devletinde, devlet miisikisi ve askeri muisiki birbirinden ayr1 degildir.
Dolayisiyla bu tarihten sonra devlet biiytikleri igin bestelenecek olan

duaname gibi eserlerde de velev ki Tiirk musikisinaslar!® tarafindan

Romanya’da mehterin son bulmasi1 1838lerde gerceklesmistir. Fakat 1840’'lardan
sonra mehtere ait kayitlarin goriilememesi artik bu tarihlerden sonra mehterin
son buldugunu diisiindiirebilir. Bilgi i¢in bkz. Mahmut Ragip Gazimihal, Tiirk
Askeri Muzikalar: Tarihi, Maarif Basimevi, Istanbul 1955, s. 41-42.

15 Mehterin XIX. ytlizyilin ilk ¢eyregindeki durumu ve sazlari i¢in bkz. Gazimihal,
a.g.e,s. 20-23.

16 Bu bando takimu i¢in kaynaklarda iki isim de kulamlmistir. Ayrintih bilgi i¢in
bkz. Hikmet Toker, “Osmanli Devleti'nin Son Doéneminde Yaymlanmis ki
Miisika-y1 Hiimay{in Nizamnamesi”, amesi”, Akademik Bakis Dergisi”, Celalabat-
Kirgizistan 2015, sa. 48, s. 611.

17 Bu hocalar icin bkz. Gazimihal, a.g.e., s. 83; Cemal Anadol, Nazile Abbasli,
Fazile Abbasova, Tiirk Kiiltiir ve Medeniyeti, Bilge Karinca Yayinlari, Istanbul 2007,
s. 773-779.

18 Osmanl saraymda Fasl-1 Cedid ile birlikte Bati'min major ve mindr dizilerine
yakin olan makamlardaki pesrevler, saz semaileri, sarkilar, kocekgeler ve oyun
havalar: icra edilmeye baslandi. Bu sebeple devrin 6nemli musikisinaslarindan
olan HammaAmizAde Ismail Dede Efendi, Dellalzadde Ismail Efendi, Sakir Aga,
Cilingirzade Ahmed Aga, Komiirciizade Hafiz Mehmed Efendi, Basmaci Abdi
Efendi, Kazasker Mustafa izzet Efendi, Said Efendi, Riza Efendi, Kemani Ali Aga,
Mustafa Aga, NGiman Aga, Zeki Mehmed Aga, Keci Arif Aga, Necip Aga gibi
kimseler de kendi msikilerini siirdiirmekle beraber Bat1 mfsikisini tammaya
bagladilar. Ornegin; bunlardan Dede Efendi Kér-1 Nev, Yine Nes'eyi Muhabbet,
Ey Biit'i Nev Eda, Yine Bir Giilnihal gibi Bat1 misikisinin bir takim unsurlarinin
hakim oldugu eserler meydana getirmeye basladi. Aymi sekilde nazari
calismalarda da bu tarza dair agiklamalar yer almaya basladi. Hasim Bey
tarafindan kaleme alinan Mecm@a-i Hasim'de tarif edilen doksana yakin
makama, Bat1 misikisinin karsilig1 sayilabilecek tonlarin da eklenmesi bunun bir
gostergesi sayilmaktadir. Bkz. Giilgin Yahya Kagar, Tiirk Miisikisi Uzerine Gériigler
(Analiz ve Yorumlar), Maya Akademi, Ankara 2009, s. 41.
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olsun Bati tavri ve tarzi goriilmiistiir. Iste duaname yapi olarak

devrinin bu karakterini yansitmaktadir.

Nagme Orgilisii  agisindan bu  eserler mars tiiriine
benzemektedir. Olduk¢a hamasi ve kahramanhk duygular: ile
yazilmis giiftelerin yine cesaret ve azamet belirtici nagmelerle
bestelenmesi ile meydana gelmislerdir. Giifteleri genelde ikiser
musralik iki beyitten olusurlar. Ustl agisindan incelendiginde, Nim
Sofyan, Semai, Sofyan, Yiiriik Semai, Devr-i Hindi ve Aksak gibi

kiiciik usullerle olgtilendirildikleri goriiliir.

Duédname tiliriindeki eserlerde bu sekilde Tiirk mdsikisi
makamlarinin, donemin modern gordiigi anlayisla islendigini
goriiyoruz. Ayni sekilde Semai (3/4) gibi Bati menseili usullerin,
notalarmi verecegimiz eserlerde tercih edildigi goriilecektir. Hatta
bunlardan Hafiz Hakki Bey’'in Nur Alir Gozler Cemilinden Sehd isimli
eserinde yazan “Mazurka” ifadesi dikkat cekmektedir.! Bu form, Bat1
misikisinde; ciftlerin daire olusturarak yaptigi Polonya halk dans1 ve

buna ait bir miiziktir.

Elimize ulasan duaname 6rnekleri bigim olarak incelendiginde,
melodik yap1 beste veya sarki formunun karakterini yansitir. Bu yap1
A-B-C-B seklinde siralanir.?’ A zemin yani giris, B aranagme olarak da
kullanilabilen her boliimiin sonunda tekrarlanan ayni melodik yapi,
C meyan, B aymi terenniimle eserin nihayete ermesi. Fakat biz
oldukca basit nagme orgiilerinden olusmas: ve kiigiik eserlerden
meydana gelmesi sebebiyle daha ¢ok sarki formuna benzer olduguna
kanaat ettik.

Bu bicimin askeri muisikide zaten kullaniliyor olmas: duaname

formunun yeni bir melodik 6rgii bicimi ortaya koymadigini gosterir.

19 Ayrica mazurka ifadesinin nota niishasinda yazili olmas1 dudnamenin askeri
bir misiki formu oldugunu giiclendirmektedir. Ciinkii o devirde bu formlar
Muzika-y1 Hiimayin'un ve devaminda ortaya ¢ikan msiki anlayisinin
neticesinde askeri misikiye yansimasim olusturur.

20 M. Nazmi Ozalp, Tiirk Miisikisi Beste Formlari, TRT Genel Sekreterlik Basin ve
Yayimn, Ankara 1992, s. 14-19.
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B. Repertuarimizda Bulunmayan Dwudname Tiiriindeki
Eserlerin Notalarindan Birkaci

Tespit ettigimiz yirmi bir duanamenin sekiz tanesi Muallim
Ismail Hakk1 Bey’e (6. 1927), {i¢ tanesi Rif’at Bey’e (6. 1888), ii¢ tanesi
Ahmed Izzet Bey’e, ii¢ tanesi Sermiiezzin Hafiz Hakki Bey’e, birer
tanesi ise Omer Liitfi Dede, Rasid Efendi, Mehmed Beyumi ve
Miiderriszade Hakki Bey’e aittir.

Duaname tlirtindeki eserlerin eldeki notalarin ancak dort

kadar1 repertuarimizda bulunmaktadir. Bunlar soyledir:

- Muallim Ismail Hakki Bey, Sahenseh-i (Sahingehi) Mihr-i
Vefd, Hikin-1 Sevket Ihtivd, Ferahnak, Sofyan, Repertuar

numarast: 10352.2

- Muallim Ismail Hakki Bey, Ey Sehensdh-1 Cihdn Sultan
Hamid-i  Kamrdn, Mahur, Yirtik Semai, Repertuar

numarast: 4282 .22

- Sermiiezzin Hafiz Hakki Bey, Boyle Adil Bi-Muddil Sih-1
Kutsi  Hasleti, Nihavend, Yiiriik Semai, Repertuar

numarast: 2455.23 (Eski nota sistemi ile bulunmaktadir.)

- Ruf'at Bey, Ey Sehensih-1 Cihdn Adliyle Etmis Lem-Yezel,

Suzinak, Nim Sofyan, Repertuar numarasi: 4280.%

Yukarida zikrettigimiz dort eserden baska on yedi duaname
ornegi daha tespit ettik. Repertuvarda bulunmayan? bu eserler aym
zamanda eski nota sistemi ile yazilmis olup, giifte metinleri de eski

yazi ile kayit altna alinmigtir. Biz, makalemizde duaname tiirtini

2t Tarik Kip, TRT Tiirk Sanat Misikisi Sozlii Eserler Repertuar;, TRT Miizik Dairesi
Yayinlari, Ankara 1989, s. 268.

2 Kip, a.g.e., s. 112.

B Kip, a.g.e., s. 64.

% Kip, a.g.e., s. 112.

25 Repertuarimizda bulunmayan bu eserlere T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi’'min
ilgili resmi internet sitesi www.devletkorosu.com adresinden ulasilabilir.
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tanitmay1 amaglamis olmakla birlikte ayn1 zamanda bu eserleri de
giinimiiz nota ve yazi sistemi ile tekrardan olusturarak

repertuvarimiza kazandirmay1 amaghyoruz.

Notalara ge¢gmezden once bu eserleri bir tablo ile gostermek

istiyoruz.
Bestekar1 Eser Ismi Makami Usilii
Ahmed Izzet Gipta Eyler Acemasiran Aksak
Bey Sohret-i
Ikbaline Arz u
Sema
Miiderriszade Gipta Eylerse Hicaz Asiran Devr-i
Hakki Bey Beca Sevk-i (Rahatii’'l-Ervah) Hindi
Cihana
Asuman
Sermiiezzin Gidelim Hicazkar Semai
Hafiz Hakki Bey Mektebe
Tahsil-i
Kemalat
Edelim
Omer Liitfi Dede | Server-i Sahan-1 Hicazkar Nim
Alem Sofyan
Muallim Ismail | Ey Vekil-i Fahr- Hiiseyni Semai
Hakki Bey i Alem
Muallim Ismail Adalet Sahi Kirdilihicazkar Nim
Hakki Bey Sultan Biiytik Sofyan
Abdiilhamid
Han
Muallim Ismail Ey Sehinsah-1 Kirdilihicazkar Semat
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Hakki Bey Adalet
Ahmed Izzet Barekallah Ey Mahur Devr-i
Bey Miiltik-i Hind1
Kainatin
Rehberi
Rif’at Bey Ey Sehinsah-1 Mahur Nim
Cihan Kilsin Sofyan
Hiida Omriin
Fliztin
Sermiiezzin Nur Alir Gozler Mahur Semai
Hafiz Hakk: Bey Cemalinden
Seha
Muallim Ismail | Hazreti Sultan Nihavend Semai
Hakki Bey Hamid Han
Mefthar-i
Osmaniyan
Muallim Ismail | Ey Vekil-i Fahr- Rast Semai
Hakki Bey i Alem
Mehmed Hiisnii'l-Vefa Rast Semai
Beyumi min Bed'ina
Rasid Efendi Safder-i Gazi Rast Sofyan
Hamid Handir
Seh-i Agahimiz
Muallim Ismail Ey Padisah-1 Stizidil Nim
Hakki Bey Al San Adlin Sofyan
fle Doldu
Cihan
Ahmed Izzet Oyle Bir Sah Seddaraban Semat
----------- Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt 16, say1 2, 2014-----------
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Bey Eylemis Thsan
Hida-y1
Miistean
Rif’at Bey Ey Seh-i Mah-1 Ussak Semai

Miinir-i Burc-i
Sevket-i Pir
Vefa
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Acemagsiran Duaname
Gipta Eyler Sohret-i ikbaline Arz u Sema

Ustl: Evfer Beste: Ahmed Izzet Bey

Ca ni_dil—_den_— sar ku_ garb. ey ler— sana_ boy_ le__du_ a

]
TIRASCI

Ca nii_dil__ den_ sar ku_ garb ey ler_sa__na__ boy_ le a

Gipta eder sohret-i ikbaline arz u sema
Sah-1 zisan-1 cihdnsin padisahim cok yasa

Can ii dilden sark ve garb eyler sana boyle dua
Séah-1 zisan-1 cihdnsin padisahim ¢ok yasa
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Hicaz Asiran Duaname

Gipta Eylerse Beca Sevk-i Cihana Asumén

Usiil: Devr-i Hindi Beste: Miiderriszade Hakki Bey

nak — h_— za__min

A____su_man

gor miis— de__ gil boy__le rev

= >y o o P —
y Y S A I W ol B 1 i e (2 B I ol A el X il |
(e 21— 7 I T - 1
')v I = - Y

Ol du & lem__ ser

- é & 1
TIRASCI
Pi__di__sa  hm____ gen__li__ey__ler— sev kile_ Os_ mi__ ni__yén

Gipta eylerse beca sevk-i cihdna dsumén
Asuman gormiis degil boyle revnakli zaman

Oldu alem serteser abad kalpler saiduman
Padisahim senlik eyler sevkile Osmaniyan
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Hicazkar Duaname
Gidelim Mektebe Tahsil-i Kemalat Edelim

Usal: Semai Beste: Sermiiezzin Hakki Bey
) L DI
=1 r 1 =1 ]
T I sy T y 2 1
3
Gi de lim_mek te be tah si li_ke_milat__ e de_ lim____ e de_lim

Fit  ra tn—_ has___ sa i fey_ya 21 mis

Tiz ce 65— _ren__ mek i ¢iin Hak ka miina__ cat___ i de lim___
18 i ! . .
y a0 d‘ - I [ ) 1 1 = l= 1 = 1 I= - T 1 — ] 1 1 I y 2 ]
”“\l b 7 2 :[v I I { 1 1 1 1T 1 I I | E— 1 — I -~ I
PY) T % T 3
Tiz ce 6§ ren mek i ¢iin Hak ka mi na__ cat_—__ i___ de lim
> 0,0
r > -l I 1 =1 ]
. X 3
Ar ka das__lar bir a giz dan o___lalm a__ min han min han

TIRASCI

Ya sasm__ tah___ u st ku_— hun da o sul ta ni ci han

Gidelim mektebe tahsil-i kemalat edelim
Kerem-i padisah siikrile hep yad edelim

Tezce 6grenmek i¢in Hakk'a miinacaat edelim
Arkadaslar bir agizdan olalim @minhén
Yagasin taht-1 siikGhunda o sultin-1 cihdan
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Hicazkar Duaname

Server-i $ahdn-1 Alem Hazret-i Sultan Hamid

Usil: Nim Sofyan Beste: Omer Liitfi Dede

Mef _ha ri_ kil li__ i mem_—_ haz re ti_sul_ tan Hi___ mid

80 o P ui 11 1 11 = — 1T 1 5 & =1 I 1 I I - ]

4 - Al | T 1 1T | - 1T 17 5 8 1 1 1T 1 - 1T 1

Y] — 4 — | i TIRASCH
Sal___ta nat la ¢ok__ya sa ey pa disa him ¢ok ya sa

Server-i gdhan-1 alem hazret-i Sultan Hamid
Mefhar-i kiilli imem hazret-i Sultan Hamid

Hakk seni kilsin miibed piir-meserred miilkiine
Rehber-i divén-1 dlem hazret-i Sultan Hamid
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Hiiseyni Duaname

Ey Vekil-i Fahr-i Alem

Usul: Semai Beste: ismail Hakki Bey

Sa ye en—_daz__ ol du gun__ giin diir  se ri

Oy le bir sul ta n oa_____ zam s ki ey zil li__ Hii da
19 . 3
y i ki T T T 1 — I — i — S o |
| oo WA — T T I — — T 1T - — T T T T -~ ]

‘)\I 1 § I — | ——— 1 1

Oy le bir sul ta n a zam sm ki ey zil li__ Hii da
23

H & .- i P 3
AN37.4 | E— L — e | | e ) - 1 - 17T T T T 1
o T e W ——

Ta ze can__ ver—_ din u liv—_vii him me tin____ le dev e te
27 3

H = kg I [——

b’ A IT_] O - r 0 T T T O r X3 1 1 T 1 ]
y s = 1 1 ] = » 1’ L X3 | ] - | - ol X3 » g | 1 T y 2 ]
8= I - — I 111 I ] bl J 1 I I 1 ! - " g ¥ Py ]

v A | — e 1 -] - I I 1 - 1 - — ]

D) — TIRASCI

Ta ze can— ver—_ din u liv— vii him me tin le dev le te

Ey vekil-i fahr-i dlem 1'di ekber iimmete
Saye-endaz oldugun giindiir serir-i sevkete

Oyle bir sultan-1 zamsin ki ey zill-i Hida
Taze can verdin uliivv-i himmetinle devlete
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Kiirdilihicazkar Duaname

Adalet Sahi Sultan Biiyiik Abdiilhamid Han

Usil: Nim Sofyan Beste: Ismail Hakki Bey
N | o o ® o, X .
ﬁ E g { I } {{J‘ I o | = ' T F T I= I 1 B 1 T I = v 2 ]
.J T
A da let__sa___ hi__sul tan Bii_ yik Ab dil ha mid__ han
2 3
H| P 2 N I e
P’ A A 1 = r 2 T T T AN r i T ST T ]
P T—t———F— " fFere—t T e feg.Jr &
ANIY 4 I L 32 T T o o T T | ) D e N (N ) S N b B 1
) B —
E fen di  mi zi— Yez— dan bi_ze_ Hakk__et ti__ih__ san

Tah_un da da im ol sun ke der__ den sa__ lim ol sun
25
#%ﬁﬁ%ﬁ:ﬁﬁéﬁ&%ﬂf—éﬁﬁé:ﬁ
WA 1 1 1 T L o T A 1R O | | I — 11 | - - 1 = | | 1
o ] _ — — TIRASCI
Ci  han dur  duk ¢a_— dur_ sun mu__zaf __ fer___ol sun__ her an
Adalet Sahi Sultan Tahtinda daim olsun
Biiyiik Abdiilhamid Han Kederden salim olsun
Efendimizi Yezdan Cihan durdukga dursun
Bize Hakk etti ihsan Muzaffer olsun her an
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Kiirdilihicazkar Duaname
Ey Sehingah-1 Adalet

Usil: Semai Beste: Ismail Hakki Bey

A fi ta bi— bur ci sev—_ ket men ba i cu_ di se ha
13 3
H | .. ® o | Py . P
> r o - 2 r 3 ‘ h-- ' o [ H—*'—"—I
| 4 2 WL ) | 1 T | E— N ] — T - 1 1 o° L~ | T 1 1 | — T -~ 1
VA 1 -l 1 ) —— I I T p= 1 - 1 1
o) — — —— =
Ba isi ih ya_— y1 dev__ let za tt pa_— kin___ dir se ha
7 3 3 .
A i T w1 I I y 3 |
| 4 . WL -} 1 — 11 S —— I 1 111 1 | — — - 1 T T -~ 1
v 4 T - T T L - - | —— T 1
o — —
Sal ta nat___ la cok__ ya sa tah___ tn da key__ fe ma_ ye sa
21
H | o o s v o ° o - [r—
o 1 Il K3 P ? R O K & | 0 8 1 1 T & 4 I T 2 | 1 ]
b | P
4 | — — 1 I 1 - 1
) ! E TIRASCI
Sal tanat_—_la____ ¢ok yasa tah un  da key fe ma ye sa

Ey sehingih-1 adalet ma'den-i liitf ii "atd
Afitab-1 burc-i sevket menba'i cid ii sehi

Ba'is-i ihya-y1 devlet zit-1 pakindir sehi
Saltanatla ¢ok yaga tahtinda keyfe ma yesa'
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Mahur Dianame
Barekallah Ey Miilfik-i Kainatin Ekberi

Usil: Devr-i Hindi Beste: Ahmed Izzet Bey

i dev—_letin___mec—_ da_____ve__ri

PY) = = a————] TIRASCI

Barekallah ey miilik-i kdindtin ekberi
Sanekallah ey serir-i devletin mecd-averi

Min riyazi'l-cenne sirrt miinceli her noktada
Zer-i adlin gark-1 pertev etti sems ii haveri
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Mahur Duiname
Ey Sehingah-1 Cihan Kilsin Hiida Omriin Fiiziin

Usil: Nim Sofyan

Beste: Rif'at Bey

g % .. £ o o o @ p o @ ® o0y o
1 1 1 1 T 1 - FT o T N i 1 T I T 1 T 1 ]
1 4 11 T 1T = | § B Yl y 2 | D 1 T T T T o (oW [T v 3 1
T | . T L — | K | - 55 T I I T — ] -~ ]
s 3 1 1 = O | B § | —— 1 1 1 1
oJ
Ey se hin i 1 ci han kil sim Hii da  om rin_ fi_ zin
9
V% 1 1 1 1 1 i v 2 1 1 1 11 Do 21 § = ! - 4 1
s 1 i 4 T T L - T — | T L — | 7 ) rS 1
W4 L) T T T 1 3 D | T - - l 1
D)
Diis me m  bed ha___hin ol sun da i ma kah ru__ze__ bun
17
fH % Py |
g & O 3 e r 2 T o i T T T Il T T 1T T ]
2 1 f 11 1 1= 1 @ Tl g =& 1™ o g -
:@ 1 1 2 T I 3 o - a2 ) N - 1 oA |
1 1 1 o o 174 - — 1 1 - 1 ]
o T — - ¥ -+ — 14 T
Diis me m  bed ha__hmn__ ol sun  da i ma kah . ze__ bun
2

i ki mil_he__  min li kii mill__ he____ min
36 .g‘ o
H % . s ® ® oo i ® . o
P’ A .4 1T 1 111 ) I - 1 1 T 1 IT= 1 8- 771 ]
y 4 I L ? T T 1
1} I 1 4 I 1
74 L I 1 T I | i § T | - ]
D)
Tah tt dev et te——mu_—__ kim ey le sin Mev la__se__ ni
4
H = ) | [r—
D" 3 O 1 L - | o ) T T I 1 T 1 17 I ]
= L 11 1 1= 1 & 7 o S T O r K 3 0
:@ I : 1 1 ] O ) | A - 1 =1 d 5 . i ﬂ i
1 1 1 5 = - e 174 - —t 1 = 1 1
.) — | Lg — |4 T TIRASCL
Tah u dev let te__mu__ kim__ ey le sin Mev la  se__

Ey sehingdh-1 cihin kilsin Hiida 6mriin fiizin
Diigmen-i bed-hdhin olsun daima kahr ii zebtin

Senden ilhamati 6grensin miiliik-i miilheman
Taht-1 devlette mukim eylesin seni Mevla seni



Usil: Sema

=
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Mahur Duaname

Nur Alir Gozler Cemaélinden Seha

Beste: Hafiz Hakki Bey

o @ o @ ® e @ o 2 o £ oo
r | el | 1 1 1 I = I K3 =1 T  E T 1 ]
= ==
7 s — e I —_ T 1
Nur a hr goz ler ce ma den se ha sa ha
5
hz @ PP o p—
g % 1 T 1 1 I I o ] T T I r T 0 ]
11 = 1 & & T T o v 1 & r ¥ 2 1
B Tt e tg—ef—+— I Fo ¢
o =7 ' —_—
Vec hi pi______ kin ma— kes ril  Hiida nu ril  Hiida
y T o™ f N — T g T T g  — v |
= i e, —
o ' === — ¢
Vec  hi pa kin ma_ kes, nu ril  Hida_—_ nu il Hiida
13 « . # . 2@
[t 200 gpeofo " PPRIL Lo, 0 o000 |0, 2 e,
5 T T — } : ; ‘[ — } : }
WA | B I 1 1 1
D)
Sak la sm da_ imseni__ gam____ dan___Hii da gam dan Hii da dan Hii da
18
)z @ 2o o, : = p— <
B T rrEe e P
o = : ——
Sen he man sag ma ol sun sa na__can lar fe da
22
) £ p— —
b & 1 1 r ] T @* » g 1 I 1 b ¢ T 1 - 1 ]
7 I i r 1 s 1 . I 1 » g 1 1 1 I g 1 | 1 ! y 2 ]
e ewe i | ¢ wg w5~
Y] T & == TIRASCI
Sen he man  sag ol sun sa na can__ lar fe da

Nur ahr gozler cemilinden seha
Vech-i pakin ma'kes nirii'l-Hiida

Saklasin gamdan seni liitf-i Hiida
Sen heman sag olsun sana canlar feda
Padisahim devletinle bin yasa
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Nihavend Duianame

Hazreti Sultan Hamid Han Mefhar-i Osmaniyan

Usil: Semai Beste: Ismail Hakki Bey
H | [~ ! 2

1 - o ) . T T =T T 0 r o - O =1 P ]
T 51 - P X T » g ? e | S P o | g e | y 2 ]
ﬁi‘d o [ A S S i i i~ 1 i P S
11 1 11 — — - 1 1 - T 1 T 1

o R — —

Haz re ti___sul__ tan Ha mid han mef hari___Os__ ma niyan______ ma niyan

ANIY4 1 — T P T 1 T 1
D) — P —_—
Hiis  re vi sa— hi za fer— ha ka_~_ ni Is ken_ der tii van
10 3
A | — [— —— X

P’ A P - g T T 2 HE | o T - T T S 25 =k I I T ]
y WY - | X 1 = 1 I I 1 — I K 1 = » g T 1 1 1 y 2 ]
I £ WS ] ] I - e » 4 | 11 3 L= 1 [ — - ]

v A ! - — | 1 I — 1 153 | - 1 - 1 T ]

.) — d N — n

Hiis  re vi sa hip  zafer ha ka nils ken___ der— tii van
14 . . 1 2
% . . P e® o4 3 P 3
1 | g | T 4 1 » 5 o ]
3 T et P [ S— ' D N D v Syl e & 1
”“V L4 =I' — | — J‘ — I — — ; I I T -~ s] I I { I - I
.) ——— —
Hamd edin Os__ ma niler__her dem o Rab__bi__ ek_ re me ek__ re me
19 3 3
H | = P} 55' . o b @ o -
(o5 T — 1 T i — T I o e T T ens» r |
v 4 1 - | =— - T - T 1 - L] | - T 1
3 — —— — =]
Ciin ~ si ze bahs__ et ti boy__ le bir seh____ ta bi__ ze san
23 3

H | p— [— —

o o 0 » g 1 -l 1 - T » g T 1T T T [ I ]
y .Y r ) —— 1 | - I I = I K 1 § -, g I 1 1 1 1 y 2 ]
| o T 1 1 I - I r e ¥ g I 11 1 I | P [N

4 1 - A — I 1 T - $ .| - - I el +§
PY) — s e — " TIRASCI
Ciin  si ze bahg et ti boy le bir seh ta bi ze

Hazreti Sultan Hamid Han mefhar-i osméniyan
Hiisrev-i sihib zafer hikan-i iskender tiivan

Hamd edin Osmaniler her dem o Rabb-i Ekreme
Ciin size bahg etti boyle bir seh td bize sin
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Ey Vekil-i Fahr-i Alem

Usal: Semai
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Beste: ismail Hakki Bey

I — p— 3

1 - T T T 1 1 S e | | T r Y r i ]
X I I I T T s = | I 1L T o 1 i y 2 ]
o oo i |- i o T X ] P 17 I T -~ 1
X 1 - g I 1 T = 17T - I 1

[y Lo - —

Ey ve ki li fah ri a lem i diek____ ber___ im me te

5 3 3 3

H & . - .
o o s - T

s d 1 1 — = = H——"» 1 i S—!

ANIY 4 1 e | 16— 1] 1 I T T 1] T T 1 11 1
o —— [

Sa  yeen_—_daz ol du gun giin dir  se ri i sev ke te

9

fH & p— [—

P” AT ] - o >y P T T I - g T T 11 ]
y a—— - ) 1 I ol X3 = 1 I o - 1 2 -, g 1 1 y 2 ]
8= 1 1 1 1 I 1 1 ] = j-— ) 1 11 11 » g - ]

4 1 - I 1 I - 1 - 1 I 1 - 1 - 1 — ]

o — T — | e —

Sa yeen daz ol du gun giin dir  se ri i sev ke te

Oy le bir sul ta n a zam s ki ey zil li Hii da
17
F 3
N — — P e 3
{ o W  — — - I e e T i — i T o r 1
"4 1 - | E— ! | I — T 0 ¢ 1! T T T 1T T 1 T 1
Y] ——— — T [ —
Ta ze can__ ver dik u liv vi him__ me tin le dev__ le te
21
H = [r—
b4 IT_J - " Py Py T I I » g T 1 1w § 1 ]
y an—r r > & 1 =i Il K3 = 1 I P~ ) | = -, g 1 1 y 2 ]
1 4. W) ] 1 1 I - 1 I e - —— 1 1 1 —— » g - ]
v 4 I - I T 11 - 1 - I T 1 - 1 - I - ]
o I—— | e — TIRASCI
Ta  ze can ver u liv— vi him me tin le dev e te

Ey vekil-i fahr-i alem '1d-i ekber iimmete
Saye enddz oldugun giindiir serir-i sevkete

Oyle bir sultan-1 azamstn ki ey zill-i Hiida
Taze can verdik uliivv-i himmetinle devlete
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Rast Duaname

Hiisnii'l-Vefa min Bed'ina

Usil: Semai

Beste: Mehmed Beylimi

\
K

1 ! 1 T I ! % Y | T r ] T T I A—T1 T ]
P e e e e e e
(o] 1 I T 1T I 1”4 1 1711 I - 1 1
Y] L4 —_ r—
Hiis niil ve fa min  bed i na yim___ci dir Rab bel me cid
9
H & + .
(<  — — 5 Tt  — o — —— Tt 17— i |
ANIY4 1 T 1T ¥ T 1 T B — L4 T E T 14 T
) —F ¥ %
Siim med dii  a min kas di  na bin nas ri il miil  kis sa id
17
fH = \ — ) \ |
8= I NN .. & I & [N 1] 1 1 1 = & - -1 L ]
v A I VAN — i | — 11 I ¥ X I 1 T — 1 [ 2 |3 ]
D = =11 )
Siim meddii a min  kas_ di na bin nas ri il mill  kis sa id

Hiisnii'l-vefa min bed'ina - yemcidii'r-Rabbii'l-Mecid
Siimme'd-diid min kasdina - bi'n-nasri li'l-Meliki's-Said

A'nii'l-melik ebe'l-ula - sultaniind Abdii'l-Hamid
Melikii'l-miilik min i'tila - bi'n-nasri ve'l-mecdi'l-vadid
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Rast Duaname

Safder-i Gazi Hamid Han'dir Seh-i Agahimiz

Usil: Sofyan Beste: Rasid Efendi

Saf  de—_ri ga zi Ha mid Han dir se hi a gi i mz

1
I
Hi mi_ i di ni mil bin__dir ¢in ki se hin §i___h__ mz

I
I
As di_ki wn ben de gd mz bu__ dur__dil__ha___ hi__ mz

1
H & - o P— s—
| o W 1 T el 1 I — 1 ! - 1 - = ”- P . T e P - - 1
4 T | —— T T 1 -1 T 1 T T Al I3 § B - - 1
rY) — — | L4 TIRASCI
Ey le—_sin tah tn dadi___im haz re ti Al la__h mz

Safder-i gazi Hamid Han'dir seh-i 4gahimiz
Hami-i din-i miibindir ¢iinkii gehingahimiz

Asdika-y1 bendeganiz hep budur dilhahimiz
Eylesin tahtinda daim hazreti Allah'imiz
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Siizidil Duaname
Ey Padisah-1 Ali San

Usil: Nim Sggyan Beste: Ismail Hakki Bey

du  man

7 3 %

T —
4 __-I--F---;
v A 1 I L I I 1T 1 LA I TPy o ]
) ! —) — - i TIRASCI
Bin ler ya sa_ Sul__ tan__Ha__ mid

Lut__fun i le bi ca__re___ gan Ol _mak ta dir_—_hep— sa

Ey padisah-1 ali-san
Adlin ile doldu cihan
Liitfun ile bi¢aregan

Olmaktadir hep sadumén
Rabbim vere 6mr-i mezid
Binler yasa Sultan Hamid
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Seddaraban Duaname

Oyle Bir Sah Eylemis ihsan Hiida-y1 Miistean

Usil: Semai Beste: Ahmed Izzet Bey

%
i
b n}
il
il
ﬁJ;I
ol
l_J]
ol ]|
.
oy
["9
Ty
Ty
Hu
Hy
Ha
Ty
N

Oy lebir  sih ey le mis— ih san Hiida____ yi_ mils tean

Ruz i seb hamd — ey le se—_sa yes te dir—_ Os ma ni yan

Bun ca mek teb___ le me da

Dem be dem bu___ dev e te

ver di ha ya___u ca vidan

Oyle bir sah eylemis ihsan Hiida-y1 miistedn
Riz ii seb hamd eylese sayestedir Osméniyén

Bunca mekteble medaris asrinin mahsaliidiir
Dem-be-dem bu devlete verdi hayit-1 cavidan



322 | Turk Misikisinde Duaname Formu ve Eserleri

Ussak Duaname
Ey Seh-i Mah-1 Miinir Biirc-i Sevket-i Piir Vefa

Usdl: Semai s Beste: Rif'at Bey
— 1 f— ZF
n ﬂ = % T ﬁ T T I T = = T T =X i ]
I I o - » o T S g T y 2 ]
o @ = = o ¥ = LI Eid o i - ]
1 1 I I T 1 1 I 1 1
o |
Ey se hi sa hi___mi__nir—_ biir ci sev__ke ti pir—ve fa piir ve fa
6
0
. S = > T im1 = 1T 1T — -~ 1
—@—“—i—FF—f—H—J—E&[U T T — & | —F 1
Tal a ti ru yin— i le—_ & lem sera pa il si na
10

o) | [r—

o P T P I T ) o —1 b (O ]
e o W~ el - I Il 2 1 1 1 1 el o 1 1 ¥ 2 ]
08— 1 I = 11 ] 1 = ra I 1 1 1 1 i o v - ]

v A 1 - ] I I - - 1 1 1 1 1 — | 1 1 1 — ]
D) — I —_— el —r

Tal a ti (] yin ile— & lem se ra pa ru si na
14 1
: P : £ ouss |
T b S |
Ha ki pa yi sevke tin ¢iin kullarn_ey__ ler du a kulla rin__ey__ ler du a

20

0 ° o -
a1 - I I 1 11 - 1 I 11 - T I T ; 1 - 1
o T - T T ﬁ T - T # T — 1

Pa disa him dev__le tin le sev ke tin le ¢ok yasa

24

hH !

b’ A n P T o T T - - o ]
e o - | <) w3 I} I 1 1 1 el ] y 2 ]
88— I I — 1] ! 1 = r i 1 O 1 1 Il 1 Py ]

v A I - e 1T - L § i 1 = I — 1

o | = == = — TIRASCI

Pa disa him dev__le tin le sev ke tin le cok ya

Haki-pdyi sevketin-¢iin kullarin eyler dua
Padisahim devletinle sevketinle ¢ok yasa
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Sonug

Dudname formuna bu isim bizzat doneminde verilmistir.
Giiniimiizde de bu eserler repertuarimizda form olarak ayni isimle
anilmaktadir. Esasen duanamelerin bestelendigi Sultan II.
Abdiilhamid déneminden 6nce ve sonrasinda da padisahlar igin 6vgii
sOzleri iceren eserler bestelenmis, hatta bunlar form olarak methiye
ismi ile anilmistir. Methiye formunun ovgii icermesine ragmen,
siirlerde (kaside tiirtinde) dua bélimiin ayr1 olmasi ve bu kismin
ozellikle “dua” diye isimlendirilmesi, ayr1 bir formun dogmasina
sebep olmus olabilir. Ayrica elimizdeki duaname eserleri, isminden
de anlasilacagr gibi dua sozleri igerdiginden, bu isimlendirme bizce

daha isabetli olmustur.

Duaname formundaki eserler melodik acidan
degerlendirildiginde, his olarak mars diyebilecegimiz askeri misiki
tiiriine, nagme Orgiisti ve dizilimi agisindan ise klasik mtsikimizde

var olan beste ve sarki formuna benzemektedir.

Ayrica dudnamenin donemin askeri musikisi agisindan da
ornek teskil ettigini diistinmekteyiz. Ciinkii Osmanhida devlet

misikisi ve askeri misiki birbirinden ayr1 degildir.

Incelememiz neticesinde duandme formunun askeri mfisiki
tiiriine ait olmasmin daha uygun oldugunu diisiinmekle beraber,
giifte metinlerinde dua sozleri icermesi sebebiyle ikincil olarak bir

dini msiki formu da sayilabilir.

Son olarak sunu ifade etmek istiyoruz: Duaname formu bigim
olarak msiki diinyamiza bir yenilik katmamaktadir. Ciinkii yukarida
acikladigimiz gibi bicim acisindan baska formlar1 6rnek alir. Fakat
anlayis acisndan -methiye formuna benzerlikleri bulunmakla
birlikte- tamamen bir baska formla 6zdeslestiremiyoruz. Dolayisiyla
kaynaklarimizda yer almayan duaname, kendine miinhasir, ayr1 bir
form olarak zikredilmeli, mdsiki tiir, form ve bicimlerine dair

yazilacak eserlerde yer almahdr.
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1895 DIYARBAKIR YANGINI VE SONUCLARI
Oktay BOZAN'

Ozet

Diyarbakir Vilayet merkezinde 1 Kasim 1895 Cuma giinii
Ermenilerin Camilere ve Miisliimanlara yaptiklar: saldirilar sonrasinda
Hiristiyanlardan ve Miisliimanlardan ¢ok sayida insan maddi zarara
ugramis, yaralanmis ve yasamini kaybetmistir. Meydana gelen olaylarla
es zamanli olarak ortaya ¢ikan yanginlarda ¢ok sayida diikkan, atdlye,
han, is yeri ve pazar yeri biiyiikk 6l¢iide yanmis ve tahrip olmustur.
Tulumba sayisinin yetersizligi ve ¢atismalarin devam etmesi yanginin
uzun siirmesine ve zararin artmasmna neden olmustur. Yanginda
¢ogunlugu Miisliimanlara ve gayrimiislimlere ait isyerlerinin zarar
gormesi Diyarbakir ticari hayatmin olumsuz etkilenmesine sebebiyet
vermistir. Yetkililer, imkanlar Ol¢lisiinde carsiyr yeniden insa etmis ve

magduriyetleri gidermeye ¢caligmistir.

Anahtar Kelimeler: Diyarbakir, Yanginlar, Ermeni Olaylari, Vali

Enis Pasa.

%A%

1895 Diyarbakir Fire and Results

Abstract

After the Armenians’ attacks on Muslims and mosques in the
provicincial centre of Diyarbakir on 1 November 1895, a large number of
Muslims and Christians were wounded and lost thier lives. In the fires
happening simultaneously with the attacks, many shops, workshops,

* Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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inns, offices and market places were caught fire and gutted by the fire.
Inadequacy of the fire-pumps and continuous conflicts made the fire last
longer and increase the damage. That destruction of the shops affected
the business life in Diyarbakir in a negative way. Fire, including the
majority of Muslim’s, has caused damages to many work places and
caused negativel affects to the commercial life of Diyarbakir. Authorities
rebuilt the down-town within the bound of possibility and supported

relief.

Key Words: Diyarbakir, Fires, Armenian Events, Governor Enis
Pasha.

Giris

Insanlik tarihi boyunca zaman zaman goriilen yanginlar biiyiik
maddi zarara ve hatta manevi sikintilara yol agmistir. Yanginlar insan
hayatmi toplumsal yasami ve ekonomik yapiy1 yakindan ilgilendiren
bir olgudur. Yanginlarin ¢kmasma sebep olan ve yangmla
miicadeleyi gii¢lestiren bina yapim malzemeleri ile kentsel gelisme ve
planlama pratigi ile yakindan ilgilidir. Meydana gelen yanginlar
genellikle bilgisizlik, ihmal, sabotaj ve gerekli koruma onlemlerinin
allnmamasmndan  kaynaklanmaktadir. ~ Kullanilan  malzemeler
yangmlarin etkisini belirleyen en o6nemli unsurlardandir. Ahsap
yapilarda ve yamici patlayict maddelerin bulundugu yerlerde
yangmin yayilmasi ve tahribati elbette kolaydir. Bu nedenle yapilarin
ahsaptan olmasi sik sik yanginlarin ¢ikmasmma ve miicadelenin

zorlasmasma sebep olmustur.

Bu calismada Diyarbakir sehir merkezinde 1895 yilindaki
Ermeni olaylar: sirasinda ¢ikan yangilarin sebebi, etkisi ve sonuglar:
ele almacaktir. Basbakanlik Osmanli Arsivi belgelerinden elde
ettigimiz bir rapordan hareketle yanginin nasil meydana geldigi,
nereleri kapsadig: ve etkileri ifadesine basvurulan 25 kisinin beyanlari
ve diger bir takim belgeler 1s181nda ortaya konulmaya calisilacaktir.
Yangmin Ermeni olaylar1 ile beraber ortaya ¢ikmasmdan dolay:
sabotaj olarak ifade edilecek bu felaketin Miisliimanlar m1 yoksa

Ermeniler tarafindan mi  gerceklestirildigi ele almacaktir.
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Kundaklamalar ve kasdi yangmlar her donemde 6nemli bir yangin
sebebi olmustur. Ayrica Belediye ve mahalli idarenin yangmlar
sondiirmek i¢in nasil bir donanima sahip oldugu ortaya konacaktir.
Bu siire¢te Miisliimanlarin ve Ermenilerin tutumu ve olaylardan ne

sekilde etkilendigi ele alinacaktir.

Osmanli Devletinin bir¢ok yerlesim yeri yanginlardan zarar
gormiistiir. Zararm boyutlari, cogu zaman yasami olumsuz etkilemis
ve olumsuzlugun smurlari ciddi diizeylere ulagsmistir. Ekonomik,
sosyal ve toplumsal agidan hem devlet hem de olayin vuku buldugu
yerde yasayanlar basta olmak {izere biitiin fertler giigliiklerle
karsilasmistir. Elbette devletin ve tebaasinin hemen her dénemde
glicliiklerle karsilasmasina yol acan afet tiirtinti sadece yanginlarla
smirlamamak da gerekir. Nitekim deprem, sel, kuraklik, salgin

hastalik tiirii afetler yasanan sikintilarin baslica nedenlerindendir?.

Osmanli Devletinde binalarin yapiminda genellikle ahsap
malzeme kullaniliyordu. Bu yiizden kiiglik bir kivileimla yangin
bashyor, sehirlerdeki yapilasmanm plansiz olmasi ve binalarin
birbirine  bitisik  yapilmast da  yanginin  genislemesini
kolaylastirtyordu. Sondiirme ¢alismalarinin yetersiz olmasi da,
yangmlarin sehirlere biiyiik zararlar vermesine yol agiyordu.
Osmanl'da yangin sondiirme calismalarinda esash gelisme XVIII
ylizyil baslarindaki tulumbacilar ile olmus ve Yenigeri ordusuna bagh
bir tulumbacilar ocagi kurulmustur. Tulumbacilar Ocag1 1826 yilna
kadar devam ettikten sonra, II. Mahmut tarafindan Yenigeri
ordusunun kaldirilmasiyla sona ermistir. Bunun sonucu, yanginla
miicadele tekrar semt tulumbacilarina kalmistir. Ancak Osmanh
sehirlerinde belediye hizmetleri modern ve istenilen diizeyde
degildi>. Diyarbakir'da meydana gelen 1895 yangini Ermeni
olaylarindan bagimsiz degildir. Bu nedenle oncelikle vilayetteki

1 Necdet Sakaoglu, “Yanginlar”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, Kiiltiir
Bakanlig1 ve Tarih Vakfi Ortak Yayir, Istanbul, 1994, c. VII, s. 427.

2 {lber Ortayly, “Osmanlt Belediyeciligi ve Kent Hizmetleri”, Edit. Vecdi Akyiiz-
Seyfettin Unliy, Islam Geleneginden Giinlimiize $ehir ve yerel Yonetimler,
Istanbul 1996, ilke Yaynlary, c. I, s.422.
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Ermenilerin durumu ve Miislimanlarla iligkileri hakkinda bilgi

vermek gerekmektedir.
1) 1895’te Meydana Gelen Diyarbakir Ermeni Olaylarn

Biiyiik bir sarsintiya neden olan 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi
sonrasinda Osmanli sinirlar1 igerisinde yasayan Ermeniler arasinda
“bagimsiz bir devlet kurma” diislincesi yesermeye basladi. Bu fikir,
Ermeniler arasinda gizliden gizliye yayildi. Bircok vilayette ve bu
arada Osmanli Devleti'nin i¢inde bulundugu durumdan istifade eden
Diyarbakir Ermenileri de devlete karsi isyana giristiler. Bu siirecte
Ermeni piskoposlar1 ve komitacilar1 Ermenilere bagimsiz bir devlet
kurulmas: yontinde telkinlerde bulundular. Bu faaliyetler neticesinde
1895 yilinda Diyarbakir’da Ermenilerle Miisliimanlar arasmnda bir

takim huzursuzluklar bas gosterdi®.

Ingiltere'nin bagin1 ¢ektigi alti devlet 11 Mayis 1895'te
Babiali'ye verdikleri bir nota ile Vilayat-i Sitte diye adlandirilan
Diyarbekir, Erzurum, Bitlis, Van, Sivas ve Mamuretii'l-aziz
vilayetlerinde idari, adli, askeri ve mali konularda Ermeniler lehine
1slahat yapilmasi i¢in baski yaptilar. Ancak Abdiilhamit, Dogu
vilayetlerini Balkanlastiracak bu imtiyazlara karsit ¢ikti*. Avrupa
devletleri tarafindan Osmanli Devleti'ne kabul ettirilmeye ¢alisilan bu
1slahat Ermeniler tarafindan “imtiyaz” olarak kabul edilmekteydi®.
Oysa bu  durum  Misliman  ahaliyi  ciddi  sekilde
endiselendirmekteydi. Nitekim s6z konusu 1slahatlar vilayette
hararetle tartisilmaya baslandi. Bu gelismeler {izerine 1895 Ekim

basinda vilayette huzursuzluklar goriilmeye baglandi®.

Bu dénemde Diyarbakir vilayeti niifusunun yaklasik olarak %

15'ini olusturan Ermeniler ¢ogunlugu olusturuyormus gibi

3 BOA, HR. SYS, 2812/1.

4 Ahmet Halacoglu, 1895 Trabzon Olaylar1 ve Ermenilerin Yargilanmasi, Bilgi
Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul 2005, s. 44.

5 BOA, Y.PRK. ASK, 109/69, s. 2/3.

6 BOA, Y.A.HUS, 337/70.
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davranmas: zaten Miisliiman ahaliyi kaygilandirmakta ve
ofkelendirmekteydi. Sonunda 1895 Eyliil'iiniin son haftasinda
Miisliman halk Ulu Camii Kiitiiphanesinde toplandi. Yapilan
toplantida, Ermeniler lehine yapilacagi diisiiniilen diizenlemelerin
ilgililer nezdinde tesebbiise gecilerek protesto edilmesi ve gereken
tedbirlerin almmas: icin vilayetin ileri gelenlerinden bir komisyon
olusturuldu’. Bu komisyon, Mabeyn-i Hiimayun’a bir telgraf ¢ekerek

Ermeniler lehinde yapilmasi diistiniilen 1slahatlar1 protesto etti®.

Diyarbakir sehir merkezinde 1 Kasim 1895 Cuma giinii yine
alisilmisin aksine kilise ¢anlar1 calmaya ve Kkiliseler Ermenilerle
dolmaya basladi. O giin gayrimiislimlerin diikkanlar1 agilmamuist.
Oglen ezaninin okunmastyla berber, Miisliimanlar da Cuma namazini
kilmak i¢in camilere doldu®. Miisliimanlar camilerde Cuma namazini
eda ederken, Ermeni komitacilari, daha onceden planladiklar {izere,
Ulu Cami, Fatih Pagsa, Behram Pasa, Ali Pasa, Sultan Sasaa, Sin, Arap
Seyh ve Seyh Matar camilerine silahli saldirilarda bulundu. Meydana
gelen ilk saldirilarda bir¢ok Miisliiman camilerin iginde ve avlusunda
hayatn1 kaybettil®. Sehirde meydana gelen olaylarla es zamanlh
olarak Diyarbakir’a bagl bazi kaza, nahiye ve koylerde de olaylar
yasand1. Sehir merkezindeki olaylar ancak i¢ glin sonra kontrol altina
alinabildi. Ancak vilayete bagli Mardin ve Ergani sancaklarinda

olaylar ancak bir hafta sonra kontrol altina almabildi.

Ermenilerin baslatti81 saldirilar yer yer halklar arasi catismaya
doniistii. Bu olaylarda Ermenilerin de arasinda bulundugu

Hiristiyanlardan ve Miisliimanlardan ¢ok sayida insan maddi zarara

7 Mustafa Akif Titenk, “Diyarbekir'in Son 60 Yillik (1892-1952) Vakalari”, Kara-

Amid Dergisi, II-III. Y1l, 2-4 Say1, 1956-1957, s. 316.

8 Sevket Beysanoglu, Anitlar1 ve Kitabeleri ile Diyarbakir Tarihi, DBB Yayinlar,

Ankaral998, c.II, s. 725

° Tiitenk, agm, s. 317.

10 BOA, Y.PRK. ASK,109/69, s. 7/8; Mehmet Hocaoglu, Arsiv Vesikalariyla Tarihte
Ermeni Mezalimi ve Ermeniler, Istanbul 1976, s. 234-235; Diyarbakir
Vilayetinde meydana gelen Ermeni olaylari i¢in bkz. Oktay Bozan, Diyarbakir
Vilayetinde Ermeniler ve Ermeni Olaylar1 (1878-1920), Cizgi Yaynlari, Konya
2013.
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ugradi, yaralandi ve yasamini kaybetti. Bu arada olaylarin basladig:
giin vilayet merkezinde meydana gelen yanginda ise ¢ok sayida
diikkan, isyeri ve atolye yandi!l. Valilik biinyesinde olusturulan
tahkikat komisyonunun raporlari, Ermeniler disindaki diger
gayrimiislimlerin tahkikat komisyonlarina sunduklar1 belgeler,
olaylar sirasinda ele gegirilen mektuplar, silahlar ve bombalar ile bir
takim Kkisilerin itiraflar1 olaylara Ermenilerin sebebiyet verdigini

acikca gostermektedir’2,

2) Yangin Mahiyeti Hakkinda Bilgisine Bagvurulan Kisilerin
ifadeleri

Diyarbakir'da 1 Kasim Cuma giinii olaylarla es zamanl olarak
bagslayan yangmm mahiyetinin tespit edilmesi amaciyla gorgii
sahitlerinin ve gerek Belediye ve gerekse Jandarma Komutanhg:
tarafindan yangimn sondiiriilmesi igin gorevlendirilen Kkisilerin
ifadesine basvurulmustur. Tahkikat raporunun bashgi, “Tesrin-i
Evvelin yirminci Cuma giinii saat yedi raddelerinde Diyarbekir'de zuhilr
eden harikin esbdb-1 zuhilru hakkindaki tahkikata dairdir”

Olaylardan ve yangindan hemen sonra bir tahkikat komisyonu
olusturulmustur. Bu komisyon, yangmnin ve olaylarmmn nasil ve
kimler tarafindan ¢ikarildigr hakkinda tahkikata baslamis, bdylece
Cuma giinii meydana gelen olaylar ve yangmn hususunda yirmi iki
kisinin ifadesine ve bilgisine bagvurmustur. Yangin ile ilgili olarak
Jandarma Komutanhgina ve Belediye Baskanhgmna yazi yazarak bu
konuda bilgisi olan kisilerin bildirilmesini istemistir. Bu Kkisiler,
yangmin meydana geldigi yerlerde gorev yapan askerler ile yangim

sondiirmek i¢in sevk edilen tulumbacilardir.

11 BOA, HR. SYS, 2812/1, s.12; BOA, Y.PRK. ASK,109/69, s. 7/8; Hocaoglu, age, s.
234-235; Tiitenk, agm, s. 317; Tiitenk, agm, s. 317.

12 BOA, HR. SYS, 2812/1, BOA, Y.PRK. AZ], 33/6, BOA, Y.PRK. ASK, 109/69. BOA,
Y.PRK. AZN, 14/5.
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Bu resmi gorevlilerin yani sira yangin hakkinda bilgi sahibi
oldugu dile getirilen veya duyulan kisilerin de ifadesine
basvurulmustur. Kisilerin ifadesine veya bilgisine basvurulurken
onlara belli sorular yoneltilmistir. Bilgisine basvurulan kisilerden
yangimnn ilk 6nce nerde ortaya ¢iktigi, kimler tarafindan gikarildigs,
nasil yayildigl, yangmni sondiirmek icin sevk edilen kisilerin kimler
oldugu, bu kisilerin yangmi sondiirmek igin neler yaptig1 ve ne tiir
zorluklarla karsilastigi, yangin haberinin alinmas: {izerine askeri ve
miilki yetkililerin neler yapti1, yanginin sondiiriilmesine kimlerin
yardimc1 olmaya c¢alistigi veya engel oldugu tespit edilmeye

calisilmaistur.

Ifadesine basvurulan resmi gorevliler sunlardir: Jandarma
Kumandanlig1 Piyade Birinci Boliik'ten Miilazim-1 Evvel (listegmen)
Haci Ismail Aga, Miilazzim-1 Sani Mehmet Aga, Miilazim-1 Evvel
Ahmet Aga, Uciincii Boliige bagl Yiizbasi Hasan Efendi, Piyade
Birinci Boliik Birinci Taburu'nda Miilazim-1 Sani (tegmen) Mahmut
Aga, Jandarma Piyade Ugiincii Boliik askerlerinden Hanili Zabtiye
Kel Mehmet ve Kolagasi'® Sevket Efendi. Belediye Cavuslar1 Sadullah
ve Abdulgafur Bey ile tulumbaca (itfaiyeci) Seyhmus Efendi..
Diikkanlar1  yanan esnaftan sadece iki kisinin ifadesine
basvurulmustur. Bunlar Rum milletinden Peteraki Efendi ile Ermeni

milletinden Tirpanciyan Mardik Efendidir.

Bunun yani sira yangin mahallinden gegerken olaylara tanik
olan Miislimanlar da sunlardir: Molla Razaman, Omer Faik Efendi,
Reji kolcusu Imam, Bakkal Ahmet Aga, Neccar Abdiilkadir Efendi,
Kahveci Hact Osman, Hac1 Bekir Efendi, Esnaf Osman Cavus, dava
vekili ve hastane miidiirii Omer Ali Bey. Bir¢ok kisinin ifadesinde ad1
gecen merkez telgrafname makinecisi ve ayni zamanda Diyarbakir
Fransiz telgraf muhabere memurlarindan Amasyan Efendi'nin de

ifadesine bagvurulmustur.

13 Eskiden mevcut olan yiizbasi ile binbas: arasindaki riitbe.
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Sorusturmada ilk once kimlik tespiti ile baslanmistir. Kisiler
admi, yasmi, baba adini, meslegini, ikamet ettigi mahalleyi
belirtmislerdir. Bundan sonra taniklara “senden alinacak suale dogru
cevap verece§ine yemin et” denilmis bu kisiler de “Vallahi dogru
soylerim” diye cevap vermislerdir. Kisinin durumuna gore ve verdigi
cevaplara gore soru sayismin degistigi goriilmektedir. Bilgisine
bagvurulan kisilere yoneltilen ve cevabi aranan sorular genellikle

sunlardir;

Tesrin-i Evvel’in yirminci Cuma giinii hangi camide namaz kildin ve
ne gordiin?

Tesrin-i Evvel'in yirminci Cuma giinii saat yedi raddelerinde nerede
idin?

Gegen Cuma giinii zuhur eden harikte (yangin) malumatimiz oldugu
haber veriliyor. Bu babda ki malumatin ne ise soyle

Yangin ibtidd ¢arsida nerede zuhur etmistir?

Vaka'nin zuhurunda siz nerede idiniz?

Bu vukuata sebebiyet veren kimdir ve sebeb-i hakikati nedir?

Bir kimsenin elinde kibrit veya pacavra kagarken ve dururken
gormedin mi?

Belediye’den yangin mevkiinde kimleri gordiiniiz?

Orada sizlerden maada kimler bulundugunu hatir edebilir misiniz?

Siz ategi sondiirmeye calismadiniz m1?

Harikin itfasina muvaffak oldunuz mu?

Silah istimal eden (kullanan) Hiristiyanlardan teshis edemediniz mi?

Senden baska yangini géren oldugunu ve sebebiyet verenlerin kim
oldugunu bildin ve igittin mi?

Bu konuda daha bagka malumatiniz var nudur?

ifadesine ve bilgisine bagvurulan bu kisilerin gozlemleri
yangmin ¢ikisi ve yayilmasi hakkinda oénemli bilgiler vermektedir.
ifadelerden anlagildig1 iizere Ermenilerin yangmi séndiirmeye calisan
kisilerin tizerine kursun yagdirarak yanginin genislemesine sebebiyet
verdikleri ac¢ikca anlasilmaktadir. Aym1  sekilde olaylarin
Miisliimanlarin camide bulunduklar1 esnada gergeklestirildigi ve
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Ermenilerin silah ve bombalar kullanmak suretiyle olaylara sebebiyet
verdikleri goriilmektedir. Ifadelerden de anlagilacagi iizere bu
donemde vilayetteki askeri kuvvetin ¢ok az oldugu, dolayisi ile askeri
birliklerin hem asayisi saglamak ve hem de yangini sondiirmek
zorunda kaldig1 goriilmektedir. ifadesine ve bilgisine bagvurulan

kisiler ve degerlendirmeleri soyledir:

Molla Ramazan adli kiginin 2 Kasim 1895 tarihli ifadesi; Cuma
giinii Behram Pasa camiine Cuma namazi kilmak {izere gitmistim.
Oraya bazi silahli Hiristiyanlarin hiicum etmeleri nedeniyle
mecburen ibadeti terk ederek carsiya geldim. Yolumun iizerindeki
eski Demirciler Carsisina ugradim. O cadde tiizerinde bulunan
Peteraki'nin eczanesiyle karsisindaki Attar Kiryakisin ve daha ileride
Delioglan’m ve Tirpanciyan’in ve o sirada da ismini bilmedigim diger
bir Hiristiyan'm diikkanlarinin yanmakta oldugunu gordiim. Yangin
var diye feryada bagsladigim anda Dikranyanlarin damindan sahsim
bilmedigim bir Hiristiyan bendenize dogru bir silah patlatti. Benim
basimdan gecti. Fakat acele ile oradan savusmaga basladigim igin
kursunun nereye isabet ettigini goremedim. Bu kisilerin kimler
oldugunu teshis edemedim. Fakat yanimdan gecen Neccar Hac
Mehmet'in oglu Neccar Osman silah atan sahsin sabik telgraf
memurlarindan Hanot adli kimse oldugunu soyledi. Kendi haneme
savustum. Belediye memurlarindan Abdiilgafur ve Sadullah Cavuslar
yangin mevkiinde idiler. Hiristiyanlar oralarda duranlara ve gelip

gecenlere silah atiyorlardi'.

Yangmin meydana geldigi sirada olay mahallinde bulunan
Neccar Hact Hasan'm oglu Omer Faik Efendi'nin, 2 Kasim 1895 tarihli
ifadesi; Cuma namazm eda etmek {izere $Seyh Matar Camisine
gitmistim. Orada Hiristiyanlarin camiye hiicum etmeleri {izerine
cemaatle beraber bendeniz de camiden ¢iktim, garsiya dogru gittim.
Cars1 kalabalik idi. Eski Demirciler Carsisi'na yetistim. Orada Eczac
Petaraki Efendi'nin ve karsisindaki Attar Kiryakis'mn diikkanlar ile

Ermeni milletinden Delioglan ve nam-1 digeri Ohannes ve

14 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29,s. 1
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Tirpanciyan Artin ve yiirekli sisman bir Hiristiyan'in diikkanlarindan
ates ¢tkmakta olduklarim gordiim. Molla Ramazan Hoca ve Neccar
Haci Mehmet'in oglu Osman ve Reji Kolcusu Imam ve Neccar
Abdiilkadir ve Kahveci Haci Osman ve eski muhtar Bakkal Ahmet
oradan geciyorlardl. Onlar da elbette gormiislerdir. Diikkanmn
Kazancilar Carsisi'na giden tarafindan igerisine Hiristiyanlar oradan
silah atiyorlardi. Damda duran iki Hiristiyan’dan birisi Ramazan
Hoca'ya silah sikti ise de zan edersem hocaya isabet ettiremedi.
Yangin1 gece gec saatlere kadar sondiirmeye devam ettikse de

sonmedi’®.

Jandarma Piyade Uciincii Boliik askerlerinden Hanili Zabtiye
Kel Mehmet'in 2 Kasim 1895 tarihli ifadesi; Bendeniz yemek yemek
lizere Saman Pazari tarafinda olan haneme gitmistim. Saat yedi
raddelerinde Bas Kolluga dénmek amaciyla iizere hanemden ¢iktim.
Yolum eski Demirciler Carsisi'na ugradi. Balikgilar ditkkanimnin éntine
ulagtigimda silah sedalar1 duymaya bagladim. Islam ve Hiristiyan
bir¢ok kalabalik da gelip geciyorlardi. Peteraki Efendi'nin eczanesiyle
karsindaki Attar Kiryakis'in ve daha ileriye dogru yiirtidiigtimde
Siverekli Sisman Patris, Delioglan ve Tirpanciyan Artin Efendi'nin
diikkanlarndan ates c¢ikmakta oldugunu gordiim. Damdan
Hiristiyanlar asagiya, caddeye dogru silah atiyorlardi. Bu bes
diikkandan atesin ayni sirada birden zuhur etmis olduguna kanaat
hasil ettim. Bendeniz orada damdan Hiristiyanlarin caddeye dogru
silah atmakta oldugunu ve cadde iizerinde arz ettigim vecihle
yangimin zuhur ettigini hemen gelerek Bas Kolluk’da bulunan biitiin
Asakir-i Nizamiye ve zaptiyeye haber verdim. Onlar da zaten gorev
icin hazir idiler. Orada Belediye c¢avuslarindan Abdulgafur ve
Sadullah cavuglar mevcut idi. Ramazan Hoca, Neccar Abdiilkadir,
Neccar Hact Hasan'm oglu Omer, kardesi Reji Kolcusu Imam ve
Bakkal Ahmet'in orada bulunduklarimi hatirliyorum. Kalabalik ¢ok

idi. Dikranyanlarmm magazasi daminda duran iki Hiristiyan’dan

15 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s. 2/3.
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birisinin Ramazan Hoca’ya dogru bir rovelver patlattigin1 dahi

gordime.

Neccar Hact Hasan Aga'nin oglu Reji kolcusu” Imam’mn, 2
Kasim 1895 tarihli ifadesi; Olay giinii namaz kilmak tizere Cami’-i
Kebir'e gitmistim. Hiristiyanlarin camiye hiicum etmeleri iizerine
ibadeti terk ederek diger Miisliimanlarla beraber camiden c¢iktim.
Hemen Pazar mevkiinde bulunan haneme gitmek tizere eski
Demirciler Carsisi'na yetistim. Bircok kalabalik gelip gegiyordu. Islam
Hiristiyan birbirine karisik idi. Silah sedalar1 geliyordu. Zikrolunan
carsiya yetistigimde Tirpanciyan Artin, Delioglan, Siverekli Siman
Patris, Eczac1 Petaraki ve Attar Kiryakis'mm diikkanlarindan ates
¢ikmakta oldugunu ve damlarda bulunan Hiristiyanlarin cadde
tizerinden gecen ve gelenlere dogru silah patlatmakta olduklarim
gordiim. Silah atanlardan Serme Hersizi Titiilii'yli tanidim. Sabik
telgraf memurlarindan sahsini bilmedigim Hanot'un dahi orada silah
atigin1  soyliyorlar idi. Daha birgok Hiristiyanlar da silah
kullanmiyorlardi. Hatta Dikranyanlarm magazas1 daminda bulunan iki
Hiristiyan’dan birisi Ramazan Hoca’ya dogru bir rovelver patlatti.
Sonra bendeniz kendi haneme dogru gitmek istedigimde palancilar
nezdinde bulunan Cubukcu Musa Aga’nin hanesi civarindaki terzinin
ondan ve memleket tabibinin hanesi civarindaki diger bir
Hiristiyan'm  pencerelerinden bendenize bircok silah attilar.
Bunlardan yalmiz Besirili Hanna'y1 tamidim. Ve daha asagiya
gittigimde silahlardan ¢ikan kursunlardan kurtulmak {izere Nazif
Bey’in konagma giden tenha sokaga saptim. O sokaktaki Protestan
milletinden Doktoryan denmekle maruf dort kardesin dordii de
bendenize silah attilarsa da muhafaza-i hayat ederek kendimi haneme
attim. Yangin yerinde Belediye’den Abdulgafur ve Sadullah ¢avuslar

mevcut idi'8.

16 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s. 3/4.

17 Dityun-1 Umumiye’ye bagl Tiitiin idaresinde calisan giivenlik gorevlilerine
verilen isimdir.

18 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s. 5/6.
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Hac1 Kasim oglu Bakkal Ahmet Aga'nin 2 Kasim 1895 tarihli
ifadesi; Cuma namazmi kilmak icin Seyh Matar Cami’-i serifine
gitmistim. Bir takim silahli Hiristiyanlarin camiye hiicum etmeleri
tizerine ibadeti terk ederek diger cemaatle beraber camiden giktim.
Eski Demirciler Carsisina vusuliimde Eczaci Peteraki Efendi'nin
eczanesiyle Attar Kiryakis'm diikkanlarindan ates ¢iktigini ve ondan
yukari Siverekli Sisman Patris’in diikkanin dahi yanmakta oldugunu
gordiim. Oradan yukar1 bir iki ditkkanin da tutustugu goriiliiyorsa da
yukariya gitmedigim i¢in kimin diikkani oldugunu bilemem. Ciinkii
damdan Hiristiyanlar gelip gecenlere kursun yagdiriyorlardi.
Korkumdan gidemedim. Silah kullananlardan yalniz Bakkal Bezahgor
dediklerini tanidim. Telgraf¢i Amasyan Efendi'nin hanesinden dahi
caddeye dogru ¢ok kursun geliyordu. Hatta dedigim Bezahgor'un
dahi damdan atlayarak Amasyan Efendi'nin hanesine girdigini

gordiim. Sonra Palancilarda olan diikkanimi muhafazaya geldim'.

Neccar Abdiulkadir Efendi'nin 2 Kasim 1895 tarihli ifadesi;
Cuma namazmi kilmak iizere Sin Cami’ine gitmistim. Hiristiyanlarm
camilere hiicum etmesi {izerine orada bulunanlarla beraber ibadeti
terk ederek eski Demirciler c¢arsisimin bitisingindeki diikkdnima
dogru kosarak geldim. Cadde iizerine ¢iktim. Orada Peteraki
Efendi'nin eczanesiyle karsisindaki Attar Kiryakis'm ve daha
yukarida Siverekli Siman Petris'in ve Delioglan nam-1 diger
Ohannes’in ve Tirpanciyan Artin'in diikkanlarinin yanmakta
oldugunu gordiim. Kalabalilk da pek ¢ok idi. Atesi sondiirmek
isteyenlere ve gelip gecenlere damlarda bulunan silahli Hiristiyanlar
kursun yagdiriyor idiler. Dikranlarin diikkanlari {izerinde bulunan
iki Hiristiyan'in oradan ge¢mekte olan Ramazan Hoca’ya dogru bir
silah attigmi ve atilan silahlardan bir kursunun bir Miisliiman’a
niifuz ettigini gordiik. Ve yine Misliman bir kizi fena halde

yaraladiklarini gorerek oradan mecburi firar ettim?.

19 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s. 7/8.
20 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s. 9/10.
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Kahveci Haa Osman’in 3 Kasmim 1895 tarihli ifadesi; Cuma
namazini kilmak {izere Cami’-i Kebir'e gitmistim. Hiristiyanlarin
camiye hiicum etmeleri iizerine ibadeti terk ederek sair cemaatle
beraber bendeniz de camiden ¢iktim. Hemen Pazar cihetinde olan
haneme gitmek istiyordum. Cars1 Pazar kalabalik idi. Yolum eski
Demirciler Carsisindan gegen caddede oldugu icin oradan gitmek
istedim. Mezkdr carsiya gittigimde Tirpanciyan Artin ve Delioglan ile
Siverekli Petris'in ve Eczaci Petraki'nin ve karsisindaki Attar
Kiryakis'in diikkanlarindan ates ¢ikiyor ve damlardan Hiristiyanlar
gelip gecenlere silah atiyorlardi. Belediye’den Abdulgafur ve
Sadullah cavuslar da orada idiler. Silah atanlardan Serma Hersizi
denilen bir adami taniyorum. Bagkalarini teshis edemedim.
Dikranlarmm magazasinin dammda duranlardan birisinin Molla
Ramazan Hoca'ya bir rovelver attigin1 gordiim. Sonra haneme gitmek
istedim. Yolda Doktoryanlardan {icii birden pencereden bendenize

silah siktilar. Kendimi sakindirarak haneme kactim?!.

Haa Bekir Efendi'nin 3 Kasim 1895 tarihli ifadesi; Cuma
namazini kilmak icin Cami’-i Kebir'e gitmistim. Hiristiyanlarmn
camiye hiicum etmeleri {izerine ibadeti terk ederek diger cemaatle
beraber camiden ¢iktim. Evime taraf giderken eski Demirciler
Carsisinda Tirpanciyan Artin’in diikkanin tutustugunu ve igeriden
de bir Hiristiyan'm firlayip disar1 ¢iktigini gérmemle beraber geriye
avdet etmege mecbur oldum. Zira ¢arsinin damlar1 tizerinde bulunan
Hiristiyanlar Cadde tizerine kursun yagdirtyorlardi. Hatta bir Kiird'ii
atesin ciktif1 diikkanm oniinde 6ldiirdiiler. Bendeniz derhal gelerek
su hali Belediye Dairesi'nde bulunan Jandarma Kumandani Azimet

Pasa’ya haber verdim. Sonra kendi haneme gittim??.

Aziz Camii Mahallesi sakinlerinden Osman Cavus'un 16 Kasim
1895 tarihli ifadesi; Cuma giinii ezan vakti Cami’-i Kebir'e gittim.
Hutbe okundugu esnada bir kadinin “Hiristiyan Islam’t basdy” diye

bagirmasi iizerine ahali, yani cemaat ile disar1 ¢iktim. Orada, yani

21 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s. 10/12.
2 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s. 12/13.
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cami kapisinda bircok Hiristiyanin Islamlarin ardina diisiip takip
ettiklerini gordiim. Bunun {izerine ben ditkkanima gittim. Diikkanim1
kapatip diikkdnmn oniinde durdum. Kiirtler basladilar diikkanimi
yagma etmeye. Yarim saat sonra Neccar Haci Hasan'm oglu Omer
gelip “oteki sokakta yangin var” dedi. Bunun {izerine ben de segirttim
gittim. Uzun Pazar'da Attar Kiryakis, Eczaci Peteraki ve Siverekli bir
Hiristiyan'm diikkani yaniyordu. Seyh Matar’a gidecek sokaktan da
Hiristiyanlar tarafindan kursun atiiyordu. Yangmmn kimler
tarafindan ¢ikarildigmni bilmiyorum, ama Ramazan Hoca “Harike
sebebiyet veren Hiristiyanlar’dir” diyordu. Kim oldugunu sdylemedi.
Ben de sormadim. Ismini bilmedigim, ihtiyar demirci bir Hiristiyan'in
elinde gazyag ve kibrit vardi ve kagmakta bulundugu sirada Kiirtler

tarafindan oldiiriildi. Kimin oldiirdiigiinti bilmem?,

Osman Cavus'un ifadesinde yanginin Hiristiyanlar tarafindan
¢ikarildigini Ramazan Hoca’dan duydugunu sOylemesi {izerine
Ramazan Hoca'nin ikinci defa ifadesine basvurulmustur. Ramazan
Hoca'ya “Zuhur eden harike sebebiyet verenlerin Hiristiyanlar oldugunu
soyledigin ifadesi alinan Osman soyliiyor, kimler ise soyle?” diye
sorulmustur. Ramazan Hoca bu soruya soyle cevap verdi; Yangmnmn
Hiristiyanlarin  sebebiyet verdigini sundan anladim ki; yangin
mahallinde bulunan ismini bilmedigim iki Hiristiyan firar etmis ve

orada bulunan Kiirtlerden birini katletmislerdi?*.

Muallak Mahallesi sakinlerinden Haci Bekir Efendi'nin 16
Kasim 1895 tarihli ifadesi; Cuma giinii bendeniz Cami’-i Kebir’'den
¢iktim. Eski Bugday Pazari'na taraf gittim. Carsida Islam Hiristiyan
yekdigerine silah atiyorlardi. Ismini bilmedigim Hiristiyan'in birisi
Islam’a bir rovelver att. Arkadan pazarda manifaturaci birisinin
diikkan1 ates almis yaniyordu. Orada iki Hiristiyan var idi, hemen
firar ettiler. Kiirtlerden dahi iki kisiyi Hiristiyanlar orada katledip
oldiirdiiler. Yangmi sondiirmek icin her ne kadar calistiksa da

Hiristiyanlar birakmadilar. Hatta yangmi sondiirmeye c¢alisan

2 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s. 13/14.
2 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s. 15.
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Kiirtlerden iki kimseyi dahi yangmi sondiirmemeleri igin vurup
oldiirdiiler. Hasili sondiiriilmesinden Hiristiyanlar Islamlari yangini
sondiirmekten men ediyorlardi. Onun ig¢in kimse yanasamadi.
Kiirtlerden Dbirisini Peterakinin eczanesinin oniinde vurup

oldurduler®.

Merkez telgrathane Makinecisi ve ayni zamanda Diyarbakir
Fransiz telgraf muhabere memurlarindan Amasyan Efendinin ismi
yukarida ifadesi alinan bazi kisilerin beyanlarinda yer almisti.
Amasyan Efendi 16 Kasim 1895 tarihli ifadesinde hakkindaki iddialar
ve yanginla ilgili olarak su bilgileri vermektedir; Telgrafhane’den
Cami’-i Kebir kapisma gelip orada bircok kalabalik gordiim.
Kalabalig1 yararak haneme gitmek tizere Neccarlar icine geldim.
Orada bazilar1 “Gelmeyiniz, vuruyorlar” demeleri iizerine bagka
taraftan haneme gittim. yangmi géormedim ve sebebiyet verenleri de

bilmiyorum?.

Yanginin ilk zuhur ettigi diikkanlardan birisi Peteraki
Efendi'nin eczanesi idi. Rum milletinden olan ve ayni zamanda
Bidayet Hukuk Mahkemesi azasi olan Eczaci Peteraki Efendi'nin 16
Kasim 1895 tarihli ifadesi; Hadisenin zuhuru kendi eczanemde idim.
Oglene geyrek kalana kalarak hiikiimet dava vekili Nazif Efendizade
Riza Efendi eczaneme gelerek hafiyen “bu giin cars: pazarda bir iisiintii
var, itiyorum diikkdni kapatayim ne diyorsun” diye sdylemem iizerine
Riza Efendi cevaben “cocuk musun ayip degil mi, ne var ki diikkdn
kapatiyorsun” diye sOylemesi {izerine mademki bdyledir Cuma
namazimn Seyh Matar Cami'nde eda ettikten sonra tekrar diikkana gel
ki diikkani kapatmayaymm. Bunun {izerine Riza Efendi namaz kilar
gelirim dedi. Bendeniz de emin oldum kaldim. Eczaneye yemek geldi.
Iki iic lokma yemekten alir almaz bir giiriilti koptu. Hemen
eczanenin yalniz kapismi kapatiniz ki bir hiicum olmasin dedim.
Yemegi haliyle birakip eczanemizin arkasindaki boyahaneye ve

oradan da sokaga cikmam biraderimin eczane arkasinda bulunan

25 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s. 15.
26 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s. 16/17.
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hanesine gittim. Tahminen {i¢ saat kadar orada bekledim. Sokaklarin
giriiltiisin neticesi gelince ve ben de hanede dahi efkdrda
bulunduklarini diistindiik¢e miitevekkil olarak sokaga ¢iktim. Seyh
Matar tarafindan haneme gittim. Yanginin nereden zuhur ettigini
gormedim. Tsittigime gore bazilari Mazuculardan, bazilari eski
Demircilerden zuhur ettigini soyliiyorlar idi. Ne bileyim kimisi
leblebicilerden, kimisi Attarlardan ve kendi eczanemden zuhur
ettigini de soyliiyorlardi. Namazdan evvel Hiristiyanlar diikkanlarini

kapatiyorlardi®.

Ermeni milletinden olan Tirpanciyan Mardik’in olaylarda iki
diikkan: yanmistir. Fatih Pasa Mahallesinde oturan bu kisi 47
yasindaydi ve ticaretle ugrasmaktadir. Tirpanciyan Mardik 16 Kasim
1895 tarihli ifadesinde sunu sdylemistir; Iki diikkAnim var. Pastacilar
carsisinda kargt kargiyadir. Yangmin nasil ve nerede ¢iktigmi
bilmiyorum. O giin Katoliklerin yortu giinii oldugu icin Pazar

sakindi. Ben de diikkani kapadim ve yemek i¢in haneme gitmistim?®.

Carsida ¢ikan yangmin  sondiiriilmesi i¢in Jandarma
Kumandanlig1 ve Belediye tarafindan birgok kisi gorevlendirilmisti.
Olay sonrasmnda bu konuda olusturulan tahkikat komisyonu bu
kuruma resmi  basvuru yaparak olay gilinii  kimlerin
gorevlendirildigini talep etmis ve bu kisilerin bilgisine ve ifadesine
bagsvurmustur. Jandarma Kumandanhg: tarafindan gorevlendirilen
kisilerden birisi de Uciincii Boliige bagh Yiizbas1 Hasan Efendi idi.
Kolagas1 Talat ve Merkez Muavini Abdullah tarafindan alinan
ifadesinde, Yiizbas1 Hasan Efendi 20 Kasim 1895 giinii olay hakkinda
su bilgileri vermistir; Cuma giinti Ciftehan1 Karakolhane’sinde idim.

Tahminen saat yedi buguk siralarinda? carsida vuku bulan yangin

27 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s. 17/20.

28 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s. 1.

» Yangin Cuma namazindan sonra ¢ikmistir. Ancak gerek olaylar ve gerekse
yangmun ifade tutanaklarinda saat 07: 00-08:00 arasnda oldugu ifade
edilmektedir. Bu durum o donemde kullanilan saat sistemi ve takvimden
kaynaklanmaktadir. Bu dénemde {ilkede Giines'in battig1 am1 12:00 kabul eden
“alaturka saat” sistemi gegerli idi. Giinesin tepe noktasinda battig1 am esas alan
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Tahtakal’a carsisma eski Bugday Pazari’nma gelip dayandiginda
gorevimiz geregince Belediye’den oraya tulumba getirip sondiirmeye
calistik. Binbas1 da bizzat orada hazir idi. Bunu miiteakip yangmnin
karakol civarindaki diikkanlara da sirayet etmesi tizerine Kumandan
Pasa Hazretlerine arz-1 keyfiyet ettigimizde bir takim Asakir-i
Nizamiye bize terfik edilip Hasan Pasa®® mevkiindeki yangmi
sondiirditk. O gece Polis Idaresinde kalarak gece saat bes
raddelerinde polis ve jandarmalar ile gidip Umurza Hamami
civarindaki kunduracilar ¢arsisindaki yangmi sondiirmeye muvaffak
olduk. Daha sonra gece sekizde (02: 00) de Sipahiler Carsisi’'ndaki
yangmi kontrol altina aldik. Saat onda (04: 00) bir daha Sipahi
Pazar’nin alt yanindaki ¢arsida yanginin zuhur ettiginin haber
verilmesi tiizerine o yangmi da genislemesine firsat vermeden
bastirdik. Malumatim bundan ibarettir. Ancak yangmin baglangicta
nereden ve hangi diikkdndan zuhur ettigini bilmem. Hatta yangmin
sondiiriilmesinde Jandarma Kumandani Azimet Pasa ve Polis
Komiseri dahi hazir idiler. Damlardan Hiristiyanlar araliksiz kursun

attiklari igin ileriye varamadik?®!.

(grubi saat) ve tamamen battig1 an1 esas alan (ezani saat) saatler arasinda farklilik
s0z konusu idi. Bir de giinesin en tepede bulundugu an1 12:00 olarak kabul eden
sistem (zevali saat) vardi. Ancak bu sistemlerin higbirisi ulusal Dbirligi
saglamiyordu. Modern saat sistemine gegilmesi 1909 yilinda Osmanli Meclis-i
Mebusani’'nda tartisilmig; kabul gormemisti. Tiirkiye’deki saat sistemi 26 Aralik
1925’te “Gliniin 24 Saate Taksimine Dair Kanun”’un mecliste goriisiiliip kabul
edilmesi ile degisti. 697 sayii kanun, 2 Ocak 1926’da Resmi Gazete'de
yaymlanarak yiiriirliige girdi. Kanunun birinci maddesi “Tiirkiye Cumhuriyeti
dahilinde giin, gece yarisindan baslar ve saatler sifirdan yirmi dorde kadar
sayilir” diyerek iilkede giiniin 24 saate boliindiigii saat sistemini yiiriirliige
koyar. Kanunun 2. maddesi ile ulusal saat sistemi Izmit'ten gegen 30. meridyen
esas almarak olusturuldu. Ismet Giritli, “Atatiirk Cumhuriyeti'nin Laiklik Ilkesi”,
Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, Kasim 1985, Cilt 2, Sayz: 4, s. 55-64.

30 Hasan Paga Carsisi, Hasan Paga Harnin hemen yanindaydi. Igerisinde faaliyet
gosteren esnaflarin basinda kuyumcular gelmekteydi ancak bu carsida haffaflar
(ayakkabi) basta olmak iizere baska esnaf gruplari da vardi. 19. Yiizyilin ilk
yarisinda Hiisrev Paga evkafina ait olan bu ¢ars: {istii ortiilii yani bir kapali ¢ars1
idi. Tbrahim Yilmazgelik, XIX. Yiizyilin {lk Yarisinda Diyarbakir (1790-1840), TTK,
Ankara 1995, s. 95.

31 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s. 2/3.
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Jandarma Kumandanligi Piyade Birinci Boliik’ten Miilazim-1
Evvel Haci Ismail Aga da 20 Kasim 1895 tarihli ifadesinde sunlart
anlatmistir; Cuma giinii Cuma namazmi eda etmek {izere Cami’-i
Kebir’e gittim. Namaz tamam olmadan Hiristiyanlar tarafindan vuku’
bulan hiicum {iizerine cemaatle beraber cami kapisma ¢iktim.
Bendeniz Cayct Acem’in diikkaninda Binbasi Efendi Hazretleri ile
kaldim. O sirada da yangm oldugu haberi verildi. Bu yangmin ilk
once Eczac1 Peteraki Efendi’'nin diikkdnindan, Kazancilar bagsindan ve
bir de Pinecilerden zuhur ettigi haberi verilmesi {izerine Binbasi
Efendi Hazretleriyle eski Bugday Pazar’'na gittigimizde cars1 iki

tarafli cayir cayir yanmakta idi.

Cars1 tzerindeki golgelikleri ittirerek getirilen tulumba
vasitasiyla yangmi sondiirmeye calistik. Yeni Bugday Pazari’'ndaki
¢esme Onilinde durdugumuz halde Kazancilar icindeki Hiristiyan
evinin penceresinden bizlere yagmur gibi araliksiz kursun
yagdiriliyor idi. Bu kursunlardan birisinin bir askere isabet etmesiyle
yaralanip orada yere diistii. Orada bulunan yangmi sondiirdiikten
sonra yanginn Cami’-i Kebir tarafina sirayet ettigi haberi verilmesi
iizerine Binbasi Efendi Hazretleriyle oraya gittik. Orada bulunan
yangmi da sondiirdiikten sonra Saraglar iginde yangimnin zuhur ettigi
haberi verildi. Arif Efendi ile Binbas1 Efendi Hazretleri hazir oldugu
halde Saraglar Carsisina giderek zuhur eden yangimi sondiirdiik.
Mazucular Carsis1 ve daha bagka taraflardaki yangmi da

sondtirduk32.

Jandarma Piyade Birinci Boliik Birinci Taburu'nda Miilazim-1
Sani olarak gorev yapan ve yanginin sondiiriilmesine memur edildigi
sOylenilen Mahmut Aga 20 Kasmm 1895 tarihli ifadesinde sunlar
sOylemistir; Olay esnasimnda Fatih Pasa Camii'nde Kolagas1 Tayyar

Efendi  Hazretlerinin  maiyetinde idim. Cikan  yangmin

2 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s. 4.
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sondiiriilmesinde asla memuren gonderilmedigimden bir sey

gormemisim3.

Istinaf Mahkemesi azalarmdan Haci Sabit Efendi'nin, meydana
gelen yangin hakkinda dava vekillerinden Haci Halit Beyzade Omer
Ali Bey’in malumati oldugunu haber vermesi iizerine bu kisinin de
bilgisine bagvurulmustur. Dava vekili Omer Ali Bey 20 Kasim 1895
tarihli ifadesinde sunlari anlatmustir; Cuma giinii salat-1 Cuma’da
zuhur eden hadise {izerine ben de Cuma namazmi eda etmeksizin
Cami’-i Kebir'den ¢ikip dogruca haneye gittim. Bir miktar ben de
hanemde eglendikten sonra on, on iki, on {i¢ yasinda bulunan oglum
Ziyanin o karisiklikta eve gelmemis oldugunun haber verilmesi
tizerine komsulardan sual etmek iizere dama ¢ikmistim. Hanemin
mevki olarak yiiksek oldugundan damdan sehrin her tarafi
gortinmektedir. Damda gezinip oglumu komsulardan sual ederken
Aynacilar Han1 daminda yirmi otuz kadar Hiristiyanmn biriktigini
gordiim. Balikc¢ilarbasi'nda dahi pek ufak bir duman c¢ikmakta
oldugunu gormemle dikkatimi Abacilar dami {izerinde bulunan
kalabaliga hasir etmistim. O sirada damda olan Hiristiyanlarmn bir
kaginin hanin kible tarafindan bir boy ylikseklikte bulunan cars:
damma inip oradan tiiccarlar tarafina dondiiklerini gérdiim. Hanin
arkasinda bulunduklarindan onlarin orada ne yaptiklarini
goremedimse de asag1 inmis olanlarin Neccarlar®* Carsis1 daminda
on, on bes dakika kadar eglendikten sonra oradan siyah bir duman
cikip akabinde ates parlamasiyla asagi inmis olanlar da geriye
geldiler. Yukarida bulunan yirmi kadar kisinin damdan dama Seyhut

taraflarma firar ettiklerini gordiim.

Zuhur eden yangmmn sondiiriilmesi igin Belediye Reisi
tarafindan gonderilen ve isimleri tahkikat komisyonuna bildirilen
Abdulkadir Cavus, 20 Kasim 1895 tarihli ifadesinde yanginla ilgili

gozlemlerini sOyle aktarmistir; Cuma giinii saat yedi buguk

3 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s. 5.
3 Marangozluk, diilgerlik.
35 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s. 6.
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raddelerinde c¢arsida zuhur eden yanginin sondiiriilmesi igin
gonderildim. Eski Demirciler Carsi’sina gitti§imde Ermeni
milletinden Tirpanciyan Artin, Delioglan, Sisman Batris, Attar
Kiryakos'un diikkanlariyla Peteraki Efendi'nin eczanesinde yangmn
¢ikmisti. Damlarda bulunan Hiristiyanlar tarafindan yagmur gibi
kursun yagdirilmakta oldugundan yangmnin sondiiriilmesine
muvaffak olmaksizin tulumbalar1 ¢ekip Eski Bugday Pazarma geri
geldim. Pineciler tarafindan ve c¢arsiya bakan diikkan tarafinda
bulunan Hiristiyanlar tarafindan kursun atiliyordu. Yangina kimlerin
sebebiyet verdigini bilmiyorum. Ancak biz yangin mevkiinde iken
dam iizerinde bulunan goremedigim Hiristiyanlardan birisi Pineciler
tarafindan “Islamlart vurunuz” diye soyleniyordu. Fakat kim

oldugunu kalabalik oldugu icin tespit edemedim?®.

Belediye Cavusu Sadullah Bey de 20 Kasim 1895 tarihli
ifadesinde sunlar1 sOylemistir;, Cuma giinii saat yedi buguk
siralarinda ¢ikan yanginin sondiiriilmesi igin ben Abdulgafur Cavus
ve Tulumbac1 Seyhmus ile birlikte tulumbay1 alip yangm yeri olan
Eski Demircilere gittik. Eski Demircilerde Attar Kiryakos'in,
Delioglan’m, Sismanyan’in ve Tirpancioglu'nun diikkaniyla Eczaci
Peteraki'nin eczanesi yanmaktaydi. Yangimni sondiirmeye ¢alistigimiz
sirada Kazancilar Carsisinda Pineciler Carsisindaki dam tizerinde
bulunan Hiristiyanlar tarafindan yagmur gibi kursun yagdirildi ve
Pineciler tarafindaki Hiristiyanlar saldiriya gegti. Bunun {izerine
atilan kursunlardan yangini sondiirmeye imkan bulamayarak geri

donerek Eski Bugday Pazari'na geldik®.

Belediye tulumbacis: (itfaiyeci) Seyhmus Efendi ise 20 Kasim
1895 tarihli ifadesinde sunlari anlatmistir; Cuma gilinii saat sekiz
civarinda carsida ¢itkan yangmin sondiiriilmesi i¢in ben, Abdulgafur
ve Sadullah Cavuslar Eski Demirciler Carsisina gittik. Atesin
basglangicta Delioglan’in, Tirpanciyan’mn, Sismanyan’mn ve Peteraki ile

Kiryakos'm diikkanlarindan zuhur ettigini gordik. Yangmin

3 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s.7.
% BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s. 8.
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sondiiriilmesine ¢alistigimiz sirada Pineciler ve Kazancilar tarafindan
Hiristiyanlarm yagmur gibi kursun atmalarina artik dayanamayarak
tulumbay1 geri alip bunlardan birini Eski Bugday Pazari'na, digerini
de Cifte Hana biraktik. Kalabalik oldugu i¢in kursun atanlar teshis

edemedim 38

Yangmin sondiirtilmesinde Jandarma Kumandanhg: tarafindan
gorevlendirilen Miilazim-1 Evvel Ahmet Aganin anlattiklar1 ise
soyledir; Yangin esnasinda mensubu bulundugum boligiin bir
kismiyla hastanede bulunuyordum. Mardin Kapisina dogru gelen
adamlar carsida yangm oldugunu haber verdiler. Kolagasinin emriyle
yangmin zuhur ettigi mahalle gittim. Pastacilar iginde bir diikkanin
yanmakta oldugunu gormemle derhal Belediye dairesine malumat
vermek tlizere Piringciler Carsisinda Jandarma Kumandani Azimet
Pasa’ya gidip haber verdim. Kumandan Hazretleriyle yangmn olan
mevkie gidip yangmin nereden ¢iktigin1 gordiik. Bendeniz de bunun
tizerine bulundugum noktaya donerek durumu Kolagas1 Sevket
Efendi'ye arz ettim. Yangma kimlerin sebebiyet verdigin bilmem.
Bendeniz yanmakta olan diikkan ontinde bir teneke kadar gazyag:
dokiilmiis oldugunu gordiim. Bir de yanmakta olan diikkanin
oniinden gegerken Hiristiyan mahalleleri tarafindan kursunlar atildi.
Hiristiyanlar tarafindan yagmur gibi kursun yagdirilmakta oldugu

i¢in yangimnin sondiiriilmesine kimse yanagmadi.

Jandarma Kumandanhg: tarafindan olay yerine gonderilen
Miilazim-1 Sani Mehmet 25 Kasim 1895 tarihli ifadesinde sunlari
anlatmistir; Yanginin ¢iktigr giin Dag Kapisi'nda idim. Kumandan
Pasa’nin emriyle yangimnn sondiiriilmesi igin bir takim askerler ile
beraber gittim. Orada yangmin sondiiriilmesi i¢in cahgild1 ise de
Ermeni mahallelerinden bizlere atilan kursunlarin siddetinden
yangimn sondiirmeye muvaffak olamayip Cami’-i Kebir kapisma
geldik. Geldigimizde orada tulumbalarla Sipahi Pazari'ndan Sultan

Sasa Cami’-i serifine yetisen yangmin sondiiriilmesine muvaffak

3 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s. 8.
3 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s. 9/10.
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olduk. Yanginin kimler tarafindan ¢ikarildigmi bilmem ancak
Ermeniler yani Hiristiyanlar oldugu ve Islam hanesi orada
bulunmadig igin Hiristiyanlar tarafindan c¢ikarildigi meydandadir.
Bir de Hiristiyanlarin yagdirmakta oldugu kursun ve atmakta oldugu

bombalardan dolay1 yangimin séndiiriilmesi uzun siirdii.*

Meydana gelen yangin nedeniyle bir¢ok kisinin ifadesinde yer
alan ve bu konuda bilgi sahibi oldugu Kumandanlik tarafindan
bildirilen Kolagas1 Sevket Efendi ifadesinde Cuma giinii meydana
gelen olaylar ve hemen akabinde zuhur eden yangin hakkinda daha
detayli malumat vermistir: Muallak Cami’'inde hutbe okunurken
Ermeni kilisesi mahallesi tarafindan tiifenk sedasi isitilmesi {izerine
derhal maiyetimdeki kirk kisi ile oraya gittik. Bunu miiteakiben
carsida ates zuhur ettigi haber verildi. Bunun iizerine yangmin ne
tarafta oldugunu 6grenmek icin Birinci Boliik Miilazim1 Ahmet Aga
bes, alt1 neferle gonderilmis idi. Ahmet Aga’nin yangm hakkinda elde

ettigi malumat Azimet Pasa’ya iletildi.

Ahmet Aga dondiigiinde bulundugumuz yerin ehemmiyetine
nazaran oradaki kisilerin basmma Ahmet Aga’y1 birakip yanginn
nerde ve nasil meydana geldigin 6grenmek i¢in maiyetimdeki birkag
neferle yangin mahalline gittim. Taptigim tahkikatta, yangin
Fransizca muhabere memuru olup, politika tohmetiyle suglu bulunan
Hanos un hanesinin karsisindaki Peteraki'nin eczanesinin bitisiginde
diikkanlardan ¢ikmistir. Bununla beraber Hanogun hanesindeki bir
takim kisilerin ellindeki silahlarla etrafa ates ettigi ve hatta sisman bir
sahsin elindeki “alet-i ihrakiyeden kundak¢i” birisi gortilmiistiir. Oradan
donerken asakir-i sahaneye de kursun attilar. Peteraki Efendi'nin

eczanesinin kendisi tarafindan yakildig: séylenmektedir.

Kolagas1 Sevket Efendi, son olarak sunlar1 soylemistir; Muallak
Camiinde Cuma hutbesinin kiraati esnasinda Ermeni kilisesi
tarafindan {i¢ el tiifenk sedasi isitilmis ve derhal mevcut askerler ile

gidilmis idi. Bunu miiteakip Cami-i Kebir'e Ermeniler tarafindan

40 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s. 10/11.
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kursun atildig1 ahali tarafindan haber verilmesi {izerine su halin
hakikatini anlamak i¢in Birinci Bolitk Miilazim-1 Sanisi Mustafa Aga
Dag Kapisi ve Belediye civarina malumat almak {izere gonderildi. O
sirada Hiristiyan mahallelerinin her tarafindan silah sedalarn
isitilmeye basladi. Hatta hareket-i askeriyenin suret-i tatbiki igin
Firkamizdan (Tiimen) emir almak {izere tenbih olundu. Mustafa Aga
binbasiy1 gortip geri donmesi {izerine maiyetimde bulunan kirk
neferle gerek hadisenin Onlenmesine ve gerek yangmin oniiniin
alinmasma elden geldigi mertebe calisildi. Hatta Stiryani ve Rum
kiliseleri civarina bizzat on bes asker-i sahane ile beraber gitmis ve o
civarin asayisini temin etmistim. Asayisi temin ettikten sonra
Kumandan ve Vali Pasa hazretlerine malumat verdim. Bundan sonra
tam anlamiyla asayisi temin etmek i¢cin Mardin Kapisi'na maiyetim
olan kirk kisi ile gittim. Oraca olan asayisin teminiyle atilan silahlar
kestirilmis idi. Hadise giinii Ali Bardak Mahallesi firmi bitisinde
bulunan haneme Altun Tomas adindaki kisi tarafindan bomba
atilmistir. Bu duruma mahalle esnafindan Mahmut ve oglu Mehmet

Efendilerin sahit olmuslardir.*!
3) Yanginin Bilancosu

1 Kasim 1895 Cuma giinii Camilere ve Miisliimanlara
Ermenilerin yaptiklar1 saldirilar sonrasinda, olaylarla es zamanh
meydana gelen yangimlarda ¢ok sayida diikkan, atolye, han ve is yeri
biiyiik 6l¢tide yanmis ve tahrip olmustu. Saatlerin alaturka oldugu
diistiniiliir ve gilinesin saat 06:00 civarinda dogdugu varsayilirsa,
yangin 6gle namazi saatinden hemen sonra alafranga saatle 13:30
siralarinda  meydana gelmistir. Yangin Katoliklerin ~ Azizler
Yortusu'nu kutladiklar1 ve dolayisiyla diikkanlarini agmadiklar: bir
giinde meydana gelmistir. Halk arasinda “Carsty: Seviti” (Yanik Carst)

4 BOA, Y.PRK. AZN, 14/29, s. 12/15.
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olarak ifade edilen mekam icine alan bu yangmnlarda ¢ok sayida
diikkan, isyeri ve atolye yanmistir2.

Mustafa  Akif Tiitenk'in  yazdiklarma gore olaylarmn
baglamasindan iki saat sonra ¢ikan yangmin, Seyh Matar
caddesindeki bir boya diikkdnindan*® ¢iktig1 belirtilirken, Osmanl
Arsivlerindeki tahkikat raporlarinda ise Mardin Kapis: yolu iizerinde
bulunan Demirciler ¢arsindan zuhur ettigi belirtilmektedir*. Yangin,
bir yandan ¢atismalarn devam etmesi, diger yandan yagan yagmur
ile Ermeni hanelerinden yangmi sondiirmeye calhisan gorevlilerin
tizerine silah atilmasi nedeniyle genisleyerek Samanpazari, Sakocular,
Yenihan, Sipahi pazan*, Kiirkgiiler, Belediye civari, Hafaflar,
Cifteseki, Bugdaypazari, Kazancilar, Uzunpazar bolgesindeki
ylizlerce diikkan, firm, ticaret ve han binalarmi yok etmistir¢. Ayrica
kent merkezindeki bir ¢ok cami, tekke, medrese, mektep gibi yaygin

ve Orgilin egitim kurumlar1 biiyiik ¢apta zarar gormiistiir?’.

Tahkikat Komisyonu'nun hazirladigr fezlekede yangindan
etkilenen mekanlar sunlardir: Kazancilar Carsisi, Saman Pazari,
Demirciler Carsisi, Eski Bugday Pazari, Mazucular Carsisi, Attarlar
Carsisi, Pastacilar Carsisi, Tahtakale Carsisi, Kunduracilar Carsisi,
Sipahiler Carsisi, Saraglar Carsisi, Abacilar Carsisi, Neccarlar Carsisi
ve Pineciler Carsis;, Aynacillar Hani, Yeni Bugday Pazar1 ve
Balik¢ilarbasi. Piyade Birinci Boliik’ten Miilazim-1 Evvel Hac Ismail

Aga, yangmin Sipahi Pazari tarafindan Cami’-i Kebir’e ve Sultan Sasa

2 BOA, Y.PRK. ZB,16/77; BOA, YA. RES,77/14; Hiiseyin Nazim Pasa, Ermeni
Olaylar1 Tarihi I, Ankara, 1998, s. 100; Hocaoglu, age, s. 235.

4 Tiitenk, agm, s. 317.

“BOA, HR. SYS, 2812/1, s. 11; Basri Konyar, Diyarbakir Yilligi, Ulus Basimevi,
Ankara 1936, c. 3, s. 194.

4 Diyarbakir bedesteni igerisinde olan Sipahi Pazari, Ulu Camii'nin batisinda ve

Zinciriye Medresesi'nin kuzeyindeydi. Sipahi pazarimn g¢evresinde oturakgi,

kahve, sarrag ve barutcu diikkanlar: vardi. Yilmazgelik, age, s. 95.

4 Tiitenk, agm, s. 317.

4 flhan Palali, XIX. Yiizyilin Ikinci Yarisinda Diyarbakir (Vilayet Salnameleri ve
Mabhalli Kaynaklara Gore), Inonii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Malatya
1999, s. 143.
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Camiine tarafina sirayet ettigini ancak yangmn sondirildigini
belirtmektedir. Bu sekilde yangmnin genislemesini hedefleyen
Ermeniler, yanginin ¢ok eski bir eser olan Camii-Kebir'e (Ulu Camii)

sigramasina ¢ok gayret etmislerse de muvaffak olamamaiglardi®.

Tahkikat Heyeti, Vilayet Defter-i Hakani (Tapu ve Kadastro
Miidiirliigii) ve Vergi Idarelerine bir yazi yazarak yangin sirasinda,
yanan diikkdnlar ve sahipleri hakkinda bilgi istemistir. Bu
kurumlarca tanzim edilen ve tahkikat dosyasma eklenen belgedeki
rakamlar yangmn boyutlarnm ¢ok biiylik oldugunu ortaya
koymaktadir. Buna gore; yanan diikkanlarin toplami 878 adet idi.
Bunlarin 677 adedi cami ve mescitlerin vakfi olan diikkanlar ile
Miisliimanlara ait yerlerdi*. Cami ve mescitlere ait vakif diikkanlar
ile Misliman esrafa ait olan bu yerlerin kayitlh kiymet degeri
2.842.000 lira idi. Hiristiyanlara ait yanan diikkan sayis1 ise 201 adet
olup, bu diikkanlarm kayith kiymeti ise 1.202.170 lira idi*°. Sipahiler
carsisi, Cifte Han ve Kitapgilar Carsist liggeni icinde yer alan Ulu
Cami ise yanmaktan kurtulmustur. Ayn ii¢ggen icginde yer alan
Bedesten ise ciddi hasar gormiistiir>’. Bu bilginin hemen hemen
aynismi Istanbul Sorgu Hakimi Mehmed Emin, Albay Sadik, Yarbay
Abdurrahim Nafiz ve Beyoglu Sorgu Hakimi Ohannes Torosyan'dan
olusan tahkikat heyetinin hazirladigr raporda da gormek

miimkiindiir.
4) Tahkikat Raporunun Degerlendirilmesi

Tahkikat Raporunda dikkat c¢eken bir takim durumlar

mevcuttur. Oncelikle ifadesine basvurulan kisilerin tamamima yakini

4 BOA, Y.PRK. ASK,109/69, s. 7/8; Hocaoglu, age, s.234-235.

4 BOA, HR. SYS, 2812/1, s.12; BOA, Y.PRK. ASK,109/69, s. 7/8; Hocaoglu, age,
5.234-235; Diyarbakir esrafindan olan ve aym zamanda bu siirecte tahkikat
komisyonlarinda gorev alan Pringgizade Arif Efendi, 13 Mayis 1896’de Sadaret’e
gonderdigi bir yazida, Meydana gelen yanginda diikkanlarimn yandigin ve
zahiresinin mahvoldugunu belirtilmistir. BOA, A. MKT, MHM, 637/10.

50 BOA, HR. SYS, 2812/1, s. 11.

51 Konyar, age, s. 194.

52 BOA, Y.PRK. UM, 34/33; Hocaoglu, age, s.234-235; Beysanoglu, age, s. 707.
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Miislimanlardir. Bunlarin bir kismi gorevli asker ve personel iken
geri kalani yangma sahit olan kisilerdir. Bu konuda bir takim
eksiklilerin oldugu goriilmektedir. Nitekim yangmin ilk ¢iktig1 yerde
diikkanlar1 yanan bes kisiden sadece Peteraki Efendi ifadesine
basvurulurken, Siverekli Sisman Patris, Delioglan ve nam-1 digeri
Ohannes, Tirpanciyan Artin Efendi, Attar Kiryakos'un ifadesine
basvurulmamaistir. Yine ifadelerden anlasildig1 iizere Miisliimanlara
karst silah kullananlardan Serme Herizi Tiitiilii, Hanot ve damindan
silah atilan Dikranyanlar ile olay yerinde oldugu belirtilen Besirili
Hana ve Bakkal Bezah¢or'un ifadesine bagvurulmamistir. Elimizdeki
yirmi  sayfalik fezlekede bu kisilerin ifadelerine neden
basvurulmadigina dair herhangi bir bilgi s6z konusu degildir. Bu
durum su sekilde yorumlanabilir. Biiyiik bir ihtimalle bu kisiler

meydana gelen olaylarda hayatini kaybetmistir.

Yanginin meydana gelis sekli ve yayilmas1 hakkinda ytiriitiilen
tahkikat neticesinde elde edilen malumata gore; olaylarin baglamasi
ile beraber Mardin Kapis: tarafinda sose tizerinde bulunan ve Eski
Demirciler Carsisinda yangin ¢ikmisti. Hiristiyan asilli Peteraki
Efendi'nin eczanesiyle karsisindaki Attar Kiryakis'm ve daha
yukarida Siverekli Siman Petris'in ve Delioglan nam-1 diger
Ohannes’in ve Tirpanciyan Artin’in diikkanlari ilk alev alan yerlerdi.
Yanginin sondiiriilmesi i¢cin hem Belediye ve hem de Jandarma
Komutanhg: tarafindan bir takim kisiler gorevlendirilmistir. Yangimnin
bir kundaklama sonucu meydana geldigi ve hatta bu kundakg¢ilardan
birisinin Kiirtler tarafindan oldiiriildiigii, digerinin ise kactig1 yer

almaktadir.

Belediye'nin  gorevlendirdigi kisilerin ifadeleri dikkate
alindiginda iki adet tulumba oldugu anlasilmaktadir. Kontrol altina
allnan yangmimn zaman zaman yeniden ortaya ¢kt da
anlagilmaktadir. Bu durum sunu gostermektedir. Ya yeterli sogutma
imkani olmadig1 icin sondiiriilen yerlerde yangm yeniden faal
duruma gegmekte veya sabotajlar devam etmektedir. Oncelikle sunu
belirtelim ki tulumba sayis1 yetersizdir. Bu arada olaylar nedeniyle
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askeri birliklerin énemli bir kisminin sehirde giivenligi saglamaya ve
asiretlerin sehre girisini engellemeye calismistir. Bunun yani sira
Hiristiyanlarmm  mevzilendikleri yerlerden yangmi sondiirmeye
calisanlara karsti kursun ve bomba atmasmdan dolayr yanginin

sondiirtilmesi uzun stirmustiir.

Bilgisine bagvurulan kigilerin tamamina yakmi yangmmn
Ermeniler tarafindan ¢ikardigini ima etmistir veya belirtmistir. Her ne
kadar yangmin Hiristiyanlar tarafindan ¢ikarildig: iddia edilmis ise
de yapilan tahkikatta bir takim kisi veya kisileri mahk(im edecek
somut bir durum ortaya g¢ikmamistir. Elimizdeki bu fezlekedeki
bilgilere gore, suglu oldugu kesinlesen ve dolayisiyla mahk(m olan
herhangi bir kimse goziikmemektedir. Ancak yangin nedeniyle bazi
kisiler zanli olarak tutuklansa da delil yetersizliinden serbest
birakilmistir®. Olaylarla toplumsal diizen ©nemli Olgiide zarar

goriirken, yanginlar da vilayetin ekonomik hayatini felg etmistir.

Bu siirecte asiretlerin sehre girmesinden kaygilanilmasina
ragmen sehre girerek olaylara ve yangma sebebiyet kisilerin olup
olmadigr hususunda herhangi bir bilgi yoktur. Ancak iki kisinin
ifadesinde “Kiirtlerden” yagmaya karisanlar oldugu sodylenmekle
beraber, genellikle yangimni sondiirmeye calistiklar: belirtilmektedir.
Ancak sahitlerin ifadelerinde genellikle “Miisliimanlar” tabiri
kullanmakla beraber sadece iki kisinin “Kiirtler” tabirini kullanmasi
yagmaya kalkisanlarin cevreden sehre gelen kisiler oldugunu akla
getirmektedir. Sehrin bir¢ok yerinde olaylarm baglamas1 ve aym
sekilde birgok noktada yangmin ¢ikmasi hemen olaylarin ve hem de

yanginin kontrol altma alinmasin zorlagtirmistir.

Sahitlerin sozlerinden anlagildig1 ilizere yangin sondiirme
calismalar1 gece boyunca devam etmistir. Hatta yangmin
sondiiriilmesinde Jandarma Kumandani Azimet Pasa ve Polis
Komiseri dahi hazir bulunuglardir. Yanginmn kimler tarafindan ve ne

sekilde ¢ikartildigma dair bilgileri olaylardan sonra tanzim edilen iki

5 BOA, A. MKT, MHM, 636/45.
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adet tahkikat raporunda ve vilayetten Sadaret’'e cekilen telgraflarda
gormekteyiz. Istanbul Sorgu Hakimi Mehmed Emin, Albay Sadik,
Yarbay Abdurrahim Nafiz ve Beyoglu Sorgu Hakimi Ohannes
Torosyan'dan olusan tahkikat heyetinin hazirladig1 raporda;
yanginda zarar goren diikkanlarin biiyiik ol¢iide Miisliimanlara ait
olmasmin yani sira, Ermenilerin kursun attiklar1 sokaktaki
diikkanlarda yanginin ¢ikmasi ve kargasaliktan ©nce kiymetli
esyalarmi evlerine tasimalarinin ispatlanmasi, yanan diikkanlarin
Islam vakfina ait olmasi ayrica yanginin sondiiriilmesine sadece
asker, memur ve Islam ahalinin calisilmasi nedeniyle, yanginin
Ermeniler tarafindan c¢ikartildig1 agik¢a dile getirilmistir®. Ancak
tahkikat raporlarindaki bu agik bilgilere ragmen, Diyarbakir’daki
Fransiz Konsolosu Mayrier'in, Fransiz sefiri Cambon’a ¢ektigi
telgraflarda, Cuma giinii sehre gelen asiretler ile Diyarbakirl

Miisliimanlarin pazar: yagmalayip yaktiklar: iddia edilmektedir>®.

Yine bazi1 arastirmacilar XIX. yilizyihn genelde Hiristiyan
azinhklar 6zelde de Ermeni toplumu igin bir Ronesans dénemi
oldugunu, niifus artis hizi ile beraber, teknoloji/zanaat, egitim,
ekonomi vs. gibi alanlarda ©nemli ilerlemeler gosterdiklerini, bu
durumun Misliman unsurun hakim oldugu kadim milletler
sistemini tehdit eder bir noktaya geldigine vurgu yaparak bu
olaylarin Ermeni toplumunu bir¢ok noktadan =zayiflatmak ve
dengeleri Miisliimanlar lehine degistirmek oldugunu iddia eder>®.
Aslinda Tanzimat sonrasinda Osmanli merkezi ve tasra yonetiminde
ozellikle Ermenilerin 6nemli bir niifuz ve hakimiyet alan1 kazandig:

dogru olmakla birlikte, komitaciik ve misyonerlik faaliyetleri ile

5 Hocaoglu, age, 5.234-235.

% Gustave Meyrier, Les Massacres De Diarbekir Correspondance diplomatique
du Vice-Consul de France 1894-1896, Paris 1992; Diyarbakir Vilayet Salnameleri,
Haz: Ahmet Zeki izgérer\, Diyarbakir Biiyiiksehir Belediyesi Yaynlari, Istanbul
1999, C.V, s. 87.

% Robert Melson, “Theoretical Inquiry into the Armenian Massacres of 1894-1896”,
Comparative Studies in Society and History, C. 24, No: 3 (1982), s. 481-509; Zeliha
Etoz, “Diyarbakir Yanginlar1 1895, 1914”7, Diyarbakir Tebligleri, Diyarbakir ve
Cevresi Toplumsal ve Ekonomik Tarihi Konferansi, Hrant Dink Vakfi Yayinlary,
Istanbul 2013, s. 262.
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biiyiik devletlerin Osmanlilara dayattig1 diizenlemeleri gormezden
gelerek yasanan hadiseleri sadece Ermenilerle ekonomik alandaki bir

miicadele seklinde tanimlamak gercekgi degildir.

Vali Enis Pasa Sadaret’e gonderdigi 9 Kasim 1895 tarihli uzun
telgrafta yangmin Miisliimanlar tarafindan g¢ikarildig1 yoniindeki
iddialar1 soyle degerlendirmektedir: Yanan diikkanlarin yiizde
doksan1 Miisliimanlara aittir ve Onemli bir kismi cami ve
medreselerin vakifidir. Yanan esyanin Onemli bir bolimii de
Miisliimanlarin mahdir. Bdyle bir durumda, “Islamlarin kendilerini
hiisran-1 azimeye ugratacak bir cinayeti ika’ etmeyecekleri malumdur”.
Ozellikle yangmin Hiristiyan mahallelerine yakin ve Ermeni
evlerinden atilan kursunlara maruz bir yerden baslamasi clirmiin
pekala Ermeniler tarafindan islendiginin kanitlarindan biridir. Olaya
Miisliimanlarin  sebebiyet vermediginin bir diger isareti de,
karisikigin devam ettigi miiddet zarfinda siikGn hasil oldukga,
Ermeni hanelerinden atilan kursunlarm heyecam

siddetlendirmesidir®’.

1896 yili ortalarma dogru bazi Ermeniler, Miisliimanlarin
hanelerini yakmaya tesebbiis ettikleri sirada devriye kolu tarafindan
suglistii yakalanmistir. Islam hanelerini yakma tesebbiistinde bulunan
ve ellerindeki kundakla beraber devriye kolu tarafindan tutuklanan
Pink, Jorhoyic Yopo, Pinasyan Agop ve Dikici Ohen adindaki dort
Ermeni'nin “yangin ¢ikarmaya giristikleri” ilk incelemede sabit olmus

ve Heyet-i Ithamiye’ce cinayetle yargilanmislardirss.
5) Carginin Yeniden ingas1 ve Magduriyetlerin Giderilmesi

Diyarbakir Vilayetinin ve hatta bolgenin en 6nemli ticaret ve
kazan¢ merkezlerinden biri olan Diyarbakir ¢arsisnin meydana gelen
yangin nedeniyle yok olmasi ekonomik ve sosyal hayati olumsuz
etkilemistir. Nitekim H.1318 (1900-1901) tarihli Vilayet Salnamesinde,

meydana gelen olaylar ve yangin esnasinda bir¢cok camii ve mescide

5 BOA, HR. SYS, 2812/1.
5% BOA, DH. TMIK. M, 11/1.
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ait vakif emlakinin yok oldugu, ayrica olaylarda tahrip olmayan veya
zarar gOormeyen bazi yerlerin ise vakfiyelerinin zarar gormesi
nedeniyle kullanigsiz hale geldigi ve bu nedenle ihtiyaglarmi

karsilayamadig dile getirilmistir®.

Diyarbakir Valiligi ve merkezi hiikiimet, biiyiik ol¢lide zarar
goren bu garsmin bir an Once tekrar insa ve imar edilerek eski
durumuna getirilmesi igin biiyiik bir gayret ve caba gostermistir.
Olaylar kontrol altina alindiktan kisa bir siire sonra Sadaret
Makami'ndan 13 Kasim 1895 tarihinde Ticaret ve Nafia Nezaretine
gonderilen tezkirede; “hadise-i malumede muhterik (yanan) olan
Diyarbakir carsisinin bir an evvel ingasina baslanilmak iizre simdiden harik
mahallinin  haritastimin tanzim  edilmesini”  istemigtir. ~ Ayrica
Diyarbakir'da miithendis ve nafia (bayindirlik) memurunun yetersiz
olmasi nedeniyle Istanbul’dan gonderilecek baymdirlik memur ve
miihendisleri ile birlikte calismalara baslanilacag: ifade edilerek, bu
konuda Diyarbakir Baymdirlik Bas Miihendisligi'ne gerekli yardim

ve destegin saglanmasi bildirilmistir.

Carsinin yeniden insa edilmesi ¢alismalar1 Enis Pasa'nin valiligi
doneminde baslamakla birlikte, Mehmet Halit Bey, Diyarbakir
valiligine 1896 yilinda atandiktan sonra imar ¢alismalarina biiyiik bir
onem vermistir. Yanginda zarar goren ve biiyiik 6l¢tide yikilan sehrin
ortasinda bulunan 800 adet diikkami ihtiva eden Carsi-y1 Kebir
(Biiyiik Cars1), hazirlanan proje dogrultusunda yeniden inga
edilmistir. Ayrica Bugday Pazari meydaninda biiyiik bir havuz
yapilmistir. Biiylik Carsi’nin bu insaati tahminen 15.000 liraya mal
olmustur®®. Belli bir plan dahilinde insasina baslanilan cars: ii¢ yil

% Diyarbakir Vilayet Salnameleri, C.V, s. 93.

60 BOA, AMKT. MHM, 636/10.

¢t Hatip Yildiz, “Diyarbakir Valisi Mehmed Halid Bey’in Bes Yillik leraat1 ve
Hazirladigi Rapor”, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Diyarbakir, Edit: Bahaeddin
Yediyildiz&Kerstin Tomenendal, Diyarbakir Valiligi, Ankara 2008, C. I, s. 391.
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icerisinde tamamlanmistir®?. Nitekim carsinin eskisinden daha giizel

bir sekilde insa edildigi Vilayet Salnamesinde soyle ifade edilmistir;

“Baz1 avdrizdan dolayr muhterik ve miinhedim (yikilmus) olup, adeta
bir harabezar seklini alan memleketin vasatinda kdin sekiz yiiz bab diikkdn
muhtevi Carsi-yr Kebir'in tanzim edilen harita mucebince bir tarz-1
dilniginde miiceddeden bina ve insa ve fenne muvafik ve vasi’ caddeler,
soseler kiisadiyla beraber eski Bugday Pazari meydamnda etrafi demir
parmakly yaptirilan biiyiik bir havuza ve miite’addid cesmelerine su isale ve
icra edilmistir ki, carst halk: bundan pek cok istifade etmekte ve manzara-i dil
kusast da etraf-1 erba’asinda bulunan diikakinin kiymetine seref vermektedir.
Carsi-y1 Kebir'in isbu insaat-1 cesime on bes bin liva masrafla husule geldigi

tahmin edilmektedir’” 3.

Bu sekilde yanginda tahrip olan ve zarar goren ¢arsilar yeniden
diizenlenmekle beraber aymi zamanda yanginda magdur olan
kisilerin zararlar1 da giderilmeye calisilmistir. Nitekim Sadaret’ten
Diyarbakir Vilayetine gonderilen 22 Ocak 1896 tarihli tezkirede,
Diyarbakir ahalisinden Zeynep adli kadmin olaylar esnasinda
meydana gelen yanginda ti¢ ditkkaninin yandig: belirtildikten sonra
bu diikkanlarin tamiri i¢in vilayetten alti yedi bin kurusun sarf
edilmesi ve neticesinin bildirilmesi istegi dile getirilmistir. Bu Konuda
Sadaret'ten Dahiliye ve Maliye Nezaretine gonderilen 27 Ocak 1896
tarihli tezkirede, Zeynep adli kadinin olaylar esnasnda meydana
gelen yangindan {ii¢ diikkanmnin tamiri igin vilayetin alt1 yedi bin
kurus sarf etmesinin Mabeyn-i Hiimayun Bas Kitabet Dairesi'nden

bildirildigi ifade edilerek gereginin yapilmasi istenmistir®.
SONUC

Diyarbakir Vilayet merkezinde 1 Kasim 1895 Cuma giinii
Ermenilerin Camilere ve Miisliimanlara karsi giristikleri saldirilar

sonrasinda Hiristiyanlardan ve Miisliimanlardan ¢ok sayida insan

62 Beysanoglu, age, s. 733.
63 Diyarbakir Vilayet Salnameleri, C.V, s. 93.
64 BOA, A. MKT. MHM, 637/7.



358 | 1895 Diyarbakir Yangmi ve Sonuglari

maddi zarara ugramis, yaralanmis ve hatta yasamini kaybetmistir.
Ermenilerin neden oldugu olaylar yer yer halklar arasi ¢atismaya
dontismiistiir. Meydana gelen olaylarla es zamanl olarak ortaya
¢ikan yangimnlarda ¢ok sayida diikkan, atdlye, han, is yeri ve pazar
yeri biiyiik dl¢lide yanmis ve tahrip olmustur.

Meydana gelen yangin, Jandarma Komutanlig1 ve Belediye’ye
ait tulumba sayisinin yetersizligi, olaylar nedeniyle askeri birliklerin
onemli bir kisminin sehirde giivenligi saglamakla gorevlendirilmesi
ve Hiristiyanlarin mevzilendikleri yerlerden yangmi sondiirmeye
calisanlara kars1 kursun atmasmndan dolay1 yanginin sondiiriilmesi
uzun siirmiistiir. Yangm, Demirciler ¢arsindaki gayrimiislimlere ait

diikkanlardan ¢ikmistir.

Yanginda zarar goren diikkanlarin  biiytik  Olgiide
Miisliimanlara ait olmasinin yam sira, Ermenilerin kursun attiklar
sokaktaki diikkanlarda yangmimn c¢ikmas: ve kargasaliktan Once
kiymetli egyalarmi evlerine tasimalarnin ispatlanmasi, yanan
diikkanlarin fslam vakfina ait olmasi ayrica yangmin séndiiriilmesine
sadece asker, memur ve Islam ahalinin calisiimasi nedeniyle,
yangmin Ermeniler tarafindan ¢ikarildigmin agik kaniti olarak dile
getirilmektedir. Bunun yani sira yangin ile ilgili bilgisine basvurulan
kisilerin tamamma yakini da yangmmn Ermeniler tarafindan
¢ikardigini ima etmistir veya belirtmistir. Ancak her ne kadar
yangmn Hiristiyanlar tarafindan ¢ikarldigi yaygin bir kanaat
olusturmusa da hi¢ kimseyi mahk(im edecek deliller ortaya
konamamis ve kimse mahkiim edilmemistir. Diyarbakir Valiligi
biiyiik olglide zarar goren carsiy1 tekrar insa ve imar edilerek eski

durumuna getirmistir.
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DENGBE]J SALIHE QUBINI iLE KARAPETE
XACO’NUN SARKILARINDA ASIRET
KAVGALARI:

“FILITE QUTOILE ELI ETMANKI KAVGASI”

Hasan KARACAN*
Ridvan NAYMAN**

Ozet

Bu ¢alismada dengbéjlerin sarkilarindan yola ¢ikilarak Giineydogu
Anadolu Bolgesi'nde Batman ilinin Besiri il¢esinde yaklasik yiizyil once
bolgenin iki biiyiik asireti olan Reskotanlar ile Etmankiler arasinda gegen
kavgalar degerlendirilmistir. Filite Quto diye anlatilan asiretler
arasindaki kavga Salihé Qubini ile Karapeté Xaco'nun sarkilarindan yola
cikilarak irdelenmistir. Tki dengbéjin de memleketi olan kavganin
gerceklestigi Besiri ilgesi inceleme alanmi olusturmustur. Bu ¢alismada
iki dengbéjin sarkilar1 karsilastirilarak aradaki varyant farkliliklar,
kavganin nedenleri ve dengbéjligin Kiirt kiiltiiriindeki 6nemi irdelendi.
Yasayan dengbéjlerden Salihé Qubini ile bire bir gériisme yapilmis, bu

kavganmn nedenleri kendi anlatimindan yola ¢ikilarak arastirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiirtler, Dengbéjlik, Salihé Qubini, Karapeté
Xago, Filite Quto, Asiret, Kavga, Sozlii Kiiltiir.

*%3%

Tribal Conflicts in The Song Of Dengbéj (Singer) Salihé Qubini
And Karapeté Xaco: "The Fight Of Filité Quto And Eli Etmanki"

*Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
" Dicle Universitesi Kiirt Dili ve Kiltiirii, Tezsiz Yiiksek Lisans Ogrencisi
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Abstract

In this study in the southeastern parf of Anatolia in Batman district
in Besiri town, about 100 years ago there were two big tribes, one of them
was Etmanka and the other was Reshkota. There was tribe fighting
between them and the fight has been evaluated from the songs that song
writers and singers Salihé Qubini and Karapeté Xaco sang at that time
nevertheless the two song writers’ living place was the object of this
research. It is continued his research according to the songs of singers
why the fight happened among the tribes when/where the fights started
and what was the variatian of fighting and the importance of songs in
Kurdish Culture. Meanwhile in this study living song writer Salihé who
is from Qubin was visited and talked to him and listened to him about

the complete of this research.

Key Words: Kurds, Song writers, Salihé Qubini, Karapeté Xago,
Filite Quto, tribes, fighting, Oral Culture.

Giris

Bu makalede Kiirtlerde dengbéjlik ekseninde asiret kavgalar:
islenerek kiiltiirel ve sosyolojik olarak yasanan hadiselerin nedenleri
irdelenmeye c¢alisiimistir. Konunun ¢ok boyutlu olmasi ve birgok
katmandan olusmas: islenecek konunun smirlandirilmasi ihtiyacin
dogurmustur. Segilen dengbéj ve asiret kavgasi kiigiik bir bolgeyle (
Besiri ilgesi) smirlandirilmistir. Bu bolgedeki asiret yapilanmasi ve
Reskotan ile Etmankan adlarindaki iki asiret arasmnda baslayan
kavganin nedenleri arastirthp bunun dengbéjler tarafindan dile
getirildigi sorgulanmigstir. Buradan cikarilacak birtakim tespitlerle bu

kavgalarin halk iizerindeki etkisi aragtirilmistir.
1. Kiirtlerde Asiret Yapis1

Asiretler giinlimiizde ge¢mise gore azalsa da bazi bolgelerde
giiglerini hala hissettirmektedir. Kimi zaman kendi aralarndaki
kavgalarla kimi zaman da kan davalariyla adlarmi medyada

duyurmaktadirlar. Yiizyillarca asiretler arasmnda cereyan eden
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hadiseler dengbéjler tarafindan sonraki nesillere sozlii kiiltiir yoluyla

aktarilmigtir.

Asiret kavramiyla ilgili bircok tanimlama yapilmistir. Agiret
Arapca kokenli bir kelime olup “asire” kelimesinden tiiremistir.
Bircok mana tasimasma ragmen "Genis akraba topluluklar1”
anlaminda kullanilmigtir. Fakat bu kelimeyi asiretler asir olarak
telaffuz etmektedir. Asiretin genel tanimini yapmadan 6nce mutlaka
asiretleri meydana getiren Ogeleri bilmek lazimdir. Bu 06geler

sunlardir:

‘Mal’: Kelime olarak ev veya aile anlamma gelir. Asiretin en
kiiciik birimidir. Baba, ogul, torun, torunun torunu ve bunlarin dogan
tim ¢ocuklarin birlesmesinden meydana gelir. Buradaki her bir

babaya asiretler gobek derler. Yani bes gobek bir ‘mal’ say1lir.

‘Malbat’: Birden fazla ‘mal’in birlesmesinden meydana gelen
topluluga malbat ad1 verilir. Bir malin malbat diizeyine yiikselmesi

i¢in ortalama 100 y1l gerekir.

‘Bav’: Tki veya daha fazla malbatin birlesmesinden meydana
gelen topluluga bav (ata) denir. Bir atanin olusumu 10 gobegin
gecmesiyle orantilidir. Dolayisiyla bir baf-bav'in meydana gelis siiresi
200 y1l kadardar.

‘Kabile”: Birden fazla ‘bav’mn olusturdugu topluluga verilen
isimdir. Bir kabilenin normal gobek sayis1 30 olmahldir. Kabile
olusumu gébek sayzsi itibari ile 300 yila tekabiil eder. Iste bu sekilde
olusmus en az iki veya daha fazla kabileden meydana gelen topluluga

Asiret denir.!
1.1. Asiret ve Feodalite

Asiretler Giineydogu’da ¢ok genis bir cografyay1 kapsamakta
ancak yapz1 olarak bolgeler arasinda bir¢ok farkliliklar gostermektedir.

1 Bozkurt, Ibrahim, Tarih Boyunca Agiret¢ilik ve Sanliurfa Asiretleri, imaj Yayincilik,
Sanliurfa, 2003.
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Dogu ve Giineydogu Anadolu Bolgesindeki asiretlesme yapisiyla
ilgili Burhan Kocadag'in verdigi bilgilere gore: “Pek ¢ok Kkisi asiret ile
agalik sistemini birbiriyle karistirmakta ve ikisini de aymi
gormektedir. Oysaki aralarinda yapisal yonden biiyiik farkliliklar
vardir. Her iki kurumda feodal yap: sistemine girmekle beraber
olusum ve sosyal yasantilar1 birbirine benzemez. O yasantinin i¢inde
olmayanm, bu iki kurum arasindaki farklilig1 gérmesi olas1 degildir.
Cogu kez de feodalite ile asiret sistemi yapisal yonden birbiriyle
karigtirilir. Bu nedenledir ki bir asiret reisi ile bir feodal bey ayni
bicimde goriiliir. Birbirinden farkli bu iki kurumu agikliga
kavusturmakta yarar vardir. Feodalite bir diizende aristokrat smnif,
genis halk kitlelerini etkisi altina alir. Bunlarm biiytiik topraklar: olup
topraksiz olan genis halk ¢ogunlugunu karmn tokluguna calistirarak
yonetirler. Baska bir deyisle feodal bir diizende bir toplum; yoneten
ve yoOnetilen olmak tizere iki siftan olusur. Feodal bir toplumda
temel tiretim araci topraktir. Genis toprak sahibi olan beyler, kendi
topraklarinda serflerle(topraksiz koyliiler) daha genis bolgeleri
etkileri altina alan derebeylere, derebeyler de krallara baghdir. Orta
¢ag Avrupa’st bunun tipik bir 6rnegidir. Doguda binlerce yildan beri
bu diizen stiregelmistir. Batinin kralligina karsihlk Doguda bu
derebeyi ve beyler sahlara ve padisahlara baglanarak bdlgesel
giivenliklerini saglamiglardir. Feodal beyleri yalniz genis toprak
sahipleri olarak bilmek eksik bir tanim olur aslinda. Bunlar bir iist
yap1 olarak dini arag edinerek bu etkinligi ellerinde seyhler ve seyitler
araciligryla bulundururlar. Ortacag Avrupa’sinda genis toprak sahibi
olan kilise bu etkinligi inan¢ ve toprak olmak {tizere iki yonlii olarak

elinde bulundurmustur.?

Asgiret yapis1 kan bag1 ve soya dayanur. Bir agiretin tiim fertleri
birbirinin en yakin akrabasidir. Birinin digerinden iistiin ya da farkh
yan1 yoktur. Feodalite de oldugu gibi asiret sisteminde yoneten ve
yonetilen yoktur. Asiretler babadan ve deden kalma ve ailelerdeki

2 Kocadag, Burhan, Doguda Asiretler, Kiirtler, Aleviler, Can Yaynlari, Istanbul,
2004, s. 198-200
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cogalmalara gore boliinmiislerdir. Yani ayni asiretten olanlarin
hepsinin kendilerine gore topraklar: vardir. Genellikle asiret reisi ayni
asiretin tiim fertlerince segilir ve sayilir. Zamanimizda olmazsa bile
eskiden bu boyleydi. Cogu kez yasina, olgun davranislarma,
kiiltiiriine ve becerisine bakilarak ayni asiret igerisinde saygmnlik
uyandiran biri agiret reisi olurdu. Asiret reisligi babadan ogula
gecmedigi gibi feodal sitemdeki efendi-kole, bey ile hizmetci
kavramiyla da bagdasmaz. C.Aladag: “Asiret toplumdaki egemen
unsurlar1 yani beyleri degil koyliiler arasindaki iliskileri kapsayan bir
sosyal organizasyon olarak gormiistiir ve feodal toplumun siyasi
kurumu sayillamaz demektir.” Goriiliiyor ki feodalite ve agiret sitemi
benzer ve ayni seyler degildir. Asiret sisteminde birinin digerini
somiirmesi sz konusu olmaz. Aksine asiret tiyeleri birbirlerini dig

etkenlere kars1 koruyan bir nitelik tagir.3
1.2. Asiret Kavgalar1

Kavga, insanlik tarihiyle var olan kimi zaman iki insan
arasindaki anlasmazlik yaninda toplumlarmn ya da tilkelerin karistig
bir durum olarak karsimiza cikmaktadir. Iki insan arasmdaki
kavganin bile aileleri parcalayacag: diisiiniildiigiinde buna kabile,
asiret ve biiylik devletlerin ¢ikar iliskileri eklendiginde sosyal, siyasal
ve ekonomik hayat da o oranda siddetli bir sekilde etkilenmektedir.
Aslinda insanin dogasinda var olan ve bastirilmis bir davranis bigimi
olan kavga veya siddet, sahip olunan gii¢ ya da kudretin yaralanma
ya da kayip ile sonlanma olasilig1 yiiksek bir bicimde bir baska
insana, kendine, bir bagka gruba ya da bir topluma kars: tehdit
yoluyla ya da bizzat uygulanmasidir. Bu baglamda siddet, zarar
verici bir saldir1 olarak tanimlanabilir. Zarar, saldirinin amacimna bagh
olarak yok etme smirma kadar varabilirt.Tiirk Dil Kurumu Biiytiik
Tiirkge Sozliikk’te kavganin tanimil-Diismanca davrams ve sozlerle

ortaya ¢ikan cekisme veya déviis, miinazaa; 2- Herhangi bir amaca erigmek,

3 A.g.e.,s.198-200
¢ Handan Deveci, Ruhan Karadag, Fatih Yilmaz, flkéigretim Ogrencilerinin Siddet
Algilari, e-sosder.org, cilt.7, say1. 24, s. 352, 2008
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bir seyi elde etmek veya bir seye kars: koyabilmek icin harcanan ¢aba, verilen
miicadele seklinde verilmektedir.?

Sosyal hayatin temel belirleyicileri olan Kiirt emirliklerin
kaldirilmasi ile asiretler arasi c¢atismalar baslamisti.®Konu ile ilgili
tespite gelinecek olsa, su sOylenebilir: Emirliklerin kaldirilmas:
sonucu ortaya ¢ikan boslugun dogurdugu asiretler arasi kavgalar,
asiretleri tekrar sosyal hayatin temel aktorii haline getirdi. Bolgede
devlet otoritesi gliclii olmadigindan can ve mal giivenligi ancak bir

asirete sigmarak temin edilebilirdi.”

Bunun yaninda Kiirtlerde gelenegi olusturmada biiyiik bir
fonksiyon yiiklenen asiret yapisit kimi zaman uzun siireli kavgalara
de konu olmustur. Bu tiir kavgalar cesitlilik arz etmektedir. Kimi
zaman kiz ve arazi meselesi, tistlinliik miicadelesi, dis etkenler vb.
olaylarla karsimiza ¢ikmaktadir. Gegmiste ve giintimiizde yasanan bu
tiir hadiseler Kiirt halk ozanlar1 olan dengbéjler vasitasiyla topluma
aktarilmaktadir. Bu tiir kavgalar yoreden yoreye cesitlilik arz
etmektedir. Batman iline bagh Besiri ilgesinde yasayan Reskotanlarla
Etmankiler arasmnda yasanmis olan kavga, bircok dengbéjin
kilamlarma (sarki)® konu olmustur. Yorede de yasamis iki dengbéj
olan Karapeté Xago ile Salihé Qtbin’in kilamlarinda Reskotanlarm
lideri Filité Quto ile Etmankilerin lideri Eli Etmanki arasinda gegen
kavganin baslamasi sebep ve sonuclarina dair genis bilgi

bulmaktayiz.
2. Dengbéjlik Gelenegi

Dengbéj deyimi Kiirtce’de ses anlamma gelen ‘deng’ ve
sOyleyen anlamina gelen ‘béj” den tiiretilmistir.

5 TDK, Biiytiik Tiirkce Sozliik, kavga: tdk.gov.tr, erisim tarihi: 5 Eyliil 2015

¢ Waide Jwaideh, Kiirt milliyet¢iliginin tarihi. Heti§im yayinlari, Istanbul, 1999, s.
143

7 A. Vahap Ulug, Kiirtler’de Sosyal Ve Siyasal Orgiitlenme: Agiret, Mukaddime,
say1:2, 2010, s.42

§ Makalede sarki anlaminda gelen kilam ifadesi kullanilacaktur.
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Hangi sebeple olursa olsun iktidar miicadelesi vermek, ayakta
kalabilmek, yasayabilmek icin ortaya konan kavgalar cesitlilik arz
etmektedir. Kiirtler arasinda asiret kavgalarmin kokeni ¢ok eskiye
dayanmaktadir. Kimi zaman kendi aralarinda veya bagka toplumlarla
yaptiklar1 bu kavgalar bir¢ok dengbéjin (ses sdyleyen) kilam adi
verilen sarkilarina konu olmustur. Ozan olarak tabir edecegimiz bu
dengbéjler, sozlii gelenegi gelecek kusaklara aktarmada bir arag
olarak goriilmiistiir. Glintimiizde de bu olgu boélgede varligmi canli
bir sekilde ortaya koymaktadir. Ayn1 dengbéijlik anlayisi Tiirklerde
halk ozanlar1 adiyla gormekteyiz. Tiirklerde yazinin kullanilmadigy,
sozlii gelenegin hakim oldugu zamanlarda ozan ve sairler tarafindan

sozlii gelenek sonraki kusaklara destanlarla, siirlerle aktarilmigtir.”

Kirt  kiltiirinde  dengbéjlik  kurumu/gelenegi  gitgide
zayiflamakla birlikte varligin siirdiirmektedir. Bu kavram toplumlar
arasinda paralellik gosterse de kimi zaman farkhihklarda arz
etmektedir. Kiirt kiiltiirlinde bu sanatg¢ilarin énemi biraz daha fazla
kendini gostermektedir. Kiirtlerde ge¢mis donemlerde yazih
kaynaklarin azligl, zengin bir sozlii kiiltiiriin olmas1 dengbéjligi daha
da 6nemli bir hale getirmistir. Bu sanat¢ilarin sdyledikleri kilamlara
bakarak o toplumda yasanan agsklar, ayriliklar, yoksulluklar,
kavgalar, haksizliklar kisacast o halkin kiltiirtinti daha iyi

gozlemlemek miimkiindiir. Dengbéj Xalé Seyidxan soyle der:

“Ozanlar olan dengbéjler, Kiirt tarihi boyunca belleginde yer edinmis
onemli olaylart destans: kilamlarla insanin ruhunu saran ve etkileyen bir
tarzda soylemiglerdir. Yazimn kullamlmadigr donemlerde toplumsal olaylar:
her zaman canli tutup Onceki kusaklarin biraktiklart mirasi, her yeni
gelismeyle beraber bir sonraki kusaga aktararak 20. yiizyil sonlarina kadar
siiren, gelismis bir sozlii edebiyat gelenegini olusturmuglardir. “Bizim

° Hiilya Pilanci, islamiyet Oncesi Tiirk Halk Edebiyati, Anadolu tiniversitesi, Acik
ders, Unite 3, http://w2.anadolu.edu.tr/aos/kitap/IOLTP/2274/unite03.pdf, Erisim
Tarihi: 15.09.2015
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eserimizi bizden alsinlar. Nasil ki biz Evdalé Zeyniké’'den aldik, onlar da

bizden alsinlar” 10

Mehmet Uzun'un ifadesiyle “Dengbéj; deng, sestir. Bej ise sese
bicim verendir, sesi sdyleyendir. Sese ruh kazandiran, sesi canli hale
getirendir. Sesi meslek edinmis, usta, mekani ses olmus insandir.
Dengbéj sese nefes ve yasam verendir. Dengbéj, sesikelam,
kelamikilam, tiirkii haline getirendir. Dengbéj soyleyendir,

anlatandir” .11

Dengbéijlik bir¢ok toplumda farkh adlarla amilsalar da
toplumda halk ozani olma sifatiyla benzerlik gostermektedir. Kiirt
sanatcilar1 igcinde dengbéjler ve dengbéjlikle ilgili ortak bir tamim
yoktur. Istanbul Kiirt Enstitiisiiniin cikardig Kiirtce-Tiirkge sozliikte
dengbéj sozciiglintin karsilig1 olarak: hozan; dengbéjlik icin de; ses

sanatgiligl, halk ozani gosterilmistir.!2

Kirtlerde sozli kiiltiir, hikaye, dengbéjlik ekmek ve su gibi
birbirine bagli ve her zaman birbirleri icin gereklidirler. Bircok
dengbéj; mirlerin ya da o bolgenin hatir1 sayilir devlet biiytiklerinin
divanlarinda yer edinip onlarin himayelerine alinmiglardir. Cogu
zaman da koy odalarinda halkla biitiinlesmislerdir. Bu kilamlar ¢cogu
zaman Kiirtlerin dertlerine, sevinglerine, terciiman olup arkadaslik
yapmustir. Kiirtler; fikralarini, masallarmni, atasozlerini, diiglinlerini
vb. kilamsiz yapmazlar. Kilam kimi zaman da asklara, dostluklara
konu olmustur. Anneler ¢ocuklarini hikaye ve kilamlarla uyuturlar.
Gelinler, kilamlarla ugurlanir, yigit kisiler kavgalara kilamlarla

gonderilir. Oliiler, kilamlarla anilir. Coban, kilamlarla hayvanlarmi

10 Barig Cigek ve Berivan Bozkaya, Dengbéjler ve Dengbéjligin Tarihi Onemi,
mamostel11.blogspot.com.tr/2012/01/dengbéjler-ve-dengbéijligin-tarihi.html ,
2012.

I Mehmet, Uzun, Dengbéjlerim, 2.Baski, Gendas Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 11

12 Tekin, Cift¢i, Di Carcoveya Canda Devki de Di Nav Civaka Kurdan de Dengbéj il
Saziya Dengbéjiyé, International Journal Of Kurdish Studies, say1: 1/116, 2015.
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otlatir. Ciftciler, kilamlarla topragmi stirer. Kilam, gurbette olanlar
i¢in bir yoldastir. Hasretini bunlarla dile getirir.!3

Dengbéj, sadece sese bi¢cim veren, onu sdyleyen degildir, ayni
zamanda sesi kilam, tiirkii, miizik haline getirendir. Homeros
ozanlar1 su gekilde ifade eder: “Kilami kilam olarak bir ritim, makam
esliginde, bir miizik haline getirerek soyle. Soyle, 6fkeyi soyle, 6fkeyi
dinleyicilere ulastir. Kelam1 bir inci gibi dizerek, bir kuyumcunun
elmas1 iglemesi gibi, kelam1 isleyerek, soOyleyis bigimiyle kelami
gliclendirerek, kelam1 kilam haline getirerek dinleyicilerin yiiregine,

ruhuna hitap et.”
Hani nasil agzi acik bakakalirsa insan bir ozana,
Tanridan 6grenmistir ozan biiyiileyici ezgiler soylemeyi,
Durmadan soylesin, hi¢ kesmesin ister oliimliiler,
O da sofadaki dinleyicileri iste boyle biiyiiler.'

Halk hikayelerinin temeli ayrilik iizerine kuruludur; yani
kavusma olmaz. Bir¢ok dilde anlatilan ve dinleyenin hep kendisini o
kahramanin yerine koydugu bu hikayelerin benzerini dengbéjlerden
de duyuyoruz. Bu hikayeler bir¢ok yontiyle 6ncelikle o dili konusan
halkin kiiltiirtinti, deger yargilarini, yasam bigimini, aliskanlhklarini
ve yasama bakis acisini yansitiyor. Doganin giizelligini bulunduklar:
cografyanin verimliligini ve bereketini anlatirlar. Unlii Kiirt ozam

Evdalé Zeynikeé ayrilig1 ve hastali$1 kilamlarina sdyle yansitiyor:
Turna, hey turnam, bu Igdir Ovasinin
Nazli turnasi, turnam

Arikuslary okuyor simdi Siirmeli Ali Pasa divaninda,

13 Cindi, Heciye ve Evdal Eminé, Folklora Kurdi, Avesta Yayinlar, Istanbul,
2008, s. 23-24.

14 Mehmet, Uzun, Dengbéjlerim, 2.Baski, Gendas Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 12-
13
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Biilbiiller okuyor bu eyvanda,

Gegen yil su zamanlar Evdalé Zeyniké'ydim ben,
Yeryiiziiniin aritkusuydum ben,

Giin 1s1§1min biilbiiliiydiim ben, Acem sinirinda oturan ben,
Atlarm siivari, Gulé'nin nazl edasimin

As1gydim ben, Gulé, bahtsiz Gulé, koriim, ben koriim,
Derman hani Gulé??

“Tarihgesi ¢ok eski olan dengbéijlik kiiltiirtinde, dengbéjler en
¢ok beylik veya yerel cemaatlerde dogaglama bicimi ile sag veya sol
elini kulaktozuna dayayip bir parmagmi da bir kulagina tikayip,
diger kulagmi agik tutmak suretiyle, ya bilinen bir ezgiyi veya
dogaclama yolu ile icten geldigi gibi, kendi sanat becerisiyle bunu
melodik sekilde dillendirir. Dengbéjlerin s6z oyunu yaparak
birbiriyle atistig1 da cogu defa goriinmiistiir. Tiirk Halk Edebiyati'nda
asiklarm(ozanlarin), tiirkiilerinin son kitasinda mahlasmni(kendi adi)
kullanmas: gibi dengbéj kilamlarinda da mahlas boliimii vardir.
Evliya Celebi, Seyahatname’sinde Mezopotamya’da gordiigii
dengbéjleri Anadolu ozanlariyla birgok ortak noktas: oldugunu
vurgulamistir.”Bazi yorelerde dengbéjlere; mitirb, mitrib, mirtib, asik,
begzade ya da gewende denir. Ama o6zl itibariyle yaptiklar is,

uistlendikleri misyon degismemektedir”.1¢

15 Barig Cigek ve Berivan Bozkaya, Dengbéjler ve Dengbéjligin Tarihi Onemi,
mamostel11.blogspot.com.tr/2012/01/dengbéjler-ve-dengbéijligin-tarihi.html ,
2012, s. 3.

16 Barig Cigek ve Berivan Bozkaya, Dengbéjler ve Dengbéjligin Tarihi Onemi,
mamostel11.blogspot.com.tr/2012/01/dengbéjler-ve-dengbéijligin-tarihi.html ,
2012, s. 3.
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2.1. Evdalé Zeynike

1800’lii yillarn basinda Agri Tutak’a bagli Cemalwerdi
koyiinde diinyaya gelmistir. Mustefayé Hesené Sileman’m oglu olan
Evdalé Zeynénin annesinin adi Zeyné’'dir. ‘Kiirtlerin Homerosu’
olarak nam salan Evdalé Zeyné, daha ii¢ yasmndayken babasim
kaybeder ve bu nedenden dolayr annesinin namiyla tanmnmis ve
anilmistir. 1913 yilinda vefat eden Evdalé Zeyné'nin yaklasik 110 sene
yasadig1 bilinmektedir. Evdal'in 110 sene yasadigi bilgisi Evdal'in
biiyiik torunu Emeré Zeyné tarafindan da dile getirilmistir. Kiirt
Dengbéijlik kiiltiirtine ge¢mis onlarca kilam ilk defa Evdalé Zeyné

tarafindan dile getirilmistir.'”
2.2. Salihé Qubini (1949-...)

Salihé Qubini, Xerzan (Garzan) yoresinin Onde gelen
dengbéjlerinden biri kabul edilmektedir. Asil adi Mehmet Salih
Yorulmaz olan Qubini, 1949 yilinda Siirt Kurtalan ilgesine bagh
Eyndaré (Agaghpinar) koyiinde dogmustur. Uzun siire Batman’in
Besiri(Qtbiné) ilgesinde yasadig icin bu isimle anilmaktadir. Salihé
Qubini, Ozelde Xerzan bolgesinde, genelde Kiirtlerin ¢ogunlugu
tarafindan taninan énemli dengbéjlerden birisidir. Filité Quto, Filehén
Koxan, Ezidiyén Hemdina, Seré Mala Faro i Seyidén Badayé,
Batmana Sewiti, Bisériya Kambax, Eliyé Unis, Keremé Qolaxasi,
Séxén Zogeydé, Begén Eyndaré ve Kogerén Kanigewrké adli kilamlar
Salihé Qubini'nin onemli eserlerinin basinda gelirler. Kisacasi, bu usta
Xerzan Ovasi'nin sesi ve avazidir. “Lawiko Dino’, ‘Haylo Li Min” ve
‘Hawer Were’” adli kilamlar okundugunda Salihé Qubini akla gelir.
Ayrica Seydayé Cegerxwin tarafindan da c¢ok sevilen “Emé Gozé”
adli kilam onun agzindan sodylenen en giizel eserlerden biridir.
Yaklasik 40 yildir kilamlarla i¢ ice olan usta dengbéj, bugiine kadar
sayisiz amator ve 10’a yakin da profesyonel dengbéjlik kasetleri
cikarmistir. Yoksulluktan dolay1 bir¢ok yer dolasan usta dengbéj

17 Ahmet Aras, Ceviren: Fehim Isik, Efsanevi Kiirt Sairi Evdalé Zeyniké, Evrensel
Yaynlari, Istanbul, 2004
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halen Batman kent merkezinde yasamakta, dengbéjlikten ziyade

insaat isleriyle ugrasmaktadir.'®
2.3. Karapeté Xaco (1900-2005)

Garzan-Kamisghi-Erivan tiggenine 105 yillik bir émiir sigdirmuis.
Ermeni asilli en biiytik Kiirt kilam icracisidir. “Filité Quto’ ailesinin
dengbéjidir. Miithis bir bellege sahip olan Karapeté Xago, binden
fazla kilam dile getirmistir. Asil adi Karapet Khachatrian
(Xagaturyan) olan Karapeté Xaco, pasaportundaki resmi bilgilere gore
3 Eyliil 1900 yilinda, o zamanlar Diyarbekir Vilayetine bagli Garzan
Mintikasi, simdilerde ise Batman merkeze bagh “Bileyder” (Binatl1)
koytinde Ermeni bir ailenin gocugu olarak diinyaya gelir. Resmi
olmayan kaynaklara gore ise 1908 yil1 dogumludur. Ama Ermenistan
Devletinin ona vermis oldugu pasaportta 1900 yilinda dogdugu
yazihdir. “Kamish” (Qamislo), “Heseké” ve “Beyrut’ta” yaklasik 20
yil yasar. Fransiz Ordusunda 15 y1l parali askerlik (lejyonerlik) yapar.
1946 yilinda Sovyetler Birligi yonetiminin diasporadaki Ermenileri
iilkelerine davet etmesiyle, Karis1 Yeva ve kiiciik oglu Serop ile
birlikte 1946 yilinda gemi yoluyla Batum iizerinden Ermenistan’a
gider. Olene kadar Ermenistan’m bagkenti Erivan’a bagh ‘Solxoza
Caran’ (Dordiincti Solhoz) kdyiinde cocuklari, torunlar: ile beraber
yasadl. Cok sevdigi karisi Yeva'yr 1976 yilinda kaybetti. Ama
“Dengbéjé Kilamén Méraniyé” (Kahramanlik Kilamlarmnimn Dengbéji)
tipik bir Fransiz aristokrat1 gibi sonsuz derecede gururlu biri olarak,
yillarca Erivan Radyosu'na ses vermistir. Erivan Radyosu agildiktan
sonra, radyoya cagrilan ilk dengbéjlerdendir. Bisériyo, Evdalé Zeyné,
Endiwere Paytexte, Ed{ile, Zembilfiros, Genc Xelil, Salih t Ntré, Filité
Quto, Mirziké Zaza, De Xalo gibi yiizlerce kilamui ileri derecede giizel
Kiirtge ile yorumlamasiyla nam saldi, ayrica ‘Lawiké Metini-Lé Lé

Dayiké” kilamui ile ismi adeta 6zdeslesti. Karapeté Xaco 2005 yilinin

18 Barig Cigek ve Berivan Bozkaya, Dengbéjler ve Dengbéjligin Tarihi Onemi,
mamostel11.blogspot.com.tr/2012/01/dengbéjler-ve-dengbéijligin-tarihi.html ,
2012.
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Ocak aymda, 60 yil yasadigr Erivan’in Solxoza Caran kdyiinde
hayatini kaybetti.!?

3. Reskotan ve Etmanki Asiretleri Kavgas:

Asiret kavgalar1 dengbéjlerin kilamlarma konu olan Regkotan
asiretinin ¢ogunlugu Batman’a bagl Besiri'nin merkezi ve kdylerinde

ikamet etmektedir.

“Adlarm1  tarihte  Etmankilerle yasadiklar1  kavgayla
duyurdular. Bu kavga bir¢ok bolgeye yayilarak bir¢ok dengbéjin
kilamlarma konu olmustur. Ayrica Diyarbakir'da yasayan
Reskotanlar da vardir. Reskotanlar ge¢miste siirekli devlet aleyhine

faaliyetlerde bulunmustur. Osmanl hiikiimeti Kiirt asiretlerinin

islahati konusunda bu agirete ayri bir parantez agmistir. Bu

dogrultuda hiikiimeti zorlayan asiretlerin basinda gelir. Son olarak 7

Agustos 1925 de bolgede etkin olan Raman asiretiyle birlesip isyan
etmis, donemin hiikiimeti bu isyan1 giigliikle bastirmistir. Ayrica
Reskotan agireti en biiylik Kiirt asiretlerden birisi olan Etmankan
asiretiyle catismistir. Catisma sebebi o zamanlar Regkotan asiretinin
liderligini yapan Filité Quto'nun Etmanki kervaninmn oOniinii
kesmesidir. Bu olaym kesin olmamakla beraber 1900 ile 1910 yillar1
arast oldugu tahmin edilmektedir. Kiirt ozanlar1 olan dengbéjler
tarafindan soylenen Filité Quto kilami1 Etmankiler ile Reskotanlar

arasimnda meydana gelen bu ¢atismay1 konu alir.”20

Burada ele aldigimiz agiret kavgasinin diger tarafi ise
Etmankilerdir. Bu agiret de genis bir cografyaya yayilmistir.
Cogunlukla Bitlis ili ile Botan cay1 ve Kurtalan yakinlarinda yasarlar.
Bu ad ve isim altinda Giineydogu Anadolu’da, Dogu’da, Suriye’de,

Irak’ta benzer agiretler bulunmaktadir.

19 Barig Gigek ve Berivan Bozkaya, Dengbéjler ve Dengbéjligin Tarihi Onemi,
mamostel11.blogspot.com.tr/2012/01/dengbéjler-ve-dengbéijligin-tarihi.html ,
2012.

20 Wikipedia, http://tr. Wikipedia.org/Wiki/Kavga, Erisim Tarihi: 6 Haziran 2015


http://tr.wikipedia.org/wiki/Osmanl%C4%B1_H%C3%BCk%C3%BCmeti
http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=K%C3%BCrt_a%C5%9Firetleri&action=edit&redlink=1
http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Raman_a%C5%9Fireti&action=edit&redlink=1
http://tr.wikipedia.org/wiki/Etmanki
http://tr.wikipedia.org/wiki/Etmanki
http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Fil%C3%AEt%C3%AA_Quto&action=edit&redlink=1
http://mamoste111.blogspot.com.tr/2012/01/dengbejler-ve-dengbejligin-tarihi.html
http://tr/
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Kavgalar1: “Filité Qutoile Eli Etmanki Kavgast”

“Bu asiretin tarihte en énemli sahsiyetlerinden biri Reskotanl
Seme Hatun'un oglu Filite Quto ile yol baci (yol harci) meselesi
yliziinden amansiz bir savas yapan Eli Etmanki Agadir. Bu zat ile
ilgili Filite Quto'nun kavgalar1 destanlasmis Kiirt miizikleri i¢inde
onemli bir yer tutmustur. Mame Eli Etmanki Aga ile Filite Quto'nun
kavgalar1 tahminen 19. yiizyilin ortalarinda vuku bulmasina ragmen
kaynaklar olayin Mervani devleti doneminde gegctigini iddia
etmektedirler. Ancak bu tezin dogrulugu tartismahdir, hatta dogru
degildir. Kiirt miiziginin en 6nemli sarkilarindan biri olan Mame Eli
ve Filite Quto hikayesinde Filit yol harci olarak kervan sahibi Mame
Eli Etmanki’den boynundaki tiifegi istemektedir. Malum, Kiirt
geleneginde tiifek namus sayildigindan rakibe tiifegini vermek
istemediginden aralarinda kanl carpismalar baslamistir. Bu nedenle
miladi 986 ile 1098 vyillar1 arasnda hiikiim sitiren Mervaniler
doneminde hentiz tiifek icat edilmediginden olaym Mervaniler
doneminde gectigi tezi dogru degildir. Su bir gergektir ki; Etmanki
asiretinin ¢ok eski ve koklii bir asiret oldugunu rahatlkla
soyleyebiliriz. Dogudaki Etmankilerin bazi kabileleri I¢ Anadolu’ya

goc etmisler. Ancak bunlar aileler diizeyindedirler.

Aydin Giiglii Atmanoglu'nun bu konudaki tespitleri sunlardir:
“Tarihin hicbir kesitinde Reskotanlar ile Etmankiler beraber
yasamadilar. Bu g¢atisma Siirt ve Bitlis'te yasayan Etmankiler ve
Reskotanlar arasmnda yasanmistir. Reskotanlar Batman'in Besiri
ilcesinde yasamaktadir. Bizlerin yasam cografyasi ise Siirt ili Kurtalan
ilcesinin Baykan simrlarina yakin koylerinden baslayarak Basur
kopriistinden (Pira Basur), Baykan ilgesi ve Bitlis Vadisi'nde (Geliye
Etmankan ) Bitlis merkeze bagl Ahlat ve Adilcevaz ilgelerine bagh
koylerdir”.?

Salihé Qubini, kendisiyle yaptigimiz goriismede, Filite Quto ile
Eli Etmanki arasindaki kavga hakkinda su agiklamalarda

bulunmustur: “Reskotanlarla Etmankiler arasinda herhangi bir

21 Semski agireti, http:// www.semskiasireti.com, Erisim Tarihi: 6 Haziran 2015.
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diismanlik yoktu. Birbirlerinden uzak yasiyorlardi. Dengbéjlerden
duyduguma gore Etmankiler her sene kishk ihtiyaglarmi gidermek
icin gittikleri yerlerde kuraklik ve kitlik bas gosterince kervanlarin
ihtiyaglarmi gidermek icin Diyarbakir'a giderler. Besiri ilgesi Kira
Dag1 mevkiinden gegerken Bir Ermeni kizi olan $irin’i goriince Eli
Etmanki ile kiz arasinda duygusal bir bag olusur. Aym kiza Filite
Quto da agsiktir. Basta aralarinda bir siirtiisme baslar. Etmankiler
Diyarbakir doniisiinde tekrar ayni mevkiden gecerken tekrar Filite
Quto’yla karsilagirlar. Filit, Eli Etmankinin sirtindaki tiifege goz
koyar. Ele Etmanki tiifegin namus oldugunu soyleyip tiifegi vermez.
Bunun iizerine kavga c¢ikar. Ele Etmanki'nin tiifeginden ¢ikan
mermiyle Filit oldiiriiliir. Filit'in 6limi tzerine iki agiret arasmnda
siddetli kavgalar olur. Iki taraftan Sliimler olur. O kavgada hazir

bulunan Etmanki asiretinden 24 kisiden yalmiz iki kisi sag kurtulur”.??
3.1. Salihé Qubini’nin Kilamina Gore

Stranin metnini vermeden oOnce bu kilamm kaynagma
bakmanin 6nemli oldugunu diistintiyoruz. Bilindigi gibi dengbéjlik
geleneginde kilamlar usta-cirak iliskisi ¢ercevesinde daha kidemli bir
dengbéjden Ogrenilir. Burada da durum aymdir. Nitekim dengbéj
Salihé Qubini ile yapilan bir goriismede Filite Quto sarkisinin
kendisine ait bir eser mi yoksa birilerinden mi duydugu

soruldugunda bu sarkiyr Dengbéj Mamé Nazé’den 6grendigi bilgisini

vermistir.

FILITE QUTO TURKCESI

Hey lo hey lo hey lo hey lo.... Heylo.................
Hey lo hey lo hey lo hey lo... Heylo...................
Semé dibe: Semé diyor ki:

22 Salihe Qfibini, Goriisme 1, Batman, 30 Mart 2015.
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Kavgalar1: “Filité Qutoile Eli Etmanki Kavgast”

Filito lawo dilé min dibé ye
Berxé min sed cari dilé min dibé ye

Min ji te re nego

Nege pésiya karwané Mamé Eliyé
Lawo ¢avé jin il zaré wan li ré ne
Ew ji weka te mérkuj in

Lawo karwani ne selé

Dibe dilé min dibé ye

Sed cari dilé min dibé ye
Filité Quto bavé Hesen cewré Seme

Xwe daye ser taxé ye

Iro ji Mamé Eliyé Etmanki dixwaze
Qedar 1l baca ré ye
Mamé bi sé denga bangi dike dibé

Gazi Filit dike dibé: Lawo

Eger te jin rewandibe

Filit oglum gonliim diyor
ki

Kogum! Yiiz defa gonliim
diyor ki

Ben sana demedim mi

Mamé Ali'nin kervanmmn
oniinii kesme

Oglum,  ¢ocuklart  ve
eslerinin gozii yollardadir.

Onlar da senin kadar
yigittir.

Oglum kervani soyma.

Gonliim bana diyor ki

Yiiz defa gonliim bana
diyor ki

Hasamin ~ babas1  Filité
Quto, Seme’'nin 0glu

Kendini tepelik bir yere
dayamis

Bugiin Mamé Ali
Etmanki’den

Yol wvergisinin  bedelini
istiyor

Mamé ii¢ defa Ali'ye
seslenerek

Filiti cagirarak: oglum

Eger kadn kagirdiysan
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Were ezé bidime te galané jiné ye

Eger te mer kugtibe

Bidime te xwina méreé ye

Eger ehtaciya te bi malé dinyayé heye
Were riiné bierf il adeté diné ye
Tu cara icar nebiiye riké Etmanki ye

Nedaye baca té

Filitée Quto bi sé denga

Li Mamé Eliyé Etmanki dikir gazi:
“Dilé min dibé ye, sed cari dilé min dibé ye

Iro té bidi min gedar 1l baca ré ye”

Mamé disa gazi Eli dike:

“Elf rabé lezke bilezine

Hestira sor a pésiyé héstira boz a pasiyé

Bi baré wé ve ji Filité Quto ra bine

Gel sana kadun baslik
parasini vereyim.

Eger adam oldiirdiiysen

Sana kan parasini

vereyim.

Eger  diinya  malina
ihtiyacin varsa

Gel orf ve ddete gore
vereyim

Hicbir zaman goriilmemis
Etmankiler’in

yol vergisini odedikleri.

Filité Quto seslenerek

Mamé Ali Etmanki ii¢
defa seslendi:

gonliim der ki yiiz
defa der ki

Bugiin bana yol gecme
vergisini vereceksin

Mamé  yine Ali  'ye
seslenerek:

Eli cabuk acele et

Bastaki kurmizi katir ile
sondaki boz katir

Yiikleriyle birlikte Filité
Quto’ya getir
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Kavgalar1: “Filité Qutoile Eli Etmanki Kavgast”

Lawo me sixill ji vé bela hané tunine
Hewara Etmankan dilr e dereng e
Iro bi degmé xwe bime dibine

Mamé disa gazi Filit dike dibé

Were héstira sor a pésiyé

Heéstira boz a pasiyé bi baré wé ve

Bibe gedara te ye

Lé tu cara icar nebilye riké Etmanki ye

Ne daye baca ré ye

Hey lo hey lo hey lo hey lo hey lo hey lo
Hey lo hey lo hey lo hey lo hey lo hey lo

Filité Quto bi sé denga

Li Mameé Eliyé Etmanki dikir gazi

Dibé: Héra sor a pésiyé héstira boz a pasiyé

Baré wé gadara min e

Oglum biz bu belal: iglerle
ugrasmayiz

Etmankilerin imdadi uzak
ve gectir

Bugiin  giiciinii ~ bizde
goriiyor

Mamé yine Filite seslenir
ve der ki:

Gel ondeki kirmizi katir

Sondaki boz katir: yiikiiyle
birlikte

Gétiir senin payindir

Fakat sunu bil ki hicbir
zaman goriilmemistir
Etmankilerin yol vergisi
verdikleri

Filité  Quto ii¢ defa
seslenerek

Mameé Ali Etmanki
seslendi

Soyliiyor: Bastaki kirmizi
katir ile sonda-

ki boz katirin yiikii benim
hakkimdir
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Bazinzera milé xwe té deyni baca ré ye

Mameé dibé Filito lawo xebera te ye

Heéstira sor a pésiyé hésstira boz a pasiyé

Baré wé bive xwina te ye

Kaleki bavé min heye li malé ye

Her roj seré sibe radibe

Simbélé xwé yé soré sosini

Diso bi sobiiné, kefa hiné ye

Cavé kalé bavé min héja li zewacé ye

Bazinziva milé min

Qelané heft qiza ye heft biika ye

Heydeyne erdé baca ré ye

Were bazinziva milé min bibe

Qelané dayika xwe Semé ye

Mamé dibe Emé bab i bira bi min Emé

Omuzundaki altin kabzali
silahi birak, yol vergisidir

Mamé diyor ki -oglum -
Filit dogru soylersin

Bagtaki kirmizi katir ile
sondaki boz katiri

Yiikii al senin hakkindir

Evde yash bir babam var

Her giin sabah erkenden
kalkar

Zambak gibi olan kirmizi
buyiklarim

Sabunla, kina kopiigiiyle
yikar

Yash babamin gozii tekrar
evliliktedir.

Omzumdaki glimiis
kabzali silah

Yedi kizla, yedi gelinin
baslik parasidir

Mademki yol vergisi

Gel  kolumdaki  giimiis
kabzali silahi al

Annen Semé'nin  baglik
parast olsun

Mamé diyor ki Emé babam
ve kardesim
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Kavgalar1: “Filité Qutoile Eli Etmanki Kavgast”

Bavé min bilyino goresa degerinin

Bara bigiilibin, bikin kozik, xwe bidine beré

Hilné miraté kurm il kurmanca dagirin

Seré birek xorté Etmankan

Sernijdevan Derwegé Por

Hey lo hey lo hey I xwere o hey lo
Hey lo hey lo hey lo hey lo hey lo

Mamé dibé:Filito lawo

Bané Qire bi simaq e

Ezé bikim teyr il tolé cewré

Li ser cinazé kuré bava

Ji xwere iro bikin waq e waq e

Semé digo:Filito lawo

Ji Delana Paso heya mirata Tapiyé

Biréne cend neqeb e

Kervan hayvanlarin,
cevirin,  yiiklerini ~ de
indirin

Yiiklerinizi devirip
oniiniize mevzi yapin

miras olarak  Kiirtlerin
kanmini dolduracaksin

Bir grup Etmanki gencin
kafasin

Derwesé Por korsanlarum

Mameé der ki: Filit o§lum

Kira  Dagi'min  zirvesi
sumak agachdir

Ben cevrenin leg
kargalarini cagirinca

Cocuklarin ~ babalarinin
cenazeleriniz iizerine

Bugiin waq waq diye
iisiisecekler

Semé  diyordu:  Oglum
Filit

Pasa Delana’dan yikilas
Tapi’ye kadar

Bak kag tepedir?
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Tivinga li ser desté Mamé Emé bavé Meyro

Bi kewkeb e lawo bazinzer e

Caré min nedigo xwe nede ser kozika

Mamé Emé bavé Meyro

Lawo qetil il xwin tev xezeb e*

Meyro'nun babast Mamé
Emé'nin elindeki silah

Oglum  siirmelidir, sar

bileziklidir

Ben sana dememis miydim
mevzisinin iistiine
yiiriime

Oglum Meyro'nun babast
Mame Ali’nin

Oglum éldiirmek ve kan
dokmek kindendir

3.2. Karapeté Xaco’'nun Kilamina Gore

Karapeté Xago'nun bu kilami nasil 6grendigi ile ilgili bir bilgiye

ulagilamamistir. Asagida Karapeté Xaco'nun yorumuyla Filité Quto-

Eli Etmanki kavgas: ile ilgili olan kilamdan bir boliim Kiirtce ve

Tiirkgesiyle verilmistir.
Kiirtce

Hey lo hey lo hey lo
Hey lo hey lo hey lo

Semé rebené

digo: Filito lawo
Li maltika malé xwe yo

Daniyé Kaniya Baderesé

Tiirkce

Zavallr Semé

Semé diyordu: Oglum Filit
Kendi miilkiinii

Baderesé
indirmis

Cesmesi'nde  subasina

2 Salihé, Kevirbiri, Karapeté Xaco, Do Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 65-68
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Kavgalari: “Filité Qutoile EIi Etmanki Kavgast”

Lawo ser avéyo, Semé rebené

Dibé:Filité Quto gelo digere

Disa li xirabiyé Semé rebené

Semé digo:Filito lawo

Dilé miné wé dil dibéyo

Ne min go lawo: Nece pésiya van
ters il talanan

De ters i talesi gune ne

Cavé jin il zaroké wana

Li ré ne lo, Semé rebene

Hey lo hey lo hey lo

Semé digo:Filito min go:

Lawo karwan hati ji Bilédere
Mamé Eliyé Etmanki
Bi sé denge dikir gazi
Li xulam 1i xizmetkara digo:

Bavé ki no, hiiné bara bi gEIT bin

Bikevine beré min é rojeké

Dua dikir seré min i Filité Quto kuré Semé

Li barava Qire disa li vé deré Semé rebené

Zavalli Semé

Diyor ki: Filité Quto yine fenalik
pesinde dolastyor

Zavalli Semé

Seme diyordu
Icimden bir ses boyle soyliiyor

Oglum sana dedim o hayvanlarin
oniinii kesme

Oldiirmek ve yaralamak giinahtir

Onlarin es ve cocuklarmmn gozii
yollarda kalmistir

zavalli Semé

Semé  diyordu: Filit ben sana
soylemistim

“Oglum” kervan Biléder’den geldi
Mameé Ali Etmanki

Uk defa yiiksek sesle seslendi

Usak ve hizmetkirlara dedi ki:

Siz kimin babasimz? Yiiklerinizi
devirin

Bir giin ulastigim yere yolunuz
diigsiin

Semé'nin  oglu  Filité
Quto’ya ben bir giin dua
etmistim,  yine  Qire
taraflarinda karsilasayim

Zavall: Semé
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Semé digo: Filito lawo Semé diyordu: Oglum Filit

Min go ji Pozé Qire Kira” Dag: burnundan

Heta Delana Paso ¢end neqeb e Paso’nun  Delani'na kadar kag
gecit var

Dibé mertela bavé Hesen lawo gelo Soyliiyor ~ Hasan’in ~ babasimin
kalkan:

Sori gulki bi kokeve Kokii giil kirmizilidir

Heci seré bavé Hesen té de ye daim Hasan'in babasinin icinde
bulundugu her kavga

Qetil xwin e, bi xezeb e, 16 Semé rebené Hep  0Oldiirmek, kan  dokmek,
acimasizliktir zavalli Semé

Filité Quto bi sé denga dikir gazi Filité Quto ii¢ defa

Li Mamé Eli Etmanki Mameé Ali Etmanki’ye seslendi
Digo:lawo héstira pést Oglum ondeki katir

Hestira pasi deyn weé baca réyo Semé rebené Sondaki katir yol gecme

vergisidir Zavallr Semé

Xulam i xizmetkara digot: Usak ve hizmetkdrlar soyliiyordu:

Gelo geli xulaman Ey usaklar

Hiiné héstira pési héstira pasin Ondeki ve sondaki katirlarin
kanim

Bidine Filité Quto Filité Quto’ya verin

Bila bibe qgelené diya xwe ye wi Semikeé yo Annesinin “Semiké”

baslik parast olsun

Lé Semé rebené Zavallr Semé

Semé digo:Filité lawo Semé diyordu: Oglum Filit
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Kavgalari: “Filité Qutoile EIi Etmanki Kavgast”

Roja me derketi w1 ji alé Toré

Sevq 1i semala xwe da pozé Seydim Qasim

Tapiya bir il mertela bavé Hesen gurké doné

gurke

Ji xéra mala Xwedé ra gavé bavé Heseni

Talek 1 pésir tent

Bira té biketa ¢end peyayé mala Hesen Koré

Semeé rebené.

Semé digo:Filito lawo

Karwan temam dibé wé karwani ne

Bira ji Mamé EIf Etmanki

Péstir karwan 1 bazirgana

Li welat il saristana negerine

Iro derbeké dayé bejn 1l bala Filité Quto

Li bavé Heseni Tal e il koka méra ji

Mala wana ditepiné, 1é Semé rebene?*

Giinesimiz Tor
¢tkmakta

bolgesinden

Biitiin  ihtisamyla  boyu
Seydim Qasim burnunu
aydinlatiyor

Hasan'in babas: Tapi'dan
donéye kadar kalkan yapip

Dilerim Allahtan

Hasan’in babasi
Dara diisen de

Imdadina  geleydi  Kor

Hasan
Zavalli Semé

Semé Filito

oglum

diyordu:

Kervandakiler ~ gelenlerin

tamaminin kervanci

oldugunu soyliiyor
Ali Etmanki’den baska
Kervan ve tiiccar

Hicbir iilke ve sehirde

dolagmasin

Bugiin Filité Quto'ya bir

darbe vuruldu

talihini  ve
ocagini

Hasan'in  babasiin
kokiinii kuruttular,
sondiirdii

Zavall1 Semé

245alihé, Kevirbiri, Karapeté Xago, Do Yaynlari, Istanbul, 2009, s. 72-74
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3.3. Iki Kilamin Karsilastirilmas:

Iki dengbéj de birbirine yakin yerlerde yasamalarina ragmen
kavga olaymi seslendirmelerinde bazi farkliliklar goriilmektedir.
Buna dengbéjlerin olayr yorumlayist da eklendiginde destanlagmis
olan bu sarki, daha farkli bir havaya biiriinmektedir. Bu da gosteriyor
ki Kiirtlerde yazili kaynaklardan ziyade gii¢lii bir sozlii kiiltiiriin

oldugu goriilmektedir.

Iki kilamda da gegen yer isimleri: “Qire (Kira Dag1), Tapiyé
(Batman/Besiri’de bir kdy), Delana Paso” ; kisiler: “Filité Quto, Mamé
Eli Etmanki, Semé” ve olayin gerceklesme seklinin benzer olduklar:
fark edilmektedir. Bu da bu kavganin Batman/Besiri ilgesi civarinda
gerceklestigini  kanitlamaktadir.  Ayrica  kilamlarda  benzer
nakaratlarmm olmasithey lo hey lo...) soOyleyise giiclii bir ritim
katmaktadir. Kilamlara bakildiginda 20. ytizyilin baglarinda ge¢imin
tarim ve hayvancilikla saglandigl, gogebe yasamin hakim oldugu,
ticaretin kervanlarla saglandigl, asiretler arasmnda hakimiyet
miicadelesinin oldugu anlasilmaktadir.  Dengbéjlerin yasanan
olaylar1 yorumlayislar1 ve bunu sese doniistiirmeleri yeri geldiginde

de saatlerce seslendirme yetenekleri ortak 6zellikleridir.

Kilamlara bakildiginda benzerlikler yaninda birtakim
farkliliklar da wvardir. Salihé Qubini’'nin kilaminda “Dervesé Por”
gecerken, Karapeté Xaco'nun kilaminda ise “Seydim Qasim” diye biri
gecmektedir. Dogaclamaya bagh olarak da soyleyis farklhiliklar
vardir. Bolgede gogebe bir yasamin siiriildiigii, yasayis ve gegim
kaynaklarmin tarim ve ticaret oldugu, asiretler arasinda bir giic
dengesi ve hakimiyet miicadelesinin yasandig1 anlasilmaktadir. Eli
Etmanki'nin 6liimii bile goze alip silahmi yol ge¢me borcu olarak
vermemesi, bunun namus sayilmas: Kiirtlerde silahin 6nemini

yansitmaktadir.
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Kavgalar1: “Filité Qutoile Eli Etmanki Kavgast”

Sonug

Biitiin  degerlendirmeler sunu gosteriyor ki Kiirtlerde
dengbéjlik ve kavga geleneginin tarihi ¢ok eskilere dayanir. Belli bir
egitimden ge¢meyen, bu isin okulunu gérmeyen tamamiyla yetenege
ve kabiliyete dayanan bu giiclii sesler yillara meydan okurcasma Kiirt
geleneklerine 151k olmustur. Yazili gelenegin sozlii gelenege gore ¢ok
az oldugu Kiirtlerde, bu ses sanatcilar1 kiiltiir tasiyiciligini1 yaparak
tarihi belgelere de kaynaklik etmistir. Kimi zaman koy odalarinda,
kimi zaman da Mirlerinin pesinden giderek bir¢ok olaya taniklik
ederek yasadiklari topraklarin gozii ve kulagi olmuslardir. Ozellikle
asiretler arasindaki anlasmazliklari, kavgalari, Oliimleri vb. hep
onlarin eserleriyle tanmnmaktadir. Kiirtlerdeki bu dengbéjlik
geleneginin bir¢ok toplumla paralellik gosterdigi goriilmektedir. Bu
da sunu bize gosteriyor ki miizik; biitlin toplumlarda bireylerin
agklarini, ayriliklarmni, kavgalarmi, tmitlerini, caresizliklerini,
haksizliklara kars1 durusunu, yoksullugunu vb. ¢aglar boyunca hep

dile getirmis, dile getirmeye de devam etmektedir.

Reskotan-Etmanki kavgas: Kiirt asiretleri arasinda gec¢misten
gliniimtiize yasanan irili ufakh yiizlerce kavgadan biridir. Bu kavga
sonucunda ¢ok kisi oldii. Kiirtlerde giliclii bir sozlii gelenegin
tasiyiciigini yapan dengbéijler de, bu kavgalar kilamlarma aktardilar.
Gilintimiiziin insanlar1 da bu kilamlar1 dinleyerek ge¢misi daha iyi

anlama imkanina kavusuyorlar.
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FIKHIN BESERILIGI MESELESI YA DA
iCTIHADI HUKUMLERIN DiNi DEGERI

Ibrahim OZDEMIR*

Ozet

Fikih ilk donemlerde tiim dini hiikiimlerin bilgisi anlaminda
kullanilmaktaydi. Disiplinlerin birbirinden ayrismasiyla birlikte anlam
daralmasma ugrayan bu kavram, ictihadi-ameli hiikiimlere
indirgenmistir. Son ddénemlerde tartisilan fikhi/ictihadl hiikiimlerin
beseriligi meselesi, usulciiler tarafindan, “i¢tihadi hiikiimlerin din adim
alip alamayacag1”, “kiyasin dinden olup olmadig1” seklindeki bagliklar
altinda tartisilmistir. Ictihadi hiikiimleri konu edinen bu basliklar altinda
yapilan tartismalar mana eksenli (hakiki) tartismalar degil, ifade kaynakl
(lafzi) tartismalardir. Usulctiler ictihadi hiikiimlerle amel etmenin vacip
oldugu konusunda ittifak etmiglerdir. Igtihadi hiikiimlerden olusan
fikhin, usulciiler tarafindan bilgi kavramiyla tanimlanmas: (ser’i-tafsili
delillerden elde edilen ser’i-ameli hiikiimlerin bilinmesi), bu hiikiimlerle
amel etmenin gerekliligini ve buna dair bilginin kesinligini vurgulamak
igindir. Fikhi hiikiimlerin dini deger tasidiklarinin en giiclii delili de bu
gereklilik ve kesinlikte miindemigtir. Fikhin beseriligini savunanlarca
ileri siirtilen, “fikhin akli bir aktivite oldugu, beseri bir ¢aba sonucu
olustugu ve kendi biinyesinde bir¢ok ihtilafi barmdirdigr” gibi
arglimanlar ise bu hiikiimlerin haiz olduklar1 dini degeri

yadsimamaktadir.

* Yrd. Dog. Dr., Bingol Universitesi Hahiyat Fakiiltesi,
ibrahimpalevi@hotmail.com
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Anahtar Kelimeler: Fikih, Din, Seriat, Beseri hiikiimler, Fikhi
hiikiimler, Ictihadi hiikiimler.

The Matter of Humanitarian of Figh or the Religious Value of
the Judicial Judgements

Abstract

Figh has been used as the knowledge of all the religious
judgements. As the disciplines were disintegrated, the concept has
encountered a semantic restriction and has come down to mean the
judicial practical judgements. The subject of the humanitarian of figh and
judicial judgements which has been discussed by the methodists under
the titles of “whether the judicial judgements are the part of religion or
not” or “whether comparison is regarded religion or not”. These titles
which entreat whether judicial judgements have a religious meaning or
not have synonymous expressions. The arguments made under this title
are not semantic arguments, they are (about) literal expressions. All the
methodists have allied with the reality that it is wacib (obligatory) to
practice with the judicial judgements. That the concept of knowledge is
introduced as figh composed of the judicial judgements by the
methodists, it should be understood that it is a necessity to perform these
judgements and the knowledge about it is certain. The most powerful
argument that religious value of the jurisprudential judgements is
immanent in this necessity and certainty. The arguments that are asserted
by whom defend the humanitarian of figh and claim that “figh is an
intellectual activity, it is produced by a human effort and involves a lot of

controversies” do not ignore the religious value they possess.

Key Words: Figh, Religion, Sharia, Jurisprudential Judgements,

Judicial Judgements.
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Giris

Nasslar hayatin biitiin alanlarmi kusatmakta ve insani
ilgilendiren hiikiimleri ihtiva etmektedir. Ser’ilik niteliginde birlesen
bu hiikiimler farkh alanlara taalluk edip degisik kategorilere
ayrilmaktadir. Soyle ki; nasslarin delalet ettigi hiikiimlerin bir kismz,
inangla ilgili hususlar1 ve/veya varliga iliskin sahih tasavvurlari konu
edinmektedir. Bir kismi, insanin bireysel ve toplumsal davranis
bicimlerini incelemektedir. Diger bir kismu1 ise kalbi halleri ve deruni
inceliklerini ele almaktadir. Bu hitkiimlerden ilki, itikadi hiikiimler
admi alip akaid/kelam ilminde incelenmektedir. Ikincisi, ameli
hiikiimler seklinde isimlendirilip fikih ilmince konu edinilmektedir.
Uglinciisii de ahlaki hiikiimler adiyla anilip ahlak/tasavvuf ilminde
ele alinmaktadir. Ser’t hiikiimler arasinda yapilan bu ayirim, bu
hiikiimlerin birbirinden bagimsiz oldugu anlamina gelmemektedir.
Bilakis mezkir hitkiimler arasinda siki bir mtinasebet bulunmakta;

ameli ve ahlaki hiiktimler itikad1 hiikiimlerden kaynaklanmaktadir.!

Dinin itikat, amel ve ahlak boyutlarini olusturan ve meshur
Cibril hadisinde? temelini bulan mezk{r hiikiimlerin bilinmesi, ilk
donemlerde fikih kavramiyla ifade edilmekteydi.? Kur’an ve Stinnette
zikredilen “dinde tafakkuh” kavrami* bu isimlendirmenin temel
kaynagimi olusturmaktadir.> Disiplinlerin birbirinden ayrismasiyla

birlikte fikih kavrami da anlam daralmasma ugramis ve sonunda,

1 Bkz. Abdyiilali el-Ensari, Fevitihur-Rahamiit bi-Serhi Miisellemi’s-Siibiit, tsh.
Abdullah Mahmiid, Dérﬁ'l-Kiitiibi'I—ilmiyye, Beyrut 2002, I, 11.

2 Buhari, “Bed’ii'l-Vahy”, 50.

3 Bkz. Darimi, “Mukaddime”, 300, 301, 302, 303, 304; Abdiilmecid Mahmid, el-
Itticahatii’l-Fikhiyye ‘inde Ashabi’l-Hadis fi'l-Karni's-Salisi’l-Hicri, Daru’l-Vef3,
Kahire 1979, s. 20.

4 Bkz. et-Tevbe 9/122; Buhari, "'lim", 10, 20.

5 Diger 6nemli bir dayanak da, fikhin s6zlitk anlaminin biit{in hiikiimlerin
bilgisini igeren bir kapsama sahip olmasidir.
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“ser’i-tafsill delillerden elde edilen ser'i-ameli hiikiimler”® seklindeki

bir anlama hasredilmistir.

Fikih mezkéir tanimdan da anlasildig1 gibi, hayatin tiim
alanlarmi dogrudan ilgilendiren/y6nlendiren Islami ilimlerin basmnda
gelmektedir. Ciinkii insanin Rabbine, nefsine ve diger tiim varliklara
kars1 nasil davranmasi gerektigini beyan eden ilim, fikih ilmidir.
Nitekim bu ilim, insanin biitiin ferdi ve i¢timal davraniglarina
baglanan ser’? hiikiimleri dogrudan konu edinmektedir. Bu husus
fikhin temel karakteristigini olusturdugu gibi, onu beseri
diizenlemelerden ayiran temel o6zelliklerin de basinda gelmektedir.
Fikih bu o6zelligiyle insanmn, biitiin hayat: Miisliimanca yasayabilme
zeminini tegkil etmektedir. Diger bir ifadeyle fikih, Miislimanin
varliga iliskin tasavvurunu olusturan imani/inanci, hayatin biitiin

alanlarina yansitma imkanimni vermektedir.

Fikih son zamanlarda bazi arastirmacilar tarafindan, “akli bir
aktivite oldugu, beseri bir ¢cabanin sonucu tesekkiil ettigi, biinyesinde
bir¢ok ihtilafi barmdirdig1”” gibi birtakim argiimanlar ileri stirtilerek
baglayicili1 bulunmayan beseri hiikiimler olarak
degerlendirilmektedir. Modernitenin hiikiimferma oldugu ve
tarihsellik iddialarmin yayginhik kazandigr gilintimiizde, fikhin
beseriligi/baglayic1 olmadigr iddiasinin énemli ve bir o kadar da kritik
bir konu oldugu agiktir. Bu calismada, siklikla dillendirilen bu
sOylemin, gercegi yansitip yansitmadii ele alinacak ve fikhin

beseriligini savunanlarca ileri siiriilen argiimanlarmn, bu sdylemi

¢ Celaleddin el-Mahalli, Serhu Cem'i’l-Cevami’, Matbaatu Mustafa, Kahire t.y., I,
57-59.

7 Bkz. Muhammed Arkoun, Tarihiyyetii'l-fikri'l-Arabiyyi'l-Islimi, gev. Salih Hagim,
el-Merkezii's-sekafi, ed-Darii'l-Beyda 1998, s. 296-297; Ahmed Reystni, “el-
Hitabu’I-11aM Beyne’d-Devle ve'l-Umme”,
http://www.aljazeera.net/home/print/0353e88a-286d-4266-82c6-
6094179ea26d/3d7e2e72-1ble-4fb5-99d8-018e7c51259c¢ (erisim: 16 Haziran 2015);
Ahmet Kurucan, “Ictihad Kutsal m1 Begeri mi”, Zaman Gazetesi, 30 Aralik 2010;
Muhammed Kavsi, “es-Seri‘a ve da'va beseriyyeti’l-fikih”
http://www.ahram.org.eg/archive/The-Writers/News/48327.aspx\ ( erigim: 17
Haziran 2015)



http://www.aljazeera.net/home/print/0353e88a-286d-4266-82c6-6094179ea26d/3d7e2e72-1b1e-4fb5-99d8-018e7c51259c%20(erişim
http://www.aljazeera.net/home/print/0353e88a-286d-4266-82c6-6094179ea26d/3d7e2e72-1b1e-4fb5-99d8-018e7c51259c%20(erişim
http://www.ahram.org.eg/archive/The-Writers/News/48327.aspx/
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ispatlayip ispatlamadig irdelenecektir. Bu da yukarida zikredilen
hitkkiim tiirlerinden sadece zanni-ameli/ictihadi olanlar1 konu
edinmemizi iktiza etmektedir. Zira ser’l hiikim tiirleri arasinda
beserilikle nitelendirilen veya dini olmadiklari ileri siiriilen sadece bu
tiir hiikiimlerdir. Nitekim itikadi, ahlaki ve bazi alimler® tarafindan
fikhin kapsamz icinde yer aldig1 kabul edilen kat'i-ameli hiikiimlerin,
dini olduklar1 ve dolayisiyla baglayici bir konumu haiz bulunduklar:
konusunda herhangi bir tartisma s6z konusu degildir. Binaenaleyh
calismamizda, usulciilerin, “Fikih, tafsili-ser'? delillerden istinbat
edilen ser'’ ameli hiikiimlerdir”’seklindeki taniminda yer alan ve
ictihat yoluyla elde edilen zanni-ameli hiikiimlerin, dini bir degeri
haiz olup olmadig diger bir ifadeyle baglayici bir yonii bulunup
bulunmadigr hususu iizerinde durulacaktir. Fakat bu konuya
gecmeden once fikhin mahiyeti ve ne tiirden hiikiimleri kapsadigina

deginmekte fayda miilahaza edilmektedir.
1. Fikhin Mahiyeti ve Kapsami

Fikhin mabhiyetini ifade eden biri isimsel (‘alemi) digeri
niteliksel (vasfi/ilmi) olmak tiizere iki anlam tiirii s6z konusudur.
Isimsel anlami, fikhin ne tiir hiikiim ve meselelerin adi oldugunu
veya hangi cesit hiikiim ve problemleri kapsadigini ifade etmektedir.
Niteliksel anlami ise fakihe fakih olma niteligini kazandiran veya
onun bu isimle anilmasmi saglayan ozelligi ifade etmektedir. Fikhin
mahiyetini beyan etmeye calisan usulciiler onun isimsel anlamim
degil, niteliksel anlammi ihtiva eden baz1 tanimlara yer
vermektedirler. Bu tanimlar incelendiginde usulciilerin, fikhin

mahiyeti konusunda ii¢ temel yaklasima sahip olduklar1 goriilecektir.

8 Bkz. Kemaliiddin Ibni'l HiimAm, et-Tahrir fi Usili’l-Fikih, Darit'l-Fikr, ty., y.y.,
1,10-12.

9 Mahalli, Serhu Cem'i’lI-Cevimi’,1, 57-59; Sa‘dedin Mes‘(id b. Omer et-Taftazani,
et-Telvih ‘ale’t-Tavzih, Mektebetii Sabih, Misirt.y., I, 19.



394 | Fikhin Beseriligi Meselesi Ya Da Ictihadi Hiikiimlerin Dini Degeri

Cogu usulciiye gore fikih, “Ictihat yoluyla elde edilen ser’?
hiikiimlerin bilinmesidir”."® Bu tanimla ifade edilen anlam baz:
usulciiler tarafindan, “Istidlal yoluyla elde edilen ser’i hiikiimlerin
bilinmesi”!! seklinde dile getirilirken, diger bazilar1 tarafindan ise
“tafsili  delillerden elde edilen ser'i-ameli  hiikiimlerin
bilinmesi”?bi¢iminde ifade edilmektedir. Fikhin isimsel anlamim
iceren bu tanimlar lafzi agidan birbirinden farkl olmakla birlikte ayn1
anlama delalet etmektedir. Nitekim bu tanimlara dikkatle
bakildiginda her {igiiniin de fikhin, zanni-ameli hiikiimlerin bilgisi
anlaminda bulustugu goriiliir. Bu da, mezk(ir tanimlarda yer alan,
“ictihat yoluyla elde edilen”, “istidlal yoluyla elde edilen” ve
“...delillerden kesp edilen” ifadelerinin es anlamli olmalarmndan ileri
gelmektedir. Her ti¢ ifadenin delalet ettigi ortak anlami su sekilde
ifade etmek de miimkiindiir: Fikith: A¢ik olmayan, nazar ve istidlale

ihtiya¢ duyan ve bir ser’t hitkkme konu olan anlama vakif olmaktir.!3

Ortak bir anlamda birlesen bu tanimlarda zikredilen hiikiim
kavrami, zat ve sifatlara taalluk eden bilgileri fikhin kapsami1 disinda
biraktigr gibi, ser’? kavrami da akli, hissi, vaz’i, 1stilahi ve lugavi
hiikiimlere taalluk eden bilgileri bu kapsamin disinda birakmaktadir.
Bu tanimlarda yer alan ameli kavram itikadl ve ahlaki hiikiimlere
ilisen bilgiyi fikhin kapsami disinda tuttugu gibi, usul-i fikih ilminde
delil olarak kabul edilen, “kiyas ve haber-i vahid ile amel etmenin
gerekli olmas1”!*gibi hiikiimleri de bu kapsamin disinda tutmaktadir.
Zira bu tiir hiikiimler ameli degil, usuli/ilm1 hiikiimler kategorisinde
o

yer almaktadir. Mezk(r tanimlarda yer alan “igtihadi”, “istidlali” ve

“kesbi” ifadeleri, namazm farz olmasi Orneginde goriildiigi gibi,

10 Ciiveyni, el- Varakat, thk. Sare Safi, Darii'l-Begair el—islémiyye, Beyrut 2005, s.
81.

11 Seyfeddin el-Amidi, el-Ihkim fi Usili'l-Ahkdm, thk. Abdiirrezzak Afifi, el-
Mektebii1-Islami, Beyrut 1982, I, 6.

12 Mahalli, Serhu Cem'i’l-Cevdmi’, 1, 57-59.

13 Bkz. Alaeddin es-Semerkandi, Mizanii’l-Usill fi Netdici’l-'Ukill, thk. Muhammed
Zeki Abdilber, Mektebetii Dari't-Tiiras, Kahire 1997, I, 10.

14 Bkz. Ebi Hamid Muhammed el-Gazali, fhyﬁii Uliimi’d-Din, thk. Muhammed
Said el-Mehasini, Darii'l-Feyha-Darii'l-Menhel, Dimagk 2010, II, 358.
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siibut ve delaleti kat'i olan ameli hiikiimlere taalluk eden bilgiyi
fikhin kapsami disinda birakmaya matuftur. Ciinkii dinde zorunlu
olarak bilinmesi gereken bu tiir hiikiimler kat'1 hiikiimler kategorisine
dahildir. Hatta bu kabil hiikiimleri itikadi hiikiimler kapsaminda
degerlendirmek de miimkiindiir. Bu hiikiimlerden birini inkar
etmenin kiifrii gerektirmesi de bu hususu desteklemektedir. Sozii
edilen her ti¢ ifade, kat'i-ameli hiikiimleri fikhin tanimi disinda
biraktig1 gibi, mukallit olanlarin taklit yoluyla elde ettikleri ser'i-ameli
hiikiimleri de bu tanimin disina gikarmaktadir. Zira mukallidin bilgisi
ictihat, istidlal ve kesb gibi yontemlere degil, taklide dayanmaktadir.
Taklit ise bir bilgi tiirti olarak kabul edilse bile, fikhin bina edildigi
istidlali, nazari veya kesbi bir bilgi niteligi tasimamaktadir.
Usulciilerin  mukallide fakih adini vermemeleri de buradan
kaynaklanmaktadir.’> Yukaridaki tanimlar1 benimseyen usulciilerin
fikhin mahiyetine dair goriislerini kisaca soyle ifade edebiliriz: Fikih
salt ictihadi hiikiimleri kapsamaktadir. Fakih de istidlal yontemiyle

bu tiir hiikiimleri elde etme yetisine sahip olan miictehit kimsedir.

Diger bir grup usulciiye gore fikih, “Ser’t delillerinden istifade
edilen tim ameli hiikiimlerin bilinmesidir.”’® Sadrusser’ia’nin
(0.747/1346) Pezdevi'den (6. 493/1100) miilhem ortaya koydugu bu
tanima gore zanni olsun kat'l olsun biitiin ameli hiikiimlerin bilgisi
fikhin kapsamina girdigi gibi, icma’a konu olan ser’1 hiikiimler de bu
kapsama dahildir. Bu anlayis1 benimseyen usulctiler, bir bilgi tiirtiniin
fikih adin alabilmesi igin ictihat/istidlal yoluyla elde edilmesini sart
kosmadiklar: gibi, fikhi bir hiikmiin elde edilmesi i¢in bilfiil i¢tihatta
bulunmay1r da sart kosmamaktadirlar. Dolayisiyla kat'i-ameli
hiikiimlerin mii¢tehit olmayanlar tarafindan bilinmesine fikih ismi
verildigi gibi, bilfiil ictihatta bulunmadigr halde ictihat melekesini
haiz olan alimlere de fakih ve miigtehit gibi isimler verilebilmektedir.

15 Her ii¢ tanimda zikredilen kayitlara dair daha genis bilgi igin Bkz. Ibnii'l-
Firkah, Tacliddin Abdurrahman el-Fezari, Serhii’l- Varakat, thk. Sare Safi, Darii’l-
Besair, Beyrut 2005, s. 82-86; Amidy, el-Ihkém, 1, 6-7; Mahalli, Serhu Cem'i’l-Cevami’,
1, 57-63.

16 Sadriigseria Ubeydullah b. Mes'td b. Tacisseria, et-Telvih i Metni’t-Tavzih,
Dariv'1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut t.y., I, 21.
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Daha kisa bir anlatimla, fikih zanni olsun kat'i olsun tiim ser’i-ameli
hiitkiimleri ifade ederken, fakih ve miictehit terimleri sadece bilfiil
ictihat edeni degil, ictihat ehliyetine sahip olan kimseyi ifade

etmektedir.

Ugiincii bir grup usulciiye gore ise fikih, “Ser’? delillerinden
anlagilan kat'i hiikiimlerin bilgisidir.”?” Ibni'l-Hiimam (5.861/1457)
tarafindan benimsenen bu anlayis biitiin zanni hiikiimleri fikhin
kapsami disinda birakmaktadir. Diger bir deyisle fikh1 kat'i
hiikiimlere indirgemektedir.’® Bazi ¢agdas alimler Ciiveyninin de
(0.478 /1085) bu goriiste oldugunu sodylemektedirler.!” Ancak bu
soylem, Ciiveyni’nin fikhin mahiyetine dair soyledigi su ifadelerle
pek ortiismemektedir: “Fikih nedir diye sorulsa? Deriz ki: Seriat
alimlerine gore fikih, teklifi hiikiimleri bilmektir. Ser'’l meselelerin
¢ogu zanni hiikiimleri igermektedir diye sorulsa? Buna kars1 da soyle
deriz: Zanni olan hususlar fikih degildir. Fikih, zannin olugsmasiyla
birlikte amel etmenin vacip oldugunun bilinmesidir. Bu sebepledir ki,
muhakkik alimler séyle demektedirler: Ahad haberlerle fikhi kiyaslar
zatlar1 geregi ameli vacip kilmamaktadir. Ancak kesin bilgi gerektiren
seylerle amel etmek vacip olur. Bu ise bu tiir haber ve kiyaslarla
amelin vacip oldugunu ifade eden kat' delillerdir.”?® Ciiveyni'nin bu
ifadelerinde bakildiginda burada yer alan, “Fikih, zannin olusmasiyla
birlikte amel etmenin vacip oldugunun bilinmesidir” bi¢imindeki
taniminin, fikhin, zanni hiikiimlere dair olusan bir bilgi oldugunu
acik bir sekilde ifade ettigi goriilecektir. Nitekim Ciiveyninin, Varakit
isimli eserinde yer verdigi, “Fikih, ictihat yoluyla elde edilen ser’i
hiikiimlerin ~ bilgisidir”?® mealindeki tanim da bu hususu
gostermektedir. Ibnii’l-Hiimam (6. 861/1457) ise fikhi, yukarida

17 Tbnii'l- Hiimam, et-Tahrir, 1, 10-11.

18Bkz. Ibnit’l- Hiimam, et-Tahrir, 1, 10-11.

19 Bkz. Abdullah Binbeyye, “el-Fikhit'1-Islami, Ta‘rifuhu, Tatavvuruhu ve
Mekanetiih”, http://www.alukah.net/sharia/0/349/ ( erisim: 17 Haziran 2015).
20 Ciiveyni, el-Burhin, thk. Abdiilazim ed-Dib, Darii'l-Vefa, Kahire 2012, 1, 74.
2 Cliveyn, el-Varakdt, s.81.
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verilen tanimda da goriildiigti lizere, zanni hiikiimler yerine kat'i

hiikiimlerin bilgisi olarak tarif etmektedir.?

Her iki wusulciniin fikha dair tanimlarimi daha agik bir
mukayeseye tabi tutmak gerekirse sunlar1 sdylememiz miimkiindiir:
Ciiveyni fikhi, idrak diizeyinde ilimle tanimlarken, hiikiim diizeyinde
zanni hiikiimlerle sinirlandirmaktadir. Buna kars: Ibnii’l- Hiimam,
fikh1 idrak diizeyinde tasdikle tanimlarken, hiikiim diizeyinde kat'i
hiikiimlerle sinirlandirmaktadir. Dolayisiyla her iki usulciiniin fikhin
tanimi/mahiyeti konusunda aym1 goriise sahip olduklarin
sOylememiz miimkiin goziikmemektedir. Kaldi1 ki, Cliveyni'nin, fikh1
bilgi kavramiyla tamimlamasi, Ibnii'l-Hiimam’la ayni goriisii
paylastig1 anlamma geliyorsa, fikhi bilgi kavramiyla tanimlayan
biitiin usulctilerin de bu goriisti paylastigini sdylememiz lazim gelir

ki, bunun dogru olmadig agiktir.

Yukarida fikhin mahiyetine dair zikredilen usuli yaklagimlar,
dogrudan fikhin niteliksel/vasfi anlamimi ifade ederken, dolaylh
olarak da fikhin isimsel/alemi anlamim ifade etmektedir. Soyle ki;
fikh1 zanni-ameli hiikiimlerin bilgisine indirgeyen usulctiler, fikhin
bu hiikiim tiirlerinden olustugunu ifade etmis olurken, fikhi kat'i-
ameli hiikiimlerin bilgisine indirgeyenler onun salt kati-ameli
hiikiimlerden ibaret oldugunu ifade etmis olmaktadir. Fikh1 zanni
olsun katf olsun biitiin hiikiimlerin bilgisi olarak tanimlayanlar ise
onun her iki hiikiim tiirtintin toplamindan olustugunu da dile
getirmis olmaktadir. Ibn Abidin (5. 1252/1836) “fikih her iki hiikiim
tirtini de kapsamaktadir. Bircok miiteahhir alim bunun hak
oldugunu agikca belirttigi gibi, selefin uygulamasi1 da boyledir”?
seklindeki bir bilgiyi bircok miiteahhir alimden nakletmektedir.
Ancak nakledilen bu bilginin gercekle ortiistiigiinii soylememiz fazla
miimkiin gozitkmemektedir. Zira boyle bir bilgi, elimizde bulunan

fikih usulii eserlerinde yer alan bilgilerle ortiismemektedir. Nitekim

22 {bniy'l- HimAm, et-Tahrir, 1, 10-11.
23 fbn Abidin, Reddii’l-Muhtir, thk. ‘Adil Ahmed-Ali Muhammed, ‘Alemii’l-
Kiitiib, Riyad 2003, I, 118.
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bu eserlerin kahir ekseriyetine bakildiginda burada fikhin zanni
hiikiimlerden olustugunun yer aldigi goriilecektir. Su var ki, Ibn
Abidin soziinii ettigi alimlerle fikih eserlerini kaleme alan fakihleri
kast ediyorsa bu bilginin dogru oldugunu séylememiz miimkiindiir.
Cinkii fikih eserlerine bakildiginda zanni hiikiimlerle kat'l

hiikiimlerin birlikte yer aldig: goriiliir.

Fikih, yukarida zikredilen biitiin anlamlar itibariyle ilmu’l-
fur’’ ve el-fur’’ gibi isimleri almaktadir. Fikha bu isimlerin verilmesi
onun, “akaid” ve “usul-i fikih” ilimlerine nispetle fer'’ konumda
bulunmasindan ileri gelmektedir. Zira fikhin konu edindigi/kapsadig1
ameli hiikiimlerin kabulii, itikadi hiikiimlerin kabuliine dayandig:
gibi, usuliin konu edindigi delil ve kurallarin kabuliine de
dayanmaktadir.*Diger bir ifadeyle, fikha furu’ ilmi ve furu’ gibi
adlarin verilmesi, fikhi hiikiimlerin dogrudan usuli delillere, dolayl

olarak da itikadi hiikiimlere bina edilmesinden kaynaklanmaktadir.
2. Fikhi Hiikiimlerin Dini Degeri

Fikhi hiikiimler yukarida isaret edildigi iizere, ser’i delillerden
elde edilen zanni-ameli hiikiimlerden olusmaktadir. Bu kabil
hiikiimlerin delillerden elde edilmesi ise ancak ictihat yoluyla
miimkiin olmaktadir. Nitekim kat'i delillerin s6z konusu oldugu bir
yerde igtihattan soz edilmesi miimkiin olmamaktadir.?> Bu sebepledir
ki i¢tihat, nassm olmadig1 veyahut nassin siibut ve/veya delaletinde
birden ¢ok ihtimalin var oldugu alanlarda s6z konusu
olabilmektedir.2¢ Ictihadin feri-zanni konularla smurli olmas: da
buradan ileri gelmektedir. Dolayisiyla zanni-ameli hiikiimlerden
olusan fikhi/i¢tihadi hiikiimlerin dini bir degeri haiz olup olmadig:
konusuna ge¢meden bu hiikiimlerin kaynagini tegkil eden ictihadn,

24 Bkz. Taftazani, et-Telvih ‘ale’t-Tavzih, 1, 8.

2 Bkz. Gazali, el-Miistasfd min 'ilmi’l-usiil, el-Matbaatii'l-Emiriyye, Misir 1324, I,
354; Fahreddin Razi, el-Mahsiil, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani, Daru’s-Selam,
Kahire 2011, III, 1455.

26 Mustafa Ahmed ez-Zerk3, el-Fikhii’l-Islami ve medérisihu, Darir1-Kalem, Dimagk
1995, s. 35; Vehbe ez-Zuhayli, Tagayyuru’l-igtihdd, Darii'l-Mektebi, Dimagk 2000,
s.14.
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bu degeri tasiyip tasimadigina deginmemiz gerektirmektedir. Zira
sonuglar oOnciillerin rengini aldiklar1 gibi, hiikiimler de elde

edildikleri yontemlerin rengini almaktadir.

Ser'l hiikiimlerin elde edilmesi i¢in usuliine uygun olarak
yapilan ictihat, iki 6nemli 6zellik tasimaktadir. Bunlardan biri, bu tiir
bir ictihadin bizatihi ibadet olmasidir. Zira miictehit, kulluk
vecibesini  yerine  getirmek amaciyla igtihat faaliyetinde
bulunmaktadir. Daha agik bir ifadeyle, miictehit sevap elde etmek,
giinahtan kaginmak ve bdylece ilahi rizayr kazanmak gayesiyle
miikellefleri ilgilendiren ser’i hiikiimleri delillerinden istinbat etmek
igin olanca giiciinii sarf etmektedir. Tkinci 6zellik ise séz konusu
ictihadin nass odakli olmasi veya merkezinde nassin yer almasidir.
Nitekim herhangi bir meselede yapilan igtihada bakildiginda bu
ictihadin, temelde ya nassin sithhat ve silibutuna veya delaletine
yonelik oldugu acikca goriilmektedir.?” Bazi usulctilerin sekiz kisma
aywrdigr biitlin igtihat tiirlerini de bu iki ictihat kategorisine

indirgemek miimkiindiir.?®

Biitlin ser’1 ictihat tiirlerinin nass eksenli olmasi ise ictihatla
elde edilen bilgi dahil olmak {izere tiim seri bilgilerin Islam bilgi
anlayis1  agisindan  nass  kaynakli  olma  zorunlulugundan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii nass kaynakli olmayan veya nassa
dayanmayan veyahut nassa aykir1 bulunan biitiin bilgiler ser'? olma
niteligini yitirdigi gibi, mesru olma niteligini de yitirmektedir. Imam
Safii (6. 204/820) bu hususu soyle ifade etmektedir: “Hi¢ kimsenin
herhangi bir seyin helal veya haram oldugu konusunda bilgiye
dayanmadan soz sOyleme hakki yoktur. Bilgi ise nass, icma ve

kiyastan ibarettir.”?® Bu ifadeler ser’l ictihadin nasslarin ¢izdigi

27 Bkz. M. Saild el-Bati, Hivir Havle Miiskildtin Hadariyye, Matbaatii'r-Risale,
Dimasgk 1986, s.140.

28 Bkz. Bedriidddin ez-Zerkesi, el-Bahrii’'l-Muhit, thk. Muhammed Tamir, Darii'l-
Kiitiibi'l-{lmiyye, Beyrut 2000, IV, 519-520.

2 Gafil, er-Risdle, ngr. Abdiilfettah Kebbare, Darii'n-Nefais, Beyrut 1999, s. 47.
Imam Safii'nin kiyas ve icmair seri bilgi kapsaminda degerlendirmesi bu iki
delilin temelde nassa dayanmasindan ileri gelmektedir.
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simnirlarin  disma ¢ikmasinin  caiz  olmadigimi agitk bir bigimde
gostermektedir.  Sattbi (6. 790/1388) bu  hususu  soyle
temellendirmektedir: “Aklin (i¢tihat) nasslardan olusan naklin digina
¢ikmasi (naslart devre dis1 birakmasi) caiz olsayds, seriat1 akil yoluyla
devre dig1 birakmak da caiz olurdu. Bu ise imkéansizdir. Bunun izahi
da soyledir: Seriatin varliginin anlami, onun miikelleflerin soz,
davranig ve diistinceleri igin birtakim smirlar getirmesidir. Sayet
aklm, serfatin belirledigi smirlardan birini agsmasi caiz olmus olsaydi
bu, onun biitiin ser’? siurlar1 asmasinin caiz olmasin1 dogal olarak
beraberinde getirirdi. Zira bir ser’l simir igin mimkiin olan sey
digerleri i¢in de miimkiindiir. Diger bir ifadeyle aklin, ser’i bir smnir1
asmasinin caiz goriilmesi diger sinrlar1 agmasinin caiz goriilmesini
netice vermektedir. Oysa hi¢ kimse bodyle bir seyi soyleyemez.”30
Ictihadin dini bir vecibe oldugunu gosteren bir¢ok nakli ve akli delil
s0z konusudur ki, burada bu deliller iizerinde durulmayacaktir.3!
Fikhi hiikiimlerin istinbat edildigi yontemi ifade eden igtihat dini bir
mahiyete sahip olduguna gore ondan kaynaklanan fikhi hiiktimlerin
de dini bir mahiyeti haiz oldugu kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.
Baska bir anlatimla, i¢tihadin dini bir fariza olmasi, ondan elde edilen
hiikiimlerin de dini olmasinm gerektirmektedir. Ciinkii dini onctiller
dini sonuglar1 inta¢ etmektedir. Bu hususun yeteri kadar
anlagilabilmesi igin de onun karsit arglimanlarla Dbirlikte
degerlendirilmesi lazim gelmektedir. Simdi bu argiimanlara yakindan

bakmaya ¢aligalim.

30 Ebfi Ishak Ibrahim es-Satibi, el-Muvdfakat fi Usili’s-Seri a, thk. Abdullah Diraz,
Darir'l-Ma'rife, Beyrut t.y., I, 87-88.

31 f¢tihadin dini bir vecibe oldugu konusu usul eserlerinin ilgili béliimiinde genis
bir bigimde yer almaktadir. Ornek olarak Bkz. Sehabeddin el-Karafi, Serhu
Tenkihu'l-Fusil, thk. Muhammed Abdiirrahman $agtl, el-Mektebetii'l-Ezheriyye,
Kahire t.y. s. 405-406; Ibn Abdiissekir el-Berbehari, Miisellemii’s-Siibiit, el-
Matbaatu’l-Emiriyye, Misir 1324, 11, 362.
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3. Fikhi Hiikiimlerin Beseriligini Savunanlarin fleri

Siirdiikleri Argiimanlar

kztihatla elde edilen fikhi hiikiimlerin beseri oldugunu/baglayici
olmadigmi iddia edenler’> bu soylemi ispat sadedinde birgok
argiimana basvurmaktadirlar. Bunlar1 sdyle siralayip tahlil etmemiz

miumkuindur:

Dini Hiikiimler Yakini Delillerle Sabit Olmalidir: Bu
argiimana gore herhangi bir seyin dini bir deger tasiyabilmesi veya
din olarak kabul edilebilmesi i¢in mutlak anlamda yakini olmas1 veya
kesin bir inanca dayanmasi gerekmektedir.?®> Bunun tahakkuk
edebilmesi i¢in de kat'1 delillerle sabit olmasi zorunludur. Zira mantik
ilminde de beyan edildigi gibi, yakini hiikiimler ancak yakini
bilgilerden elde edilebilmektedir. Fikhi hiikiimlere bu perspektiften
bakildiginda ise onlarm kat'l delillerle elde edilen yakini hiikiimler
degil, ictihatla hasil olan zanni hiikiimler oldugu anlasilir. Bu da
mezkr hiikiimlerin dini olarak kabul edilmeleri igin yeterli bir

gerekge teskil etmemektedir.

Fikhin begeriligini savunanlarca ileri siiriilen bu argiimana
dikkatlice bakildiginda onun, fikhi hiikiimlerin zanni olduklarmni
ifade etmekle birlikte bu hiikiimlerin dini deger tasimadigim ifade
etmedigi goriliir. SOyle ki; fikhi hiikiimlerin, biri zanni digeri kat'l
olmak tizere iki yonii s6z konusudur. Bu hiikiimlerin zanni yonii,
onlarin zan ifade eden ictihattan kaynaklanmasidir. Nitekim fikhi
hiikiimler stibutu veya delaleti zanni olan birtakim ser’1 delillerden
elde edilmektedir ki, bu da ictihada tekabiil etmektedir. Mezkir

hiikiimler bu agidan zanni hiikiimler kategorisinde yer almaktadur.

32 Bkz. Arkoun, Muhammed, Tarihiyyetu’l-Fikri'l-Arabiyyi'l-Islami, s. 296-297;
Reystni, Ahmed, “el-Hitabu'l-[lahi Beyne’d-Devle ve'l-Umme” (Bernamec es-Seriatu
ve’l-Hayat), http://www.aljazeera.net/home/print/0353e88a-286d-4266-82c6-
6094179ea26d/3d7e2e72-1ble-4fb5-99d8-018e7c¢51259¢; ; Kavsi, Muhammed
Abdiilfudayl, “es-Seriatu ve Da"vd Begeriyyeti’l-Fikih”, el-Ahram, 13 Kasim-2010.

3 Fikhin beseriligini savunanlarca siklikla bagvurulan bu argiiman Ebii'l-Hiiseyin
el-Basri tarafindan Mutezill Allaf'a nisbet edilmektedir. Bkz. el-Mu ‘temed fi
Usili’l-Fikih, thk. Muhammed Hamidullah, y.y., Dimagsk 1964, II, 766.



http://www.aljazeera.net/home/print/0353e88a-286d-4266-82c6-6094179ea26d/3d7e2e72-1b1e-4fb5-99d8-018e7c51259c
http://www.aljazeera.net/home/print/0353e88a-286d-4266-82c6-6094179ea26d/3d7e2e72-1b1e-4fb5-99d8-018e7c51259c
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Fikhi hiikiimlerin, onlar1 benimseyen miigtehitlerle bu mdiictehitleri
taklit edenler disinda kimseyi baglamamasi da buradan ileri
gelmektedir. Diger yone gelince, bu da fikhi hiikiimlerle amel
edilmesi gerektigini gosteren bir¢ok kat'i delilin varhigidir.3* Fikhi
hiikiimlerin tasidigr dini deger de onlarin bu yoniinden neset

etmektedir.

Fikhi/ictihad1 hiiktimlerin haiz olduklar1 her iki yon birbirinden
bagimsiz oldugundan bu hiikiimlerin ayni anda hem zanni hem dini
olmalarinda herhangi bir celiski s6z konusu degildir. Ayn1 durumu
zan ifade eden haber-i vahidin gser’i-ameli hiikiimlere olan delaletinde
de gormek miimkiindiir. Nitekim haber-i vahidle sabit olan zanni
hiikiimlerle amel etmenin gerekliligini ifade eden bir¢ok kat'i delilin
varligr bilinmektedir.> Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir¢ok bolgeye dini
hiikiimleri 6greten ve tevatiire ulasmayan sayida sahabi gondermesi
ve teblig edilen dini hiikiimlerin baglayic1 kabul edilmesi bu delillerin

basinda gelmektedir.3

Fikhi hiikiimlerle amel etmenin vacip oldugu yoniinii dikkate
alan Civeyni, fikh1 “zannin olusmasiyla birlikte amelin vacip
oldugunu bilmektir”?” seklinde tamimlarken, Ciiveyni’den farkli bir
perspektifle de olsa ayni yonii itibara alan Ibnii'l-Hiimam da onu,
“salt kat'1 hiiktimlere”3® tahsis etmektedir. Emirpadisah (6. 987/1579),
[bnii'I-Hiimam’in fikha getirdigi tanim1 soyle temellendirmektedir:
“Sari’ Teala her bir amel igin 6zel bir hiikiim vazettigi gibi, genel bir
hiikiim de vazetmistir. Bu genel hiikiim de zan ifade eden ictihatla
elde edilen zanni hiikiimlerle amel etmenin vacip oldugudur. Bu tiir
hiikiimlerle amel etmenin vacip oldugunu gosteren birden ¢ok kat'i

delil bulunmaktadir. Sari'in vazettigi birinci hiikiim (hass) bazen kat'i

3 Bkz. Ciiveyni, et-Telhis fi usiili’l-fikih, thk. Abdullah en-Nibali-Ahmed el-Omer,
Darir'l-Besair, Beyrut 2007, III, 361; Gazali, el-Mustasfd, 11, 241, 242, 248, 378.

% Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Gazali, el-Mustasfd, 11, 117.

% Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Gazali, el-Mustasfd, 1, 146-148.

37 Cliveyn, el-Burhdn, 1, 74.

38 Tbnii'l- Hiimam, et-Tahrir, 1,10-11.
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bazen de zanni delillerle bilinmektedir. Ikinci hiikiim (Amm) ise salt
kat’1 delillerle bilinmektedir.”%

Bu temellendirme ayni zamanda Ciiveyni ve fikhi ilim
kavramiyla tanimlayan diger tiim wusulciiler icin de gecerlidir.
Nitekim wusulciilerin fikhin taniminda, zan kavrami yerine ilim
kavramma yer vermeleri de fikhin bu ikinci cihetini dikkate
almalarindan ileri gelmektedir. Buna karsilik Bakillaninin (6.
403/1013) “Miigtehit, ictihatla elde ettigi hiikiimlere iliskin ilim degil
zan olusturmaktadir. Bu nedenle fikih, ‘ser't hiikiimlere dair
olusturulan zandir’ seklinde tanimlanmalidir”4? mealindeki itirazi,
fikhi  hikiimlerin  zani  yOniinin  itibara  alinmasindan

kaynaklanmaktadir.

Binaenaleyh fikhi bilgi kavramiyla tanimlayan usulctiler, fikhi
hiikiimlerle amel etmenin vacip olmasi gerektigi yontinti dikkate
alirken, onu zan kavramiyla tanimlayan Bakillani bu hiikiimlerin, zan
ifade eden igtihattan elde edilme yoniinii itibara almaktadir. Basta ibn
Berhan (6. 518/1124) olmak tizere baz1 usulciiler ise kat'1 olsun zanni
olsun ser'l delillerden elde edilen bitiin ser'’ hiikiimlerin kat'i
oldugunu soylemektedir. Bu usulciilere gore ser’i konulardaki zan,

kat'1 konulardaki bilgiyle es degerdedir.*!

Fikhi Hiikiimlerin Dini Olmas1 i¢tihadi Hiikiimlerin
Tamaminin Dogrulugunu Gerektirir. Bu Durum ise I¢tihadin
Tabiatina Aykindir: Bu argiiman sahiplerine gore ictihat yoluyla
elde edilen zanni hiikiimlerin dini deger tasidigin1 sdylemek veya bu
hiikiimlerin dini oldugunu kabul etmek, ihtilafli konularda hakkin
birden fazla ve her ictihadin da isabetli oldugu gibi bir sonucu kabul
etmemizi beraberinde getirmektedir.*? Bu ise bir¢ok usulcii tarafindan

tercih edilen, “hakkin tek oldugunu, isabet eden miictehidin dogru

% Emir Badisah, Teysirii't-Tahrir, Darit'1-Fikr, t.y., y.y, I, 12.

40 Tbniy'l- Firkah, Serhii’l- Varakat, s. 86-87.

41 Bkz. Ahmed b. Ali ibn Berhan, el-Viisiil ile’l-usiil, thk. Abdulhamid Ebu Ziineyd,
Mektebetii'l-Maarif, Riyad 1983, 1, 50; Zerkesi, el-Bahrii'l-Mubhit, 1,123-124.

4 Gazali, el-Mustasfi, 11, 374.
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digerlerinin ise hatali kabul edilmesi gerektigini” ifade eden goriise
aykir1 bulunmaktadir. Kald: ki, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Miictehit
ictihat edip isabet ederse iki sevap kazanir; etmezse bir sevap
kazanir”#* mealindeki hadisi de her i¢tihadin isabetli olamayacagmna
delalet etmektedir.

Bu argiimana yakindan bakildiginda bunun, fikhi hiikiimlerin
dini bir degeri haiz olup olmadig1 konusuyla ilgili olmadig1 anlasilir.
Ciinki ictihadi meselelerde “hakkin bir veya birden ¢ok olmas1” ile
“miigtehidin vardig1 zanni sonugla amel etmenin gerekliligi” arasinda
herhangi bir irtibat s6z konusu degildir.** Namazda yonelmekle
miikellef oldugumuz kible yoniiniin tespiti konusunu bu hususa delil
gostermemiz mimkiindiir. $6yle ki; kiblenin tek bir yonde oldugu
bilinen bir gercektir. Ancak Mekke disinda olanlar veya kiblenin
yoniini kesin olarak belirleme imkanina sahip bulunmayanlar, kible
yoni olarak zannettikleri tarafa yonelmekten bagka bir seyle miikellef
degildirler. Hatta yoneldigi kible yonii hakkindaki igtihadi namaz
esnasinda degisen birinin, bu ictihad1 geregi yoniinii degistirmesinin
gerekli oldugu bilinmektedir.*Bu ornege dikkatlice bakildiginda,
“hakkin bir veya birden ¢ok olmas1” hususu ile “kulun dogru
zannettigi seyle amel etmekle dini bakimdan yiikiimlii tutulmas1”

hususunun birbirinden farkli seyler oldugu acgik¢a goriilecektir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “havanin kapali veya sisli olmasi
halinde $aban aymnmn otuza tamamlanmas: gerektigini”#¢ ifade eden
sahih hadisi de, bu iki hususun birbirinden bagimsiz oldugunu
gostermektedir. Zira Ramazan orucunun farz olmasmin sebebi, bu
aym girmesidir ki, bu husus, kat'1 bir delille/ayetle sabit olan kesin bir
bilgidir.#” Bununla birlikte insanlar Ramazan aymin girdigine dair
bilgiyi elde etme imkanma sahip olmadiklar1 zaman bunun yerine,

“Saban aymi otuza tamamlamalar1” gibi zanni bir durumu dini olarak

4 Miislim, “Akdiye”, 1713.
4 BGtl, Hivir, s. 159.

45 Bkz. Safii, er-Risile, s. 401.
46 Miislim, “Siyam”, 1080.
47 e]-Bakara 2/185.
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kabul edip onunla amel etmekle miikellef tutulmuslardir.®® Aym
durumu ferdi ve toplumsal hayatin bir¢ok alaninda da gormek
miimkiindiir. Bunlardan biri mali digeri cezai olmak tizere iki 6nemli
alana iliskin 6rnek vermekle yetinmek istiyoruz. Mali alana dair
ornegimizi soyle ifade edebiliriz: Zekatin fakirlere verilmesi kat'i
delille sabit olan dini bir vecibedir.®® Ancak zekati alan kisinin
gercekte fakir olup olmadig1 miikellef tarafindan bazen kesin olarak
bilinememektedir. Bu durumda miikellef zekatim1 verecegi kisinin
fakir oldugu konusundaki zanniyla amel etmek durumunda
kalmaktadir.®® Cezai alana iliskin 6rnegimize gelince onu da soyle dile
getirebiliriz: Tki sahidin sahitligi {izerine, kat'? delillerle yasaklanan
can kaybma yol acan kisasin uygulanmasi icmaa konu olmus dini bir
emirdir. Oysa bu sahitlerden birinin veya her ikisinin de yalan
beyanda bulunma ihtimalleri s6z konusu olabilmektedir. Buna
ragmen Miisliiman yoneticiler zanna binaen bu cezayr uygulamak
durumundadirlar. Goriildiigii gibi miikellefler her iki alanda ve diger
degisik alanlarda kac¢milmaz olarak zanla amel etmek durumunda
kalmaktadirlar. Hatta bu husus bazen Hz. Peygamber (s.a.v.) icin de
soz konusu olabilmektedir. Nitekim “Hasmmlar bana davalarmni
getirirler. Onlardan biri, digerine nazaran daha ikna edici konusabilir.
Ben de onun dogru soyledigini zanneder, lehine hitkmederim. Ancak
kime bir Muslimanin hakkmi vermis olursam, sakin onu almasin.
Zira o atesten bir parcadir”>> mealindeki hadis bunu agik¢a
gostermektedir. Clinkii bu hadis, verilen nebevi hiikmiin bile bazen

Allah katindaki hitkme isabet etmeyebilecegine delalet etmektedir.>

Yukarida yer verilen biitiin bu 6rnekler, ihtilafli meselelerde
hakkin tek ve buna isabet etmeyen miictehitlerin hatali oldugu

goriisiini savunan usulctilerin (muhattia) yaklasimlari

4 Miislim, “Siyam”, 1080.

49 et-Tevbe 9/60.

% Gazali, el-Mustasfd, 11, 241.

51 Bkz. Ebti Bekr Muhammed Ibnir1-Miinzir, el-icmd’, thk. Fuad Ahmed, DAariv’l-
Miislim, y.y., 2004, s. 68.

52 Miislim, “Akdiye”, 1713.

5 Bkz. Nevevi, Serh-i Miislim, Mektebetii'l-Gazali, Dimagk, t.y., XII/5.
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dogrultusunda s6z konusu edilmis Orneklerdir. Basta Bakillani ve
Gazali (6. 505/1111) gibi usulciilerin yer aldigi, hakkin birden ¢ok ve
her miigtehidin de isabetli oldugunu savunan usulciilerin
(musavvibe) yaklasimlarmi dikkate aldigimizda ise zanni hiikiimlerin
dini deger tasidiklar1 ve dolayisiyla baglayici olduklar1 hususunda
herhangi bir siiphenin s6z konusu olmadig1 agiktir. Ciinkii bu
usulciiler her miigtehidin igtihadi sonucunda elde ettigi zanni
hiitkmiin, onu baglayan dini bir hiikiim oldugunu ve Allah katindaki

hiikiimle ortiistiiglinii acik bir bicimde soylemektedirler.>*

Fikhi Hiikiimlerin Dini Olmas1 Bazi Nakli Delillerle
Celismektedir: Bu argiimanu ileri siirenlere gore ictihadi hitkiimlerin
dini bir deger tasidigini sdylemek, Miislim’in Sahil’inde yer alan su
hadisle gelismektedir: “Allah’in Resulii (s.a.v.) bir seriyyenin basinda
komutan olarak gorevlendirdigi sahabiye soyle bir talimat vermistir:
“Fethettiginiz kale halkina, ‘size verilen bu hiikiim Allah'm
hiikkmtidiir’ deme! Zira verilen hiikmiin Allah’in hiikmii olup
olmadigmi bilemezsin. Onlar1 ic¢tihadinla vardigmn hiikme gore
yonet.”>>Ancak bu hadisle yapilan istidlal de dogru degildir. Clinkii
bu hadis iddia edildigi gibi, ictihadi hiikiimlerin dini deger
tasimadigina delalet etmemektedir. $oyle ki; hadiste zikredilen konu
devlet bagskanligin ilgilendiren idari bir konudur. $ari” Teala bu tiir
konularda Miisliman yoneticilere hiikiim verme yetkisini
tanimaktadir.>® Devlet bagkan1 veya onun tarafindan gorevlendirilen
miictehit yoneticiler de, toplumun maslahatina olan hiikiimleri
siyaset-i ser’iyye cercevesinde arastirip vermek durumundadirlar.
Bedir'deki esirlerin fidye alindiktan sonra serbest birakilmalar
orneginde gorildiugii gibi, verilen bu kabil hiikiimler bazen ilahi
hiikme isabet etmeyebilir.5” Miisliiman yoneticilerin siyaset-i ser’iyye

baglaminda verdikleri hiikiimleri $ari’e nisbet etmemeleri de bu

5 Bu goriisii savunanlarin argiimanlar1 hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Eb(i
Bekir el-Cessas, el-Fusill fi'l-Usill, Vezaretil'l-Evkafi'l-Kiiveytiyye, Kuveyt 1994,
1V, 365-383; Gazali, el-Mustasfd, 11, 363-383.

5 Mislim, “Cihad”, 1731.

% en-Nisa 4/59,83.

57 Bkz. el-Enfal 8/67.
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nedene dayanmaktadir. Ancak bu durum, verilen hiikme itaat
edilmemesinin mesru oldugu veya bu tiir hitkiimlerin dini bir deger
tasimadigl anlamina gelmemektedir. Bilakis i¢tihat sonucu varilan bu
tiir hiikiimler zanni de olsa dini olma niteligi tasidigindan otiirii ilgili
kisiler i¢in baglayicidir. Nitekim “Ey iman edenler! Allah’a, Resulii'ne
ve sizden olan yoneticilere itaat ediniz”* mealindeki ayet, bu hususa
delalet etmektedir. Kald1 ki, Miisliiman yoneticilerin, i¢tihatla varilan
hiiktimlerin disinda bagka hiikiimlerde bulunmalar1 da s6z konusu
degildir. Diger bir ifadeyle, miictehitler ser’i delillerden elde ettikleri
hiikiimleri, Sari'e degil, kendilerine nispet etmek durumundadirlar.>®
Ancak bu husus, yukarida ifade edildigi gibi, miictehitlerle onlar
taklit edenleri bu hiikiimlere tabi olmaktan muaf tutmamaktadir. Bu
ise ictihatla ulagilan hiikiimlerin dini deger tasidigini agik bir bicimde

ortaya koymaktadir.

Fikhi Hiikiimlerin Dini Olmas1 Akli Delillerle Celismektedir:
Bircok arastirmaci tarafindan bagvurulan bu argiimani soyle
detaylandirabiliriz: Fikih miigtehitlerin Islami kaynaklar1 anlama ve
yorumlama sadedinde ortaya koyduklar1 ictihadi hiikiimlerden
olusmaktadir. Bu da fikhi hiikiimlerin birtakim akli ¢abalar ve zihni
faaliyetler sonucu elde edildigini gostermektedir. Bu ise, tabii olarak,
soz konusu hiikiimlerin beseri hiikiimler oldugu anlamina
gelmektedir.®® Dolayisiyla fikhi hiikiimler dini degil beseri hiikiimler
kategorisinde yer almaktadir. Nitekim fakihler ser’i delillere istinad
etmekle birlikte ayn1 meselede ihtilafa diisiip birbirinden farkh
goriisleri ileri siirebilmektedirler ki, bu husus fikhi hiikiimlerin begeri
olduguna delalet etmektedir. Ciinkii din, bircok ayette de beyan
edildigi gibi, kendi blinyesinde ¢eligki barindirmamaktadar.®!

Fikhi hiikiimlerin begeriligini savunanlarca siklikla bagvurulan

bu argiimana dikkatle bakildiginda, bunun yerinde bir istidlal

58 en-Nisa 4/59.

5 Bkz. Miislim, “Cihad”, 1731; Blti, Hivdr, s. 161.
60 Bkz. Arkoun, Tarihiyye, s. 296-297.

61 Bkz. en-Nisa 4/82; er-Rtim 30/32;es-Sura 42/13.
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olmadig: goriiliir. Zira fikhi hiikiimlerin akli ¢abalar sonucu olugsmasi
veya zihni faaliyetler neticesinde elde edilmis olmasi sabit olsa da, bu
durum s6z konusu hiikiimlerin salt beseri hiikiimler oldugunu veya
baglayici olmadigini gostermez. Ciinkii fikhi hiikiimlerin elde
edilmesinde etkili olan begeri ¢aba ve faaliyetler, bu hiikiimleri beseri
kilmak veya onlarda yapisal bir degisiklik meydana getirmek igin
yeter sebep teskil etmemektedir. Baska bir ifadeyle, fakihlerin akli
¢abalar1 ve zihni faaliyetleri, hiikiimlerin helal ve haram gibi temel
ser'l niteliklerinde herhangi bir degisim veya doniisiime neden
olmamaktadir. Bunun temel sebebi de, ictihat ameliyesinde yer alan
akli islevin, nasslarda var olan ser? hiikiimleri algilamaktan oteye
gecmemesidir. Nitekim insan akli Islam bilgi telakkisine gore ser’d
hiikiimleri ~ vazetmemektedir. Bilakis onlar1  kesfetmektedir.
Kelamcilarin, “Bilgi edinme yollan tigtiir: Akil, saglam duyular ve
dogru haber”s> seklindeki sozleri bu hususu gosterdigi gibi,
usulctilerin, “Kiyas ser’t hiikiimlerin miisbiti degil muzhiridir”®
bigimindeki ifadeleri de bunu gostermektedir. Igtihat yoluyla elde
edilen fikhi hiikiimlerin ser’1 hitkiimler olarak kabul edilmesi de bu

hususu kanitlamaktadair.

Ser’'1 hiikiimlerin akli ¢abalar/faaliyetler sonucu elde edilmesi,
bu hiikiimlerin beseri oldugunu gerektirmis olsaydi, basta namaz
olmak tizere beseri aracglarla/davranislarla yapilan biitiin ibadetlerin
de dini degil beseri olmasi gerekirdi. Bunun dogru olmadig ise
bedihidir. Taftazani() bu hususa acgikhik getiren su bilgilere yer
vermektedir: “Acgiktir ki, fikth namaz ve benzeri ibadetlerin
tasavvurundan veya bunlarin harigte var oldugunu tasdik etmekten
ibaret degildir. Bilakis fikihtan maksat, bu ibadetlerin vacib, haram
vb. ser’i(baglayici) hiikiimlerini bilmektir.”¢* Binaenaleyh ictihadin
beser tarafindan yapiliyor olmasi veya beseri vasitalarla gergeklesiyor
olmasi, onu beseri kilmak i¢gin yeterli bir gerekce olusturmamaktadir.

62 Necmiiddin Omer en- Nesefl, “Metnii'l-*Akaidi'n-Nesefiyye”, Mecmii'u'l-
Miitiin, el-Matbaatii'l-Meymeniyye, Misir:1347, s.19

63 Zerkesi, el-Bahr, VI, 14.

64 et-Telvth ‘ale’t-Tavzih, 1, 19.
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Ictihadin begeri olabilmesi igin, ona begeri bir degerin yiiklenmesi ve
bu degerle miikellefi ilgilendirmesi gerekir. Oysa i¢tihadin miikellefi
alakadar etmesi, Sari'in hitabma konu olmasi sebebiyledir. Bagka bir
deyisle, igtihat diger biitiin dini fiillerde oldugu gibi, Sari’ tarafindan
talep edildiginden 6tiirti dini olarak kabul edilmektedir.®® Cessas (0.
370/981) bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Ilim erbabi igtihatla elde
edilen hiikiimlerin din adin1 alip almadigi konusunda ihtilaf
etmislerdir. Bazilarma gore bu tiir hiikiimlere iki sebepten 6tiirii din
ad1 verilmez. Birinci sebep sudur. Boyle bir isimlendirme, Yiice
Allah’m, miigtehitlerin ihtilaflariyla birlikte ihtilaf eden dinler
(hiikiimler) vazettigi anlamina gelmektedir. Tkincisi de soyledir: Bu
goriise gore dini/hiikmii terk etmenin caiz olmasi gerekir. Dini terk
etmenin caiz olmasi ise Peygamberimiz’e (s.a.v.) muhalefet etmenin
caiz olmasini beraberinde getirir ki, bu caiz degildir. Bazilarina gore
ise bu tiir hiikiimler din admi alr. Aksi halde din olmayan bir¢ok
hiikiimle amel edilmis olur ki, bu miimkiin degildir. Ancak dogrusu,
ictihatla varilan hiikiimlerin dinden kabul edilmesidir. Bu konuda
tartisanlarin ihtilafi ise hakiki degil lafzidir. Ciinkii biitiin miictehitler
su konuda hemfikirdirler: Y{ice Yaratici ictihatla varilan hitkmii kabul
edip onunla amel etmeyi farz kilmistir. Bu sebeple ictihadi
hiikiimlerle amel eden, Yiice Allah’in farz kildig1 amellerle amel etmis
olur. “Degisik dinlerle amel etmemiz lazim gelir” seklindeki ifade ise
bizi baglamamaktadir. Zira nasslardan anlasilan degisik dinler
(hiikiimler) bu sdylemin sahiplerini baglamadig1 gibi, ictihatla elde
edilen degisik dinler de (hiikiimler) bizi baglamamaktadir. Nitekim
her miictehit vardig1 sonucla amel etmek durumunda olduguna gore

amel ettigi husus bu a¢idan onun i¢in din kabul edilmektedir.”

Cessas’tan yapilan bu alinti, zanni hiikiimlerin amel yoniiyle
baglayici oldugunu ve bu agidan dini bir deger tasidigi hususunu
acitkca ortaya koymaktadir. Ancak bu tir hiikiimlerin dinden
sayilmasi, kat'1 hiikiimlerde oldugu gibi kat'i bir diizeyde degildir. Bu

65 Kur’an'in ta’zim etmemizi istedigi (el-Hacc 22/32) tiim dini sembolleri (se’air)
bu sekilde anlamak miimkiindiir.
66 Cessas, el-Fusiil, IV, 372.
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sebepledir ki, zanni hiikiimleri inkar etmek kisinin dinden ¢ikmasina
neden olmamaktadir. Ayn1 durum Hanefi usulctilerce kabul edilen ve
zanni delillerle sabit olan vacip hiikiimlerin dinden kabul
edilmesinde de s6z konudur. Ictihat ve ictihatla sabit olan hiikiimler
icin sdylenen biitiin bu hususlar, kiyas ve kiyasla elde edilen ser’i
hiikiimler igin de gecerlidir. Ciinkii kiyas da bir tiir i¢tihattir. Nitekim
usulciiler zanni hiikiimlerin dini bir deger tasiyip tasimadig:
hususunu ‘igtihat” bashg1 altinda tartistiklar1 gibi, ‘kiyasmn dinden
olup olmadigl” baghig: altinda da tartismiglardir. Dolayisiyla her iki
baghk ayni anlama delalet eden es anlamli ifadelerdir. Amidi kiyasin
dinden olup olmadig1 konusunda ileri siiriilen goriisleri serdettikten
sonra tercihe sayan olan gortisii soyle ifade etmektedir: “Kiyas Yiice
Allah’in dini olarak nitelendirilebilir mi? Kadi Abdiilcebbar (6.
415/1025) kiyasin mutlak anlamda din adm alabilecegini
sOylemektedir. Ebu’l-Huzeyl Allaf (6. 235/849) bunu kabul
etmemektedir. Ciibbai (6. 303/915) ise bu konuda vacip olan kiyasla
mendGb kiyas1 birbirinden ayirmaktadir. Vacip olani din olarak
nitelendirirken, mend{b olan kiyas1 din olarak nitelendirmemektedir.
Tercihe sayan olan goriis ise sudur: Din kavramindan, bir fiilin farz
olmasi, haram olmasi vb. gibi “kendinde maksut olan asli hiikiimler”
kast ediliyorsa, kiyas bu anlamdaki dini hiikiimler anlaminda din
niteligini almaz. Zira bizzat asil olan hiikiimler icin degil tabi
hiikiimler i¢in kiyasa bagvurulmaktadir. Yok, eger dinden, “asli olsun
tebe’1 olsun kulluk olarak kendisiyle ytikiimlii tutuldugumuz biitiin
hiikiimler” anlami kastediliyorsa, kiyas bu anlamdaki dinden
sayllmaldir. Ciinkii biz miikellefler kiyasla din olarak amel etmek
durumundayiz. Binaenaleyh bu meselede s6z konusu edilen

tartismalar lafzi diizeyde yapilan tartismalardir.” ¢

Bir¢ok usulcii tarafindan da benimsenen bu goriis, ictihadi
hiikiimlerin dini deger tasidigmi/dini olduklarm ifade etmektedir.®
Ciinkii bu tiir hiikiimler ister igtihatla ister kiyasla elde edilmis olsun,

57 Amidi, el-Ihkam, IV, 68.
6 Bu konuda genis bilgi i¢in Bkz. Basri, el-Mu'temed, 11, 766; Mahalli, Cem u’'I-
Cevami’, 11, 379; Zerkesi, el-Bahr, V1, 14.
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kendisiyle amel edilmesi gereken hiikiimler kategorisinde yer
almaktadir. Bu da ictihadi hiikiimlerin dini degeri haiz olduklarim
gostermek igin yeterli bir argiiman olusturmaktadir. Amidi‘nin,
“kendinde maksut olan asli hiikiimler” seklindeki ifadesi, kat'i
delillerle sabit olan hiikiimler anlamindadir ki, bu tiur hiikiimlerle
ictihadi hiikiimlerin dine nispetlerinin ayni diizeyde olmadig1 biraz
once ifade edilmistir. Ebu’l-Huseyin Basri'nin (6. 436/1044), “Din
kelimesi fur(i i¢in degil usul i¢in kullanilir. Bundan dolayidir ki,
mezhebi kast edilerek Safii'nin dini denmez. Ayni sekilde ‘Safii'nin
dini ile Ebu Hanife'nin dini birbirinden farklidir’ denemez”®
seklindeki sozlerini de bu baglamda anlamak gerekmektedir. Ciinkii
Basri'nin, “bid’atin karsit1 anlaminda kullanilan din kelimesi kiyas
yoluyla elde edilen hiikiimler ig¢in de kullanabilir””® anlamindaki
ifadeleri, zanni/ictihadil hiikiimlerin de din admni aldigini agik bir
sekilde ifade etmektedir. Kaldi1 ki, Basri'nin mezk(r ifadeleri,
baglamindan da anlasildig: {izere,”! Sura siiresinin 13.ayetinde’ yer
alan din kavraminin anlamma iliskindir. Bu ayette yer alan din
kavramindan wusuliin kast edildigi ise aciktir. Ciinkii burada
peygamberler arasinda miisterek olan husustan bahsedilmektedir ki
bu da furli’ degil usuldiir. Ancak bu, Kur’an’da ve Siinnet’te yer alan
din kavrammin her yerde bu anlamda kullanilmas: gerektigi
anlamma gelmemektedir. Zira bu kavram ve ondan daha dar
kapsamli bir anlami ifade eden iman kavrami birgok ayet ve hadiste
furu” kapsaminda yer alan ameli konular i¢in de kullanilmaktadir.”?
Nitekim Hz. Peygamberin (s.a.v.) “Peygamberler baba bir
kardestirler; anneleri farkli, dinleri birdir”7* mealindeki hadisi bu

hususu agik bir bicimde gostermektedir. Cilinkii bu hadis

69 Basri, el-Mu temed, 11, 906.

70 Bkz. Basri, el-Mu ‘temed, 11, 766.

71 Bkz. Basri, el-Mu ‘temed, 11, 906.

72 Ayetin Arapca metni: sl 43 lsa s Lo s bl L ) (2l 5 la 53 43 (a5 La (ol (e aST g 55
4 8 0 Y g cpall | gadl () o g (omisa . .

73 Bkz. el-Bakara 2/143; el-Beyyine 98/5; Buhari, “Iman”, 8; Miislim, “Iman” , 70.
74 Miislim, “Fedail”, 2365.
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peygamberlerin temel konularda bir, fer't hususlarda ise farkh
olduklarini mecaz yoluyla ifade etmektedir.

Su da bir gercektir ki, biitiin ser’ hiikiimlerin kat'i hiikiimler
biciminde tahakkuk etmesi ne dini agidan ne de reel bakimdan
miimkiindiir. Zira ¢ogu nasslar siibut ve delalet bakimmdan zanni
olduklar1 gibi, bu nasslardan ser’1 hiikiimleri istinbat etmeye ¢alisan
miictehitler de birbirinden farkli akli yetilere sahip bulunmaktadir.
Bu da tabii olarak zanniligi beraberinde getirmektedir. Bu hususa
farkli bir perspektiften bakmak gerekirse sunlar1 sdylememiz
miimkiindiir: Miikelleflerin yiikiimlii tutulduklar1 dini hiikiimlerin
salt kat'1 hiikiimler biciminde varlik bulmasi, dini acidan miimkiin
olmadigr gibi, ontolojik bakimdan da miimkiin degildir. Ciinki
hayatin biitiin alanlarini ilgilendiren ger’1 hiikiimleri ihtiva eden
dinin, kiilli bir bigcimde tahakkuk etmesi/yasanmasi kabil degildir. Bu
husus biitiin kiilli kavramlar icin de gegerlidir. Bu sebeple her kiilli,
ciizi/miisahhas bir formda tahakkuk ettigi gibi, din de ciizi ve
miisahhas hiikiimler diizeyinde tahakkuk etmek durumundadir. Bu
da dini hiikiimleri elde etmemiz igin i¢tihadin devreye girmesini
zorunlu  kilmaktadir. Zira dini nasslar bize dogrudan
aktarilmamaktadir. Bilakis, farkli algilama imkanlarmni barindiran ve
ictihadin devreye girmesini zorunlu kilan nakil yoluyla bize
ulasmaktadir. Satibi'nin, her bir vakianin alacagr hiikmiin illetini
inceleyen tahkiku'l-menat seklinde varlik bulan ictihadin kiyamete
dek devam edecegini sdylemesi de’”> bu hususa isaret etmektedir.
Ictihadin s6z konusu oldugu her yerde zanniligin s6z konusu olmasi

ise tabil olmaktan Ote zorunludur.

Buradan bakildiginda ictihat sonucu olusan fikhi mezheplerin
varliginin tabii hatta zorunlu oldugu goriilecektir. Zira i¢tihadm soz
konusu oldugu bir yerde farkli algilama bicimlerinin veya degisik
ictihadi/fikhi gortiislerin ortaya c¢ikmasi kagmilmazdir. Buradan
hareketle, fikhi mezheplerin bir bakima dinin bedenlenmis sekli

oldugunu  sOylememiz  miimkiindiir. = Binaenaleyh  bir¢ok

75 Bkz. Satibi, el-Muvdfakdt, IV, 89-90.
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aragtirmacimin dini deger tasima noktasinda fikih ile seriati
birbirinden ayirmasi fazla bir anlam tasimamaktadir. Ciinkii dinde
oldugu gibi, nasslardan ibaret goriilen ve kiilli bir anlama sahip olan
serfatin da ciizi hiikiimler diizeyinde yani fikih seklinde tahakkuk
etmesi kacinilmazdir.”® Nitekim seriat da ictihadi iktiza eden kiilli bir
yapiy1 haizdir. Bu agidan bakildiginda din veya seriat ile fikih
arasinda var olan iligkiyi, yasa ile yonetmelik arasindaki iligkiye
benzetmek miimkiindiir. Ancak seriat ile fikih arasinda yapilan
ayirimdan, her ikisinin tagidig1 dini degerin/kutsiyetin ayni diizeyde
olmadig: kast ediliyorsa, bu ayirmmin dogru oldugunu soyleyebiliriz.
Ctinkii kat'i deliller yoluyla sabit olan hiikiimlerle zanni delillerle
sabit olan hiikiimlerin dindeki konumlar1 ayn1 degildir. Bu hususu
her iki hiikiim tiiriiniin inkarina terettlip eden sonuclardan da
anlamak miimkiindiir. Zira kat'1 hiikiimleri inkar etmek kisiyi dinden
cikarirken, zanni hiikiimleri inkdr etmek boyle bir sonug

dogurmamaktadir.

Burada sunu da vurgulamak gerekir ki, ictthadin zan ifade
etmesi, ylkiimlii oldugumuz hiikiimlerin gercekte (nefsii'l-emir) ne
olduklarmi anlamak istedigimiz takdirde s6z konusudur.
Ictihadi/fikhi hiikiimlerden “amel etmekle yiikiimlii oldugumuz
hiikiimler” kast edildigi takdirde ise igtihadi hiikiimlerin dini deger
tasidigr konusunda herhangi bir siiphe s6z konusu degildir. Cilinkii
ictihadin bu anlamdaki hiikiimlere delaleti kesindir.”” Bunun nedeni
ise igtihadin s6z konusu oldugu her yerde vacip olan seyin, gercekteki
hiikiimle amel etmek degil, ictihatla elde edilen hiikiimle amel
etmektir. Dolayisiyla amele konu olan hiikiimler kendi biinyesinde
zannilik tasisa da, onlarla amel etmemizin vacip oldugu konusunda

herhangi bir zannilik s6z konusu degildir.

76 Bu konuda benzer bir degerlendirme igin Bkz. Ibrahim Kafi Dénmez, “Ictihadin
Baglayiailigi Meselesi ve Fikih Mezheplerine Baglanmanin Anlami1”, Usiil: Islém
Arastirmalart, 1/1 (2004): 35.

77 Sihabtiddin Ahmed el-Abbadi, es-Serhii’l-Kebir ala’l-Varakit, thk. Muhammed
Hasan, Darit'1-Kiitiibil -Ilmiyye, Beyrut 2003, s. 35.
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Fikh1 hiikiimlerin birtakim akli ¢abalarla veya zihni faaliyetlerle
elde edilmesi, onlarin beserl oldugunu gostermedigi gibi, bu
hitkiimlerin birtakim ihtilaflara konu olmasi da onlarin begeri
oldugunu gostermez. Ciinkii fikhi hiikiimlerde s6z konusu olan
ihtilaf, birtakim ser'? kurallar ve wusuli yontemler c¢ergevesinde
meydana gelen mesru bir ihtilaftir. Diger bir anlatimla, i¢tihadi akil
birtakim ser’1 deliller ve usulil kurallar ¢ercevesinde istinbat iglevini
gormektedir. Binaenaleyh ictihattan kaynaklanan ihtilaf, celiskiye
degil, olgu ve delillere dayanmaktadir. Igtihatla elde edilen fikhi
hiikiimler olgulara, usuli kurallara ve ser’l delillere dayandigina
gore”® bu hiikiimlerin kaynak bakimindan beseri olmasi da miimkiin
degildir. Nitekim ser'? hiikiimlerin nasslara/delillere dayanmasi
konusunda titiz davrandig1 bilinen ibn Hazm (6. 456/1064), fikhin
kaynagi konusunda sunlar1 sdylemektedir: “Hicbir fikih konusu
yoktur ki, Kitap veya Stinnet’te bir dayanag1 olmasin. Biz bunu biliriz
ve bunun icin Allah’a hamd ederiz. Su var ki, emek-sermaye ortaklig:
(kirdz) konusu icin bir asil bulamadik.””® Ibn Hazm’den bu ifadeleri
nakleden $atibi, sdyle bir yorumda bulunmaktadir: “Ancak, sunu
bilirsin ki, emek-sermaye ortakligi (kiraz) ticaret tiirlerinden bir
tiirdiir. Ticaret de asil itibariyle Kur’an’da sabit olup Hz. Peygamber
(s.a.v.) tarafindan onaylanmis ve sahabilerin de istigal alam
olmustur.”8 Satibi'nin bu ifadeleri, fikhi hiikiimlerden her birinin -
bilinsin veya bilinmesin- bir ser’i delile dayandigini gostermektedir.
Thtilafli meselelerde biitiin miictehitlerin isabetli oldugunu savunan
goriisiin dayandig1 delillerden biri de budur.®! Dolaysiyla fikhi
ihtilafin Sari’ tarafindan sinirlari belirlenmis olan mesru bir ihtilaf
oldugunu séylememiz miimkiindiir. Bunun en biiyiik gostergesi de,

nasslarn yapismin bu ihtilafa imkan vermesi hatta onu zorunlu

78 Bkz. Zerka, el-Fikhu’'l-Islimi, s. 34.

79 Satibi, el-Muvifakat, IV, 371.

80 Satibi, el-Muuvdfakat, IV, 371.

81 Kavsi, “es-Seri‘a ve da’va beseriyyeti'l-fikth”
http://www.ahram.org.eg/archive/The-Writers/News/48327.aspx\ (erisim: 18
Haziran 2015).
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kilmasidir.82 Nasslarda yerilen ihtilafa gelince bu da Gazali'nin de
belirttigi gibi, tevhit ve iman gibi temel itikadi konularda meydana
gelen ihtilaf ve geligkilerdir.83 Yerilen ihtilafin bu tiir bir ihtilaf
oldugunu gosteren en biiyiik delil, tim semavi seriatlarin vahiy
kaynakli olmakla birlikte ameli konularda birbirinden farklilik arz
etmeleridir. Bu hususu gosteren diger bir delil de, degisik fikhi
mezheplerin ismet sifatini tasiyan Ummetin® telakkisine mazhar
olmasidir. Binaenaleyh fikhi hiikiimlerde meydana gelen ihtilaflar bu
hiikiimlerin dini niteligine veya ser’l yapisina herhangi bir halel

getirmemektedir.

Fikhi hiikiimlerin dini deger tasidigmi gosteren diger onemli
bir husus, yukarida beyan edildigi tizere, bu hiikiimlerin itikattan
kaynaklanmas: veya inangla irtibath bulunmasidir.®> Kur’an’da yer
alan birgok tikel hukuki hiikmiin basinda veya sonunda inanca vurgu
yapilmas: da bu hususu gostermektedir. Zira bu vurgular, ilgili
hiikiimlerin tatbikine iman etmenin bir gostergesi olarak kabul
edilmektedir. Nitekim insan1 ser’i hiikiimleri tatbik etmeye sevk eden
en biiyiik etken de onun bu hiikiimlere iligskin tasidig1 inangtir. Islam
fikhin1 begeri kanun ve diizenlemelerden ayiran 6zelliklerin basinda
da bu husus gelmektedir. Baz1 alimlerin “fikhi hiikiimler hem dinidir

hem diinyevidir”®¢ seklindeki sozleri de bunu ifade etmektedir.

Binaenaleyh “fikih beseridir” dnermesinden, fikih “dini bir degeri
haiz degildir veya salt begeridir” seklindeki bir anlam kast ediliyorsa bu
onerme dogru degildir. Fakat eger “dini bir deger tasimakla birlikte
beseri bir ¢abayla elde edilmektedir” seklinde bir mana irade ediliyorsa

anllan o6nerme dogrudur. Ciinkii dini fiiller beser tarafindan

8 Bu konuda daha genis bilgi i¢in Bkz. Abdiisselam Mukbil el-Mecidi, L4 inkire fi
mesdili’l-ictihdd, Vezaretir'l-Evkaf ve’s-Sutini’d-Diniyye, Kuveyt 2011, s. 45-197.

8 Bkz. Gazali, el-Mustasfa, 11, 260-262.

84 Tbn Mace, “Fiten”, 3950.

85 Bkz. Zerka, el-Fikhii'l-Islimi, s. 13-14.

8 Heyet, el-Fikhii’s-Sdfii, Vezaretii'l-Evkaf, Dimagk 1997, 1,10-11.
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gerceklestirilmesi itibariyle beseri fiillerdir.” Ancak bu begeri fiillerin
dini degeri haiz olmadig1 anlamina gelmez. Ciinkii bu fiillerin dini olma
vasiflart ilahi hitaba konu olmasindan kaynaklanmaktadir. Diger bir
ifadeyle, insan tarafindan din olarak yapilan fiillere anlam ytiikleyen
beser degil, dindir. Bir fiilin dini deger tasimasmm anlami da bundan
ibarettir.®® Imam GazAlinin, fikhin diinyevi bir ilim olduguna dair

sozlerini® de bu minvalde anlamak gerekir.”

Fikhin dini bir deger tasidigmi gosteren diger bir husus ise
onun, dini hiikiimlerin bilgisi olmasidir. Zira ser’1 hiikiimlerin kendisi
dini deger tasiyorsa, onlara ilisen bilginin de (fikih) dini deger
tasimasi zorunludur. Bunun sebebi de bilginin bilinene tabi olmasidir.
Dolayisiyla fikhin, bilinen konumundaki dini hiikiimlerden ayri
tutulmasi, ne tasavvur agisindan ne de ontolojik bakimdan
miimkiindiir. Bilinen/malum ile bilgi arasinda var oldugu diisiiniilen
farklilik ise Gelenbevi'nin de (6.1791/1206) beyan ettigi gibi, salt
itibari bir farkliliktir.”? Bu durum biitlin dini hiikiimler i¢in s6z
konusu oldugu gibi, ser’i-ameli hiikiimler i¢in de s6z konusudur.
Nitekim fikih genelde dini hiikiimlerin bilgisini ifade ederken, 6zelde
zanni-amell hiikiimlerin bilgisini ifade etmektedir. Kur'an ve
Siinnet’te yer alan dinde tefakkuh kavrami her iki anlami da ihtiva

etmektedir.

Yukarida yer verilen ve fikhi hiikiimlerin dini deger tasidiginm
ifade eden biitiin bu deliller, fikhi hiikiimlerin salt i¢ctihadi veya zanni
hiikiimlerden olustugunu benimseyen goriisii itibara aldigimiz
takdirde s6z konusudur. Fikhi hiikiimleri kat'i hiikiimlerden ibaret

goren veya kat'i hiikiimleri de fikhin kapsaminda miilahaza eden

8 Bu konuda genis bilgi bkz. Tahsin Gorgiin, “Kur’an ve Fikih”, Kur’an ve tefsir
aragtirmalari, (2001): 116-118.

8 Benzer bir degerlendirme igin Bkz. Yunus Apaydin, “Din ve Fikih”, Islém
Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 3, (2004): 30.

89Bkz. Gazali, fhyﬁu ‘ulumi’d-din, 1, 158-177.

% Gazali'nin mezkir sdylemlerine iliskin genis bir degerlendirme igin Bkz. Murat
Simsek, “Gazali’ye Gore Fikhin Diinyeviligi Meselesi”, Islam Hukuku Arastirmalar:
Dergisi, 21, (2013): 171-173.

91 Bkz. [smail Gelenbevi, el-Burhin, Matbaatil's-Saade, Misir ty., s.34.
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gortiisleri dikkate aldigimizda ise fikhi hiikiimlerin dini deger tasidigs,
delile ihtiya¢ duymayacak kadar agiktir.*?

SONUC

Calismamizda elde ettigimiz neticeleri su sekilde ifade
edebiliriz: Glinimiizde bazi arastirmacilar tarafindan dillendirilen
ictihadi hiiktimlerin/fikhin begeriligi meselesi, yerlesik usulde,
“i¢tihadi hiikiimlerin din adini alip alamayacagi”, “kiyasm dinden
sayillip sayilmadigl” gibi bashiklar altinda ele alinip tartisilmistir.
Usulciiler ictihadi hiikiimleri konu edinen her iki meselede de bu
hiikiimlerle amel etmenin dini agidan gerekli oldugunu ittifakla kabul
etmislerdir. Fikhi hiikiimlerle amel etmenin dini bakimindan vacip
olmasi, bu hiikiimlerin bizzat Sari’ tarafindan vazedilen hiikiimler
oldugu anlamina gelmese de bu hiikiimlerin miikellef tarafindan din
olarak kabul edilmesi gerektigi anlamma gelmektedir. Igtihadi

hiikiimlerin dini deger tasimalar1 da bu hususu ifade etmektedir.

Ictihat kavrammin tabiatinda var olan zannilik olgusu, bu
hiikiimlerin dini deger tasimalar1 ile gelismemektedir. Siibut veya
delalet agisindan zanni olan nasslardan elde edilen biitiin ictihadi
hiikiimler bu kapsama dahil olduklar: gibi, zanni delillerle sabit olan
ve Hanefi miigtehitler tarafindan vacip olarak goriilen hiikiimler de
bu kapsama dahildir. Fikhi hiikiimlerin birtakim akli ¢abalarla veya
zihni faaliyetlerle elde edilmesi, onlarin begeri oldugunu veya
baglayic1 olmadigmi gostermedigi gibi, bu hiikiimlerin birtakim
ihtilaflara konu olmasi da onlarin salt begeri oldugunu gostermez.
Fikh1 hiikiimlerde s6z konusu olan ihtilaflar birtakim ger’1 kurallar ve

usuli yontemler cercevesinde meydana gelen mesru bir ihtilaftir.

92 Fikhin igerigi hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. " Allal, Halid Kebir, el-Ahtdii’t-
Tarihiyye ve'l-Menheciyye fi Miiellefati Arkaun ve’l-Cabiri, Darii'l-Muhtesib, Cezayir
2008, s.110-111.
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Ictihadin s6z konusu oldugu bir yerde farkli algilama
bicimlerinin/degisik fikhi goriislerin ortaya ¢ikmasi kac¢inilmazdir.
Fikhi mezheplerin ismet sifatini tasiyan Ummetin telakkisine mazhar
olmasi bu ihtilafin mesruiyetini ispatlamaktadir. Fikhi mezhepler bir
bakima dinin bedenlenmis seklidir. Insan hayatini ilgilendiren biitiin
dini hiikimlerin salt kat'1 hiikiimler bi¢iminde tahakkuk etmesi, dini
acidan miimkiin olmadigr gibi, ontolojik bakimdan da miimkiin
degildir. Ser'1 hiikiimlerin kendisi dini deger tasidigina gore onlara
ilisen bilginin(fikih) de dini deger tasimasi bedihidir. Bilgi bilinene
tabi oldugundan, fikhin, bilinen konumunda olan dini hiikiimlerden
ayr1 tutulmasi ne tasavvur agisindan ne de varlik bakimdan
miimkiindtir. Fikhi hiikiimleri diger biitiin beseri hukuk ve
diizenlemelerden ayiran temel nokta da bu hiikiimlerin dini
kaynaklardan elde edilen hiikiimler olmasidir. Fikhi hiikiimlerin aym
anda hem dinyevi hem uhrevi olmast da buradan
kaynaklanmaktadir. Fikhi hiikiimlerin begeri oldugunu ve dolayisiyla
baglayic1 olmadigmi iddia edenler tarafindan ileri siiriilen
argiimanlar bu hiikiimlerin dini deger tasimadigi/baglayici olmadig:

sonucunu vermemektedir.
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SEYAHATNAMELERDE FIKIH KULTURU: iBN
BATTUTA ORNEGI

Aydin TAS”

Ozet

Bu makalede, Miisliimanlarin ve diinyanin énemli gezginlerinden
sayllan Ibn Battlitanin Seyahatnamesi, fikih nokta-i nazarmndan
incelenmistir. Ibn BattGita, takriben 29 yillik siire igerisinde Orta Iran,
Kafkasya, Kuzey Avrupa, Japonya ve Afrika’nin giineyi hari¢ neredeyse
eski diinyanin tamamini gezmistir. O, dolastig1 yerler hakkinda bilgi
verirken fakihler, kadilar, halkin mezhebi ve kimi fikhl uygulamalardan
cokca bahsetmistir. Bu galismada Ibn Battiitanin verdigi fikihla ilgili

bilgiler, icerigine gore tasnif edilerek sunulmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: ibn Battfita, Seyahatname, Fikih, Fikhi
Uygulamalar, Fikih Tarihi, Kiiltiir.

%A%
Figh Culture in Travelogues: The Case of Ibn Battuta

Abstract

Ibn Battuta is the greatest medieval traveler. He is one of the
Muslim's and the world’s important traveler at the same time. In this
article has been researched Ibn Battuta’s travels from the point of figh
(Islamic law). Ibn Battuta toured the entire ancient world except Central
Iran, the Caucasus, Northern Europe, Japan and Africa about within 29

years. While he gives information about the visited places much
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mentioned faqihs (Islamic jurists), judges, people's sect and figh's
(Islamic law’s) practices. Ibn Battuta gave valuable information about
them. In this article the informations that given by him have been tried to
present by the classification.

Key Words: Ibn Battuta, Travelogue, Figh (Islamic Law), Figh's
Practices, Figh’s History, Culture.
Giris

Ibn Batt(ita’nin lakap, kiinye ve nispetleriyle birlikte tam ads;
Semsiiddin' Ebi Abdillah Muhammed bin Abdillah el-Levati et-

Tanc?dir, ibn Battiita? seklinde meghur olmustur ( & s sl RTRU

bl ol Byl el 30 A1 ey a22)% O, 17 Recep 703/24 Subat

1 Ebi Abdillsh Semseddin Muhammed bin Abdillah el-Levati et-Tanci Ibn
Battta (v. 770/1369), er-Rihle= Tuhfetii'n-Niizzar fi Garaibi’l-Emsar ve
Acaibi’l-Esfar I-VI (I-IV: er-Rihle, V: el-Feharis, VI: el-Miistedrekat), Takdim ve
tahkik Abdulhadi et-Tazi, Rabat 1417/1997, 1/151 (ibn Ciizey’in mukaddimesi),
Tiirkge gevirisi: Ibn Battfita Seyahatnamesi I-II, 2. Baski, Ceviri, inceleme ve
notlar A. Sait Aykut, Yap1 Kredi Yayinlar, Istanbul 2004, 1/5; Ebiil-Feyz Murtaza
Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi (v. 1205/1791), Tacii'l-Arsis min Cevahiri'l-
Kams I-XL, Vizaratii'l-Irsad ve’l-Enba’, Kuveyt 1385/1965, XIX/159. Ibn Battfita,
Hindistan’da “Bedruddin” (¥ %) olarak tanindigii ve aruldigim séyler (Ibn
Battiita, I11/229, gev. 11/733). Rihle'nin iki Arapca baskisinda Ibn Batt(ita’nin lakabi
“Serafiiddin” (o)) <a8) olarak gecmektedir: Ibn Battiita, er-Rihle= Tuhfetii'n-
Niizzar fi Garaibi’l-Emsar ve Acaibi’l-Esfar I-11, 1. Baski, Kahire 1346/1928, 1/2;
a.mlf., er-Rihle= Tuhfetii’'n-Niizzar fi Garaibi’l-Emsar ve Acaibi’l-Esfar I-II, el-
Mektebetii't-Ticariyyetii'l-Kiibra, Misir 1377/1958, 1/2.

2 Unlii sozlitkcii Zebidi (v. 1204/1790), “akasky” kelimesindeki “t1” harfinin seddeli
olarak “Batt(ita” seklinde okunmas: gerektigini belirtir (Zebidi, Tdcii'l-Aris,
XIX/159). Kehhale ise “4 shy” kelimesindeki “t1” harfini bazilar1 seddeli okusa da,
“Bat(ita” seklinde seddesiz okunmasinmin daha yaygin oldugunu ( od¥ e sl
433) soyler. Omer Riza Kehhale (v. 1987), Mu’cemuwl-Miiellifin Teracimu
Musannifi’l-Kutubi’l-Arabiyye I-IV, 1. Baski, Miiessetii'r-Risale, Beyrut
1414/1993, 111/451.

3 Bkz. Ebi Abdilldh Lisaniiddin Muhammed b. Abdilldh ibniil-Hatib (v.
776/1374), el-Thata fi Ahbari (Tarihi) Girnata I-IV, 1. Baski, Takdim, tahkik ve
havast Muhammed Abdullah Inan, Mektebetii'l-Handi, Kahire 1395/1975, I11/273;
Ebir'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani (v. 852/1449), ed-
Diirerii'l-Kamine fi A’yani’l-Mieti's-Samine I-IV, Darii'l-Cil, Beyrut 1414/1993,
111/480; Ismail Pasa bin Muhammed Emin el-Babani el-Bagdadi (v. 1920),
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1304'te Fas'm Tanca sehrinde dogmusturt. Ibn Battita 6grenimine
Tanca’da baglamis. Ancak 21 yasinda seyahate baglamasi nedeniyle
erken birakmistir®. Ailesi Berberi Levate kabilesine mensup olup
Berka’dan buraya gog etmistir. Seyahatnamesinde yer alan “Kazd ve
megihat  (seyhlik) benim ve atalarmmin  meslegidir.”® climlesinden
anlasildigina gore ailesinden birgok kad1 yetismistir. Nitekim kendisi
de cesitli yerlerde kadilik yapmis ve tahminen 770/1369” yilinda
Magrip (Fas)'te bir sehrin (Tamesna-Merrakes) kadiligini1 yaparken

Hediyyetii'l-Arifin Esmau'l-Miiellifin ve Asiru'l-Musannafin I-II, istinsah ve
tashih: Muallim Kilisli Rifat Bilge ve Mahmud Kemal Inal, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul 1951 (1. cilt), 1955 (2. cilt) (Daru Thyai’t-Turasi’'l-Arabi, Beyrut ty.'dan
ofset baski), 1I/169; a.mlf., fzahu’l-Mekniin fi'z-Zeyl ala Kesfi’z-Zuniin an
Esami’l-Kutub ve’l-Funiin I-II, birinci cildi tashih: Mehmet Serefettin Yaltkaya
ve Muallim Kilisli Rifat Bilge, ikinci cildi tashih Muallim Kilisli Rifat Bilge, Milli
Egitim Basimevi, Istanbul 1947 (Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut ty.’dan ofset
baski), 1/262; Hayreddin ez-Zirikli (v. 1976), el-A’lam Kamiasu Teracim i
Esheri'r-Rical ve’'n-Nisd’ mine’l-Arab ve’l-Musta’ribin ve’l-Miistesrikin I-VIII,
15. Baski, Daru’l-ilm li'l-Melayin, Beyrut 2002, VI/235; Kehhale, Mu’'cemu’l-
Miiellifin, 111/451; Abdiisselam b. Abdiilkadir ibn StGde el-Merri, Delilii
Miierrihi’l-Magribi’'l-Aksa= Delilu ibn Stde, 1. Baski, DAru'l-Fikr, Beyrut
1418/1997, 42.

4 fbn Battlta, 1/153, cev. 1/9; Bagdadi, Hediyyetii 'l-Ariﬁn, I1/169; Kehhale,
Mu’cemu’l-Miiellifin, 111/451-452.

5 Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 111/452.

¢ {bn Battita, I11/233, cev. I1/736.

7 Ibn Battlita’run 779/1377 senesinde vefat ettigi de soylenir. ibn Stide, Delil, 42;
Bagdadj, [zahu'l-Mekniin, 1/262; a.mlf,, Hediyyetii ’Z-Ariﬁn, 1I/169; Kehhale,
Mu’cemu’l-Miiellifin, 111/452.
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vefat etmis ve Tanca’da defnedilmistir®. Tanca sehrindeki tiirbesi

giiniimiizde mevcut olup ziyaret edilmektedir®.

Ibn Batt(ita, seyahatnamesi sayesinde diinya tarihinin en gok
tanman gezginlerinden olmasimna ragmen edebiyat, fikih gibi donemin
popiiler ilimlerinde sivrilmedigi icin ondan sadece ii¢ ¢agdasy
Lisaniiddin Ibnir'l-Hatib (v. 776/1374), Ibn Haldtn (v. 809/1406) ve
Ibn Hacer el-Askalani (v. 852/1449) kisaca bahsetmistir'?. Bundan
dolay1 hakkindaki bilgilerin ana kaynagi kendi seyahatnamesidir.

Ibn Battiita, Ortacagn en biiyiik, Miisliimanlarin ve diinyanin
onemli gezginlerinden sayilmaktadir'!. Zira o, Orta Iran, Kafkasya,
Kuzey Avrupa, Japonya ve Afrika'nin giineyi hari¢ neredeyse eski

diinyanin tamamini gezmis ve gezdigi yerleri eserinde anlatmistir.

Ibn Batt(ita'nin gezilerini anlattig1 eseri literatiirde daha ziyade
Rihletii Ibn Battiita (bsky ) 4>, : Tbn Batt(ita Seyahatnamesi) olarak
bilinir. Ancak o eserine, Tuhfetii'n-Niizzdr fi Gardibi’l-Emsdr ve Acdibi’l-
Esfir ()\Jwg!\ | PP DA & Uad) 424 : Sehirlerin ilginglikleri ve

Yolculuklarin Tuhafliklar1 Hakkinda Arastirmacilara Bir Hediye)

8 Bkz. Ibn Hacer, ed-Diirer, III, 480-481; Zirikli, el-A’ldm, V1/236; A. Sait Aykut,
“fbn Battfita”, DIA, TDV Yayi, Istanbul 1999, XIX, ss. 361-368, 361; a.mlf.,
“Tancal1 ibn Battiita Seyahatnamesi”, Eb{i Abdillah Semseddin Muhammed bin
Abdillah Ibn Battiita el-Levati et-Tanci, ibn Battita Seyahatndmesi 1, 2. Baski,
Ceviri, Inceleme ve Notlar: A. Sait Aykut, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2004, T,
ss. XXI- LXII, I/XXI; Yeni Safak Yayin Kurulu, “Islam diinyasinin ilk gercek
‘uluslararas1 gazeteci’si...”, Ibn Battuta, Biiyiik Diinya Seyahatnimesi, Osmanlica
Tiirkgesine geviren Muhammed Serif Pasa, Ilk baskiy1 sadelestiren Miimin Cevik,
Ikinci gozden geciren ve sadelestiren Ali Murat Giiven, Yeni Safak Gazetesi
Yayini, fstanbul, ty., 22.

9 Akif Emre, “Ni¢in ibn Batuta okumaliy1z?”,
http://yenisafak.com.tr/yazarlar/AkifEmre/nicin-ibn-batuta-okumaliyiz/54423,
21.06.2014.

1 fbnii'l-Hatib, el-lhdta, 111/273-274; Ebli Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b.
Muhammed Ibn Haldéin (v. 808/1406), el-Mukaddime I-II, Tahkik tahric ta’lik
Abdullah Muhammed ed-Dervis, Daru Ya’'reb, Dimagk 1425/2004, 1/350-352; ibn
Hacer, ed-Diirer, 111/480-481; Aykut, “Tancali Ibn Battiita Seyahatndmesi”, I/XX1.

1 Aykut, “Jbn Battiita”, XIX/363. Ibn Batt(ita’ya, “Miisliiman gezginlerin prensi”
lakab1 verilmistir. Zirikli, el-A’ldm, V1/236.
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admni  vermistir’> ve bazi kaynaklarda da bu sekilde
zikredilmektedir?’.

Seyahatnameden ogrendigimize gore o, yirmi sekiz kiisur yil
siiren gezilerine, 725/1325 yilinda hentiiz yirmi iki yasmnda iken
Magrip Sultan1 Eb(i Said el-Merini doneminde dogum yeri Tanca’dan
hac niyetiyle yola ¢ikarak baglamis'¥, 754 yil1 Zilkade (1353 Aralik)
ayinda Fas’a donerek tamamlamistir’s. Ibn Battita, gezi adetinin,
miimkiin olduk¢a daha oOnce gittigi yoldan gitmemek oldugunu

belirtmigtir?e.

Ibn Batt(itanin tiim gezileri hesap edildiginde karsimiza
karadan ve denizden 73.000 mil (117.482,112 km) gibi muazzam bir

mesafe ortaya ¢ikmaktadir?’.

Gittigi yerlerde bilgisi, gorgiisii, tavirlar1 ve anlattiklar: ile
genellikle idareciler katinda itibar ve ikram goren Ibn Battiita’®, dervis
gibi giyinmesi ve dervisge davranmas: (tevazuu) sebebiyle!® halk,
mesayth ve ulema tarafindan da sevilmistir®®. O, gittigi sehirlerde
genellikle yoneticileri ziyaret etmis, onlardan aldig1 hediyelerle yol
masraflarim1 karsilamistir. Ayrica sehrin tanman bir sakini, alimi,
kadisi, hatibi veya seyhi varsa ya onunla tanismis ya da hakkinda

bilgi almistir. Tbn Battiita, seyahati esnasinda en az altmis hiikiimdar,

12 Bkz. Bagdadi, [zdhu'lI-Mekniin, 1/262; a.mlf., Hediyyetii'l-Ariﬁn, 11/169; Kehhale,
Mu’cemu’l-Miiellifin, 111/452.

13 fbn Battiita, cev. 11/990; bn Battiita, Biiyiik Diinya Seyahatnamesi, Osmanlica
Tiirkgesine geviren Muhammed Serif Pasa, Ilk baskiy1 sadelestiren Miimin Cevik,
Ikinci gozden gegiren ve sadelestiren Ali Murat Giiven, Yeni Safak Gazetesi,
Istanbul, ty., 29.

14 Bkz. Ibn Battiita, 1/153, cev. 1/9; Ibnii'l-Hatib, el-Ihéta, 111/273.

15 {bn Battiita, IV/279, cev. 11/989-990.

16 [bn Battiita, 11/18, cev. 1/272.

17 Aykut, “Tancali Ibn Battiita Seyahatndmesi”, I/XXIV. Ayrica bkz. Yaym Kuruly,
“Islam diinyasinin ilk gercek ‘uluslararast gazeteci’si...”, 22.

18 Ornek olarak ibn Battita’ya Hint hiikiimdar1 Muhammed $ah’in ihsanlari igin
bkz. Ibn Battita, I11/228, cev. 11/732.

19 fbnit'1-Hatib, el-Thita, 111/274.

20 Bkz. Aykut, “Ibn Battilta”, XIX/361.
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cok daha fazla sayida vezir, vali ve devlet adamiyla tamigmis, iki

binden fazla kisi ile ya tanismis ya da mezarlarini ziyaret etmistir?.

Ibn Battlta seyahatndmesinin fikth nokta-i nazarindan
inceledigi bu c¢alismada, prensip olarak seyahatname metni ile smirh
kalinmuistir. Ayrica seyahatnamede yer alan bilgilerin dogrulugu veya

yanlhishigr hakkinda her hangi bir degerlendirmede bulunulmamistir?2,

Seyahatnameden tespit edilen fikihla ilgili bilgilerin tasnif ve
basliklandirilmas1 tarafimizdan yapilmis, bilgilerin kullaniminda,

eserdeki anlatim siras1 degil, konun i¢ biittinliigti dikkate alinmigtir.

Ibn Battiita Seyahatnamesi iizerinde yapmis oldugumuz
biitincil  okumadan  makalemizi su  baghklar  altinda

temellendirmemiz miumkindtr:
I. IBADETLER

Ibn Battiita, gezdigi yerleri anlatirken ibadete miiteallik gesitli

konular hakkinda bilgi vermistir.
A. ABDEST, EZAN VE NAMAZ

1) Réfizilerin abdest alma sekli: bn Battita, tanik oldugu
Rafizi abdest alma seklini soyle anlatir: “Once ayaklarim yikad:.
Mazmaza ve istingak yapmadan (agzina ve burnuna su vermeden) yiiziinii
yikadiktan sonra basimin bir kismini meshetti. Bu degisik abdest usiiliine

itiraz ettim. Bana 'Binaya temelden baglanir!” diye cevap verdi.”*

2) Gulat Rafizilerin ezani: Gulat (sapik/asir) Rafizilerin

miiezzinleri ezanda sehadet kismindan sonra “& Ls OF ugsl” (A,
$ 39

2 Yaym Kuruly, “Isldm diinyasimn ilk gercek ‘uluslararast gazeteci'si...”, 22-23.

2 Nitekim makalemize ilham kaynagi olan ve Evliya Celebi seyahatndmesi
Ozelinde yapilmis benzer galismada, ayni gerekge ile benzer bir yontem takip
edilmistir. Bkz. Muhammed Tayyib Kilig, “Evliya Celebi Seyahatnamesini Fikih
Merkezli Bir Okuma”, Dicle Universitesi Hahiyat Fakdiltesi Dergisi, cilt 15, say1 2,
Diyarbakir 2013, ss. 149-259, 160-161.

2 fbn Battfita, /258, cev. I/91.
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Allah'in dostudur) der. Ezanda “z34& Je ~" ciimlesinden sonra

“Jadl e+ Je ~” (En hayila ise kos) climlesini eklerler. Ezanm
sonundaki tekbirlerin ardindan da “ 48 Legdl= s, 2l s Jey das

A7 (Muhammed ve Ali insanligin en ustiinii, onlara aykir1 diisen

kiifre diistii) cimlelerini eklerler?,

3) Gayri miislim iilkede aciktan ezan okunmast: Ibn Battfita,
Cin'in bir sehrinin bir semtinde hayli Miisliiman oturdugunu,
mescitleri ve miiezzinleri oldugunu, ezan okundugunu, biiyiik bir

caminin bulundugunu belirtir?.

4) Gecenin kisa oldugu yerde namaz: Ibn Battiita, bir mevsim
boyunca gecenin, diger mevsim boyunca da giindiiziin kisaldig1 bir
sehre, gecenin kisa oldugu donemde Ramazan aymnda gitmis, orada
aksam, yatsi, teravih ve vitir namazinin nasil kilndigini1 soyle
anlatmistir: “Ramazan’da oraya vardim. Aksami kilarken iftar ettik. Yemek
esnasida yatst ezani okundu; yatswyi kildik, ardindan teravih ve vitir derken
safak sokiiverdi! Orada mevsimi gelince giinler de kisa olur. Ben ii¢ giin

kaldim.”2¢

Ibn Batt(ita'nin sdzlerinden, gecenin kisa siirdiigii o yerde iic

namazi, adeta art arda kendi vaktinde kildiklarin1 anlhiyoruz.

5) Hz. Peygamberin kabr-i serifini ziyarete niyet eden
yolcunun namaz kisaltmayacag goriisii: Asagida gelecegi iizere Ibn
Batt(ita, Hanbeli miigtehit alim Takiyyiiddin Ibn Teymiyye'yi (v.
728/1328) goérmiis ve onun hakkinda bilgi verirken, “Peygamberin kabr-
i serifini —Allah giizel kokusunu artirsin- ziyarete niyet eden yolcu
namazlart kisa kilmaz.” dedigini belirtmistir. Ibn Battlita, bu soziin

seriata aykir1 oldugunu ifade etmektedir?.

24 Tbn Battfita, I1/151, 153, cev. [/394.

25 [bn Battita, IV/146, cev. 11/907.

26 Tbn Battita, 11/235, gev. 1/480-481.

27 Tbn Battfita, 1/316-317, gev. 1/142-143.
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6) Ayni camide farkli mezhep miintesiplerinin kendi
imamlar1 arkasinda namaz kilmas:: Ibn Battita, farkli mezhep
mensubunun yogun olarak bulundugu bazi biiyiik camilerde, her
mezhepten imam oldugunu ve mezhep mensuplarmin bes vakit
namazi kendi imamlar1 arkasinda kildiklarini sdyler®. Ancak Cuma

ve bayram namazlarinda boyle bir uygulamadan bahsetmemistir.
B. CUMA NAMAZI
1. Cuma Camii

Ibn Battiita, gezdigi yerler hakkinda bilgi verirken o sehirde

bulunan Cuma namazi kilinan camilerden (s> 4> Ulu cami) de

s0z etmistir®. Bliyiik sehirlerde birden fazla “Cuma camii” s6z
konusudur®. Ayrica Miisliiman toplulugun bulundugu muhtelif
gayri mislim tilkelerdeki Cuma camii®' veya mescitleri** hakkinda da

bilgi vermektedir.

Cuma camii insas1 veya belirlemesi, bir yerlesim yerinde Cuma
namazinmn miimkiin oldukca tek yerde kilinmasmin esas olmasmdan

kaynaklanmis olmalidir.

28 Beni Umeyye (Dimagk) Camii: ibn Batttta, 1/309, 313-314, cev. 1/137, 140.
Mescid-i HarAm: ibn Battfita, 1/397-398, cev. 1/225. Ayrica bkz. 1/374, 378, 389-390,
cev. 1/202, 205, 214-216. ibn Batt{ita, Ramazan ay1 girince Mescid-i Haram’da
teravih ve diger namazlarda her mezhep imamimin kendi cemaatlerinin basina
gecip namaz kildirdiklarimi sdylerken dort mezhep imaminin yaninda Zeydi
imamdan da bahsetmektedir. Ibn Batt(ita, 1/402-403, cev. I/231.

29 [bn Battita, 1/203, 239, cev. 1/48, 78; 11/11-13, 49, 162-163, 217, cev. 1/264-265, 295,
403, 465; 111/112, cev. 11/615; IV/31, ¢ev. 11/969, 791.

% Mesela: Bagdat'ta hutbe okunan, Cuma namazi kilinan on bir biiyiik cami (ibn
Battita, I1/60-65, gev. 1/318-320), Denizli’de yedi biiyiik camii (II/169, cev. 1/408),
Saray sehrinde on ii¢ biiyiik Cuma camii (I1I/259, gev. 1/517, birisi Séfiilere aittir),
Fas'in Merrakes sehrinde pek ¢ok ulu cami vardir (gev. I1/953).

31 fbn Battiita, IV/41, 42, 44, 49, 139, 146, cev. 11/800?, 801, 812, 902, 907, 799?.

32 fbn Battita, IV/39, 127, cev. I1/797, 895.
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2. Safii Mezhebinde Cuma Namazinin Kilinmas: I¢in Kirk
Mukim Kisinin Gerekmesi

Ibn Battfita, Cidde’de Safii mezhebine gére Cuma namazini
kilmak i¢in kirk mukim cemaat arandigni, cemaatin bu sayiya
ulasmamasi durumunda sadece dort rekatlik 6gle namazi kilindiginm

belirtir3.

3. iki Hutbe Arasinda Halifenin iktidar Onayina Dair

Emirnamesinin Okunmasi

Asagida gelecegi tizere Misir’da bulunan Abbasi halifesi, Hint
sultaninin talebi tizerine onu Hint {ilkesinde kendi vekili (naibi)
olarak onayladigini bildiren bir emirname yazip gondermistir. Hint
sultani, halifenin gonderdigi emirnamenin her Cuma giinii minberde

iki hutbe arasinda okunmasini emretmistir3+.

Hint sultan1 bu emri ile bir anlamda iktidarlarinin mesruiyetini

her hafta halka ilan ettirmis olmaktadair.

4. Hutbenin Sultan Adina Okunmasi ve Bunun Egemenlik

Sembolii Sayilmasi

ibn Battiita, hiikiimdar adma Cuma hutbesi okunmasinin
egemenlik sembolii sayildigina dair cesitli ornekler zikretmistir.
Mesela:

- Siraz Hiikiimdari, (fran’da Faris bolgesinde bulunan) Yezd
sehri emiri ile, hutbenin kendi namina okunmas: sartiyla bu yorenin

onun ve pederinin miilkii olduguna dair bir anlasma yapmigtir®.

- Hutbenin iki sultan adina okunmasi: Hint tlkesinde iki

sultan, memleketin aralarinda bolinmesi, sikkelere ikisinin isminin

33 [bn Battfita, 11/98, cev. 1/348.

34 Bkz. Ibn Battfita, 1/393-395, cev. 1/219-223; 111/88, 167-173, cev. 11/592, 667-672.

35 Olaymn ayrintist igin bkz. Ibn Battita, 11/43, gev. 1/289-291. Ayrica bkz. Ibn
Battiita, I11/30-35, ¢ev. 1/535-540; IV/97, cev. 11/863.
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yazilmasi ve hutbenin ikisi adina okutulmasi hususunda bir anlasma

yapmislardir®®.

- Hutbenin sultan ve biiyitk hanimi adina okunmasi:
Siyahlarn (Sudanhlarin) adetine gore biiyiik hatun (kralige)
yonetimde hiikiimdarin ortagi olup adi hutbede sultanin adiyla

birlikte okunurdu?®.
5. Hutbede Sultan ve Emirlere Dua Edilmesi

Ibn Battlita, cuma hutbesinde sultana veya sultanlara dua

edildigine dair bilgiler vermistir3s.

6. Rafizilerin Hutbede ilk U¢ Halife ve Hz. Ali’'ye Uymayan
Diger Sahabi Adlarin1 Zikretmemesi

Islamiyet'i kabul eden Irak hiikiimdar,, Rafizi Imami
fakihlerinden Cemaleddin bin Mutahhar’dan etkilenerek milletini de
zorla Rafizi mezhebine sokmaya c¢alismis ve ilk {i¢ halifeyle diger
sahabi isimlerinin hutbeden ¢ikarilip yalniz Hz. Ali ve ona uyan
Ammar gibilerinin anilmasini emretmistir. Ancak Bagdat, Siraz ve
Isfahan’m Ehl-i Siinnet halki sert tepki gostererek bunu kabul
etmemislerdir. Sultan, bu emrine uyulmadif1 igin Siraz kadisim
kopeklerin oniine attirip pargalatmak istediyse de kadinin {izerine
salman hayvanlar ona yaklastik¢a yavaslamayip kuyruk sallamaya
baglamislar ve saldirmamiglardir. Olay1 duyan Sultan hatasmi anlayip
Réfizi mezhebinden donmiis ve halkin Ehl-i stinnet ve’l-cemaat

kalabilecegine dair tilkenin her tarafina fermanlar gondermistir®.

3 [bn Battita, I11/199, cev. 11/699.
%7 [bn Battita, IV/263, cev. 11/972.
38 Bkz. [bn Battfita, 1/398-399, cev. 1/226-227; IV/66, cev. 11/828.
% [bn Battita, 11/37-39, cev. 1/285-287; 11/67, 69, cev. 1/321, 322.
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7. Mescid-i Haram’da Cuma Namazinin Kilinig Sekli

Ibn Battfita, Mescid-i Haram’da Cuma namazmimn kilinis seklini
ayrintii olarak anlatmistir®. Onun anlattiklar1 ile glintimiizdeki
uygulamayr mukayese ettigimiz zaman dikkat c¢eken benzerlik ve

farkliklar1 soyle siralayabiliriz*!:

- Minber seyyar olup Hacer-i Esved ile Irak Kosesi arasindaki
Kabe duvarina yaslamakta ve hatip yiiziinii Makam-1 Ibrahim’e
cevirmekteymis. Minber glintimiizde de seyyardir ancak sadece hac
zamani mihrapla beraber Makam-1 Ibrahim tarafindan Kabenin
dibine konulmaktadir. Diger zamanlarda ise minber Makam-
Ibrahim’in kible yéniine gore hemen sag yaninin biraz gerisine
konulmakta ve yonii, suanda camilerde oldugu gibi kible (Kabe)
tarafna dogru gelmektedir. Imam namaz kildirdigi mihrap ise
Makam-1 Ibrahim’in hemen sol taraf dibine konulmaktadir Hatip
merdivenleri ¢ikarken yonii Kabe'ye dogru olmakta ancak ayaga
kalkip hutbe okurken sirt1 Kabe’ye yiizii Harem’deki cemaate doniik,
hafif sag tarafa meyletmis sekilde hitap etmektedir. O zaman
namazdan sonra minber kaldirilip Makam-1 Tbrahim’in karsisindaki
asil yerine gotiiriiliirmiis. Giintimiizde de seyyar haldeki minber ve
mihrap namazdan sonra kaldirilip geri tarafta konulmasi icin yapilan

yere gotiiriilmektedir.

- O zaman hatibin kiyafeti, minbere dogru yiiriimesinden
baslayarak minbere ¢ikmasi ve namazi bitirmesi sonrasinda icra

edilen merasim ve 6zel bir uygulama s6z konusuymus.

- Minberin son basamagma ¢ikan hatip Kabe’ye doniip ayakta
sessiz dua etmekte, sonra cemaate yiiziinii g¢evirip sagina soluna

selam vermekte ve cemaat da onun selamina karsilik vermekteymis.

40 [bn Battfita, 1/398-399, cev. 1/225-227.

41 fbn Batt{ita'run aktardigr Mescid-i Haram’da Cuma namazinin kilimis seklinin
zamanimizdaki ile Kkarsilagtirilmasinda degerli bilgilerini paylasan, 22 yih
Mekke’'de gegmis, Mekke Ummiilkurd Universitesi Seriat Fakiiltesi mezunu
meslektasimiz Nihat Tosun’a tesekkiirii bir borg bilirim.
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Zamanmmizda da hatip minberin son basamagina ¢ikinca sessizce dua
etmekte, ancak duadan sonra cemaate doniip tek selam vererek

oturmakta ve cemaat selami sessizce almaktadir.

- Hatip minbere ¢ikip oturduktan sonra miiezzinler hep beraber
Zemzem Kubbesi'nin iizerinden ezan okumaya bashyorlarmis. Bu
giin ise Zemzem Kubbesi diye bir yer yoktur. Riikn-i Yemani ile
Hacer-i Esved yoniiniin karsisnda Hacer-i Esved’e daha yakin bir

konumda miiezzin mahfili vardir ve ezan oradan okunmaktadir.

- O zaman hatip hutbede Nebi (sav)’e ¢okga salat getirmekte,
belli bir salati okuduktan sonra parmagiyla Kabe’ye isaret edip yine
salat getirmekte, dort halifeye, diger sahabilere, Nebi (sav)in iki
amcasina, iki torunu ve annesine, Hz. Hatice'ye ve doénemin
yoneticilerine dua etmekteymis. Bu giin ise hatip hamdeleden sonra
salat u selam okumaktadir ancak o gilinkii lafizlarla degildir. Hatibin
tercihine ve hutbenin konusuna gore farkl lafizlarla salat getirilmekte
olup belli standard: yoktur. Salattan sonra yapilan duada “Hiilefd-i
Rdsidin” kelimesi veya isimleri zikredilmekte, genel olarak sahabe ve
Suudi Arabistan’in hayatta olan krali zikredilmektedir. Kralin adi
anilirken, daha ©6nce Yavuz Sultan Selim tarafindan kullanilan
“hddimu’l-harameyni’s-serifeyn” (Mekke ve Medinenin hizmetkar:)

unvani soylenmektedir.

- Hatip namazi kildirdiktan sonra kalkarmis. Zamanimizda ise
hatip namaz bitirip selam verince, hatip ve cemaat ferden tesbih ve

duasmi yapmakta, sonra isteyenler stinnet kilmaktadirlar.
8. ibazilerin Cuma Namazini Kilis Sekli

Tbn Battfita, [bazilerin cumay1 kilis seklini séyle anlatir: Cumay1

Ogle namazi olarak dort rekat kilarlar?. Namazdan sonra imam

4 O giin onlarin imamlar1 olmadig: i¢in cumay1 6gle namazi olarak kiliyorlardi.
Ciinkii Ibazilere gore namaz kilanin ve imamin bulunmas: cumamn sihhat
sartlarindandir. Sayet bu iki sarttan birisine halel gelirse alimler cumanin
sihhatinde ihtilaf etmislerdir. ibn Battiita, 11/137, dipnot 113 (muhakkikin
dipnotu).
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Kur’an'dan bazi ayetler okur, hutbeye benzer seyler sdyler, Hz. Ebi
Bekir ve Hz. Omer hayirla yad edilir. Hz. Osman ve Hz. Ali'nin
isimleri soylenmez; siikGitla gegilir®. Eger Hz. Ali'nin ismini anmak
gerekiyorsa {istii kapali olarak ‘adam dedi ki’ seklinde soylerler.
Kahrolas1 eskiya (Hz. Ali'nin katili) Ibn Miilcem’e de selam
gonderirler ve onu rahmetle anarlar! Onun igin ‘Fitnenin belini kiran

ermis insan’ derler!”#4
C. ORUC
1. Ramazan Hilalinin Gozetilmesi

Ibn Batt{ita, Misir'in bir sehrinde halkinin, Ramazan’in baglay1p
baslamadigini1 anlamak icin ay gozetledikleri giine “yevm-i rakebe”
dediklerini, oranin adeti geregince fikih bilginleri, seckinler ve niifuz
sahibi saygin insanlarin Saban ayinin 29. giinii ikindi namazimndan
sonra $Safii olan kadinmn evinde toplandiklarini, sonra hep beraber
bineklerine binip ay gozetleme icin yapilmis yiiksek bir yere
gittiklerini, sehirde bulunan erkek, kadin ve ¢ocuklarin da peslerine
takildiklarini, orada hilali gozetlediklerini, aksam namazimi kildiktan

sonra sehre dondiiklerini ve bunun her sene tekrarlandigini soyler4.
2. Gecenin Kisa Oldugu Yerde Orug

Ibn Battfita, yukarida gectigi gibi bir mevsim boyunca gecenin,
diger mevsim boyunca da giindiiziin kisaldig: bir sehre, gecenin kisa

oldugu dénemde Ramazan ayinda gitmistir. Ibn Battiita ve oradakiler

# Hariciler Hz. Ali ve Hz. Osman’1 sevmezler. Zira bu ikisi onlara gore timmeti
boliip pargalanmiglardir. Ibn Miilcem'’i severler. Ciinkii fbn Miilcem onlara gére
fitneyi ortadan kaldirmak isteyen bir fedaidir. bn Battiita, cev. 1/386, dipnot 22
(nasirin dipnotu).

4 fbn Battita, I1/137, cev. 1/383.

45 Yevm-i Rakebe (&S, a5): “Stivariler Giinii” anlamina gelir. O giin ileri gelenler
at sirtinda dolastig1 igin boyle isimlendirilmis olabilir. Ama yo&re lehgesinin
tesiriyle ash “448,” iken qaf harfi kaf harfine doniismiisse bu tamlamarun asil
manasi “Gozlem Giinii” (41 »5) olur ve bu ihtimal daha kuvvetlidir. Ibn Battfita,
gev. 1/45, dipnot 4 (nasirin dipnotu).

4 bn Battfita, I/195-196, cev. 1/38-40.
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aksam, yatsi, teravih ve vitir namazlarim1 adeta art arda kendi
vaktinde kilmiglardir¥’. Onun verdigi bu bilgiden, gecenin kisa,
gindiiziin uzun siirdiigii bu yerde atmosferik belirtiler dikkate

alinarak uzun olan giindiiz stiresince orug tutuldugunu anhyoruz.
3. Savm-1 Visal ve Savm-1 Dehr

Ibn Battfita, dolastig1 yerlerdeki bazi kisilerin stirekli orug
tuttuklarindan*® (savm-1 dehr), bazilarinin, 6zellikle de bir kisim
tasavvuf ehlinin belli bir siire (iig giin*’, on giin®’, on dort giin®!, yirmi
giin®?) iftar etmeden art arda orug tuttuklarindan (savm-1 visal),
bahsetmektedir. Bu kisilerden etkilendigi anlasilan Ibn Batttita da bir
tekkede Recep aymnin baglarindan Saban’in 10'una kadar itikafa
girmis, hicbir sey yemeden bes giin art arda orug tutmus, en sonunda
iftarin1 herhangi bir katik olmadan azicik piringle yapmis, yemek
yiyince zahmet ¢ekip yemeyince rahat eder hale gelmis ve bu sekilde

kirk giin gegirmistir®.

Maliki olan Ibn Battiita, zikredilen sekilde tutulan oruclarin
fikhi hitkmiinden s6z etmemistir. Kendisinin hicbir sey yemeden bes
giin art arda oru¢ tutmus olmasi, bunda bir beis gormedigini

gostermektedir.
4. Orucu Tiritle A¢gmanin Siinnet Kabul Edilmesi

fbn Battfita, 733/1333 Ramazan aymi Egridirde gegirdigini,
onlarm teberriiken diyerek oruglarmi “serid” (tirit) ile agtiklarini ve
“Biz Nebi'nin onu baska yemeklere tercih etmesinden dolay: yemege tiritle

baslyoruz!” dediklerini sGyler54.

47 {bn Battfita, I1/235, cev. 1/480-481.

4 bn Batttita, IV/180, cev. I1/925.

4 fbn Battfita, II/196, cev. 1/429.

50 [bn Battfita, I11/115, 248, cev. 11/617-618, 756; IV/105, cev. I1/870-871.
51 [bn Battfita, I11/185, cev. 11/688.

52 [bn Battita, I11/115, 248, cev. 11/617-618, 756.

53 [bn Battfita, 111/249, cev. 11/757.

54 [bn Battfita, I1/167-168, cev. 1/407.
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D. HAC VE UMRE

Malum oldugu {izere seyahatnameler, seyyahlarin dolastiklar:
yerler hakkinda bilgi veren kitaplardir. Hac ibadeti 6ziinde zorluk ve
mesakkatin bulundugu ve genelde Omiirde bir defa yapilan bir
ibadettir. Bu nedenle seyahatnamelerde “Hac” bahsi Miisliiman
toplumu bilgilendirmek i¢in genis bir yek(inu kaplamaktadir. Bir
taraftan hacilarin takip edecekleri giivenli yollarn kamuoyuna
duyurulmasi, diger taraftan hac ibadetinin ¢ok ve cesitli ritiiellerinin
saglik bir sekilde ifa edilebilmesi seyahatnamelerde “Hac” bahsinin

ozel bir boliim ve genis bir sekilde ele alinmasina yok agmigtir.

Ibn Battiita, hac ibadetini alt1 defa yerine getirmis ve ilk haccini
anlatirken o gunkii hac uygulamasi hakkinda ayrintili bilgi
vermistir®®. Onun anlattig1 ile giiniimiiz hac uygulamasi arasinda,
tilke cografyasindaki degisiklikler, hacca gidis giizergahinda degisme
olmasi, Miisliman niifusun artmasi ve ulagim imkanlarmm
cesitlenmesi sonucu ayni anda ¢ok daha fazla kisinin hac ibadetini
yapmas! gibi zamanimn ve sartlarin degismesinden kaynaklanan bazi
istisnalar disinda O©nemli bir fark olmadigr goriilmektedir.

Dikkatimizi ¢eken istisnalar1 soyle siralayabiliriz>”:

- Hac kervani Tebtik’e varinca silahlarini1 kusanip (kiliglariyla)
hurma agaglarma vurmasi ve bunu yaparken “Peygamberimiz bu sehre
boyle girdi!” demesi Sam hacilarmin adetlerindenmis®. Giiniimiizde
yol giizergahi ve ulagim vasitalar1 degistigi icin agirlikli olarak hac
kafileleri ~Teblik'e ugramamakta ve boyle bir uygulama

olmamaktadir.

5 Kilig, “Evliya Celebi Seyahatnimesini Fikih Merkezli Bir Okuma”, 153, 253-254.

56 Tlk hacc1 (726/1326): Ibn Battiita, 1/153-412, gev. 1/9-245. ikinci hacer (727/1327):
11/88-90, cev. 1/343-345. Uciincii hacer (728/1328): 11/89-91, cev. 1/345-346.
Dordiincii hacar (729/1329): 11/91-97, cev. 1/346-347. Beginci haca (732/1332):
11/153-159, gev. 1/394-396. Altinc1 hacci (749/1348): IV/181-184, cev. 11/926.

57 [bn Battiita’nin anlattig1 hac uygulamasimn giiniimiizdeki ile mukayesesinde
kiymetli bilgilerini paylasan meslektasimiz Nihat Tosun'u siikranla anarim.

58 [bn Battita, 1/347, cev. 1/168.
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- Hac kervanlar1 Semtid kavmiyle ilgili (bugiin Uleyya denilen
bolgede bulunan) meshur Hicr Kuyusu'ndan su i¢mezlermis. Cilinkii
Peygamberimiz (sav) Tebilik Savasinda buradan gegerken devesini
stiratlendirerek kimsenin o kuyudan igmemesini emretmistir®.
Glintimiizde yol giizergahmin degismesi nedeniyle hac kafileleri Hicr
Kuyusu'na ugramadiklar1 gibi, hacilarin oraya gitmesi de Suudi
hiikiimetince yasaklanmistir. Ancak 0zel resmi izin alarak Hicr
Kuyusu'nun oldugu yere girilebilmektedir. Su anda Hicr kuyusunun
oldugu yerde iskan yoktur ve o civarda oturan halkin o suyu kullanip

kullanmadigma dair bilgi sahibi de degiliz.

- Harem-i GSerif'de kadinlara ayrilmis Ozel tavaf yeri
bulunmaktaymis®®, giintimiizde kadmnlara ayrilmis ozel tavaf yeri
yoktur. Ancak Harem idaresi gorevlileri, hac gilinleri ve Ramazan
umresi gibi yogun zamanlar disinda, Kabe’den yaklasik bes alti metre
geride belli araliklarla durarak kadinlari, erkeklerin igine karigmadan
durduklar: yerin digindan tavaf etmeye yonlendirmekte ve kadinlar

biiyiik oranda buna uymaktadirlar.

- Arafat vakfesi i¢cin Mina tlizerinden Arafat’a ¢ikiliyormus®!.
Bugiin ise Mina’ya ugramadan dogrudan Arafat’a ¢ikilmaktadir. Haci
adaylarinin Zilhicce aymin 8. giinii (terviye giinii) Arafat’a gitmek
iizere Mekke’den Mina’ya dogru hareket etmeleri, 6gle, ikindi, aksam
ve ertesi glinlin sabah namazmi Mina’da kilmalari, sabah
namazindan sonra Arafat'a hareket etmeleri siinnettir. Ancak
giniimiizde hacilarin 6nce Mina'ya gidip orada kalmalar1 sonra
Arafat’a intikal etmeleri, ulasim ve konaklama gibi sartlarin uygun
olmamas1 nedeniyle ¢ok sikint1 olusturdugu igin dogrudan Arafat’a
intikal edilmektedir.

- Veda tavafindan sonra (Medine’ye gitmek {izere Mekke’den
ayrilan) mahserl bir kalabalikla Batn-1 Mer denen vadiye

5 [bn Battfita, 1/347-348, cev. I/169.
60 [bn Battita, /375, cev. 1/203.
61 [bn Battita, 1/405, cev. 1/233.



Yrd. Dog. Dr. Aydin TAS | 439

gidilmekteymis®2. Bugiin boyle bir yer bilinmemekte ve bu sekilde bir

uygulama yapilmamaktadir.

- Recep aymnda umre yapmaya 6nem veren Mekkeliler ihrama,
(Mekke’de ikamet edenler igin harem smirma en yakin mikat noktasi
olan Ten’im’deki) Hz. Aise Mescidi'ne bir ok atim1 mesafede bulunan

ve Hz. Ali Mescidinin yakmindaki tiimsekte girdikleri igin bu
umreye, “el-Umretii’l-Ekemiyye” (iS Y 3,ea): Tiimsek Umresi) admi

verirlermis®®. Ibn Battlita, bu umrenin baslangi¢ hikayesini soyle

anlatir:

“Abdullah  bin ez-Ziibeyr (ra), Kabe'nin tamirinden sonra
Mekkelilerle beraber Receb’in 27’sinde umre yapmak icin yalin ayak
(Ten’tim’de bulunan) o tiimsege ¢karak ihram giymis sonra Huciin
tepesinden gegerek Mualld Kapisi'na gitmistir. Mekke'nin fethi giiniinde de
Miisliimanlar sehre oradan girmistir. Abdullah bin ez-Ziibeyr'in yaptig

umre Mekkeliler nezdinde benimsenmis, simdiye kadar devam etmistir. ...”®*

Gilintimiizde ise Mekkeliler degil, daha ziyade Misirlilar Recep
umresine onem vermektedirler. Hatta Kabe imamlar1 zaman zaman
hutbede Recep aymda yapilan umrenin 6zel bir fazileti olmadigina
dair wuyarilarda bulunmaktadirlar. Zamanmizda Tiirkiye'deki
Miisliimanlarin daha ziyade Ramazan umresine onem verdikleri
goriilmektedir. Bugiin de Ten’im, Mekke’de ikamet edenler igin
harem smirna en yakin mikat noktas1 oldugu icin ihrama girmek igin
tercih edilmektedir. Zikredilen Hz. Aise Mescid’i mevcuttur ve
yenilenmistir. Hz. Ali Mescidi ve tiimsek ise yoktur. Ten’im’den
Kabe’ye giderken yol tizerinde bulunan tepelerden birisi olan Huctin
tepesi, zamanimizda da bulunmakta olup {izerinde mahalle ve

civarinda kabristan vardir.

62 [bn Battita, I/411, cev. 1/244.
63 [bn Battita, 1/400, cev. 1/228.
64 [bn Battita, 1/400, cev. 1/228.
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E. KANDILLER

Ibn Batt(ita, gezdigi yerlerde kandillere (miibarek giin ve
gecelere) énem verilmesi, kutlanmasi ve ihya edilmesine dair gesitli

bilgiler vermektedir. Bahsettigi kandiller sunlardir:

1) Astire Gecesi (Muharrem’in 10. gecesi)®

2) Mevlit Gecesi (Rebiulevvel'in 11. gecesi)®

3) Mahya Gecesi (Mi'rac Gecesi, Receb’in 27. gecesi)®”

4) Berat Gecesi (Sa’ban’in 15. gecesi)®®

5) Kadir Gecesi (Ramazan’in Son 10 giiniin tekli geceleri)®’

6) Ramazan Bayrami Gecesi (Sevval'in 1. gecesi)”®

II. AILE HUKUKU

1. Nikah Kadis1 ve Nikah Akdi Kiyma Gorevlisi

ibn Battlita, Tunus’ta nikdh kadilign (=SS! 2Y) yapan iki
fakihten bahsetmektedir”!.

Dimagk (Sam)'daki Beni Umeyye (Dimagk) Céamii'nin ilk
kapisina bitisik genis sahanlikta 6nde gelen sahitler igin odalar

(biirolar) vardir. Tkisi Safii mezhebine, digerleri ise dteki mezheplerin

mensuplarina aittir. Her odada bes yahut alti udl (Jsl

65 Tbn Battfita, 11/196, gev. 1/428-429; 111/244, cev. 11/751-752; IV/199, cev. 11/937
(bilgiyi, seyahatnameyi yaziya gegiren Ibn Ciizey veriyor).

66 Tbn Battdita, 111/244, gev. 11/751-752; IV/184, 186, cev. 11/927; cev. 11/979; TV/199,
cev. 11/937 (bilgiyi Ibn Ciizey veriyor).

67 Tbn Battita, 1/423, gev. [/252.

s Tbn Battfita, 1/402, cev. 1/230; I11/244, cev. 11/751-752.

6 Tbn Battfita, 1/403-404, cev. 1/231-232; cev. 11/965-966.

70 Tbn Battfita, 1/404, cev. 1/232-233.

71 bn Battfita, I/157-158, gev. I/11.
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adil/yeminli sahitler) ile sehrin kadis: tarafindan nikah akdi kiymaya

me’z{n bir gorevli bulunur, diger sahitler ise sehre dagilmiglardir™.

[slam hukuku nazariyatinda nikdhin resmi gorevlinin
huzurunda kiyilmas1 ve resmen tescil edilmesi sarti olmamasma
ragmen Ibn BattGtamin nikdh kadist ve nikdh akdi kiyma
gorevlisinden bahsetmis olmasmdan, evlenmelerin belirli bir disiplin
altina alinmas;, taraflarin hak ve gorevlerinin daha kolay takibi, resm1i
bir memur tarafindan yapilan evliliklerin ispat kolaylig1 tasimas: gibi
cesitli sebeplerle evliliklerin kontrol altinda tutulmasma ihtiyag
duyuldugunu, evlilik akdinin yetkili kisi veya kurum nezaretinde
yapilmasma ve kayit altina alinmasma oOzen gosterildigini

anlamaktayiz.
2. Evli Kadinin Beldesini Terk Etmemesi

Ibn Battiita'nin verdigi bilgiye gore bazi yorelerdeki kadmnlar
yabanci erkeklerle evlenmekte ancak kocalarmin beldelerinden

ayrilmasi durumunda onlarla beraber gitmemektedirler”.
3. Ikamet Siireli Nikah (Bir Tiir Mut’a Nikahi)

Ibn Battiita, Zibetiilmehel (Maldiv) adalarnda ikamet siireli
evlilik yapildigini  belirtmektedir. Maldiv adalar1  halkinin
geleneklerinden birisi soyledir: Adaya gelen yabancilar, ada
kadinlarindan biriyle evlenmek isterlerse hemen evlenebilirler. Ama
adadan ayrilacagr zaman kesinlikle kadmi bosamak zorundadir.
Clinkii buranmn kadinlari, iilkelerinden katiyen ¢ikamazlar. Bolge
adetinde mihrin azhgy; bir de kadmlarin iyi huylu ve gecimli olusu

Arr

sebebiyle evlenmek kolaydir. Coklar1 mihri, “miisemma” (iki tarafin
anlagsmasiyla belirli) hale getirmezler; sadece “mihr-i misil”
(emsallerinin aldigr mihr miktar1) alirlar. Biiyiik ticaret gemileri

kiyilara yanasinca yeni gelen misafirler ada halkindan kadinlarla

72 [bn Battita, 1/312, cev. 1/139.
73 {bn Batt(ita, 11/105, cev. /352 (Yemen'in Zebid sehri); IV/247, cev. 11/959-960
(Sudan’in Iyvallaten sehri); IV/273, gev. 11/981 (Afrika’min Berdame iilkesi).
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rahatca evlenir; ayrildiklar1 zaman da onlar1 bosarlar. Bu aslinda bir
tiir mut’a nikahidir (muvakkat/gegici evliliktir). Onlar, iilkelerinden

asla ayrilmayan kadinlardir”.

4. Ayn1 Anda Gerceklesen U¢ Talikin Tek Talak Sayilacag
Goriisii

Ibn Battlita, Takiyyiiddin Tbn Teymiyye'yi gormiis ve onun
hakkinda bilgi verirken, “Tek sizle ii¢ talakla bosayan kimse bir talakla
bosamis gibidir.” dedigini belirtmistir. Ibn Battiita, bu sdziin seriata

aykir1 oldugunu soyler”.

5. iddetini Tamamlayan Esi ile Beraber ikamet Eden
Kocalarin Cezalandirilmasi

Ibn Batttita, Zibetiilmehel (Maldiv) adalarndan Mehel'de
bosanmis kadinlarin bagka bir erkekle evleninceye kadar, kendilerini
bosayan erkegin evinde kalmaya devam ettiklerini, burada kadilik
makamina getirilince ilk kaldirdigr kotii adetin bu uygulama
oldugunu, boyle davranmaya devam eden yirmi bes adami huzuruna
cagirip hepsine ceza olarak sopa attirdigini, sokaklarda millete teshir

ettigini ve evlerindeki kadinlar: ¢ikardigmi soyler®.
III. ANAYASA HUKUKU

Seyahatname’de  devlet bagkanmn nitelikleri, iktidarim
paylasmasi, halifeye biat etmesi ve halk ile iist diizey yoneticilerden

biat almasi hususlarinda cesitli bilgiler bulunmaktadir.
1. Devlet Baskaninda Aranan Sartlar

Kolenin devlet baskani olamamasi: Dihli (Delhi) emirinin

vefat etmesi lizerine, onun memliku (kapikulu) olarak ise baslayip

74 ibn Battita, IV/59-61, cev. I1/822-825. ibn Battiita, kadilik yaptig1 Maldiv
adalarindan Mehel’de pek gok kadinla evlenmistir. Ibn Battfita, IV/61, 75-76, cev.
11/825, 839-841.

75 [bn Battita, I/316-317, cev. 1/142-143.

76 [bn Battfita, IV/74, cev. 11/836.
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basyardimcis1 ve ordu komutam1 olan bir kisinin hiikiimranlik
hakkma sahip oldugunu iddia edip sehir halkindan biat almasi
tizerine, kolelik mevzuunu konusmak icin bagkadi ve fakihler
huzuruna c¢ikmiglardir. Sultan, bilginlerin kendisi ile konusmak
istedikleri asil meseleyi (kolelik mevzuunu agacaklarmi) anlaymca
azat edildigini iceren bir akit (yaz1) ¢ikarmistir. Bagkad ile fakihler bu
yaziy1 okuyunca derhal ona katildiklarini bildirip biat etmiglerdir”.

Kadinin devlet baskani olmasi: Halkinin tiimii Miisliman
olan ve din-diyanet bilen”® Zibetiilmehel (Maldiv) adalarinda Hadice
adli bir kadin yoneticilik yapmaktadir. Soylentilere gore Hadice’den
onceki sultan, gece karanhgr c¢oktiigiinde devlet biyiiklerinin
haremlerine girip ¢iktig1 icin tahttan indirip siirgiine gonderilmis ve
gonderildigi yerde idam edilmistir. Hanedandan geriye idam edilen
sultanin kiz kardeglerinden baska kimse kalmamuistir. Bu ytizden halk

kiz kardeslerin biiyiigii olan Hadice’yi tahta gegirmistir”.
2. Devlet Bagkaninin Halifeye Biat Etmesi

ibn Battlita, Hint sultaninin, Abbasi halifesine biat ettigini,
atalarmimn yaptigt gibi {ilkesinin Abbasi hilafeti tarafindan
onaylanmasini istedigini ve buna énem verdigini soylemektedir. Hint
sultan1 halifeye gonderdigi mektupta hilafete olan inancmi, iyi
niyetini agikga belirtmis, Hint ve Sint tilkelerinde tek hakim olduguna
iliskin bir tasdik yazisi iletmesini, kendisine niyabet (vekalet)
vermesini ve bu amagcla bir niyabet ferman1 yazmasi veya kendisini
destekleyecek birini yanma gondermesini talep etmistir. Misir’'da
bulunan Abbasi halifesine durum haber verilince s6z konusu sultan,
Hint {ilkesinde kendi vekili (naibi) olarak onayladigin bildiren bir
emirname yazip gondermistir. Ayrica Hint ve civar tlkeler i¢in Hint

hiikiimdarma niyabet verdigini sahitler huzurunda soylemistir. Hint

77 [bn Battita, I11/121, cev. 11/621.
78 Tbn Battfita, IV/54, 57, cev. 11/818, 820.
7 Tbn Battfita, IV/65-66, cev. 11/827-828.
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sultani, halifenin gonderdigi emirnamenin her Cuma giinii minberde

iki hutbe arasinda okunmasimni emretmistir.

Burada anlatilanlardan yoneticilerin iktidarlarma mesruiyet

kazandirmak icin halifenin onaymi almak istediklerini anliyoruz.

3. Devlet Bagkami veya Emirin Halktan ve Ust Diizey
Yoneticilerden Biat Almas:

Ibn Battfita, seyahatnamesinde ¢ok ve gesitli durumlara 6zgi
biat orneklerini zikretmektedir. Bu, sultanin basa ge¢cme sekline ve
tasvip goriip gormemesine bagl olarak gonillii veya zorla
olmaktadir®!. Son durumda biatten kagman veya gecikenler agir bir

sekilde cezalandirilabilmektedir8?.

Biat alman kesimlerle ilgili farkli uygulamalar s6z konusudur.
Bazen halk, emirler, kumandanlar ve etkin devlet adamlarindan?®;
bazen halk, kadi ve alimlerden®; bazen halk ve kadidan®?, bazen ise

sadece halktan biat alinmaktadir®e.
Sultan hayatta iken, halkin veliahta biat ettigi de olmaktadir®.

Zikri gecen Orneklerden devlet baskanlarmmin, kendilerine
baglilik sozii verilmesi anlamina gelen ve ayni1 zamanda iktidarlarina

mesruiyet kazandiran biat olayma 6nem verdikleri anliyoruz.

80 Bkz. {bn Battfita, 1/393-395, cev. 1/219-223; T11/88, 167-173, gev. 11/592, 667-672.

81 Ornek olarak bkz. Ibn Battita, 1[/142-143, cev. 1/389-390; 111/30-31, 127, 137-138,
140-142, 191-192, 208-211, 219-220, ¢ev. 1/535, 11/629, 636-638, 640-642, 694-696,
706-710, 720.

82 Ornek olarak bkz. Ibn Batt(ita, I1I/172, cev. I1/671.

83 bn Battita, I11/125-126, cev. 11/626-627.

84 fbn Battita, I11/121, gev. 11/621.

85 [bn Battfita, IV/97, cev. 11/862-863.

8 Tbn Batttta, IT1/133-134, 199, cev. 11/633, 699.

87 bn Batttita, IV/160, ¢ev. I1/919.
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IV. CEZA HUKUKU

Ibn Battiita, devlet baskan1 ve yoneticilerin sug igleyen, emir
dinlemeyen, muhalefet veya isyan edenlere karsi uyguladiklar:
cezalardan ¢ok¢a bahsetmektedir. Bu cezalarin 6nemli bir kismi,
kisinin boynu vurularak® veya iskence ile oldiiriilmesi®, bedenin
ikiye boliinmesi®®, derisinin yiiziilmesi®!, dayanilamayacak iskence
yapilmasi®? gibi ¢ok agir sekillerdedir. Bu tiir idare hukukuna taalluk
eden cezalar, dogrudan fikihla ilgili olmadig i¢in onlardan
bahsetmeyecegiz. Burada sadece Ibn Batt(itanin seril cezalarin

uygulanmasina dair anlattiklarini verecegiz.

1. Kiifrii Gerektiren S6z ve Davranista Bulunan Miisliimana
Oliim Cezas1 Verilmesi

Ibn Battlita, Miisliimandan sadir olan kiifrii gerektiren séz ve
davranistan dolayr Olim cezasmm  verildigi iki olaydan
bahsetmektedir. Birincisinde Suriye’nin Lazkiye sehrinde kadi ile
tartismas1  esnasmnda  kalbindeki ilhadi agqiga vuran = kisi
oldiirtilmiistiir®®. Tkincisinde ise Antep sehri civarindaki bir dagda
oturan ve Hz. Peygamber’e dil uzatan seyh ile ona muvafakat eden
miiridi, Halep’te bulunan dort mezhep kadilarmnin katledilmelerine

dair ortak fetvasi ile infaz edilmistir®.

Fukaha, bazi hadislerin umi{im ifadelerine ve sahabenin
uygulamalarma bakarak erkek miirtedin Oldiiriilecegi konusunda

genel olarak ittifak etmiglerdir. Islam’da irtidad, bir anlamda Islam

88 Ornek olarak bkz. ibn Battiita, I11/141, 187-188, 189, 191, 213, 217; cev. 11/641,
691-692, 694, 695, 712-713, 717.

8 Ornek olarak bkz. Ibn Batt(ita, I1I/208, cev. I1/706.

9 Ornek olarak bkz. Ibn Battiita, 1/266, cev. 1/94; 111/28, 192, cev. 1/532, 11/696;
1V/19, 50, gev. 11/775, 813.

91 Ornek olarak bkz. ibn Battta, I11/199, 202, 204, 208, cev. 11/699, 702, 703, 706;
1V/95, ¢cev. 11/860.

92 Ornek olarak bkz. ibn Batttita, /191, 393, cev. 1/29, 219; 111/188, cev. 11/692; IV/10,
cev. I1/763.

9 [bn Battita, /293, cev. 1/122.

9 {bn Battiita, IV/179, cev. 11/923-924.
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rejimine bagkaldir1 olarak goriiliip agir cezai miieyyideye

baglanmistir.
2, Islam’in Sartlarin1 Bilmeyenin Cezalandirilmasi

Ibn Battita, Hint hiikiimdarinin namazmn kilinmasini
emretmesi ve kilmayani cezalandirmak konusunda ¢ok sert

oldugundan bahsederken soyle der:

“O fermén cikarmisti: Halk, abdestin ve namazin farzlarim, Islém’m
sartlarin bilmek icin caba gostermeliydi. Ahali bu konuda sorguya cekilir,
kim iyi cevap veremezse ceza goriirdii. Bu yiizden gerek (Sultamin
sarayindaki) biiyiik salonda (kabul dairesinde) gerekse sokak ve carsilarda

herkes bu bilgileri kigida not edip ezberlemeye caligirdr.”*>
3. Namazi Kilmayanin Cezalandirilmasi

ibn Battiita, Hint iilkesinde namaz kilmayanlarmn, Zibetiilmehel
(Maldiv) adalarindan Mehel’'de Cuma namazi kilmayanlarin,
Harezm’de mescitlerinin  ¢evresindeki evlerde oturanlardan
miiezzinler tarafindan namaza c¢agrilip da gelmeyenlerin, Sudan'da
namaz kilmayan c¢ocuklarn cezalandirildigini soylemektedir. Bu
cezanin uygulanmasi da bolgelere gore farklihk gostermistir.
Omegin: Oliime kadar varan en agir cezalarm Hint iilkesinde
hiikiimdar tarafindan verildigini®>, Mehel'de Cuma namazi
kilmayanlar1 kendisinin kadi olarak degnekle cezalandirip halka
teshir ettigini®”, Harezm’de miiezzinler tarafindan namaza ¢agrilip da
gelmeyenlerin imam tarafindan cemaatin ortasinda kamci ve cami
hayrma yahut fakirleri doyurmak icin bes dinar para ceza ile
cezalandirildigmi®®, ~ Sudan'da  namaz  kilmayan  ¢ocuklarin

dovildigiini® gormekteyiz.

9 Tbn Battfita, I1I/183, cev. 11/684.

9 [bn Battita, I11/149, 182-183, cev. 11/652, 684.
97 [bn Battfita, IV/73-74, gev. 11/836-837.

9 [bn Battita, I1I/10, cev. I/520.

% [bn Battfita, IV/265, cev. 11/974.
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4. Hirsi1zin Elinin Kesilmesi

Seyahatnamede hirsizlik yapanm elinin kesilmesi ile ilgili iki
olaydan bahsedilir. Birincisinde hacilardan birinin malni ¢alan
hirsizin eli, Mekke muhtesibinin emriyle hac emiri tarafindan -
istemeyerek de olsa- kestirilir!®. Bu olayda dikkat ¢eken husus, el
kesme cezasmin muhtesibin zoruyla hac emiri tarafindan uygulanmis
olmasidir. Ikincisinde Ibn Battiita'nin kendisi, Zibetiilmehel (Maldiv)
adalarindan Mehel’de kadilik yaparken bir hirsizin elinin kesilmesini
emretmis ve cezanmn uygulanmasmi seyredenlerin ¢ogu bayilip
diismiistiir.'”! Bu olaydan, el kesme cezasinin caydiricilik agisindan

halkin gozii oniinde gergeklestirildigini anliyoruz.
5. icki icen Sultan ve Vatandasin Cezalandirilmasi

Ibn Battiita, Hint iilkesinde sarap (hamr) icen bir Miisliimanin
(had cezas1 olarak) derhal seksen degnekle cezalandirildigmi ve
(ta’zir cezasi olarak) sadece yemek vaktinde agilan bir ¢ukurda ti¢ ay
hapis tutuldugunu soyler.’> O, bunun disinda sarap igenin
cezalandirildig1 ti¢ olaydan bahseder. Birisi sarap ictigi anlasilan
Herat sultan1!®®, digeri Herat'ta igki i¢ip sarhos olan Tiirkler!®, oteki
ise Hint tilkesinde Onceden sarap ictigini itiraf eden hizmetgci ile
ilgilidir'®. Son olayda hizmetgiyi sorgulayip cezay1 veren, o sirada
Dihli (Delhi) kadiligma bakmakta olan Ibn Battta’dir. O, ilk iki
olayda had cezasi uygulandigim1 sodylemekle yetinmis, cezanin
mahiyeti hakkinda agiklama yapmamistir. Son olayda ise had olarak
seksen celde vuruldugunu ve {izerinde icki bulunmasindan dolay1

hapis cezasi verildigini belirtmistir.

100 bn Battiita, 1/390, gev. 1/216.

101 Jbn Battiita, IV/57, cev. 11/820.

102 bn Battiita, IV/27, cev. 11/783.

103 Tbn Battiita, I11/49, cev. 1/561.

104 bn Battiita, I1I/50, cev. 1/561.

105 Jbn Battita, 111/246, cev. 11/753-754.
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6. Zina Ettigini itiraf Eden Evli Kadinin Recmedilmesi

Hint hiikiimdarmin tvey kardesinin annesi, zina itirafi
nedeniyle kadi hiikmiiyle (Dihli’de) carsi ortasinda recmedilmistir

(taslanarak oldiiralmiigtir)oe.

7. Zina ithamiyla Halvet Halinde Yakalanan Kéle ve Cariyeye
Ceza Verilmesi

Ibn Battiita, Zibetiilmehel (Maldiv) adalarmdan Mehel’de kad:
iken halvet halinde yakalanan sultanin kolesi ile cariye hakkinda
vezirin seriatla (ser’ ile) hiitkmetmesini istemesi tizerine her ikisine
dayak attirdigini, kadmni serbest birakip koleyi hapsettirdigini, vezirin
kolenin de serbest birakilmasini talep etmesi tizerine kizdigmi, hemen
koleyi cagirtip kamgdan daha ¢ok acitan hayzuran (bambu)
¢ubuklariyla dovdiirdiigiinii ve boynuna ip taktirip ada halkina teshir

ettirdigini soyler'?”.
V. YARGILAMA HUKUKU

Seyahatnamede yargilama hukukuna miiteallik konular, tespit

edebildigimiz kadariyla sunlardir:

1. Sahitlik Kurumu

Ibn Battiita cesitli yerlerde gorev yapan ud@l (Jsel

adil/yeminli sahitler)’dan s6z etmistir. Daha 6nce belirttigimiz tizere
Dimagk (Sam)’daki Beni Umeyye Camii'nin ilk kapisina bitisik genis
sahanlikta dnde gelen sahitler igin odalar (biirolar) vardir. Tkisi Safii
mezhebine, digerleri ise 6teki mezheplerin mensuplarina aittir. Her
odada bes yahut altt udtl bulunur. Diger sahitler ise sehre

dagilmislardir!®s,

106 fbn Battita, I11/185, cev. 11/688.

107 Tbn Battiita, IV/75, cev. 11/838-839.

108 fbn Battiita, 1/312, gev. I/139. Diger yerler icin bkz. Ibn Battfita, IV/180, gev.
11/925 (Gazze); 111/91, gev. 11/594 (Hint).
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2. Sahitligin Kabul Edilmemesi

Buharalilarm sahitlikleri Harezm ve diger yorelerde kabul
edilmez. Ciinkii kabilecilik, hakk: inkar ve batili (yanlisi) savunma

gibi olumsuz vasiflarla iin salmislardir!®.

3. iskence veya iskence Korkusu ile Alinan itirafa Dayanarak
Oliim Cezas1 Verilmesi

Seyahatname’de Hint iilkesinde su¢ ithamina maruz kalan
kisilerin iskence veya iskence korkusu ile itirafa zorlanmalarma dair

iki olay anlatilir. Birisi soyledir:

Hint hiikiimdari, iki fakihe agir bir sug isnadinda bulunur. Tki
fakih isnadi kabul etmeyince onlar1 iskence gorevlisine gonderir.
Iskenceci, yanina getirilen fakihlere: “Sultan sizi dldiirmek istiyor. Size
yiikledigi sucu kabul edin de kendinize iskence etmeyin!” diye 0giit verir
ama fakihler yine suglamay:1 kabul etmezler. Bunun tizerine agir
iskenceye maruz kalan iki fakih dayanamayip isnat edilen sucu kabul
etmek zorunda kalirlar ve kendilerinin o6liimii hak etmis suglulardan
olduklarmi;, ne diinyada ne de ahirette kanlar1 ic¢in davac
olmadiklarmni giiya itiraf ederler! Itiraflarini bizzat kendileri yaziya
gecirip kadinin yaninda da ikrar ederler, ikrah ve icbarin s6z konusu
olmadigimni da kayda gegirirler. Eger zorla itiraf ettiklerini soyleselerdi
daha korkung iskenceye ugrayacaklardi! Bu yiizden, derhal

boyunlarmin vurulmasimni tercih etmislerdir!*,
4. Mezalim Mahkemesi

Ibn Batttita, Hint, Magrip (Fas) ve Misir Memliik hiikiimdarinin

bizzat bazi davalara baktiklarini belirtmistir.

- Hint hiikiimdar1 her Pazartesi ve Persembe giinleri mezalimi
(zultim, gasp ve kaymrma ile ilgili sikayetleri) bizzat dinlemek {izere

109 Ton Batttta, I1/17, gev. 1/527.
110 {bn Battiita, II1/188, cev. 11/691-692. Diger olay igin bkz. bn Battiita, I11/185, cev.
11/687.
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biiyiik salonun (kabul dairesinin) oniindeki araliga oturur. Derdini
anlatmak isteyen hi¢ kimse hiikiimdar huzuruna varmaktan alikonamaz.
Ayrica o, sikayetcilerin hikayelerini (dilekgelerini) kaydetsinler diye dort
saygmn emiri biiyiik dairenin dort kapisina yerlestirir. Birinci kapidaki
gorevli sikayet¢inin hikayesini alirsa ne ala! Almazsa {iglincii veya
dordiincii kapidaki gorevli mutlaka ilgilenmek zorundadir! Eger hicbiri
ilgilenmezse sikayet¢i derdini Kadilmemalik (memlik askerlerinin
kadis1) Sadr-1 Cihan’a bildirirdi. O da almazsa derdini sultana agardi. Bu
durumda, sikayetginin;, sozii gegen gorevlilerden herhangi birine
bagvurdugu halde dilekgesinin kabul edilmedigi hiikiimdar nezdinde
kesinlik kazanirsa o gorevli cezalandirilirdi. Diger giinlerde toplanan

(sikayet) hikayeleri sultan tarafindan yatsidan sonra incelenirdi'!!.

- Magrip hiikiimdar, yonettigi halk arasinda sikayeti bulunanlar:
dinlemek i¢in divan kurmustur. Cuma giiniinii yoksullara tahsis etmis, o
giin -zayif olmalar1 sebebiyle- kadinlara oncelik tanimistir. Kadmnlar
sikayet hikayelerini (dilekgelerini) Cuma namazmdan sonra ikindiye
kadar okuyup dururlar. Siras1 gelen kadmn kendi adiyla ¢agrilir ve
aracisiz bir sekilde hiikiimdarla konusurdu. Kadmcagizin hakki
yenmisse derhal hakki verilir, kendisine bir seyler ihsan edilmesini
istiyorsa yildirrm hiziyla armagan yagdirilir, isi goriiliirdii. Tkindi
namazi kilindiktan sonra erkeklerin sikayet hikayeleri okunur. Onlara da
ayni islem yapilirdi. Bu arada fakihler ve kadilar sikayet divaninda hazir

bulunurlardi. Ser't hiikiimlerle ilgili konular onlara arz edilirdi''2.

5. Gayri Miislimlerin icinde Yasayan Miisliiman Cemaatin
Kadaisi

fbn Battiita, bir kisim gayri miislim {ilkelerde yasayan

Miisliimanlarin kendi kadilarmin oldugundan da s6z etmektedir!!s.

11 fbn Battiita, 111/183-184, cev. 11/684-685.
112 Tbn Battiita, gev. 11/933. Misir Memliik Sultanin halkin sikayetlerini dinlemesi
hakkinda bkz. ibn Battiita, I/217, cev. I/55.
113 {bn Battiita, IV/39, gev. 11/797 (Hindistan taraflarinda yer alan Fakenevr sehri);
IV/134-149, c¢ev. 1I/900-910 (Cin sehirlerinde); IV/50, 169, cev. 1I/812, 919
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VI. HELAL VE HARAM

Seyahatname’de helal ve haram konular: ile ilgili muhtelif

hususlar yer almaktadir.
1. Altin ve Giimiis Kap-Kacak Kullanmaktan Ka¢inmak

Ibn Battita, kimi sultanlarin saraymda sunulan ikramlarda altin
ve glimiis kap, kasik, sofra kullanildigina, bazi kisilerin ise dini

kurallar geregi bunlar1 kullanmaktan kagmndiklarmi zikretmektedir!!4.
2. ipek Giysi Kullanan Fakihe Ta’zir Cezas1 Verilmesi

Dmmask’da halk, ipekli takke giydiginden dolay: bir fakihi
Hanbeli kadisina sikayet etmislerdir. Kadi fakihin hapsedilmesini
emretmis ve ayrica ta’zir cezasi vermistir. Hanbeli kadisinin fakihe
ta’zir cezasi vermesini hos karsilamayan Maliki ve Safii fakihler,
durumu valiye bildirmislerdir. Vali de durumu Misir Memliik Sultan
Melik Nasir’a bildirmistir!'s.

3. Taat (ibadet) Niteliginde Olan islerden Ucret Alinmasi

Ibn Battiita, gezdigi yerlerde taat tiiriinden isleri yapanlara

ticret verildigine dair asagidaki bilgileri vermektedir.

Kur'an ogreticilerine iicret verilmesi: Misir'da yonetimde

bulunan bir emir, Kur’an 6gretenlerine ticret baglamistir!?®.

Camide Kur'an okuyanlara iicret verilmesi: Dimask’da Beni
Umeyye Camii'nde ahali her giin sabah namazmni miiteakip
toplanarak Kur'an'n (yedi stresini yahut) yedide birini okurlar.

fkindi namazindan sonra Kirdat-1 Kevseriyye icin toplanip Kevser

(Hindistan'in Kavlem sehri); IV/44, ¢ev. 1I/801 (Hindistan'm Fandrayna sehri);
1V/45, ¢ev. 11/805 (Hindistan'in Kalik{it sehri).

114 {bn Batttita, II/187, cev. 1/422 (Birgi sultamu Aydmoglu Mehmet Bey’in
sarayinda); 11/239, gev. 1/484-485 (Altin Orda/Ordu sultan1 Muhammed Ozbek
Han'in kogkiinde).

15 fbn Battita, 1/316-317, cev. 1/142-143.

116 Tbn Battiita, 1/214, gev. 1/54.
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Stiresinden Kur'an'n sonuna kadar okurlar ve bu okuma igin
toplanan hafizlarin sayis1 yaklasik 600 olup hepsinin aldig1 belirli bir
ticret vardir. Bu gorevi iistlenen hafizlar teftis eden Katibii'l-Gaybe
adiyla bilinen 6zel bir memur hafizlarin etrafinda dolanarak

gelmeyenlerin {icretini o miktarda keser!"”.

imam ve miiezzinlere maas verilmesi: Dimagk’ta kutsal
sayllan bir tepede bir¢ok vakif vardir. Imamlarin ve miiezzinin
maaslar1 bu vakiflardan karsilanmaktadir!’®. Zibetiilmehel (Maldiv)

adalarinda imam ve miiezzinler devletten maas almaktadirlar!®.

Hatibe maas verilmesi: Beyt-i Makdis’in hatibi, ayda bin

dirhem maas almaktadir!?°.

Taat (ibadet) niteliginde olan islerden ticret almanin caiz olup
olmadig1 fikihta tartisilmistir. Ibn Battita'min verdigi bilgilerden,
uygulamada yaygm olarak cevaz gorisiiniin dikkate alndig:

anlasilmaktadir.
4. Tesettiirle ilgili Hususlar

Ibn Battiita dolastigi yerlerde Islam’m tesettiir kurallarina

uyulup uyulmamasi ile ilgili su bilgileri vermistir:

Kadinlarin viicudunun tamamini Ortmesi: Sirazli kadmlar
ayaklarma mest gecirir; carsaf ve pece ile carsiya c¢ikarlar. Hicbir

yerleri goriinmez!2!.

Kadinlarin tesettiire riayet etmemesi: Ibn Batt{ita bu konuda
su bilgiyi vermektedir:

“Zibetiilmehel (Maldiv) adalarimin Miisliiman kadinlar: baglarum

ortmezler. Onlara hiikiimdarlik eden kadn da ortmez. Onlar saclarim

117 bn Batt(ita, 1/310-311, cev. I/138.

18 fbn Battiita, 1/328-329, cev. 1/149-150.
119 {bn Battiita, IV/74, cev. 11/837.

120 {bn Battiita, IV/179, cev. 11/924.

121 {bn Battiita, 11/36, cev. 1/284.
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glizelce tarayip bir tarafta toplarlar. CoSu sadece gobekten asagisini
pestamalla orterek viicudunun diger kissmlarini agikta birakwr. Carst ve diger
mekdnlarda boyle gezerler! (Zibetiilmehel adalarinin bassehri) Mehel’de bana
kadilik gorevi wverildigi zaman bu ddeti kaldirmaya, kadinlara elbise
giydirmeye cok calistim. Ama basaramadim. Fakat hicbir kadini, bedeni iyice
kapali olmadigr siirece huzuruma kabul etmez, davasma bakmazdim. Ne
yapayim, bundan étesine giiciim yetmedi! Bazi kadinlar gobekten asag
giyilen pestamalla beraber kollar1 kisa ve genis olan bir tiir gomlek de
giyinirler. Orada giysileri Dihli (Delhi) halkimn giydiklerine benzeyen
cariyelerim vardi. Onlar baglarini da ortmekteydiler ama boyle giyinmeye

aliskin olmadiklart icin ortii onlari siisleyecegine ¢irkinlestiriyordu!”12?

Hizmetci kadinlar, cariyeler ve kiigiik kizlarin tesettiire riayet
etmemesi: Ibn Battfita, Siyahlarin (Sudanlilarm) yerilecek islerinden

bazilarini sayarken soyle der:

“Hizmetc¢i kadinlar, cariyeler ve kiiciik kizlar herkesin karsisina avret
yerlerini 6rtmeden cirilgiplak gikiyorlar. Onlarmm ¢ogunu Ramazan boyunca
bu halde goriiyordum. Ciinkii burada kumandanlarin sultan sarayinda iftar
etmesi ve her birinin yemeginin yirmi hatta daha fazla c¢iplak cariye
tarafindan gotiiriilmesi ddettir. Tiim kadnlar hiikiimdar (Mensd Siileyman)
huzuruna anadan dogma iiryan olarak girerler. Hiikiimdarin kendi kizlar:
bile ¢iplaktir. Ramazanin yirmi yedinci gecesinde (Kadir gecesinde) yaklasik
yiiz civarinda cariyenin, ellerinde yemek, ¢irilgiplak yiiriiyerek hiikiimdar
saraymmdan ¢iktiklarim gordiim. Sultanin iki kizi da bunlarin arasindayd: ve

iistlerine hicbir sey gecirmemiglerdi!” 123

Kadinlarin yiizlerini o6rtmemesi: Tirk kadmlar1 yiizlerini

Ortmezler!?4,

Kadinlarin yabanci erkeklerden ka¢inmamasi: Altin Orda
(Ordu) Sultan1 Muhammed Ozbek Han’in hanimlarmmn higbiri
erkeklerden kag-go¢ yapmadiklari icin, Cuma giinleri namazdan

122 Jpn Batttta, IV/60-61, cev. 11/823-824.
123 b Batttta, IV/265, cev. 11/975.
124 Tpn Batt(ita, [1/42, cev. 1/289 (Siraz); 11/225, ¢ev. 1/472 (Kirim, Macar).
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sonra sultan, hanimlari, kiz ve erkek ¢ocuklarmin icra ettikleri ve adet
haline gelen altin kubbede oturma toreni halkin gozii oniinde

yapilir'?.

Ibn Battlita, Anadolu kadinlar1 hakkinda séyle der: “Burada
kadinlar erkeklerden kag-go¢ yapmaziar. Yola ¢ikacagimiz zaman akraba ya

da ev halkindanmigcasina bizimle vedalagirlar; iiziintiilerini gozyas: dokerek
belli ederlerdi.” 126

Kadinlarin yabanc1  erkeklerden, erkeklerin yabana
kadinlardan kaginmamasi: ibn Battiita, Sudan’in iyvalléten sehri
halkinin biiyiik bir kismimi olusturan Messtfe (Berberi) kabilesi

hakkinda bilgi verirken soyle der:

“Kadmnlarima gelince vaktinde namaz kilmalarina ragmen erkeklerden
cekinmeyen ve tesettiire dikkat etmeyen hanimlardir. Burali kadinlar yabanci
(namahrem) erkeklerle arkadas ve dost oluyorlar. Aym sekilde erkekler de
yabanct kadinlarla dostluk kuruyorlar. Onlardan birisi evine geldiginde

hanimini yaminda erkek arkadast ile bulur da hi¢ yadirgamaz!”1%7

Ibn BattGta bu bilginin ardindan, bizzat miisahede ettigi ve

onlarm savunmalarini da igeren su iki olay1 aktarir:

a) “Bir giin Iyvalliten kadistmin yanna izin alarak girdim. Yaninda
yast kiiciik ve cok giizel bir kadin buldum. Onu gériince ¢ekindim ve donmek
istedim. Kadin hi¢ sikilmadan benim hdlime giildii. Kadi bana: “Niye geri
gidiyorsun? Bu benim arkadagimdir!” dedi. Onlarin bu durumuna sastim!
Ciinkii kad: fakihlerden ve hacilardand:. Hatta duyduguma gore o bu sene
hamim arkadasiyla yan yana hacca gitmek icin sultandan izin istemis.
Bilmiyorum, bahsedilen hanim arkadag: bu muydu yoksa bagkast mi1? Ama

sultan izin vermemig!” 128

125 {pn Battiita, 11/229, cev. 1/475.

126 {pn Battiita, 1I/161, cev. 1/400.

127 {bn Battiita, IV/245, cev. 11/959-960.
128 {bn Battiita, IV/247, cev. 11/960.
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b) “Bir giin kafile arkadasim olan birinin yamina vardim. Bir yayginin
iistiine kurulmustu. Evinin ortasinda, iistiinde golgelik bulunan bir sedirde,
yaminda oturan bir erkekle sohbet eden bir kadin vardi. Adama “Bu kadin
kim?” dedim. “Karim” dedi. “Yammdaki adam kim, onun oglu mu?”
dedigimde; “Onun arkadagsidir!” dedi. Hemen dedim ki: “Sen, iilkemizde
oturdugun ve ger’in emirlerini tamdigin halde buna razi mi oluyorsun?”
Bana soyle dedi: “Bizde kadinlarin (namahrem) erkeklerle edebini koruyarak
arkadashk etmelerine ses c¢ikarilmaz, siipheyle bakilmaz. Onlar sizin
iilkenizin karilar1 gibi degil!” Herifin ahmakligina hayret ettim, cikip gittim
ve bir daha ugramadum ona! Defalarca beni ¢agirdiysa da kabul etmedim.”12

Hamama pestamalsiz girilmesi: Ibn Batt{ita, Misir'in Miinyetii
(Minyetii) Ibn Hasib sehrinde ikameti sirasinda bir glin hamama
gider ve orada yikananlarin hi¢ ortiinmedigini goriir. Durumu valiye
bildirir. Bunun tizerine vali hamami kirayla ¢alistiranlar1 gagirttir.
Kim pestamalsiz girerse cezalandirilacagina dair tehditler savurur ve

onlara ¢ok kizar!3°,
5. Yiyecek ve iceceklerle ilgili Hususlar

Ehli (evcil) esek eti yenilmesi: 1bazi olan Uman (Umman)
sultaninin verdigi ziyafette ehli (evcil) esek eti yenilir. Clinkii onlar
esek etinin heldl olduguna inaniyor, carsilarda bile alip satiyorlar.

Ama misafirlerden ve yabancilardan bunu gizliyorlar!3!.

At eti yenilmesi: Kirim taraflarinda ve Hint tilkesindeki

Tiirkler at eti yemektedirler!®2.

Kopek ve esek eti ile les yenilmesi: Sudanhlar kopek, esek ve

cife (les) yemektedirler 1%,

129 Tbn Battiita, IV/247, cev. 11/960.

130 Tbn Battita, 1/225, gev. 1/68.

131 {bn Battiita, 1I/138, cev. 1/383.

132 fpn Battfita, 11/222, 229-230, 239, cev. 1/469, 476, 484; I11/97, cev. 11/603-604 (Hint
iilkesinde bulunan Tiirkler).

133 Tbn Battiita, IV/269, cev. 11/975, 977.
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Su aygur eti yenilmesi: Sudanlilar su aygir1 etini yemektedirler
134

Cekirge yenilmesi: Afrika’”da bir koy ahalisi hurma ve

cekirgeyle beslenmektedir!®®.
Tavsan eti yenmemesi: Rafiziler tavsan eti yememektedirler!®.

Hasis (esrar) kullanilmasi: Anadolu halki hasis (esrar)

yemekten ve kullanmaktan ¢ekinmezler, bunda beis gormezler!¥.

Nebiz icilmesi: Kirim tarafi halki Hanefi mezhebindendir.
Onlar nezdinde helal oldugu icin nebizi (hurma, arpa, tizim vs.nin
kiipe basilarak yapilan ve sarhos etmeyen sirayi) igerler. Diki
(doviiliip inceltilmis bugday, muisir, bulgur vs.1%%) tanelerinden

yapilmis nebize “biiza” (boza) adin verirler!®.

Kimiz igilmesi: Kirim tarafindaki Tiirkler, kisrak (disi at)

siittinden yapilan ve “kimiz” ad1 verilen nesneyi igmektedirler!4°.
VIL. MUHTELIF KONULAR

Burada ganimetin sarfi, gayrimiislimlerin ibadethane ve tarihi
eserleri, miras, Islam toplumundaki cesitli vergi uygulamalar

hakkinda Seyahatnamede gecen bilgileri ele alacagiz.
A. GANIMETIN SARFI

Ganimetin beste birinin Kur'an'da belirtilen yerlerle sarf

edilmesi: Ibn Battiita, bir sehir sultanmm kéfirlerle savastan elde

134 {bn Battiita, cev. I1/976.

135 {bn Battiita, IV/279, cev. 11/989.

136 Tbn Battita, I1/210, cev. 1/444.

157 {bn Batttita, 11/161, 208-210, cev. /402, 442-443.

138 [bn Battita, gev. I/510, dipnot 6 (nasirin dipnotu).

139 Tbn Battiita, 11/221-222, 229-230, 239, cev. 1/467-469, 476, 484.

190 fbn Batttita, 11/220, 222, 225, 229, 231-234, 239-240, cev. 1/466, 469, 472, 476, 478-
479, 484-485.
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edilen ganimetin beste birini ayirip Kur’an'da belirtilen yerlere!4! sarf
ettigini ve “z1'l-kurbid” (Allah Resuliiniin akrabalar1) denilen payi ise
ozel bir hazineye koyarak Hz. Ali soyundan gelen seriflere teslim

ettigini haber verir.!4?

B. GAYRIMUSLIMLERIN IBADETHANE VE TARIHI
ESERLERI

1. Kilise ve Puthanenin Camiye Cevrilmesi

Kilisenin camiye cevrilmesi: Ibn Battita, Dimagk’daki Beni

Umeyye Camii'nin yapimu ile ilgili su bilgiyi vermektedir:

“Camiin yerinde daha Once bir kilise olup Miisliimanlar fethettigi
zaman Halid bin Velid (ra) kili¢c yoluyla bu yapuun bir tarafindan girmis,
yarisina kadar varmigti. Ebil Ubeyde bin el-Cerrih (ra) ise yapimin bati
tarafindan girerken (mukavemetle karsilasmadi) o boliimii baris yoluyla ele
gecirdi. Miisliimanlar kilisenin direnigle karsilasarak elde ettikleri yarisim
mescit yaptilar. Bars ile alinan diger yarist ise kilise olarak birakildi. Daha
sonra (Emevi) Halife Velid (b. Abdiilmelik, v. 96/715) mescidi genisletmek
istedi ve Rumlara her ne talep edilirse verilecegini belirterek kilisenin
satilmasim teklif etti. Fakat Rumlar bu ise yanasmadilar. Bunun iizerine

Velid, yapry: zorla teslim ald1.” 143

Kilisenin camiye c¢evrilmesi: Miisliimanlar Ayasuluk

(Selguk)'u fethedince kiliseyi Cuma mescidine (Lel> ldxwws: Ulu

camiye:) ¢evirmislerdir!#4.

Puthanenin camiye ¢evrilmesi: Dihli (Delhi) Camii'nin yerinde

daha 6nce puthane vardi. Miisliimanlar oray1 camiye cevrilmiglerdir.

141 E]-Enfal 8/41.

192 b Battiita, 11/122, cev. 1/366-367.
143 Tbn Battiita, 1/306, gev. 1/135.

144 Tbn Battiita, 11/189, cev. 1/424.
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Camii'nin dogu kapisi yakminda yere yikilmis iki biiyiik bakir put

vardir. Camiye girip ¢ikanlar bu putlara ayak basarlar!'¥.
2. Tapinagin Yikilmasi

Misir Thmim (Ahmim)'de tastan yapilmis bir tapinak vardir.
Icinde gesitli duvar resimleri, eskiden kaldigi icin anlasilmast giig
kitabeler, yildiz resimleri ve goksel yoriinge cizimleri mevcuttur. Bir

kisi bu tapmaklardan birini yiktirmis ve taslariyla okul yaptirmistir'4e,

3. Putevi Yapilmasi Talebinin Cizye Vermek Sartiyla Kabul
Edilmesi

Cin hiikiimdari, Hint hiikiimdarma yiikli miktarda hediye
gondererek Karacil dagmin eteginde; Cin halkmin haccettikleri yer
(ziyaretgahi) olan ve Miisliman askerler tarafindan ele gegirilerek
yagmalanan Semhel’de bir putevi insasma izin verilmesini talep

etmistir. Hint hiikiimdar1 bu talebe su mealde cevap yazmistir:

“Isldim dininde bu talebin onaylanmasina cevdz yoktur! Isldm
topraginda ancak cizye verenlerin kilise yapmalarina miisaade edilir. Sen de
cizye vermeye razi olursan putevi yapumi icin izin verebiliriz! Selam

(kurtulus) hidayete uyanlarmdr.”147.
C. MIRAS

fbn Battiitanin verdigi bilgilerden, miras taksiminde seriat

hiikiimlerin her yerde dikkate alinmadigimni goriiyoruz.

1) Miras anlasmazliginin seriat kurallarina gore ¢oziilmesi:
Ibn Batt(ita, Siraz hiikiimdarinin annesi ile kiz kardesi arasinda

mirasla ilgili bir husumet (dava) giktigini; o ikisinin medreseye gelip

145 Tbn Battiita, I11/109, cev. 11/614.
146 Tbn Battiita, 1/227, cev. 1/69.
147 {bn Battiita, IV/7, cev. 11/758.
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kadinin yaninda muhdkeme olduklarin1 ve davanin bu medresede

seriatin gerektirdigi sekilde ¢oziildiiglinii haber vermektedir.!48

2) Mirasin seriat kurallarina gore taksim edilmemesi: Ibn
Battita, Sudan’in Iyvallaten sehri halkinin biiyiikk bir kismmni
olusturan Messtife (Berberi) kabilesi hakkinda bilgi verirken soyle
der: “Kisi 6ldiigii zaman mirast kendi cocuklarma degil, kiz kardesinin
ogullarina kalir. Boyle bir ddeti diinyada gormedim; Mulaybdr iilkesinin
kifir Hintlileri hari¢! Ama Messiifeliler namazlarini kagirmayan, fikih

ogrenen ve Kur’dn ezberleyen Miisliimandirlar.” 14

D. ISLAM TOPLUMLARINDAKI CESIiTLi VERGI
UYGULAMALARI

Bu baslik altinda Ibn Batttita'nin devlete zekat, Osiir, cizye ve
harac verilmesine dair verdigi bilgileri -fikihla ilgili olmas1 hasebiyle-
aktaracagiz. O, zaman zaman bunlarin disinda devlete verilen diger
vergilerden'® de bahsetmistir. Ancak bunlar1 dogrudan fikihla ilgili

olmadig igin belirtmeyecegiz.

Cizye-Harac: Ibn Battiita, Denizli’de zimmet altinda yasayan
kalabalik Rum niifusunun sultana cizye vb. adlarla vergiler
verdiklerinden'™, kafirlerin baris iginde yasamak icin Cava (Java)
adasi hiikiimdarma cizye verdiklerinden's?, Banglades’in bir sehrinde

zimmi kafirlerin ekip bigtiklerinin yarisin1 vergi (harac) olarak

148 {bn Battita, 1I/41, cev. 1/287-288.

149 {bn Battiita, IV/245, cev. 11/959.

150 Ornek olarak bkz. Ibn Battiita, 1/249, cev. 1/85 (Kudis'teki bazi miibarek
mekanlari ziyarete gelen Hiristiyanlardan vergi alinmasi); gev. 1I/937 (yollardan
miirGiriyye/gecis vergisi alinmast); 1/192, ¢ev. 1/35 (Misir'da bir kdyiin 6dedigi
vergi); cev. II/937-938 (Magrip/Fas'ta zekat toplayicilari ve sehir valilerinin
halktan tadyif= konukluk adiyla alman verginin kaldirilmasi, bilgiyi
Seyahatnameyi tertipleyip yaziya gegiren Ibn Ciizey veriyor); cev. I11/938
(Magrib’te hapiste yatanlardan alinmakta olan agir vergilerin kaldirilmasi, bilgiyi
fbn Ciizey veriyor).

151 {bn Battiita, I1/169, cev. 1/408.

152 {bn Battiita, IV/114, cev. I1/880.
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verdiklerinden’3, (Misir Memliik sultani) Melik Nasir'in tebaasindan
olan Kkafir Ermenilerin, ona mal (cizye) verdiklerinden!™ so6z

etmektedir.

Yeri gelmisken belirtelim ki bn Battfita, ahalisinin gogu zimmet
akdi altinda yasayan zimmilerden (Islam {ilkelerinde yasayan gayri
miislim tebaadan) olusan iki Islam sehrinden bahsetmektedir!ss.
Ayrica Hindistan tarafindaki bir sehirde yasayan Yahudi cemaatin
cizyeyi Hindistan'm liman sehri Kavlem’in kafir hiikiimdarma
verdiklerini sOylemektedir!®. Burada kafir hiikiimdara verilen bas

vergisine de “cizye” denildigi anlagilmaktadir.

Zekat-Osiir:  Kirnm  taraflarinda yetistirilip satmak igin
Hindistan’a gonderilen at basma yedi dinar veya at stiriilerinden
dortte biri, tliccar malindan dortte bir vergi alinmakta iken, Hint
sultani, Abbasi halifesine biat ettikten sonra!® bu vergiyi kaldirip
Miisliiman tacirlerden zekat, gayri miislimlerden ise Osiir (onda bir)

alinmasini emretmistir!®,

153 {bn Battfita, IV/106-107, cev. I1/873. ibn Battiita baska bir yerde, “(Nil) suyunun
yiiksekligi 16 arsim bulunca sultamn hardc (geliri) tamam!” (1/208, gev. 1/51) diyerek
haractan s6z etmektedir. Ancak bununla ilgili ayrint: vermedigi i¢in onunla neyi
kastettigi tam olarak anlasilamamakta ise de normal vergiyi kastettigi agir
basmaktadir. Onun, “harac” kelimesini normal vergi anlaminda kullandigina
dair diger ornek soyledir: “(Magrip hiikiimdarmin) halktan agir vergileri kaldirmasina
gelince; daha dnce yollarda muriiriye (gecis vergisi) diye bir hardc alinmakta, boylece
cidd? oranda bir gelir saglanmaktaydi. Allah onu daima desteklesin, efendimiz bu kazanca
iltifat etmeyerek o vergiyi tiimiiyle kaldirdi!” gev. 11/937.

154 {bn Battfita, 1/284, cev. I/114-115.

155 [bn Battiita, [V/17-18, gev. 11/773.

156 {bn Battiita, [V/49, 50, gev. 11/809, 812.

157 {bn Battita, IT1/88, gev. I1/592.

158 [bn Battita, [1/223, gev. 1/469, 470; 111/88, 183, cev. 11/592, 684.
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VIII. KADILIK KURUMU

Ibn Battfita, ekseriyetle gittigi yerin kadisindan bahsetmistir ve
bunlar ehl-i stinnet mezheplerine mensup kadilardir'®. O, kadilardan
bahsederken bazen sadece ismini'®’, lakabmi'®! veya mezhebini'®?
zikretmis, bazen bunlarin higbirini zikretmeden “kadi” demekle
yetinmis!®®, bazen ise kadi hakkinda az!'®* veya ¢ok!®® bilgi vermistir.
Birkag¢ yerde baktiklar1 davalardan sz etmigse!®® de yargilama usulii

hakkinda hemen hemen hig bilgi vermemistir.
Burada kadilarla ilgili iki hususu belirtmek istiyoruz.

1) Kadinin c¢ok etkili bir konumda bulunmasi: Zibetiilmehel
(Maldiv) adalarinda, biitiin emirler kadinin onay1 ile gegerli olur. Ada
halki nezdinde kadi herkesten biiyiiktiir. Onun emri hiikiimdarin
emriymiscesine hatta daha fazla dinlenir. Kadi, dar denilen biiyiik
salonda bir hali tizerinde oturur. Onun {i¢ adasi vardir. Bunlarin
gelirini eski sultanin koydugu kurallar geregince onun almasi eski bir

adettir®?,

159 fbn Battita bir yerde, Sam’dan Medine’ye giderken Zeydiyye mezhebi
kadisinin kendisine yol arkadasligi yaptigini sdylemistir. Ibn Battiita, 1/363, gev.
1/186.

160 Ornek olarak bkz. Ibn Battiita, 1/199-200, cev. 1/43-44; 11/13, 87, cev. 1/265, 339-
340; I11/121, gev. 11/621; IV/145-146, gev. 11/906-907. [stisnai olarak ismini bilmedigi
(I11/7, gev. 1/519) veya hatirlamadig: (I/229, 266, ¢ev. 1/71, 95) kad1 olmustur.

161 Mesela: bn Battiita, IV/97, cev. 11/862.

162 Mesela: Ibn Battiita, 1/221, cev. 1/57.

163 Ornek olarak bkz. Ibn Battiita, I11/182, cev. 11/683-684; 1V/39, 44, 139, 247, cev.
11/965-966, 797, 801, 902, 960.

164 Ornek olarak bkz. Ibn Battiita, 1/185, 194-195, 260, 267, cev. 1/22, 38, 91, 95;
11/113, ¢ev. 1/357; IV/45, 49, cev. 11/805, 812.

165 Ornek olarak bkz. Ibn Battiita, 1/185-186, 226-227, 280-283, 315-316, 387-388,
cev. 1/23, 69, 109-111, 141, 214; 11/38-39, ¢ev. 1/286-287.

166 Mesela: Ibn Battiita, 11/41, 87, cev. 1/287-288, 339-340; 1V/75, cev. 11/838-839
(kad1 Ibn Batttita’dir).

167 Jbn Battiita, IV/66, cev. 11/829. Ibn Batt{ita, burada bir siire kadilik yapmugtir.
Ibn Battita'mn Zibetiilmehel (Maldiv) adalarimun bassehri Mehel’de zorla kad:
yapilmasi, bunun nedeni ve kadilik uygulamalari igin bkz. bn Batt{ita, IV/68-74,
cev. 11/830-837.
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2) Kadilara “Sadr-1 Cihan” (cihanin basi) denilmesi: Ibn
Battlita, Semerkand kadisina ahalinin “Sadr-1 Cihdn” dediklerini'®®
belirtir. Yine onun verdigi bilgilere gore: Hint {ilkesinde; {ilkenin ve
memlik askerlerin kadilkudati ile normal kadilkudat “Sadr-1 Cihin”
lakabiyla anilir'®®. Hint sultaninin “Sadr-1 Cihdn” lakapli hocasi
vardir'” ve onun kisilere verdigi unvanlardan birisi “Sadr-1
Cihan”dir'”!. Cin Kaan’1 (hiikiimdarn), tilkesine gelen meshur tekke
sahibi bir seyhi oradaki Miisliimanlarm baskani yapmis ve onu “Sadr-

1 Cihdn” diye cagirmigtir!”2,
A. KADI ATAMASI VE AZLI

Seyahatnamede kad:i atmas1 ve azli ile ilgili su bilgiler yer

almaktadair:

Kadilik belgesi (taklid): Anlatilanlara gore Misir sultani,

Iskenderiye kadismin dedesine “taklid” (kadihik belgesi) vermistir!?.

Kadi atamasinda riisvet ve iltimas iddias:: Ibn Battfita,
giivenilir birinin kendisine bildirdigine gore, bir kadinm Misir'm
Iskenderiye sehri kadiligina gegmek igin 25 bin dirhem yani 1000 altin
(dinar) vermis oldugunu'”, baska bir kadinmn Suriye’nin Lazkiye
sehri kadiligima Melikiiliimera (eyalet valisi) ile arasi iyi oldugundan

atandigin belirtmektedir!”>.

Kadiliga, devletin mutemet adam1 oldugu icin hak etmeden
atanma iddias:: Ibn Battiita, Halep Maliki kadilkudatnin hak

etmedigi halde bu miihim goreve atanmasinin, Misir'in (Misir

168 Tbn Battiita, 111/37, cev. I/541.

169 Bkz. Ibn Battfita, I11/103, 119, 149, 158, 173, 183, 185, 192, 224, 230, 247, cev.
11/607, 620, 652, 657-658, 671-672, 684, 688, 696, 727, 733-734, 754-755.

170 bn Battita, I11/137, cev. I1/636-637.

171 Tbn Battita, 1/426, cev. 1/256.

172 {bn Battiita, IV/106, cev. 11/872; IV/152, cev. 1I/911.

173 Tbn Battita, 1/185, gev. 1/23.

174 Tbn Battiita, 1/193, gev. 1/35.

175 Tbn Battiita, 1/292, gev. 1/121-122.
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Memliiklii idaresinin) giivendigi adamlardan oldugu igin

gerceklestigini ifade etmektedir'”e.

Hatal1 kararindan dolay:1 kadinin azledilmesi: Dimask (Sam)
Safil kadilkudati, valinin ¢ok hiirmet gosterdigi seyhine, kendisini
yalancilikla itham ettigi icin ceza olarak iki yiiz kamg
vurdurulduktan sonra bir esege bindirilip biitiin Dimagk’da
dolastirilmasini emretmistir. Olay1 haber alan vali hadiseyi kinayarak
biitin kadilar1 ve fakihleri huzuruna c¢agirmistir. Onlar, $afit
mezhebine gore ta’zir cezasi, had cezasma (kirk kirbacal”?)
ulasamayacagmdan dolay1 $afii kadilkudatin kararinda hata ettigi
hususunda icma etmigler ve Maliki kadilkudat, onun suglu oldugu
yargisina vardigini sdylemistir. Bunun tizerine olay rapor edilip Misir
Memliik Sultan1 Melik Nasir’a bildirilmis ve boylece Safii kadilkudat:

azledilmistir!78.
B. KADILARIN GOREV VE YETKILERI

Ibn Battlita, gezdigi yerlerdeki kadilarin icra ettikleri gorevlerle
ilgili gesitli bilgiler vermistir. Buna gore kadilarin gorevlerini soyle

siralayabiliriz:
1) Ser’1 davalara bakmak!”®
2) Akitleri onaylamak!'®
3) Nikah kiymak?8!

4) Ramazan hilalini gozetlemek!#2

176 {bn Batttita, 1/283, cev. I/111.

177 {bn Battiita, 1/318, dipnot 229 (muhakkikin dipnotu).

178 {bn Battfita, I/318, cev. 1/143-144.

179 Tbn Battfita, 11/120, cev. 1/365 (Mogadisu'da); cev. 11/933 (Fas’ta); III/12, gev.
1/523 (Harezm’de).

180 fbn Batttita, I1/41, cev. /288 (Siraz); ibn Battiita, III/91, 234, cev. 11/594, 737
(Hindistan).

181 {bn Battita, I/157-158, cev. I/11.

182 fbn Battiita, 1/195-196, cev. 1/38-40.
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5) Emir ve hiikiimdar1 yargilamak!#?
6) Hitkkiimdarm emirlerini onaylamak!8
Bunlarin hepsinin her yerde gecerli oldugunu sdyleyemeyiz.

C. KADI CESITLERI

Ibn Battiita, gezdigi yerlerle ilgili olarak bagkadi ve (normal)

kadilardan s6z etmistir.
1. Baskad1
a. Bagkadiyi ifade Etmek i¢cin Kullanilan Unvanlar

Ibn BattGtanin verdigi bilgilere gore bagkadiy1 ifade eden

unvan bolgelere farklik arz etmekte ve sunlar kullanilmaktadir:

“Kadilcemda”: Tunus'® ve Endiliis’in Garnata (Girnata)

sehri'® bagkadisina “kadilceméaa” denilmektedir.

“Kadila’zam” veya “kddilkuddt”: Tbn Battita Kirm
baskadisindan hem “kadila’zam”1%, hem de “kadilkudat”!®® diye soz
etmektedir. Bu durum orada iki unvanm da kullaniliyor olmasindan

kaynaklanmuis olabilir.

“Kadilkuddt” veya “Kadi kuddti ...”'®: Tbn Battiita'nin verdigi
bilgilere gore yukarida ifade edilen yerlerin disinda bagkadiy ifade

183 {bn Battiita, I11/182, 183, cev. 11/683, 684.

184 fbn Batt(ita’nin Zibetiilmehel (Maldiv) adalarinin bassehri Mehel’de zorla kad
yapilmasi, bunun nedeni ve kadilik uygulamalari igin bkz. bn Batt{ita, IV/68-74,
cev. 11/830-837.

185 Thn Battfita, I/165, 168, cev. I/13-14.

186 {bn Battfita, IV/223, cev. 11/949.

187 Tbn Battita, 11/217, 218, cev. 1/464, 466.

188 Tbn Battita, 11/218, 237, cev. 1/466, 483.

18 [bn Battfita, Hint iilkesinde ayru kisi icin “kadi kudati’l-memalik” (ibn Battiita,
111/224, 230, cev. 1I/727, 733) , “kadi kudati'l-hind” (II/103, ¢ev. 1I/607) ,
“kadilkudat bi'l-hind ve’s-sind” (I1I/119, ¢ev. 11/620) ve “kadilkudat” (1I1/158, 173,
183, 192, gev. 11/657, 675, 684, 696) unvanlarimi kullanmaktadr.
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etmek “kadilkudat”? kullanilmaktadir ve en yaygm kullanilan

unvanin bu oldugu anlasilmaktadir.
b. Bagkad1 Cesitleri

Bagkadilik; iilke!!, (biiyiik) sehir'®> veya mezhep igin soz
konusu olabilmektedir. Farkli mezhep mensuplarinin yasadig1 bazi
biliyiik sehirlerde her mezhebin kendi bagkadisi olabilecegi gibi,
mensubu ¢ok olan mezhebin bagkadisi, az olan mezhebin ise kadisi
olabilmektedir'®3. Ibn Batt(ita, Kahire, Halep ve Dimask ($Sam)’da
birden fazla mezhep baskadisi oldugunu sdylemektedir. Bu {i¢ sehir

bagkadilari ile ilgili verdigi bilgiler sdyledir:

Kahire’de dort mezhebin kadilkudatlari, riitbeleri ve buna
itiraz: Kahire’de dort mezhebin kadilkudati vardir'®.  Safii
mezhebinin baskadisy, riitbe bakimindan diger kadilarin hepsinden

ytiksektir. Tiim Misir kadilarmin atama ve azilleri onun elindedir’®.

190 Kadilkudat kullanimi igin bkz. ibn Battita, /196, 200, 229, 266, 283, 315-316,
318, cev. 1/40, 44, 71, 94, 111, 141, 143-144; 11/87, 107, 109, 237, gev. 1/339-340, 354-
355, 483; 111/103, 119, 121, 149, 158, 173, 183, 230, cev. 11/607, 620, 621, 652, 657, 672,
684, 733; 1V/16, 173, 177-178, gev. 11/772 (6nceden), 920, 922.

191 {bn Battfita, 1/195, cev. I/38 (Bilad-1 Garbiyye); 111/103, 119, gev. 11/607, 620 (Hint
/ Hint ve Sint Ulkesi).

192 fbn Battfita, 1/318, cev. 1/143-144 (Dimask, Safii); 1/316, cev. 1/142 (Kahire);
1V/179, gev. 11/924 (Misir-Kahire); 1/196, 200, cev. 1/40, 44 (Misir-Mahalle-i Kebire);
IV/181, cev. 11/926 (Misir-Kahire); 1/229, cev. 1/71 (isna/Esna-Misir); 1/265-266, cev.
1/94 (Libbnan-Atrablus= Trablussam/Tripoli); 11/87, ¢ev. 1/339-340 (Musul); 11/107,
109, cev. 1/354-355 (Yemen-Taiz); 111/121, cev. 11/621 (Dihli-Hint); I1I/158, cev.
11/657; 111/173, cev. 11/672; 111/192, cev. 11/696; 111/230, cev. 11/733; 111/247, gev. 11/754-
755 (Dihli-Hint); IV/16, cev. 11/772 (Hint-Devletabad sehrinin, eskiden); IV/173,
cev. I1/920 (Mecdiddin, Siraz-Safil); IV/181, cev. 11/926 (Kahire-$afi1).

193 Kirim baskadis1 Hanefidir, ayrica Safii kadis1 vardir. ibn Battiita, 11/217, cev.
1/464.

19 fbn Battiita, 1/216-218, 221, cev. 1/55-56, 57.

15 fbn BattGta'min Kahire'yi ziyaret ettigi sirada (726/1326) bagkadi Imam
Bedreddin bin Cemaa idi. Tbn Battita memleketi olan Magrip (Fas)e doniip
seyahatlerine dair bilgilerin miisveddelerini kayda gegirdigi sirada (756/1355) ise
oglu Izzeddin’in onun yerine gecmis oldugunu belirtmistir. Ibn Battiita, 1/216-
217, gev. 1/55.
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Misir Memliik Sultani Melik Nasir her Pazartesi ve Persembe
ginleri dort kadiyr sol tarafina alarak meclis kurar, halkin
sikayetlerini dinlerdi. Dilekgeler huzurda okunduktan sonra derhal
gerekenin yapilmasmi emrederdi. Once Safii kadismin, ardindan
Hanefi, daha sonra Maliki, en sonunda da Hanbeli kadilarinin
gelmesi adetti. Daha sonra protokol sirasi degisip Maliki kadisi
protokolde Safil kadisiu takip etmistir. O siradaki Hanefi kadis1 bu
duruma sitem etmisse de yoneticiler “eskiden beri ddet boyle devam
ediyor” diyerek protokol sirasmin degismesine karsi ¢ikmiglar ve o

sekilde siirtip gitmistir!®e.

Halep’te dort mezhebin kadilkudatlar: ibn Battiita, Halep’te
dort mezhepten her biri i¢in bir kad1 bulundugunu ifade etmektedir.
Bunlar1 sayarken de Safii mezhebi icin olana “kad:”, diger ii¢ mezhep
icin olana ise “kddilkudadt” ifadesini kullanmaktadir'”. Diger iig
mezhebin kadisi i¢in “kddilkudit” denildigine gore bu da kadilkudat
olmalidir. O, daha sonra tekrar Haleb’e ugramistir. Bu sirada bir olay
hakkinda verdikleri fetvadan bahsederken oradaki dort mezhebin
kadilarindan “kad:” olarak bahsetmekte ve hepsinin admi da
zikretmektedir. Bunlar icerisinde Hanefi kadisinin adi her iki
anlatimda da aynmidir'®. lkinde dogrudan Halep kadilarini anlatmis
olmasin1 dikkate alarak bu kisilerin “kddilkuddt” olmalarinin kuvvetle

muhtemel oldugunu sdyleyebiliriz.

Dimagk’ta iki veya ii¢c mezhebin kadilkudatlari: Ibn Battita,
Dimagk’ta Safii ve Hanefi kadilkudatindan, Maliki ve Hanbeli
kadisindan bahsetmistir'®®. O, ilk ziyaretinden yirmi yil sonra tekrar
Dismak’a gelmis ve bu sefer sadece Maliki ve $afil kadilkudatindan

bahsetmistir?®. Ibn Battiita her iki ziyaretinde kadilarm ismini

196 bn Battita, 1/217-218, cev. 1/55-56.

197 {bn Batt(ita, 1/280-283, cev. I/109-111.

198 Tbn Batt(ita, IV/178-179, cev. 11/923-924.

199 fbn Batt(ta, 1/315-316, ¢ev. 1/141.

200 {hp Batt{ita’ nin énce “kadilkudat” dedigi kisiye, biraz sonra “kad1” dedigi (ibn
Batttita, 11/87, gev. 1/339-340; 11/107, 109, gev. 1/354-355), nce “kad1” dedigi kisiye,
daha sonra “kadilkudat” dedigi (II/38-41, 49, 69, cev. 1/286-288, 295, 322; IV/173,
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vermistir. Her iki mezhep kadismin da farkli kisiler oldugu
goriilmektedir®. Onun $am kadilan ile ilgili her iki ziyaretinde
verdigi bilgiler birlestirildiginde orada ii¢ mezhebin kadilkudat:
oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Geriye Hanbeli mezhebi
kalmaktadir. Bu mezheple ilgili su ihtimaller akla gelmektedir: Ya
orada Hanbeli mensuplar1 az oldugundan bu mezhep igin
kadilkudatlik makami tesis edilmemistir, ya onunla goriisiip
tanismadigl icin bahsedilmemistir ya da Ibn Battlita yahut
seyahatnameyi diizenleyip kitap haline getirmis olan Ibn Ciizey’in

yazim hatas1 vardir.

Konu biitiinligiintin saglanmas: a¢isindan sunu da ifade etmek
miimkiindiir ki, seyahatnamenin farkli yerlerinde ayrica “baskad1
naibi (vekili, yardimcis1))” seklinde bir makamdan da s0z

edilmektedir22,
2. Kadi

Sehirler (cok kalabalik olmayan)?®®, bazi kaleler*™ ve biiytik
koyde% kad1 vardir. Hac kervaninda da kad1

cev. 1I/920), once “kadilkudat” dedigi kisiye, biraz sonra “kadi”, biraz sonra
tekrar “kadilkudat” dedigi (III/158, 173, 185, 192, 224, cev. 11/657, 672, 688, 696,
727; 111/230, 247, cev. 11/733, 754-755) olmaktadr.

201 {bn Battfita, IV/178, cev. 11/922.

202 fpn Battiita, 1/196, cev. /40 (Misir-Mahalle-i Kebire); 1/218, cev. 1/56 (Misir-
Kahire); 111/247, gev. 11/754-755 (Dihli-Hint, naib seyhiilislamdur).

25 fbn Battiita genellikle gezdigi sehirlerin kadilarindan séz etmistir. Ornek
olarak bkz. Ibn Battita, /239, cev. 1/78 (Gazze); 1/252, ¢ev. 1/85 (Kudiis); 1/387-388,
cev. 1/214 (Mekke); 11/12, cev. 1/264 (Basra); 11/162, gev. 1/402 (Alanya); II/167, cev.
1/406 (Isparta); 11/179, gev. 1/416 (Sivas); 11/195, gev. 1/428 (Balikesir); 1I/210, gev.
1/443 (Sinop).

204 fbn Battita, 1/285, cev. 1/115; 1/285, gev. I/116 (kadi Ibn Teymiyye'nin
ashabindandur); Ibn Battfita, /294, cev. 1/123; cev. 11/946 (Endiiliis’te Cebel-i Fetih=
Cebel-i Tarik yakininda, kadi Tbn Batt{ita’min amcaogludur).

205 fn Battiita, 1/192, cev. 1/34.
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gorevlendirilmektedir?®. Ayrica daha Once belirtildigi iizere sadece
nikah kadilig1 yapan da vardir?”.

Ibn Battiita, Hint iilkesinin bir sehrin kadismm “kadi hdssa”

(2ol 21) diye cagrildigini sdylemektedir2®.
Kad1 naibi: Ibn Battiita, kadi naiblerinden de soz etmistir2®.

Seyahatname’de bir yerde Medine’de “hakem ndibi” ((..{.’4-\ <L
adliye miifettisi basyardimcisi?'?) olan bir kisiden bahsetmistir?!!
ancak gorevi ile ilgili agiklama yapmamastir.

D. MAHKEME YERI

Ibn BattGtanin verdigi bilgilere gore kadilarin yargilamay1

yaptig1 mekanlar cesitlilik arz etmekte olup sunlardir:

1) Darii'l-Adl (Mahkeme Binasi): Dimagk’ta Darii'l-Adl
(mahkeme) vardir ve dort mezhebin kadilar1  orada

bulunmaktadirlar?!2.

2) Hiikiimdarin sarayinda tahsis edilen yer: Hint kadilkudat;,
saraydaki biiyiik salonda (kabul dairesinde) halilarla doseli yiiksek

206 {bn Battfita, /169, 343, cev. I/14 (kadr ibn Batthta’dir), 166.

207 [bn Battiita, I/157-158, cev. I/11 (Tunus’ta iki fakih).

208 {bn Battiita, IV/22, cev. I1/778-779.

209 [bn Battiita, I/315-316, cev. I/141 (Dimask Maliki kadisi naibi); 11I/11, gev. 1/521
(Harizm, kadmun iki tane fakih naibi var); 11/36, ¢ev. 1/285 (Siraz-$Safil, gozleri
bozuk, yasi da epey ilerlemis oldugu icin iki yegeni kadilik hizmetinde ona
naiblik yapiyor). ibn Battiita Siraz kadisindan 6nce “kadi1” (I11/38-42, 47, 49, 69,
cev. [/286-289, 294, 295, 322; 111/11, 170, ¢ev. 1/521, 670), daha sonra “kadilkudat”
olarak bahsediyor (IV/173, ¢ev. 11/920).

210 fbn Battiita, cev. I/180.

211 fbn Battfita, 1/356, cev. 1/180.

212 Tbn Battfita, 1/318, gev. I/143. Ayrica bkz. Ibn Battfita, 1/317, gev. 1/142-143.
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bir kubbe altinda oturur ve orada biiyiik emirlerden borcunu

odemekten kag¢manlar yargilardi?!s.

3) Medrese: Dimask’ta Maliki ve naibi (yardimcisi) 24, $afii
baskad:1 ve yardimcilari?’®, Hanefi kadis1 (baskadisi)?'® medresede

mahkeme kurarlardi. Siraz kadis1 medresede dava bakardi?.

4) Mescid avlusu: Musul kadilkudati davalara genellikle
medrese disinda mescidin avlusunda bakiyordu?!®. Demek ki kimi

durumlarda medreseler mahkeme islevi de gormiistiir.
IX. FIKIH TARIHI

Seyahatname’de insanlarin mezhep tercih nedenleri, mensup
olduklar: fikth mezhepleri, mezhep mensuplariin kendi arasinda ve
diger mezhep mensuplar ile iligkileri, mezhep farkliiginin cesitli
yansimalari, devlet-mezhep iliskisi, fikih Ogretimi yapilan yerler,
giiniimiizde meshur olan ve olmayan kadi ve fakihler hakkinda
degerli bilgiler de yer almaktadir. Ayrica bazi fikih eserlerinin ismi
zikredilmistir. Bu baslik altinda mezkar hususlarla ilgili bilgileri arz

etmeye ¢alisacagiz.
A. FIKIH MEZHEPLERI
1. Halkin Mezhep Tercih Nedenleri

Ibn Battiita, bircok yerde halkin mezhebinden bahsetmis
olmasma ragmen sadece bir yerde insanlarin mezhep tercih nedenini
ifade etmistir. Bir grup soziine giivenilir adamin Ibn Battiita’ya

anlattigima gore, Fas kokenli bir hafiz Maldiv adalarindan Mehel’e

213 fbn Battiita, III/183, cev. II/684. Maldiv adalarinda kadi, dar denilen
hiikiimdarin biiyiik kabul dairesinde otururdu. bn Battiita, IV/66, 75, cev. I1/829,
838.

214 Tbn Battfita, I/315-316, 318-319, cev. 1/141, 144.

215 fhn Batttita, 1/317-318, ¢ev. 1/143.

216 fpn Battita, 1/319, cev. 1/144.

217 fbn Batttta, 11/36, 41, cev. 1/285, 287-288.

218 fbn Battita, 11/87, cev. 1/339.
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gelip ihtiyar bir kadinin evine misafir olur. Ada halki her ay
kendilerine goriiniip bakire bir kizin liimiine sebep olan bir ifritten
(korkung ve zararh cinden) mustariptirler. Fasli Hafiz okudugu
Kur’an ile onlar ifritin serrinden korur. Bundan etkilenen hiikiimdar,
coluk cocugu, devlet erkani ve ada halki tiimiiyle Islam’a girerler.
Ayrica diger adalara elgiler gondererek onlarin da Miisliimanlikla
sereflenmelerine vesile olurlar. Islim’i segen ahali, hidayetlerine
vesile olan Fasli hafizin Maliki olmasindan mditevellit mezhep olarak

Malikiligi se¢mislerdir'.
2. Fikih Mezheplerinin Yayildig: Yerler

Ibn Battita, gittigi yerlerin bir kisminin halkinin hangi fikhi
mezhebe veya mezheplere tabi oldugunu dogrudan belirtmistir.
Bazen ise bir yerin mezhebini dogrudan belirtmemekle birlikte oranin

kadisinin, hatibinin??®°, namaz kildiran imaminin mezhebini, bir
mezhebin Cuma camisini, bir mezhebin adil sahit (Js-«))) biirolarinin

bulundugunu veya orada bir mezhebin fikih tedrisatinin yapildigin
belirterek dolayli yoldan ifade etmistir. Bu bilgiler o giinkii Islam
diinyasmin mezhep haritasinin ¢ikarilmasi ve giiniimiiz ile mukayese

edilmesi acisindan olduk¢a 6nemlidir.

Ibn Battita mezheplerden bahsederken bazen “Ehl-i Siinnet,
Harici, Rifizi” seklinde st isim, bazen ise “Mailiki, Hanefi, Sifii,

Hanbeli, Imdmiyye Isnd Aseriyye, Ismdili, Nusayri, Ibizi” seklinde alt

219 Olayn ayrintist i¢in bkz. bn Battiita, IV/62-63, cev. 11/825-827.

220 Bir yerin kadist ve hatibinin mezhebinin, halkin mezhebini yansitmas: genel
bir durumdur. Bunun istisnalari vardir. Mesela: Halki Hanefi olan Bolu
Gerede'nin hatibi, Hanbeli bir fakihtir. Bu hatip, yillardir orada yasamakta olup
¢oluk cocuga karismis, beldenin beyinin hem hatibi, hem de hocast olmak
vasfryla soziinii herkese gecirmis, genis bir niifuz alant olusturmustur (II/204-205,
cev. 1/438). Halkin ¢ogunlugu Nusayri olan (I/291, gev. 1/120) Suriye’nin Lazkiye
sehrine, Maliki bir kads, vali ile aras1 iyi oldugu igin atanmistir (1/292, gev. I/121-
122). O zaman buras1 Misir Memliik sultanligina baglydi (I/293, gev. 1/122). Bu
sehre Maliki kadi atanmasinn, halkinin mezhebi ile bir ilgilisinin olmadig:
anlagilmaktadir.
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isimler kullanmistir. Onun verdigi bilgileri, mezheplere gore

basliklandirarak sunacagiz.
a. Ehl-i Siinnet (Siinni) Mezhepler

Ibn Battlita, zaman zaman “Ehl-i Siinnet” veya “Siinni”’??!
tabirini kullanmaktadir. Maliki??2, Hanefi?> ve Hanbelilerin??* Ehl-i
Siinnet oldugunu belirtmektedir. O, kimi zaman sadece Ehl-i Stinnet

tabirini kullanir, alt mezhebi belirtmez22.

i) Maliki mezhebi miintesiplerinin bulundugu yerler:
Bagdat?®;, Dimask??”; Halep*®; Misir'da Kahire??’, Ks**°, Miinyetii
(Minyetii) Ibn Hasib®! ve Nehrariye (Nahririye)?? Magrib®®;
Medine**; Mekke?*; Sudan’da Zagari kasabasi civar1?*¢; Zibetiilmehel

(Maldiv) adalari?® seklinde zikredilmistir.

221 {bn Battfita, cev. I1/962.

222 {bn Battfita, cev. 11/962.

223 [bn Battiita, I1/161, cev. 1/402.

224 [bn Battiita, I1/38, cev. 1/286.

225 {bn Battfita, 11/13, cev. I/265-266 (Basra halki, stinnet ve cemaat); 11/29, cev. 1/280
(Tsfahan, ehl-i siinnet); I11/46-49, cev. 1/558-560 (Horasan halki, ehl-i siinnet);
11/136, ¢ev. 1/382 (Umman Kalhat sehri hiikkiimdari, ehl-i stinnet).

226 [bn Battiita, 11/62, 64, cev. 1/319-320.

227 {bn Battita, 1/297, 309, 313-316, 318-319, cev. 1/130, 137, 140-141, 143-144;
1V/178, gev. 11/922.

228 {bn Battfita, 1/280-283, cev. I/109-111; TV/178-179, ¢ev. 11/923-924.

229 Tbn Battita, 1/216-218, 221, cev. 1/55-56, 57.

230 [bn Battiita, 1/229, cev. 1/71.

231 {bn Battfita, 1/224-225, cev. I/66-68.

232 Thn Battfita, /194-195, cev. I/38

233 Tpn Battfita, I1/210, cev. 1/443; ; cev. 11/935; 111/234, cev. 11/738.

234 Tbn Battfita, I/356, 359, cev. 1/180, 183.

235 Jbn Battiita, 1/374, 378, 389-390, 397-398, cev. 1/225, 202, 205, 214-216; 1V/184,
cev. 11/926.

236 [bn Battiita, cev. II/962.

237 Tbn Batt{ita, IV/62-63, cev. 11/825-827.
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ii) Hanefi mezhebi miintesiplerinin bulundugu yerler:
Anadolu?®, Bagdat?*, Dimagsk??, Delhi?*!, Halep?*?, Herat?*3, Kahire?*,
Kirmm?%, Mekke?*¢, Sinop?¥” seklinde belirtilmistir.

iii) Safii mezhebi miintesiplerinin bulundugu yerler: Misir’da
Abyar?®, Demenhtir??, Kahire?®, Menlevi®!; Bagdat®? Cidde®;
Dmmasgk®**; Halep®®; Hinavr®; Java adasi*7; [ran’da Yezd®® ile

Huncubal sehrinde 6zel bir zaviyede bulunanlar??; Kirim?%’; Kuva?®!;

238 Tbn Battfita soyle der: “Halkin (Anadolu halkinin) hepsi, imam Eb{i Hanife
(ra)'in mezhebindendir. Hak Teald ondan razi olsun. Hepsi Ehl-i Siinnet’tir.
Aralarinda ne Kaderi ne Rafizi ne Mu'tezill ne Harici ne de bagka bir bid’at¢i
bulunmaktadir. Yiice Allah onlari bu faziletleriyle diger insanlardan {istiin
kilmigtir.” bn Battiita, 11/161, cev. [/402.

239 Tbn Battfita, 11/62, 64, cev. 1/319-320.

20 fbn Battfita, /309, 312--316, 318-319, cev. 1/137, 139-141, 143-144; IV/178, cev.
11/922.

241 [bn Battiita, I11/234, cev. 11/738.

242 Tpn Battfita, 1/280-283, cev. 1/109-111; IV/178-179, cev. 11/923-924.

243 [bn Battiita, I1I/44, cev. I/558.

244 Bkz. {bn Battiita, I/216-218, 221, cev. 1/55-56, 57.

245 Ton Battita, 11/217, 221-222, 229-230, 239, cev. 1/464, 467-469, 476, 484.

246 {bn Battiita, 1/397-398, cev. I/225. Ayrica bkz. 1/374, 378, 389-390, gev. 1/202, 205,
214-216.

247 [bn Battiita, I1/210, cev. 1/443.

248 {bn Battfita, /195, cev. I/38.

249 [bn Battiita, 1/193, cev. 1/35.

250 Bkz. Ibn Battiita, I/216-218, 221, cev. 1/55-56, 57.

251 {bn Battfita, 1/225, cev. I/68.

252 [bn Battiita, 11/62, 64, cev. 1/319-320.

253 {bn Battfita, 11/98, cev. [/348.

254 fbn Battfita, /309, 312-316, 318-319, cev. 1/137, 139-141, 143-144; IV/178, cev.
11/922.

255 {bn Battfita, /280-283, cev. I/109-111; TV/178-179, cev. 11/923-924.

25 [bn Batttita, IV/33, gev. 11/792. Hinavr (Honavar): Kanara bolgesinde, Saravati
nehrinin denize dokiild{igii yerdedir. Ibn Battita, ev. II/803, dipnot 13 (nasirin
dipnotu).

257 [bn Battita, IV/114, 115, cev. 11/880, 882, 935.

258 [bn Battiita, 11/43, cev. 1/289.

259 [bn Battiita, 11/146, cev. 1/393.

260 bn Batttita, 11/217, cev. 1/464-465.

261 Tbn Battiita, 11/121, gev. 1/366. Kuva (Kilve): Bugiin Tanzanya sinurlari iginde
bulunan ve Kilwa Kisiwani olarak bilinen bir sehirdir. ibn Battfita, cev. 1/368-369,
dipnot 7 (nasirin dipnotuy).
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Mekke?%?; Dogu Afrika’da Monbassa adasi?*®; Mencer(ir?*; Saray?®;

Somali’de Zeyla sehrinin Berbere ahalisi?®® olarak yer almistir.

iv) Hanbeli mezhebi miintesiplerinin bulundugu yerler:
Bagdat®*”, Dimagk®?, Halep?®, Kahire?”, Mekke*”! seklinde
gecmektedir.

b. Ehl-i Siinnet Olmayan Mezhepler

i) Harici mezhebi miintesiplerinin bulundugu yer: Umman
diyarindaki Kalhat sehrinin ahalisinin ¢ogu Harici mezhebine

mensupturlar?’2.

Haricilerin Ibazi koluna tabi olunan yerler: Umman diyarinin

bassehri Nezva?”® ve Sudan’da Zagari kasabasidir?’4.

ii) Mu'tezile mezhebi miintesiplerinin bulundugu yer:

Harezm halkmin ¢ogu Mu'tezile mezhebindendir?”.

iii) Rafizi mezhebi miintesiplerinin bulundugu yerler:
Bahreyn?’¢; Kutayf?”7; Irak’ta Ava?8, Bi'r-i Mellaha (el-Kifl)?7%, Hille?®°,

262 {bn Battiita, 1/397-398, cev. I/225. Ayrica bkz. 1/374, 378, 389-390, gev. 1/202, 205,
214-216.

263 [bn Battiita, I1/120, cev. 1/366.

264 [bn Battita, IV/40, cev. 11/798. Mencer(rr (Mangalor): Kanara'nin giineyinde
Delly dagimn kuzeyinde bulunan bir sehirdir. Ibn Battfita, cev. 11/803, dipnot 22
(nasirin dipnotu).

265 fbn Battiita, 11/259-260, gev. 1/517-518. Sera (Saray): Altin Ordu (Orda)
Devleti'nin payitahtidir.

266 {bn Battita, 11/114, cev. I/361.

267 {bn Batttita, 11/38, 62, 64, 67, cev. 1/286, 319-320, 321.

268 fbn Battiita, 1/312-316, 318-319, 326-327, cev. 1/137, 139-141, 143-144, 147-148;
1V/178, gev. 11/922.

269 [bn Battiita, 1/280-283, cev. 1/109-111; IV/178-179, cev. 11/923-924.

270 Bkz. [bn Battita, 1/216-218, 221, cev. 1/55-56, 57.

271 {bn Battiita, 1/397-398, cev. I/225. Ayrica bkz. 1/374, 378, 389-390, gev. 1/202, 205,
214-216.

272 fpn Battiita, 11/136, gev. 1/382.

273 [bn Battiita, 11/137, cev. 1/383.

274 fon Battita, IV/249, cev. 11/962.

275 [bn Battiita, I1I/11, cev. I/521.
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(Necef yoresinde) Meshed-i Ali, Meshed-i Hiiseyin (Kerbela) 2%, Izar
bolgesi?®?, Necef?3; Iran’da Kum, Kéasan, Sava, Tas?4; Horasan?®;
Isfahan?®; Kavlem?7; Maarra?$; Sermin®®; Sir sehrinin disinda bir

kasaba?"; Somali’de Zeyla®'.

iv) Sia mezhebi miintesiplerinin bulundugu yerler:
Hindistanin bagsehri Delhi*? ve Irak’in Necef yoresinde bulunan
Meshed-i Ali beldesi?®.

v) Imamiyye Isna Ageriyye mezhebi miintesiplerinin

bulundugu yerler: Irak’ta Hille?** ve Kerbala?®.

vi) Ismaiiliyye mezhebi miintesiplerinin bulundugu yerler:

Suriye’deki Kadmus, Meyneka, Ulayka, Masyaf ve Kehf kaleleri?®.

276 [bn Battiita, I1/13, cev. I/266.

277 {bn Battiita, 11/151, 153, cev. 1/394. Kutayf (Katif):Bahreyn tarafinda yer alan bir
sehirdir.

278 {bn Battfita, 1/424, gev. 1/253; 11/13, cev. 1/266. Ava: Iraku’l-Acem bolgesinin
sehirlerindendir.

279 [bn Battfita, II/56, cev. 1/312. Bi'r-i Melldha (el-Kifl): Suanda Kiife ile Hille
arasinda yer almaktadir. Ibn Battta, 11/55, dipnot 175 (muhakkikin dipnotu).

280 {bn Battdita, I1/13, cev. 1/266; IV/174, gev. 11/920-921; gev. 1/315, dipnot 7 (nasirin
dipnotu).

281 [bn Battiita, I1/13, cev. I/266.

282 {bn Battfita, I1/7, cev. [/259.

283 {bn Battfita, 1/423, cev. [/252.

284 [bn Battiita, 11/13, cev. 1/266.

285 Olaylarin detay i¢in bkz. bn Battita, I11/46-49, cev. 1/558-560.

286 {bn Battfita, 11/29, cev. 1/280.

287 bn Battita, IV/49, cev. II/812. Kavlem (Kollam, Quilon, Kuylon): Hindistan'in
liman gehridir.

288 fbn Batt(ita, 1/271-272, cev. I/103. Maarra: Hama'min ¢evresinde bulunan bir
sehirdir.

29 fbn Battfita, 1/272, cev. 1/103. Sermin: Hama'min cevresinde bulunan bir
sehirdir.

290 Thn Battfita, [/258, gev. I/91. Stir: Liibnan’in Akdeniz kiyisinda bulunur.

291 Tbn Battfita, 11/114, gev. 1/361.

292 [bn Battita, 1/427, cev. 1/256.

293 [bn Battita, 1/421, cev. 1/250.

294 [bn Battfita, 11/56, cev. 1/312.

295 [bn Battfita, 11/57, cev. 1/313.
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vii) Zeydiyye mezhebi miintesiplerinin bulundugu yer:
Mekke?” olarak belirtilmistir.

3. Siinni Olanlar ile Olmayanlar Arasindaki Iliskiler

Seyahatname’de farkli mezhep miintesipleri arasindaki
iligkilere dair gesitli bilgiler yer almaktadir. Ehl-i Slinnet olan ile
olmayanlar arasmndaki iligkilerin iyi olmadigma; birbirlerine saygi
gostermediklerine, birbirlerini disladiklarma, kavga ettiklerine,
miisamahasiz olduklarna ve zorla kendi mezheplerine sokmaya

calistiklarma dair gesitli bilgiler yer almaktadir.

a. Farkli Mezhep Mensuplarimin Birbirine Saygi
Gostermemeleri

Ibn Batt(ita, Ehl-i siinnet olan ve olmayan mezhep tabilerinin
birbirlerine saygi gostermemesi ve bunun yansimalarina dair bazi

bilgiler vermektedir. Ornegin:

- “(Suriye’de Hama'min cevresinde bulunan ve Rdifizi olan) Sermin
sehri ahalisi de Asere-i Miibessere’ye sovmekten geri durmazlar. Hatta
(onlara olan asir1 diismanliklarindan dolay:) “on” lafzin asla agza almayp,
kumas ve diger mallarini ¢arsida satarken on kelimesini kullanmak gerekirse
“dokuz ve bir” derler. Bir giin oradan gecen bir Tiirk (Memliiklii), yerel
saticomin “dokuz ve bir” diye bagirdigimi isitince dayanamamis, adamin
basina topuzu indirip “topuz ile on de hele!” demistir. Sermin’de bulunan
biiyiik camiin dokuz kubbesi vardir. Asagilik mezheplerine uyarak kubbeleri

dahi on yapmamglar!”?%

- Raéfiziler, yukarida belirttigimiz {izere Hz. Ali ve ona tabi

olanlarin disindaki sahébilere diismanlik besledikleri i¢in, Cuma

296 fbn Battiita, 1/286, cev. I/116. Kadmus, Meyneka, Ulayka, Masyaf ve Kehf
kaleleri: Bu dort kale, (Suriye’de) Banyas (Baniyas) ve Tart(is (Antartus) un dogu
tarafinda bulunan Ensariyye daginin iginde yer alir. fbn Battiita, 1/286, dipnot 126
(muhakkikin dipnotu).

297 {bn Battiita, 1/402-403, cev. 1/231.

28 fbn Battiita, /272, gev. 1/103. Diger bir drnek igin bkz. Ibn Battfita, 1/272, cev.
1/103.
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hutbesinde sadece Hz. Ali ve Hz Ammar gibi ona uyanlarin adin

zikrederler, ilk {i¢ halife ve diger sahabilerin isimlerini zikretmezler?*.
b. Diglamak

Seyahatname’de farkli mezhep mensuplarimin birbirini

diglamast ile ilgili bazi bilgiler vermistir. Ornegin:

Ibn Batt(ita, beraberindekilerle beraber Sinop’a gittiginde, tabi
oldugu Maliki mezhebine gore namazda eller iki yana salindig igin bu
sekilde namaz kilmislardir. Sinoplular Rafizilerin ellerini yana salarak
namaz kildiklarmni bilip, Maliki mezhebini ve onun namaz kilma
usuliinii bilmedikleri i¢in Ibn Batt{ita ve yanindakileri Rafizilikle itham
etmigler ve art arda sorular sormuglardir. Onlara Maliki olduklarini
anlatmaya calismislarsa da inandiramamuslar, i¢lerindeki kusku devam
etmistir. Nihayet belde naibi (yoOneticisi), hizmetgileriyle onlara bir
tavsan gondermis ve ne yapacaklarini izlemesini tembih etmistir. Tbn
Battfita tavsani kesip pisirmis ve arkadaslariyla beraber yemistir. Bu
duruma sahit olan hizmetgi efendisine gidip durumu anlatmistir.
Rafiziler tavsan eti yemedikleri i¢in onlar hakkindaki kuskular1 yok

olmustur ve iyi bir sekilde agirlamislardir®.
c. Mezhep Degistirmeye Zorlamak

Ibn Battiita, Rafizi eskiyalarin Horasan’daki Ehl-i Siinnet ahaliyi
Rafizi mezhebine sokmaya c¢alismasindan, Rafizilerin bir siire
Horasan’da hizl ilerleyisinden, iki taraf arasindaki miicadeleden ve

nihayet Rafizilerin yenilmesinden s6z etmektedir®!.
4. Devlet-Mezhep iliskisi

Seyahatname’de devletin halki bir mezhebe girmeye zorlamasi,

bir mezhebin uygulamasma miidahale etmesi, devleti yonetenlerin

299 Bkz. Ibn Batttta, 11/37-39, 67, 69, cev. 1/285-287, 321, 322.

300 Jbn Batt(ita, 11/210, cev. 1/443-444. Diger ornekler icin bkz. 1/286, gev. 1/116;
11/56, cev. 1/312.

301 Olaylarin detay1 i¢in bkz. Ibn Battita, I11/46-49, cev. 1/558-560.
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mezhebinden olmayanlarin bazi yerlerde mezheplerini gizlemesi,
bazi yerlerde ise gizleme ihtiyact duymamas: ile ilgili asagidaki
bilgiler yer almaktadir.

a. Devletin Halki Bir Mezhebe Girmeye Zorlamasi

Yukarida belirttigimiz  gibi islémiyet’i kabul eden Irak
hitkiimdari, RAfizi Imami fakihlerinden Cemaleddin  bin
Mutahhar'dan etkilenerek milletini de zorla Rafizi mezhebine

sokmaya calismis ancak daha sonra bundan vazge¢mistir®®.

Misir Memliik Sultani, Nusayrileri dolayli yoldan Siinni
yapmak istemis ancak basarili olmamuistir. Ibn Battiita, bu konuda su

bilgiyi vermektedir:

“(Bu giin Hatay ilinin merkezi olan) Antakya, (Suriye’nin) Ldzkiye,
Banyds (Baniyds) illeri kuplarinda  yasayan halkin  ¢ogu  Nusayri
mezhebindendir. Onlar Hz. Ali’nin iléh olduguna inanirlar, namaz kilmaz,
orug tutmaz ve boy abdesti almazlar’®. (Misir Memliik Sultani) Melik
Zihir’in, o koylerde mescit yapilmasini ferman etmesi iizerine her koye birer
mescit yapmiglardir  fakat pek mamur degildir. Zaten mescide asla
girmedikleri gibi tamir de etmezler. Hatta bu mabetleri cogu defa
hayvanlarina ahir olarak kullanirlar. Bir yabanci koylerine gelip mescide
girerek namaz igin ezan okumaya baglasa; “Zirlama! Yulafin geliyor!”

derler. Bunlarin sayilar: da hayli coktur.”3%

b. Yoneticilerden Farkli Mezhebe Tabi Olanlarnn
Mezheplerini Gizlemesi

Seyahatnamede yoneticilerinin mezhebinden olmayanlarmn

mezheplerini gizlediklerine dair su iki 6rnek zikredilmektedir:

302 Tbn Battfita, I1/37-39, cev. 1/285-287; 11/67, 69, ¢ev. 1/321, 322.

303 ()5 ki ¥: Bununla kastedilen, siinnet olmazlar demektir. Ibn Battiita, /291,
dipnot 140 (muhakkikin dipnotu).

304 fon Battita, 1/291, cev. 1/120.
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- Harezm halkmin ¢ogu Mu'tezile mezhebindendir. Ancak
Altin Ordu (Orda) Devleti Sultant ve onun sehirdeki emiri (valisi)

Ehl-i Siinnet’ten oldugu i¢in bunu ag¢iga vurmamaktadirlar3®.

- Umman diyarndaki Kalhat sehrinin ahalisinin ¢ogu Harici
mezhebine mensupturlar. Ancak hiikiimdar1 Ehl-i Stinnet’ten oldugu

icin kendi mezheplerini agiga vurmazlar3%.

Bu bilgilerden, halk ile yoneticilerin mezhebinin farkli
olmasmin problem olusturdugunu, en azindan halki ¢ekingenlige
ittigini  gormekteyiz. Bu durum yoneticilerin  baskisindan
kaynaklanmis olabilecegi gibi, buna dair daha 6nce yasanmis yahut
halen bagka yerlerde yasanan kotii uygulamalarin etkisinden
kaynaklanmis da olabilir. Ibn Battita her hangi bir bilgi

vermemektedir.
B. FIKIH TEDRiISATI YAPILAN MEKANLAR

Ibn Battiita, gezdigi yerlerde gordiigii fikih mezheplerinin
tedrisatinin yapildig cesitli medreselerden, iki yerde de mescit veya
camide fikih tedrisati yapilmasmdan s6z etmistir. Onun bu konuda

verdigi bilgiler soyledir:

1) Hanefi medreseleri: Hanefilerin Dimask’ta pek ¢ok

medresesi vardir. En biliytigli Sultan NGreddin Medresesi’dir3?
2) Maliki medreseleri:

a) Dimask’ta: Malikilerin Dimagk’ta, Samsamiye, Medresetii'n-
Niriye ve Sarabisiye adinda ii¢ medresesi bulunmaktadir3®. fbn
Battlita 726/1326 yilinda Sam’a gittig§inde son medresede

konaklamigtir3®.

305 fon Battita, I1I/11, cev. I/521.
306 fbn Battiita, 11/136, cev. 1/382.
307 fbn Battita, 1/319, cev. 1/144.
308 fbn Battiita, 1/318-319, cev. 1/144.
309 fbn Battita, 1/297, cev. 1/130.



Yrd. Dog. Dr. Aydin TAS | 479

b) Kiis’ta: Misir'in Kiis sehrinde Maliki medresesi vardir®'°.

¢) Magrip (Fas) hiikiimdari saray1 mescidi: Magrip hiikiimdars,
her giin sabah namazindan sonra sarayinin mescidinde ilim meclisleri
diizenleyerek en biiyiik fikih bilginlerini, en seckin talebeleri
toplamakta, tefsir, hadis, Imam MaAliK'in mezhebine uygun fikih

eserleri ve tasavvuf kitaplar1 okunmaktadir®!!.

3) Safii medreseleri: Dimagk’ta Safillere ait medreseler

coktur3'?,

Safii olan hazine umum vekili (vekilii beyti'l-mal), Kahire’de

Imam Safii kubbesinde ders vermektedir®'3.

4) Hanbeli medreseleri: Dimagk’da en biiyiigii Necmiye olmak

tizere Hanbelilerin de pek ¢cok medresesi vardir3!4.

5) Doért mezhebe gore fikih egitimi verilen medrese: Ibn
BattGita, Bagdat'ta bulunan medreseler hakkinda su bilgiyi

vermektedir:

“Orada (Bagdat'in dogu yakasinda) giizelligi ve zarifeti ile deyimlere
konu olan Nizdmiye Medresesi yer alwyor. Carsmmn sonunda Halife
Miistansirbillah Ebil Ca’fer bin ez-Ziahir'in adina yapilan Miistansiriye
Medresesi bulunuyor. Bu okulda dort mezhep icin ayri ayr: mescitler ve
egitim (tedris) kogeleri vardir. “Miiderris” (bashoca) tahtadan yapilmis
kiiciik bir kubbenin altinda sedire oturur. Saginda ve solunda miiderrise
yardim eden iki “muid” (asistan) bulunur. Dért mezhebin tedris
meclislerinin her birini tertibi bu sekildedir. Bu medresenin i¢ kisstmlarinda

ogrencilere ait hamam ile abdest sadirvan: mevcuttur.”315

310 fbn Battiita, 1/229, cev. 1/71.

311 [bn Battfita, cev. I1/935.

312 fpn Battiita, 1/317-318, cev. 1/143.

313 fon Battita, 1/221, cev. 1/56-57.

314 pn Battita, 1/319, cev. 1/144.

315 fbn Battita, 11/62, 64, cev. 1/319-320.
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6) Nisabar'da fikih oOgretilen medreseler: Nisablr
(Nisabtir)’da Camiye bitisik dort medresede Kur’an-1 Kerim ve fikih
Ogrenen epey Ogrenci kalmaktadir ve bunlar diinyanin en giizel

medreselerindendir3te.
7) Camiler:

a) Cava (Java) cami: Ibn Batt(ita, Cava (adalarmm baskenti
Sumatra)’da cdmide Cuma namazindan sonra oranin hiikiimdarinin
huzurunda Safii mezhebi {izerine furGiu fikth okunduguna sahit

oldugunu belirtir3”.

b) Dimask Beni Umeyye Camii: Dimask’taki Beni Umeyye

Camii'nde ¢esitli ilimlere ait ders halkalar1 vardir3'8.

¢) Kahire Ezher CAmii: ibn Batt(ita, miitebahhir bir Alimin
Kahire Ezher Camii'nde fakih ve hafizlardan olusan biiyiik bir

topluluga ders verdigini belirtir3.
C. MESHUR FAKIH VE KADILAR

Ibn Battlita ziyaret ettigi yerlerin ¢ogunlukla fakih, kadi ve
hatiplerinden s6z etmis, ¢ok az da olsa miiftiiden®® bahsetmistir.
Bunlarmn ¢ogu c¢agdasi olup onlarla goriismiistiir, bir kismi1 ise ya
daha Once yasamis ya da cagdast olup goriismedigi kisilerdir. O,
bizzat gortismedigi kisilerle ilgili olarak bagkalarmndan o6grendigi
bilgiyi nakleder. Seyahatname'nin Arapga tahkikli nesrini yapan
Abdiilhadi et-Tazi ve Tirkge negrini yapan A. Sait Aykut'un
dipnotlarda verdikleri bilgilere bakildigi zaman, Ibn Battiita'nin
bahsettigi fakih ve kadilarmm onemli kismi hakkinda tabakat
kitaplarmda bilgi bulundugu ve bu bilgilerin onun verdigi bilgilerle
biiyiik oranda uyustugu goriilmektedir. Bu durum Ibn Batt{ita'nin

316 [bn Battiita, I1I/56, cev. I/565.

317 fbn Battiita, IV/115, cev. 11/882; cev. 11/935.
318 fbn Battiita, 1/314-315, cev. 1/140-141.

319 {bn Battiita, 1/219, cev. 1/56.

320 fbn Battiita, 1/249, cev. 1/85; 11/206, cev. 1/439.
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verdigi bilgilerin genel olarak giivenilir oldugunu ortaya

koymaktadir.

Yukarida, Ibn Batt{ita'nin kadilardan bahsederken bazen sadece
ismini, lakabimni veya mezhebini zikrettigini, bazen bunlarin higbirini
zikretmeden “kadr” demekle yetindigini, bazen ise kad1 hakkinda az
veya ¢ok bilgi vermis oldugunu sdylemistik. Ayn1 durum fakih3?! ve

hatipler®?? icin de gegerlidir.

Ibn Batt(ita'nin hemen hemen her gittigi yerdeki fakih, kad1 ve
hatiplerden bahsettii gbz oniine aliinca, bunlarin sayisinm yiizlerle
ifade edilecek kadar ¢ok oldugu goriiliir. Onun igin hepsinden
bahsetmek hem bir makale hacminin ¢ok tstiindedir, hem de
¢ogunun bugiin i¢in zihnimizde karsihig1 ve énemi olmadig i¢in pek
faydasi da yoktur. Ibn Battita'nin bahsettigi cagdasi veya daha 6nce
yasamis fakih ve kadilardan gilintimiizde meshur olanlarmni, vefat
tarihlerine gore belirtecegiz. Tespitimize gore bunlar, on besi Ibn
Batttita’dan 6nce yasamis, dokuzu onun ¢agdasi olmak tizere toplam

yirmi dort kisidirler.

1) Hasan-1 Basri (v. 110/728): Kabri, Basra'ya ti¢ mil uzaklikta

bulunan eski bir surun sinirlar1 i¢cindedir32.

2) Muhammed bin Sirin (v. 110/729): Kabri, Hasan-1 Basri'ninki
ile ayn1 yerdedir3*.

3) imam Ebdé Hanife (v. 150/767): Kabri, Bagdat'm Rusafe
(dogu yakas1) yakimindadir®®.

321 Ornek olarak bkz. Ibn Battiita, 1/218-221, 283, 317, 390-391, cev. 1/56-57, 111,
142, 217-218; 11/28, 47, 105-107, 167-168, 172, 196, 201, 205, cev. 1/279, 293, 352-354,
406-407, 412, 429, 432, 438; 111/12, 188, ¢cev. 1/522, 11/691-692.

322 Ornek olarak bkz. Ibn Battita, I/388, 398, 404, 405, cev. 1/214, 225-226, 232, 234;
11/13, 98, 125, 217, cev. 1/265, 348, 372, 464-465; 111/11, 229, cev. 1/522, 11/732; TV/39,
41, 44, 66, 97, cev. 11/797, 799, 801, 828, 863.

323 Tbn Batttta, 11/14-15, cev. 1/267; IV/174, cev. 11/920.

324 Tbn Batttta, 11/14-15, cev. 1/267; IV/174, gev. 11/920.

325 bn Battiita, 11/65, cev. I/321.
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4) Medine’nin Imami Eb@ Abdullah MAlik bin Enes (v.
179/795): Medine’de Rastlullah (sav)'in Mescidinin dogusunda evi®?,
Bakiu'l-Garkad (Cennetii’l-Baki, Baki’ Mezarhgi)’da ise mezar

bulunmaktadir3?’.

5) Abdurrahman ibnii’l-Kasim (el-Uteki el-Maliki, v. 191/807):
Kahire'nin kabristan1 Karafe’de yatmaktadir. Ancak buradaki

kabirlerin kime ait oldugu herkese maltm degildir, sadece erbab:

bilmektedir328.

6) Esheb bin Abdiilaziz (EbG Amr Esheb bin Abdilaziz el-
Amiri el-Ca’di el-Kaysi el-Maliki, v. 204/820): Kahire’'nin kabristani
Karafe’de yatmaktadir3®.

7) imam Ebdi Abdullah es-Safii (v. 204/820): Kahire’de Amr b.
el-As Camii'nin 6niinden gegen biiyiik yolun dogu tarafinda bulunan
zaviyede ders vermistir®®. Tirbesi, Kahire'nin kabristan1 Karafe’de

bulunmaktadir ve ziyaret edilmektedir®!.

8) ibn Abdilhakem®? (Ebi Muhammed Abdullah el-Misri el-
Maliki, v. 214/829): Kahire'nin kabristan1 Karafe’de yatmaktadir3*.

9) Asbag bin el-Ferec (Ebii Abdillah el-Umevi el-Maliki, v.
225/840): Kahire'nin kabristan1 Karafe’de yatmaktadir3.

10) imam Ahmed bin Hanbel (v. 241/855): Kabri, Bagdat'in
Rusafe (dogu yakasi) yakininda fmam Ebi Hanife Hazretleri'nin

kabrinin yan1 basindadir3.

326 fbn Battfita, I/351, cev. 1/174.

327 fbn Battfita, 1/361, cev. 1/184.

328 Tbn Battfita, 1/206-207, cev. I/50.

329 Tbn Battfita, 1/206-207, cev. I/50.

330 {bn Battiita, 1/203, cev. 1/48.

331 Tbn Battfita, 1/206-207, cev. I/50.

332 fbn Battfita Seyahatnamesinin bazi niishalarinda “Abdiilhakem’in iki oglu”
olarak geger fbn Battiita, /206, dipnot 102 (muhakkikin dipnotu).

333 [bn Battita, 1/206-207, cev. I/50.

334 [bn Battita, 1/206-207, cev. I/50.
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11) Ebu’l-Hasan el-Lahmi (el-Maliki, v. 478/1084): Mezari,

Tunus’un Safakus (Sfax) sehrinin digindadir3%.

12) Gazzali (Hiiccetil-Islam Ebsi Hamid Muhammed bin
Ahmed es-$afii, v. 505/1111): Ths’ta diinyaya gelmistir ve kabri de

orada bulunmaktadir3’.

13) Allime Cirullih Ebu’l-Kistm Mahmud bin Omer ez-
Zemahseri (Ebii'l-Kasim Mahmiid el-Hanefi, v. 538/1144): Harezm
sehrinin disinda bulunan S$Seyh Celaleddin es-Semerkandinin
zaviyesinin disindaki kubbede yatmaktadir. Zemahser, Harezm’e
dort mil uzaklikta bir koydiir3®.

14) Fakih Ahmed (Sems-i Tebrizi, v. 645/1247?): Mevlana

Celaleddin’in hocas1 oldugu soylenir ve kabri Konya’dadir3®.

15) Mevlana Celaleddin-i Rami (v. 672/1273): ibn Battiita,
Konya'ya yaptig1 seyahati anlatirken Mevlana Celaleddin-i RGtmi'den
bahseder ve “Anlatilanlara gore Mevlind gengliginde bir miiderris ve fakih

olarak Konya’daki medresede talebe yetistirmekteymis” der34.

16) Cemaleddin bin Mutahhar (Hasan bin YGsuf el-Hilli er-
Rafizi el-imami, v. 726/1325): Ibn Battiita, onunla ilgili su bilgiyi

vermektedir:

flhanli Trak hiikiimdar1 Miisliiman olmadan énce Rafizi Imamj
fakihlerinden Cemaleddin bin Mutahhar ile dost olmustu. Sultan tiim
Tatar kavmiyle Islamiyet’i kabul edince bu fakihe pek hiirmet gdsterir
oldu. Cemaleddin, Rafizileri giizel gostererek diger mezheplerden
faziletli oldugunu soyledi. Ayrica hilafet meselesine de deginerek Hz.

Eb(i Bekir ve Hz. Omer’in Peygamberimizin vezirleri oldugunu, Hz.

335 {bn Battfita, 11/65, 67, cev. [/321.
336 {bn Battiita, 1/169, cev. 1/14.

337 {bn Battfita, I11/52, cev. I/564.

338 [bn Battita, I1I/11, ¢ev. I/520-521.
339 bn Battita, 1I/175, gev. 1/413.

340 fbn Battita, 11/175, gev. 1/413.
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Ali'nin ise Peygamberimizin amcaoglu ve damadi olmak
miinasebetiyle hilafetin varisi oldugunu anlatt. Ote yandan sultanin
elindeki miilkiin ata ve akrabalardan miras yoluyla intikal ettigini de
belirterek “onun alisgkin oldugu bir Ornekle” meseleyi (hilafet
meselesini) izah etti! Sultan heniiz Islam’a girdigi icin dini konular1
pek bilmiyordu. Bu yilizden Cemaleddin’in sozlerine kanarak

milletini de zorla Rafizi mezhebine sokmaya ¢alist1.3!

17) Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (Ebii'l-Abbas Ahmed b.
Abdilhalim el-Harrani el-Hanbeli, v. 728/1328): Ibn Batt(ita, 726/1326
yilinda Dimagk (Sam)’a yaptig1 seyahat esnasinda Takiyyiiddin Ibn
Teymiyye’yi gormiis®?, onun hakkinda bilgi vermis ve yorumda

bulunmustur. Ibn Battiita’nin verdigi bilgilere gore:

“Ibn  Teymiyye, Dimask'da  Hanbeli — mezhebinin  biiyiik
fakihlerindendir ve gesitli ilimlerde bilgi sahibidir. Ama galiba aklinda biraz
noksanlik vardir. Minbere c¢ikip 0giit vermeye baglayinca Dimaskhlar ona
asir1 sayg1 gosterirler. Bir giin soyledigi sozii fakihler seriata aykir: bularak
Masir Memliik Sultani Melik Nasir’a haber verirler. Bunun tizerine Sultan,
Ibn Teymiyye'nin Kahire'ye getirilmesini emreder. Kadilar ve fakihler Melik
Nésir'm huzurunda toplanmrlar. Ibn Teymiyye'nin sozleri hakkinda ileri
siiriilen itirazlar belirtilir ve delilleri kddilkudata (baskadiya) arz edilir.
Bagkads, Ibn Teymiyye'ye: “Ne diyorsun bu iddialara karsi?” der. Bunun
iizerine O: “Allah’tan bagka ildh yok!” dedi. Kadi tekrar sorunca o yine ayni
cevab verir. (Herhangi bir aciklama yapmadigindan) Melik Ndsir'in emriyle

hapse atilarak senelerce zindanda kalir.”3%.

Ibn Teymiyye mahpusken neredeyse kirk cildi bulan el-Bahru’l-
Muhit adinda bir Kur'an tefsiri yazar. Daha sonra annesi Melik

Nasir’'m huzuruna ¢ikip ricada bulununca Ibn Teymiyye serbest

341 Anlatilan olay ve devamu igin bkz. Tbn Battita, 11/37-39, cev. 1/285-287; 11/67, 69,
cev. I/321, 322.

32 Bazi arastirmacilarin, o tarihte Ibn Teymiyye'nin zindanda bulundugu
gerekgesi ile Ibn Batttta’'min mezkiir olaya sahitlik etmesinin miimkiin
olmadigina dair dair itirazlar igin bkz. bn Battiita, 1/317, dipnot 223, cev. 1/160,
dipnot 29 (muhakkik ve nasirin dipnotu).

343 [bn Battita, I/316, cev. 1/142.
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birakilir. Bu esnada Ibn Batttita Dimagk’tadir. Ibn Teymiyye yine
bilginlerin sikayet edecegi tiirden garip hareketlerde bulunur. Maliki
ve $afii fakihler, durumu valiye bildirdiler. Vali hemen Melik Nasir'a
yaz1 yazarak, Ibn Teymiyye'nin, seriata aykir1 sozler sarf ettigini ve
bu sozler arasinda: “Tek sozle {i¢ talakla bosayan kimse bir talakla
bosamis gibidir.”, “Peygamberin kabr-i serifini -Allah giizel
kokusunu arttirsin- ziyarete niyet eden yolcu namazlar1 kisa kilmaz.”
bulundugunu belirtir. Ayrica onun bu ve benzeri seyler sdyledigine
dair ser'? (hukuki) bir rapor diizenleyerek Melik Nasir'a gonderir.
Bunun iizerine onun emriyle Ibn Teymiyye kale zindanina atilir ve

orada oliir.3#

18) ibn Cemaiaa (Bedreddin Ebti Abdillih Muhammed bin
Ibrahim el-Hamevi es-Safii, v. 733/1333): Ibn Battiitanin 726/1326
yilinda Kahire'yi ziyaret ettigi sirada $afii kadilkudatidir3.

19) Esiriiddin Muhammed bin Yusuf bin el-Garnati (v.
745/1344): Kahire’'nin alimleri arasnda yer alir ve dilbilgisinde

(nahivde) uzmandir3.

20) Sadriisseria (es-Sani Ubeydullah bin Mes’lid el-Mahbtibi el-
Buhari el-Hanefi, v. 747/1346): ibn Batt{ita Buhara’da Herat’tan gelmis

olan fakih Sadriisseria ile karsilagsmistir3¥.

344 bn Battfita, /317, cev. 1/142-143.

35 {bn Battiita, 1/216, cev. I/55. Bedreddin ibn CemAa hakkinda bkz. Morimoto
Kosei, “Ibn Haldin'un Tespitlerine Gére Memliik Devleti Yarg: Sistemi”,
ceviren Muhammed Tayyib Kilig, ISTEM: Islam, San‘at, Tarih, Edebiyat ve
Misikisi Dergisi, 2013, cilt: XI, say: 21, ss. 163-183, 169.

346 Ton Battiita, 1/219, cev. 1/56.

347 fbn Battiita, I11/24, cev. 1/529. Ozen, Ibn Batt{ita’run verdigi bu bilgiye atifta
bulunmaktadir. Bkz. Siikrii Ozen, “Sadriisseria”, DiA, TDV Yaym, Istanbul
2008, XXXV, ss. 427-431, 427-428. ibn Battiita, Buhard'ya gidip Herat'tan gelmis
fakih Sadrusseria ile tanismasini anlatmadan yedi giin dnce (I1I/15-24, gev. 1/526-
529) Harezm’e dort giinlitk mesafede bulunan Kat sehrine gitmis, oranin kadis:
Sadriigseria’dan ve onunla daha 6nce Harezm kadisinin (Sadr Ebu’l-Hafs Bekri)
evinde goriistiigiinden bahsetmistir. Bu kadi, Ibn Battiita'min Kat gehrine
vardigini haber alir almaz Ogrencilerini ve sehrin biiyiiklerinden erdemli bir
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21) Takiyyiiddin es-Siibki (Ebii'l-Hasen Ali b. Abdilkafi es-
Safii, v. 756/1355): 748/1348 yilinda Dimagsk’da $afii kadilkudatidir34,

22) ibn Cemaa (izzeddin Ebti Omer Abdiilaziz bin Muhammed
el-Hamevi es-Safil, v. 767/1366): 749/1348 yilinda Kahire’de Safii
kadilkudatidir ve daha o6nce bu gorevi yapan Bedreddin Ibn
Cemaa'nin ogludur®. Ibn Batt(ita seyahatini bitirip memleketi
Magrib (Fas)’e dondiikten sonra, seyahatlerine dair bilgilerin
miisveddelerini kayda gecirdigi sirada (756/1355) da Kahire Safii

kadilkudatliginda izzeddin’in bulundugunu belirtmistir®.

23) Bahieddin ibn Akil (Ebti Muhammed Abdullah bin
Abdirrahmén el-Hemedani, v. 769/1367): Kahire’nin alimleri arasinda

yer alan biiytiik bir fakihtir®>!.

24) Ebu’l-Berekit Muhammed bin ibrahim es-Siilemi el-
Billifiki (Ibnii'l-HAc Muhammed bin Muhammed es-Siilemi, v.
771/1370): Ibn Battiita, Garnata (Girnata)da karsilastig1 kisileri
sayarken, “Kddilcemda (baskadi), c¢agn essiz dlimi Ebu’l-Berekit
Muhammed bin Ibrahim es-Siilemi el-Billifiki” diye bahsettigi Billifiki
(Bellefiki/Belfiki)'nin o siralarda Meriye (Almaria)’den yeni dénmdiis
oldugunu, onunla bir fakihin bahgesinde bir araya gelip sohbet
ettiklerini, orada iki giin ve bir gece kaldiklarmi sdyler®®. Ibn Battiita
hakkindaki bilgiyi hocas1 Billifiki’den naklederek vermis olan

biyografi uzmam Lisaniiddin Ibni'l-Hatib’'in3® aktardigmma gore

seyhi yamna alarak onu karsilamaya gelmistir (III/16, gev. 1/527). Anlatima
bakilirsa, s6zii gegen Sadriigseria’lar farkl: kisilerdir.

348 {bn Battfita, IV/178, cev. 11/922.

349 fbn Battiita, IV/181, cev. I1/926. izzeddin Ibn CemaAa hakkinda bkz. Kosei, “Ibn
Hald{iin’un Tespitlerine Gire Memlilk Devleti Yarg: Sistemi”, 170.

350 Tbn Battfita, 1/216-217, cev. I/55.

351 fbn Battiita, 1/218, gev. 1/56.

352 {bn Battfita, IV/223, cev. 11/949.

353 Aslinda Ibn Batt(ita'y1 ¢ok iyi taniyan Ibnir1-Hatib’in, onun hakkinda kisa ve
elestiri igeren malumati hocasi Billifiki’den naklen vermeyi tercih etmesi, mesleki
kiskanglik  veya onu ciddiye almamaktan kaynaklandigi seklinde
yorumlanmaktadir. Bkz. ibn Battiita, 1/82 (muhakkikin girisi); Ibnii'l-Hatib, el-
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Billifiki de Girnata’da bir kéyde Ibn Battfita ile karsilasip bir giin ve
gece boyunca gezilerine dair anlattiklarii dinledigini ve anlattiklarmni
garipsedigini belirtmistir®. Maliki fakih Billifikinin yetistirdigi

alimler arasinda Ibn Batt(ita’nin ad1 da sayilmaktadir3.
D. FIKIH ESERLERI
Ibn Battiita fikihla ilgili su eserlerden s6z etmistir:

1) el-Manziime fi'l-Mesdili’l-Hildfiyye Beyne'l-Fukahdi’l-
Erbaa (ix)Y) sladl op add) Bl 3 aegld)). Miellifi, EbG Hafs
(Necmeddin) Omer en-Nesefi3* el-Haneft’ dir (v. 537/1142).

2) el-Muvatta (LsV)7. Miellifi, imam Malik bin Enes’tir (v.
179/795).

3) el-Miisned (). Miiellifi, Imam Eb{i Abdillih Muhammed
bin Idris es-Safit’dir (v. 204/820) 3%,

4) et-Tabsira Fi'l-Fikh (<2l 3 3.23)). Miellifi, Imam Ebu’l-

Hasan el-Lahmi1 el-Malik1’dir3%.

héta, 1/274, dipnot 1 (muhakkikin dipnotu); Aykut, “Ibn Battita”, XIX/361; a.mlf.,
“Tancali [bn Battilta Seyahatndmesi”, I/XL, LIX, dipnot 11.

354 Tbnii'l-Hatib, el-Ihdta, 111/273-274.

35 Mehmet Erdogan, “ibnii'l-Hac el-Billifiki”, DIiA, TDV Yayin, Istanbul 2000,
XXI, ss. 52-53, 53.

3% [bn Battita, eserin miiellifinin Nesefli oldugunu soyler. bn Batt{ita, II1/38, cev.
1/542.

357 {bn Battita, IV/143, cev. 11/905.

358 fbn Battfita, Siraz’da bir camide Kad: Mecdiiddin’den bu eseri dinledigini
soyler. Ibn Battiita, 11/49, cev. 1/295-296.

39 Miiellif, Ali bin Muhammed er-Rib’1 el-Lahmi diye bilinir. Ibn Battiita, 1/169,
dipnot 48 (muhakkikin dipnotu). Ibn Batt(ita, miiellifin mezarinin Tunus’un
Safakus (Sfax) sehrinin diginda oldugunu sdyler. Ibn Battiita, /169, gev. I/14.
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SONUC

Ibn Battiita, yirmi sekiz kiisur yillik bir siire i¢inde Orta Iran,
Kafkasya, Kuzey Avrupa, Japonya ve Afrikanin giineyi harig
neredeyse eski diinyanin tamamini gezerek ortagcagmn en biiyiik
seyyahi unvanini hak etmistir. Onun tiim gezileri hesap edildiginde
karsimiza karadan ve denizden 120 bin km civarinda muazzam bir

alan ortaya ¢gikmaktadir.

Ibn Batt(ita'nin yasadigi dénemde Islam ve gayri miislim
diinyanin bir¢ok beylige, emirlige, sultanliga ayrildigi, bunlar
arasinda yogun ve ¢etin iktidar miicadelesi oldugu, buna ragmen
insanlarin gezi, ilim, ticaret vs. gibi amaglarla Miislim ve gayri

miislim topraklar1 dolasabildigi dikkat gekmektedir.

Seyahatname 7/14. yiizyll Islam diinyasinin neredeyse
tamaminmn ve bir kisim gayri miislim diinyanin fotografini sunan
mubhalled bir eserdir. Calismamizda ortaya koydugumuz veriler, bu
fotograf icerisinde fikihla ilgili karelerin 6nemli bir yer kapladigin

acikca gostermektedir.

Insan unsuruna en fazla yer veren gezgin olarak kabul edilen
Ibn Battfita, seyahatnamelere yeni bir anlays ve iisltip getirerek iilke
ve beldelerin 6zelliklerinden ¢ok insanlarin ve halklarmn durumlari,
sosyal ve dini hayat, inang ve adetleri ile ilgili bilgiler vermis olmas:
hasebiyle, fikih ve tarihine dair zengin malzeme sunmaktadir. O,
seyyah olmas! yaninda fakih ve kad1 olmasi1 hasebiyle gezdigi yerler
hakkinda bilgi verirken Miisliimanlarin ibadat, muamelat ve ukGbata
dair uygulamalari, mezhepsel durumlari, kadilik kurumu ile kad1 ve
fakihler hakkinda gayet zengin bilgi vermistir. Ibn Batt(ita'nin verdigi
bilgiler, genelde Islam tarihi ve medeniyetinin, 6zelde fikih tarihinin
yazimina ciddi katk: saglayacak niteliktedir.

Seyahatname’de yer alan fikihla ilgili bilgiler bize, ge¢misle
giiniimiiz ve fikhin teorisi ile pratigi arasinda belli 6lgiide mukayese

yapma imkanini da vermektedir.
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Eser iizerinde yaptigimiz fikih merkezli okumada dikkatimizi

ceken 6nemli hususlar su sekilde ifade etmek miimkiindiir:

- Ogzellikle ibadetler ilgili konularda, cografi degisiklikler gibi
zamanin ve sartlarin degismesinden kaynaklanan bazi istisnalar

disinda fazla fark olmadig: goriilmektedir.

- Farkli mezhep mensuplarinin bulundugu baz1 biyiik
camilerde, her mezhep mensubu namazi kendi imamlar1 arkasmnda

kilmaktadir. Giiniimiizde bu uygulama -bildigimiz kadariyla- yoktur.

- Stinnilerin yasadig1 bazi yorelerde yabanci erkekle evlenen
kadin, kocasinin beldesinden ayrilmasi durumunda onunla beraber
gitmemekte ve ondan bosanmaktadir. Boylece buralarda ikamet
stireli (bir tiir mut'a: muvakkat/gecici) nikah akdi yapildig:

gortilmektedir

- Yoneticilerin, iktidarlarma megsruiyet kazandirmak veya
iktidarlarmin mesruiyetini kuvvetlendirmek icin halifenin iktidarmni
onaylamasma ve ileri gelenler ile halkin kendisine biatine 6nem

verdikleri miisahede edilmektedir.
- Had ve kisas cezalar1 genel olarak uygulanmaktadir.

- Ozellikle siyasi sugla itham edilen saniklarin sorgu, yargi ve
cezalandirilmasinda devlet giliciintin koétiiye kullanilmasma dair

epeyce ornek bulunmaktadir.

- Cesitli Islam beldelerinde farkli 6rtiinme modelleri ve tesettiir

aliskanliklar1 bulundugu goriilmektedir.

- Bir¢ok yerdeki ahalinin mensup oldugu mezhebin dogrudan
ve dolayli olarak belirtilmesi, o giinkii Islam diinyasmin mezhep
haritasinin ¢ikarilmasi ve glintimiizle karsilastirilmas: agisindan

oldukg¢a 6nemlidir.

- Bazi yerlerde devletin halkin mezhep tercihine miidahalesi ve
bunun akislerine dair bilgiler de yer almaktadir.
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SEMENNUDI’'DE NEFiS MERTEBELERI
Mehmet Sirin AYIS®

Ozet

Tasavvufun hedeflerinden bir tanesi de insanin ruhunu terbiye
etmektir. Insanin nefsi terbiye olmadan da insanin ruhen olgunlagmasi
miimkiin degildir. Bu amagcla sGfi sahsiyetler nefsi yedi mertebeye
ayirarak, nefis terbiye metotlar1 gelistirmisler. Onemine binaen bazen
nefis mertebeleri ile ilgili miistakil eserler yazildig1 gibi bazen de bu

konu, herhangi bir kitabin bir boliimii olarak ele almmugtir.

Muhammed b. Hasan es-Semenntdi de tarikat adab ve erkani ile
ilgili onemli bilgiler verdigi eserlerinde nefis terbiyesi ile ilgili konularda
nefsani tarikat yolunun metodlarmi ele alir. Bu metodu esas alan
Semennadi, nefsi, emmare, levvame, miilhime, mutmainne, raziyye,
marziyye ve kamile olarak yedi siifa ayirir, bu yedi mertebenin her
birisinde nefsin seyri, dlemi, mahalli, hali, varidi, askerleri gibi hususlar

ile ilgili bilgiler verir.
Anahtar Kelimeler: Semenntidi, Tarikat, Nefis, Nefis Mertebeleri.
L

Self Stages in Semenntidi

Abstract

One of the purpose of mysticism is to edify the soul. It is not
possible the maturation of human spiritually without his self being

trained. For this purpose, sofi personalities developed self-training

* Dr., Miiftii Yardimaisy, Erzurum 1l Miiftiiliigli (msirinayis@hotmail.com)
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methods by dividing the self into seven stages. Considering the
importance of this issue, as sometimes autonomous works were written

about self stages, sometimes this issue was discussed in a section of any
book.

Muhammed b. Hasan es-Semenniidi also deals with the methods
of sensual cult road concerned with the issues of self-training in his
works in which he gives important information about the rules and
conventions of cult. Based on this method, Semenntidi divides self into
seven category such as ammara, levv, mulheim, mutmainn, raziyy,
marziyy and kamile and gives information in each one of these stages

about issues such as self’s course, booze, local, state, vari and military.

Key Words: Semenn(idi, Cult, Self, Self Stages.
Giris

Nefis, sozliikte “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlk, zat,
insan, kisi, heva ve heves, kan, beden, bedenden kaynaklanan siifli
arzular” gibi anlamlara gelir.! Tasavvufta ise, mahiyeti, birligi, cisim
ve cevher olusu, kadim ve hadis olusu, evvel veya sonra yaratilisi gibi
hususlardan daha c¢ok, zaaflari, hileleri, kotuliikleri, hastaliklari,
bunlar1 tedavi etmenin yollariyla kotiiliiklerinden korunmanin
careleri ve nefis terbiyesi gibi konular tizerinde durulmustur.
Dolayisiyla tasavvufta nefis denilince, ser ve giinahin kaynag: olan,
“kotii huy ve siifli arzularin tamami1” anlamma gelen ve kotiiligt

emreden nefis anlagilir.?

Mutasavviflara gore, insanin nefsini bilmesi, gazap, haset, kibir,
kin, sehvet, riya, gaflet, diinya sevgisi, ahiret sevgisi gibi nefsin tabiat
ve heveslerinden ne kadar kinanmis ahlak varsa, bunlarin tamamini
birakarak kendini temizlemek, bunlarin yerine Islam’m emrettigi ve

uygun gordiigii glizel ahlaklar ile ahlaklanmasidir. Bir insan koétii

1 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, Kur'an Kavramlar1 Sozliigii, Cev: Yusuf Tiirker,
Pmar Yayinlari, Istanbul 2007, s. 1472.

2 Silleyman Uludag, “NEFIS”, DIA, TDV. Yay., Istanbul 2006, XXXII, 526-529;
Nefs kelimesinin Kur’an’da kullamimlariyla ilgili bkz., Ahmed @gke, Kur'an'da
Nefs Kavramz, Insan Yayinlari, Istanbul 1997.
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huylarmi birakip iyi huylar edinirse, kendi nefsinde yok olup,
Hakk'in sifatlar1 ile vasiflanmis olur. Diinya ve ahiret muhabbetini
birakarak, gonlinde Hakk'm fikrinden bagka bir fikir ve O’nun
muhabbetinden bagka bir muhabbet koymaz. Boylece kendi nefsini
kiilli olanda yok ederek kendisinin ve biitiin yaratilmislarin Allah’in
zatin denizinde fani oldugunu bilir. Hakk'in her seyi kusattigim
anlar. Esyanin faniligini ve Hakk’mn bakiligini anlar. Evvel, ahir, zahir
ve batmin Hakk oldugunu goriir. Boylece “Hangi tarafa yonelirseniz
Allah’in yiizii oradadir”® ayetinin hakikati meydana cikar.*

Tasavvuf, bir ilim oldugu kadar ayni zamanda bir hal ve egitim
isidir. Bu sebeple gerek ferdi, gerekse toplumsal hayatta derin izler
birakan 6nemli miiesseseler kurmustur. Bu miiesseselerden biri de,
hedefi insan ruhunu terbiye etmek ve insan1 dis diinyanin etkisinden
kurtarip, kendi i¢ alemine yonlendirerek, insami1 kendi igindeki
mutlak hakikate ulastirmak olan tarikatlardir. Zira insan, Cenab-1
Hakk'in cemal ve celadl sifatlarinin miistereken tecelli ettigi bir
varliktir. Cemal sifat1 ruhta, celal sifati nefiste tecelli eder. Nefis ve
ruh insanin viicGd miilkiinde hiikiimranhik sevdasinda bulunan iki
ayr sultan gibidir. Tarikatlarin gayesi ise, insanin viicGd mdiilkiinde
ruhu hakim kilmak, nefsi ona esir etmektir. Yani nefsi, ahlak-1
zemimeden kurtarip, ruhu “elest bezmi’nde verdigi ahde muvafik
sekilde sultan etmektir. Iste bu gayenin tahakkuku igin tarikatlarda
birtakim usfil ve esaslar vaz edilmistir. Bu metodlarin, ya da usil ve
esaslarin farklililk durumlarina gore tarikatlar iki guruba ayrilir.
Birincisi r(thani, ikincisi ise nefsani tarikatlardir. Rtthani tarikatlarda

nefse cile cektirme yoktur. Bunun yerine, ruhun saflastirihip, “elest

3 Bakara, 2/115.

4 Ebii'l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Kuseyri Risilesi, haz.,
Silleyman Uludag, Dergah Yayinlari, fstanbul 1981, s.181; Mustafa Agkar,
Niyazi-i Misri ve Tasavouf Anlayisi, Kiiltiir Bakanligr Yayinlari, Ankara 1998, s.
280; Selim Divane, Burhanii’l-Arifin ve Necatii'l-Gdfilin, Ariflerin Delili ve
Gdfillerin Kurtulusu, Haz. Halil Celtik, Miimine Ceyhan (Cakir), Akcag
Yayinlari, Ankara 1998, s. 32-34; Halil Celep, Sofyal: Bali Efendi Hayat: Eserleri ve
Tasavouf Anlayisi, Gece Kitapligi, Ankara 2012, s. 108; Ebu Abdurrahman
Muhammed b. Hiiseyin Siilemi, Nefsin Ayiplari, trc. Mehmet Ali Kara, flke
Yaymnalik, Istanbul 2000, s. 13-82.
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bezmi”ndeki misaka bagh kalmasi icin gerekli ¢alismalar yapilir ve
bu sekilde nefis, ruhun emrine girmis olur. Réthani tarikatlarda salik,
kalb, ruh, sirr, hafi, ahfa, latife-i nefs ve latife-i ruh gibi mertebelerden
gecer. Insan viicidunda her birinin ayri bir mahalli bulunan bu
latifeler zikir haline yiikselip Allah’1 tevhid ve tesbih eder duruma
gelerek, ruh, yaratils1 geregi “marifet’e kavusabilirse salik,
“Hakk’al’-yakin” mertebesine yiikselmis olur. Nefsani tarikatlar ise
nefsin aldatic1 ve gegici arzulari ile miicahede ve miicadeleyi esas alan
tarikatlardir. Nefsani tarikatlarda, nefis i¢in yedi perde esas
alindigindan, bunlarin her biri, “esma-i hiisna”dan “esma-i seb’a”’nimn
biriyle terbiye edilerek, o isimlerin manasmna uygun harekete

alistirilir.

Nefsani tarikatlarda, riyazat, halvet, orug gibi agir ibadetlerle
nefis zayiflatilmaya cahgilir. Bu anlayisa gore, bir yandan yemegi,
uyumayl, konusmay: en aza indirmek ve inzivaya cekilmek, diger
yandan kendini ibadete, taate, zikre ve tefekkiire vermek suretiyle
nefis zayiflatilir ve direnci kirilir. Nefse boyun egdirmenin, onu
terbiye etmenin ve disiplin altina almanm yolu budur. Ciinkii cile
cekerek, riyazet ve perhiz yaparak, nefsin mukavemetini kirarak
nefsin yapisinda var olan giinah isleme ve kotiiliitk yapma arzusunun
kokii kazmmamaz, bunlar tiimden yok edilemez. Zaten bu tiir
duygularin Sldiiriilmesi ve yok edilmesi gaye de degildir. Onemli
olan bu tiir kotii duygu ve egilimleri etkisiz hale getirerek, insan

tizerinde Tlahi iradenin, dolayisiyla kalbin ve vicdanin hakimiyetini

5 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar, Ensar Negriyat,
Istanbul 2007, s. 259-264; irfan Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin Hayati,
Eserleri, Tarikat Anlayisi ve Halidiyye Tarikati, Seha Negriyat, Istanbul 1984, s.
181-230; Ramazan Muslu, “Seyr u Siiltik Metodlar1” Editor, Kadir Ozkose,
Tasavouf El Kitabi, s. 340, Grafiker Yayinlari, Ankara 2012; Osman Nuri Kiigiik,
“Nefsin Mertebeleri (Atvar-1 Seb’a)” Editor, Kadir Ozkdse, Tasavouf El Kitabi, s.
55, Grafiker Yaymnlari, Ankara 2012; Ramazan Muslu, “Halvetiyye'de Atvar-1
Seb’a Gelenegi ve Sofyali Balinin Atvar-1 Seb’a Risalesi” Tasavouf [Imi ve
Akademik Arastirma Dergisi, Yil: 8 (2007), S. 18, ss. 44.
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saglamaktir. Bu ylizden tasavvufta miiritligin anlami nefsi dldiirmek

degil, onu terbiye etmek ve disiplin altina almaktir.®

Nefis mertebeleri konusunda Kur’an ayetlerine dayanarak ilk
tasnifi Ciineyd-i Bagdadinin yaptigi rivayet edilir. Bagdadi'nin
yaptig1 tasnife gore nefis mertebeleri su sekildedir: Nefs-i emmare
(nefs-i cahile), nefs-i akile (nefs-i raziye), nefs-i hassa (nefs-i arife),
nefs-i gsakire (nefs-i merhume) ve nefs-i mutmainne (nefs-i vacide).
Ciineyd-i Bagdadinin yaptig1 bu tasniften baska, nefsi dortlii ve {iglii
tasnife tutanlar da olmustur. Hakim-i Tirmizi ve Esrefoglu Rimi gibi
mutasavviflar nefs-i dortlii (Emmare, levvdme, miilhime, mutmainne) bir
tasnife tabi tutmuslardir. Imam-1 Gazali, ibn Atiullah Iskenderi,
Ragib el-Isfahani, Necmeddin-i Kiibra ve $ihabiiddin Siihreverdi gibi
mutasavviflar nefs-i tiglii (Emmiire, levoame, mutmainne) seklinde tasnif
etmisler. Osmanli mutasavviflar1 ise genellikle vyedili tasnifi

benimsemiglerdir.”

Ibn Arabi ise insan nefsini sehevaniyye, gadabiyye ve natika
diye tige ayirir. Nefs-i sehevaniye, hem insanda hem de diger
hayvanlarda ortak bulunur. Biitiin lezzetler ve beden tarafindan
duyulan sehvetler bununla olur. Nefs-i gadabiyye de hem insan hem
de hayvanlarda ortak olur. Ofke seklinde tecelli eder. Nefs-i natikaya
gelince bu nefis, insan1 diger hayvanlardan ayirir. Diistinme, iyiyi

kotiiden ayirma ve anlayis bununla olur.?

Kuseyri'ye gore, stfiler, “nefs” soziinii kullandiklar1 zaman bu
kelime ile ne bir seyin varhigini (viicid), ne de vaz’ olunmus kalib1
(cismi) kastederler. Onlarm “nefs” kelimesinden muradi, kulun koti

vasiflari ile yerilen ve zemm edilen huy ve fiilleridir.’

¢ Stileyman Uludag, Tasavoufun Dili, Mavi Yayincilik, Istanbul 2006, I, 21-22.

7 Ramazan Muslu, “Seyr u Siiltik Metodlar1” Editor, Kadir Ozkése, Tasavouf El

Kitabi, s. 340, Grafiker Yayinlari, Ankara 2012

8 Abdiilvehhab Oztiirk, Muhyiddin Ion Arabi Ahadiyet Tehzibu’l-Ahlak Mev'ize-i
Hasene Risdleleri, Sultan Yayinevi, Istanbul 2006, s. 60-70.

° Kuseyri, Risdle, s.181.
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Atvar-1 Seb’a alaninda giintimiizde yapilan bazi ¢alismalar su
sekildedir:

Sofyali Bali Efendi, 7 Makam 7 Nefs Allah Yolunda Mertebeler ve
Nefsin Halleri, Yayma Hazirlayan, Muhammed Bedirhan, Hayykitap
Istanbul, 2010.

Ali Haydar Bostanci, Tasavvufta Etvir-i Seb’a ve Sofyali Bali
Efendi’nin Etvdr-1 Seb’as1, (Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul 1996, ss. 17-19.

Litfi Alici, Halil-i Mar’asi Divance ve Etvar-1 Seba | Tenkitli Metin,
Tipkibasim, Ulke Kitaplig1, Kahramanmarasg, 2010.1°

Necdet Sengtin, La’li Mehmed Fendi Efendi ve Divinge’si, Dokuz
Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: XXV, Izmir 2007,
ss.241-270.11

Abdullah Simsek, Ummi Sinanzide Ced Hasan Efendi ve Kendisine
Nisbet Edilen Etvdr-i Seb’a Risalesi, Strnak -Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi.

Seyyid Seyfullah Kasim Efendi (O. 1010/1601) Etvar- Seb’a.?

Ramazan Muslu, Halvetiyye'de Atvir-1 Seb’a Yazma Gelenegi ve
Sofyali Bali'nin Atvér-1 Seb’a Risalesi, Tasavvuf Ilmi ve Akademik

Arastirma Dergisi, Ankara 2007, ss. 43-63.

Yukarida da belirtildigi gibi tarikatlar verdikleri egitim
sekillerine gore ruhani ve nefsani olmak tizere iki kisma ayrilirdi. Bu

ylizden atvar-1 seb’a alaninda yazilan eserler genelde nefsani tarikat

10 Stileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, no: 1121.

11 Eserin Yazma Niishalart: Stileymaniye Ktp., Es’ad Efendi, Nr. 1469, Vr. 1b-9a;
Siiley-Maniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, Nr. 2749, Vr. 33a-38b; Siileymaniye
Ktp., Bagdath Vehbi, Nr. 2089, Vr. 4a-11a; Yap1 Kredi Bankas: Ktp., Nr. 70, Vr.
1b-8a; Istanbul Bele-Diye Ktp., Osman Ergin Yazmalari, Nr. 1494/2 Vr. 12b-
18b’dedir.

12 fsmail Erdogan, Seyyid Seyfullah Kasim Efendi (i 0. 1010/1601) ve Miftah-1 Vahdet-i
Viiciid, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara 2002, s. 43.
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yolunu tercih eden stifi miielliflerin yazdiklar eserlerdir. Bu anlamda
ozellikle Halvetiyye tarikati seyhleri daha ¢ok eser kaleme almislardir
denilebilir. Ramazan Muslu, Halvetiyye'de Atvdr-1 Seb’a Yazma Gelenegi
ve Sofyali Bili'nin Atvdr-1 Seb‘a Risalesi, adli ¢alismasinda bu alanda
eser yazmis Halvetiyye seyhleri b asta olmak {izere baz1 miiellifler ve

eserleri hakkinda su bilgileri vermektedir:

Seyyid Yahya Sirvani (6.862/1457),'> Mevlana Pir Muhammed
el-Erzincani (6.879/1474),'* Yigitbas1 Ahmed Semseddin Marmaravi
(6.910/1504),5 Cemaleddin Ishak Karamani (6.923/1517),'¢ Seyyid
Ibrahim Efendi (6.935/1528),7 Yasuf b. Ya'kéib (Siinbiil Sinan)
(0.936/1529),'8 Sofyali Bali Efendi (6.960/1553),'° $ah Veli b.
Muhammed b. Kaya el-Aksarayi (6.1000/1591),2° Seyfullah Kasim b.
Nizameddin  (6.1010/1601),2 La Mekani Hiiseyin Efendi
(6.1034/1624),2 Niyazi-i Misrl (6.1105/1693),2 La’'li Muhammed

13 Terciime-i Beydn-1 Usill-i Atvdr-1 Seb‘a, Yap1 Kredi Bankas1 Ktp., Yazma, no: 70,
vr. 33-38. Halvetiyye'de “Atvdr-1 Seb‘a” Yazma Gelenegi ve Sofyali Bali'nin Atvdr-1
Seb’a Risalesi, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, yil: 8 [2007], say:
18-45

14 Atvdr-1 Seb‘a, MU. Hahiyat Fakiiltesi Ktp., Genel, no: 15966, vr. 17.

15 Atvir-1 Seb’a, Siileymaniye Ktp. Hact Mahmud Efendi, no: 2688, vr. 59-68;
Yazma Bagislar, no:4326/5, vr. 34-40; Atvdrndme-i Siilitk-i Seb’a, Millet Ktp. Ali
Emiri, Ser’iye, no: 1359, vr. 29-59. Bu eserle ilgili bir lisans tezi hazirlanmigtir.
Bk. Halil Cevik, AU. ilahiyat Fak. Ktp., Tezler-Lisans, no: 29388, Ankara 1991.

16 Risdle fi'l-atvir-1 Seb‘a, Silleymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, no: 1194, vr. 21-27.

17 Atvdr-1 Seb‘a, Siileymaniye Ktp., Tahir Aga, no: 334, vr. 3.

18 el-Atviru’s-seb’a, Stileymaniye Ktp. Hact Mahmud Efendji, no: 2835, vr. 6-11.

19 Bali Efendi, Atvdr-1 Seba, Stileymaniye Ktp., Hact Mahmud, no: 2927, vr. 1b.

20 Risdle fi atvdri’s-seb’a, Stileymaniye Ktp., Halet Efendi, no: 827, vr. 43-54.

2 el-Atvdru’s-seb‘a fi tariki’s-siifiyye, Istanbul Belediye Ktp., Osman Ergin Yazma,
no: 65, vr. 13-30; Atvir-1 Seb‘a, Stileymaniye Ktp., Tahir Aga Tekke, no: 502, vr.
23-34.

2 Riséle fi atvdri’s-seb‘a fi’s-siilik, Izmir Milli Ktp. Yazmalar Katalogu, no: 1123/3,
vr. 13-17.

2 el-Esmaii’s-seb‘a fi'l-atvdri’s-seb‘a Serhi, Stileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi,
no: 2516, vr. 36-43; Atvdr-1 Seb’a, Silleymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, no:
2923, vr. 78-85; 3029, vr. 6-12. Niyazi-i Misri, bu risdlede nefis tavirlarini on iki
olarak ele alir.
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Fenayi-i Giilseni (0.1112/1700),* Ahmed Miisellim Efendi
(06.1166/1752),> Abdullah Saldhi-i Ussaki (6.1196/1781)% Mehmed
Sakir el-Halveti (6.1269/1852)% Ilyas b. Isa Saruhani (6.967/1559)
Ibrahim Hakki Erzurtimi (6.1186/1772) Kasim b. Selahaddin Hani,
Es-Seyr wve’s-Siilik Ila Meliki’l-Miiluk, Dirase ve Tahkik, Said
Abdiilfettah, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire 2002.3° Dervis
Muhammed Giilseni Fenayi, Atvdr-1 Seb’a.®' Abdiilgaffar b. Ramazan,
Atvir-1 Seb‘a Risalesi3* Ali el-Hac: Atvir-1 Seb’a ve Seyr u Siiliik.>* Halil
Mer’‘asi: Atvir-1 Seb’a?* Seyhulkurrd’ Muhammed b. Halife: el-
Atviru’s-seb’ati’l-lediinniyye 3*Kuloglu Mustafa: Manziim Atvir-1 Seb’a.36

Habib Omer Halvani: Manziime fi’l-atvdri’sseb’a.>”

Biz de bu calisma ile Halveti tarikat: seyhlerinden Muhammed
b. Hasan es-Semenntidi'nin, tarikata girmek isteyen miiritler igin
tarikat adab ve erkani ile ilgili 6nemli bilgiler verdigi eserlerinde,
nefis mertebeleri ile ilgili goriislerini ortaya koymaya calisacagiz.
Amacimiz, bu goriislerin daha genis kesimlere ulasmas: ve daha iyi
istifade edilmesine katkida bulunmaktir. Konuya ge¢meden once
miiellifimizin hayati ve eserleri ile ilgili kisa bir bilgi vermek

istiyoruz.

24 Atvdr-1 Seb’a, Yap1 Kredi Bankasi Ktp., Yazma, no: 70, vr. 1-8; Siileymaniye Ktp.,
Bagdatli Vehbi, no: 2089, vr. 4-11; Hact Mahmud Efendi, no: 2749, vr. 33-38;
Esad Efendi, no: 1469, 9 vr.; Istanbul Belediye Ktp., Osman Ergin, Yazma, no:
1494, vr. 12-18.

2 Serh-i Kaside-i Siimilun Lami’ fi beyin-1 Atvdr-1 Seb‘s, Silleymaniye Ktp., Haa
Mahmud Efendi, no: 3673, vr. 1-83.

2 Atvidr-1 Seb‘a, Silleymaniye Ktp. Tahir Aga Tekke, no: 503, vr. 10-13.

27 Atvdr-1 Seb’a, Istanbul Belediye Ktp., Osman Ergin, Yazma, no: 59, vr. 88-92.

28 Risdle-i Atvdr-1 Seb‘a, Stileymaniye Ktp., Halet Efendi, no: 820, vr. 19-25.

2 Atvir-1 Seb‘a, Silleymaniye Ktp., Esad Efendi, no: 1438, vr. 159-186.

% Yazma Niishasi i¢in bkz., Silleymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi, Nu: 13657

3 Siileymaniye Ktp., Bagdatl Vehbi, no: 2084, vr. 4-11.

% Siileymaniye Ktp. Lala Ismail, no: 746, vr. 170-174.

3 Beyazit Devlet Ktp., Veliyyiiddin Efendi, no: 3423, vr.10.

3 Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, no: 1121.

% Stileymaniye Ktp., Hekimoglu, no: 438, vr. 1-40.

% Stileymaniye Ktp., Resid Efendi, no: 1003, vr. 350-392.

%7 Stileymaniye Ktp., Esad Efendi, no: 1321, vr. 1-51.
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Muhammed b. Hasan es-Semenntidi, Misir'm Semanid
sehrinde diinyaya gelmis, ilk tahsilini burada yapmis, Kur’an-1 Kerim
ve bazi dini metinleri ezberledikten sonra yirmi yaslarinda Ezher’e
gitmistir. Ezher'de Mustafa Kemaleddin Bekri'nin halifesi
Muhammed b. Salim el-Hifni'ye intisab etmis ve ondan Halvetiyye
tarikati icazetini almistir. Semenniidi'nin bagh oldugu tarikatin
silsilesi, Mustafa Kemaleddin Bekri vasitasiyla Karabas-1 Veli, $Saban-1

Veli ve oradan Cemal Halveti'ye ulagir.?®

Semenntdi'nin, tarikata girmek isteyen mdiiritler i¢in tarikat
adab ve erkanu ile ilgili Gnemli bilgilerin yer aldig1 el-Adabu’s-seniyye
limen yuridil tarikate’s-sdddti’l-halvetiyye % ile Tuhfetu’s-silikin ve
delaletu’s-sdirin li minhdci’l-mukarrabin®® adh iki 6nemli eseri vardir.
Semenntidi, bu eserlerinde nefis terbiyesi ile ilgili konularda nefsani
tarikat yolunun metodlarin1 ele almistir. Bu metodu esas alan
Semenntidi, nefsi, emmare, levvame, miilhime, mutmainne, raziyye,
marziyye ve kamile olarak yedi smifa ayirmistir. Bu yedi mertebenin
her birinde salik, sirasiyla Allah’in yedi ismi olan “La lahe illallah”,
“Allah”, “HG”, “Hakk”, “Hayy”, “Kayytm”, “Kahhar” isimleri ile
zikreder. Yine bu yedi mertebenin her birisinde nefsin seyri, alemi,

mabhalli, hali, varidi, askerleri gibi hususlar ile ilgili bilgiler verir.
Nefis Mertebeleri

Stfiler, seyr-u siiltik esnasinda salikin nefsinde meydana gelen
degisimleri gbz Oniine alarak nefisle ilgili miikemmele dogru giden

bir derecelendirme yapmislardir. Yedi mertebeden meydana gelen bu

3 Hayat1 ve eserleri hakkinda genis bilgi icin bakiniz, Mehmet Sirin AYIS,
Muhammed b. Hasan es-Semennildi’nin Hayati Eserleri ve Tarikat Adabi Ile Iigili
Goriigleri” basilmanug doktora tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Erzurum 2015.

% Genis bilgi icin bakiniz, Mehmet Sirin AYIS, “Muhammed b. Hasan es-
Semenntidi ve Adabu’s-Seniyye Limen Yuridai Tarikate’s-Sadati’l-Halvetiyye
Adli Eseri”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Temmuz 2015, S. 8.

40 Genig bilgi icin bakimz, Mehmet Sirin AYIS, “Muhammed b. Hasan es-
Semenntidi ve Tuhfetu’s-Sélikin ve Delaletu’s-Séirin li Minhaci’l-Mukarrabin
Adl Eseri”, Bingol Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, Temmuz 2015, C. III, S.
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derecelendirmenin her bir mertebesinde salikin nefsinin sahip oldugu
ozellikleri degisik yonleriyle izah etmisler ve her mertebede hangi
ismin zikrine devam edecegini tesbit etmislerdir. Buna gore, “Nefsi”,
Emmare, Levvame, Miilhime, Mutmainne, Raziye, Marziyye ve

Kéamile olarak yedi sinifa ayirmiglardir.*!

Semenntidi’'ye gore, aslinda nefis tek bir tanedir. Fakat nefse ait
farkl sifatlardan dolay1 nefis yedi kisma ayrilmistir. Bu bir tek nefis
ise latife-i Rabbaniye olarak da isimlendirilen nefs-i natikadir.
Dolayisiyla bu tek nefis ne zaman bir sifat ile vasiflansa bu vasfindan
dolay1 bu isimlerden birisiyle nitelendirilir. Semenntidi'ye gore
yukarida sayilan bu yedi mertebe ehl-i tasavvufca Allah’a giden
yolda nefsin kat etmesi gereken makamlar olarak isimlendirilirler.
Son makam olan kamile makaminda ise siilik kesilir ancak ilahi

tecelliler devam eder.*?

Semenntdi’ye gore, tarikatta menzilleri kat edip yol alan salikin
durumu 6nemli bir hac yolculuguna ¢ikan bir yolcunun durumu
gibidir. Siiphesiz hac i¢in yolculuk yapmak isteyen kisi nasil ki o gline
kadar sahip oldugu kotii ve zararli aliskanlhiklarini terk etmesi

gerekiyorsa, bu tarikata giren kisinin durumu da bunun gibidir. Bu

4 Yilmaz, Anahatlaryla Tasavouf ve Tarikatlar, s. 264-266; Tiirer, Ana Hatlaryla
Tasavouf Tarihi, s. 135-140; Glndiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin, s. 207-229;
Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an-i Kerim ve Siinnete Gore Tasavouf, Yeni Boyut
Yayinlars, Istanbul 1998, s.114-128; Kiiciik, “Nefsin Mertebeleri (Atvar-1 Seb’a)”,
s. 55-58. Nefis mertebeleri konusunda Kur’an ayetlerine dayanarak ilk tasnifi
Ciineyd-i Bagdadinin yaptigi rivayet edilir. Bkz., Muslu, “Seyr u Siiltk
Metodlar1” s. 340. Tasavvuf geleneginde nefis mertebelerinin sayisi, ilk
dénemlerden itibaren makam sayilarina gore degisiklik arz etmistir. Ornegin
Gazzali, Ibn Ataullah iskenderi, Ragib el-isfahani, Nemiiddin-i Kiibra ve
Sihabuddin Siihreverdi gibi mutasavviflar (Emmare, Levvame ve Mutmainne)
gibi {iglii bir simflandirma yapmuslar. Hakim-i Tirmizi ve Esrefoglu Rami gibi
mutasavviflar (Emmare, Levvame, Miilhime ve Mutmainne) gibi dortli bir
tasnif yapmislar. Osmanli mutasavviflar1 ise genellikle yedili tasnifi
benimsemislerdir. Bkz., Muslu, “Halvetiyye’de Atvar-1 Seb’a Gelenegi” s. 44;
Ayrica “Atvar-1 Seb’a” yazma gelenegini siirdiiren mutasavviflarla igin bkz.,
Musluy, “Halvetiyye’de Atvar-1 Seb’a Gelenegi” s. 44-45.

2 Muhammed b. Hasan es-Semenntdi, Tuhfetu’s-silikin ve deldletu’s-sdirin li
minhdci’l-mukarrabin, Sileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi, Nu:
002460, vr, 74b; Ayn1 Miiellif, el—Adﬁbu’s—seniyye limen yuridil tarikate’s-sddati’l-
halvetiyye, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Digtimlii Baba, Nu: 218, vr, 145a.
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tarikata giren kisi de o giine kadar sahip oldugu kotii ve zararh

aliskanliklarmi terk etmesi gerekir.*

Miiellifimize gore, nasil ki hac icin yola ¢ikan kisi Mevla’sinin
rizasmna nail olmak igin ailesini, ehlini ve vatanmi terk ediyor. Tipki
bunun gibi bu tarikata giren kisi de aile, akraba, dost, arkadas ve
vatanina iltifat etmeyecek, aksine bu yola girdikten sonra nezaket ve
cazibe ehli olmak icin aldig1 nefesi, oturdugu yerleri ve kisileri,
tiryakisi oldugu aligkanliklarini tamamen degistirecektir. Hac igin
yola giren kisiye azik lazimdir. Bu yolun azig1 takvadir. Allah Teala
soyle buyurdu: “Azik hazirlaymn. Allah yolunda en hayirly azik takvadir.”**
Hac yoluna giren kisiye kendisini diismanlarina kars: korumas igin
bir silah lazimdir. Iste bu yolda o silah zikrullahtir. Hac yoluna giren
kisiye yolda rahat yiirtimesi i¢in kendisine bir binek lazimdir. Tarikat
yolunda da bu binek himmettir. Cilinkii miirit himmeti sayesinde en
ylice mertebelere ulasir. Hac yoluna giren kisinin kendisine yol
gosterecek bir rehbere ihtiyaci vardir. Iste tarikat yolunda o rehber,
miiride yol gosterecek olan terbiyeci tistat yani miirgid-i kamildir.
Stiphesiz her kim rehber ve yol gosterici olmadan tarikata siiltik
yaparsa yolunu sasirip kaybolur, yoldan cikar ve helak olanlarla
beraber helak olup gider. Hac yoluna giren kisinin yol boyunca
kendisine arkadaslik yapacak ve mesafe kat etmesi i¢in kendisine
yardimci olacak yol arkadaslarina da ihtiyaci vardir. Tarikat yolunda
bu kisiler bu yola giren ve onun istedigi seylerin aynismi talep eden
ihvanlar1 ve miiritlerdir. Hac icin yola ¢ikan kisi yolculugu boyunca
bazi belde ve sehirlere ugrar ve oralarda ikamet eder. Sonra tekrar
hedefine ve istedigi yere ulasmak icin oradan ayrilir ve yoluna devam
eder. Iste, tarikat yoluna giren salik de hedefine ulasmak icin seyru’s-

siiliku boyunca bu zikredilen yedi makama ugrar.*
Semenntidi, bu yoldaki makamlari su sekilde siralar:

1- Zuliimat'ul agyar, nefs-i emmare makamz,

4 Semenntidi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 74b; Semenntidi, Adabu’s-Seniyye, vr, 145a.
44 Bakara, 2/197.
4 Semenntidi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 75a; Semennadi, Adabu’s-Seniyye, vr, 146a.
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2- Makamu’l envar, nefs-i levvame makami,

3- Makamu’l esrar, nefs-i miilhime makama,

4- Makamu’l kemal, nefs-i mutmainne makama,

5- Makamu'l visal, nefs-i raziye makami,

6- Makam'u tecelliyati’l ef’al, nefs-i marziyye makamz,

7- Makamu tecelliyati’'l esma, ise nefs-i kdmile makami olarak

isimlendirilir.4¢

Semenntidi’ye gore, insan ne zamanki bu sayillan makamlardan
herhangi birisinde bulunursa, bulundugu makamdan sonraki makam
kendisine gizli kalir ve insan o makami goremez ve hissedemez.
Birinci makamda bulunan kisi, agyar1 miisahede ettiginden, agyar o
makami kusatir. Dolayisiyla diger makamlar o kisiye gizli kalir. Kisi,
o makamlar1 goriip hissedemez. Ikinci makamda bulunan kisi,
nurlarla kusatildigindan sirlar kendisine gizli kalir, kisi o sirlar1 gortip
hissedemez. Uciincii makamda bulunan kisi, sirlarla kusatildigindan,
kemalat kendisine gizli kalir, kisi o kemalati goriip hissedemez.
Dordiincii makamda bulunan kisi, kemalat ile kusatildigindan, visal
kendisine gizli kalir, kisi o visali goriip hissedemez. Besinci makamda
bulunan kisi visal ile kusatildigindan tecelli-i ef’al kendisine gizli
kalir, kisi o tecelli-i ef’alleri goriip hissedemez. Altinci makamda
bulunan kisi, tecelli-i ef’al ile kusatildigindan, tecelli-i esma ve tecelli-i
sifat kendisine gizli kalir, kisi bu tecelli-i esma ve tecelli-i sifatlar
goriip hissedemez. Yedinci makamda bulunan kisi, tecelli-i esma ve
tecelli-i sifat ile kusatildigindan, tecelli-i Zat'1 goriip hissedemez. Her
ne kadar tarikat ehli bunlar1 bilip, bunlardan bahsetmis olsalar da bu
hususlar kolayca elde edilecek, karsiliksiz ihsan edilecek seyler
degildirler. ¢

4 Semenntidi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 75b; Semenntidi, Adabu’s-Seniyye, vr, 147a.
47 Semenntidi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 76a; Semennadi, Adabu’s-Seniyye, vr, 147a.
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Miiellifimize gore, kul ile Allah arasinda nurdan ve zulmetten
meydana gelen yetmis perde vardir. Bu perdeler de kul icin
gegcerlidir. Cilinkii hicbir sey Cenab-1 Hakk’1 perdeleyemez. Muhakkik
ehline gore perde veya oOrtiiden maksat da kul ile Allah arasinda,
kulun, Allah ile olan iliski ve miinasebetlerinin uzakligi demektir. Bu,
¢ok ince ve hassas bir konudur. Sakin anlayisi kit olan bazi kimselerin
anladig1 gibi perdeleri manevi birtakim isler, uzakligt da mesafe
olarak anlamayasm. Sliphesiz Cenab-1 Hakk duyularla algilanabilen
uzaklik ve yakinlik ile cihet, mekan ve zamandan miinezzehtir. Iste
bu yiizden tarikat yolunda siilik, kul ile Allah arasinda kula yonelik
olarak bulunan yetmis perdeyi yirtmak igindir. Bu silk yolu da
zikredilen yedi makama indirgenmistir. Nefis her bir makamda on
perde ile kusatilmistir. Birinci perde ikincisinden daha yogun ve daha
koyudur. Tkinci perde {ilinciisiinden daha yogun ve daha koyudur.
Ve bu sekilde ta onuncu perdeye kadar devam eder. Keza nefsin yedi
mertebesindeki her bir makamindaki perdelerde bulunan kesafet de
digerlerinden daha yogun ve daha koyudur. Bu durumda yogunluk
ve kesafet nefsin birinci mertebesinden baglar, yedinci mertebeye

kadar devam eder.*8

Semenntidi, nefis ve nefsin kisimlar1 ile ilgili bu bilgileri
zikrettikten sonra nefis mertebeleri konusuna geger. Nefis
mertebelerinde ise, her bir mertebenin seyri, alemi, mahalli, hali ve
varidi gibi hususlar ile yine hangi mertebede Allah’m hangi isimle
zikredilmesi gerektigi gibi hususlar hakkinda bilgiler verir. Simdi de

sirastyla bu mertebeleri ele alalim.
1. Nefs-i Emmare

Nefs-i emmare, kotii ve giinah olan iglerin yapilmasmi emreden
hayvani nefis olup, insaru ¢irkin seylere, diinyevi zevklere sevk eden
tabii kuvvet yerinde kullanilan bir terimdir. Salik bu safhada
tamamiyla hayvani ve sehevani arzularmin etkisi altindadir. Bu

nefsin sifaty, hep kotii isleri istemektir. Bunun tedavisi, samimi tovbe

4 Semenntidi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 76b; Semenntidi, Adabu’s-Seniyye, vr, 147b.
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ve terbiyedir. Kuran-1 Kerimde “Hig¢ siiphesiz nefis devamli kotiiliigii

emreder”® ayeti bu sifattaki nefsi tanitmaktadir.>

Semenntidi'ye gore, nefis, normal tabi durumuna meyletmek
suretiyle kirlenir, kendi arzu, istek ve sehvetlerine itimat eder, kibir,
gurur, kotii ahlak gibi ¢irkin sayilan vasiflarla vasiflanirsa bu nefis
emmare olarak isimlendirilir.>! Bu nefsin seyri, seyr illallah; alemi,
alemi sehadet; mahalli, sadr; hali, meyl; varidi, seriat; askerleri ise,
cimrilik, hirs, haset, yalan, gadab, kotii ahlak, sehvet, gaflet, kendini
bir seye ¢cabucak kaptirma, eli ve dili ile insanlara eziyet verme, alay
etme, bugz etme vb. kotii hasletlerdir. Iste bu kotii hasletler nefs-i
emmarenin askerleridir. Ciinkii nefs-i emmare kendi karanlik tabiat1
icerisindedir dolayisiyla hak ile batil1 birbirinden tefrik edememekte,
hayir ile serrin arasmi birbirinden ayiramamaktadir. Mel'un olan
seytan nefsi emmare olmazsa insana sokulamaya ve ona vesvese

verip kandirip yoldan ¢ikarmaya gii¢ yetiremez.>?

Semenntidi, bu nefsin tehlikelerine kars1 ise su tavsiye ve
ogiitlerde bulunur: Ey kardes, miimkiin mertebe bu nefisten sakin,
ona kesinlikle giivenme, ona yardim etme ve onun tarafini tutma.
Birisi nefsi emmarene eziyet ederse o kisiye itiraz etme, aksine nefsine
kars1 o kisiye yardimci ol. Nefsi emmarenin senin diismanin
oldugunu anladigin vakit, bu havyvani sehvetlerinin pesine diismiis
nefsinin yeme, igme ve uykusunu azaltman gerekir, ¢iinkii sen onu

zayif diisiiriirsen ancak o zaman ondan kurtulman kolay olur. 5

Semenntidi, bu nefis sahibinin yapacag zikir ve evrad ile ilgili

olarak da sdyle der: Bu makamdaki zikrin “La lahe illallah” olsun.

49 Yusuf 12/53.

% Yilmaz, Anahatlartyla Tasavouf ve Tarikatlar, s. 264; Tiirer, Ana Hatlaniyla Tasavouf
Tarihi, s. 135-136; Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin, s.210-215; Oztiirk,
Kur’an-1 Kerim ve Siinnete Gore Tasavouf, s. 115; Sofyal1 Bali Efendi, Yedi Makam
Yedi Nefs Allah Yolunda Mertebeler ve Nefsin Halleri, Hayykitap, Istanbul 2013, s.
17; Celep, s. 108-110; Muslu, “Halvetiyye'de Atvar-1 Seb’a Gelenegi”, s. 47;
Muslu, “Seyr u Siiltk Metodlar1” s. 345.

5t Semenntdi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 74b; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 145a.

52 Semenntdi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 76b; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 148a.

5 Semenntdi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 76b; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 148a.
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“La”y1 med ile okursun, “Illallah”taki hemzeyi kesresini tam olarak
yaparsin. “Ilahe”deki “ha” harfini hafif bir fetha ile okursun. Lafza-i
celalin sonunu da siik(in iizere okursun. “La Ilahe illallah” derken
“ilahe” ile “illallah” arasma fasila koymadan okursun. “Ilahe”nin
hemzesinin kesresini mutlaka gerceklestir. Ciinkii sen, hemzeyi, kesre
okumazsan gegcis yaparken kesre “ya” gibi okunur. O zaman da zikir
“La [lahe illallah” gibi degil de, “Layilahe illallah” gibi okunur. Bu da
kelime-i tevhid olmaz ve bunun tekrarindan da bir sevap elde
edilmez. Ayakta iken, otururken ve yatakta iken biitiin vakitlerinde

“La Ilahe illallah” zikrini bolca yap. 5

Semenn{idi “La flahe illallah” zikrinden beklenen neticenin
hasil olmas igin de soyle der: “La Ilahe illallah” zikri cehri olarak ve
kuvvetli bir sekilde okunur. Ciinkii bu isimden beklenen netice ancak
gece ve gilindiiz bolca ve cehri bir sekilde okunmak suretiyle elde
edilir. Sessizce ve yavasca yapilan zikrin terakki ve yiikselmede bir
etkisi olmaz. Aksine, salih kisiye tarikat yolunu uzatir. Halbuki gafleti
terk etmis bir halde Allah’m huzurunda bulunup cehri zikir yapmak
boyle degildir. Bu sekilde cehri olarak yapilan zikre devam eden
kisinin kalbi, ilahi nurlar ile dolar ve kalbine sirlar yerlestirilir.
Allah’in aziz olan kitabinda “takva, giizel sz, lezzetli ve giizel koku veren
agac ile kopmaz ve sarsilmaz bir ip”> olarak isimlendirdigi zikir iste bu
zikirdir. Bu, zikirlerin en faziletli olanidir. Bu zikir, Allah’in en saglam
ve giivenilir kalesi ve korumasidir. “La Tlahe illallah” kelimesiyle ilgili
o kadar cok sirlar vardir ki saymakla bitmez. Tarikat ehline gore bu

kelime hakiki tevhidi ve marifetullahi netice verir. 5¢

Semenntidi, daha sonra nefsiyle miicadehede etmek isteyen
kimselere su hususlarda hatirlatmalarda bulunur: Ey ihlas1 isteyen
kisi, helal rizik ve miicahade ile yiice mertebelere ulasmak i¢in nefsini
benlik hapishanesinden kurtar ve Mevla'nin korumasi altmna gir.

Kalbinin aynasin bolca parlat ki kalbinde ilmin inceliklerini anlamay1

54 Semennﬁdi, Tuhfetu’s-Sélikin, vr, 76b.
55 Ibrahim, 14/24-25.
% Semenntdi, Tuhfetu’s-Silikin, vr, 76b.
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ve esyanin hakikatini idrak etmeyi engelleyen kirler ve paslar
giderilsin. Ciinkii kalbin senin aynandir. Sen bu makamda iken kalbin
seni kibir, hirs, ucub, sehvet, sohret, kin, haset, 6fke vb. nefsinden
bildigin bu tiir kotii hasletlerin kir ve pasmdan temizler ve bu koétii
hasletleri geri biraktirir. Bu makamda bilmen ve yapman gereken en
onemli sey kalbini bolca zikir yapmak suretiyle gayb alemini miitalaa
etmekten alikoyan bu tiir necasetlerden kurtulman ve ihlasla yoluna

devam etmendir.5”

Semenntidi, birinci mertebenin sonunda bu mertebe ile ilgili
olarak seyh ve miiritlere su tembihte bulunur: Siiltik yaptiran seyh,
miiridini, agyarin toz ve kirinden temizleyip gecesinin karanhgini,
marifet nurlarinin yildizlariyla aydinlatmadan onu birinci isimden
alip ikinci isme nakletmesi caiz degildir. Zira miirit, ancak zikrini
yaptig1 ismin miracinda yiikseldik¢e ismin miisemmas1 neticesinde
nail oldugu miisahedeler sonucunda kendi varhiginda gaip olur ve

kendinden geger. 8
2. Nefsi Levvame

Nefs-i levvame, kendini kmayan, kotiileyen, azarlayan,
emmareligi tamamiyla zail olmamakla beraber, ara sira pismanlik
duyan, sahibini yasaklara yoneltmekten ayiplayan, bazen de hayirh
ameller ilham ederek giizellikleri fisildayan nefis demektir. Nefs-i
levvame safhasinda salikin ruhunda kétiiliiklerden iyiliklere doniis
arzusu dogar ve oOnceki kotii fiillerinden dolayr kendi kendini
kinamaya baslar. Kuran-1 Kerimde: “Kendini kinayan nefse yemin ederim

ki”> ayeti bu sifattaki nefse isarettir.®

5 Semenntdi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 77a; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 150b.

% Semenntdi, Tuhfetu’s-Silikin, vr, 77b; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 150b.

% Kiyame, 75/1-2.

% Yilmaz, Anahatlartyla Tasavouf ve Tarikatlar, s. 265; Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavouf
Tarihi, s. 136; Gluindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin, s. 215; Oztiirk, Kur'an-1
Kerim ve Siinnete Gore Tasavvuf, s. 115; Bali Efendi, Yedi Makam Yedi Nefs, s. 35;
Celep, Sofyali Bali Efendi, s. 110-112; Muslu, “Halvetiyye’de Atvar-1 Seb’a
Gelenegi”, s. 50; Muslu, “Seyr u Siilitk Metodlar” s. 347.
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Semenntidi'ye gore, nefis, Allah'in emrettigi teklifi emirlere
boyun egip siikiinet bulsa Hakka ittiba etmek igin itaat etse bununla
beraber sehevi isteklerine ait bazi1 duygular da tasisa buna “nefs-i
levvame” denir.®! Bu nefsin seyri, seyir illallah; dlemi, berzah; mahalli,
kalp; hali, muhabbet; varidi, tarikat; sifati, levm, ucub, gizli riya,
sOhret ve makam sevgisidir. Bununla beraber nefs-i emarenin bazi
sifatlar1 da kendisiyle beraber kalmistir. Lakin bu sifatlarla beraber
hakki hak batili batil olarak goriir ve bu sifatlarin da zemmedilmis
sifatlar oldugunu bilir. Ser’i durumlara, nefisle miicahedeye ve
ibadet-ii taate karsi istegi vardir. Namaz, orug, zekat vb. hayirh
amelleri ve ibadetleri yerine getirir. Ancak bu amelleri yerine

getirirken bu amellerin i¢ine ucub ve gizli riya sokar.5?

Semenntidi, bu nefse sahip olan kisinin durumu ile ilgili olarak
sOyle der: Bu nefsin sahibi olan kisi yaptig1 biitiin amelleri Allah icin
isledigini, amelini insanlara degil, Allah’a yaptigini bu ytizden de
amellerini insanlardan gizleyip ortaya c¢ikarmamaya c¢alismakla
beraber insanlarin kendisinin islemis oldugu salih amellerine muttali
olmasini sever. Keza bu nefsin sahibi olan kisi bu hasleti sevmemekle
beraber yapmis oldugu salih ameller cihetiyle kendisinin 6viilmesini
ve yiiceltilmesini ister. Dolayisiyla bu nefsin sahibi olan kisi bu tiir
duygu, diistince ve isteklerini kalbinden tamamen silip atmas:
miimkiin degildir. Sayet kendisi i¢in boyle bir sey miimkiin olmus
olsaydi, o zaman da bu kisi muhlislerden olurdu. Muhlisun olanlar

da biiyiik bir tehlike ve risk ile kars1 karsiyadirlar. %

Semenntidi’ye gore eger kisi bu sifatlar ile muttasif ise 0 zaman
onun yeri ikinci makamdir. Bu makamdaki nefse sahip kisinin
durumu da su sekildedir: Bu makamdaki nefse, nefsi levvame denir.
Bu, 6yle bir makamdir ki bu makam sahibi kisi amellerinde ihlash
olsa bile kendisini tamamen tehlikelerden kurtaramaz. Ashab-1

yeminden olan ebrar i¢in bu makam son menzil ve en ylice

61 Semenntdi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 74b; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 145a.
62 Semenntdi, Tuhfetu’s-Silikin, vr, 78a; Semenntidi, Adabu’s-Seniyye, vr, 151a.
63 Semenntdi, Tuhfetu’s-Silikin, vr, 78a; Semenntidi, Adabu’s-Seniyye, vr, 151a.
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mertebedir. Bu makam, aym1 zamanda seyr u-siilik yolunda
nefislerinde fani olmus ve ecelleri gelmeden evvel nefislerini 6ldiiriip
Rabblerinde baki olmus siiliik ehli mukarrabin olan taliplere nisbeten,
ikinci makamdir Bundan dolayr “hasenat-1 ebrar, seyyiat-1
mukarrabin” demisglerdir. Cunkii mukarrabin olanlar bu ikinci
makama takilip kalmazlar. Aksine yedinci mertebeye ulasincaya
kadar hep i¢inde bulunduklar1 makamdan bir sonrasini isterler.
Ciinki seyr’u-siiliik ashabi olan mukarrabinler igin “hatarun azimun”
tabir edilen biiyiik tehlike ve riskler bulundugundan dolay1 onlar bu
ikinci makamda durmazlar. Zira bu makamin en yiiksek derecesi
ihlastir. Muhlisun olanlar da biiyiik bir tehlike ve risk ile kars
karstyadirlar. Bu makamda bulunanlarin bu tiir tehlikelerden
kurtulmasmm yolu ise ancak ihlas ile yapmis olduklar1 amel
neticesinde elde ettikleri miisahedelerdir. Bunlar, gercek manada
mubharrik ve miisekkinin Allah oldugunu zevken miisahede edip
nefislerinde fani olduklari zaman, bu tiir tehlikelerden kendilerini
kurtarmis olurlar. Bu tiir miisahedeler de mukarrabin tarikine gore

siilik yapmaya bagl bir durumdur. ¢

Semenntdi'ye gore tariki ebrar yolunda gidenler bu
miisahedelere ulasamaz ve bir tek raihasim1 bile koklayamazlar.
Ciinkii onlar ne zaman miisahedeye kalkissalar sadece amellerini
goriirler ve sadece bu sekilde ihlasla amel etmeyi isterler, Cenab:
Hakk’m biitiin fiillerin yaraticis1 oldugunu miisahede edemezler.
Dolayisiyla devamli eza, cefa, sikinti ve yorgunluk icinde olurlar.
Bunun sebebi ise beseriyet muktezasi geregi kalbinde tasidi1 ucup,
kibir, kotii ahlak vb. kotii hasletlerin olmasidir. Bu tiir kotii hasletler

de yorgunluk, sikinti, eza, cefa ve kalp darligini netice verir.

Semenniidi, ebrar tariki ve bu tarikat sonucu elde edilen
yorgunluk ile mukarrabin tariki ve bu tarikat sonucu elde edilen
giizel miisahedeler arasmndaki farki su sekilde izah eder: Bunun
ornegi dallar1 ¢ok olan koétii ve biiyiik bir agaca benzer. O agacin her

64 Semenntdi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 78b; Semenntidi, Adabu’s-Seniyye, vr, 154a.
65 Semenntdi, Tuhfetu’s-Silikin, vr, 78b.
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bir dal1 zehirli ve dldiiriicli bir meyve vermektedir. Bu agacin yanina
bir grup insan geldi. O agacin dallarim1 kesmekle mesgul olmaya
bagladilar. Ancak agaci kokten kesmek veya agaci kurutmak igin
beslendigi su pinarmi ilgilenmediler. Bununla beraber o agactan
kurtulmaya c¢alistilar ancak buna muvaffak olamadilar. Ciinkii bu
adamlar ne zaman bir dali kesseler yerine agacin devama igin yeni bir
dal bitiyor. Bu agacin yanina bir bagka grup insanlar geldiler. Agaci
besleyen pmarin suyunu kestiler. Bunun {izerine aga¢ zayiflad1 ve
meyve vermemeye basladi. Onlar da agactan kurtulmus oldular.
Ustelik birinci gruptakilerin c¢ektigi yorgunluk ve sikint1 yerine bunlar
istirahat ettiler ve dinlendiler. Bu misaldeki aga¢ insanin karnidir.
Yemek yeme ise agaca hayat veren suya misaldir. Agacin dallari ise
kibir ve haset gibi kotii sifatlara misaldir. Dallarinda verdigi meyve
de insanm sahip oldugu bu koti sifatlarin davramis olarak ortaya

¢ikmasidir. %

Semenntidi'ye gore ebrar tarikinden olanlar bu sifatlarin
diinyada ve ahirette insan1 helak ettigini bildikleri halde bu sifatlar1
yok etmek igin azar azar ugrastilar. Dolayisiyla bu sifatlarin
kotiiligiinden tamamen kurtulmaya giig yetiremediler. Ciinkii onlar
ne zaman karmlarmi, canlarinin istedigi seylerle doldurdular,
beseriyet yonleri kuvvet buldu ve gliclendi. Seytan da onlarda
kendisine bir yer buldu ve yerlesti. Dolayisiyla onlardan da kibir ve
haset gibi kotii vasiflar peydahlandr ve davramis olarak ortaya gikti.
Onlar da tevbe ile bunu izale etmeye calistilar. Ve 6lene kadar da bu
hal tizere devam ettiler. Mukarrabin ehline gelince bunlar kibir, haset
vb. diger biitiin beseri olan kotii vasiflarmi aglik ve miicahede ile
oldiirdiiler. Ciinkii bunlar, ser’i delillerden ve tecriibelerden
biliyorlard1 ki insanin karni fesat ve kotii vasiflarn menbaidir.
Dolayisiyla mukarrabinler ihlasa sarilmak suretiyle bu kotii vasiflar
oldiiriip, onlarin serrinden kurtulmaya galistilar. Ve bu sekilde de bu

koti vasiflardan kurtulmus oldular. 7

66 Semenntdi, Tuhfetu’s-Silikin, vr, 79a.
67 Semenntdi, Tuhfetu’s-Silikin, vr, 79a.
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Semenniidi, mukarrdbin ve ebrar tarikleri hakkindaki bu
malumattan sonra tarikat yolcusuna su nasihati verir: Ey bu yolun
yolcusu, eger sen de mukarrabin meslegine girmek ve biitiin bu
dertlerden kurtulup rahata kavusmak istiyorsan onlarmn yolunu
kendine meslek edin ve hemen bir makamdan digerine terakki etmek
suretiyle ta yedinci makama kadar onlarin pesinden yiirii. Insan bu
yolda yiiriirken her bir makamdaki ism-i Celal ile mesgul olma
neticesinde hem terakki eder hem de acayip seyler goriir. Her bir
makamda o makamin hususi ismiyle mesgul olursan, bu isim ile
mesgul olup onun zikrini ne kadar ¢ok yaparsan tarikat yolu senin
icin o kadar kisa olur. Ne zaman da o isimle mesgul olmay1 azaltir ve

isi yavaslatip ihmal edersen tarikat yolu senin i¢in uzun olur.%

Semenntidi, bu makamda bulunan kisinin yapacag1 zikir ve
evrad ile ilgili olarak da soyle der: Bu ikinci makamda ikinci isim olan
“Allah” ismiyle mesgul olup onun zikrini yap. Allah derken de
Lafzatullah’in sonundaki “ha” harfini siikin tizere oku. Ayrica sunu
da bil ki yedi makamin her birisinde zikrini yaptig1 biitiin isimlerin
sonunu siikéin iizere oku. Tkinci makamin ismi olan “Allah” ismini
gece glindiiz ¢ok¢a yapmadik¢a bu isimden beklenen faydayi ve

harikulade halleri goremezsin. ®

Semenn(idi, bu makamda bulunan kisinin kendine bu isimle
zikir yapmasi i¢in hususi vakitler ayirmasi gerektigini belirterek soyle
der: Zikir yapacagm bu vakitlerde abdest al, kibleye yonel, gozlerini
kapat, ytiksek sesle giiclii ve kuvvetli bir sekilde bu isimle zikir yap.
Zikir yaparken basmi yukari kaldirip gogsiine dogru indirmek
suretiyle hareket ettir. Zikir yaparken saga sola bakma. “Allah”
lafzimi séylerken “hemze”yi iistiin, “elif”i med ile ve “ha” harfini
siik(in tizere oku. “Allah” zikrini yaparken sakin acele edip, “Allah”
kelimesini “hella, hella” okuyacak sekilde acele etme. Bu durum
ancak sen “Allah” derken Lafzatullah'm bagsindaki hemzeyi

okumazsan ortaya ¢ikar. Sunu bil ki, zikir yaparken yukarida sayilan

68 Semenntdi, Tuhfetu’s-Silikin, vr, 79b.
6 Semenntdi, Tuhfetu’s-Silikin, vr, 79b.
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zikir sekli ve metodundan daha giiclii ve daha etkileyici bir usul ve
yontem yoktur. Dolayisiyla bu yontem ve usul sayesinde g¢okca
zikreden kisi saymakla bitmeyecek kadar gaybi hallere ve melekuti

sirlara vakif olur.”°

Semenntidi’ye gore bu ikinci makamin ismi olan “Allah” ismi
oyle bir isimdir ki; kemal tariki tizere yiirtimek ve helal rizik ile
riziklanmak kaydiyla bu isimle dua edildiginde icabet edilen,
istenildiginde de karsiiginda bolca verilen bir ism-i azamdir.
Dolayisiyla bu isimle bolca zikretmek gerekir. Zira bu isim, Allah'in
isimlerinin en basmnda gelen “seyyidii’l- esma” olan bir isimdir. Yine
bu isim, Allah dostu evliyalarin Allah’a giden yolda seyahat ederken
konakladiklar1 ve mola verdikleri bir durak ve menzildir. Yine bu

isim, asfiyanin kendisiyle sereflendikleri bir isimdir. 7!

Semenntidi, bu makamda bulunan kisiye nefis ve seytan
cihetinden havatir ve vesveselerin gelecegini belirterek soyle bir
uyarida bulunur: Sunu bil ki; bu makamda sana bolca havatir ve
vesveseler gelecektir. Iste bu ismi serif bu tiir havatir ve vesveseleri
yakan bir atestir, dolayisiyla bu ismi bolca zikret. Sonra sana gelen
havatir ve vesveselere de onem verme. Ciinkii bunlardan ¢abucak
kurtulmak miimkiin degildir. Zira senin kalbinin aynas1 halka
doniiktiir. Stiphesiz sen de biliyorsun ki aynay1 neye dogru tutarsan o

seyin goriintiisii aynada yansir. 7

Semenntidi, son olarak bu makamda bulunan kisiye su
tavsiyelerde bulunur: Eger sen Allah’a vasil olmaya asik isen
mahliikattan ytiiz gevir ve biitiin lezzetleri terk et. Zira bu durumda
senin i¢in lazim olan sey miisahedeleri netice verecek olan
miicahededir. Eger yiiksek makamlar1 elde etmek istiyorsan halki

tamamen terk et. Biitiin arkadas ve dostlarini unut. Sadece Rabbin ile

70 Semenntdi, Tuhfetu’s-Silikin, vr, 79b.
7t Semenntdi, Tuhfetu’s-Silikin, vr, 80a.
72 Semenntdi, Tuhfetu’s-Silikin, vr, 80a.
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mesgul ol. Siiphesiz o Fettah ve Alim olandir. iste bu makam

mukarrabin olanlarin ilk makamidir. 73
3. Nefs-i Miilhime

Nefs-i miilhime, ilham, feyiz ve kesfe mazhar olan, neyin iyi,
neyin kétii ve giinah oldugunu ilhami bir sezgi ile bilen ve
davraniglarin1 ona gore ayarlayan, sehvet ve seytani hislere karsi
direnebilen, ruh-i sultani’nin sesini duyan ve dinleyen insan iradesi
yerine kullanilir. Nefs-i levvame mertebesinde diinyaya ait
zevklerden vazgegen salik, bu mertebede uhrevi miikafatlardan da
vazgecer ve sadece Allah sevgisi ile mesgul olur. Kur’an-1 Kerim’de:
“Nefse ve onu diizenleyene and olsun ki, nefsini temizleyen kurtulmus, onu

kirleten ise ziyana ugramistir”’* ayetinde bu nefse isaret edilmektedir.”

Semenntidi’ye gore, nefis, kendisinde bulunan bu bazi sehevani
duygularindan vazgegse, nefsin sehevani isteklerine karsi miicadele
etmede giiglii olsa meylini kutsi alemlere dogru yoneltse, burada da
ilaht ilhamlarla karsilassa buna da “nefs-i miilhime” denir.”® Bu nefsin
seyri, seyr ilallahtir. Ancak bundan kastedilen mana sudur: Salik,
suhudunda, masivallahta fani olup batininda da iman hakikatlerinin
ortaya ¢ikmasi i¢in Allah’in disindaki her seyden nazarmi keser. Nefs-
i levvamenin alemi, ervah; mahalli ruh; hali, agk; varidi,
marifetullahtir. Sifatlar1 ise: Comertlik, kanaat, ilim, tevazu, sabuir,
hilm, ezalara tahammidil, insanlar1 kusurlarindan dolay: affedip onlar1
sulh yoluna tesvik etmek, 6ziir ve mazeretlerini kabul etmek, Cenab-1
Hakk’m her canlinin perceminden tutup hesap soracagi ve o canlinin
da hi¢bir mahliikata kars: bir itirazin olamayacagimni miisahede etme,

sevk, heyman (i¢ yanikligi), beka, kalak (heyecan ve tedirginlik),

73 Semenntidi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 80a.

74 Sems:91/7-10.

7 Y1lmaz, Anahatlartyla Tasavouf ve Tarikatlar, s. 265; Tiirer, Ana Hatlaniyla Tasavouf
Tarihi, s. 137; Glundiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin, s. 220; Oztiirk, Kur’an-1
Kerim ve Siinnete Gore Tasavouf, s. 120; Bali Efendi, Yedi Makam Yedi Nefs, s. 45;
Celep, Sofyalr Bili Efendi, s. 112-114;Muslu, “Halvetiyye’de Atvar-1 Seb’a
Gelenegi”, s. 54; Muslu, “Seyr u Siilitk Metodlart” s. 350.

76 Semenntdi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 74b; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 145a.
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halktan yiiz ¢evirme, Hakk ile mesgul olma, telvin, kabz ve bast hali
yasama, korkmama, reca, giizel seslere olan muhabbet ve o sesleri
duydugunda heymaninin yani i¢ yanikligmin daha ¢ok artmasi,
zikrullaha kars1 muhabbet, giiler yiizlii ve miitebessim olma, Allah ile
seving ve ferah duyma, konusurken ilim ve marifet ile konusma ve

miisahede bu nefsin sifatlarindandir. 77

Semenntidi’ye gore bu nefis miilhime olarak isimlendirilmistir.
Ciinkii Allah Teala bu nefse giinahlarni da takvasmi da ilham
etmistir. Bu ylizden bu makam salik igin tehlikelerle dolu bir
makamdir. Semenntidi, bu hususla alakali olarak soyle der: Sunu bil
ki bu makamda stiphe karanlklarindan kurtulup tecelli nurlarina
ulasmak ancak salikin kamil nefesleriyle miimkiindiir. Ciinki salik
bu makamdayken hali zayiftir. Dolayisiyla celal ile cemal arasmdaki
durumu bilmez. Keza melekten gelen ilhamlarla seytandan gelecek
vesveselerin arasmi da tefrik etmez ve bilmez. Ciinkii salik bu
makamda beseri kisilik, miza¢ ve tabiatindan tamamen
kurtulamamis, beser olmanin muktezasmin gerektirdigi seyleri de
tamamen terk edememistir. Dolayisiyla bu makamda salikin nefsinin
hevasma uyup tekrar nefis hapishanesine ve esfel-i safiline
diismesinden korkulur. Bundan kastim da salikin tekrar nefs-i
emmaresine diismesidir. Boyle bir durumda da salik, tekrar ¢ok
yemeye, ¢ok i¢gmeye, ¢ok uyumaya ve halkin arasina karismaya
baglar. Hatta boyle durumlarda bazen itikad1 bozulur, ibadet ve taat:
terk eder. Giinah islemeye baslar. Kendisine muvahhit, esyanin
hakikatini kesfeden muhakkik ehlinden birisi olarak goriir.
Kendinden bagka ibadet ve taat ile ugrasanlari da bu tiir suhudi
hallerden mahrum kimseler olarak goriir. Sayet bdyle bir duruma
diser ve itikadi1 bozulursa, helak olanlarla beraber kendisi de helak
olur ve miigrik olan kafirlere iltihak etmis olur. Bu makama gelinceye

kadar cektigi sikinti ve mesakkatler, eza ve cefalar ile elde ettigi

77 Semenntdi, Tuhfetu’s-Silikin, vr, 80b; Semenntidi, Adabu’s-Seniyye, vr, 154b.
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kazanimlar1 zayi olur. Bunun sonucu olarak da seytani tecellileri,

rahmandi tecelli olarak zannetmeye baslar.”

Semenntidi, burada salikin bir iist mertebeye ¢ikmas: icin
dikkat etmesi gereken hususlari izah etmeye devam eder ve soyle der:
Simdi ey kardes! Bu makamda nefsin, seni mertebe olarak seyhinden
daha iistiin oldugunu, senin muvahhit birisi oldugunu, seyhinin de
bunlar1 miisahede edemeyen birisi olarak gosterse bile senin seyhine
uyman sana vaciptir. Keza seriata uyman (fikih kurallarmin disina
¢itkmaman) bu yolda gerekli olan edebi terk etmemen, nefsini, evrad
ve zikirleri okumaya zorlaman, nefsini tarikat yolunun kayit ve
kurallariyla baglaman ve bu yolun disina ¢ikmasina izin vermemen
de sana vaciptir. Ciinkii bu makamda nefis kendisini hiir ve serbest
olmaya, haya perdesinin yirtilmasina, hicbir kaide ve kurala
uymamaya ve higbir sorumluluk kabul etmemeye meyleder. Burada
nefse muhalefetten maksat da onu mutmain hale getirip
sakinlestirmektir. Iste ancak bununla icinde saadet-i dareyn ve goz

aydinlig1 olan dordiincti makama vasil olabilirsin. 7

Semenn(idi, bu makama ¢ikan salikin durumu ve iginde
bulundugu hal ile ilgili olarak da sdyle der: Ne zaman ki salik ayagim
bu makama basarsa Allah’in yardimiyla biitiin nefsani bela, musibet
ve afatlardan kurtulmus olur. Ciinkii bu makama ¢ikmakla salik,
kemalat mertebesinin ilk derecesine terakki etmis olur. Allah’mn
litfuyla kendisine visal ve kurbiyet esintileri hibe edilir. Bu durumda
salik telvin halinden temkin haline gecer. Boyle bir makama
ulastiktan sonra saliklerin ¢ogu kendisine siiliik yaptiracak bir seyhe
ihtiyag duymazlar. Ancak sen bdyle yapma, kendine gel, dikkatli ol
ve nefsine mukavemet goster. Nefsinin miinasebetsiz ve yersiz
isteklerini terk et. Tevhid deryasindan sana ulasan parilt1 ve isaretler
seni aldatmasm. S$liphesiz bdyle bir sey seni geldigin yere geri
donmene ve senin yiiksek mevkilere ulasma isteginin kesilmesine

sebep olur. Aksine sen, gitmen gereken mertebeye ulasma noktasinda

78 Semenntdi, Tuhfetu’s-Siltkin, vr, 81a; Semenntidi, Adabu’s-Seniyye, vr, 155a.
7 Semenntdi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 81a; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 155b.
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geride kalmis olan nurani hicaplarin yirtilmasi i¢in sana siiliik
yaptiran seyhinden yardim al. Ehadiyet mertebesine ulasip o huzura
varmay1 talep et. Seyhinin etegine yapis ve arkasmndan yiirii. Daha
onceden yapmis oldugun az yeme, az igme, az uyuma ve insanlardan
uzak durma haline devam et. Sakin seyhinden daha bilgili oldugun
zannina kapilma yoksa ondan sana gelecek olan yardimlardan
mahrum kalirsin. Senin kurtulusun Allah’m izniyle ancak onun eliyle
olacagna kesin bir sekilde inan. Dolayisiyla bu durumda seyhinden
sana gelecek olan her tiirlii eziyetlere tahammiil et. Seyhinin sahip

olmus oldugu hal ve durumu da sakin inkar etme. 8

Semenntidi, hayr1 da, serri de i¢cinde barindiran bu makamda
salikin dikkat etmesi gerereken hususlarla ilgili olarak da goyle der:
Icinde hayr1 da serri de barmdiran bu {iciincii makam ayaklarm ¢ok
kaydig1 bir makamdir. Eger nefsin hayirlari, serlerine galip gelirse,
nefis en yiiksek ve ulvi makamlara terakki eder. Eger nefsin serleri,
hayirlarna galip gelirse, nefis kendi miza¢ ve Kkisiliginin
hapishanesine ve esfeli safiline diiser. Bu durumda, senin, nefsini
ibadet ve taat ile yorman ve onu hakir hale getirmen sana vacip olur.
Nefsin hayirlarnin serlerine galip gelmesinin alameti ise, senin
mevcudatta olan biten her seyin Allah’mn iradesine uygun bir sekilde
cereyan ettigine ve Allah’mn kudretiyle takdir edilmis olduguna olan
inancindan dolay1, i¢inin iman hakikatleriyle dolmus oldugunu
gormendir. Bu durumun sonucunda zahir halin, ibadet ve taatle
kusatilmis ve biitiin biiytiik ve kiiciik giinahlardan sakinmis hale gelir.
Bu makamda serrin hayra galip gelmesinin alameti ise Allah’a olan
itaati terk etmen, zahiri davraniglarinin da seriata uygun olmamasi
seklinde ortaya cikar. Boyle bir durumda ise, salikte yukarida

sayilanlarin tersi bir durum ortaya ¢ikar.8!

Semenntidi'ye gore, Allah'in rizasi ve tecellileri kuluna ancak
Allah’a olan itaatle ulasir. Allah’m kuluna ait olan memnuniyetsizlik

ve kizgmhgr ise kulunu kapisindan kovmasi ve huzuruna kabul

80 Semenntidi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 81b; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 156a.
81 Semenntdi, Tuhfetu’s-Silikin, vr, 81b; Semenntidi, Adabu’s-Seniyye, vr, 156b.
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etmemesi ile olur. Kulunu rahmetinden uzaklastirmasi ise giinahlar
yoluyla olur. Siiphesiz Allah Tedla gazabmi giinahlarda gizlemis,
rizasini ise itaat ve kullukta gizlemistir. Dolayisiyla seriat ve seriata
ait adablarin kapisinda, bir zelilin durmas: gibi dur ve Mevla'ndan
istek ve dilekte bulun. Rabb’inden O'nun tigiincii makamin zikir ismi
olan “Huve” ismi ile isteklerin icin yardim talebinde bulun. Insallah

biitiin mevcudatta bu yardimlar ortaya ¢ikacaktir.®?

Semenntidi, bu makamda bulunan kisinin yapacag: zikir ve
evrad ile ilgili olarak da sOyle der: Bu makamda zikrin “Huve” ismi
olsun. “Huve” ismini zikrederken ilk baslangicin1 “nida ya”s1 ile yani
“Ya Huve” seklinde yap. Daha sonra yapacagmn zikirleri “ya”
olmadan yap. Bu ism-i serifin bereketiyle bu makammn tehlike ve
tuzaklarindan kurtulmak igin bu ismi kiyamdayken, otururken,
uzanirken, gece giindiiz her zaman bolca zikrini yap ve tilavet et. Zira
ancak bu ism-i serifin bereketiyle nefsin birinci ve ikinci makamlara
karst olan ilgisi kesilmis olur. Cinkii nefis, onlara kars1 ilgi
duymaktan geri durmaz. Zira insanin mizag ve kisiligi kendisine sekil
veren seye uyar. Nefis, senin gaflette olacagin zamanlar1 gozetir. Sen
ne zaman nefsi idare edip yonlendirmez, isteklerine karsi koymaz,
bunlar1 engellemez ve nefsi azarlamazsan nefis alisgkanliklarmna tekrar
geri doner. Nefsin bu makamda sevk ve idaresi ise ask, heyman (ig
yaniklig1), vuslat arzusu, sevdikleriyle bir araya gelme, mahbuba
kavusma giintinden bahsetme ile masukun gilizelligiyle gidalanma
gibi seylerle olur. Iste bu tiir seyler, saliki, seyru siiliik yolunda giiglii
ve kuvvetli kilar. Ozellikle de nefsinin ahgkanliklarina geri donmesini

gordiigii zaman, bunlar, daha da 6nem arz etmektedir. 8

Semenntidi, bu makamda bulunan kisinin vuslata ulasmasi i¢in
dikkat etmesi ve yapmasi gereken hususlar1 belirtir ve soyle der: Ey
sevgili kardesim! Sunu bil ki; sen bu makamda ar perdeni yirtmals,
utangacligr iizerinden atmali ve kendini her seyden soyutlamalisin.

Insanlarm géziinde senin higbir kadrin ve degerin kalmamah. Hatta

82 Semenntdi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 82a; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 156b.
8 Semenntdi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 82a; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 156b.
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onlar sana hi¢ kiymet vermemeli ve senden hi¢ bahsetmemelidir.
Ciinkii Allah’a asik olan kisi ancak bu tiir seylerden lezzet ve zevk
alir. Ve yine ancak bu tiir seylerle yalancilar sadik olanlardan ayirt
edilir. Siiphesiz bu makamda, diger makamlarda oldugu gibi ar
perdesini yirtip tizerindeki utangagligi atman sana zor gelmeyecektir.
Ciinkii bu makam ask makamidir. Agiklara ar perdesini yirtmalari
zor gelmez. Ar perdesini yirtip tizerindeki utangaglig1 attiktan sonra
senin siiliik yolunda hedefine ulasmay1 engelleyen seytani nefsin
artik Oliir ve artik sen emir, nehiy ve haber cinsinden ruhanilerin
haberlerini elde edersin. Ancak sen bu tiir seylere iltifat etme. Seriata
uygun olan ancak insanlarin goziinde senin degerini diisiirecek isler
yapmak suretiyle ar perdesini yirt ve utangachgimi iizerinden at. Ar
perdesini yirtmanin faydasi ise hicap perdeleriyle gizlenmis olan
seylere ulasip onlarla karsilasmaya engel olan manilerin bertaraf

edilmesidir.8

Semenntidi, son olarak “Huve” isminin zikri ve adabz ile ilgili
olarak soyle der: Sunu bil ki bu ismin havass1 hem celi, hem hafi, hem
de giiclii bir sekilde ve devamh olarak adabma uygun bir sekilde
yapilmadik¢a ortaya ¢ikmaz. Bunun adab: ise su sekildedir: Salik
zahirl ve batini temizlik yaptiktan sonra kibleye yonelir, miimkiinse
diz tstii oturur veya ayakta durur, gozlerini kapatir. Bu durumda
zihni sakin olmali, akli baska islerle mesgul olmamali ve kulag:
agzmdan c¢ikan sozlere dikkat kesilmis bir halde olmalidir. Eger sen
bu adaba uymakla beraber seriata tutunup onu birakmazsan”,
siiphesiz manevi fetihler sana yakin olacaktir. Sayet fetih sana
geciktirilirse sakin bikkilik gosterip usanma, hosnutsuzluk gosterip
rahatsiz olma. Istikamet sahibi olup, seriata ve tarikata yapisirsan
senin igin fetih mutlaka gerceklesecektir. Baz1 vakitlerde de zaman
zaman “La huve illa huve” zikrini kendine vird edin. Bunu tilavet
ederken “La”y1 bir de “Huve”nin “vav”in1 med olarak oku. Ciinkii bu
zikir san1 biiytik bir zikirdir. Zikir esnasinda da azalarmnla sanki Hakk
Tedla'nin hiiviyetinden baska mevcudatta hicbir sey yokmus gibi

8¢ Semenntdi, Tuhfetu’s-Silikin, vr, 82a; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 157a.
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zikir yap. Ciinkii Allah’in disindaki her sey Allah’in sifat ve fiillerinin
tecellilerinden bagka bir sey degildir. Iste bu miisahede ve goriis

kamillerin miisahede ve goriistidiir.®
4. Nefs-i Mutmainne

Nefs-i Mutmainne, Kalp nuru ile tenevviirii tamamlanmis, kotii
ve ¢irkin sifatlardan kurtulup, ahlak-1 hasene ile hem-hal olmus nefse
denilir. Mutmaine nefsinin en o6nemli Ozelligi, davranislarindan
dolay1 Rabbinin huzurunda kesinlikle hesap verecegine inanmasidir.
Bu yiizden yaptigi amellerin ilahi rizaya uygun olup olmadigna
azami hassasiyet gosterir. Bu mertebede salikin, kalbinde ilahi ask
yerlesmis, diinya ve diinyaya ait her seyi kalbinden ¢ikarmis, her
seyde Hakk'im fillerinin tecellilerini miisahede eder hale gelmistir. Bu
ylizden kalbi, itminan igerisinde ve huzur doludur. Bu mertebede
artik biitiin esyada Hakk'in tecellilerini miisahede etmeye baslar ve
bir takim kesif ve kerametlere nail olur. Kurami Kerim’de: “Ey
mutmain olmus Allah ile huzur ve sukuna ulasmis nefis”% ayetiyle

anlatilan nefis, Allah aski ve zikri ile mutmain olmus nefistir.%”

Semenntidi'ye gore, nefsin heyecan ve kosusturmasi siikiin
bulsa artik arzu ve isteklerinin nefis tizerinde hicbir etkisi kalmazsa,
hatta biitiin arzu, istek ve sehvetlerini tamamen unutsa bu durumda
nefis “nefs-i mutmainne” olarak isimlendirilir.8® Bu makamdaki nefsin
seyri, maallah; alemi, hakikati Muhammediyye; mahalli, sir; hali,
itminan-1 sadik; varidi ise baz1 yiice sirlardir. Bu nefsin sifati ise
comertlik, tevekkil, hilm, ibadet, siikiir, Allah’in kendisi hakkindaki
takdir ve hiikmiine riza gosterme, bela ve musibetlere sabretmedir.

Insanin bu makama girisinin alameti, seriatin teklifi emirlerine kars1

8 Semenntdi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 82b; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 157a.

86 Fecr 89/27.

8 Yilmaz, Anahatlartyla Tasavouf ve Tarikatlar, s. 265; Tirer, Ana Hatlariyla Tasavouf
Tarihi, s. 137; Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin, s. 222; Oztiirk, Kur'an-1
Kerim ve Siinnete Gore Tasavouf, s. 121; Bali Efendi, Yedi Makam Yedi Nefs, s. 45;
Celep, Sofyal: Bali Efendi, s. 114; Muslu, “Halvetiyye’de Atvar-1 Seb’a Gelenegi”,
s. 56; Muslu, “Seyr u Siiltk Metodlar1” s. 354.

8 Semenntdi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 74b; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 145a.
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kayitsiz, sartsiz teslimiyeti Hz. Muhammed (sav)in ahlakiyla
ahlaklanmaktan bagka hicbir seyden zevk almamasidir. Yine O’'nun
(sav) sozlerine uymaktan bagka hicbir sey ile de mutmain
olmamasidir. Clinkii bu makam temkin makamidir. Bu makamda
salike bakanlarin gozleri ile onu dinleyenlerin kulaklar1 haz ve lezzet
alir. Hatta bu makamda salik biitiin giin boyunca uzunca bir zaman
konugsa onun konusmasi rahatsizhik vermez ve sikici gelmez. Zira bu
makamda salikin dili Allah Teala'nin kalbine atmis oldugu seriatin

sirlariyla, esyanin hakikati hakkinda konusmaktadir.®

Semenntidi’ye gore bu makamda salik herhangi bir kimseden
duyma veya herhangi bir kitaptan okuma olmadan konustugu her
sey, Allah ve Resulii'niin dedigi seylere tam anlamiyla uygun ve
mutabiktir. Ciinkii salikin bu makamda konustugu seyler, herhangi
bir vasitaya ihtiya¢ duymaksizin Allah Teala’nin, onun sirrina atmais
oldugu seylerdir. Yine bu makamda kendisine vakar ile kabul edilme
litfedilmistir. Bu makamda salik, Allah’mn nimet olarak kalbine atmis
oldugu seyleri insanlarin istifadesine sunup bu seyleri onlara uzun
uzun anlatmak icin bazi vakitlerde halkin igine girip onlarla bir araya
gelmelidir. Bununla beraber salikin Allah ile bas basa kalmak icin de
vakit ayirmasi gerekir. Ciinkii salik bu makamda hentiz kemalatin en
alt derecesindedir. Dolayisiyla terakki edip diger makamlara
ulasmaktan mahrum kalmamasi igin biitiin vakitlerini halk ile
gecirmesi uygun degildir. Yani terakki edip besinci, altinc1 ve yedinci
makamlara ulasmas: gerekir. Bundan mahrum kalmamak igin de
biitiin vaktini halk ile gegirmemesi gerekir. Bu sebeplerden dolay:
salik ne zaman uzlette fayda gorse uzlete girer. Ne zaman da
insanlarla bir araya gelmekten fayda gorse onlarla bir araya gelir.
Insanlarla bir araya gelmesinin faydasinin alameti ise, salikin yaninda
bulunup onu dinleyenlerin, Allah’m, salike vermis oldugu vehbi
ilimlerden (yani satirlara degil, sudurlara gelen ilimlerden) istifade

etmeleridir. %

8 Semenntdi, Tuhfetu’s-Silikin, v, 83a; Semenntidi, Adabu’s-Seniyye, vr, 157a.
% Semenntdi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 83a; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 157b.
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Semenntidi, bu makamda bulunan kisinin yapacag: zikir ve
evrad ile ilgili olarak da soyle der: Bu makamda dordiincii isim olan
“Hakk” ismi ile ister bu ismin basma nida harfi getir, yani “Ya Hakk”
getir, isterse de nida harfi olmadan “Hakk” ismi ile mesgul ol. Bu
ismin zikrini ¢okca yap. Bu ismin zikri neticesinde senin icin ortaya
cikacak seylere iltifat etme. Senin Rabbin igin yapacagin hizmetlere
mani olup, onlar1 kesecek olan seyleri ortaya c¢ikarmamas: igin
Rabbine niyazda bulun. Zira biz biitiin tasavvuf biiyiikleri ve Allah
dostlarmin Allah’in onlarin eliyle herhangi bir keramet ortaya
¢ikarmasi durumunda buna iltifat etmediklerini goriiyoruz. Ayrica
onlar da kendileri igin herhangi bir kerametin ortaya c¢ikip
¢ikmadigin1 da bilmiyorlar. Keramet, Allah’mm kullarma olan bir
ikram1 oldugundan dolay1 aslinda ¢irkin bir sey degildir. Ancak
kerameti istemek ve ona meyletmek icin rububiyet sirlarinin
bulundugu ubudiyet ile varilan ilahi huzura mani oldugundan dolay:

cirkin gortilmiistiir. 1

Semenntdi'ye gore salik, bu makamda virdleri, dualar1 sever
ve onlara meyleder. Keza bu makamdan oOnce yasamadigr ve
tatmadig1 derecede ileri bir muhabbet ile kendisini Allah Resulii
Efendimiz (sav)’in huzurunda hissetmeyi sever. Bu makamda nefse
ve nefsin disindaki seylere giiven olmaz. Ciinkii dogasina diismanlik
yerlestirmis olan bir sey arkadas bile olsa ona giiven olmaz. Zira

insan devaml olarak sikinti ve belalara maruz kalir. %2

Semenntidi, salikin bu makamda yasayacag1 bazi imtihanlarla
ilgili hususlara da dikkat ceker ve soyle der: Bu makamda da insan
mal sevgisiyle imtihan edilir. Insanin niyeti eger elde ettigi mal,
Allah’a kulluk noktasinda kendisine yardimci olacaksa veya o mal ile
ihvanlarina yardim edecekse ve kalbi de o mali elde etmek icin o mal
ile mesgul olmayacaksa iste o zaman bu sartlar altinda diinya mal
insana zarar vermez. Eger bu sartlar altinda Allah kendisine diinya

mali nasip ederse, bu durumda da Allah’in kendisine vermis oldugu

1 Semenntdi, Tuhfetu’s-Silikin, vr, 83a.
2 Semenntdi, Tuhfetu’s-Silikin, vr, 83b.
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nimeti insanlardan gizlememesi lazimdir. Bununla beraber nefsinin

de her zaman fakir oldugunu ortaya koymalidur. *3

Miiellifimize gore bu makamda insan, bazen riyaset sevgisiyle
de imtihan edilir. Bu durumda salikin nefsi kendisine megihet
makamini, irgsad makamimi veya insanlarin onun eliyle hidayet
bulmalari i¢in onlarla bir araya gelme durumu verir. Burada da salik
bu tiir seylere iltifat etmemelidir. Ciinkii bunlar nefsin desiseleridir.
Ancak eger Allah Tedla onu herhangi bir vazife ile gorevlendirir, onu
meshur eder, sohret sahibi yapar ve higbir talep, gayret ve istek
olmadan ona mesihet elbisesi giydirirse o zaman durum degisir. Ve
bunda da bir beis olmaz. O zaman bu durum onun i¢in uzletten daha
hayirli  olur. Allah Teala’'nin, saliki boyle bir gorev ile
gorevlendirmesinin alameti ise, salik, ihvanina sevimli gelir. Thvani
onu sever, ona itaat ederler. Salik de ihvanini bir cihetten kendisinden
daha tstiin goriir ve hicbir zaman nefsini onlardan daha {istiin
tutmaz. Cilinkii ihvani nefislerini onun nefsinden daha hakir gortip,

ona itaat etmektedirler. %4

Semenntidi, dordiincii mertebeye ulasmis salikin durumu ile
ilgili olarak soyle der: Salik, dordiincii mertebeye ulastiginda nefis de
itminan derecesine ulasir. Ancak burada da nefis, irsad sartlarmna
ulasamadigindan irsada heniiz miisait degildir. Salik, kendisinden
daha faziletli kimseler oldugundan dolay1 bu hususta 6ne ge¢gmek
i¢cin acele etmemelidir. Bu makamda salik, besinci, altinci ve yedinci

makamlara terakki etmek i¢in siiltkunu tamamlamaya ¢alismalidir.*®
5. Nefs-i Raziyye

Nefs-i raziyye: Gerek kendisi, gerekse de bagkalar: igin tecelli
eden hakkindaki ilahi hiikiimlere tamamen riza gosteren, keske su
sOyle olsaydi, bu da boyle olsayd:i diye itiraza kalkismayan nefis
demektir. Bu makamda, salikte beseri sifatlar yok olup, salik, “beka”

% Semenntidi, Tuhfetu’s-Silikin, vr, 83b.
% Semenntdi, Tuhfetu’s-Silikin, vr, 83b.
% Semenntidi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 84a.
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ya istidat kazanmaya baslar. Allah’tan gelen her seye tam bir riza
gosterdiginden bu mertebeye raziyye denmistir. Kurani Kerim’de:
“Sen O’'ndan razi, O da senden razi olarak Rabbine dén, gir Salih kullarimin

arasina, gir cennetime”*® ayetiyle anlatilan nefis, bu nefistir.”

Semenntidi'ye gore, nefis, bu makami da gegip terakki etse,
biitiin makamlar goziinden diigse, biitiin arzu ve isteklerinde fani
olsa bu da “nefs-i raziye” olarak adlandirilir.®® Bu makamdaki nefsin
seyri, seyir fillah; alemi, lahut; mahalli, sirru’s-sir; hali, fena halidir.
Ancak bu, daha 6nce bahsi gecen manada fena degildir. Daha 6nce
bahsi gegen fena hali ile buradaki fena hali arasindaki fark buradaki
fena hali tarikattaki mutavassit haldir. Senin de bildigin gibi daha
once bahsi gecen fena hali, algilanip sezilebilen seylere karsi duyu
organlarinin hayrete distip unutkanbk gostermesidir. Bu ise
siiliklerinin sonunda yiice ve serefli olanlarin beka tizerindeki
halleridir. Bundan murat da beseri sifatlar1 ortadan kaldirmak ve
beka hali bu halden sonra gelmedigi halde beka haline hazirlik
yapmaktir. Ciinkii gercek fena hali Hakk’al yakin mertebesine
ulastiktan sonra elde edilen fena halidir. O da bu fena halinden sonra

ortaya ¢ikan fena halidir.”

Semenntidi'ye gore nefsi raziyenin varidi yoktur. Ciinkii varid
insanda begeri vasiflar oldugu zaman meydana gelir. Nefsi raziye
makaminda ise insanda beseri vasiflar zail olmustur. Hatta insanda
beseri vasiflara ait higbir eser kalmamuistir. Dolayisiyla salik tipki bu
makamdan once oldugu gibi bu makamda da fanidir. Heniiz beka
makamina ulagsmamistir. Keza yedinci makamda elde edilen
bekabillah makamina da heniiz ulasmadigindan dolay, beka hali de
kendisi igin s6z konusu degildir. Bu da 6yle bir haldir ki ancak

9 Fecr 89/27.

7 Y1lmaz, Anahatlartyla Tasavouf ve Tarikatlar, s. 266; Tiirer, Ana Hatlaniyla Tasavouf
Tarihi, s. 138; Glindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin, s. 225; Oztiirk, Kur'an-1
Kerim ve Siinnete Gore Tasavouf, s. 123; Bali Efendi, Yedi Makam Yedi Nefs, s. 63;
Celep, Sofyal: Bili Efendi, s. 115; Muslu, “Halvetiyye’de Atvar-1 Seb’a Gelenegi”,
s. 57; Muslu, “Seyr u Siiltk Metodlar1” s. 357.

% Semenntdi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 74b; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 145a.

9 Semenntdi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 84b; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 159a.
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zevken idrak edilebilir. Bunu da ancak miiridi kemalata ulasmaya

hazirlayan miirsidi kamiller anlayabilir.1?

Semenntidi’ye gore bu nefsin sifatlari, Allah’in disinda kalan
her seye karsi zahid olma, ihlash olma, vera sahibi olma, nisyan
haline sahip olma, mevcudatta meydana gelen hicbir seye karsi
kalbinde en wufak bir iiziintii ve tereddiit meydana getirmeyip
istenmeyen bir durumun ortadan kalkmasi igin kalbi bir tevecciih
gostermeyip hicbir seye asla itiraz etmeden mevcudatta olup biten

biitiin hadiseler karsisinda riza gostermektir. 10!

Semenntidi'ye gore bu makamda bulunan miiridin iginde
bulundugu hal su sekildedir: Miirid, bu makamda, Cemal-i Mutlak’in
suhuduna kendini tamamen kaptirmis ve miistagrak hale gelmistir.
Salikin i¢inde bulundugu bu hal insanlar irsad etmek ve onlara
nasihat etmekten alikoymaz. Bu makamda kim soziinii isitirse
bundan mutlaka istifade eder. Biitiin bunlar da salikin kalbinin lahut
alemi ve sirru’s-sir ile meggul olmasindandir. Bu makamin sahibi
Allah ile beraber olma halinden dolay1 edep deryasinda bogulmustur.
Gergek olan sudur ki, bu makamin sahibinin Allah’tan baska higbir
giiven ve dayanag1 yoktur. Sen ne zaman nefsini Allah’m disindaki
seylere giiven ve itimat ettigini gorsen iste o zaman bil ki sen bu
makama sahip olanlardan degilsin. Ciinkii artitk bu makamin sahibi
olan Kkisi biitlin zahiri seylerin taht-1 emrinde oldugu batini saltanat

mertebesine yiikselmistir.102

Semenntidi, bu makamda bulunan kisinin “Hayy” isim ile zikir
yapmas1 gerektigini belirterek sodyle der: Sen bu makamdayken
besinci isim olan “Hayy” ismi ile meggul olup bolca bu ismin zikrini
yap ki, fani olan seyler sende zail olsun ve “Hayy” ile beka bulup
terakki ederek altinct makama wulasip sevgililerin menzillerinin
bulundugu kapiya gelip ulagabilesin. Sen ne zaman bu isim ile

mesgul olup zikrini bolca yaparsan, sende fena hali zail olur ve

100 Semenn(di, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 84b; Semennadi, Adabu’s-Seniyye, vr, 159b.
101 Semenn(di, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 85a; Semenntidi, Adabu’s-Seniyye, vr, 160a.
102 Semenn(di, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 85a; Semenntidi, Adabu’s-Seniyye, vr, 160a.
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s

“Hayy”” hali baki olur ve sen, bu durumda kamil sifatlar ile muttasif
hale gelirsin. Bu da hadis-i serifte anlatildig1 gibi insan nafilelerle
Allah’a yaklagmasi neticesinde artik Allah, insanin isiten kulag: ve

goren gozii olur manasina gelmektedir. 13

Semenntidi, salikin altinci makama ¢ikmasi i¢in “Hayy” isminin
yaninda zaman zaman diger isimlerle de zikretmesi gerektigini
belirterek soyle der: Sunu bil ki, Allah’a ait isimlerin iginde fiiru
olarak tabir edilen isimler vardir. Bunlar da “Vehhab”, “Fettah”,
“Vahid”, “Ehad”, “Samed” gibi isimlerdir. Dolayisiyla bu
makamdayken beginci isim olan “Hayy” ismi ile beraber “Fettah” ve
“Vehhab” isimleri ile de meggul olursan gayet derecede mubhtag
oldugun altinci makama intikal etmen senin igin daha kolay olur.

Insan1 muvaffak kilan ancak Allah’tir.104
6. Nefs-i Marziye

Nefs-i marziyye: Allah ile kul arasinda karsilikli rizanin
bulundugu, Allah’in razi, kulun da razi olunmus oldugu bir
durumdur. Allah'm kendisinden razi oldugu nefis bu mertebede
tecelli-i ef’alden kurtulup, tecelli-i esma’yl, Hakk’tan bir cezbe ile
ayne’l-yakin miisahede eden nefsin tavri demektir. Bu mertebede
salik, Allah’tan raz1 oldugu gibi, artik Allah da ondan razidir. Kurani
Kerim’de: “Sen O’ndan razi, O da senden razi olarak Rabbine don. Gir
Salih kullarimin arasina; gir cennetime”1% ayetiyle anlatilan nefis, iste bu

nefistir.106

Semenntdi'ye gore, nefis, raziye rakaminda iken icinde

bulundugu hal devam etse hem Hakk'm hem de halkin yaninda

103 Semennadi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 85a; Semennidi, Adabu’s-Seniyye, vr, 160b.

104 Semennddi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 85a; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 160b.

105 Fecr 89/27.

106 Yilmaz, Anahatlartyla Tasavouf ve Tarikatlar, s. 266; Tirer, Ana Hatlartyla
Tasavouf Tarihi, s. 138; Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin, s. 227; Oztiirk,
Kur’an-1 Kerim ve Siinnete Gore Tasavvuf, s. 123; Bali Efendi, Yedi Makam Yedi
Nefs, s. 69; Celep, Sofyali Bali Efendi, s. 116; Muslu, “Halvetiyye’de Atvar-1 Seb’a
Gelenegi”, s. 58; Muslu, “Seyr u Siilitk Metodlar” s. 358.
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“nefs-i marziye” olarak isimlendirilir.!?” Bu makamdaki nefsin seyri,
seyir anillah; alemi, sehadet; mahalli, hafa; hali, hayret; varidi ise
seriattir. Bu nefsin sifatlar ise: Giizel ahlak, masivallahi terk etmek,
mahliikata kars: sefkatli olmak, onlar1 dogru ve hayirli olan seylere
yonlendirmek, giinahlarmi gormezden gelip affetmek, onlar1 sevmek,
insanlar1 nefislerinin ve tabiatlarmin karanliklarindan ¢ikarip,
ruhlarmin aydmhgma ulastirmak icin onlara muhabbet ve sempati
beslemektir. Ancak bu sempati, nefs-i emmare makamindaki
muhabbet ve sempati olmamalidir. Ciinkii nefs-i emmare
zemmedilmistir. Yine bu nefsin sifatlarindan bir tanesi de, mahliikata
muhabbet ile Halik’'e muhabbetin arasini cemm etmedir. Bu hal
gercekten ¢ok sasirtict ve ilging bir haldir. Ancak bu makam sahibi
kimseler i¢in kolaydir. Bundan dolayr bu makamin sahibi kisi zahiri
itibariyle avamdan ayirt edilemez. Ancak batini yonii itibariyle o
sirlarin kaynagidir. Bu nefsin, marziyye olarak isimlendirilmesinin
sebebi, Cenab-1 Hakk’mn bu nefisten razi olmasidir. Bu nefsin seyrinin,
seyiranillah olmasmin anlami ise bu nefis muhtag oldugu ilimleri Hz.
Hayy-1 Kayyum’dan almistir. Dolayisiyla Allah’n kendisine nimet
olarak vermis oldugu seyleri insanlara aktarip, onlarin da bundan
faydalanmalarmi saglamak i¢in gayb aleminden sehadet alemine
doénmiistiir. Bu makam sahibinin hali, makbul bir hayrettir. Buna su
soz ile isaret edilmistir: Ya Rabbi, hayretimi artir, ancak siilikun

basinda zemmedilen hayreti degil.1%

Semenntdi'ye gore, bu makam sahibi kisinin baslica
hususiyetleri su sekildedir: Bu makam sahibi kisi her seyi yerli
yerince yapar. Yerine gore ihtiya¢ olmasi durumunda gokga infak
eder. Oyle ki cahil kimseler israf ettigini zannederler. Yerine gore de
elindeki az mal ile cimri davranir dyle ki cahil kimseler onu biitiin
cimrilerden daha cimri zannederler. infak edip bolca vermede veya
iktisat edip vermemede hi¢ kimsenin kendisini Ovmesini veya
yermesini dikkate almamalidir. Bu makam sahibinin 6zelliklerinden

bir tanesi Allah’a verdigi vaatlere vefa gostermesi ve asla vaadine

107 Semennddi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 74b; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 145a.
108 Semenndidi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 85b; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 161a.
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muhalefet etmemesidir. Bu nefsin sifatlarmmdan bir tanesi de biitiin
islerde orta halde olmadir. Bu da ifrat ile tefrit arasinda bir yerde
olmak demektir. Bu da Oyle bir haldir ki ancak bu makamda olanlar

buna giig yetirebilirler. 1°

Semenntidi, bu makam sahibi kisinin baz1 hususiyetleri oldugu
gibi, bu makammn da kendisine gore bazi hususiyetlerinin oldugunu
belirterek soyle der: Sunu bil ki, bu makamin basinda ima ve isaretler
vardir. Burada senin igin hilafet-i kiibranin miijdesi vardir. Bu
makamin sonunda ise bagista bulunma ve liitfetme vardir. Bu da
“Ben onun igiten kulag, goren gozii, tutan eli ve yiiriiyen ayag: olurum,
dolayistyla benimle igitir, benimle goriir, benimle tutar ve benimle yiiriir”11°
hadisinde belirtilen bagis ve lituftur. Bu hal ise nafilelerle Allah’a

yaklasmanin ve Hakk Teala'nin kuluna yardiminin sonucudur.!!

Semenntidi’ye gore Salikin bu makama ulastigmin alameti ve
gostergesi ise, salik, fena makamina ulastiginda -ki bu makam beseri
ve zemmedilen sifatlarin nefisle miicahade, riyazatler ve bir de nafile
ibadetlerle silinip yok oldugu bir makamdir- Cenab-1 Hakk’m cari
olan adet-i siibhanisi geregi Allah Teala kendi kereminden salikteki
bu kotii ve zemmedilen sifatlar1 ortadan kaldirir, bunun yerine
Semenntidi’nin, bu sifatlara zit ve Allah'in izniyle etkileyici sifatlar
verir. Iste bu durum siiliikun sonunda gerceklesecek olan Hakkaniyet
mertebesidir. Gercekten de insan akli bu isleri idrak edecek durumda
degildir. Akil ne zaman bu isleri idrak etmekle ugrasirsa, zindikliga
diiser. Ciinkii fena halinin dahilde ve haricte bir benzeri ve 6rnegi
yoktur ki ona benzetilsin. Keza bekabillah, kurb-u nevéfil ve kurb-u
ferdiz de boyledir. Bunlar da akilla idrak edilemezler ve bunlarin da
dahilde ve haricte kendisine benzetilecek bir benzeri ve Ornegi
yoktur. 112

109 Semenntdi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 85b; Semennadi, Adabu’s-Seniyye, vr, 161b.
110 Byhari, Rikak, 38.

M Semennddi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 86a; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 161b.
112 Semenntdi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 86a; Semenntidi, Adabu’s-Seniyye, vr, 162a.
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Semenntidi, bu makamda bulunan kisinin yapacag: zikir ve
evrad ile ilgili olarak da sOyle der: Bu makamdayken altinct makamin
ismi olan “Kayyum” ismi ile zikir yapmaya vakit ayir ve bu isimle
bolca zikir yap ki ebrar icin hasenat sayilan seyler, senin igin seyyiat
olsun. Seriat ve tarikatin adabiyla adablanmaya devam et ki, yedinci

makama ulagabilesin.'3
7. Nefsi Kamile

Nefs-i kamile mertebesi, salikin, Hakk’tan bir cezbe ile biitin
kemal ve marifet sifatlarin1 kazanarak, insanlart irsat mevkiine
yiikseldigi bir makamdir. Bu makam, Hakk vergisi olup, buraya
riyazet ve miicahede ile gelinmez. Bu menzilde miicadele ve
miicahede biter. Bu mertebede artik salik en yiice makama ulagmus,
“kamil” sifati kazanmas, biitiin giizel sifatlar1 kendinde toplamis ve
adeta cisimlesmis bir melek haline gelmistir. Bu makamdaki kisinin
hareketleri ve davranislar1 hasenat ve ibadetten ibaret olup sozleri ise
hikmettir. Bu makamdaki kisi biitiin bu o6zellikleriyle “miirsid-i

kamil” sifatiyla insanlar1 irsad etme makamina ulagmistir.!4

Semenntidi'ye gore, nefis kullarin igine geri doniip onlar
irsad etme ve kemalata ulastirma ile emrolunursa buna da “nefs-i
kamile” denir.!’> Bu makamdaki nefsin seyri, seyir billah; alemi,
kesrette vahdet, vahdette kesret; mahalli, ruhun cesede dayanmasi
ve nisbet edilmesi gibi “hafa”ya dayanan “ahfa”dir. Hali, beka;
varidi, daha Onceki alt1 makamda gegen ve biitiin nefisler igin
sayilan giizel hasenatlarin hepsidir. Miftah1 yedinci isimdir. Bu da
“Kahhar” ism-i gerifidir. Bu makam, makamlarmn en biytgiidiir.
Ciinkii bu makam, insanin batin yani ruh halinin kemalata ulastig;,

miicdhade ve manevi pismenin tamamlandigi makamdir. Bu

113 Semennddi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 86a; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 162a.

14 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar, s. 266; Tirer, Ana Hatlaryla
Tasavouf Tarihi, s. 139; Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin, s. 229; Oztiirk,
Kur’an-1 Kerim ve Siinnete Gore Tasavouf, 123; Bali Efendi, Yedi Makam Yedi Nefs,
s. 79; Celep, Sofyali Bali Efendi, s. 118; Muslu, “Halvetiyye’de Atvar-1 Seb’a
Gelenegi”, s. 60; Muslu, “Seyr u Siilitk Metodlar1” s. 360.

115 Semennddi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 74b; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 145a.
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makam sahibinin, Allah’in rizasinin disinda hicbir istek ve talebi
yoktur. Hareketleri, hasenat ve iyilik, aldig1 nefesler ise kudret,

hikmet ve ibadettir.!6

Semenn(idi, bu makamin zikir ismi olan “Kahhar” ismi ile
ilgili olarak sOyle der: Sunu bil ki, Allah’in “Kahhar” ismi kutup
isimlerindendir. Seyhler dediler ki, kutup olan kisi bu isim ile
nurlar, hidayetler ve isaretler konusunda miirit ve taliplere yardim
eli uzatir, ne zaman ki miiritlerin kalbinde sebepsiz olarak bir
seving, mutluluk ve cezbe hali héasil olursa, bu durum miritlerin
Rablerine teveccith ve zikirleri neticesinde kutbun yardimiyla

olmustur. 17

Semenntidi'ye gore bu makamda bulunan kisi su hasletlere

sahip olur:

1- Tbadetlerinden dolay1 nefsinin gururuna kapilip aldanmaz.
Bu aldanma da ya biitiin beden ile veyahut da dil, kalp, el ve ayaklar

ile olur.
2- Cokga istigfar eder, cok miitevazi bir hali vardir.

3- Seving ve rizasi yiiziinii halktan Hakk’a ¢evirmesi, hiiznii ve
gadabi ise insanlarin Hakk Tedld’dan yiiz g¢evirmesindedir. Allah'mn
razi oldugu seylerden razi olur. Allah’in gadab duydugu islerden de
gadab duyar.

4- Allah’a karst olan muhabbeti kendi siilbiinden evladina karsi
olan muhabbetinden daha ¢oktur.

5- Cogunlukla aghig1 tercih eder ve ag kalir.

6- Bedenen zayiftir az hareket eder.

116 Semenntdi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 86b; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 162b.
117 Semennidi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 86b; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 163a.
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7- Insanlara iyiligi emredip, onlar kétiiliikten sakindirmakla
beraber kalbinde hi¢cbir mahltikata karsi bir hognutsuzluk ve nefret

yoktur.

8- Kerahet ehli olanlara karsi hosnutsuzlugunu izhar eder,

muhabbet ehli olanlara karsi da muhabbetini izhar eder.

9- Allah’a olan itaati ve baghlig1 konusunda hicbir kinayanmn

kmamasina aldiris etmez.

10- Her seyi yerli yerince yapar. Ne zaman ki himmetini
herhangi bir hadise veya olaya yoneltirse Allah o isi, onun
muradina uygun bir sekilde meydana getirir. Clinkii bu makamda
artik onun muradi Allah’m muradi olmustur. Allah’tan bir sey
istedigi zaman Allah bu durumda onu hiisrana ugratip, isteklerini

bosa ¢ikarmaz. 118

Semennildi’de nefis mertebeleri ve bu mertebelere ait ozelliklerle ilgili

sema:
Nefis Zikredilen | Seyrin | Alemi | Mahalli | Hali Viéridi | Sifat1
mertebeleri | isim turii
Emmare LA ilahe | ilallah Sehadet Sadr Meyl Seriat Cimrilik, huirs,
illallah

yalan, ofke,

sehvet, gaflet,
Levvame Allah ilallah Berzah Kalp Muhab- Tarikat Levm, ucub,

bet
haset,
riya, sohret,

118 Semenn(di, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 86b; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 163b.
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Miilheme Ha Ilallah Ervah Ruh Ask Marifetu | Comertlik,
llah kanaat, ilim,
tevazu, sabir,
Mutmainne Hakk Maallah | Hakikat- | Sirr [tm’in&n Velayet Tevekkiil,
i hilm, ibadet,
Muham- sukdir,
mediye
Raziyye Hayy Fillah Lahut Sirru’s-sir Fena Begeri Riza, ziihd,
sifat
olmadig1 ihlas,
ndan
varidi vera
yok
Marziyye Kayytm Anillah Sehadet | Hafi Hayret Seriat Giizel ahlak,
sefkat,
dogruluk,
affetmek,
muhabbet
Kamile Kahhar Billah Kesrette Ahfa Beka Onceki Gurura
vahdet, makam- kapilmama,
vahdette larda istigfar,
kesret gegen ve | tevazu,
glizel teslimiyet,
sayilan muhabbet,
hasenat- | aglik,
larin
hepsi

Sonug

Semennitdi’de nefis mertebeleri adli bu makalemizde

ulastigimiz sonuglar: su sekilde siralayabilriz:

Muhammed b. Hasan es-Semenniidi, 17. yiizyilda yasamis,
tarikat silsilesi, Mustafa Mustafa Kemaleddin Bekrl vasitasiyla
Karabas-1 Veli, Saban-1 Veli ve oradan Cemal Halveti'ye ulasan bir

Osmanli Mutasavvifidir.
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Eserlerinde, tarikat yolunda seyr u siilik yapmak isteyen

miiritler igin tarikat 4dab ve erkanui ile ilgili nemli bilgiler vermistir.

Semenntidi’ye gore, tarikatta menzilleri kat edip yol alan salikin
durumu 6nemli bir hac yolculuguna ¢ikan bir yolcunun durumu
gibidir. Hac icin yolculuk yapmak isteyen kisi nasil ki o giine kadar
sahip oldugu koétii ve zararh aligkanliklarmi terk etmesi gerekiyorsa,
tarikat yolunda nefis terbiyesi yapmaya niyet eden kisi de sahip

oldugu biitiin kotii ve zararli aliskanliklarin terk etmesi gerekir.

Miiellifimize gore, kul ile Allah arasinda nurdan ve zulmetten
meydana gelen yetmis perde vardir. Bu perdeler de kul igin
gegerlidir. Clinkii higbir sey Cenab-1 Hakk’1t perdeleyemez. Iste bu
ylizden tarikat yolunda siilGk, kul ile Allah arasinda kula yonelik

olarak bulunan yetmis perdeyi yirtmak icindir.

Semenntdi’ye gore, aslinda nefis tek bir tanedir. Fakat nefse ait
farkli sifatlardan dolay: nefis yedi kisma ayrilmistir. Bu bir tek nefis
ise latife-i Rabbaniye olarak da isimlendirilen nefs-i natikadur.
Dolayisiyla bu tek nefis ne zaman bir sifat ile vasiflansa bu vasfindan

dolay1 bu isimlerden birisiyle nitelendirilir.

Semenniidi, nefis mertebelerini ele alirken, her bir mertebenin
seyri, alemi, mahalli, hali, varidi, tehlikeleri ve bundan kurtulma
yollari ile salikin hangi mertebede Allah’in hangi isimle zikredilmesi

gerektigi gibi hususlar hakkinda bilgiler verir.

Semenntdi'ye gore, nefs-i emmare kendi arzu, istek ve
sehvetlerine itimat eder. Kibir, gurur, kétii ahlak gibi ¢irkin sayilan
vasiflarla vasiflanir. Nefsi emmareyi yeme, i¢me ve uykusunu

azaltmak suretiyle zayif diisiirmek gerekir.

Nefs-i levvame, Allah’in emrettigi teklifi emirlere boyun
egmekle beraber sehevi isteklerine ait bazi duygular1 da tasir. Bu
nefse sahip olan kisi Allah icin amel islese bile, insanlarin kendisinin

islemis oldugu salih amellerine muttali olmasini sever.
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Nefs-i miilhime, iginde hayr1 da serri de barmdirdigindan,
ayaklarm c¢okga kaydig: bir makamdir. Eger nefsin hayirlari, serlerine
galip gelirse, nefis en yiiksek ve ulvi makamlara terakki eder. Eger
nefsin serleri, hayirlarina galip gelirse, nefis kendi mizag ve kisiliginin
hapishanesine ve esfel-i safiline diiser. Bu durumda, nefsi, ibadet ve

taat ile yormak ve onu hakir hale getirme gerekir.

Nefs-i mutmainne, nefsin heyecaninin siikiin bulmasi, arzu,
istek ve sehvetlerini tamamen unutmasidir. Insann bu makama
girisinin alameti, seriatin teklifi emirlerine karsi kayitsiz, sartsiz
teslimiyeti ile Hz. Muhammed (sav)’in ahlakiyla ahlaklanmaktan
bagka higbir seyden zevk almamasidir. Bu makamda da insan bazen

mal, bazen de riyaset sevgisiyle imtihan edilir.

Nefs-i raziye, nefsin, biitlin arzu ve isteklerinde fani olmasidir.
Nefs-i raziyenin varidi yoktur. Ciinkii varid insanda beseri vasiflar
oldugu zaman meydana gelir. Miirid, bu makamda, Cemal-i
Mutlak’in suhuduna kendini tamamen kaptirmis ve miistagrak hale
gelmistir. Bu makamin sahibinin Allah’tan bagka hicbir giiven ve
dayanag1 yoktur, Allah ile beraber olma halinden dolay: da edep
deryasinda bogulmustur.

Nefs-i marziye makami, beseri ve zemmedilen sifatlarin nefisle
miicahade, riyazat ve nafile ibadetlerle silinip yok oldugu, Allah
Teala'nm kendi kereminden salikteki bu kotii ve zemmedilen sifatlar
ortadan kaldirip, bunun yerine bu sifatlara zit ve Allah’in izniyle

etkileyici sifatlar verdigi bir makamdar.

Nefs-i kamile, nefsin kullarin i¢ine geri doniip onlar1 irsad etme
ve kemalata ulastirma ile emrolundugu bir makamdir. Bu makamda
bulunan kisi ibadetlerinden dolay1r nefsinin gururuna kapilip
aldanmaz, c¢okca istigfar eder, Allah’a karsi olan muhabbeti kendi
sulbiinden evladina karsi olan muhabbetinden daha c¢oktur.
Cogunlukla aglig: tercih eder ve ag kalir. Kerahet ehli olanlara kars:
hosnutsuzlugunu izhar eder, muhabbet ehli olanlara karsi da
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muhabbetini izhar eder. Allah’a olan itaati ve baghligi konusunda

hicbir kinayanin kinamasina aldirig etmez.
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RUS VE KURT ATASOZLERININ KELIME VE
ANLAM KARSILASTIRMASI
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Ozet

Bu makalede Kiirt kiiltlirtindeki atasozleri ile Rus kiiltiirtindeki
atasozlerinin kelime ve anlam karsilastirmalari yer almaktadir.
Kargilagtirma, kelimeleri ve anlamlar1 benzer olanlar ile kelimeleri farkli
olup anlamlar1 benzer olanlar iizerinden yapilmistir. Calismada her iki
dildeki atasozlerin hem kelime hem de anlam bakimindan biiyiik
benzerlikleri tespit edilmistir. Bu c¢alisma Kiirt atasozlerinin baska
milletlerin atasozleri ile karsilastirilmasinda Ornek olmasi ve Kiirt
atasozleri tizerine yapilacak olan calismalar icin katkida bulunmak
hedeflenmistir. Toplamda 93 atasozii incelenmistir. Analiz edilen

atasozleri anlamlari birbirine yakin olanlar olarak secilmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Kirt AtasOzleri, Rus Atasozleri, Kelime,

Anlam, Karsilastirma.
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Comparison of Meaning and Words of Russian and Kurdish
Proverbs
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Abstract

In this article, the words and proverbs meaning comparison in
Kurdish and Russian cultures were taken place. Comparison was studied
on words and meaning similarity with different words but similar
meaning. Comparison was studied on the similarity of words and
meaning with the different words but similar meaning. In this article,
great similarities of words and meaning on both cultures wereidentified.
It is aimed to compare proverbs betweentwo cultures and contribute to
researchers who want to work on Kurdish proverbs in the future. Totally

93 proverbs were discussed. The chosen proverbs are similar by meaning.

Key Words: Kurdish Proverbs, Russian Proverbs, Word, Meaning,

Comparison.
Giris

Atasozleri, halk kiilttiriiniin ve sozlii edebiyat geleneginin
onemli tiriinlerindendir. Ayn1 zamanda milletlerin ortak diistince ve
gelenek ve goreneklerini yansitir. Gerek konusma dilinde gerekse
yazi dilinde mensur ve manzum olarak yasayan hikmet dolu egitici
ve Ogretici 0zlii sozler olan atasozleri, eskiden beri farkli sekillerde
adlandirilmistir. Sav, mesel, darb-1 mesel tabirleri bunlardan en ¢ok

bilinenlerdir.

Atasozlerinin  sozliik  anlami  incelendiginde;  Tiirkiye
Tiirkcesinde oOnce “tabir” ardindan “atasozii” ifadeleri ile
karsilanmistir. Osmanli Tiirkcesinde ise ibare, beyan ve istilah
ifadeleri kullanilmistir. Kiirtcedeki karsiliklar1 “peyv/s6z” ve “gotinén
pésiyan/atasdzii” kavramlar1 ile tanimlanirlar. Kiirtgede bu iki
kavramin kullanilma sebebi ciimlenin yapisidir. Zira “peyv”sozciigii
tek kelimeyi karsilarken “gotin” sozciigii ctimleyi olusturan anlamh
sOzlerin tamamini karsilar. Atasozii Ruscada ise genis anlami olan
ifadeleri kisa sozlerle belirten poslovitsa (rmocaosuia) kelimesi olarak
gecmektedir. Arapga karsiligi derbi mesel, darabi mesel, durubu
emsal, mesel ve beyan kavramlariyla ifade edilmektedir. Ingilizce’de;

expresion, saying, idiom, parable, metaphor, paradox ile ifade
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etmektedir. Atasozlerinin edebi anlami ise yargi bildiren, ders
cikarma veya elestirme amaciyla halk arasinda sdylenen olay ve

distince igerikli ifadelerdir.

Atasozleri bir milletin  kiiltirinin  en renkli tarafim
olugturmakla birlikte en kalici ve tanitici niteliklerini de olusturur.
Gerek konugmalarimizda gerekse yazilarimizda diisiindiiklerimizi,
hissettiklerimizi, yasadiklarimizi kisa yoldan etkili ve giizel
anlatmada basvurdugumuz en pratik yollardan biridir. Atasozlerinin

anlatima kattig1 canlilik ve ictenlik katar.

Atasozleri genelde kisa ve ozlii yapida, bir veya iki ciimleden
olusurlar. Daha uzunlar1 da vardir, ancak sayilar1 son derece azdir.
Anlam yoniinden kesin ve aciklik bulunan atasozleri ayni zamanda
anlam zenginligine de sahip kesin yargi bildiren 06giit verici s6z
gruplaridir.! Atasozleri, genis halk yiginlarinin yiizyilar boyu
gecirdikleri tecriibelerden, denemelerden ve bunlara dayanan
diistincelerden dogmuslardir. Ulusun ortak diistince ve tutumunu
belirtirler. AtasoOzleri, milletler arasmndaki kultiirel farkliliklars,
benzerlikleri, dolayisiyla olaylara, kavramlara bakis acilarim
yansitmast bakimindan ¢ok onemlidir. Bunun yaninda atasozleri,
toplum psikolojisini ve karakterini ¢oziimlemede de rol oynayabilir.
Kiiltiirleri daha iyi tanimak ve dillerinin gelisim siireci, kullandiklar:
kelimeler ile hangi meslegin 6n plana ¢iktig1, ilgilendikleri ugraslar,
yasadiklar1 cografi konum, iklim gibidegisik somut sonuglara
ulasmak icin diller arasinda atasozleri ile ilgili karsilastirmali
calismalar yapilmaktadir. Bir toplumun kiiltiirel degerlerini ve deger
yargilarin1 daha genis anlamda diinya goriisiinii dile getirmede
biiyiik 6nem tagiyan atasozleri, kisa ve kaliplasmis 6zlii sozler olarak
kusaktan kusaga aktarilma ozellikleri ile kiiltiir tasiyicilar: olarak ele
alinabilir. Glintimtizde ¢ok genis ve cesitli alanlarda kullanilmaktadir.
Bunlarin bir kism1 mecazi anlamda kullanilirken bir kisim atasozleri

gercek anlamda kullanilmaktadir.

1 Vecihe Hatipoglu, Atasdzleri ve Deyimler, Tiirk Dili, , Ankara. 1964, XI11/152, s. 68
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Genel olarak her konuda sodylenmis atasozleri mevcuttur.
Hayvanlar, doga, cografya, insanlar atasozlerinin belli bash
konularidir. S6z konusu madde baghklar1 daha ¢ok benzetmelerde
kullanilmigtir. Insanlar hayvanlara, doga, nesnelere ve insanlara
benzetilerek atasozleri olusturulmustur. Bu sebeple bazen ¢ok basit
goriilen sozlerin dahi derin anlamlar1 vardir. Zaten bu sozler yillar
once sOylenmelerine ragmen halihazirda kullaniiyorsa bu

begenildiklerianlamina gelir.2
Atasozleri ile ilgili pek ¢ok tanim yapilmaktadir.

Atasozleri, uzun deneme ve gozlemlere dayanilarak

soylenmisve halka mal olmus kaliplasmis ifadelere denir.?

Omer Asim Aksoy’a gore atasozleri, atalarimizin uzun
denemelere dayanan yargilarini, genel kural, bilgece diisiince ya da
ogiit olarak diisturlastiran ve kaliplasmis bicimleri bulunan halkca

benimsenmis 6zsozlerdir.*

Ozkul Cobanoglu, diinyadaki biitiin milletlerin atalarmdan
kalma, yol, yontem gosteren, 6giit veren sozleri oldugunu vurgular.
Atasozleri, milletlerin karakterlerini, hayat karsisindaki tavir ve

durusglarmni ifade eden 6zla sozlerdir.?

Dogan Aksan, atasozlerini “¢ogunlukla bir climle bi¢iminde
olusarak bir yargi anlatan, kimi zaman Olcii ve uyakla, sdyleyis

acgisindan daha etkili olmaya yonelen sozlerdir” tanimini yapar.°

2 Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 8

3 Tiirkge Sozliik, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, Tirk Dil Kurumu,
Tiirk Dil Kurumu Yayinlars, Istanbul, 1998, s. 155

+ Omer Asim Aksoy, Atasizleri ve Deyimler Sozliigii, I-Atasdzleri Sozliigii, Tiirk Dil
Kurumu Yayinlari, Ankara, 1984, s. 37

5 Ozkul Gobanoglu, Tiirk Diinyas: Ortak Atasdzleri Sozliigii, Atatirk Kiiltiir
Merkezi Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 2004, s. 1

¢ Dogan, Aksan, Her Yoniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim, Cilt 3, Ttirk Dil Kurumu
Yayinlari, Ankara, 2009, s. 38
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Her seyden &nce atasdzleri bir yargi igerir. Iceriginde cok net ve
sonu¢ bildiren anlamlar1 vardir. Bir baska ifadeyle durum
degerlendirmesi ve sentez yaptiktan sonra olumlu ya da olumsuz bir

yarg: bildirir.”

Sozlii kiltliirtin bir pargasmi olusturan atasozlerin kimisi
nasihat, kimisi 6rnek, kimisi de bin yillarin tecriibesine dayanan ilging
tecriibeleri  igerir. Her atasoziiniin  bir hikdyesi  yahut

yasanmishgadayandigini ifade edebiliriz.?

Nazmm Hikmet atasoziiniin yerlesmis bir itiyadin, bir adetin, bir
huyun s6z bigimine girmesi, boylelikle percinlenmesi demek

oldugunu belirtmistir.

Atasozleri genel olarak buyruk verir. Bir isin yapilmasi veya

yapilmamasi konusunda net yargilar igerir.’

Omer Asim Aksoy ise Atasozleri ve Deyimler Sozliigii isimli
eserinde Tiirklerin gelenekle yerlesmis bir atalar sozii anlayis1 ve bu
anlayisa gore atasozlerinin ulusal varliklar oldugunu, Tanr1 ve
peygamber sozleri gibi ruha isleyen bir etki tasidigini, inandirict ve
kutsallik ihtiva ettigini, ulusun ortak diistince ve tutumunu

belirttigini soyler.!°

Atasozleri bir takim ortak Ozelliklere sahiptir. Bu ortak
ozellikleri Ahmet Yilmaz “Miistakim-zdde ve Duriib-1 Emsdlinin Tiirk
Edebiyatindaki Yeri ve Onemi” baslikli makalesinde * kaliplagms sozleridir,

kisa ve ozliidiir, sosyal olaylar: anlatanlar vardir, tabiat olaylarini anlatanlar

7 Mustafa, Borak, Ferhenga Biwéjan, Wesanén Enstituya Kurd1 ya Stenbolé, Berdan
Matbaacilik, Istanbul, 2014, s. 13

8 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 7

 Mustafa, Borak, Ferhenga Biwéjan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Berdan
Matbaacilik, Istanbul, 2014, s. 14

10 Omer Asim Aksoy, Atasizleri ve Deyimler Sozliigii, I-Atasdzleri Sozliigii, Tiirk
Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1984, s. 3
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vardir, 08retici olanlar vardir, 0giit verici olanlar vardir, bazi inanislart
anlatanlarvardir”1! seklinde yedi maddede vermistir.

Rus dilbilimcilerin atasozleri veya deyimbilim kuramiyla ilgili
ilk goriisler A. A. Potebnya, I.1. Sreznevskiy, A. A. Sahmatov ve F. F.
Fortunatov'un c¢alismalarinda yer almaktadir. Deyimbilimin
gelismesine ayrica Fransiz dilbilimci $. Bali'nin fikirleri de etki

etmigtir.!?

«®Dpazeoa0rnsi COBpeMeHHOIO pycckoro si3bika» (Frazeologiya
sovremennovo russkovo yazika) - Cagdas Rus Dilinin
Atasozleri/Deyimleri isimli ¢alismasinda Sanskiy asagidaki tanimi
yapmaktadir: “Atasozii veya deyim, sozciiksel ozellige sahip iki veya
daha fazla vurgulu 6geden olusan, anlamy, igerigi ve yapis1 itibariyle
belirlenmis (yani sabit) ve hazir bir sekilde hayata gegirilen dilsel bir
birimdir”.13 Dilbilimci, “deyimlerin iletisim siirecinde yaratilmayan
hazir ve biitiinsel birimler olarak hayata gegirilen”!* yapilar oldugu
icin deyimin temel Ozelliginin {retici dontisiimsellik oldugunu

savunmaktadir.

Bilindigi gibi atasozleri, birkonu hakkinda bir¢ok ctimle ile
ifade edilecek duygu ve diisiinceleri birkag kelime ile ortaya koyan
ozel ifadelerdir. Asirlarin siizgecinden siiziiliip gelen ve giiniimiizde
en giizel seklini alan bu sozler bazen kitaplar dolusu agiklamalar da

yerini almaktadir.

Bu calismada yer alan atasozleri genel olarak erdemli
davraniglar ve toplumca hos karsilanmayan davramislar

kapsamaktadir. Calismanmn daha anlasilir olmasi igin iki boliime

11 Ahmet, Yilmaz, Miistakim-zdde ve Duriib-1 Emsdlinin Tiirk Edebiyatindaki Yeri ve
Onemi, Sel¢uk U, Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi, say1 6, Konya, 1999, s. 227-228

12 Mustafa, Yasar, Tiirkceden Ruscaya Yapilan Cevirilerde Deyimlerin Esdegerlik
Sorunlari, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Ankara, 2014, s. 41

13 Sanskiy, N.M., Leksikologiya sovremennogo russkogo yazyka, akt. Mustafa Yasar,
Moskva, 1964, s. 27

“Age,s. 28
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ayrilmistir. Birinci boliimde kelime ve anlamlar1 benzer olan toplam
37 atasdzleri yer almaktadir. Ikinci boliimde ise kelimeler farkli
anlamlar1 benzer olan toplam 56 atasozleri yer almaktadir. Bu
¢alismada kullanilan yontem dilbilim yontemlerinden karsilastirma-

kiyaslama yontemidir.

Arastirmanin deseni tarama modeline dayanmaktadir. Tarama
desenleri, gecmiste goriilen ya da halen var olan bir durumu var
oldugu sekliyle betimlemeyi amaglayan arastirma yaklagimlaridir.
Tarama deseni ile yapilan bir arastirmanin iki temel simirlilig vardir.
Bunlar, veri bulma ile kontrol giicliikleridir.!> Problem ciimlesi Rus ve
Kiirt atasozlerinde kullamlan kelimelerin kiiltiivel boyutta farklilik ve
esdegerliliklerinin incelenmesi olarak tespit edilmistir. Bu alanda daha
once boyle bir ¢calismanin olmayisi bu makaleyi daha da 6nemli hale

getirmektedir.

1. KELIMELERIi VE ANLAMLARI BENZER OLAN
ATASOZLERI

Aqilé sivik lingé cepel e.1

bes yma roaosa - Horam nary0a. (Bez uma golova — nogam

paguba)'”

“Hafif aklin ayaklar1 kirli olur” akl hafif olan adamin cezasmi
ayaklar1 ¢ektigi icin yol da gide gele kirlenir. Akil hafif ise ayaklar1
bundan olumsuz yonde nasibini alir. Rus ataséziinde “Akilsiz bas

ayaklara zarar” seklindedir.

15 Mcmillan, J. H. and Schumacher, S., Research in Education: Evidence-Based Inquiry
(Sixth Edition), Pearson, London, 2006

16 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Weganén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 22

17F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 19
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Av di golé de bimine wé geni bibe.!

Ha tuxoin soge 6oabpme mycopy HeceT.' (Na tihoy vode

bolse musoru neset)

“Su birikinti seklinde olursa kokar.” Yerinde saymak,
ugrasmamak, calismamak insanin tembellestirir ve pasif kilar. Cok
kiiciik adimlarla dahi olsa ilerlemek gerekir. Rus atasoziinde bu

“Sessiz suyun tizerinde ¢op ¢ok olur” seklindedir.

Peyv ji peyvé derdikeve.?

Ca0B0 ca0BO poaut, TpeTbe caMo OexnT.?! (Slovo slovo

rodit, trete samo bejit)

“S0z sozden ¢ikar.” Birinin baskasindan duydugu bir sozii bir
baskasma aktarirken birkag soz ekleyerek farkli anlatmasi, baskasmin
da bir bagkasina bunu daha farkli anlatmasi ve bunun ¢ogalip boyle
devam etmesidir. Rus atasoziinde “So6z sozii dogurur, liglincii soz

kendiliginden ¢ikar” seklindedir.

Gotiné pésiyan wek neqsé keviran e.??

INocaosunia BoBek He caomurcst.?? (Poslovitsa vovek ne

slomitsya)

18 Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 76

19 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 158

2 Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 343

2L F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 287

2 Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 197
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“Atasozleri taslardaki nakislar gibidir.” Taslar tizerine islenen
bir nakisin ¢ok uzun yillar izi kalir. Silinip yok olmasi kolay degildir.
Rus atasoziinde bunu “Atasozleri yiizyillarca yikilmaz”seklinde
desteklemektedir. Her ikisinde de atasOzlerin uzun Omiirlii

olmalarindan bahsetmektedir.

Gotin 1 kirin ne li cem hevin.?

Mmnoro cao0B, aa maao aeaa.?> (Mnogo slov, da malo dela)

“Soylemek ve yapmak yan yana degildir.” Cok konusan birinin
isini aksatacagi asikardir. Isine odaklanmis birinin cok konustugu

goriilmemistir. Rus atasdziinde “Cok soz, az is” seklindedir.

Gotina diréj, mirov dike géj.2¢

Mnoro rosoputh - roaosa 3ab6oamnt.” (Mnogo govorit —

golova zabolit)

“Uzun konusma adami sersemletir.” Cok uzun konusmalar her
zaman i¢in insan1 usandirmigtir. Konusmanin az ve 6z olmasi kabul

edilendir. Rus atasoziinde “Cok konusmak kafa agritir” seklindedir.

2 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 262

24 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 268

%5 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 181

26 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 268

27 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 180
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Deyn ji cavésé xuya ye.?

Aoar — Taxeaoe Opems:: moTepsiemb cOH 1 Bpems.? (Dolg-

tyajeloe bremya: poteryaes son i vremya)

“Bor¢ agrimis gozlerden bellidir.” Bor¢lu kimse, borcunu
o6demenin yollarmi arar. Bunu yaparken bazen ¢ok diisiiniir bezen de
uykusuz kalir, gozleri kizarir. Rus atasoziinde bu “Borg agir yiiktiir:

uykunu ve zamani kaybedersin” seklindedir.

Bira bira ye, bazar ctida ye.>

C poacCTBEeHHMKOM ellb U Mei, HO He Topryicas! (S

podstvennikom es i pey, no ne torguysya)

“Kardes kardestir, pazarlik bundan ayridir.” Ticarette akraba,
tanidik diye bir sey yoktur. Bir esyanin fiyati ne ise odur. Bu fiyat eg
dosta gore degerlendirilmez. Rus atasoziinde “Akrabalarmla ye, i¢

ama pazarlik etme” seklindedir.

Weliya dibin xweli, xweliyé ji ¢édibin veli.?2

Y ymuo0ro orua cei Obiaer raynbiM.? (U umnogo otsa sin

bivaet glupim)

28 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 162

2 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 83

% Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 81

31 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988

%2 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), gapa yeké ceylan
matbaacilik, doz yaymcilik, Istanbul, 2013, s. 392
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“Veli babanin aptalgocugu, aptal babanmn veli ¢ocugu olur.”
Bazi seyler meydana tam zitt: ile ¢ikar. Rus atasozii “ Akilli babanin
aptal oglu olur” seklindedir.

Gotin di cihé xwe de giran e.3*

Kaxaomy caoBy cBoe mect0.% (Kajdomu slovu svoe mesto)

“Soz yerinde ise agirdir.” Yerinde soylenen sozler kiymetli
olurken yerinde soylenmeyen sozlere kimse itibar etmez. Rus

atasoziinde “Her s6z kendi yerinde” seklinde yorumlanmastir.

Diz ji dizan didize erd G ezman dilerize.3¢

Bop y Bopa BOpyeT, TOabKO BpeMs TepsieT.”’ (Vor u vora

voruet, tolko vremya teryaet)

“Hirsiz hirsizdan calarsa, yer gok sallanir.” Nasil ki yerin ve
gogin sallanmasi halinde herkes goriir 6yle de hirsizin hirsizdan bir
sey calmasi da Oyle belli olur. Elde edecegi bir seyin olmayacag: gibi
sadece zamani kaybeder. Rus atasoziinde “Hirsiz hirsizdan calarsa

sadece zaman kaybeder” seklindedir.

3 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988

3 Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 195

% F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 312

% Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 159

% F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 49
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Erzan kiri, z( diri.38

AemieBo NOKyHnaeTcs-HeA0ATO HOCUTCSL.3 (Desevo

pokupaetsya-nedolgo nositsya)

“Ucuz aldi, ¢abuk yirtildi.” Ucuz olan seyin kendi fiyatikadar
omriiniin olacagini unutmamklazim. Rus atasoziinde bu “Ucuz satin

aldi, uzun siire giyemedi” gibi bir yorumla karsilanilir.

Kicik xwediyé xwe nas dike.*

Cob6aka moMHHUT, KTO ee KopMmurt.*! (Sobaka pomnit, kto ee

kormit)

“Kopek sahibini tanir.” Beslenilen, sahiplenilen bir canl,
sahibini unutmaz. Rus atasoziinde “Kopek hatirlar, kimin onu

besledigini” gibidir.

Cav tirsonek e dest (i ling mérxas in.*?

l'aaza OosiTcss, a pykm geaaror.” (Glaza boyatsya, a ruki

delayut)

3 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 205

3 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 78

40 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 443

4 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 289

4 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, fstanbul, 2009, s. 105

4 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 61
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“Goz korkak, el ve ayak cesur.” Gozlerimiz bir isten korkup
¢ekinirken el ve ayaklarimiz ise isin iistline yiiriir. Rus atasoziinde

“Goz korkar, eller yapar” seklindedir.

Kincé ciran rojek, hespé hevalan meydanek.*

Uyxxas oaexaa He Hagexaa.* (Cujaya odejda ne nadejda)

“Komsgunun elbisesi bir giinliik, arkadasin at1 bir meydanliktir.”
Sana ait olmayan bir seyi uzun stire kullanamazsin. Sahibi muhakkak
gelip senden isteyecektir. Rus atasoziinde”Bagkasinin elbisesi umut
degil” seklindedir.

Xewa pir giran, mirové pir nezan.%¢

Mmnoro cnaTtb-geaa He 3HaTh.”” (Mnogo spat- dela ne znat)

“Cok derin uyku, az bilen insan.” Cok uyuyan her seyden geri
kalir. Vaktinin ¢ogunu uyuyarak gegiren ¢ok sey Ogrenemez. Rus

atasoziinde “Cok uyumalk, isi bilmemek” seklindedir.

Dest dike, dev dixwe.*8

Pyku pabGoraior, a roaosa kopmur.* (Ruki rabotayut, a

4 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 402

45 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 330

40 Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 403

4 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 181

4 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 150
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golova kormit)

“El yapar, agiz yer.” Bir sistemin c¢alismasi igin her seyin,
herkesin ayr1 bir gorevi vardir. Ama bazi gorevler zor, bazi gorevler
kolaydir. Rus atasoziinde buna karsihik “El galisir, bas besler” bu

atasOziinii gosterebiliriz.

Pisik ne li mal e, misk bereval e.>

Komkmu HeT aoMa-mbimaM Boast.>! (Koski net doma — misam

volya)

“Kedi evde olmadi mi fare istedigini yapar.” Bir seyin asil
sahibi orada olmazsa onu baskalar1 sahiplenir. Rus atasoziinde “kedi

evde yoksa fare 6zgiirdiir” seklindedir.

Zarok xemla malé ne.52

AdoM ¢ aerpmm-6asap, 6e3 gerevi-mormaa.’® (Dom s detmi —

bazar, bez detey — mogila)

“Cocuklar evin nesesidir.” Bir evde cocuk varsa o evde
sevingve nese de vardir. Ama ¢ocugun olmadig ev sessiz olur. Rus

atasoziinde “Cocuklu ev pazar, ¢ocuksuz ev mezar” seklindedir.

49 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 274

% Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 557

51 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 142

52 (Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 419

5 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 83
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Ki neke, ew naxwe.>*

Kto He paboraer, ToT He ecT.5’ (Kto ne rabotaet, tot ne est)

“Calismayan yiyemez.” Bir ¢alismada emek harcamayan, ter
dokmeyen o c¢alismadan yarar saglayamaz. Rus atastziinde “Kim

calismazsa o yiyemez” seklindedir.

Xewa pir, risq birr e

KTo agoaro criut, Tomy aeHer He ckommTb.” (Kto dolgo spit,

tomu deneg ne skopit)

“Cok uyku insanin riskmni keser.” Cok uyuyan ¢ok calisamaz,
calismayan da riskini temin edemez. Rus atasoziinde “Kim ¢ok

uyursa para biriktiremez” seklindedir.

Dev yek e, guh didu ne.>

bor gaa asa yxa, a oaun sa3pIk.”® (Bog dal dva uxa, a odin

yazik)

% Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, fstanbul, 2009, s. 405

5% F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 151

% Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 403

57 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 148

% Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, fstanbul, 2009, s. 155

% F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 22
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“Ag1z birdir kulaklar iki.” Bir sdyleyip iki dinlemesi i¢in Allah
insana bir ag1z iki kulak vermistir. Rus atasoziinde “Allah iki kulak

ve bir ag1z verdi” seklindedir.

Dest destan dison, dest vedigerin ¢avan dison.®

Pyka pyky MoeT, a aBe pyku -ami10.8! (Ruka ruku moet, a dve

ruki -litso)

“El eli yikar, sonra ikisi ylizii yikar.” Bir el tek basina fazla bir
sey yapamazken diger elle birlesince tek baslarina yapamayacaklar:

isleribasarirlar. Rus atasoziinde “El eli yikar, iki el yiizii” seklindedir.

Gotin rehet e, huner zehmet e.%?

CkasaTp 2erko, a caeaaTb TpyaHo.%® (Skazat legko, a sdelat

trudno)

“Soylemek rahattir, hiiner sergilemek zor.” Konusmak ¢ok
kolay bir eylemdir ancak yapmak o kadar kolay degildir. Rus

atasoziinde “Soylemek kolay yapmak zor” seklindedir.

Mirov pir dibe, 1€ dil pir nabe.*

6 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 150

61 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 273

62 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 166

63 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988

64 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 511




Yrd. Dog. Dr. Hasan KARACAN & Recep ERDINC | 555

YeaoBek cTapeeT, a Ayllla He crapeer.®

“Insan yaglanir ama kalp yaglanmaz.” Insan yaslansa dahi kalbi
geng kalir. Tekrar tekrar asik olup sevebilir ve insan ne kadar yash
goriinse de kavgalara girebilir. Rus atasoziinde “Insan yaglanir, goniil

yaslanmaz” seklindedir.

Hevalén sahiyé zehf in, én siné kém in.*

Apys3eii MHOTO, a Apyra HeT.®”” (Druzey mnogo, a druga net)

“Eglenirken arkadas coktur, yas tutarken az.” Insanm hicbir
sikintistnin olmadig1 iyi giintindearkadaslar1 ¢ok olur ama zor bir
duruma distiigiinde bunlarin azaldigmi goreceksin. Rus atasoziinde

” Arkadas, tanidik cok ama dost az” seklindedir.

Tu ¢i bi¢ini, té wi hilini.®

3a ueMm morigemb, TO M HaVgemb.” (Za¢c em poydes, to i

naydes)

“Neyi ekersen onu saklarsm (kaldirirsin).” Insan sadece
yaptiklarindan sorumludur. Baskasmin yaptiklarindan sorumlu

degildir. Insanini yaptigi her bir sey iyiyse iyi kotiiyse kotii,

65 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988

6 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 318

7 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 86

68 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 648

6 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 103




556 | Rus ve Kiirt Atasozlerinin Kelime ve Anlam Kargilagtirmasi

muhakkak karsismma ¢ikar. Rus atasoziinde “Neyin arkasinda
gidersen onu elde edersin” seklindedir.

Bi mirovén xayin re negere.”

3a xyaoM mnorijemnb-He XA g4o0pa.’! (Za hudom poydes —ne
jdi dobra)

“Hain insanlarla gezme.” Kisiye hainlikyapabilecek kimselerle
dolasilmamali. Giivenilmeyen yerde kalinmamali. Rus atastziinde

“Kétiintin arkasmdan gidersen, iyilik bekleme” seklindedir.

Desté ser, tim ji yé bin ¢étir e.”

Ayumie aatb, ueM B3:ATh.”? (Lugse dat, cem vzyat)

“Ustteki el, alttaki elden iyidir.” Vermek daha faziletlidir.
Ustteki el veren eldir. Rus ataséziinde “Almaya gore vermek daha

iyidir” seklindedir.

Ditina ¢avan, ¢étire ji gotinan.”

Oun ymrert sepHee.” (Oci usey vernee)

70 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 60

71 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 102

72 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 152

73 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 167

7+ Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), gapa yeké ceylan
matbaacilik, doz yayncilik, Istanbul, 2013, s. 117
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“Gozlerin gormesi kulaklarin duymasindan iyidir.” Insan
gormedigi bir seye kolay kolay inanmamali. Rus atasoziinde “Gozler

kulaklardan daha inandiricidir” seklindedir.

D1iiri cavan, dari dilane ji.”

Craas aoaon -m3 cepana Bon.”’ (S glaz doloy —iz serdtse von)

“Gozlerden uzak olan kalpten de uzak olur.” Yanimizda
olmayan, gozlerimizin ilismedigi herhangi bir kimseyi istemesek de
aradan gecen zamanla unuturuz. Gézden uzak olan zamanla kalpten
de cikar, unutulur. Rus atasoziinde”Gozden uzak olan kalpten de

uazaklasir” seklindedir.

Ciya bi ciya nakevin, cav li cava dikevin.”

F'opa c ropoiyi He CXOAWUTCs, a UYea0BeK C UYeI0BEKOM
comgercs.” (Gora s goroy ne shoditsya, a celovek s g¢elovekom

soydetsya)

“Dag daga rastlamaz, insan insana rastlanir.” Insan hig
ummadigl biriyle hi¢ ummadig1 bir yerde karsilasabilir. Rus
atasoziinde “Dag dag ile karsilasmaz ama insan insan ile karsilasir”
seklindedir.

75 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 250

76 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 196

77 E. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 275

78 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 116

7 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 66
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Haviné berhev bike, da ku zivitanan bixw1.5°

/letoM Haryasiembcsl, 3UMOI Haroaogaembcs’! (Letom

nagulyaessya, zimoy nagolodaegsya)

“Yazin biriktir ki kisin yiyebilesin.” Zahmet ¢ekerek
kazandigimiz seyleri zor giinler igin biriktiririz. Yazm, gilizel giinde
biriktir ki kisin, kotii giinde yiyebilesin. Rus atasoziinde “Yazin

gezersin, kisin ag kalirsi” seklindedir.

Aqil di seyran de ye, ne di rihan de ye.5?

bopoaa ymy He 3ameHa.?® (Boroda umu ne zamena)

“Akil bastadir, sakalda degil.” Gordigiimiiz her sakallinin
akillr oldugunu s6ziintin dogru oldugunu sdylemek bizi yaniltir. Rus

atasoziinde “Sakal, aklin yerine gecemez” seklindedir.

Xwin nabe av.%

Kposb He Boga, a cepare He kameHb.® (Krov ne voda, a

sertse ne kamen)

8 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 282

81 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 162

8 Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 71

8 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 26

8 Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 413
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“Kan, su olmaz.” Kan ve su, ikisi de sivi olmasina ragmen kan
ve su ayn1 olamaz. Rus atasoziinde “Kan su olamaz, kalp tas olamaz”
seklindedir.

Du jin divanek in.3¢

OaHo xeHmHa —0a0a, gBa 6a0ObI — Oa3ap a Tpu spmapka.’’

(Odno jensina —baba, dva bab1 —bazar a tri yarmarka)

“Iki kadin bir divandir.” Kadmlarm konustuklari, yan yana
geldiklerinde her konuda bahsettikleri vurgulaniyor. Rus atastziinde
“Bir kadm, koylii kadindir, iki kadin bir Pazar, ii¢ kadin ise fuar”
seklindedir.

Hestiyé zimén tune.

SIspIk Oe3 kocreii: MmeaeT.? (Yazik bez kostey: melet.)

“Dilin kemigi yoktur.” Insan istedigini istedigi sekilde

sOyleyebilir. Rus atasoziinde “Dil kemiksizdir” seklindedir.

8 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 145

8 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), gapa yeké ceylan
matbaacilik, doz yaymecilik, Istanbul, 2013, s. 120

87 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988

8 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 310

8 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 335
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2. KELIMELERI FARKLI, ANLAMLARI BENZER OLAN
ATASOZLERI

Bi tajiyé xelké nécir nabe.”

Ha uy>xoi1 aomaake He Hae3anmbcs’! (Na ¢ujoy losadke ne

naezdissya)

“Bagkasmin tazisi ile av yapilmaz.” Bir is yaparken bagkasmin
malmi kullanarak yapilmaz. Aksi halde o is gilizel sunuglar vermez.

Rus atasoziinde “Bagkasmin atiyla uzaga gidemezsin” seklindedir.

Hemi qubén sipi ne ziyaretin.”

He Bce TO Boak, uTO cepo.” (Ne vse to volk, ¢to sero)

“Biitiin beyaz kubbeler ziyaret degildir.” Sekil bakimindan ayni
olan herbir seyin yapacag faaliyet farkl olabilir. Rus ataséziinde “Gri

olan her sey kurt degildir” seklindedir.

Nan {1 mast hebera rast.*

X2ae6-coab emnb, a nipasay rosopu (pexn).”> (Hleb-sol es, a

pravdu govori)

% Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 103

91 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 200

%2 Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 207

% F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 210

% Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 526
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“Yemegin ekmek ve yogurt olsa da konusman gercek olsun.”
Her ne olursa olsun dogrunun sdylenmesi gerekir. Rus atasoziinde

“Ekmek, tuz ye ama dogru konus” seklindedir.

Rez ji daré dar nakeve.%

5I6a0K0 OT s160a0HM Heaaaeko majaaet.” (Yabloko ot yabloni

nedaleko padaet)

“Uziim baginmn dali, bagindan uzaklasmaz.” Rus atasdziinde

“Elma, elma agacindan uzaga diismez” seklindedir.

Hezar cari bipive, careké bibire.’

boabmie aymaii, menbme rosopm.” (Bolse dumay, menge

govori)

“Bin defa 0l¢ bir defa kes.” Verecegimiz onemli bir karar1 ¢ok
iyi analiz etmek lazim. Etraflica diistintip Olgerek Oyle kara vermek

gerekir. Rusatasoziinde “Cok diisiin, az konus” seklindedir.

Hiirik htrik dagire tarik.1%0

% F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 316

% Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 357

97 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 335

% Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 321

» F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 25
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Tyme eaemn-aaabmre 0yaemn. ' (Tise edes- dalse budes)

“Azar azar ¢uvalni doldur.” Sabirla ugrasarak cok iyi isler
yapilabilir. Rus atasoziinde “Yavas giden daha uzaga gider”
seklindedir.

Her canék, di dilé xwe de siltanek e.102

Kaxaomy cBosi Mmaasi-camasi Kpacusas.'® (Kajdomu svoya

milaya-samayakrasivaya)

“Her giizel kendi gonliinde bir sultandir.” Herkes sahip
oldugunun en iyisi, en giizeli oldugunu disiiniir. Rus atastziinde

“Herkes kendi sevgilisine en giizeli der” seklindedir.

Naneé évaré bihéle sibé¢, sixulé évarée nehéle sibe.1%

He OTKAajbIBall Ha 3aBTpa TO, 4YTO MOXellb cAaeaaTb

ceroaus.'% (Ne otkladivay na zavtra to, ¢to mojes sdelat segodnya)

“Aksamin yemeginisabaha birak ama aksamin isini sabaha

birakma.” Ertelenmis her is ya yarim kalir ya da hi¢ baslanilmadan

100 Béwar, Diyadini, Gotinén Pésiyan (Ji herémén Amed, Agiri, Mérdin, Semsiiré 1560
gotinén xweser) Capa Yekemin, Wesanén AJANS J&J, Berdan Matbaacilik,
Istanbul, 2011, s. 25

101 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 330

102 Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 208

103 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 123

104 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 526

105 F, M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 220
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Oylece kalir. Rus atasoziinde “Bugiin yapabilecegin bir seyi yarina
birakma” seklindedir.

Sevares ji évarde res e.1%

Pr106a c roaossl rameT.'?” (Riba s golovi gniet)

“Kara gece aksamdan bellidir.” Tyi ya da kétii olacak olan bir
sey kendisini en bagindan belli eder. Rus atasoziinde “Balik bastan
kokar” gseklindedir.

Diz ji tariyé hez dikin.®

Houp Temued:, Bopy npuoniabnueirn!® (No¢ temney, voru

pribilney)

“Hirsiz karanlig1 sever.” Karanlik herkes icin olumsuzluk
belirtirken hirsiz i¢in olumludur. Her durumdan bazilar1 fayda saglar.

Rus atasoziinde “Gece karanlik ise hirsiz kazang¢hdir” seklindedir.

Ji her hesini stir cénabe.!?

He Bce TO 30a0T0, uTO cBetmTcs.!! (Ne vse to zoloto, ¢to

106 Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 379

107 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 274

108 Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 159

109 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 273

110 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 346
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svetitsya)

“Her demirden kili¢ olmaz.” $ekil ayni olup da 6zellik farkl
olabilir. D1s goriiniis aldaticidir. Rus atasoziinde “Parlayan her sey

altin degildir” seklindedir.

Gotina rast bi merivan nexwes té.!?

IlpaBaa, Kak oca, ae3et B raa3a.'’® ( Pravda, kak osa, lezet v

glaza)

“Dogru soz insanin hosuna gitmez.” Dogru s6z kimsenin
tarafin1 tutmaz, gereken ne ise odur. Dogru soz hileciyi, yalanciy1 ve
haksiz1 kollamaz. Rus atasoziinde “Dogru soz yaban aris1 gibidir,

gozlere girer” seklindedir.

Zimané mirov hem dost e hem dijmin e.!'

SIspIk Ham-ppar Hant'5 (Yazik nas- vrag nas)

“Insanin dili, hem dostu hem diismanidir.” Insanin basma
olumsuz bir sey geliyorsa ¢ogu dildendir. Dil insanin diisman
gibidir. Ama yerinde konugmasini bilirsen o zaman da dil en iyi dost

olur. Rus atasoziinde “Dilimiz diismanimizdir” seklindedir.

11 E. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 210

112 Béwar, Diyadini, Gotinén Pésiyan (Ji herémén Amed, Agiri, Mérdin, Semsiiré 1560
gotinén xweser) Capa Yekemin, Wesanén AJANS J&J, Berdan Matbaacilik,
Istanbul, 2011, s. 21

113 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 264

114 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 700

115 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 336
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Bi kereki cot nabe.11¢

Oawa mmazers He Kyaak.'” (Odin palets ne kulak)

“Bir esekle cift siiriilmez.” Tek olmak, yalniz olmak her agidan

kotiidiir. Rus atasoziinde “Bir parmakla yumruk olmaz” seklindedir.

Dosté kevin hespé zinkiri ye.!8

Crapniii apyr ayumie HOBbIX A4ByX.'" (Starty drug lugse novih
druh)

“Eski dost eyerlenmis at gibidir.” Insanin en eski dostlar1 en iyi
dostlaridir. Rus atasoziinde “Eski dost, yeni dosttan iyidir”
seklindedir.

Yek yek e, dudu komek e.!?°

Oaun yMm xopomio, a asa -ayuie.?! (Odin um horoso, a dva-

lugse)

116 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yekeé, ceylan
matbaacilik, doz yaymecilik, Istanbul, 2013, s. 39

117 E. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 241

118 Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 163

119 E. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 294

120 Béwar, Diyadini, Gotinén Pésiyan (Ji herémén Amed, Agiri, Mérdin, Semsiiré 1560
gotinén xweser) Capa Yekemin, Wesanén AJANS J&J, Berdan Matbaacilik,
Istanbul, 2011, s. 44

121 E. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 241
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“Bir sadece birdir, iki bir gruptur.” Birin kendine gore bir
anlami, giizelligi olsa da iki, her zaman daha iyidir. Rus atasoziinde

“Bir akil iyidir, ama iki akil daha iyidir” seklindedir.

Du hesp li ser afireké nasekinin.!?

/ABa MeaBeasi B 0aHOJ Oepaore He XuByT.'? (Dva medvedya

v odnoy berloge ne jivut)

“Iki at bir yemlikte durmaz.” Olmayacak iglere olur gozii ile
yaklagmak iyi sonuglar vermez. Rus atasdziinde “Iki ay1 bir magarada

yasamaz” seklindedir.

Himé malé jin e.?4

Aom Oe3 xo3amHa-cmpoTmHKa.'”> (Dom bez hozyaina -

sirotinka)

“Evin temeli kadindir.” Evin hemen hemen her seyi ile kadin
ilgilenir. Bir evi, kadin evirip gevirir. Rus atasoziinde “Kadinsiz ev

Okstizdur” seklindedir.

Her ¢tk bi zimané xwe dixwine.!?¢

122 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 193

123 E. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 73

124 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 328

125 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 83

126 Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 209
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Kaxxabi meryx ceoum roaocom noet.'?” (Kajdiy petuh svoim

golosom poet)

“Her kus kendi dili ile okur.” Bagkasinin sorumluluklar1 bizi
ilgilendirmedigi gibi baskasmin yapti1 iyi islerin 6vgiisii de bizi
ilgilendirmez. Rus atasoziinde “Her horoz kendi sesi ile Oter”
seklindedir.

Bi lez ket, dereng ket.!?8

IMocnemmmb-atoaert  HacMemmmib.'?  (Pospesis  -lyudey

nasmesis)

“Acele etti, ge¢ kald1.” Acele ile yapilan isler eksik kalir. Bir is
acele ile yapilmissa gelisigiizel yapilmistir diyebiliriz. Rus atasoziinde

“Acele edersen insanlar1 kendine giildiiriirsiin” seklindedir.

Resé dé @ bavé, spi nabe bi sabtin G avé.!3?

VI3 gepHOTO He caeaaentb OGeaoro.’! (Iz cernogo ne sdelaes

belogo)

“Anne babanin kara ¢ocugu, su ve sabunla beyaz olmaz.” Bir
seyin ash astar1 neyse onu alip degistirmek kolay degildir. Rus

atasoziinde “Siyahtan beyaz yapamazsin” seklindedir.

127 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 123

128 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 59

129 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 263

130 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yeké, ceylan
matbaacilik, doz yaymncilik, Istanbul, 2013, s. 336

131 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 119
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Ku te kire méri, bibe seri.132

Koraga He MoXemb KOHYNTH, He HaumHail'®® (Kogda ne

mojes kongit, ne naginay)

“Erkeklik yapip basladiysan sonunu da getir.” Sonunu
getiremeyecegimiz bir ise baslamamamiz daha iyidir. Yarmm
birakmaktansa ellememek en iyi olacaktir. Rus atasoziinde

“Bitiremeyecegin ise baglama” seklindedir.

Dengnekir im, zér im.!3

CaoBo -cepeOpo, MoadaHme -3020T0.13% (Slovo -—serebro,

molcanie —zoloto)

“Sessizim, altinim.” Insan yeri geldigi zaman susmasin bilmeli.
Susumak konusmaktan iyidir. Rus atasoziinde “S6z gilimiis ise

susmak altindir” geklindedir.

Dayin G standin di desté Xwedé de ye.13¢

bor aaa, a 6or n B3514.%7 (Bog dal, a bog i vzyal)

132 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 425

133 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 134

13 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 140

135 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 287

136 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yeké, ceylan
matbaacilik, doz yayincilik, Istanbul, 2013, s. 84

137 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 22
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“Vermek ve almak Allah'in elindedir.” Ancak Allah verip
alabilir. Rus atasoziinde “Allah verdi ve Allah ald1” seklindedir.

Bedewiya mirov; ilm &t marifeta mirov e.!

3HaHue ayumie 6orarcrsa.’® (Znanie lugse bogatstva)

“Insanin zenginligi ilmi ve marifetidir.” Insanin zenginligi mal,
miilk ve para ile olamaz; ciinkii bunlar gelip gegicidir. Insan1 terk
edebilirler; ama ilim bilgi oyle degildir. Bilgimiz, ilmimiz bizimle
kalir. Onun igin gergek zenginlik ilimdir. Rus atasoziinde “Bilmek en

iyi zenginliktir” seklindedir.

Kér ciqas ttij be, ew qas ko dibe.!4

Octpoit TOmop ObicTpo Tymmrcsa!¥! (Ostriy topor bistro

tupitsya)

“Bicak ne kadar keskin ise o kadar ¢abuk korelir.” Bir ise ¢ok
heveslenmemek gerekir. Bir ise baslarken acele etmeden, saburla,
kendi kapasitemizi zorlamadan baslamaliyiz. Aksi takdirde baslar
baslamaz yipranir, olumsuz etkileniriz. Rus ataséziinde “Keskin balta

cabuk korelir” seklindedir.

138 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 39

139 E. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 108

140 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 401

141 E. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 245
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Fikir ¢i be zikir ji ew e.1#2

Yro Ha yMe, TO 1 Ha s3bIKe.!®3 (Cto na ume, to i na yazike)

“Insanin diisiindiigii ne ise séyledigi de odur.” Akildaki fikir ne
ise dile gelen de odur. Rus atasdziinde “Akilda ne varsa dilde de o

vardir” seklindedir.

Pesné cayirén xwe nede, pesné gihaye xwe 1 lodkiri bide.!4

He xBaan aenn nmoytpy, a xsaam 11o Bedepy.'*® (Ne hvali den

poutru, a hvali po vegeru)

“Cayirinla 6viinme toplanmis kiimelenmis otunla 6viin.” Daha
bir isin basmnda iken 6viinmek yersiz olacaktir; ¢linkii 6viinmek bir
eylemin sonunda yapilir. Rus atasdziinde “Giiniin sabahinda degil

aksaminda oviin” seklindedir.

Pey tariyé ronahi ye.!

IMTocae aoxamaka 0yaet coanbmko.¥” (Posle dojdicka budet

solnigko)

142 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yeké, ceylan
matbaacilik, doz yaymecilik, Istanbul, 2013, s. 144

143 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 329

144 Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 342

145 E. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 230

146 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yeké, ceylan
matbaacilik, doz yayincilik, Istanbul, 2013, s. 319

147 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 262
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“Karanlktan sonra aydinlik vardir.” Olumsuz hicbir sey
sonuna kadar olumsuz gitmez. Kotii bir giiniin sonunda iyi bir giin

baslar. Rus atasoziinde “Yagmurdan sonra giines agar” seklindedir.

Heta te hesp neani, afir ¢éneke.!8

He 3nas aeaa, He cyan.'® (Ne znaya dela, ne sudi)

“At1 getirene kadar yemlik yapma.” Kesin olmayan bir
durumda yapacagmmiz bazi seyler durum kesinlesince bu sefer ya
eksik ya da fazla olabilir. Rus atasoziinde “Bilmedigin is hakkinda

hiikiim verme” seklindedir.

Dir i, bi gul G nhr 1, néz i, bi kurm @ kéz 1.15

Pexe Buaymb —00abiie a100miib. (Reje vidis —bolse lyubis)

“Uzaksan nurlu ve giizelsin; yakinsan kurtlu ve bitlisin.” Eger
degerimizin bilinmesini istiyorsak ya da sevdigimiz insanlarmn
degerini kaybetmek istemiyorsak onlarla ¢ok fazla goériismememiz

lazim. Rus atasoziinde “Az goriirsen ¢ok seversin” seklindedir.

Yé ku du riya dinére, sas dibe.15?

148 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yeké, ceylan
matbaacilik, doz yaymecilik, Istanbul, 2013, s. 186

149 E.M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 216

150 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yekeé, ceylan
matbaacilik, doz yaymecilik, Istanbul, 2013, s. 122

151 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 272

152 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yeké, ceylan
matbaacilik, doz yayncilik, Istanbul, 2013, s. 418
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AByX 3aiilieB TOHSTbL —HM OJAHOIO He moymarth.'®® (Dvuh

zaytsev gonyat —ni odnogo ne poymat)

“Iki yola bakan sas1 olur.” Tki seye ayni anda baslamak, ikisini
birden yapmak her ikisinin de hakkiyla yapilamamasi sonucunu
verecektir. Rus atasoziinde “Iki tavsani kovalayan birini bile

yakalayamaz” seklindedir.

Hespé ce, siwariyé xwe di tengasiyé de nahéle.'>

He OGoricst goporn, 6p1am 661 KOHM 340p0BbL!® (Ne boysya

dorogi, bili b1 koni zdorovi)

“Bakimli at, binicisini darda birakmaz.” Eger bir konuda tedbir
alinmigsa o konu konu hakkinda tedirgin olmamak, ondan
korkmamak gerekir. Rus atastziinde “Atin saglkli ise yoldan

korkma” seklindedir.

Dit ezim nedit dizim. (Diyadini, 2011: 17)

He noiiman -ne Bop.'>¢ (Ne poyman —ne vor)

17

“Goriirse benim, gormezse hirsizzim.” Elimizde kanit yoksa
kesin hiikiim veremeyiz. Rus atasoziinde “Yakalayamazsan hirsiz

degildir” seklindedir.

153 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 74

154 Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 218

155 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 206

156 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 222
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Seytanén yetiman heft in, én jinan hefté @ heftin.'>”

I'ae cam gepT He cmbIcAUT, Tam 0a0y momaet.’®® (Gde sam

gert ne smislit, tam babu poslet)

“Yetimlerin seytam1 yedidir, kadinlarinki yetmis yedidir.”
Kadimnlar kurnazdir, ¢ok konusur ve bu konusmalar: ile ortalig
karigtirabilirler. Rus atasoziinde “$Seytan, bas edemedigi yerlere

kadmi gonderir” seklindedir.

Yek ji me ¢il, cil ji me yek.'>®

Oaun -3a Bcex, Bce -3a oaHOro.'”? (Odin -za vseh, vse —za

odnogo)

“Birimiz kirkimiz, kirkimiz birimiz icin.” Birlikte yapilan
islerde kuvvet vardir. Rus atasoziinde “Birimiz hepimiz, hepimiz

birimiz i¢in” seklindedir.

Mér mér e, jin jin e.’¢!

Beao-6ea0, yepHO-uepHO.19? (Belo —belo, cerno —¢erno)

157 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbol€, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 618

158 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 60

159 Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 418

160 E. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 240

161 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yeké, ceylan
matbaacilik, doz yaymncilik, Istanbul, 2013, s. 278

162 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 20
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“Erkek erkektir kadin kadin.” Baz1 kavramlar1 bazen ayri ayri
yorumlamak ve bu kavramlari karistirmamak gerekir. Her bir
nesnenin, canlmin farkl: 6zellikleri vardir. Bu, Rus ataséziinde “Beyaz

beyazdir, siyah siyah” seklindedir.

Ciyayé mezin tim li ser mij & diman e.1®

Ha xpenxmii cyk-octpbii Torop.'®t (Na krepkiy suk —ostriy

topor)

“Bliytik dagimn tepesi her zaman sisli ve dumanhdir.” Biiyiik
davalarin adamlar1 her zaman biiylik belalarn icinde kendini

bulurlar. Rus atasoziinde “Saglam dala keskin balta” seklindedir.

Meér li ku jin li wir gereg e.16

Myx - roa0Ba, XeHa - aymia.'* (Muj —golova, jena —dusa)

“Nerede erkek varsa oraya kadin da lazimdir.” Kadin ile
erkegin yan yana olmasi, birbirinden ayr1 olmamasi gerekir. Kadin ile
erkek birbirini tamamlayan iki unsurdur. Rus atasoziinde “Erkek akail,
kadn kalptir” seklindedir.

Bi nikulé xwe bicéré, bi lingé xwe bigere.1¢”

163 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yeké, ceylan
matbaacilik, doz yaymecilik, Istanbul, 2013, s. 76

164 E. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 193

165 Mehmet, Oncu, Gotinén Pésiyan, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, Capa
yekem, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2009, s. 486

166 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 186
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Cam kamy 3aBapma, caM M pacxaeObiBai.'®® (Sam kasu

zavaril, sam i rashlebivay)

“Kendi agzinla ye, kendi ayaklarinla gez.” Bagkasina minnet
etmeden kendi ¢aba ve emegiyle ge¢inmeli insan. Rus atasoziinde

“Yemegini kendin kaynattin, kendin ye” seklindedir.

Henek dibin genek.!¢

IIIyTka B 200po He BBeeT.”? (Sutka v dobro ne vvedet)

“Sakalar dikenli ot olur.” Yerinde yapilmayan bir saka hos
karsilanmaz. Ayrica sakanin yapilma sikligr olursa farkli anlamlar

tasir. Rus atasoziinde “Saka iyide olmaz” seklindedir.

Ker ¢i dizane zeferan ci ye.'”!

Kak cBuHBIO B KaTaH Hu psaayn, OHa CBUHDbEN WU

ocraHercs.'7? (Kak svinyu v kaftan ni ryadi, ona sviney i ostanetsya)

“Esek safrandan ne anlasin.” Bir isten anlamayan bir kimsenin
o isle ilgili gortis ve dileklerini dikkate almamak lazim.
Rusatasoziinde “Domuz kaftandan memnun olmaz, o domuzdur

yerinde durur” seklindedir.

167 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yekeé, ceylan
matbaacilik, doz yaymecilik, Istanbul, 2013, s. 40

168 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 279

169 Ciya Mazi, Ferhenga Gotinén Pésiyan, Capa Yekem, Engin Matbaacilik, Wesanen
Elma 38, Istanbul. 2005, s. 208

170 E. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 333

171 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yeké, ceylan
matbaacilik, doz yaymncilik, Istanbul, 2013, s. 224

172 E. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 127
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Pasiya zehmeté her rehmet e.'”

IMocae paboTer ega BkycHee.!”* (Posle rabot1 eda vkusnee)

“Zahmetin ardindan her zaman rahmet gelir.” Insanin bir is,
ugrasta verdigi emegini sonradan, is, ugras bittikten sonra sefasina,
rahmetine kavusmasidir. Rus atasoziinde “Calistiktan (is) sonra

yemek lezzetli olur” seklindedir.

Gotina xwes, bihara dilan e.'”

Aobpoe ca0BO, ayumie MATKoro mmpora.'’s (Dobroe slovo,

lugse myagkovo piroga)

“Glizel soz, goniillerin baharidir.” Bir kisinin en mutluoldugu
an kendisine karsi giizel soz isitmesidir. Giizel soz isitince mutlu
olma diger sevdigi seylerin mutlulugundan daha fazladir. Rus

atasoziinde “Iyi s6z yumusak borekten daha iyidir” seklindedir.

Adareé got cile: “Deré derve li min temase bike.”1””

Mapt kopose por cmmbaet.!”8 (Mart korove rog ssibaet)

173 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yeké, ceylan
matbaacilik, doz yaymecilik, Istanbul, 2013, s. 317

174 E. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 262

175 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yeké, ceylan
matbaacilik, doz yaymecilik, Istanbul, 2013, s. 159

176 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 80

177 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yeké, ceylan
matbaacilik, doz yayncilik, Istanbul, 2013, s. 6
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“Mart Ocak’a: ‘Disar1 ¢ik beni seyret’ dedi. “ Martin gelisi ile
herkes bahar geldi zanneder ama mart, bahar aylarindan olmasima
ragmen kis aylarindan daha sert gecer. Rus atasoziinde “Mart inegin

boynuzlarmi kirar” seklindedir.

Bi nané xelké mirov térnabe.l”?

He >xuBy 4yXmm yMOM-KuBu cBomm pasymMoMm.'’® (Ne jivi

¢ujim umoms- jivi svoim razumom)

“Bagkasinmn ekmegi ile insan doymaz.” Bagkasma ait olan
kullanacagimiz herhangi bir sey bizi tatmin etmez. Insan, az da olsa
kendisinin sahip olduguyla mutlu olur. Rus atasoziinde “Bagkasmin

akliile yasama, kendi aklinla yasa” seklindedir.

Kar bé hunermend heram e.18!

PaGora mactepa xpaanT.!®? (Rabota mastera hvalit)

“Ustasiz is haram olur.” Her is ehli ile giizeldir. Bir isi ehli
olmayan birinin eline verdigimizde o iste bir¢cok kusur meydana

gelecektir. Rus atasoziinde “Is, ustasini 6ver” seklindedir.

178 E. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 174

179 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yekeé, ceylan
matbaacilik, doz yaymecilik, Istanbul, 2013, s. 40

180 E. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 216

181 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yeké, ceylan
matbaacilik, doz yaymncilik, Istanbul, 2013, s. 218

182 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 270
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Bé baran erd sil nabe.'83

ApiMy 6e3 orasa He ObiBaeT.!® (Dimu bez ognya ne bivaet)

“Yagmur yagmadan yer 1slanmaz.” Sebepsiz yere hicbir sey

meyadana gelmez. Meydana gelen her seyin mutlaka bir sebebi

vardir. Rus atasdziinde “Duman, ates olmadan ¢itkmaz” seklindedir.

Hindik digihin hev, pir dibin.>

Maao poanrn, Aa Beako ckopMmThb.1%¢ (Malo rodit, da deliko

skormit)

“Az birlesir ¢ok olur.” Cok, azmn birlesmesi ile olur. Uzun yollar

kattetmek kiiglik adimlarla baslar. Rus atasoziinde “Az dogurur, devi

doyurur” seklindedir.

Derengin dibe, derewin nabe.®’

Ayume no3aHO, 4YeM HuKOrga.'® (Lugse pozdno,

nikogda)

cem

183 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yeké,
matbaacilik, doz yaymecilik, Istanbul, 2013, s. 33

18¢ E. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 89

185 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), gapa yeké,
matbaacilik, doz yaymecilik, Istanbul, 2013, s. 192

186 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 173

187 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yeké,
matbaacilik, doz yayincilik, Istanbul, 2013

188 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 168

ceylan

ceylan

ceylan
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“Geg olabilir, yalan olmaz.” Uzun bir zaman sonra elimize
gececek bir seyin, bize hi¢ ulasmamasi, yalan olmasindan, daha iyidir.

Rus atasoziinde “Hig olmamaktansa geg olmas: iyidir” seklindedir.

Bi bené her hevali xwe bernede biné biran.s?

ITo ayxmMm caosam, 4TO 1mo AectHuire uaer.’”® (Po cujim

slovam, c¢to po lestnitse idet)

“Her arkadasin ipiyle kendini koyulara salma.” Baskasmnmn
dedikleriyle hareket etmek, kendini saymamaktir. Rus atasoziinde
“Baskasinin akli ile yiiriimek, merdivende yiiriimektir/Baskasinin akli

ile ytirimek, pohpohlama ile ytirtimektir” seklindedir.

Yé ku bawé xwe bavéje ber der, kuré wi yé ji wé bine séri.!”!

KopMu cpiHa A0 mopbl: HOpugeT MNOpa-ChbIH Tedsl MO

kopmut.’? (Kormi sina do por1: pridet pora-sin tebya po kormit)

“Babasmi kapmin agzina birakan, ¢ocugundan da ayni seyi
gorecektir.” Hicbir sey karsiliksiz kalmaz. Yapacagimiz her iyi veya
kotii davranisin mutlaka bir hesabr olacaktir. Rus atastziinde
“Besleoglunu zamani gelene kadar: zaman gecer bu sefer oglun seni

besler” seklindedir.

18 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yeké, ceylan
matbaacilik, doz yaymecilik, Istanbul, 2013, s. 36

190 E. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 256

191 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yeké, ceylan
matbaacilik, doz yaymncilik, Istanbul, 2013, s. 417

192 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 140
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Tu kes nabéje dewé min tirs e.!*

Kaxgas xaba xpaant csoe 60a0T10.'* (Kajdaya jaba hvalit

svoe boloto)

“Hickimse ayranmm eksidir demez.” Kimse kendi kusurlarimni
dile getirmez. Tam tersine herkes sahip oldugunu, ister iyi olsun ister
olmasin, over. Rus atastziinde “Her kurbaga kendi batakligmi 6ver”
seklindedir.

Gotinén pésiyan betal nabin.'*

ITocaosuria He 3pss  Moasurca.'® (Poslovitsa ne zrya

molvitsya)

“Atasozleri bos degildirler.” Atasozleri bizlere 6giit, nasihat
verirler. Herhangi bir konuda 6nceden edinilmis tecriibeler aktarirlar.

Rus atasoziinde “Atasozleri bos yere soylenmez” seklindedir.

Her kes aqilé xwe begem dike.!”

Kaxgas nmiia csoe ruae3go awoour.”®(Kajdaya ptitsa svoe

gnezdo lyubit)

193 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yeké, ceylan
matbaacilik, doz yaymecilik, Istanbul, 2013

194 E. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988

195 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yeké, ceylan
matbaacilik, doz yaymecilik, Istanbul, 2013, s. 160

196 E. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 262

197 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yeké, ceylan
matbaacilik, doz yayincilik, Istanbul, 2013, s. 174

198 F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassigeskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 122
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“Herkes kendi aklin1 begenir.” Sahip oldugumuz diisiincenin,
fikrin en dogrusu oldugunu diistiniirtiz. Rus atasoziinde “Her kus

kendi yuvasini sever” seklindedir.

Deynxwaro ji berika xwe xwaro.!*

3Haii, ToaK, He Oepu B 40oar.’”? (Znay, tolk, ne beri v dolg)

“Borg yiyen kendi cebinden yer.” Bor¢ almanin sonunda rahat
bir nefes almak ancak borcu 6demekle miimkiindiir. Rus atasoziinde

“Bil, sadece bor¢ alma” seklindedir.

Sonug

Toplumlar1 daha iyi tanimak icin diller arasinda karsilagtirmali
calismalar yapilmaktadir. Yapilan bu calismalar daha ¢ok anlam

diizeyine dayanmaktadir.

Makalede Kiirt ve Rus atasozlerini kelime ve anlam
bakimindan karsilastirmali bicimde incelendiginde birbirine yakin
sonuglar ortaya ¢ikmaktadir. Her iki dilin atasozlerinde de “calismak,
az konusmak, pesin hiikiim vermemek, birliktelik, ilim, emek, dogru
konusmak...” gibi erdemli davranislar 6giitlenirken; “yalan
sOylemek, hirsizlik, ¢ok uyumak, ¢ok konusmak, tembellik...” gibi
toplumca hos karsilanmayan davranislar da terk edilmesi gerektigi

vurgulanmaktadir.

Kelime ve anlamlari benzer olan toplam 37 atasozii; kelimeler

farkli anlamlar1 benzer olan toplam 56 atasozleri incelenmistir.

199 Seyh Mehmet, Kulaksiz, Ji Gotiné beré (Gotiné Pésiya), capa yeké, ceylan
matbaacilik, doz yaymncilik, Istanbul, 2013, s. 101

200 E. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin, Russkie Poslovitsi i pogovorki,
Russkaya Klassiceskaya Literatura, Mocksa, 1988, s. 108
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Kelimeleri farkli1 anlamlar1 benzer bakimindan incelenen Kiirt
ve Rus atasozlerinin, sekil olarak farkli gibi goriinseler de aslinda her
ikisinin de dolayli yoldan “iyiyi se¢me” ve “kotiiden uzak durma”

tavsiye temelli olduklar1 anlagilmaktadir.

Kelimeleri ve anlamlar1 bakimindan incelenen Kiirt ve Rus
atasozleri daha cok “kadin, ¢ocuk, dil, birlik ve beraberlik, akil, soz,

borg,” kavramlar: ile benzerlik gostermektedir.

Kaynakca

Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim, Cilt 3,
Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, Ankara, 2009.

Aksoy, Omer Asm, Atasizleri ve Deyimler Sozliigii, 35. Basim,
inklap Kitabevi, Istanbul, 2013.

Aksoy, Omer Asim, Atasizleri ve Deyimler, 1. Baski, Tiirk Dil
Kurumu Yayinlari, Ankara, 1965.

Aksoy, Omer Asim, Atasizleri ve Deyimler Sozliigii, I-Atasozleri

Sozlugii, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1984.

Borak, Mustafa, Ferhenga Biwéjan, Wesanén Enstituya Kurdi ya
Stenbolé, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2014.

Cobanoglu, Ozkul, Tiirk Diinyast Ortak Atasozleri Sozliigii,
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanli1 Yayinlari, Ankara, 2004.

Diyadini, Béwar, Gotinén Pésiyan (Ji herémén Amed, Agiri,
Meérdin, Semsiiré 1560 gotinén xweser), Capa Yekemin, Wesanén AJANS
J&J, Berdan Matbaacilik, Istanbul, 2011.

F. M. Selivanov, B. P. Kirdan, V. P. Anikin (®. M. Ceausanos, b.
I1. Kupaan, B. Il. Anuukun), Russkie Poslovitsi i pogovorki (Pycckue
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(Pycckas kaaccnueckas auteparypa), Moskva, 1988.
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Sanskiy, N. M., Leksikologiya sovremennogo russkogo vyazyka,
Moskva, 1964.

Tiirkge Sozlik, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu,
Tiirk Dil Kurumu, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Istanbul, 1998.

Yasar, Mustafa, Tiirkceden Ruscaya Yapilan Cevirilerde Deyimlerin
Esdegerlik  Sorunlari, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2014.
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DICLE UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN iLKELERI

1- Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez

yaymmlanan bilimsel ve hakemli akademik bir dergidir.

2- Derginin yayin dili Tiirkgedir. Diger dillerdeki yazilarm yayimina

Yayin Kurulu karar verir.
3- Yaym kurulu, 10 (on) kisiden olusur.

4- Dergide telif, tercime (yazarmndan ve yayimnct kurulustan izin
alinmak kosuluyla), sadelestirme, edisyon kritik, kitap ve
sempozyum degerlendirmeleri vb. bilimsel c¢alismalar yaymmlanir.
Terctimelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin Y2’sini

gecemez.

5- Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamis veya
yaymmlanmak {izere gonderilmemis 6zgiin ve akademik calismalar

olmalidair.

6- Yazilarin ana bagliktan sonraki kismina Ingilizce baglik; 100-150
kelime arasinda Tiirkce ve 1ngilizce Ozet; en fazla beger kelime olmak
iizere Tiirkce ve Ingilizce anahtar kelimeler ve makale sonuna

yararlanilan eserleri gosteren kaynakga eklenmelidir.
7- Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

8- Dergiye yaymmlanmak tizere gonderilen yazilar, oncelikle sekil
agisindan incelenir. Yaym ve yazim ilkelerine uyulmadigi goriilen
yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin
yapilmasi igin yazara iade edilir. Yayin ve yazim ilkelerine uyan
yazilar, editoriin 6n incelemesinden sonra konunun uzmani {ig

hakeme gonderilir.
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9- Yazmin gonderildigi her {i¢ hakemden olumlu rapor gelmesi
halinde yazi yayimlanir. Tki hakemin olumsuz goriis belirtmesi
halinde yazi yayimlanmaz. Iki hakem olumlu, biri olumsuz goriis
belirtirse, yazi1 hakkinda verilen olumsuz raporun igerigi dikkate

alinarak yazardan yaziy1 diizeltmesi istenir ve yazi yaymlanir.

10- Yaymmlanmasma karar verilen yaziarin hakem raporlarinda
“dlizeltmelerden sonra yaymmlanabilir” goriisii belirtilmisse yaz,
gerekli diizeltmelerin yapilmasi icin yazarina iade edilir. Diizeltmeler
yapildiktan sonra hakem uyarilarmin dikkate alinip alinmadig: editor

tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.

11- Dergiye gonderilen yazilarmn yaymmlanip yaymlanmayacagi
konusunda en ge¢ ii¢ ay igerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi
bilgilendirilir.

12- Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

13- Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki ¢alisma

yaymmlanabilir.

14- Yaymmlanan makaleler igin yazara telif iicreti 6denmez. Yazara,

makalesinin bulundugu dergiden bes adet gonderilir.

15- Yayimlanan calismanin bilimsel, hukuki ve diger her tiirli

sorumlulugu yazarina ya da yazarlarmna aittir.

16- Yayimlanan yazilarm biitiin yaymn haklari Dicle Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi'ne aittir.

17- Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yaym Kuruluna

aittir.

18- Yayimlanmas: istenen yazilar asagida belirtilen e-posta adresine

“ekli Word belgesi” olarak gonderilmelidir.
e-posta: alibudak@yahoo.com

Yazisma Adresi: Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekanligy,

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kampiis Diyarbakir
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DICLE UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM ILKELERI

1- Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word (en az
Office 2000 siiriimii) programinda yazilmali veya bu programa
uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazilarin biitiin ekleriyle

birlikte dergi formatinda toplam 35 sayfay1 asmamasi tercih edilir.

2- Makale ile birlikte yazar/cevirmen’e ait iletisim bilgileri de e-

postaya eklenmelidir.

3- Her makalenin basina Tiirk¢e ve Ingilizce Ozetleri konulmals,
ozetler 100-150 kelimeyi ge¢memeli ve 10 punto Palatino Linotype
fontu ile yazilmal; makalenin ismi Tiirkce ve Ingilizce olarak da
yazilmahdir. Ayrica 5-6 kelimeyi gecmeyecek sekilde anahtar

kelimeler verilmelidir.
4- Kaynakca yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

5- Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve
degerlendirmelerine  kitap kapak resmi JPEG formatinda
eklenmelidir. Calismada 6zel bir font varsa font da yazi ile birlikte

gonderilmelidir.

6- Sayfa diizeni: A4 dikey boyutunda, 176x250 ebadinda, kenar
bosluklar: soldan 2,5 cm, sagdan 2,5 cm, iistten 2,5 cm ve alttan 2,5

cm, soldan 1 cm cilt pay1 verilerek ayarlanmalidir.

7- Yaz1 bic¢imi: Metin kismi1 Palatino Linotype yazi tipi, punto 10,5 ve
baghklar sadece bas harfleri biiyiik ve bold olarak yazilmalidir. Ana
metin kismi birden ¢ok 1,15 satir aralikla, dipnotlar ise birden ¢ok 1,1
satir aralikla ve metinle ayn1 yazi tipinde 9 punto ile yazilmahdir. Arapga
metinlerde Traditional Arabic yazi tipi ve 14 punto kullanilmahdar.

8- Dipnotlar, sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli

ve asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmalidair:

a. Kitap:
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Basilmis eser: Yazar-yazarlarin ad ve soyady, eser adi (italik), geviri
ise c¢evirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise
sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya hazirlayanin, yayinevi,

kaginci baski oldugu, baski yeri ve tarihi, cildi, sayfasi.

Tek yazarl: Osman Aydinli, Osmanli'dan Cumhuriyet'e Islam
Mezhepleri Tarihi Yaziciligr, Hititkitap Hay., Ankara 2008, s. 20.

Cok yazarlt: Ismail E. Erunsal ve digerleri, Ilahiyat Fakiilteleri Tezler
Katalogu-1, ISAM Yay., Istanbul 2008.

Derleme: Kenan Cagan (edit.), Ideoloji, Hece Yay., Ankara 2008.

Ceviri: Mevlana Ebu Said Muhammed Hadimi, Berika, ¢ev.: Bedrettin
Cetiner, Kahraman Yay., Istanbul 2000, c. 1, s. 10.

b. Tez Ornek: Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin Ibnu'l-Arabi'de Varlik
ve Mertebeleri: Viicid ve Meratibu'l-Viicd, Yaymlanmamis Doktora

Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul 1995, s.
51.

c. Yazma eser: Yazar adi eser adi (italik), kiitiiphanesi, varsa

kiittiphane boliimii, kayit numarasi, varak numarasi.

Ornek: Mehmed Emin Tokads, Serh-i Kelimdt-1 Hicegin, Millet Ktp.,
Ali Emiri-Seriyye, no: 832, vr. 18a.

d. Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan

referans yontemi kullanilmalhdar.
Ornek: Buhari, Iiman 1.

e. Makale: Yazar ad1 soyadi, makale ad1 (tirnak iginde), dergi veya
eser ad1 (italik), ceviri ise ¢evirenin adi, yaymevi, baski yeri ve tarihi,

cildi, say1 numarasi, sayfasi

Telif makale 6rnek: O. Nuri Kiiglik, “Zaman Diisiincesinin Tasavvufi
Acilim1”, Tasavouf, Ankara 2002, c. 5, say1: 9, s. 221.

Ceviri makale 6rnek: Hamid Algar, “TIk Dénem Naksbendi Geleneginde
Ibnii'l-Arabinin Diisiincelerinin Izleri”, cev.: Salih Akdemir, Islami
Arastirmalar, Ankara 1991, c. 5, sayt: 1, s. 20.
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f. Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta

boliimler makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni olmalidir.

g. Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde
tam kiinye ile verilmelidir. Tkinci defa gosterilen aymi kaynaklar igin;
yazarm soyad1 veya meshur adi, eserin kisa ads, birden ¢ok cilt varsa
cildi ve sayfa numarasi yazilir.

Ornek: Kuseyri, er-Risale, s. 21.

h. Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve &zel isimlerin bas
harfleri biiyiik, digerleri kiiglik harflerle yazilmalidir. Farsga,
Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan

eser adlarinin her kelimesinin bag harfleri biiyiik olmalidir.

i. Birden ¢ok yazar1 ve hazirlayan olan eserlerde her sahis isminden
sonra virgiil konmalidir.

j- Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sure adi, sure no/ayet
no) sirasima gore verilmelidir.
Ornek: el-Bakara, 2/10.

k. internet kaynaklar:
Internet kaynaklarinda yararlanildigi tarih belirtilmelidir.
Ornek: http://www freeminds.org/ts3/km368.tif (erisim: 05.05.2008)

1. Dipnot referans numaralari noktalama isaretlerinden sonra
konulmaldir.

9- Dergimizde kullanilan kisaltmalardan bazilar:

Adi gegen eser : age Hadis numarasi : h.no:
Ad1 gecen makale : agm Hazirlayan : haz.:
Aleyhi's-selam : (s) Hazreti: Hz.

Aragtirma Gorevlisi : Ar. GOr. Hicri : H.

Ayni miiellif : a.mlf. Karsilastiriniz : krs.
Bakmmiz : bk. Kiitiiphane : Ktp.

Baskai : bs. Mektup numarasi : m.no:
Celle celaliihu : (cc) Miladi: M.

Cilt: c. Milli Egitim Bakanlig1 islam
Ceviren : cev.: Ansiklopedisi : TA
Editor : edit.: Numara : no:
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Oliimii : 6. Universite : U.

Sadelestiren : sad.: Varak : vr.

Sayfa:s. Ve benzeri : vb.

Sayfadan sayfaya : ss. Ve devamai : vd.

Say1 : say: Yardimai : Yrd.

Tahkik : tahk.: Yayn yeri yok : y.y.

Tarihsiz : ts. Yaymevi, yaymlar1 : Yay.

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi : DIA



