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ONSOZ

Insanoglu yaratilis1 geregi sosyal bir varliktir. Sosyal bir varlik olusunun
neticesi olarak bir toplum igerisinde yasamak ve diger insanlarla iletisim kurmak
mecburiyetindedir. Insanlarin arasindaki iliskileri diizenleyen, iliskilerin simirlarini
belirleyen, helal ile harami birbirinden ayiran belirli kurallara ihtiya¢ duyulmaktadir.
Islam dininin ilk zamanlarinda Miisliimanlarin bir sorunla karsilasmalar1 halinde
veya Sari’in hiikiim koymasimi gerektiren bir olay meydana geldiginde meselenin
hiikmiinii aciklayan ayet gonderilir ve Miisliimanlarin sorunlar1 ¢o6ziime

kavusturuluyordu.

Toplumsal hayatta meydana gelen problemlerin sinirsiz olmasi buna karsilik
ser’i hiikiimlere kaynak olan naslarm smirh sayida olmasi ve Islam devletinin
siirlarinin genislemesiyle her dénemde ibadet ve muamelatla ilgili oldugu gibi
sosyal, siyasi, ekonomik alanlarda da yeni sorunlar ortaya ¢ikmustir. islam dininin
evrensel bir din olusu ve IslAm hukukunun esnek yapisi geregi ortaya cikan
sorunlarla uzman kisiler mesgul olmus ve ¢éziimsiiz birakilmamistir. Bu durum ayni
zamanda ortaya ¢ikan problemleri ¢6zebilen, insanlara fetva verebilen, insanlarin 6rf
ve adetlerine vakif olan ve diinyayr yakindan takip edebilen idrak sahibi ilim

adamlarina her devirde ihtiya¢ duyuldugunu gostermektedir.

Her zaman ve toplumda insanlara yon verebilecek ilim sahibi kimselerin
bulunmas1 ayn1 zamanda Islam dininin ilme verdigi énemi de gdstermektedir. Bu
calisgmamizda 6zellikle gilincel fikhi meselelere yapmis oldugu agiklamalar ve gok
yonlii ilmi kisiligiyle modern dénemin en énemli IslAm hukukgularindan biri olan
Muhammed Eba Zehre’nin fikhi tercihleri iizerinde duracagiz. Muhammed Eba
Zehre, verdigi konferanslar, medya vasitalarinda yaptigi konusmalar ve yayimlanan
makaleleriyle basta Misir’in diisiince hayati olmak iizere Miisliimanlarin tizerinde
gercek anlamda tesiri olmustur. Ebli Zehre’nin bilinen bir diger 6zelligi de fikirlerini
higbir baski altinda kalmadan ifade etmesi, Isldm dininin degerlerine aykir1 buldugu
diizenlemelerin ve uygulamalarm da karsisinda olmasidir. Islam hukuku alaninda
yazmis oldugu eserlerinde Islam hukuku ve giiniimiiz hukuk sistemini mukayeseli
olarak degerlendiren Eba Zehre, bu metotla Hukuk Fakiiltelerinde okuyan
Ogrencilerin daha genis bir muhakeme giiciine sahip olacagini ve iki hukuk sistemi

arasindaki goriisleri tartisabilme idrakini kazanacaklarin1 ifade etmistir. Bu
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calismamiz ile Muhammed Ebli Zehre’nin mezhep alimleri arasinda ihtilafli olan ve

bazi giincel fikhi meselelerde tercih ettigi goriisleri arastirmay1 gaye edinmekteyiz.

Bu tezimiz bir giris, iki bolim ve bir sonugtan olusmaktadir. Giris
boliimiinde arastirmanin mahiyetine, amacina, yontemine ve istifade edilen
kaynaklara yer verilmektedir. Birinci boliimde Ebl Zehre’nin dogumu, hayati, ilmi
kisiligi ve fetva verme yonteminde dikkate aldig1 prensipler iizerinde durulmaktadir.
Ikinci boliimde, Ebli Zehre’nin “el-Fetava” adli eserinden “ibadet” ile ilgili fikhi
tercihlerinden baglayarak “bor¢lar hukuku”, “aile hukuku”, “ceza hukuku” ve bazi
muhtelif fikhi meselelere dair tercih ettigi goriislere yer verilmektedir. Sonug ve
degerlendirme boliimiinde ise calismamiz neticesinde Muhammed Eb( Zehre nin

fikhi tercihlerini dayandirdigi kaynaklarin neler olduguna ve bazi fikhi tercihlerine

yer verilmektedir.

Calismamiz siiresince bizleri daha gayretli bir hale getiren yapici elestirileri
ve katkilariyla degerli danismanim Dog. Dr. Ibrahim OZDEMIR e Arapga metinleri
analiz etmemizde yardimlarini bizden esirgemeyen Abdulmutalib TARTIK a ve her
tirlii tecriibesinden istifade ettigimiz Necmettin KARTAL’a tesekkiirii vazife olarak
kabul ediyorum.



OZET

Muhammed Ebd Zehre, bir meseleyi fikhi agidan ele aldiginda o6ncelikle
kaynak olarak Kur’an ve Stinneti referans kabul etmistir. Kur’an ve Siinnette mesele
hakkinda hiikiim bulamadiginda Sahabe ve miigtehit imamlarin sozleri, toplumsal
maslahat ve insanlarin 6rf ve adetlerini géz Oniinde bulundurarak fetva vermeyi
tercih etmistir. Fetva veren kimselerin orta yolu takip etmeleri yani ne c¢ok sert
olmalar1 ne de fikhi hiikiimleri hafife almamalar1 gerektigi hususu da Ebl Zehre’nin

fetva verirken dikkate aldig1 hususlardir.

Dogru oldugunu diisiindiigii goriislerini ifade etmekten higbir sekilde geri
durmayan EbG Zehre, Misir’da ¢ikarilmaya c¢alisilan ¢ok evlilik ve taldkin
sinirlandirilmasi girisimlerine agir elestirilerde bulununca kendisinin gazete ve
dergilerde yazilarmin  yayimlanmasi, seminer ve konferanslar vermesi
yasaklanmistir. Hayat1 boyunca egitim faaliyetlerinde aktif olarak gorev alan Ebl
Zehre, ¢ok yonlii ilmi bir kisilige sahip olunmastyla da bilinmektedir. Islam fikhinda
lizerinde icma edilen hiikiimlere yapilan itirazlara yapmis oldugu agiklamalar ile

fikhi konularda tarihselci anlayis benimsemenin dogru olmadigini da ifade etmistir.

Muhammed Eb( Zehre, “el-Fetava” adli eserinde fikha dair goriislerini
sistematik bir sekilde ele almistir. Ibadetler béliimiinden baslayarak bu alanda
ihtilafli olan bazi konular hakkinda veya kendisinin farkli bir tercihte bulundugu
konular1 degerlendirmistir. Bor¢lar hukuku boliimiinde 6zellikle bazi giincel konulara
deginerek tercih ettigi goriisleri agiklamustir. Ebd Zehre, fikth mezhepleri ve Islam
hukukc¢ularinin ¢ogunlugunun ayni goriiste oldugu talak sayisinda farkli bir yaklasim
benimsemistir. Ceza hukuku ile ilgili olarak recm konusunda da farkli bir goriis
tercih eden ve bu cezanin uygulanmamasi gerektigini belirten miiellifimiz giiniimiiz
Miisliman toplumlarinda ortaya ¢ikan muhtelif bazi fikhi meseleler hakkinda da

fikhi acidan degerlendirme de bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: Mezhep, Fetva, ictihad, Fikhi Tercih, Ihtilaf,
Muhammed Ebi Zehre.



ABSTRACT
When he dealt with an issue in terms of figh, she first accepted the Qur’an
and sunned as a source. When there was no provision regarding the issue in the
Qur’an and sunned, he preferred to give fatwa by following criteria such as the words
of the companion and mujtahid imams, social in interests and people’s customs and
traditions. Those who give fatwas should follow the middle path, that is, neither be
too harsh nor should they take the legal provisions lightly, which Abu Zahra took

into account when giving a fatwa.

Abu Zahra, who did not refrain from expressing his views that he thought to
be correct, made heavy criticism to the laws on limiting the number of spouses and
talag that were tried to be issued in Egypt, and he was banned from publishing his
articles in newspapers and magazines and giving seminars and conferences. Abu
Zahra, who has been actively involved in educational activites throughout his life, is
also known for having a versatile scientific personality. He stated that it is not correct
to adopt a historicist understanding in figh issues with the explanations he made to
the objections made to the consensus on the provisions of consensus in Islamic

jurisprudence.

Mohammad Abu Zahra addressed his views on figh systematically. Starting
with the worship section, he evaluated some controversial issues in this area or the
issues that he made a different preference. He explained his preferred views,
especially by mentioning some current issues in the obligations laws section. Abu
Zahra took a different approach to the number of divorce with which the figh sects
and the majority of Islamic jurists agree. Regarding the criminal law, he preferred a
different opinion on the subject of stoning and stated that this peralty should not be
applied. In addition, Abu Zahra has also made a legal assessment of figh some issues

that may arise in today’s Muslim societies.

Keywords: Madhab, Fatwa, Ijtihad, Figh Preference, Dispute, Mohammad Abu
Zahra.
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GIRIS

I, ARASTIRMANIN MAHIYETI VE SINIRLARI

Fikih, en acik ifadesiyle bir seyi en giizel sekilde bilmek ve idrdk etmek
anlamlarima gelmektedir.® Miislimanlarin yapmasi gereken ibadetlerin mahiyeti,
insanlarla olan iligkilerinin nasil olmasi gerektigi ve ticari iliskilerde uyulmasi
gereken kurallarin neler olduklarini bilmeleri gerekmektedir. Biitiin bu durumlar
fikih ilminin 6nemini ortaya ¢ikarmaktadir. Fetva ise, fikih ilminde ihtisas sahibi
kimselerin fikhi bir mesele hakkinda verdikleri hiikiimdiir.? insanlar arasinda bazi
sorunlarin ortaya ¢ikmasi normal bir durumdur. Bu sorunlarin ¢oziimii i¢in fetva
verme ehliyetine sahip kimselere her dénemde ihtiya¢ duyulmustur. islam tarihinin
her doéneminde oldugu gibi modern dénemde de fikih ilmiyle ugrasan Islam
hukukculart olmustur. Muhammed Ebl Zehre de ¢agdas donemde yetisen en dnemli

(13

Islam hukukcularindan biridir. Ebi Zehre’nin fikhi gériislerinin yer aldign “el-

A%

Fetava” adli fikih eseri de bu donemde yazilan fikih eserleri arasinda dnemli bir yer

ihtiva etmektedir.

Bu calismamizda modern dénemde yetismis olan Islim hukukgularindan
Muhammed Ebl Zehre’nin fikhi tercihleri ele alinacaktir. Miiellifimizin “el-Fetava”
eseri baglaminda kendisinin fikhi konulardaki tercihleri hakkinda detayli bir sekilde
degerlendirmelerde bulunulacaktir. Muhammed Ebl Zehre’nin fikhi konulardaki
tercihlerine gegmeden Once tercihlerini dayandirdigi deliller tizerinde durulacaktir.
Ebl Zehre’nin fikhi tercihleri, calismamizin temelini olusturmakla beraber konularin
daha iyi anlasilmasi agisindan gerekli goriilen yerlerde mezhep imamlar1 ve modern

donemde yetismis bazi Islam hukukgularinin goriislerinden istifade edilmistir.

! Abdurrahman Cezeri, Dért Mezhebe Gére Islam Fikhi,(Cev. Mehmet Keskin) Cagr1 Yay. istanbul
1993, I, s. 17.
* Ebt Zehre, Muhammed b. Ahmed, el-Fetdvd, Daru’l Kalem, Dimask 2010, s.32.



Il. ARASTIRMANIN AMACI YONTEMI VE KAYNAKLARI

Islam dininin her zaman ve mekanda gegerli olmasi ve Islam hukukunun
esnek bir yapiya sahip olmasindan dolayr zamanin ve toplumlarin degismesiyle
ortaya ¢ikan problemler ¢oziimsiiz birakilmamis ve her donemde igtihat edebilen,
problemlere ¢oziim iiretebilen Islam hukukgular: ortaya ¢ikmistir. Muhammed Ebi
Zehre, Miisliimanlarin fikir hayatinda énemli tesirleri olmus Isldm hukukcularindan
biridir. Arastirmamizin temel gayesi, EbG Zehre’nin fikih mezhepleri arasinda
ihtilafli olan baz1 konulara yaklagimini ve bazi giincel fikhi meseleler hakkindaki
tercihlerini fikhi perspektiften ele almaktir.

Calismamizin merkezinde Muhammed Eb( Zehre’nin fikhi tercihleri
oldugundan dolay1 ¢alismamiza 6ncelikle kendisinin bu konuda yazmis oldugu “el-
Fetava” adli eseri esas alinmistir. Konularin daha iyi anlasilmasi agisindan Ebi
Zehre’nin tercih ettigi goriigiin aksini savunan veya kendisiyle ayn1 goriiste olan
muasir IslAim hukukgularmin goriislerini de aktarmaya calistik. Literatiir taramasi
sonucu bizlere kaynak olabilecek gerekli materyaller elde edilerek, gerekli goriilen
yerlerde internet sitelerinden de istifade yoluna gidilmistir. Birinci boliimde Ebi
Zehre’nin hayati, ilmi kisiligi ve eserleri kronolojik bir siraya gore ele alinmis; ¢cok
yonlii ilmi kisiligi, goriislerini ifade ederken referans aldigi kaynaklardan,
Miisliimanlarin fikir hayatina etkisinden ve kendi goriislerini ¢ekinmeden ifade eden
bir kimlige sahip olmasindan bahsedilmistir. Ikinci boliimde ibadet, borglar hukuku,
aile hukuku, ceza hukuku ve muhtelif meselelere dair bazi fikhi konular bir diizen
icerisinde degerlendirilmistir. Son bdliimde ise ¢alismamiz neticesinde elde edilen

sonuglar ifade edilerek, istifade edilen kaynaklar siralanmustir.

Calismamizin konu edindigi Muhammed Ebl Zehre’nin “el-Fetava” adh
eserinden istifade etmekle beraber gerekli goriilen yerlerde Ibn Riisd’{in(6. 595/1198)
Bidayetii’l-Miictehid Nihayetii’l-Muktesid, Ibn Abidin’in(5.1252/1836) Reddii’l-
Muhtar ale’d- Diirri’l- Muhtar, Hatib es Sirbini’nin(6.977/1570) Mugni’l-Muhtac
eserleri gibi klasik fikih eserlerinden istifade etmeye ¢alistik. Bunun yaninda Vehbe
ez-Ziihayli’nin(6.2015)Islam Fikh1 Ansiklopedisi, Yisuf el-Karadavi'nin Cagdas
Meselelere Fetvalar, Halil Giinen¢’in Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar ve Ramazan

el-Bati’nin(6.2013)Maa’n-Nas gibi c¢agdas donemde yazilmis fikih eserleri ve



Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig1 Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun hazirladig: Fetvalar,

eserini ¢alismamiz boyunca bagvurdugumuz kaynaklar olarak zikredebiliriz.



BIiRINCi BOLUM

1.1. MUHAMMED EBU ZEHRE’NiN DOGUMU, HAYATI VE iLMi
KiSILiGi

1.1.1.Dogumu

Muhammed Ebt Zehre, 29 Mart 1898 yilinda Misir’in 6nemli ilim ve ticaret
merkezlerinden olan Mahalletii’l Kiibra kentinde diinyaya geldi. EbQ Zehre, sehrin
ileri gelen ve ilim ehli olan bir ailesine mensuptur. Ebt Zehre’nin dedesi Mustafa
Sistavi(r.h.) vermis oldugu fetvalarla bilinmekte ve kendisi adina Mahalletii’l

Kiibra’da bir mescit bulunmaktadir.’
1.1.2.Hayati

Heniliz ilkokulda Kur’an’t Kerim’i ezberleyen EbG Zehre, medrese

Al

ogreniminden sonra Tanta’da bulunan “el Cami’ul Ahmedi” ye kaydolmustur. 1916
yilinda “Medresetii’l Kazai’s-ser’t?” ye kaydolan Ebl Zehre, dénemin en 6nemli
hocalarindan ders almistir. Yiksek zekdsi ve idrak etme becerisi her okulda
arkadaglar1 arasinda 6ne ¢ikmasina sebep olmustur. “Medresetii’l Kazai’s-ser’i” den
mezun olduktan sonra bir yil stajyer avukatlik gorevinde bulunmustur. Ebi Zehre,
daha sonra 1927 yilinda Kahire Universitesi Dar’ulim Fakiiltesini bitirmis ayn1 yil
icerisinde Arap Dili ve Belagati ve Fikih dersleri okutmak i¢in Dar’ulim Fakiiltesine

ve Medresetii’l Kazai’s-ser’1’ye miiderris olarak tayin olunmustur.

Muhammed Ebl Zehre, Nisan aymin 11. giinii evinde Neml Suresinin 73.
ayetine kadar gelebildigi “Zehretii’t-Tefasir” adli tefsir caligmalar1 esnasinda
merdivenlerden diismesi sonucu yaralanmis ve m.1974 yilinda ardinda yaklasik

olarak 30 kitap barindiran bir kiilliyat birakarak vefat etmistir.*
1.1.3.1Imi Kisiligi

Muhammed Ebti Zehre, 1933 yilinda Ezher Universitesine bagli olan

Kiilliyetii Usili’d-din’in vaaz ve irsad miiderrisi olmustur. Bu bdliimde verdigi

3 Saffet Kose, “Muhammed Ebd Zehre, Hayati- islam Hukuku ve Diger Disiplinlerle ilgili Bazi
Goriisleri- Eserleri”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, say1 6. 2005, 5.479-496.
* https://www.gzt.com/mecra/egitim-yolunda-gecen-bir-omur-muhammed-ebu-zehra-3390011



derslere dair yazmis oldugu eserlerle yazin hayatina baslamis oldu. 1934 yilinda
Kahire Universitesi Hukuk Fakiiltesinde, hitabet alaninda ve Islam hukuku
derslerinde hocalik gorevinde bulunmustur. 1934-1942 yillar1 arasinda Kiilliyetii
Ustli’d-din’deki derslerine misafir hoca statiisiinde devam etmistir. 1958 yilinda
Hukuk Fakiiltesinden emekli olduktan sonra ayni fakiiltede ders vermeye devam
etmigtir. EbG Zehre, Ma’hed(’d-dirasati’l-arabiyyeti’l-ali’de de hocalik gorevi
yapmis, Ma’hed(’d-dirasati’l-Islamiyye’nin kurulusunda 6nemli rollerde bulunmus

ve bu enstitiiniin Islam Hukuku béliim baskanlii gorevlerini de ifa etmistir.

Muhammed Ebt Zehre’nin “el-Ahvalu’s-sahsiyye” kanun tasarisinda yer alan
aile planlamasi, ¢ok eslilik ve talakin sinirlandirilmasi gibi hususlarda yapmis oldugu
siddetli elestirilerden dolay1 gazete ve dergi gibi medya vasitalarinda yazilar yazmasi
engellenmis, ders ve konferanslar vermesine de miisaade edilmemistir. Ebi Zehre,
modern dénemde yetisen ¢ok yonlii diisiinen en 6nemli Alimlerden biridir. Ozellikle
“Liva’iil-Islam” dergisinde olmak iizere yayimlanan makaleleriyle Misir’in diisiince
hayatinda gercek anlamda tesiri olmustur. EbQi Zehre, Islam Hukuku, Hadis, Tefsir,
Arap Dili alanlarinda Ezher, Kahire, Iskenderiye basta olmak iizere Misir’m
disindaki baz1 Universitelerde de yiiksek lisans ve doktora tezlerini basarili bir

sekilde yénetmistir.5

Muhammed Ebd Zehre, &zellikle islim hukuku alaninda yazmis oldugu
eserlerinde Islim hukuku ve giiniimiiz hukuk sistemini mukayeseli olarak
degerlendirmis, bu yontemle Hukuk Fakiiltelerinde okuyan 6grencilerin daha genis
bir muhakeme giicline sahip olacagmi, iki hukuk sistemi arasindaki goriisleri
tartisabilme 1drakini kazanacaklarini ifade etmistir. Yazmis oldugu eserlerde klasik
fikih sistemi yerine konularma gore smiflandirmayr esas alan modern tasnif
yontemini uygulamigtir. Bu yOntemin mezhepleri birbirine daha yakin hale
getirecegini, ihtiya¢ durumunda biitiin mezheplerin goriislerinden istifade etmeyi
miimkiin kilacagim, hukukla ilgilenen kimselerin islam hukukuna ait kavram ve
teorileri anlamasim1 ve bunun gercek hayatla arasinda baglantiyr kolay hale

getirecegini belirtmektedir. Ebli Zehre, Hanefl mezhebine mensup olmakla beraber

® Nasir Mahmud Vehdan, Ebii Zehre, Alimen Islamiyyen, hayatuhii ve menhecuhii fi buhiisihi ve
kiitiibihi, Sirketi’n-Nas li’t-Tibaa, Kahire 1996, s.272-404.



mukayeseli fikih egitimi almast onun mezhep taassubundan uzak durmasini

saglamustir.®

Muhammed Eba Zehre, fikih ilmi hakkinda, ait oldugu saha genisligi ve
insanlar1 yonlendirme hususundaki etkisinden dolayr benzeri olmayan bir hazine
oldugunu ve Miislimanlarin birakmis olduklar1 ilimler igerisinde en hayirlisinin fikih
ilmi oldugunu ifade etmistir. IslAm dininin kiiltiir ve medeniyetinin fikihla insa
olundugunu, Miisliimanlara nispet olunan ilimler igerisinde en disiplinli olanin fikih
ilmi oldugunu, fikih ilminin bagka ilim ve kiiltiirlerin tesiri altinda kalmadigin1 ancak
baska ilimlere tesir ettigini soylemektedir. Kur’an’in terciime edilmesi hakkinda ise;
Kur’an-1 Kerim’in baska bir dile terciime edilmesinin miimkiin olmadigini ifade
etmektedir. Ictihat hakkinda da ilim ehli olan kimseler i¢in her zaman agik olmakla
beraber X. yiizyilda ictihat kapisinin kapandigi anlayisinin Miislimanlar i¢in daha

hayirli bir gelisme oldugu kanaatindedir.’
Fikih ve Fikih usilii alaninda yazmis oldugu eserler

v’ Usili’l-Fikih, 1957-58 yillarinda Kahire’de basilan bu eser bu sahada
yayinlanmis modern eserlerin ilk olan1 kabul edilmektedir.

v Muhadarat i Usili’l Fikhi’1Ca’feri, 1956 yilinda Kahire’de yayimlanmustir.

v’ es-Seri’atii’l Islamiyye, Halep’te vermis oldugu konferansin metnini
6liimiinden sonra 6grencileri tarafindan 1987 yilinda Beyrut’ta kitap halinde
yayimlanmistir.

v el-Cerime ve’l-ukiibe fi’l-Fikhi’l-Islam, Islam hukukunun su¢c ve ceza
teorisini modern terminolojiye gore degerlendirilmesi olan bu eser, 1956
yilinda Kahire’de basilmistir.

v el-Alakatii’d-devliyye fi zilli’l-islam,1964 yilinda Kahire’de basilmustir.

Ebl Zehre’nin fikih alaninda yazmis oldugu eserleri su sekilde siralayabiliriz:

v' Nazariyyetii’l-harb fi’l-Islam el-Milkiyye ve nazariyyetii’l-akd Buhds fi’r-
riba, el-Ahvali’s-sahsiyye, Muhadarat fi ‘akdi’z-zevac ve asaruhd, muareme

beyne’l-mezahibi’l-fikhiyye ve’l-kavanini’l-Arabiyye, el-Velaye ale’n-nefs

® Saffet Kose, a.g.m., s.482.
" Ebd Zehre, a.g.e., 5.69.



Serhu kantni’l-vasiyye, Ahkamii’t-terikat ve’l-mevaris, Miras inde’l-

Ca’feriyye

Muhammed Ebl0 Zehre’nin eserleri fikih alani ile smirli degildir. Diger ilmi

alanlarinda yazmis oldugu eserlere gelecek olursak; Tefsir alaninda yazmis oldugu

iki eser mevcuttur:

v
v

el Mu’cizetii’l- Kiibra
Zehretii’t-Tefasir. Ebu Zehra, 1974 yilinda vefat etmesinden dolay1 bu eserini

Neml Suresinin 73. ayetine kadar gelebilmistir.

Ebl Zehre’nin biyografi alaninda Hz. Muhammed(s.a.v.) hayati ve mezhep

imamlarin hayatlar1 ve goriisleri mezhepleri hakkinda yazmis oldugu eserleri

mevcuttur.

N N N N NN

Hatemii’n-nebiyyin, iki cilt halinde 1973 yilinda Kahire’de basilmistir.

AAAAA
AAAAA
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AAAAA
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Ebli Zehre, biyografi alaninda yazmis oldugu eserlerde sadece mezhep

imamlarinin hayatlarin1 ele almakla yetinmemis; bununla beraber imamlarin

goriislerini, yontemlerini, vermis olduklar1 miicadeleleri, mezheplerinin yayilis1 vb.

konular, mezhepler arasinda cereyan eden tartisma konularini tarafsiz bir sekilde

deg;rerlendirmistir.8

¥ Saffet Kose, a.g.m., 5.486-495; https://islamansiklopedisi.org.tr/muhammed-ebu-zehre



1.2.EBU ZEHRE’NIN FETVA YONTEMIi

Dini ilimlerde ihtisas sahibi kimselerin toplumda bulunmasi, dinin dogru bir
sekilde anlagilmasi ve yasanmasi i¢in bir zorunluluktur. Bireysel ve toplumsal
anlamda insanlara yon verebilecek ilke ve hiikiimleri dinin asli kaynaklarindan
cikarma gorevini birilerinin istlenmesi gerekmektedir. Bu durum fetva ilminin
onemini ortaya cikarmaktadir. Fetva vermek sorumluluk gerektirmektedir. ilim
sahibi olmadan verilen fetvalar, insanlar arasinda bazi yanlis hiikiimlerin ortaya
¢ikmasina sebebiyet vermektedir. Dolayisiyla fetva veren kimselerin ilim sahibi

olmasi ve gerekli yontemlerin neler oldugunu bilmeleri gerekmektedir.®

Fetva verme yetkisine sahip fikih alimleri, fikhi hiikkiimlerin verilmesinde
veya ortaya ¢ikan giincel meselelere ¢oziim iiretme noktasinda ana kaynak olarak
Kur’an’t Kerimi ve ona bagli olarak ortaya ¢ikan kaynaklari kabul etmislerdir.
Bunun yaninda her fikih aliminin fetva verirken goriislerini dayandirdigi bazi
kaideler de vardir. Muhammed Ebl Zehre’nin de fikhi bir meselede tercihte
bulunurken dikkate aldig1 birtakim kural ve ilke s6z konusudur. Bunlari soyle ifade

etmek mumkiindur.
1.2.1.Kur’an ve Siinneti Referans Alma

Kitap ve siinnet biitiin delillerin basinda gelmektedir. Hiikiim ¢ikarmada
bagvurulan diger deliller ise bu iki kaynaga dayanmaktadir. Dolayisiyla her miictehit,
her miiftii veya yarg1 gorevlisi Oncelikle bu kaynaklara basvurmak durumundadir.
Kur’an’da mevcut olan hiikiimlerle amel etmenin farz oldugu konusunda herhangi
bir ihtilaf yoktur. Hz. Peygamber’e(s.a.v.) nispeti sabit olan sahih siinnetinde Islam

hukukunun kaynag oldugu konusunda biitiin miigtehitler ittifak halindedir.™

Muhammed Eba Zehre, bir meselede fetva verdiginde oncelikle Kur’an-1
Kerim’in referans alinmasini, konuyla ilgili Kur’an’da bir hilkkmiin bulunmadiginda
ise Peygamberimiz’in(s.a.v.) slinnetine bagvurulmasi gerektigini belirtmektedir. Bu

hususu “Allah’in kitabi, sizden dncekilerin durumunu bildiriyor, Sizden sonrakilerin

® Fahrettin Atar, “ifta Teskilatinin Ortaya Cikis1”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Istanbul 1985, sy.3 s.31.

10 Zekiyiddin Saban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslary(Usili’'l-Fikh), (Cev. Ibrahim Kafi Dénmez)
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2017, s. 79-101.



haberlerini veriyor ve aramizda ihtilaf ¢ikmasi halinde sizin icin hiikiim veriyor™*
hadisine dayandirmaktadir. EbG Zehre, “Zekatin sarf edilecegi yerler” hakkinda
oncelikle Tevbe Suresinin “Sadakalar, zekdt gelirleri ancak su kimseler icindir:
Yoksullar, diiskiinler, zekdt toplanma memurlari, Kalpleri Islam’a isindirilacak
olanlar, azat edilecek kéleler, bor¢lular, Allah yolunda olanlar ve yolda kalmislar.
Iste Allah’in kesin buyrugu budur. Allah bilmekte ve hikmetle yionetmektedir ™
ayetini, daha sonra “Zengine zekdr yoktur”* hadisini zikrederek fetva verirken

oncelikle dikkate alinmasi gereken kaynaklari ifade etmektedir.*

Ebl Zehre, fetva verirken bu iki kaynaga oncelik verilmesi gerektigini bir¢ok
yerde aciklamakta ve Islami arastirmalarda dogru olan ydntemin bu iki kaynag1 esas
alinmas1 gerektigini belirtmektedir. Fetva verme vazifesini iistlenen kisinin Allah’in
kanunlarindan bahsettigini, bir seyin haram veya helal oldugunu ifade ederken bunu

kitap ve siinnetten almasi gerektigini de belirtmektedir.
1.2.2.Sahabe, Tabiiin ve Miictehit imamlarin Gériislerine Miiracaat

Hz. Peygamber(s.a.v.) zamaninda kendisi ser’i hiikiimleri beyan ediyordu.
Biitiin sorular ona soruluyor ve en giizel sekilde ¢oziime baglaniyordu. Peygamber
Efendimiz’in(s.a.v.) vefatindan sonra ilim sahibi ve fakih olan sahabiler insanlar
arasinda meydana gelen yeni olaylar i¢in fetvd vermislerdir.” Sahabilerin verdigi
hiikiimlerin fikhin gegerli kaynaklarindan sayilip sayilmayacagi konusunda ise, farkl

gorlsler mevecuttur.'®

Muahmmed Ebil Zehre, bir mesele hakkinda kitap ve siinnette agik bir nas
bulamadiginda sahabe, tabilin ve gegmis donem mii¢tehit imamlarin goriislerine
miiracaat etmistir. Ebi Zehre’nin sahabe kavli konusundaki tutumu Eba Hanife’nin
konuyla ilgili yaklagimi gibidir. Sahabelerin icma ettikleri konularda kendilerine
uyulmasi, ihtilaf ettikleri konularda ise, en gii¢lii goriise sahip olanin goriisiinii tercih
etme yoluna gitmistir. Ebli Zehre, sahabelerin Kur’an ve siinnetten giivenilir bir delil

olmadigr miiddet¢e bir konuda icma etmediklerini ve yasadiklart donem itibariyle

Y Tirmizi, Kitabu'l Fedaili’l Kur’an, 2906.

12 Tevbe 9/60.

B Tirmizi, Zekat, 602.

4 Bkz. Ebi Zehre, a.g.e. , 5.69.

1> Abdiilkerim Zeydan, Isldm Hukukuna Giris, (Cev. Ali Safak) Kayihan Yay. , istanbul 2011, 5.169.
8 Zeydan, a.g.e., 5.279.



olaylara tanik olmalari agisindan Allah’in kanunlarindan maksadin ne oldugunu
bizlerden daha iyi bildiklerinden dolayr icma ettikleri konularda Miisliimanlarin
sahabelere muhalefette bulunmalarimin  dogru olmadigimi ifade etmektedir.
Sahabelerin bir konu hakkinda ihtilaf etmelerinde ise ortaya ¢ikan goriisler igerisinde

delili en giiglii olani kabul etmektedir.’

Tabitn’un sozleri hakkinda, igtihatta bulunan imamlarin ¢ogunlugunun
goriigleri Ebll Zehre’nin nazarinda baglayicidir. TabiGndan hakim hiikmiinde
olanlarin goriisleri kendi nazarinda saygin bir mertebede olmakla beraber sarih
naslara uygun olmayan Tabitn goriislerini delil olarak kabul etmemektedir. Miigtehit
ve selef alimlerinin goriigleri hakkinda ise; Eb( Zehre, kendilerine karsi sonsuz
ihtiram igerisinde oldugunu, fikhi eserlerinde ve fikirlerinde bulunan zenginlikten
dolay1 hepsinin fazilet sahibi olduklarini ve biraktiklari eserlerin Miisliimanlar igin

en hayirli eserler oldugunu ifade etmektedir.*®
1.2.3 Kisisel I¢tihatta Bulunma

Ictihat, sozliik anlam1; amaca ulasmak i¢in var olan biitiin giicii sarf etmek ve
imkanlar1 bu dogrultuda kullanmak anlamma gelmektedir. igtihadin fikih ustliindeki
anlami ise; fikih aliminin ser’i- ameli hiikiimleri tafsili delillerden ¢ikarabilmek igin

vermis olduklar1 miicadeleyi ifade etmektedir. ™

Muhammed Eba Zehre, bir meselenin hitkkmiinii Kur’an’1 Kerim ve hadislerde
bulamadiginda veya konuyla ilgili sahabe ve tabitinun herhangi bir hiikmii yoksa
kendi goriisiiyle ictihat yoluna gitmistir. EbQi Zehre, Igtihadin ser’i naslara, ser’i
naslardan ¢ikarilmis olan genel kdidelere ve seriatin hiikiimlerindeki amaglarin
tizerine bina edilmesi gerektigini ifade etmektedir. Naslara aykir1 olan ve seriatin

amaglaria uygun olmayan bir konuda ictihat olunamayacagini belirtmektedir.?

Ebt Zehre’nin hakkinda hiikiim bulunmayan bir meselede igtihat yoluna

gitmesinin dayanagi ise Muaz b. Cebel hadisi ve Nisa Suresinin 59. ayetidir.

7 Eba Zehre, a.g.e. , s.70.

% Eba Zehre, a.g.e.,s.71.

9 Ciiveyni, imam’iil Harameyn Riikniddin Abdiilmelik b. Abdilldh b. Yusuf, el-Varakdit (Cev.Adnan
Memduhoglu), Beyan Yay. Istanbul, 5.95; Ibrahim Kafi Donmez, Fikih Usiilii Incelemeleri, Isam Yay.
, Istanbul 2014, 5.170.

2 Ebd Zehre, a.g.e. ,s.72.
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Nitekim naslarda hakkinda hiikiim bulunmayan konuda kendi goriisleriyle igtihat
edecegini sdyleyen Muaz b. Cebel’i Peygamberimiz (s.a.v.) tasvip etmistir. Nisa
suresinin “Ey o biitiin iman edenler! Allaha itaat edin, Peygambere de itaat edin
sizden olan ulul’emre de, sonra bir seyde nizaa diistiiniiz mii hemen onu Allaha ve
Resuliine arz ediniz: Allaha ve Ahiret giiniine gergekten inanir miiminlerseniz. O

2L ayetinde de ihtilaf halinde

hem hayirlt hem de netice itibariyle daha giizeldir
Allah ve Resuliine miiracaat edilmesi gerektigini, Allah ve Resuliine miiracaat
etmenin ise aymi zamanda hiikmii bulunmayan konuda bu iki kaynak 1siginda
istinbat yoluyla hiikiim ¢ikarmak oldugunu belirtmektedir. Ona gore; Kur’an ve
siinnetten hiikiim ¢ikarmanin ise iki yolu bulunmaktadir. Birinci yol kiyas etmektir.
Yani naslarda hakkinda hiikiim bulunmayan bir meseleyi aralarindaki benzerlikten
dolayr hiikmii bulunan bir meseleye kiyas etmektir. Ikinci yol ise; hakkinda nas
olmayan konularda maslahat yoluna gitmektir. Maslahatin ise insanlarin zevk ve

kisisel menfaatlerine gdre bir durum olamayacagim ifade etmektedir.??
1.2.4.Fikhi Kaideleri Kaynak Gosterme

Fikhi kaideler islam hukukunun genel ilkeleri olup ortaya ¢ikan olaylara
uygulanan hukuki hiikiimlerdir. islam fikhinda birgok meseleyi bir araya toplayip
ozelliklerini ve hiikiimlerini agiklayict ¢ok sayida kiilli kaideler mevcuttur. Bu
kaideler Islam hukukunda 6nemli bir yer ihtiva etmektedir. Fikih ilmine vakif olmak
isteyen kimselerin bu kaideleri 6grenmeleri fikhi kabiliyetlerinin gelismesine katkida

bulunacaktir.?®

Muhammed Ebl Zehre’nin fetvélarina bakildiginda bazi meselelerde fikhi
kaidelerle istidlalde bulundugu goriilecektir. Nitekim “idrar akintis1” hakkinda siiphe
edilmesi kendisine soru sorulunca abdest alindigindan emin olunmasi halinde daha
sonra abdest alip almadigi hususunda ortaya c¢ikan siiphenin abdeste zarari
olmadigim belirtmistir. Ciinkii fikhi kaidede “Sek ile yakin zail olmaz™** ifade
edilmektedir. Dolayisiyla bu abdestle kilinan namazin gecerli oldugunu

soylemektedir. Ebu Zehre, “Sek ile yakin zail olmaz.” gibi kaidelerden ser’i hikkiim

21 Nisa 4/59.

?2 Eba Zehre, a.g.e. , s.73.

23 Zeydan, a.g.e. , s.129.

? Ibn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim, el-Esbdh, ve'n-Nezdir, Dar’ul kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut 1999.
s.6.
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cikarmay1 ise Kur’an ve Siinnete dayandirmaktadir. Konuyla ilgili olarak “Stiphesiz

25 ayetini ve “Sizden bir kimse namaz

ki zan, haktan hi¢ bir seyin yerini tutmaz
kilarken ii¢ rekat mi dort rekat mi kildiginda siipheye diiserse, siipheyi bir tarafa

atsin ve kesin kanaatine gore hareket etsin”*° hadisini delil olarak gostermektedir.?’
1.2.5.0rf ve Adetlere Dayanma

Insanlarin hayatinda aliskanliklar 6nemli bir yere sahiptir. Aym durumlar
karsisinda ayni tepkilerin verilmesi zamanla bir aligkanlik haline gelmektedir.
Aliskanliklar, kisinin bir durum karsisinda daha rahat tercihte bulunmasini
sagladigindan dolay: hayati daha kolay bir hale getirmektedir.?® Orf, insanlarin
benimseyip aliskanlik haline getirdikleri ve isitildiginde farkli anlamlara gelmeyecek
kadar 6zel bir anlamda kullanmay1 adet edindikleri s6z ve davranislar olarak tarif
edilmektedir.”® Fikih alimleri ser’i hiikiimlere aykir1 olmayan 6rfiin Islam hukukunun
kaynaklar1 arasinda saymiglar ve hiikiim ¢ikarirken bagvurulan kaynaklardan kabul

etmislerdir.®

Muhammed Eba Zehre’nin de fetvalarina bakildiginda insanlarin orf ve
adetleri lizerine ser’i hiikkiim bina edildigi goriilecektir. EbG Zehre, bir mesele
hakkinda hiikiim verilirken insanlarin 6rf ve adetlerinin dikkate almakla beraber bu
durumun, ser’i hakikatlerin insanlarmn 6rf ve adetlerine itaat edecegi anlamina
gelmedigini ifade ederek seriatin zamana mahkim degil hakim olduguna dikkat
cekmektedir. Insanlarin tasarruflarmin dikkate alinmasmin IslAm seriatina aykiri
olan 6rfiin kabul edilecegi anlamina gelmeyecegini belirtmektedir.*! Ebd Zehre, orf
hakkinda imam Serahsi’nin  &rf ile sabit olan, naas ile sabit olmus gibidir” soziine
dayanarak hakkinda nas bulunmayan konularda oOrfiin giivenilir bir delil

olabilecegini ifade etmektedir.*?

Konuyla ilgili 6rnek verecek olursak; Ebi Zehre’ye, “Mevsiminden Once

gergek fiyatindan daha az bir ticretle mahsul aligverisi yapmanin hilkmii” sorulunca

% Yunus 10/36.

% Miislim, Saldt,1272.

" Eba Zehre, a.g.e. , 5.74.

28 Donmez, a.g.e. , s.372.

2 Zeydan, a.g.e. , s.275.

%0 Vehbe Zahayli, el-Veciz fi usil’il fikh, Dar’ul Fikr Dimask, 1995, s. 98.

%L Eba Zehre, a.g.e. , s.75.

%2 Muhammed Eba Zehra, Fikih Usilii(Cev. Abdiilkadir Sener), Fecr Yay. Ankara 2017, s.234.
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kendileri bu satis1, Islaim dinin haram kildig1 faizli satis tiirlerinden saymis ve bu
satisin haram oldugunu sdylemistir. Oysa bu satis sekli Islam seridtinin onayladig
selem akdi gibidir. Ebli Zehre, bunu bilmesine ragmen bu hiikmii, kendi asrindaki
ciftciler arasinda cereyan eden ticari iliski lizerine bind etmistir. Konunun daha iyi
anlagilmasi i¢in bu satis seklini soyle Ozetlemek miimkiindiir: Tefeci(tiiccar),
mahsilii vaktinden Once satin aliyor, daha sonra hiikiimet mahstllerin fiyatini
belirliyor. Tefeci mahsilii alirken anlastigi fiyat, hiikiimetin belirlemis oldugu
fiyattan daha az olmaktadir. Ornegin tefeci, mahstl ortada heniiz yokken 12
cﬁneyhten33 almaktadir. Cift¢i bunu teslim edecegi vakit ise hiikiimet mahsuliin
fiyatin1 18 cilineyh olarak belirlemektedir. EbG Zehre, bu satig tiirlinde tefecinin
kazandig1 fazlalikta faiz iliskisi oldugunu ifade etmektedir. Bu durumu miisterinin,
satictya 12ciineyh borg verdigini ve birka¢ ay sonra 18 ciineyh olarak geri aldigina
benzetmektedir. Eb( Zehre, fetva verirken insanlarin orf ve adetlerini dikkate
almaktadir, ancak yukaridaki muamelede goriildiigii gibi siinnetin onaylamis oldugu

selem akdinin digina ¢ikan uygulamalarin faiz oldugunu da belirtmektedir.>*
1.2.6.Mu’tedil Goriisleri Onceleme

Islam dini, insanlara mesakkat verilmemesini genel bir ilke olarak kabul
etmektedir. Bu durumun bir geregi olarak insanlarin yapmakta zorlanacagi bir¢ok
konuda ruhsat ilkesini benimsemistir. Orta yolu gozeterek insanlarin zor durumda
kalmalarina engel olmak fetva verme isleminde de dikkate alinan hususlardan
biridir. Ebli Zehre’nin de fetva verirken goz oniinde bulundurdugu hususlardan biri

mu’tedil goriislere oncelik vermektir.®

Muhammed EbG Zehre, fetva veren Kkisilerin, hatalara géz yummamayi,
dikkatli bir sekilde davranmalar gerektigini ifade etmekle beraber fetva verirken
asirt bir sekilde sert davranmaktan da uzak durmalari gerektigini belirtmektedir.
Miiftiiniin haddi zatinda hak olan ne ise onunla fetvd vermesi gerektigini bazi
konularda daha miisamahakdr davranamadigr gibi asir1 sert davranmamasi

gerektigini de belirtmektedir. Clinkii miisamahakar davranmanin dinin emirlerini

3 Misir’in para birimi
% Eba Zehre, a.g.e.,S.76.
* Eba Zehre, a.g.e., S.77.
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mutlak anlamda zayiflatacagini, sert davranmanin ise, dinde fitnenin ortaya

cikmasina sebep olabilecegini soylemektedir.

Ebt Zehre’ye gore fetva verilirken dikkatsiz davranildiginin bir gostergesi de
saz gorislerle fetva vermektir. Ciinkii saz goriislerin sahih bir dayanagi yoktur. Saz
gortislerle fetva verilemeyecegi hususunda fikih alimleri ve miiftiilerin icma halinde
oldugunu ve her kim olursa olsun saz goriisle fetva vermelerinin dogru olmadigini
belirtmektedir. Fetvada asir1 sert davranmanin belirtisinin ise, insanlarmn yaptigi her
seye haram denilmesi oldugunu belirtmektedir. Ornegin kadmin calismasi, resim
yapmak, anonim sirketlerin haram oldugu, kooperatiflerin kurulmasimin haram
oldugunu séylemek ayni sekilde namaz kilmayan veya hirsizlik yapan kimselerin
kafir oldugunu sdylemenin bagnazlik seviyesinde oldugunu ve miiftiilerin bu tiir
aciklamalardan uzak durmalar gerektigini ifade etmektedir. Eb0 Zehre, son olarak
ilim sahibi olan kimselerin fetva verirken agizlarindan ¢ikan sozleri oncelikle bir
stizgecten gegirmeleri gerektigini, fitne ve kiskirtmalara sebebiyet verebilecek

davranislardan sakinmalar1 gerektigini belirtmektedir.*®

% Ebi Zehre, a.g.e., 5.78.
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IKINCi BOLUM
2.1.iBADETLERLE iGiLi FIKHi TERCIHLERI

Fikih, dort ana boliimden meydana gelmektedir. Bunlarin basinda ise ibadet
boliimii gelmektedir. ibadet sozliik agisindan kulluk etmek, boyun egme, tapma ve
tapinma anlamlarina gelmektedir. Istilah anlami olarak ise; Allah’in yapilmasindan

hosnut oldugu soz ve davranislari ifade etmektedir.®’

Kur’an-1 Kerim’de ibadete yonelik emirler, sekil ve bigim olarak ibadete
yonelik olmayip, genellikle ibadetin mahiyetine, kime, nigin ve nasil yapilacagina
yoneliktir. Peygamber Efendimiz de(s.a.v.) Kur’an’da gegen ibadetlerin ayrintilarini
s6z ve fiilleriyle gostermistir. Ibadetlerin sadece Allah’m emri oldugundan dolay:
yerine getirilmesi gerektigini ifade eden bilginler bulunmakla beraber bilginlerin
cogunlugu insanlar tarafindan bilinsin veya bilinmesin Allah’in her bir emrinin
mutlaka bir hikmet ve maslahatinin olacagimi ifade etmislerdir. Ibadetin amacinin ne
oldugu tizerine diisiinlirken, ibadeti tek bir boyuttan degerlendirmekte dogru degildir.
Boyle bir yaklasgim hem ibadetin mahiyeti hem de ibadeti yerine getirenlerin
mertebeleri agisindan uygun degildir. Cilinkii ibadet eden kimi insanlarin seviyesi
sadece imtihan olmaya uygun iken kimileri i¢in ise, ibadetin amaci nefsin terbiye

edilerek disiplin altina alinmasi yoluyla yiikselmesi demektir.*®

Peygamber Efendimiz(s.a.v.) ibadetlerin mahiyeti ve nasil yapilacagini s6z ve
fiilleriyle gostermistir. Fikih mezhepleri arasinda ise, ibadetlerin mahiyeti ve nasil
yapilacagiyla ilgili iizerinde ittifak edilen konular oldugu gibi ihtilaf edilen konular
da mevcuttur. Calismamizin bu bolimiinde Muhammed Eba Zehre’nin “el Fetava”

eserinde ibadetler ile ilgili vermis oldugu bazi hiikkiimler {izerinde durulacaktir.

3 Zemahseri, Carullah Ebi Kasim Mahmud b. Omer, Esdsu’l- belaga, Daru fhyai’t-Turasi’l- Arabi,
Beyrut 2001, s.484; Muhammed b. Miikrim Ibn Manzur, Lisanu’l- Arab, Daru’s sadr, Beyrut, I,
s.89.

8 «“TDV” | [Imihal, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. , Ankara, 2011, I. 5.218.
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2.1.1.0liiniin Kaza Namazi

Muhammed Ebi Zehre’nin fikhi tercihlerinin yer aldigi eserine bakildiginda,
konularin sistematik bir sekilde siniflandirilarak ele alindigi goriilecektir. Biitiin fikhi
eserlerde oldugu gibi Ebt Zehre de ibadetler boliimiinden baslamistir. Bu boliimde

ele alman konulardan biri de kaza namazidir.®

Uykuda kalan kimseler ile unutan kimselerin kilamadiklar1 namazi kaza
etmeleri gerektigi konusunda fikih alimleri ittifak halindedirler. Bununla beraber
namazi bilerek kilmayan veya bayildigindan dolayr kilamayanlarin kaza namazi
konusunda farkli goriisler ortaya cikmustir.*® Kaza namazlariyla ilgili fikih alimleri
arasinda ortaya ¢ikan goriis ayriliklarindan biri de 6len kisinin iizerinden namaz ve
benzeri tekliflerin diistiriilmesi konusudur. Baz1 fikih alimleri, tizerinde kaza namazi
oldugu halde vefat eden kimsenin vasiyet etmesi halinde yarim sa’ bugday sadaka

verilerek kaza namazinin iizerinden sakit olabilecegini belirtmislerdir.*!

Muhammed Ebi Zehre ise tizerinde kaza namazi olarak 6len kisinin ardindan
sadaka vermekle kaza namazlarmin yerine gelmeyecegini soylemektedir. Olenin
vasiyette bulunmus olmasi da bu durumu degistirmez. Ona gore; kisi hastaligindan
dolay1r namazi ayakta veya oturarak kilamamis ise, namazini isaret yoluyla kilmasi
gerekmektedir. Ancak isaret yoluyla da namazini kilamayacak bir durumda ise
yapilabilecek herhangi bir seyin olmadigini kendisini Allah’in bagislamasi disinda
herhangi bir sekilde kefaretinin olamayacagi yoniinde goriislerini ifade etmektedir.*?
Eba Zehre, bazi Misliiman toplumlarda goriilen len kisinin ailesi tarafindan kazaya
kalmis ibadetlerinin sakit olmasi veya yerine getiremedigi yeminlerin kefareti i¢in
verilen sadakanin da bdyle bir islevinin olmadigini belirtmektedir. Yani Eba Zehre,
Olen kisinin ardindan verilen sadakanin namaz veya bagka bir ibadeti sakit etmedigini

bunun sadece sadaka hiikmiinde oldugu gérﬁsﬁndedir.43

Konu hakkinda Vehbe ez-Ziihayli de EbG Zehre’nin goriisiine benzer bir

yaklagim i¢inde olmakla beraber 6len kisinin vasiyet edebilmesi noktasinda farkli bir

** Eba Zehre, a.g.e., 5.188.

* ibn Riisd,(el-hafid) Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed, Biddyet iil-miictehid ve nihdyetii’l-
muktesid, (Cev. Ahmed Meylani) Ensar Yay., Istanbul 2015, I. 5.363.

* fbn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni, Reddu'l-muhtdr ala'd-diirrii'l-
muhtdr, Daru’l Fikr, Beyrut 2000, II. s.533.

2 Bkz. Ebi Zehre, a.g.e. , 5.189.

* Ebi Zehre, a.g.e., 5.190.
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goriise sahiptir. Ziihayli de o6len kimsenin hayatta oldugu zaman diliminde isaret
yoluyla bile namaz kilamamigsa artik bu namazlarin kaza edilmesi igin herhangi bir
vasiyette bulunmasina gerek olmadigini belirtmektedir. Ancak hasta olan kimse,
isaret ile namaz kilmaya giicii yettigi takdirde Oziirsiiz bir sekilde iizerinde kaza
namazi borcuyla vefat etmisse kazaya kalan namazlarinin kefaretinin verilmesi igin
6lmeden once vasiyette bulunmasi gerektigini ifade ederek Ebli Zehre’den farkli bir

yaklasimda bulunmustur.44
2.1.2.Radyodan Ezan Okutmak

Muhammed Ebi Zehre’nin ibadetler bolimiinde ele aldigi konulardan biri de
radyodan okutulan ezanin ser’i ezanin yerine gecip ge¢meyecegi meselesidir.*®
Sozliik anlami olarak “ilan etmek, bildirmek” anlamina gelen ezan® 1stilahi anlamda
farz namazlarm vaktini bildiren dzel sozlerden ibaret ilan seklidir.*” Namaza davetin
sembolii olan ezan, hem Miisliimanlarin ibadet hayatinda hem de Islam kiiltiir ve
medeniyetinde 6nemli bir yere sahiptir. Ezan yoluyla insanlara namaz vakitlerinin

girdigi duyurulrnaktadur.48

Kur’an, siinnet ve icma ezanin mesru olduguna delalet etmektedir. Ezanin
namaz vaktini bildiren sozler oldugu konusunda fikhi mezhepler arasinda da ittifak
vardir.*® Ancak son zamanlarda islam hukukgularina radyo ile okunan ezanin hiikmii
stkga sorulmaktadir. Giincel bir konu olmasindan dolayi klasik fikih eserlerinde
konuya dogrudan temas edilmemistir. Radyodan okunan ezanin, ser’i ezan yerine
gecip geemedigi konusunda Ebl Zehre de kendisine sorulan bir soruya binaen

goriislerini beyan etmistir.”

Ebia Zehre bu konuda sunlar1 séylemektedir: “Ezan okumak siinnettir. Bu

stinnet ise, ancak ezanin ibadet niyetiyle okunmasiyla gergeklesir. Ezan okumanin en

* \ehbe ez-Ziihayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, (Cev. Dr. Ahmet EFE, Besir Eryarsoy, H. Fehmi
Ulus, Abdurrahim Ural, Dog. Dr. Yunus Vehbi Vural, Nurettin Yildiz) Risale yay., Istanbul 1994,
Il.5.257.

** Ebi Zehre, a.g.e., s.199.

* Nevevi, Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Minhdcii t talibin, Mektebetii’l Tevkifiyye, Misr
2014. s.59.

*" Sirbini, Muhammed Hatip, Mugni’l-muhtdc ild mdrifeti me’ani elfizi’l-minhdc, Daru’l Kiitiibi’l
[lmiyye, Beyrut 2000, 1. 5.317.

®«TDV”, a.g.e., s. 266.

* Sirbini, a.g.e., I. s. 318.

*° Eb Zehre, a.g.e., s.199.
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giizel sekli; ezam okumakla gorevli olan miiezzinin bunu yerine getirmesidir.
Radyodan okunan ezan, bu vazifeyi yerine getirmekten uzak oldugu i¢in ser’i olarak
ezanin yerine gegemez.” Ebl Zehre’nin bu ag¢iklamalarindan radyodan okunan
ezanin ibadet vazifesini yerine getiremediginden dolayr ser’i ezanin Yerine

gecmeyecegi anlagiimaktadir.”

Radyodan okunan ezan konusunda Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig1 da Ebd
Zehre’nin goriislerine benzer bir goriis beyan etmekte ve radyodan ezan okutmak
hususunda sunlari sdylemektedir: “Ezan, namaz vakitlerini ilan olduguna gore
muayyen kaliplar1 muhafaza ve ifade etmek suretiyle bu ilanin, hoparlor veya
hoparl6rsiiz yapilmasi arasinda dini agidan bir fark yoktur. Bununla birlikte teyp
kasetinden veya CD’den ezan okunmasi Islam’m siarlarindan olan ezam basite
almak, ona gereken 6nemi gostermemek anlamina gelir. Ayrica kayittan okutulmasi,
Hz. Peygamber’den giiniimiize kadar gelen uygulamaya uygun degildir. Onun igin
ezanin CD veya teypten verilmesinin sakincasiz oldugu sdylenemez. Fakihlerin,
Kur’an’in aksi sadasinin Kur’an hitkkmiinde sayilmayacagi yoniindeki yaklasimlar: da

bu hiikmii desteklemektedir.”>?

2.1.3.Radyodan Cuma Hutbesini Dinlemek

Cuma namazi, akilli, herhangi bir hastalik mazereti bulunmayan, 6zgiir ve
erkek olan her miikellef Miislimanin yerine getirmesi farz-1 ayn’dlr.53 Cuma
namazinin, birtakim riikiin ve sartlar1 vardir. Bu riikiinlerden biri de namazdan 6nce

okunan hutbedir.>*

Kirsal kesimlerde yasayan Kimi Misliimanlar cuma namazimimn sartlarmin
yerine getirilmesi konusunda bazi sorunlar yasamaktadirlar. Bu sorunlardan biri de
gorevli imamin bulunmamasi halinde cuma hutbesini radyodan dinleyip, hazir olan
birinin arkasinda cuma namazmin kilinip kilinamayacagi konusudur. Radyo vb.
tiriinler son donemlerde ortaya ¢ikan araglar oldugu i¢in bunlarla ilgili fikhi
hiikiimlere modern doénem Islam hukukcularmin  goriislerine  basvurmamiz

gerekmektedir. EbGi Zehre’nin ibadetler boliimiinde ele aldigi konulardan biri de

°L Ebii Zehre, a.g.e., 5.199.

52 Bkz. Heyet, Fetvalar, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, istanbul 2019, s5.160.

53 Kasani, Alaiiddin Ebii Bekr b. Mes’ud, Bedd i 'u’s-sand’i’, Darir’] Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2004.
I1.5.182.

> Nevevi, Minhdcii 't talibin, 5.99.

18



cuma namazi hutbesinin radyodan okunmasi halinde hutbe sartinin yerine gelip

gelmeyecegi konusudur.”

Muhammed Ebi Zehre, Fikih alimlerinin ¢ogunluguna gére Cuma namazinin
kirsal alanlardaki kii¢iik koylerde farz olmadigini belirtmektedir. Cuma namazinin
kilinmasinin ancak sehir merkezlerinde niifusun yogun oldugu yerlerde farz
oldugunu ifade eden Ebl Zehre, hutbe okuyup, namazi kildirabilen bir imamin
olmamasi halinde radyodan hutbe dinleyerek cuma namazinin kilinmasiyla hutbe i¢in
gerekli olan sartlarin yerine gelmedigini soylemektedir.”® Eba Zehre’nin tercih ettigi
hiikme bakildiginda, cemaat sayisina ve hutbenin okunmasina gore hiikiim verdigi
anlasilmaktadir. Cuma namazi i¢in gereken kisi sayisinda ise, fikih mezheplerinin

cogunlugunun kabul ettigi goriisii tercih etmektedir.’
2.1.4.Teravih Namazinin Rekéat Sayisi

Glimiimiizde tartigsilan fikhi meselelerden biri de teravih namazinin kag rekat
sayisidir. Peygamberimiz’in(s.a.v.) fiili ve kavli uygulamalarindan dolay1 teravih
namazinin kilmmasi siinneti miieckkede kabul edilmektedir.®® Hadis ve fikih
kaynaklarinda da bu namazin mesru oldugu ve farkli kemiyetlerde kilinabilecegi
ifade edilmekte ve bunun igin birgok ser’i delil s6z konusudur.” Teravih namazinin
kag rekat oldugu konusunda fikhi mezhepler arasinda da farkli goriisler mevcuttur.
Ebl Hanife, imam Safii, Ahmed bin Hanbel, imam David ve Imam Malik’in de
tercih ettigi iki goriisten biri, vitirden baska yirmi rekat kilmay1 uygun gérmiislerdir.
Ancak Ibn’iil Kasim, Imam Malik’ten otuz alti rekat kilmayr giizel gordiigiinii

rivayet etmistir.”

Teravih namazinin rekat sayisini yirmi rekat olarak kabul edenler delil olarak,
Hz. Omer’in(r.a.) uygulamasim gostermektedirler. Hz. Omer(r.a.) teravih namazini
yirmi rekat olarak kildirmis kendisinden sonra da kimse karsi ¢ikmamugtir. Yirmi

rekat olmadigini iddia edenler ise, Hz. Aise’den(r.a.) rivayet edilen “Hz. Peygamber

% Eba Zehre, a.g.e., 5.221.

% Bkz. Ebii Zehre, a.g.e., 5.221.

%" Detayli bilgi igin bkz. Ibn Riisd, a.g.e. , I. 5.323.

% Mevsili, Ebi’l Fazl Mecdiiddin Abdulldh b. Mahmud b. Mevdid, el-fhtiydr te’lil’il muhtdr, Dar’il
Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut, I. 5.68.

% ibrahim Ozdemir, “Mesruiyet ve Kemiyet Baglamunda Teravih Namaz”, Islam Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi, Say1.25, Konya 2015, s.454.

% fbn Riisd, a.g.e., . 5. 409-410.
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ramazanda ve ramazan disinda on bir rekdttan fazla nafile namaz kilmanugtir.”

hadisini delil gostermektedirler.”*

Muhammed Ebt Zehre, Peygamber Efendimiz’in(s.a.v.) teravih namazi igin
herhangi bir say1 belirtmedigini ve sadece sekiz rekat olarak kildigimi ifade
etmektedir. Ona gore; Peygamber Efendimiz’in(s.a.v.) bu uygulamasi teravih
namazinin giig yetirilebilecek sekilde kilinmasini gerektirmektedir.®” Hz. Omer(r.a.)
doneminden itibaren bu namazin yirmi rekat olarak kilinmaya baslandigin1 sdyleyen
EbG Zehre, Peygamber Efendimiz’in(s.a.v.) bu konuda herhangi bir say1
belirtmemeleri teravih namazinin yirmi rekat olarak kilinmasinin zorunlu olmadigi

yaklagimini benimsemektedir.®?

Teravih namazinin rekat sayist hakkinda muasir fikih alimlerinden Halil
Giineng de Peygamberimiz’in(s.a.v.)sekiz rekat olarak kildigini ve yirmi rekat olarak
kilmanin sart olmadigimn belirtmektedir. Kendileri iki rekat olarak kilinmasinin céiz
oldugu gibi yirmi rekat kilinmasinin da caiz oldugunu soyleyerek Ebl Zehre’nin

goriisiine benzer bir yaklasimda bulunrnustur.64

2.1.5.Hamile ve Emzikli Kadinin Orucu

Eb( Zehre’nin ibadetler boliimiinde ele aldig:i fikhi meselelerden biri de
ramazan aymda gebe ve emzikli olan kadinin tutamadigl oruglarin hiikmiidiir.%
Ramazan orucunu tutmamak veya ertelemek gecerli mazeretlerin olmasi durumunda
miimkiindiir. Bu mazeretlerden biri de gebelik veya ¢ocuk emzirmektir.®® Gebe veya
cocuk emzirdiginden dolay1 orug tutamayan kadinin tutamadigi orug i¢in ne yapmasi
gerektigi konusunda fikih alimleri arasinda farkli goriisler mevcuttur. Fikih alimleri,

konuyla ilgili olarak dort farkli yaklasimda bulunmuslardir.®’

Muhammed Ebu Zehre’nin konuyla ilgili goriislerine gegmeden once fikih
alimlerinin konu hakkindaki yaklagimlarimi1 ve aralarindaki ihtilafin sebebini

aciklamamiz yerinde olacaktir.

81 ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, |1, 5.175-176.

%2 Ebt Zehre, a.ge.,s.231.

%3 Bkz. Eba Zehre, a.ge.,s.231.

% Bkz. Halil Gilineng, Gtintimiiz Meselelerine Fetvalar, Yasin Yay. Istanbul, I, s. 162.

% Ebi Zehre, a.g.c., 5.248.

% Muhammed ez-Zithayli, el-Mu 'temed fi’I- fikhi-s Safii, Dar’ul Kalem, Dimask 2018, II. 5.198.
®" fbn Riisd, a.g.e., |. 5.506.
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Ibn Omer ve Ibn Abbas, bu durumda olan bir kadinin tutamadig1 oruglar igin
kaza orucu tutmasinin gerekmedigini, Sadece fidye vermesinin yeterli oldugunu
soylemislerdir. Imam Eb Hanife ve kendisine tabii olan Ebi Ubeyd ve Eba Sevr ise,
fidye vermek gerekmedigini orucun kaza edilmesi yeterli oldugunu belirterek
yukaridaki yaklasimin tersini soylemislerdir.®® Safii mezhebine gore ise; hamile veya
emziren kadinlar eger kendilerine bir zarar gelmesinden korktuklar1 igin orug
tutmazlarsa sadece kaza etmeleri gerekir, fidye vermelerine gerek yoktur. Eger
cocuklaria bir zararin gelmesinden korktuklarindan dolayir oru¢ tutmazlarsa kaza

etmekle beraber fidye vermeleri de gerekir.”

Fikih alimlerinin bu konuda ihtilafa diismelerinin sebebi ise; bu durumlardaki
kadinin orug tutamayan yash ile hastadan hangisine benzetildigi noktasinda tereddiit
etmeleridir.”® Emzikli ve gebe kadini, hastaliktan dolayr oru¢ tutamayan kimselere
benzetenler sadece kaza etmesi gerektigini ifade etmislerdir. Yasliliktan dolay1 orug
tutamayan kimselere benzetenler ise, “Oruca dayanamayanlara bir diigkiinii

»T1

doyuracak kadar fidye vermek gerekir ayetini delil gostererek sadece fidye

verilmesi gerektigini ifade etmislerdir.”

Hamile ve emzikli kadinin orucu hakkinda Ebi Zehre ise, ramazan aymnin
icinde bulundugu senenin tamamini hamile gecirmekle beraber, dogum yaptiktan
sonra da bir senenin tamaminda ¢ocuk emzirdigi i¢in orug tutmamigsa yani toplamda
iki yil {ist Giste oru¢ tutamamis olursa bu durumda stireklilik s6z konusu oldugu igin
bu kadmin sadece fidye vermesi gerektigini ifade etmektedir. Ancak gebelik
stirecinin bitmesiyle ¢ocuk emzirmek iginde bir yil daha orucun tutulmamasi s6z
konusu degilse siireklilik arz eden bir durum olmadig: i¢in sadece kaza etmesi

gerektigini belirtmektedir.”

Konu hakkinda mezhep imamlarinin cumhuru gebe kadinin orucu ile ilgili
hikkiim verirken goriildiigii iizere kadini, hasta veya yasliligindan dolay1 orug
tutamayan kisilere kiyas etmislerdir. EbG Zehre’nin de konuya yaklasima

bakildiginda her ne kadar durumun stireklilik arz eden bir durum olup olmadigina

* Ibn Riisd, a.g.e., I. 5.508.

% Nevevi, Minhdcii't talibin, 5.151.
"% fbn Riisd, a.g.e., I. 5.508.

! Bakara, 2/184.

"2 Bkz. Ibn Riisd, a.g.e., I. 5.508.

"® Bkz. Ebl Zehre, a.g.e., 5.248.

21



gore hiikiim verdigi anlasilsa da aslinda kendileri de hiikiim verirken kadini, yash ve
hasta kimselere kiyas ettigi anlasilmaktadir. Gebe kadin, bir yil gebe oldugu i¢in orug
tutamamis ve akabinde ¢ocuk emzirdiginden dolay1 bir yil daha oru¢ tutamamissa
oru¢ tutmama durumunun devamliligindan bu durumu yash kimselerin orucuna kiyas
ederek sadece fidye vermesi gerektigini ifade etmislerdir. Ancak dogum siirecinde
oru¢ tutamamig ama dogum gergeklestikten sonra orucunu tutabilmisse bu durumda
uzun bir siire oru¢ tutamamasi Ve siireklilik arz eden bir durum olmadig: i¢in bunu
hastalik gibi gecici bir duruma kiyas ederek tutamadigi orucu kaza etmesi gerektigini

ifade etmektedir.’

Konuyla ilgili olarak c¢agdas Islam hukukcularindan Yasuf el-Karadavi de
Ebl Zehre’nin goriisiine benzer bir yaklagim sergilemekte ve sunlar1 sdylemektedir:
“Kanaatimce; bu durumdaki kadinlarin gebelik ve emziklik durumlari pes pese
devam eder ise kaza etmeksizin sadece diiskiinii doyurmalari cdiz olacaktir. Zira
onlar bir sene gebe, dogumdan sonra da bir sene emzikli, bundan sonraki sene i¢inde
de gebe olurlarsa kaza etme firsatini bulamayacaklardir. Gebelik ve emziklilik
siireleri pes pese devam etmekte, dolayisiyla tutamadiklar1 oruglart kaza etme
firsatin1 bulamamaktadirlar. Tutamadiklar1 her giinii kaza etmekle onlar1 yiikiimlii
kilarsak bu demektir ki, bu haldeki kadinlar pes pese birkac sene orug tutacaklardir.

Bu da ¢ok zor olacaktir.”"

Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanlig1 ise; orug tutmalar1 halinde kendilerine ve
cocuklaria zarar gelme ihtimali olan gebe ve emzikli kadinlarin orug tutmalarinin
zorunlu olmadigini, saglik durumlar ve sartlar1 normale dondiigiinde tutamadiklar

giin sayisinca kaza etmelerinin yeterli oldugu yoniinde goriislerini beyan etmistir.”

2.1.6.Smava Giren Ogrencilerin Orucu

Islam dini, insanlar1 gii¢leri oraninda sorumlu tutmus ve insanlar icin

sikinttya yol agan durumlarda kolaylastirict hiikiimler getirmistir. Farz olan ramazan

™ Bkz. ibn Riisd, a.g.e., I. s.508. , Ebl Zehre, a.g.c., 5.248. _
™ Bkz. Yasuf el-Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, Tahir Yay. , istanbul 1994, 1. 5.406.
® Heyet, a.g.e. , 5.280.
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orucunu belli sartlara bagli olarak erteleme konusunda ruhsat vermesi de bu

kolayliklardan biridir.”’

Ramazan orucunu tutmamay:r mibah kilan veya erteleyen mazeretler ise;
sunlardir: Yolculuk, hastalik, yaslilik, siddetli aglik ve susuzluk, zor ve mesakkatli
islerde ¢alismak, hayiz ve nifas hali, gebe ve emzikli olmaktir.”® Orug tutmamak i¢in
gecerli mazeretler bu sekilde olmakla beraber son zamanlarda bazi 6nemli sinavlarin
ramazan ayma denk gelmesinden dolay1r ramazan orucunu kaza etmelerine ruhsat
olup olmadigr konusu Ogrenciler tarafindan sik¢a sorulmaktadir. Sinava girecek
olanlarin farz orucu kaza etmelerine ruhsat olup olmayacagi konusu gilincel bir
mesele oldugundan dolayi klasik fikih kitaplarinda yer verilmemistir. Ebi Zehre’nin

ibadetler boliimiinde ele aldig: fikhi meselelerden biri de bu konudur.”

Muhammed Ebia Zehre, orug¢ tutmalart halinde hayati bir tehlikeye maruz
kalacak ve calismaktan bagka garesi olmayan kimselerin oru¢ tutmamalarina ruhsatin
oldugunu ancak bu ruhsatin bile ¢ok zor durumlarda s6z konusu olacagini ifade
etmektedir. Bir mazeretin orucu kaza etmeye ruhsat olabilmesi igin naslarin onun
ruhsat olduguna kesin bir sekilde delélet etmesi gerektigini belirten miiellifimiz,
siava girecek olan 6grencilerin orug¢ tutmamalarinin belirtilen ruhsatlar igerisinde
yer almadigindan dolayr bu durumun ruhsat olamayacagini ifade etmektedir. Ona
gore; orug tutmak ogrencilerin ¢alismalari agisindan bir engel degildir. Dolayisiyla
diinyadaki imtihanlara verdigimizin 6nemin asil imtihanimiz olan ibadetlerimizi

aksatmamiza sebebiyet vermemesi gerektigi goriisiinii tercih etmektedir.®

2.1.7.Cahsan Kadimin Orucu

Islam fikhinda mevcut olan “zaruretler mennu’ olan seyleri mubah kular ™™

ilkesi islam dininin kolaylik dini oldugunu gdéstermektedir.?? Bu durumun bir
gostergesi de ramazan ayinda gecerli mazereti bulunan kimselerin orucu daha sonra

kaza edebilmeleridir. EbG Zehre’nin de ibadetler boliimiinde ele aldigi konulardan

"7 ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 111. 5.173.

"8 ibn Riisd, a.g.e., 11, 5.496.

® Eba Zehre, a.g.e., 5.249.

50 Ebi Zehre, a.g.e., 5.249.

81 Ali Himmet Berki, A¢iklamali Mecelle, Hikmet Yay. Istanbul 1979, m.21.
82 Heyet, a.g.e., 5.280.
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biri de ramazan ayinda calismak zorunda olduklari i¢in oru¢ tutamayan kimselerin

durumudur.®

Muhammed Ebi Zehre, ramazan ayinda ¢alismanin ruhsat olabilmesi i¢in
kisinin caligmaktan bagka caresinin olmamasini ve insan giiciinii asacak kadar
mesakkatli olmasi gerektigini séylemektedir. Aksi takdirde sadece galigmanin orug
icin ruhsat olmast halinde biitiin insanlarin zorluktan sikayet edip orug
tutmayacaklarini ifade etmektedir. Calisan Kimsenin kadin olmasi durumunda ise;
kadinin ¢aligmasi gereken asil yerin evi oldugu, ev disinda ¢alismasinin ise istisnai
bir durum oldugundan dolayr kadinin g¢alismasinin orug¢ tutmamasi igin ruhsat

olamayacagim ifade etmektedir.?*

Ebt Zehre’nin agiklamalarindan, hiikiim verirken erkek ve kadinin ¢alisma
sorumluluklarin1 olup olmadigim1 goéz Oniinde bulundurdugu anlasilmaktadir.
Erkegin evin nafakasini temin etme sorumlulugu oldugundan dolayr mesakkatli
islerde calismasinin ruhsat olabilecegini ancak kadinin ev disinda calismasinin ¢ok
zorunlu bir durum olmadigindan dolayr kendisi i¢in ruhsat olamayacagini

séylemektedir.85
2.1.8.0ruglunun Dilalti Hapi Kullanmasi

Oru¢ beden ile yapilan bir ibadet oldugu i¢in oru¢ tutmak icin gerekli
sartlardan biri de kisinin saglikli olmasidir.® Son zamanlarda ortaya c¢ikan yeni
tedavi yontemleri hasta kimselerin oru¢ tutup tutmayacaklari konusunda farkh
gortislerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermektedir. S6z konusu meselelerden biri de
kalp rahatsizligi bulunan kimselerin kullanmis olduklar1 dilalti haplarmin orucu
bozup bozmayacagl konusudur. Muhammed Ebl Zehre’nin fikhi agidan

degerlendirdigi meselelerden biri de bu konudur.®’

Ebl Zehre, kalp sikismasi gibi tehlikeli rahatsizligi bulunan kimselerin orug
tutmamalarina ruhsat oldugunu belirterek bu gibi kimselerin her haliikarda ilaglarini

kullanmalar1 gerektigini soylemektedir. Bu gibi hastalar igin hayati bir meselenin séz

8 Eba Zehre, a.g.e., 5.250.

8 Bkz. Ebi Zehre, a.g.e., 5.250.

% Ebd Zehre, a.g.e., 249.

8 ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 111. 5.176.
8 Eba Zehre, a.g.e., s.254.
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konusu oldugundan dolayr oru¢ tutmamalarina ruhsat oldugunu belirtmektedir. Ona
gore; dilalt1 hapt kullanmasi gereken bir hastanin hapi kullanarak orucuna devam
etmesine gerek yoktur. Miiellifimizin bu konuda fetva verirken hastaligin ciddiyetini

g6z oniinde bulundurdugu anlagilmaktadir.®®

Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig1 ise; yapmis oldugu agiklamada dilalt1
hapinin agiz dokusu tarafindan emildigi ve eriyerek yok oldugu i¢in mideye bir sey
girmedigini ve orucun bozulmadigini belirtmektedir. Dolayistyla dilalt1 hap1 kullanan

kimselerin oruca devam edebileceklerini ifade etmektedir.®®
2.1.9.Damardan igne Yapmak

Giiniimiizde tartigma konusu olan fikhi meselelerden biri de igne yapmanin
orucu bozup bozmayacagi konusudur. Giincel bir konu oldugundan dolay1 klasik
fikih eserlerinde dogrudan temas edilmemistir. Giiniimiiz islam hukukg¢ularmin
bir¢cogu konuyu fikhi acidan degerlendirmislerdir. Konuyla ilgili olarak Ebl Zehre de

goriislerini beyan etmistir.*

Muhammed Ebi Zehre, cilt iizerindeki gézeneklerden suyun igeri girmesiyle
orucun bozulmayacagi konusunda ittifak oldugunu ve kast olunan mananin bu olmasi
halinde orucun bozulmadigini sdylemektedir. Yani Eba Zehre’ ye gore cilt izerinde
bulunan deliklerden sivi bir seyin derinin altina dahil olmasiyla oru¢ bozulmaz.
Ancak deri altina enjekte edilen sivi, kan dolasimina karisarak gida verici ozellikte
ve kisiyi kuvvetlendirirse bunun orucu bozacagi konusunda siiphe olmadigini
belirtmektedir. ignenin gida verici veya kuvvetlendirici bir etkiye sahip olmayip
sadece insan viicudundaki mikroplarla miicadele igin yani tedavi amaciyla yapilmasi

halinde ise orucu bozmadigini ifade etmektedir.**

Konu hakkinda Islam hukukgular1 arasinda Ebli Zehre’nin goriislerine benzer
goriisler oldugu gibi farkli goriisler de mevcuttur. Nitekim Vehbe ez-Ziihayli de
giindiiz yapilan ignenin viicuda gida verici ve fayda saglayict bir sey barindirmasi
halinde orucun bozuldugunu ve kaza edilmesi gerektigini séylemektedir. Zorunlu bir

durum olmadigi miiddet¢e igne yapmayir aksam vaktine ertelemenin daha dogru

% Ebt Zehre, a.g.e., s.253.

% Bkz. Heyet,, a.g.e., 5.274.

% Ebg Zehre, a.g.e., s.255.

°! Bkz. Ebl Zehre, a.g.e., s.254.
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oldugunu ifade etmektedir.®* Yasuf Karadavi ise, igne yaptirmanin yeme ve igme
anlamlarina gelmedigi ve orucun farz kilinma amacina aykirt olmadigindan dolay1
orucu bozmadigini sdylemektedir. Ancak yine de ramazan aymda igne ve serum
yaptiracak kimselerin giines battiktan sonra yaptirmalarinin daha dogru oldugunu da
eklemektedir.®® Hayrettin Karaman da orucu; yeme, icme ve cinsel miinasebetin
bozdugunu igne yaptirmanin bu ii¢ seyi de barindirmadigindan dolayr orucu

bozmayacagini sé')ylemistir.94
2.1.10.0ruglunun Sprey Kullanmasi

Ramazan ayinda oruglu kKimselerin kullanmak zorunda olduklari ilaglarin
oruca etkisinin olup olmadigi konusu Isldm hukukcular1 arasinda fikhi agidan
degerlendirilmis ve bu konuda birtakim farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda
fikhi agidan ele alinan meselelerden biri de nefes darligi ¢eken astim hastalarinin
sprey kullanmalarinin orucu bozup bozmayacagi konusudur. Muhammed Ebt Zehre

de sprey kullanmanin oruca etkisini fikhi agidan degerlendirmistir.*®

Ebl Zehre, orucun amacinin kisinin agzindan ve fercinden alacagi lezzet ve
sehvetten uzak durmak oldugunu belirterek, spreyin kisiye lezzet veya sehvet verdigi
i¢in kullanan kimselerin orucunun bozulmasi gerektigini sdylemistir. Ona gore; astim
spreyinin kisiye lezzet vermesinin yaninda barmdirdigi yogun damlaciklarin da

mideye ulasacagindan dolay1 kullanan kisilerin orucunun bozulmasi gerekmektedir.”

Modern dénem Islim hukukgularindan Ramazan el-Biti de agiz yoluyla
alinan spreyin igerisinde bazi maddelerin bulundugunu ve madde barindiran seylerin
ag1z yoluyla mideye piiskiirtiilmesinin s6z konusu oldugu i¢in Orucun bozulacagini

sdylemektedir.”’

Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig: ise; agza piiskiirtiilen spreyi, abdest alirken
agizda kalan suya kiyaslayarak nefes darligi disinda orug tutmaya engel teskil eden

baska saglik sorunu olmayan hastalarinin daha rahat bir sekilde soluklanabilmek igin

%2 Bkz. Zithayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, 111. 5.187.

% Bkz. Karadavi, a.g.e., I. 5.410.

% http://www.hayrettinkaraman.net.

% Ebi Zehre, a.g.c., 5.254.

% Ebq Zehre, a.g.c., 5.255.

% Bkz. el-Bati, Muhammed Said Ramazan, Mesvdrdt: Ictimad iyye, Daru’l Fikr, Dimask 2001, s.39.
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agizlarina sprey piskiirterek oru¢ tutmalarinda herhangi bir sakinca olmadigini
belirtmektedir. Kullanilan spreyin emzimleme yoluyla mideye ulastig1 konusunda ise
kesin bir bilgi olmadigini1 ve ¢ok az bir miktarin agza sikildigindan dolay1 bu ilaglarin

orucu bozmayacagini ifade etmektedir.”®

Muhammed Ebl Zehre, konu hakkinda fetva verirken sprey damlaciklarinin
mideye ulasmasini ve kisiye vermis oldugu lezzeti goz Oniinde bulundurmustur.
Sprey, kisiye lezzet vermezse bile sahip oldugu yogun damlaciklarin mideye
ulagmasmin miimkiin oldugunu sdyleyerek orucun bozulacagi goriisiinii tercih

e‘[mistir.99
2.1.11.Zekatta Havelan-1 Havl Sarti

Muhammed EblG Zehre’nin ibadetler bolimiinde ele aldigi konularin
tiglinciisiinii zekat ibadeti olusturmaktadir. Zekat, zengin olan kimselerin ihtiyag
sahiplerine vermeleri gereken miktara denir. Zekat verebilmek i¢in malin nisab
miktaria ulagmasi, lizerinden bir y1l gegmesi(havelan-1 havli), kisinin borcundan ve
asli ihtiyaclarindan fazla mala sahip olmasi gerekmektedir.'® Gériildiigi iizere
zekatin farz olabilmesinin sartlarindan biri de malin tzerinden tam bir yilin
gecmesidir. Ebli Zehre’nin de zekatla ilgili ele aldigi konulardan biri Kiraya verilen
bahgenin gelirinden zekat verilebilmesi i¢in bir yilin gegmesinin sart olup olmadigi

konusudur.**

Muhammed EbG Zehre, oncelikle kiraya verilen bahgenin gelirinin nisab
miktarina ulagmasi ve {lizerinden tam bir senenin ge¢mesi halinde zekatinin verilmesi
gerektigini belirterek havelan-1 havlin sart oldugunu belirtmektedir. Ancak konuyu
Maliki mezhebindeki bir uygulamaya kiyas ederek farkli bir bakis acisiyla
degerlendirmis ve bahge gelirinin senesi dolmadan da zekatinin alinabilecegini ifade
etmigtir. Maliki mezhebine kiyas edilen goriis sudur: kamuda calisan riitbeli
memurlardan aldiklar1 yiiksek maas1 bir sene tam olarak muhafaza edemediklerinden
dolay1 zekat alinmamasi, esnaf ve tiiccarlardan bu memurlar kadar kazanmamalarina

ragmen zekatin alinmasidir. Maliki mezhebinde icma edilen goriise gore nisab

% Bkz. Heyet, a.g.e., 5.276.
% Eba Zehre, a.g.e., 8.255.
100 7iihayli, Isiam Fikhi Ansiklopedisi, 11, 5.247-254.
101 Ebi Zehre, a.g.e , 5.275.
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miktarma ulagan memur maaglarindan bir yilin gegmesini beklemeksizin zekat
alinmasina karar verilmistir. Ebl Zehre, Maliki mezhebinin tercih ettigi bu goriisii,
bahge gelirinin de tizerine tatbik edilebilecegini soylemektedir. Yiiksek maas alan
memurlardan bir sene beklemeksizin zekat alinabildigi gibi kiraya verilen bahgenin
gelirinin nisab miktarina ulasmasi halinde bir yilin gegmesini beklemeden zekatinin

102 zetle ifade etmek gerekirse; Eba Zehre, bahge

aliabilecegini ifade etmektedir.
gelirinin bir yilin on iki ayina taksim edilmesine ragmen her ay elde edilen gelirin
nisaba miktarina ulagsmasi halinde nisabin sene basinda yerine geldigini, bahge sahibi
ve kiralayanin masraflar1 ¢ikarildiktan sonra onda bir oraninda zekatin verilmesi

gerektigi goriisindedir.

2.1.12.Kiraya Verilen Topragin Zekati

Zekat konusunda fikih mezhepleri arasinda ihtilafli olan konulardan biri de
kiraya verilen topragin zekatini, toprak sahibi mi yoksa topragi kiralayan kisinin mi

104 Muhammed Ebti Zehre de kiraya verilen topragin zekati

verecegi konusudur.
hakkinda goriiglerini beyan etmistir.’® Miiellifimizin bu konu hakkindaki goriisiine

ge¢meden fikhi mezhep imamlarinin konu hakkindaki goriislerini agiklayacagiz.

Imam Eb{i Hanife’ye gore kira bedeli olan iicret toprak sahibine verildigi igin
topraktan ¢ikan iriin de kendisinin kabul edilir ve zekatinda toprak sahibinden
almmasi gerekir.'® Ebd Yasuf ve imam Muhammed, Eba Hanife’nin bu goriisiine
muhalefette bulunmuslar ve zekatin topraktan c¢ikan iiriinden alinacagini, iirliniinde
kiralayan kisiye ait olmasindan dolay1 zekati kiralayan kisinin vermesi gerektigini
ifade etmislerdir.’®” imam Malik, Imam Safii, Siifyan es-Sevri, Ibnii’l-Miibarek, Ebii
Sevr gibi fukaha da kiralanan topragin zekatinin ekin sahibine yani kiralayan kisiye

ait oldugunu stiylernislerdir.lo8

Kiraya verilen topragin zekatinin kimin verecegi konusunda Ebi Zehre ise;
sunlar1 sdylemektedir: “Peygamber Efendimiz(s.a.v.) zamaninda zirai iirlinlerin

zekati toplanir, yagmur suyuyla sulanmissa onda bir oraninda, ¢ift¢inin kendi alet ve

192 Bkz. Ebii Zehre, a.g.e., 5.275.

13 Ebi Zehre, a.g.e., 5.275.

%% fbn Riisd, a.g.e., 1, s. 546.

105 Ebg Zehre, a.g.e.,s.279.

1% bn Riisd, a.g.e., 1, s. 546.

W7 7ihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 111, 5.319.
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edevatiyla sulanmigsa yirmide bir oraninda zekati c¢ikartilirdi. Sahabe ve
kendilerinden sonra gelenlerde ayni sekilde uygulamada bulundular. Peygamber
Efendimiz doneminde kiralanan tarim arazilerinin az oldugu asikardir. Ciinkii toprak
sahibi ya kendi ekiyordu ya da eken kisiye ortak oluyordu. Ancak zamanla kiralanan
tarim arazilerinin ¢ogalmasiyla fikih alimleri bu konuda ihtilafa diismiislerdir. Ebl
Hanife bu konuda tarladan elde edilen {irliniin zekatinin tarla sahibi tarafindan
verilmesi gerektigini sdylemistir. Imam Muhammed ve Eba Ydsuf ise; tarlayi
kiralayan kisinin zekati1 vermesi gerektigini belirterek Ebu Hanife’nin goriisiiniin aksi
bir yaklagimda bulunmuslardir. Bu konuda tercih ettigimiz goriis ise; Uriin elde
etmek i¢in yapilan biitiin masraflar g¢ikarildiktan sonra hem tarla sahibi hem de
kiralayan kisinin onda bir oraninda zekat vermelerinin daha dogru olacagldlr.”logEbﬁ
Zehre, tercih ettigi bu gorlisii giiniimiiz ¢iftgilerinin iirlin elde etmek igin bir¢ok
masraf yapmalarindan dolayr meydana gelebilecek herhangi bir zarara engel

olunmasina dayandirmaktadir.

2.1.13.Hisse Senetlerinin Zekati

Hisse senedi, sirketlerin sermayesinin bir parcasini temsil etmektedir. Bu senede
sahip olan kimse ayni zamanda sirketin ortaklarindan biridir. Senet ise bir sirketin
veya devletin borcunun bir kismin ifade etmektedir. Cagimizda sermaye toprak ve
ticaret disindaki alanlara yonelmistir. Hisse senetleri de gelir getiren bir alan olarak

muamele goérmektedir. 110

Bu durum hisse senetlerinin zekatinin keyfiyetini ortaya
cikarmigtir. Muhammed Eb0 Zehre’nin zekatla ilgili ele aldigi konulardan biri de

. . A . . - A 111
hisse senetleri ve kar getiren apartman dairelerinin zekatidir.

EbG Zehre, hisse senetlerinden elde kazancin c¢irkin mal oldugundan dolay:
ihtiya¢ sahiplerine sadaka olarak verilmesi gerektigini, hisse senedi alinan sahsi
paranin ise anapara sayildigindan dolay1 ticaret mali sayilacagini ve ticaret malindan
alman zekatin hilkkmiiniin uygulanacagini belirtmektedir. Yatirimeir kimseye yeni
hisse alma Onceligi saglayan hisse senedi kuponlari ise, ticari sirketlere ait hisse
olursa ticaret mali sayilir ve tamaminda kirkta bir oraninda zekat olarak verilmelidir.

Ancak sanayi veya ziraat ile ilgilenen bir sirkete ait hisse olursa bu kuponlarin bizzat

19 Ebi Zehre, a.g.e.,s.279.
W0 7iihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 111. 5.284.
"' Ebd Zehre, a.g.e., 5.286-287.
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kendisinde zekat olur elde edilen kardan zekat alimmaz ve onda bir oraninda
zekatinin verilmesi gerekir. Ozetle ifade etmek gerekirse Ebli Zehre’ye gore hisse
senedi kuponlariin ait oldugu sirketler ticari sirketler ise hissenin hem anaparasinda
hem de elde edilen gelirinde kirkta bir oraninda zekat verilmelidir. Eger sanayi veya
ziraatla ilgilen sirket ise bu kuponlarin kendisinde zekat olur ama karinda zekat
olmaz onda bir oraninda zekat verilmelidir. Gelir getiren apartman dairelerinin zekati
konusunda ise bunlarin zirai iiriinlerin zekatina kiyas edildigini ve onda bir oraninda

zekatinin verilmesi gerektigini ifade etmektedir.'*?

2.1.14.Zekatin Nakili

Zekatin sarf edilecegi yerler Kur’an-1 Kerim’de “Fakirler, miskinler, zekdt
toplamakla goreviendirilen memurlar, miiellefe-i kulib adi verilen kalpleri Islam’a
isindirilmak istenen kimseler, esaretten kurtulacaklar, borg¢lular, Allah yolunda

1}113

cihad edenler ve yolda kalmis olanlar ifade edilerek zekatin verilecegi sekiz simif

aciklanmistir. Ayette Dbelirtilen kimselere zekatin verilecegi konusunda fikih

mezheplerinin ¢cogunlugu da ittifak halindedir.**

Ancak zekatla ilgili bircok konuda
fikth mezhepleri arasinda farkli birtakim goriisler de mevcuttur. S6z konusu farkl
goriislerin oldugu konulardan biri de zekatin baska beldelere gonderilmesinin céiz
olup olmadig1 konusudur. Zekatin nakli konusunda Muhammed Ebi Zehre de tercih

ettigi goriisii agiklamugtir.**®

Zekatin bagka bir beldeye nakledilmesi konusunda Hanefi mezhebinde hakim
olan goriise gore; sefer mesafesi kadar uzak bir yere zekati nakletmek mekruhtur.
Bununla beraber, kisi ihtiyag sahibi akrabalarinin bulundugu beldeye génderirse veya
yasadig1 sehirden daha muhtag kimselerin oldugu bir yere nakledilmesi daha faydali
olacaksa gonderilmesi mekruh olmaz. Maliki mezhebine gore ise; sefer mesafesi
veya daha uzaktaki bir sehre zekatin gonderilmesi caiz degildir. Ancak zekat
gonderilecek sehirde daha fazla ihtiyag¢ sahibinin olmasi halinde zekatin nakledilmesi
caizdir. Zekatin sefer mesafesinden yakin bir sehre gonderilmesi ise, zekatin farz
oldugu yerlere dahil oldugundan dolay1 caizdir. Safil mezhebine gore; zekat, malin

bulundugu sehirde zekati hak eden kimselere dagitilmasi vaciptir. Dolayisiyla

2 Eba Zehre, a.g.e.,s.287.
13 Tevbe 9/60.

14 fbn Riisd, a.g.e., I, s. 592.
15 Eba Zehre, a.g.e., 5.292.
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zekatin bagka beldelere gonderilmesi cdiz degildir. Hanbeli mezhebi ise; zekatin
sefer mesafesinden uzak bir beldeye gondermenin haram oldugunu, sefer

mesafesinden az olan bir yere gonderilmesinin ise cdiz oldugunu sdylemektedir.**°

Muhammed Ebi Zehre ise; zekat veren kisinin yasadigi sehrin disina zekatini
nakletmesinin caiz olmadigin1 ancak gegerli bir mazeretin olmasi halinde bunun caiz

olabilecegini ifade etmektedir. Gegerli olan mazeretleri ise su sekilde agiklamaktadir:

v’ Zekat veren kisinin yasadig1 sehirde zekati hak edecek veya zekat almaya muhtag
olan Miisliimanlarin olmamasi gerekmektedir.

v’ Zekadt veren Kkisinin zekdtim gonderecegi sehirde yardima muhtag olan
akrabalarinin olmast veya zekatin gonderilecegi yerde Miisliimanlarin zekata
olan ihtiyaclar1 daha fazla ise zekati gondermekte bir sakinca yoktur. Ebi
Zehre’nin tercih ettigi goriise bakildiginda zekatin nakli konusunda Ebt

Hanife’nin goriislerine benzer bir yaklagim igerisinde oldugu anlagilmaktadir.**’

Konu hakkinda Yusuf el-Karadavi ise; fitre zekatinin kisinin ikamet ettigi
sehrin ihtiya¢ sahiplerine vermesi gerektigini sdylemektedir. Yani kisi, fitre zekatini
bulundugu sehrin digina génderemez. Ancak fitre zekati degil de nisap miktarina
ulagsmis malin zekati verilmek istenirse, dikkat edilmesi gereken 6ncelikli unsur, yine
de kisinin bulundugu beldedeki ihtiya¢ sahiplerine vermesi gerektigini ancak bazi
sebeplerden dolay1r bu kuralin disina ¢ikmanin cdiz oldugunu da belirtmektedir.
Ornegin; kendi iilkesi disinda yasayan Filistinli bir Miisliiman’in kendi {ilkesinin
ihtiyag¢ sahipleri ¢cok daha zor sartlar altinda iken malinin zekatim1 oncelikle onlara
gondermesinin daha faziletli bir davranis olacagini sdylemektedir. Karadavi, boyle
gerekgelerin olmasi halinde zekatin kisinin bulundugu sehrin disina génderilmesinin

ciz oldugunu ifade etmektedir.*'®

Zekatin nakli konusunda Halil Giineng ise; Hanefi mezhebine gore caiz olsa
da mekruh olarak gorildiginii Safii mezhebinde ise, zekdtin naklinin caiz
olmadigimi séylemektedir. Ancak Safii mezhebinden olan birinin Hanefi mezhebini

taklit ederek baska sehirlere zekatin1 gonderebilecegini ifade etmektedir. Giineng’in

18 ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 111. s. 378-379.
17 Ebg Zehre, a.g.e., 5.292.
118 Bkz. Karadavi, a.g.e., I. s.377.
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bu ifadelerinden zekatin nakli konusunda caiz oldugu gorisiini tercih ettigi

anlasilmaktadur. ™
2.1.15. Namaz Kilmayana Zekat Vermek

Zekatin sarf edilecegi yerler ayet ve hadislerde agiklanmaktadir. Ancak bu
aciklamalarin bazilart mutlak veya amm oldugundan dolay: farkli yorumlara konu
olabilmektedir. Islam hukukcularinin zekat konusunda gériis ayrihigna diistiigii
konulardan biri de namaz kilmayana zekatin verilip verilmeyecegi konusudur. Goriis
ayriligina sebep olan bu mesele hakkinda Ebi Zehre de tercih ettigi goriisii ifade

etmistir.'?°

Ibn Teymiyye, Allah’a itaate gotiirmeyecek seylerde zekat verilmesinin caiz
olmadigimni sdylemektedir. Thtiyag sahibi olmasina ragmen namaz kilmayan kimselere
oncelikle tovbe edip namaz kilmalar1 emredilir, uyarildiktan sonra namaz kilacagini
sOylerse bu kisiye zekatin verilebilecegini ancak tovbe edip namaz kilmadiklari
miiddetce zekattan bir seyin verilmeyecegini sdylemektedir. Yani Ibn Teymiyye’ye

gore bu gibi kimselere ancak tovbe edip namaz kildiklar1 zaman zekat verilebilir.**

Muhammed Ebi Zehre, namazi terk eden giinahkar kimselerin ihtiyag sahibi
olmalar1 halinde kendilerine zekatin verilmesi konusunda Isldm hukukgular1 arasinda
ihtilaf oldugunu ancak ¢ogunun bu durumda olan Miisliiman’a zekatin verilebilecegi
goriisiinde olduklarini ve kendilerinin de tercih ettigi goriisiin bu yonde oldugunu

belirtmektedir. Delil olarak ise sunlari ileri siirmektedir:

v Konuyla ilgili ayet ve hadislerde zekatin hem takvali hem de giinahkar
Miislimanlar1 kapsayarak umumi bir manaya isaret ettigini belirtmektedir.

v’ TIhtiyag sahibi olup vergisini veren zimmilerin bile ihtiyacinin beyt’iil maldan
karsilamanin miimkiin oldugu disiiniiliirse namazi terk eden Miisliiman’a
zekatin verilmesinde higbir sakinca olamayacagini ifade etmektedir. Ona
gore; boyle kimselere zekatin verilmesi kendisinin Allah’a olan teslimiyetinin

artmasina ve ibadetlerini yapmasina vesile olabilir.

119 Bkz. Halil Glineng, a.g.e., |, 5.228.

120 Bkz. Ebd Zehre, a.g.c., 5.299.

121 ibn Teymiyye, Ebd’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam,
Mecmu'u Fetdvd, Kral Fahd konseyi tarafindan basilmustir. Suudi Arabistan 2004. XXV. s.87.
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v’ “Icinizden varlik ve servet sahibi olan kimseler yakinlarina, diiskiinlere ve
Allah yolunda hicret edenlere kendi mallarindan bir sey vermeyeceklerine
yemin etmesinler. Onlar affetsinler, vazgecip iyi muamelede bulunsunlar %

ayetinde ifk hadisesine karismis olan ihtiyag sahibi akrabalarina zekat

vermeyecegini sdyleyen Hz. Ebubekir’e(r.a.) uyarinin s6z konusu oldugunu
belirten miiellifimiz, bu gibi kimselere bile zekat verilebildigine gére namazi

kilmayan kisilere zekatin verilmesinde bir sakinca olmamas1 gerektigini ifade

etmektedir.*?®

Eb(i Zehre’nin 6ne siirmiis oldugu delillere bakildiginda islam devletinde
yasayan ihtiya¢ sahibi zimmilere bile yardim edilebilecegi diisiiniildiigiinde namaz
kilmayan kimselere zekat verilmesinde bir sakincanin olmadigi anlagilmaktadir. Ona
gore; konuyla ilgili ayetin umumi olmasmi da goz Oniinde bulundurarak namaz
kilmayan Miisliimanlara zekatimizi vererek hatalarini anlamalarini daha bilingli ve

sorumluluk sahibi olmalarini saglamak miimkiindiir."?*

Yasuf el-Karadavi ise, Ebii Zehre’nin 6ne siirdiigii delillerin tartigilabilecegini
belirterek oncelikle EbG Zehre’nin delillerine agiklama getirmekte daha sonra kendi
goriislerini ifade etmektedir. Karadavi, Ebl Zehre’nin birinci delilinde bahsettigi
ayetin umumi olmadigin1 ve ayeti tahsis edenlerin de oldugunu belirtmektedir. Genel
kaidelerin, isyankar kimselerin yaptiklart yanligt anlamalarini saglamak ve giinah
islemelerine engel olunmasi yoniinde oldugunu sodyleyen Karadavi, bir¢ok fikih
aliminin sefih veya gilinah islediginden dolay1r bor¢lanmis kisilere zekatin
verilmeyecegi goriisiinde olduklarini ifade etmektedir. Karadavi, Hz. Ebubekir’in ifk
hadisesine karismis olan akrabalarina zekat verme konusunda uyarilmis olmasina ise;
bu konuda ister fasik ister kafir olsun 6zellikle akrabaya zekat digindaki mallardan

yardim edilebilecegini ifade etmektedir.?®

Karadavi, Ebt Zehre’nin konuyla ilgili getirdigi delillere bu sekilde agiklama
getirdikten sonra kendi goriisiinii su sekilde aciklamaktadir: “Islam’in asliyetine baglh
oldugu halde dini emirleri yerine getirmeyenler, bana gore bunlara zekat verilebilir.

Harami helal sayip dini hafife alanlarla boyle bir tutum ve gayeleri olmayanlar

122 Nur 24/22.

122 Bkz. Ebd Zehre, a.g.c., s.300.
124 Eba Zehre, a.g.e., s.301.

125 Bkz. Karadavi, a.g.e., |. 5.394.
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arasinda bir ayrim yapmak zorundayiz.”'?® Karadavi’nin ifadelerinden bu konuda
Ebl Zehre ile aymi yaklasimda oldugu anlasilmaktadir ancak zekat verilecek
kimsenin dinin emir ve yasaklaria karsi olan tutum ve davraniglarin1 géz onilinde

bulundurmustur.

2.1.16. Zekat ile Mescit Insa Etmek

Zekatin sarf edilecegi yerlerin bazi ihtilaflara sebebiyet verdigini bir dnceki
baslikta ifade etmistik. Gerek gegmis donem fikih alimlerinin gerekse modern donem
alimlerinin zekatla ilgili farkli goriiste oldugu konulardan biri de mescit yapimi i¢in
zekatin verilmesi ayette zikredilen “fi sebilillah” yani Allah yolunda olanlar sinifi
icerisinde sayilip sayillamayacagi konusudur. Muhammed EbG Zehre’nin zekat

konusunda ele aldigi meselelerden biri de bu konudur.**’

Mezhep imamlarinin ¢ogunluguna gore ayette zikredilen siniflar disindakilere
zekat vermek caiz degildir. Zekatin mescit insasinda, koprii, ¢gesme nehir kanallar
agcmak, yol yapimi vb. temligin s6z konusu olmadigi durumlara harcanmasinin caiz

olmadigin ifade etmektedirler.'?®

ibn Abidin de mescit gibi seyleri yaptirmak, koprii yaptirmak, yollari
diizeltmek veya nehir kiralamak gibi seylerde temlik olmadigindan dolay: zekatin

verilemeyecegini belirtmektedir.'?®

Muhammed Ebi Zehre de ayette gecen sekiz sinif esas alindiginda mescit
insa etmek i¢in zekatin verilebileceginden bahsedilmedigi i¢in bu amagla zekatin
verilemeyecegi yoniinde goriisleri belirtmistir. Ancak miellifimiz Safii alimlerden
Kaffal es-Sa’si’nin zekat ile mescit yapmanin ayette gecen “Allah yolunda olanlar”
igerisinde degerlendirilebilecegini ve mescit insa etmek i¢in zekatin verilmesinde bir
sakinca gormedigini ve Kendisinin de bu goriiste oldugunu belirterek mescit insa

etmek i¢in zekétin verilebilecegini ifade etmektedir.*®

126 Bkz. Karadavi, a.g.e., . 5.395.

121 Epa Zehre, a.g.e., s. 303.

128 ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 111. 363.
2% {bn Abidin a.g.e., Il. 5.355-357.

130 Bkz. Ebi Zehre, a.g.e., 5.303.
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Muasir islam hukukcularindan Vehbe ez-Zithayli de Kasani’nin “Allah
yolunda olanlar” ciimlesini Allah'a yaklastiran biitliin isler olarak tefsir ettigini ve
bunun mescit insasi, tamiri ve benzer yerleri de igine aldigimi belirttigini ifade

etmektedir.***

Yisuf el-Karadavi ise, mescitlerin yapimi i¢in zekat verilmesi konusunu iki
acidan ele almistir. Devlet veya vakiflarin ihtiyag olan camilerin yapimini
tistlenebildigi korfez iilkeleri gibi zengin Miisliiman iilkelerinde mescit yapimi igin
zekatin verilmemesi gerektigini sdylemektedir. Ancak ekonomik yonden zayif olan
ve batil diisiincelerin tehlikelerine maruz kalabilen Islam iilkelerinde mescit yapimi
icin zekat vermenin ciz olacagi goriisiindedir. Karadavi, bu durumda olan islam
tilkelerinde mescit yapimi igin zekat vermenin daha faziletli bir davranis oldugunu da

eklemektedir. '

131 Bkz. Zithayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, 111. 5.363.
132 Karadavi, a.g.e., Il s. 343.
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2.2.BORCLAR HUKUKUNA DAIR FIKHi TERCiHLERIi

Akil ve irade sahibi olarak yaratilan tek varlik insan oldugu i¢in dini emirlerin
ve hukukun muhatab1 da kendisidir. Yaratilis 6zelligi ve diger bazi ihtiyaglarindan
dolay1 insan, toplum icerisinde yasamak zorundadir. Insanlarin iginde bulundugu bu
zorunluluk sosyal iliskileri de kaginilmaz bir hale getirmektedir. Buna bagli olarak da
bazi hak ve sorumluluklar ortaya ¢ikmaktadir. Insanlar arasinda meydana gelen bu
iligkilerden, sadece iradenin etkin oldugu veya iradenin s6z konu olmayip dogrudan
kanundan kaynakli olan durumlar ya da tek tarafli bor¢ doguran durumlar, borglar
hukukunun konusunu olusturmaktadir. Kisilerin baska kimselere karsi hukuki
iligkilerden kaynaklanan bor¢larin1 da borglar hukuku konu edinmektedir. Borglar
hukuku, modern hukuk sistemleri igerisinde kamu hukuku ve 6zel hukuk ayriminda
6zel hukuk alt boliimleri icerisinde yer alir. Bor¢lar hukuku ayn1 zamanda medeni

hukuku olusturan hukuk dallarindan birini olusturmaktadlr.133

Borglar hukukuna dair konular, klasik fikih eserlerinde 6nemli bir yer ihtiva
etmektedir. Bununla beraber borg¢lar hukukuyla ilgili olup da klasik fikih eserlerinde
yer verilmeyen bir¢ok fikhi mesele giiniimiiz toplumlarinda ortaya gikmistir. islam
hukukunun sahip oldugu siireklilik ve esneklik ihtiyaglar ve makul oOlgiideki
menfaatlere gbre naslarin yorumlanmasi ve agiklanmasini gerektirmektedir.134Bu
durumun bir neticesi olarak son dénemde ortaya ¢ikan bazi fikhi meseleler, Islam

hukukcularinin birtakim fikhi degerlendirmelerde bulunmalarini zorunlu kilmaktadir.

Modern doénemde yetisen en oOnemli Islaim hukukgularindan biri olan
Muhammed Ebi Zehre de borglar hukukuyla ilgili ortaya ¢ikan fikhi meselelere dair
gorlslerini ifade etmistir. Calismamizin bu bdoliimiinde Ebl Zehre’nin borglar

hukukuna dair meseleler hakkindaki goriislerini ele alip degerlendirmeye ¢alisacagiz.

13 Ahmet Yaman, Halit Calis, Islam Hukuku, Bilimsel Arastirma Yay. Ankara 2018, s.283.
134 Zeydan, a.g.e., 5.104.
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2.2.1.Vadeli Satis

Insanlarin ihtiyaglarini her zaman pesin olarak karsilamalar1 miimkiin
olmadigindan dolayr gerek ge¢mis donemlerde gerekse giiniimiiz toplumlarinda
veresiye ile satis sik sik karsilagilan bir aligveris seklidir. Vadeli veya veresiye satig
tabiriyle kast olunan, aligverisi gergeklestiren taraflardan miisterinin semenini
aligveris yapildig1 tarihten belli bir siire sonra 6demesidir.**® Giiniimiiz toplumlarinda
yaygin bir alisveris sekli olmasindan dolay1 islam hukukgularmin bircogu vadeli
satis1 fikhi acidan degerlendirmislerdir. Konuyla ilgili goriislerini ifade eden ¢agdas

Islam hukukcularindan biri de Muhammed Ebi Zehre’dir.*

Mezhep imamlari, veresiye ile satisin genel seklinin caiz oldugu konusunda
ittifak etmekle beraber bazi konularda ihtilaf etmislerdir. Kisinin veresiye sattigi
mali, pesin olarak daha az bir fiyatla almasi veya siireyi uzatarak daha fazla bir
bedelle satin almasi bu konulardan biridir. Imam Malik ve Medine fukahasinin ¢cogu
her iki sekilde de bunun caiz olmadig1 gériisiindedirler. Imam Safii, imam David ez-
Zahiri ve Ebi Sevr ise; bu satisin cdiz oldugunu sdylemislerdir. Caiz olmadigi
goriisiinde olanlar, bu satis seklinde iki satis birlestirilerek riba ile bor¢ alinip
verilmektedir. ribanin cdiz olmamasindan dolay:r bunlarin hile yoluna gittiklerini
sdylemislerdir. Ummii’l-Veledin Zeyd b. Erkam’a sekiz yiiz dirheme satip, alt1 yiiz
dirheme geri satin aldig1 devenin satisin1 Hz. Aise’ye sorunca Hz. Aise’nin “cok kotii
satis ve alig yatpmlssm”137 hadisini de delil olarak gdstermektedirler. Imam Safii ve
onun goriisiinde olanlar ise, hz. Aise’nin bu hadisinin sabit olmadigim1 ve Zeyd b.

Erkam’m da Hz. Aise’nin bu gériisiine uymadigimi belirtmislerdir.138

Muhammed Eba Zehre, bir malin borca satilacagi fiyatin, pesin paraya
satilacagi fiyattan daha fazla fiyata satilabileceginde herhangi bir sakinca olmadigini
sé')ylemektedir.139 Vadeli satista miisterinin, pesin 6deme yapmadan bir malin
menfaatinden istifade ettigini belirten Ebli Zehre, miisteriden alinan fazla parann,
ticret ddemedigi siire boyunca maldan istifade ettigi zamanin karsiligi oldugunu

sOoylemektedir. Miisteriden alinan fazla para ile faiz arasinda herhangi bir iliskinin

135 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, Ensar Yay. istanbul 2019, 5.594.
136 Eba Zehre, a.g.e., s.323.

37 Darakutni, 3/52, Beyhaki, 5/330.

1% fbn Riisd, a.g.e., II. , 5.591-592.

139 Eba Zehre, a.g.c., 5.323.
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s06z konusu olmadigint da eklemektedir. Ebli Zehre, tercih ettigi goriisii toplumsal
maslahat ilkesine dayandirmaktadir. insanlarin her zaman ihtiyag sahibi olabilecegini
ancak her zaman nakit paraya sahip olamayacaklarini goz oniinde bulundurmustur.
Vadeli satisin caiz olmamasi, ihtiyag¢ sahibi kimselerin daha zor durumda kalmalarina

sebebiyet verecegini ifade etmektedir.**

Vadeli satis hakkinda ¢agdas fikih alimlerinden Yusuf el-Karadavi de, esyada
asil olan muabahlik oldugunu, vadeli satisin haram oldugu noktasinda higbir delilin
olmadigini ve bu durumun faizin higbir ¢esidine benzemedigini séylemektedir. Malin
piyasadaki fiyatinda haddi asmamak ve haksizlik yapmamak sartiyla vadeli fiyatin
arttirilabilecegini, aksi halde yani fahis bir fiyat s6z konusu olursa vadeli satisin
haram olacagi yoniinde goriislerini bildirmistir.'*" Bir diger fikih 4limi Halil Giineng
de belirli vade ile satisin caiz oldugunu sdylemektedir. Insanlarin alacag: seyleri her
zaman pesin almalarinin miimkiin olmadigindan dolay1 insaf dairesi igerisinde alinan
vade farkinin cdiz oldugunu ifade ederek bu konuda Ebi Zehre ile benzer bir goriis

beyan etmektedir.*?
2.2.2.Banka Aracihigiyla Taksitli Ahsveris

Giliniimiiz diinyasinda bankacilik sistemi hizli bir sekilde yayginlik
gostermektedir. Bu durum insanlarin bankalarla olan iligkilerini de arttirmastir.
Ciinkii bankalar sadece bir alan ile smirli kalmayip bir¢ok alanda ¢aligmalar
yapmaktadir. Bankalarin aligverisle ilgili sistemlerden biri de miisterinin alacagi
tirtiniin fiyatin1 pesin 6deyerek satin almasi ve daha sonra kendi karin1 da ekleyerek
taksitli bir sekilde yaptig1 alisveris seklidir. Taksitli aligveris, malin aligveris aninda
teslim edilmesi, ticretinin ise ister tamamu isterse bir kismi olsun gelecekte belirtilen

bir tarihlerde denmesi iizerine anlagilan aligveris seklidir.**

Taksitli aligveris giiniimiiz Miisliiman toplumlarinda da sik¢a karsilasilan bir
alhigveris seklidir. Bu durum Islam hukukcularinin meselenin fikhi boyutu iizerinde
durmalarini zorunlu kilmistir. Konu hakkinda Ebt Zehre de goriislerini belirtmistir.

O, giiniimiizdeki taksitlendirmelerin iki sekilde yapildigini belirtmektedir. Birincisi

140 Bkz. Ebi Zehre, a.g.e., 5.323.

1 yasuf Karadavi, Isldm’da Helal ve Haram, (Cev. Ramazan Nazl), Hilal Yay. Istanbul, s.280.

142 Bkz. Halil Giineng, Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar, Yasin yay. istanbul, I. 5.328.

13Bkz.Vehbe Zihayli, “Bey’ii’t-Taksit”, Mecelletu I-mecmai’l-fikhiyyi’l-Islami, Say1.11, Mekke
1998, s.27.
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mal sahibi satacag irlinlin fiyatin1 belirler, belirlenen fiyat aylik veya yillik seklinde
taksitlendirme yoluna gidilir. Bu aligveriste taksitli fiyat, pesin fiyatindan fazla olsa
da herhangi bir faiz islemi cereyan etmediginden dolayr bunun céiz oldugunu
sOylemektedir. Taksitli alisverisin ikinci sekli ise banka, mal sahibine malin biitiin
parasini 6deyerek mali satin alir. Daha sonra banka kendi kar1 olan faizi de ekleyerek
miisteriye taksitlendirme yapmaktadir. EbQ Zehre, bu taksitlendirmede miisterinin
iki defa 6deme yapmasi gibi bir durumun ortaya ¢ikacagini, bankanin ise zor
durumda kalan kisilerin durumundan istifade ederek faizin meydana geldigini
belirtmektedir. Ona goére; bu durumda normal bir aligveris akdinde olmayan bazi
durumlarin cereyan etmesi ve acik bir sekilde faiz islediginden dolayr caiz
degildir.***

Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig1 da farkli fiyatlarda sunulan mali, miisterinin
gorerek ve kabul ederek almasi halinde taksitli fiyatinin pesin fiyatindan daha fazla
olmasinda bir sakinca olmadigini ifade etmistir. Ciinkii bu aligveriste mebii, pesin
veya taksitli bir sekilde malin fiyatin1 belirtmekte miisterinin de bu seceneklerden

birini kabul ettiginden dolay1 cdiz oldugu yoniinde goriis belirtmislerdir.'*
2.2.3. Hristiyanlari Mescit i¢in Vakifta Bulunmalar

Fikhi mezhepler arasinda ihtilafli olan konulardan biri de Gayrimiislimlerin,
mescit inga etmek ve onarimini yapmak gibi konularda vakifta bulunmalarinin caiz
olup olmadig1 konusudur. ihtilafli olan bu konu hakkinda Ebf Zehre de fikhi agidan
bir degerlendirmede bulunmus ve tercih ettigi goriisii ifade etmistir.**® Eba Zehre,
gortislerini ifade ederken Oncelikle konuyla ilgili mezhepler arasindaki ihtilafa

deginmekte ve akabinde kendi goriisiinii aciklamaktadir.

Hanefi ve Maliki mezhebinde kabul goren goriise gore; Gayrimiislimlerin
yapmis oldugu vakifta, vakfedilecek seyin hem Islam dinine gore hem de vakfeden

kisinin kendi inanisina gore Allah’a yakinlastirici bir davranis olmasi gerekmektedir.

144 Bkz. Ebd Zehre, a.g.e., 8.327.
145 Bkz. Heyet, a.g.e., 5.481.
16 Eba Zehre, a.g.e., 5.373.

39



Miisliiman olmayan kimselerin mescit i¢in vakifta bulunmalari kendi inanglarina

gore Allah’a yakin olma anlami tasimadigindan dolay1 vakif gegerli degildir.147

Safii ve Hanbeli mezhebi ise; vakif konusunda dikkate alinan seyin yalnizca
Islam dinine gore Allah’a yakmnlastirict bir davranis olmasi gerektigini ifade
etmiglerdir. Vakifta bulunan kimsenin inanisina gore kurbiyet olup olmamasini
dikkate almamugslardir. Yani Safii ve Hanbeli mezhebine gore; Gayrimiislimlerin
mescit i¢in vakifta bulunmasi gegerlidir. Ciinkii bu durum Islam dinine gore kurbiyet

anlamina gelmektedir.**®

Muhammed Eba Zehre, mezheplerin ihtilafi hakkinda; Safii ve Hanbeli
mezhebinin vakfedilen seye geri doniisiinii kabul etmedikleri i¢in Gayrimiislimlerin
mescit i¢in vakifta bulunmalarini caiz gordiiklerini ¢linkii bu durumda mescitler igin
bir zararin olmadigin1 ancak Hanefi mezhebinin vakifta bulunan kimsenin daha sonra
sOziinden donmesini caiz gordiigiinden dolayr bu durumun mescitler igin bir zarar
meydana getirebilecegini sdylemektedir. Ciinkii vakifta bulunan bir Gayrimiislim
daha sonra gelip vakfettigi seyi geri isteyebilir veya bir mescit insa etmisse onu
yiktirabilir bu durumun daha kétii sonuglara neden olabilecegi icin Gayrimiislimlerin

vakifta bulunmalarin1 cdiz gérmediklerini séylemektedir.149

Miiellifimiz, mezhepler
arasindaki ihtilafi belirttikten sonra her kim olursa olsun dini inanis1 fark etmeksizin
mescitlerin yapimi ve onarimi i¢in yardimda bulunmasinin mescitlerin degerinden bir
sey azaltmadigini ve bu durumun mescitlerde namaz kilmaya engel olmadigini
belirtmektedir. Onun bu aciklamalarindan Gayrimiislimlerin, mescit i¢in vakifta
bulunmalarinda herhangi bir sakinca olmadig: ve cdiz oldugu goriisiinii tercih ettigi
anlagilmaktadir. EbG Zehre’nin bu konuda $afii ve Hanbeli mezhebinin goriislerine

benzer bir yaklasimda oldugu g('iriilmektedir.150

Cagdas donem fikih alimlerinden Halil Giineng de cami’ insa etmek veya

onarmak icin Miisliimanlarin bagista bulunabilecekleri gibi Gayrimiislimlerinde

YT Bkz. Ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, X. .278.

8 Bkz. Ziihayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, X. 5.278-279.
149 Bkz. Ebi Zehre, a.g.e., 5.373.

130 b Zehre, a.g.e., 5.374.
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bagista bulunmalarinin da bir sakinca olmadigini ifade ederek Muhammed Eb{ zehre

ile aym goriisii tercih etmektedir. ™
2.2.4.Sarap Uretene Uziim Satmak

Fukaha arasinda tartisilan konulardan biri de icki fabrikasina iiziim satmanin
cdiz olup olmadii meselesidir. Mezhep imamlar1 basta olmak iizere Islam
hukukgulart da bu konuda farkli goriisler benimsemislerdir. Konunun fikhi boyutunu
ele alan Islam hukukcularindan biri de Muhammed Eb@ Zehre’dir. Ebi Zehre nin
tercih ettigi goriise gegmeden 6nce mezhep imamlarinin konuyla ilgili yaklagimlarini

aciklayacagiz.

Imam Ebf Hanife, iiziim veya siranmn sarap yapiminda kullanacag: bilinen
kimseye satilmasinda bir sakinca olmadigmi belirtmistir. Uziim ve siramin asillari
geregi temiz ve helal yiyecekler oldugundan dolayi bunlarin satilmasi ve parasinin
kullanilmasinin cdiz oldugunu sdylemistir. Bu {iriinlerin sarap iiretiminde kullanan
kisinin haram olan bir fiil isledigini, Saticisinin ise; sadece malimi satip iicretini elde

152 Ebi Yasuf ve Imam Muhammed ise; bu

etmek amacinda oldugunu belirtmistir.
satisin mekruh oldugunu sdylemislerdir. Ciinkii iizim ve sirayr saraba gevirecek
kimseye satmanin giinaha destek ve imkan saglamak anlamma gelecegini ve bunun

sarap iiretim ve tiiketiminin artmasina sebep olacagini ifade etmislerdir.'*®

Safii mezhebine gore ise; sarap iiretimi yapan kimseye {izim satmak mekruh
olmakla beraber sahihtir. Ciinkii sattigimiz iiziimiin kesin olarak sarap tretiminde
kullanilip kullanilmadigini bilemeyiz. Ama yine de insanlarin niyet ve maksatlarindan
dolay1 Allah’a kars1 sorumlu olduklarini bilmesi gerekmektedir.">* Maliki ve Hanbeli
mezheplerine gore liziim veya siranin, bunlardan sarap tiretecegi bilinen bir kimseye
satilmasi batildir. Ciinkii bu tiir bir satig, sarap gibi Allah’in imal ve kullanimim

yasakladig bir seyin yapilmasina yardim ve destek anlami tagimaktadir.>

151 Bkz. Glineng, a.g.e., 11, s. 28.

152" el-Fetdva’l Hindiyye, Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut 2000, I1I. s.110.

153 Serahsi, Semsiileimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, el-Mebsut, Daru’l Ma'’rifet, Beyrut,
XXIV. s. 50.

154 Sirbini, a.g.e., I1. s. 37-38.

% ibn Kudame Ebti Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed, el-Mugni, Daru’l Fikr, Beyrut
h.1405, 1V. s.222. , Zihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, V. $.327.
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Muhammed Ebl Zehre de liziimiin sarap lretiminde kullanilmasinda satan
kisiye herhangi bir giinah olmadig1 goriisiindedir. Ciinkii boyle bir durumda giftginin
sattig1 tirliniin nerede kullanilacagiyla ilgili kesin bir kanaati olmayabilir veya liziimi
satabilecek baska bir tiiccar bulamamasi halinde kendisi i¢in bir zararin olabilecegini
ifade etmektedir. Dolayisiyla tiziimii alan kisi bunu sarap itiretiminde kullanmissa
helal olan bir maddenin haram bir sey icin kullanmasindan dolay1 giinahin kendisine
ait oldugunu, iiziim veya siray1 satan kisinin bu satistan aldig1 paranin helal oldugunu
belirtmektedir. Ebi Zehre’nin bu ifadelerinden bu konuda Ebl Hanife’nin goriisiine

benzer bir yaklagim igerisinde oldugu anlasilmaktadir. ™

Cagdas Islam hukukcularindan Halil Giineng ise, sarap iiretimi yapan fabrika
veya imalathane sahibinin Miisliiman olmasi halinde kendisine sira satmanin caiz
olmadigin1 sdylemektedir. Miisterinin Miisliman olmamasi halinde Ebti Hanife’ye
gore sira satisinin caiz oldugunu ancak kendisiyle fetva verilen goriisiin Cumhur’un

goriisii oldugunu ifade etmektedir.*>
2.2.5.Krediyle Ev Almak

Barinma insanlar i¢in temel ihtiya¢ oldugundan dolayr ev sahibi olmak her
insan i¢in bir gerekliliktir. EV almak i¢in yeterli maddi giicii olmayan insanlar ise,
bankalardan kredi almakla kars1 karsiya kalabilmektedirler. Bu durum konunun fikhi
acidan degerlendirilmesini zorunlu kilmistir. Giincel bir konu olmasindan dolayi
bircok Islam hukukgusu konu hakkinda goriis beyan etmislerdir. Miiellifimiz de

konuyu fikhi acidan ele almlstlr.158

Faizin her tirlisiinin kesin bir sekilde haram oldugu konusunda fikhi
mezhepler arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur.®®Ancak giiniimiiz bankacilik
modellerinde ortaya ¢ikan yeni islemler konunun farkli agilardan degerlendirilmesine
ve farkli gortiglerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermektedir. Muhammed Eba Zehre,
giinlimiiz bankalarinin faizli bir sistem iizerine kuruldugundan dolay1 hi¢bir sekilde
bankalardan kredi alinmamasi gerektigi goriisiindedir. Bankalarin karz-1 hasen gibi

Islam dininin emrettigi sekilde herhangi bir menfaat beklemeksizin bor¢ vermesi

1% Eba Zehre, a.g.e., 5.330.

157 Bkz. Giineng, a.g.e., |, 5.334-335.
%8 Ebi Zehre, a.g.€.,5.375.

9 fbn Riisd, a.g.e., Il.5.568.
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halinde bu borcu almakta fikhi agidan bir sakinca olmadigini belirtmektedir. Ancak
ona gore; giiniimiiz bankacilik sistemlerinde boyle bir seyin miimkiin olmamas1 ve
biitiin bankalarin kar amaci tasimasindan dolay1 kredi kullanarak ev alan kimselerin

faize bulasacagi i¢in bunun caiz olmasi1 miimkiin degildir.160

Bankadan kredi ¢ekerek ev sahibi olmanin fikhi boyutu hakkinda Eba Zehre
ile ayn1 goriiste olan cagdas Islam hukukgular1 oldugu gibi aksine goriis beyan eden
Islam hukukcular1 da mevcuttur. Yasuf el-Karadavi, ozellikle bati toplumlarinda
yasayan Miislimanlarin i¢inde olduklart zor durumu g6z Oniinde bulundurarak
“zaruretler yasaklar1 mbah kilar” ilkesi geregince kisinin Miisliiman olan ailesiyle
oturmasi, baska bir evinin olmamasi ve ticari amagla alinmamasi sartiyla caiz olacagi
yoniinde goriislerini belirtmistir. Ancak Karadavi, batida yasayan Miisliimanlarin
faizli kredi kullanmak yerine dncelikle Islam fikhma uygun bankacilik sistemlerini
gelistirmeye calismalarin1 belirtmekte bu c¢aligmalardan bir netice alinamamasi

durumunda bunun ciiz olabilecegini de eklemektedir.'®

Bir diger muasir Islam hukukcusu Zerka ise; bir kimsenin kira yoluyla bile
olsa yasayabilecegi bir evinin olmast halinde zaruret durumunun séz konusu
olmadigindan dolay1 ev sahibi olmak i¢in kredi ¢ekmesinin caiz olmadig gorisiini

tercih ederek Ebi Zehre ile benzer bir yaklagim benimsemistir. %

Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanhg: ise; krediyle ev almak konusunda farkli bir
yaklasim ortaya koymustur. Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligi konuyla ilgili sunlari
soylemektedir: “Islam’da faiz kesin olarak haram kilinmistir. Bir zaruret
bulunmadikg¢a faiz almak da vermek de caiz olmadigini, is kurmak veya genisletmek,
ev, araba satin almak tizere kisi, kurulus veya bankalardan alinan faizli kredilerin
tamami bu kapsamdadir ve ciiz degildir. TOKI araciligiyla devreye alinan son
uygulama ise devletin alt veya orta gelirli vatandaslarina yonelik olarak irettigi bir
sosyal konut projesidir. Bu projede pesinat haricindeki tutar, kamu bankalari
vasitasiyla kredilendirilmekte olup devletin s6z konusu borglandirmadaki amaci, faiz
geliri elde etmek degil, aksine 6deme glicliigii i¢indeki vatandaslarin ev sahibi

olmalarma yardime1 olmaktir. Bu itibarla, devlet TOKi’nin bu uygulamasinda baska

10 Ebg Zehre, a.g.e., 5.375.
101 Bkz. Karadavi, a.g.e., VII. s. 283-284.
162 Zerka, Mustafa b. Ahmed, el-Fetdvd, Daru’l Kalem, Dimagsk 2010, bsk.4. s.588.
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bir yolla konut alma imkani tanimadigindan, belirtilen niyet ve amaglar

dogrultusunda s6z konusu projeden yararlanmak caizdir.”*®

2.2.6.Borcun iadesinde Alinan Fazlahk

Insanlarin birbirleriyle yardimlasma yollarindan biri de zor durumda olan
kimselere borg vermektir. islam dini, bor¢ vermeyi ve insanlarin ihtiyacini gidermeyi
tesvik etmis ve bu davramisi sevap olarak nitelendirmistir."®* Peygamber
Efendimiz’den(s.a.v.) rivayet edilen bir hadiste de “Kim din kardesinin ihtiyacin
giderirse, Allah da onun hacetini giderir. Kim bir Miisliimanin dert ve kederine ¢are
olur ise, Allah da o sebeple kiyamet sikintilarindan bir sikintiyi kendisinden

giderir ”**® buyrulmaktadur.

Islam dini, zor durumda olan insanlarmn ihtiyaclarini giderilmesi gerektigini
belirttiginden dolay: Islam fikhi bu konu hakkinda birtakim diizenlemeler getirmistir.
Islam hukukcular1 da bor¢ veren ile bor¢ alan kisi arasindaki miinasebetin fikhi
boyutu hakkinda degerlendirmelerde bulunmuslardir. Bu konuda fikhi boyutu ele
alinan hususlardan biri de bor¢ veren kisi, sart kosmamasina ragmen borg¢ alanin
fazla para vermek istemesi halinde alacaklinin bu parayr almasinin caiz olup

< 1
olmadig1 konusudur.'®®

Konu hakkinda Muhammed Eba Zehre de bir konferansinda kendisine
sorulan soruya cevap olarak goriislerini ifade etmistir. Allah’in belirlemis oldugu
helal ve haramlarin belli oldugunu ve hile yollarina gidilmemesi gerektigini belirten
Ebl Zehre, “Eger tovbe edecek olursaniz, anaparalariniz sizindir. Boylece siz ne

167 ayetini

baskalarima zulmetmis olursunuz, ne de baskalar: size zulmetmis olur
delil gostererek kisinin bor¢ vermesi halinde sadece anaparasinin karsiligi olan
miktar1 alma hakki oldugunu séylemektedir. Dolayisiyla borcun 6denmesi esnasinda

alinan fazla paranin karsiliksiz bir kazang oldugu igin faiz siiphesi bulundugunu ve

163 Bkz. https://www.diyanet.gov.tr.

164 https://bayburt.diyanet.gov.tr/Sayfalar/contentdetail.aspx?MenuCategory=Kurumsal &contentid
185 Buhari, Birr, 66; Miislim, Birr, 58.

186 Ehg Zehre, a.g.e., S.377.

1°7 Bakara 2/279.
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bunun bor¢ alma esnasinda sart kosulup kosulmadigimin bir 6neminin olmadigini

ifade etmektedir.'%®

Muasir Islam hukukgularindan Halil Giineng ise; borcun geri 6denmesinde
herhangi bir menfaat talep edilmesinin faiz olacagindan dolay1 caiz olmadigni,
ancak borg¢ verilirken herhangi bir sart kosulmaksizin borglu olanin alacakliya bir
hediye vermesinde sakinca olmadigin ifade ederek Ebi Zehre’den farkl bir tercihte

bulunmustur.*®°

2.2.7.Mevduat Hesab1 Ve Mudarebe

Giinliimiiz diinyasinda insanlar mevcut bankacilik sistemleri ile siki bir iligki
icerisindedirler. Bu durum IslAm hukukcularmim bankacilik sistemini fikhi acidan
degerlendirilmesini zorunlu hale getirmistir. Bankacilik sektoriinde fikhi boyutu ele
alinan konulardan biri de mevduat hesabi agmak ve bu hesaptan elde edilen karin
mudarebe ile iligkisinin olup olmadigi konusudur. Muhammed Ebi Zehre de bu
konuda goriislerini ifade etmistir. Ancak kendisinin Konu hakkindaki goriislerine

gecmeden once mevduat hesaplari hakkinda bilgi vermemiz gerekmektedir.

Mevduat, siireli ya da siiresiz bir sekilde bankalara belirli bir faiz karsiliginda
veya herhangi bir faiz beklentisi olmaksizin yatirilan para veya doviz demektir.'"
Mevduat bankalarin en 6nemli finans kaynagidir. Mevduat hesab1 ise; bu fonlar1 bir

kisi ya da kurum adina banka nezdinde kayit altina almak i¢in agilan hesaptlr.171

Mevduat hesaplar1 genel olarak vadeli mevduat ve vadesiz mevduat diye
ikiye ayrilmaktadir. Vadesiz mevduat, siiresiz ve karsiliksiz olarak bankalarda agilan
hesaplardir. Hesap agan kisi i¢in bir tliir parasini muhafaza edecegi hesabidir. Bir
isyerinde veya kurumlarda ¢alisan kisilerin maaslarin1 yattig1 ve bankalarin sunmus
oldugu bazi hizmetlerden istifade edilebildigi ve hesap sahibinin istedigi zaman
hicbir sart olmaksizin parasini ¢ekebilecegi hesaptir. Vadeli mevduat ise; banka ile

mevduat sahibi kimse arasinda belirli bir siire ile yapilan ve karar kilinan vadeden

168 Bkz. Ebii Zehre, a.g.e., 5.377.

169 Bkz. Giineng, 1, s. 342.

0 Muhammed Taki el-Osméni, Buhii’s fi Kada ya fikhiyyetu mudsire, Daru’l Kalem, Beyrut 2011. I,
s. 335-336.

Y Ezgi Kendir, Bireysel Internet Bankacihigi ve Mevduat Bankalarinda Karhilik Uzerine Bir Analiz,
Marmara Universitesi Bankacilik ve Sigortacilik Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2019,
s.28.
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sonra paranin cekilebilecegi hesaptir.'’? Yani vadeli mevduat hesab, belirli bir siire
ve bir karsilik bekleyerek acilan hesaptir. Bankalar paranin bankada tutulacagi siireye
gore hesaptaki paraya faiz 6der. Hesap sahipleri vadeli hesaplardan da istedikleri
zaman para ¢ekme hakkina sahiptir. Ancak belirlenen vade gelmeden o6nce para

cekilmek istenirse kazanilan faiz iizerinden indirim yapilir veya faiz hakki kaybedilir.

Konunun fikhi boyutu hakkinda Eba Zehre, vadesiz hesap agmanin faiz
yoluyla herhangi bir kazang elde etmek degil, sadece mal sahibinin malin1t muhafaza
etmek amaci tagidifindan dolayr herhangi sakinca olmadigimi ifade etmektedir.
Vadeli hesap agmak konusunda ise; para yatiran kisiye karsiliksiz bir menfaat

sagladigindan dolay1 bunun faiz oldugunu belirtmektedir.'"

Muhammed Eba Zehre, vadeli hesapta banka ile bankaya para yatiran kisi
arasinda karsilikli bir kazang oldugundan dolayr bunu IsldAm dinindeki ticaret
tirlerinden olan mudarebeye benzedigini iddia edenlere ise; vadeli mevduat
hesabinin mudarebe anlagmasina benzeyen hicbir yonii bulunmadigini ve bir

anlasmanin mudarebe olabilmesi i¢in ii¢ sartin olmasi gerektigini ifade etmektedir.

v Mudarebe anlagmasinda taraflardan birinden sermaye digerinden ise emek
olmasi gerekir. Bununla beraber yapilan isin dinen heldl olmasi gerekir. Bu
durum bankalardaki islemlerde gergeklesmemektedir.

v" Mudarebe anlasmasinda kar oldugu gibi zarar da olabilir. Zarar olursa bu
zarar mal sahibinin olur. Zarar durumunda bile mal, onun miilkiyetinde kalir
ve mal sahibi bu maliyla istedigini satin almakta ve yapmakta serbesttir.
Banka ile yapilan islemlerde bu durum gerceklesmemektedir. Banka yatirilan
paray1 zimmetine gecirmekte ve istedigi gibi kullanabilmektedir.

v Mudarebe anlagsmasinda kazanca bagli olarak elde edilen karin paylastirilmasi
esastir. Vadeli hesapta ise; devamli ve belirli bir hisse mevcuttur. Yani
mudarebe iliskisinde kar ne kadar olursa ona bagli bir kazang vardir. Kar
olmadig1 takdirde kazancta olmaz ama bankaya yatirilan para da boyle bir
durum yoktur. Bankalar her haliikarda para yatiran kisiye anlagstiklar

yiizdelik iizerinden bir kazang¢ saglamaktadirlar.

172 Servet Bayindir, Islam Hukuku Penceresinden Faizsiz Bankacilik, Ragbet Yay. istanbul 2005, s.51.
173 Bkz. Ebt Zehre, a.g.e., 5.386.
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Miiellifimiz, mevduat hesabi ile midarebe anlagsmasi arasindaki farkliliklar
bu sekilde belirterek vadeli mevduat hesabi agmanin caiz olmadigini ve mudarebe
anlagsmasi ile vadeli hesap arasinda herhangi bir benzerligin s6z konusu olmadigini

ifade etmektedir.t™

Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig1 da vadeli mevduat hesab1 agmak konusunda
Ebl Zehre ile aym goriisii tercih ederek, Miisliimanlarin kasithi bir sekilde bir
menfaat elde etmek amaciyla vadeli mevduat hesabina para yatirmalarinda faiz

cereyan ettiginden dolay1 bunun ciz olmadigini belirtmektedir.”
2.2.8.Bankada Cahsmak

Bankacilik sektorii, Miisliiman iilkelerde dahil olmak {izere diinyanin her
tarafinda yaygin olan bir sektordiir. Bankalarin faizle islem goriilen kurumlar olmasi
ve Miisliman iilkelerde de faaliyet gdstermeleri Islim hukukcularmin bankada
caligmanin fikhi boyutunu ele almalarini zorunlu kilmistir. Miiellifimiz de konunun

fikhi boyutu hakkinda bir degerlendirmede bulunmus ve goriislerini ifade etmistir.

Muhammed EbG Zehre, Miisliman’in sedd-i zerdi ilkesi geregince
kendisinden bagkasi i¢in olsa bile faiz ile ilgili herhangi bir seyi yazmasinin haram
oldugu yoniinde agiklamada bulunmustur. Ancak haram bir seyi zaruret halinde
yaptlmasiin mibah oldugunu da belirtmektedir. Zorunluluk ilkesini géz Oniinde
bulunduran miiellifimiz, bankada ¢alismak zorunda olup da c¢alisacak baska bir is
bulamayan veya bankada ¢alismay1 birakmasi halinde kendisi ve ailesi zor durumda
kalan kimselerin yeni bir is buluncaya kadar ¢alismalarinda bir sakinca olmadig:

géﬁisﬁndedir.l76

Giiniimiiz Islam hukukcularindan Yasuf el-Karadavi de Eba Zehre ile benzer
bir yaklagim igerisindedir. Kardavi, giinlimiiz diizenindeki bankalarda ¢alisan
kimselerin ¢aligmay1 terk etmeleri bankalarin kapanmasina veya sayilarinin
azalmasina neden olmadigi i¢in bu durumda yapilmasi gereken calismay:r birakmak
degil, insanlar1 somiirge haline getiren bu diizenin degistirilmesi ve Islami usullere

uygun alternatif ¢oziimler iretmek oldugunu ifade etmektedir. Bununla birlikte

174 Bkz. Ebi Zehre, a.g.c., 5.387.
75 Detayli bilgi icin bkz. https://kurul.diyanet.gov.tr/
178 Ebfi Zehre, a.g.e., 5.411.
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bankalarda ¢alismanin haram oldugunu sdylenmesi durumunda Gayrimiislimlerin isi
tamamen ele almalarina sebebiyet verecegini ve bunun Miislimanlarin kérina degil
zararina olacagini belirtmektedir. Karadavi, ayn1 zamanda haram olmayan birgok
konuda da bankalardan istifade edildigini ve biitiin bu hususlarin dikkate alindiginda
zor durumda kalan kimselerin ¢alismasinda bir sakinca olmadigini ancak kisinin
mevcut olan sistemi degistirmesi ve dininin uygun buldugu diizeni tesis etmek i¢in

elinden gelen ¢abay1 géstermesi gerektigini de ifade etmektedir.”’

Bir diger muasir islam hukuk¢usu Mustafa Zerka ise; giiniimiizde ozellikle
diisiik faizle ¢iftcilere kredi saglayan devlet bankalarinda ¢alismanin haram olmadigi
kanaatinde oldugunu ancak diger faizli bankalarda calismak konusunda kisinin
kendisi i¢in daha faydali olacak bir is bulmasima ragmen bu bankalarda ¢alismaya

A o .17
devam etmesinin ciz olmadigini ifade etmektedir.’’®

Bankada ¢aligmanin hiikmii hakkinda Eb Zehre’nin tercih ettigi goriisiin
aksini ifade eden alimler de mevcuttur. Nitekim Selefi diisiincenin onciilerinden Seyh
Abdiilaziz b. Baz bu konuda sunlari1 sdylemektedir: “Faizli islemler yapan bankalarda
calismak caiz degildir. Ciinkii boyle bir bankada calismak glinah ve diismanlik
tizerinde yardimlagmak demektir. Faiz biiyiik glinahlardandir. Bundan dolay:1 faiz
ehliyle yardimlasmakta caiz degildir. Zira Allah Resulii(s.a.v) “Faizi yiyene,
yedirene, faiz muamelesinde sahitlik edenlere ve bu muameleyi yazanlara lanet
etmiszir*"° hadiste kendisinden bahsedilen kimseler arasinda bu konuda bir fark

yoktur.”180

2.2.9.1slam Hukukunda Sigorta

Insanlik tarihinin her doneminde insamin can ve mal giivenligi en 6nemli
hususlardan biri olmustur. Para kazanmak i¢in farkli yollar bulan insanlar, ayni
sekilde kazandiklar1 malin ¢alinmamas1 veya farkli nedenlerden dolay1 telef olmasi
halinde zarar1 en aza indirmek i¢in bazi tedbirler alma gereksinimi duymuslardir. Bu

tedbirlerden biri de sigorta islemidir. Sigorta, bir kimsenin belirli bir siire i¢inde ve

Y7 Bkz. Karadavi, a.g.e., 1. 5.307-310.

178 Zerka, a.g.e. , 575.

Y Mislim, Miisakat, 25(1579), Ebu Davud, Buyii’, 4(3333) Tirmizi, Buyi’, 2(1206) ibn Mace,
Ticaret,58(2277).

180 Bkz. Abdiilaziz b. Abdillah b. Abdirrahman Ali Baz, Mecmii’u Fetdvd ve Makdldtin Miitenevi’a,
Daru’l Kasem, Riyad, 2001. XIX, s.150.
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belli miktarda para 6deyerek kendisi ve malina bir zarar gelmesi halinde sigorta

: : . o 181
sirketlerin kendisine veya varislerine 6deme yapmasidir.

Sigortacilik sisteminin ¢ok eski bir ge¢misi olmadigindan dolay1 klasik fikih
eserlerinde konu hakkinda dogrudan bir ag¢iklama yoktur. Ancak zamanla Miisliiman
toplumlarda da yayginlik kazanmasi konunun fikhi boyutunun ele alinmasini zorunlu
kilmigtir. Modern donem fikih alimlerinin birgogu sigorta isleminin caiz olup
olmadigi hususunda goriislerini ifade etmislerdir. Konu hakkinda goriislerini eden
Islam hukukculardan biri de Eba Zehre’dir.*®? Ebd Zehre’nin goriislerine gecmeden
Once sigorta tiirleri hakkinda bilgi vermemiz konunun daha iyi anlasilmasina

yardimc1 olacaktir.

Sigortanin bilinen iki sekli vardir. Birincisi dayanisma sigortasidir. Bir digeri
de belirli aidat karsihiginda yapilan sigortadir. Dayanigsma sigortasi, birden fazla
kiginin aralarindan herhangi birinin malina bir zarar gelmesi halinde ortaya ¢ikan
zarar1 karsilamak igin belli aidat 6demeyi kabul etmeleridir. Belirli bir aidat
karsiliginda yapilan sigorta tiiriinde ise malin1 sigortalayan, sigorta sirketine belli bir
aidat 6demektedir. Sigorta sirketi, herhangi bir tehlikenin meydana gelmesi halinde
malint sigortalayan kisiye belirli miktarda 6deme yapmay1 kabul etmektedir.
Giliniimiiz sigorta sirketleri bu sekilde islem gormektedirler. Bu iki sigorta tiirii
arasindaki fark ise sudur: Dayanisma sigortasinda sigorta yapan kisi ile sigorta sirketi
ayni kisileri temsil etmektedir. Burada herhangi bir kar amaci da yoktur. Buradaki
amag kendi iiyelerine gelebilecek herhangi bir zarar1 en aza indirmektir. Belirli aidat
karsiliginda yapilan sigorta tiiriinde ise sigorta sirketleri malini sigortalayan kimseler
tizerinden bir kar gerceklestirmek amaciyla kurulmaktadirlar. Bu sirketler sigorta
islemini belli bir iicret mukabilinde yapmaktadirlar. Ancak sigorta edilen kimse ¢ogu

zaman yatirdig1 paradan higbir sey alamamaktadir.'®

Genel olarak sigorta islemleri bu sekilde islemektedir. Konunun fikhi boyutu
hakkinda Ebii Zehre, Islam dininin yardimlasma ve dayanisma maksadiyla kurulmus
olan sigorta tiirlerine kars1 olumsuz bir bakis agisina sahip olmadigini belirtmektedir.

Ancak giiniimiizde mevcut olan sigorta sirketleriyle kendisinin bahsettigi sigortalama

18! Giineng, a.ge.,l, s. 67.
182 Ehg Zehre, a.g.e., S.436.
183 7iihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, V. 5.304.
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arasinda herhangi bir benzerlik olmadigini da eklemektedir. Ona gore; sigorta
isleminin cdiz olabilmesi i¢in para yatiran kisi ile sigorta sirketinin ayni kuruma
mensup olmalar1 gerekmektedir. Miiellifimiz, giiniimiiz sigorta sirketlerinde boyle
bir islemin s6z konusu olmamasi ve yardimlagsma amaci degil de tamamen kar amacgh

kuruluslar olmasindan dolay: sigorta isleminin caiz olmadigi goriisiindedir.'®*

Muhammed Ebii Zehre, Islaim dininin onaylamis oldugu toplumsal
yardimlagsma seklini ise su sekilde agiklamaktadir: Tiiccarlar ve is adamlar1 kendi
aralarinda bir sendika olustururlar, kurulan sendika, tiyelerin mallarini sigortalama
isini dstlenir. Yani sendikaya para yatiran kisi, ayn1 zamanda bu sendikanin bir
tiyesidir ve burada herhangi bir kir amaci da bulunmamahidir. Bu diizeni
uygulamanin kolay oldugunu belirten Ebt Zehre, Sudan’da gerceklestirildigini de
sOylemektedir. Miiellifimizin, sigortanin cdiz olmadigi goriisiinii gliniimiiz sigorta
sirketlerinin yardimlasma ve dayanigsma amacinin olmadigi ve kar amagli olduklar

diisiincesine dayandirdigi anlagilmaktadir,™®

Sigorta isleminin fikhi boyutunu muasir birgok Islam hukukgusu ele almustir.
Ebl Zehre ile benzer yaklasim benimseyenler oldugu gibi farkl bir yaklasimda olan
Islam hukukgular1 da mevcuttur. Nitekim Vehbe ez-Ziihayli, sigorta isleminin genel
bir ihtiya¢ olup olmadiginin belirsiz oldugu goriisiindedir. Dayanisma sigortasinin
caiz oldugu konusunda herhangi bir sliphe olmadigini ancak giinlimiiz sigorta
sirketlerinin kar saglayan ve insanlarin ihtiyaglarini istismar eden kuruluglar
oldugunu belirterek, kar amacinda olan aracilarin ortadan kaldirildigi sistemin
miimkiin oldugunu da sdylemektedir. Zithayli, mevcut sigorta iglemlerinin garar
ihtiva eden ivazlasma akdi oldugunu ve islam dininin bu akdi men ettiginden dolay1

caiz olmadigini ifade ederek Ebl Zehre ile benzer bir yaklasim benimsemektedir. %

Ramazan el-Buti ise; yapilmasi zorunlu olan sigortalar ve sosyal sigortalarin
cdiz oldugunu ancak hayat sigortasi yaptirmanin keyfi bir tutum oldugunu ve bunun

kumar mahiyetinde oldugunu belirterek cdiz olmadig1 goriisiindedir.*®’

¥ Eba Zehre, a.g.e., 5.436.

185 Bkz. Ebii Zehre, a.g.e., 5.437.

186 Bkz. Zithayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, V. 5.306.

187 Said Ramazan el-Bati, Ma 'a 'n-nds mesverdt ve fetdva, dar’ul Fikr, Dimask 1998, 1, 5.44.

50



Sigorta konusunu modern donem fikih alimlerinden Zerka ise; Eba Zehre
"den farkli bir bakis acisiyla degerlendirmis ve Islam hukukunda sigortanin hiikmii
hakkinda sunlar1 soylemektedir: “Sigorta, igerisinde bulundugumuz bu asirda
herkesin ihtiya¢ duydugu bir s6zlesmedir. Ciinkii uluslararasi boyutlara ulasan ticaret
hayatiyla insanlarin ihtiya¢ duydugu mallar diinyanin bir ucundan bir baska ucuna
nakliye edilmektedir. Bu nakliye siirecinde mallara gelebilecek zararlarin o6niine
gecmek c¢ok zor bir durumdur. Bununla beraber ayni durum insan hayatinin
sonlandig trafik kazalarinda da s6z konusudur. Biitlin bu durumlar i¢inde bulunulan
zaman diliminde sigortadan yararlanmayi zorunlu hale getirmektedir. Ciinki
zikredilen zararlar1 karsilamay tek bir kiginin kargilamasindansa birgok kisinin ortak
oldugu sirketlerin karsilamasi1 daha isabetli bir karardir. Sigortada herkes i¢in bir
maslahatin oldugu asikardir bunu haram kilmak Islam dininin kolaylastiric1 6zelligini
ihmal etmek demektir. Dolayisiyla islam hukuku agisindan bir mali sigortalatmak,
saglik sigortasi yapmak, dogal afetlere karsi sigorta yaptirmak, vakif mallarinin
sigortalamak hatta canin korunmasi: durumlarinda bile sigorta yaptirmanin fikhi

acidan herhangi bir sakincasi yoktur ve caizdir.”*®®

Hayrettin Karaman da Islam fikhina uygun sigortalama isleminin miimkiin
oldugunu ve baz1 Miisliiman devletlerin bu sistemi uyguladigini ancak uygulamanin
miimkiin olmadig1 Islam iilkelerinde Miisliimanlarin ev, araba, isyeri, saglik gibi
degerlerini zarara karsilik koruma altina almalarinin zaruret oldugundan mevcut

sigorta sirketlerinde sigorta yapmanin caiz oldugu goriisiindedir.'*®
2.2.10.Gazete Ve Dergi Kuponlari

Gazete ve dergi bayileri miisterilerin aldiklar1 gazete ve dergi karsiliginda
bazi1 kuponlar vermektedirler. Belirlenen kupon sayisina ulasildigi takdirde bayii
tarafindan miisterilere bazi ddiiller verilmektedir. Islam hukukgular: gazete ve dergi
bayilerinin verdigi bu odiillerin fikhi agidan degerlendirmislerdir. Konunun fikhi

hakkinda Ebt Zehre de goriislerini ifade etmistir.

Muhammed EbG Zehre, gazete ve dergi bayilerinin, kiiltiirel bir etkinlik

yapmak amaciyla kupon dagitip, 6diil vermelerinde fikhi agidan herhangi bir sakinca

188 Zerka, a.g.e.,5.403.
189 Hayrettin Karaman, Giinlik Hayatimizda Heldller ve Haramlar, 1z Yay. istanbul 2020, s.210.
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olmadig1 goristindedir. Ancak giiniimiizdeki gazete ve dergi bayilerinin amacinin
kiiltirel bir etkinlik yapmak veya insanlar1 bilinglendirmek olmayip sadece daha
fazla {iriin satip para kazanmak oldugu i¢in alinan 6diillerin bir tiir piyango oldugunu
ve kumara girdigini belirtmektedir. Kendilerine gore; giiniimiizdeki bayilerin kupon
karsiliginda verdigi odiilleri almak caiz degildir. Konuyla ilgili goriislerine su iki
ayeti “By inananlar, aramizda, mallarinizi haksiz yere ve bosu bosuna yemeyin,
ancak karsiliklt bir uzlagmayla yapilan alisveris baska ve birbirinizi oldiirmeyin,
stiphe yok ki Allah, size rahimdir. ~190 “Ey inananlar, sarap, kumar, tapinmak igin
dikilmis olan taslar, fal icin kullanilan oklar, ancak Seytan'in islerindendir ve birer
pisliktir bunlar. Bunlardan kaginin da muradina erenlerden olun 19 delil gostererek
gazete ve dergi bayilerinin verdigi ddiillerin hicbir dini dayanaginin olmadigindan
dolay1 cdiz olmadigini belirtmektedir. Kendi goriisleri disinda bir goriise sahip
olanlara muhalefet etmediklerini de ifade etmektedir.**’Miiellifimizin konu hakkinda
verdigi fetvaya bakildiginda gazete ve dergi bayilerinin ddiilleri hangi amagla vermis

olduklarini g6z 6niinde bulundurdugu anlasilmaktadir.

Muasir Islim hukukgularindan Yasuf el-Karadavi de kuponlardan alinan
hediyelerin caiz olabilmesini verilen odiillerin insanlar i¢in faydali olmasini ve
insanlarin bilimsel ¢alismalara tesvik edici nitelikte olmasina baglamaktadir. Diger
yandan para verilerek alinan kupon veya biletlerin kura c¢ekimi sonrasi verilen
odiillerin haram oldugunu belirterek Ebli Zehre’nin goriisiine benzer bir yaklagim

sergilemistir.193

Konuyla ilgili Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanlig: ise; miisterilerden birinin
kazanmasi, bagkalarmin kaybetmesine sebebiyet vermediginden dolayr isyeri
sahiplerinin miisterilerine verdigi kuponlara hediye ¢ikmasi halinde, miisterilerin
hediyeleri almalarinda herhangi bir sakinca olmadigini ifade etmektedir. Ancak
¢ekilise katilmak igin fazla bir iicret 6denmesi durumunda verilen fazla para

tizerinden sans ile kazang olursa bu durumun kumara girecegini belirtmektedir.**

190 Nisa4/ 29.

191 Maide 5/90.

192 Bkz. Ebii Zehre, a.g.e., 5.444.
198 Karadavi, a.g.e., VI, 5.281-282.
194 Bkz. Heyet, a.g.e., 5.532.
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Halil Gilinen¢ de bir esyanin satigini artirmak igin miisterilere hediye
vermenin bir sakincasinin olmadigini sdylemektedir. Kisi gazete almak i¢in para
vermezse bile bagkalarindan alinarak toplanan kuponlara verilen hediyelerin faiz

veya kumar olmadig i¢in haram olmadigini ifade etmektedir.*

195 Bkz. Giineng, a.g.e., I, s. 275.
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2.3.AILE HUKUKU iLE iLGiLi FIKHi TERCIiHLERI

Insanlik tarihinin en eski sosyal kurumlarindan biri ailedir. Belirli donemlerde
aile yapilarinda bazi istenmeyen seyler olsa da toplumlarin vazgecilmez bir unsuru
olarak aile, nemini her zaman devam ettirmistir. Islaim dininde de toplumsal hayatin
insa edilmesinde aile en énemli sosyal miiesselerden kabul edilmektedir.®® Aile
kurumun bu 6nemi basl basina bir hukuk dali olmasini saglamistir. Aile hukuku,
aileye dair konularla ilgilenen, medeni hukukun bir pargasi olarak degerlendiren bir
hukuk dahdir. Aile hukukun temel konularini ise, nisanlilik ve evliligin sartlar1 ve
hiikiimleri, bosanma durumlarinda ne gibi sonuglarin olacagi, nesebin sabit olusu,

cocuklarin velayet- vesayet hakki ve nafaka hakk: gibi konular olusturmaktadir.

Aile kurumu, toplumlarm istikbalini ¢ok yakindan ilgilendirmektedir. Bundan
dolay1 mevcut hukuk sistemlerinin tamami ailenin saglam bir yapiya sahip olabilmesi
icin birgok calismalar gerceklestirmislerdir. IslAm hukuku aile hakkindaki
diizenlemeleri “el-Ahvalu’s-sahsiyye” adi altinda fikhin ana bdoliimlerinden biri
olarak ele almaktadir. Is1am dini, aile hukuku kapsaminda ele aldig1 konular1 kendine
0zgl bir bakis agisiyla degerlendirmis ve diger hukuk sistemlerinden farkli olan bir

takim hiikiimler getirmistir.lg7

Islam hukukunun diger alanlarinda oldugu gibi aile hukukuyla ilgili olarak da
ittifak edilen konular olmakla beraber ihtilaf edilen konular1 da vardir. Muhammed
Ebi Zehre de ¢alismamizin basucu kitab1 olan “el Fetava” eserinde aile hukukuna
dair baz1 goriislerini agiklamistir. Calismamizin bu boliimiinde Ebli Zehre’nin aile

hukuku hakkinda vermis olduklari bazi1 fetvalar {izerinde durulacaktir.

1% Mehmet Aydin, “Islam’da Ailenin Yeri ve Onemi”, Mehir, 1998, say1 2, 5.26-29.
YiAydin Tas, Isldim Aile Hukuku, Giiniimiiz Fikih Problemleri, Dicle Universitesi Basimevi
Midiirliigl, Diyarbakir 2014, s.14.
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2.3.1.Cok Evlilik

Islam hukuku gerekli olan sartlarin bulunmas1 halinde birden fazla kadila
evlenmeyi kabul etmis ve es sayisini en fazla dort olarak belirlemistir.198 Ancak Islam
hukuku, var olan bu uygulamay1 erkegin keyfi muamelesine gore davranabilecegi bir
hak olarak da kabul etmemistir.**® islam hukukunda hiir olan bir erkegin birden fazla
kadinla evlenmesinin mesru oldugu konusunda klasik fikih doktrininde de herhangi
bir ihtilaf yoktur.?® Ancak Avrupa kiiltiiriiniin Miisliiman toplumlar iizerinde etkili

olmasiyla konu hakkinda farkli yorumlar ortaya ¢ikmistir.?%*

Misir’da “Sosyalist Birlik Partisi” Islam hukukunda yer alan birden fazla
evliligin mabah olusunun kadin i¢in hakaret ve asagilayici bir durum oldugunu ve

202 Lo
Bunun tizerine

eslerin sayisinda siirlandirma yapilmasi gerektigini iddia etmistir.
Eb Zehre, cevap olarak konu hakkindaki goriislerini ifade etmistir.

Muhammed Ebi Zehre, islam hukukundaki eslerin sayisiyla ilgili yaklasimin
hayatin gergekleri ve toplumsal tecriibeler goz 6niinde bulunduruldugunda insanlar
icin daha faydali oldugunu belirtmistir. Erkegin birden fazla kadinla evlenmesinin
mibah olmasimin kadmlar i¢in asagilayict ve hakaret sayilacak bir durum olmadigini
bilakis kadinin saygideger oldugunu gosterdigini ifade etmektedir. Ona gore;
giinimiiz toplumlarinda evlenmek isteyen kadimnlarin, oncelikle erkegin bekar
olmasma veya daha once evlilik yapip yapmadigi gibi hususlara dikkat ettiklerini
bunlara ragmen kadmin, evli biriyle evlenmeyi kabul etmesinin kadinin zor bir
durumda oldugunu ve kendisini koruma altina almak istemedigini gostermektedir.
Erkekler icin evlilige sinirlama getirilmesi halinde kadmnlarin daha zor durumda
kalacaklarini belirten EbG Zehre, bu durumun esleri hasta olan veya cinsi miinasebete
uygun olmayan birgok kisilerin de zina etmelerine yol agacagini, toplumda fitne ve
fesat ¢ikmasina ve Islami degerlerin ¢oziilmesine de sebebiyet verecegini ifade

etmektedir.?®

' Nisa 4/3.

%9 ibrahim Yilmaz, “Islam Hukukunda Cok Esliligi Mesru Kilan Sartlar ve Buna Ruhsat Veren Ozel
Durumlar”, Bilimname Dergisi, Kayseri 2019, 5.559-591.

29 jbn Riisd, a.g.e., 11, 5.393.

! Hiilya Terzioglu, “Islam’da Kadinin Konumuna Modern Yaklasimlar”, Misa Cérullah 6rnegi,
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XVIII, Say1: 33, Sakarya 2016, 5.91-109.

202 Bhy Zehre, a.g.e., 5.502.

203 Bkz. Ebii Zehre, a.g.e., 5.502-508.
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Ozetle ifade etmek gerekirse; Ebl Zehre, fikhi gerekcelere dayanmadigi
miiddetce hicbir sekilde eslerin sayisinda takyit edilemeyecegini belirtmektedir. Bu
durumun kadinlarin menfaatine olmadig gibi toplumda fitne ve fesadin ¢ikmasina da

sebebiyet verecegi gérﬁsﬁndedir.204

Eslerin sayis1i hakkinda Ydusuf el-Karadavi de ge¢mis donemlerde kisinin
istedigi kadar kadinla evlenebilmesinin miimkiin oldugunu ve Islam dininin bu say1y1
dort ile smirlandirdigini ifade ederek birden fazla evliligin caiz oldugunu
sOylemektedir. Karadavi, kisinin haniminin kisir olmasi veya cinsel arzulari yiiksek
olan birinin esinin hayiz durumlarinin uzun siirmesi bununla beraber kadinin cinsel
miinasebete engel olan bir hastaliginin olmasi ve kocanin esini bosamak istememesi
gibi nedenlerden dolayr ikinci bir evlilik yapmanin daha dogru oldugunu
belirtmektedir. Karadavi, ikinci evlilik yapan kimselerin esleri arasinda adaletli
davranmasi gerektigini bu konuda kendisine giivenmeyen birinin ikinci evlilik

yapmasinin cdiz olmadigini da ifade etmektedir.’®®

2.3.2.Nisanin Bozulmasi

Erkegin evlenmek istedigi kadma evlilik talebinde bulunmasina hitbe

denilmektedir.%®

207

Nisan ise, evlenecek olan kisilerin birbirlerine evlilik sozii
vermeleridir.”"" Nisanlilar evlilik adayidirlar aralarinda nikah akdinin hiikiimleri
uygulanmaz, yani nisanin bir baglayiciligi s6z konusu degildir. Hukuki bir
baglayiciliginin olmamas taraflarin karsilikli anlasma veya tek tarafli olarak nisani
bitirmelerini miimkiin kilmaktadir. Niganin hakli bir sebebe binaen veya herhangi bir
sebep olmaksizin bozulmasi halinde taraflarin birbirine verdikleri hediyeler ve
manevi tazminat gibi sorunlar ortaya ¢ikmaktadir.?®® Nisanin sona ermesinde verilen
hediyelerin durumu hakkinda EbG Zehre kendisine sorulan bir soru {izerine 6ncelikle
Hanefi ve Maliki mezheplerinde amel edilen genel goriisii agiklamis ve akabinde

tercih ettigi goriisii ifade etmistir.2*

** Eba Zehre, a.g.e., 5.508.

2% Bkz. Karadavi, a.g.e., VII. s. 175-176.
206 Bkz. Sirbini, a.g.e., IV. 5.219.

27 Giineng, a.g.e., 11, s. 110.

28 yaman, Calis, a.g.e., 5.228.

% Eb Zehre, a.g.e., 5.453.
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Hanefl mezhebinde amel edilen goriise gore; nisanin bozulmasi durumunda
erkek tarafindan kiz tarafina verilen hediyelerin alinabilmesi icin hediyelerin ayni
olarak mevcut olmasi ve hediyeler tizerinde herhangi bir tasarrufunun bulunmamasi
gerekmektedir. Hediyeler ayni olarak mevcut degil veya kiz tarafindan hediyeler
tizerinde bir tasarruf so6z konusu ise erkegin hediyeleri almasi caiz degildir. Bu
durum her iki taraf i¢in de aynidir. Méaliki mezhebine gore ise; nisanin bozulmasi
durumunda nisan1 bozan erkek tarafi ise verdigi hediyelere geri doniis hakki yoktur.
Ciinkii bu durumda nisandan vazgeg¢mekle karsi taraf zor durumda birakildig: gibi
verilen hediyelerin alinmasi nedeniyle bir zorluk daha verilmig olmaktadir. Nisan1
bozan kiz tarafi ise; alinan hediyelerin verilmesi gerekir eger hediyeler iizerinde bir

210 Safii mezhebine gore

tasarruf s6z konusu ise degerinin verilmesi gerekmektedir.
ise; nisanin bozulmasi halinde teberru niyetiyle verilmemis olan seyler, ayni olarak

mevceut olmasalar bile erkek tarafina geri verilmelidir.?*

Muhammed Ebil Zehre, konu hakkinda mutlak olarak fikhi hiikmiin esas
alinmasi halinde Maliki mezhebinin goriisiinii tercih etmektedir. Ancak erkek
tarafindan verilen hediyelerin kullanilmis olup olmamasi esas alinacaksa, Hanefi
mezhebinin goriislerinin daha isabetli oldugunu ve kiz tarafinin hediyeler tizerinde
bir tasarrufunun olmasi halinde hediyelerin geri alinmamasinin daha isabetli

olacagini belirtmektedir.?*?

Konu hakkinda ¢agdas fikih alimlerinden Halil Giineng ise, kiz tarafina
mehirden sayilarak verilen altin veya hediyelerin nisanin bozulmasi halinde ayni
olarak mevcut ise aynisini, eger ilizerinde bir tasarruf s6z konusu ise kiymetinin

verilmesi gerektigini ifade etmektedir.
2.3.3.Kinayeli Lafizlarla Talak

Fakihlere sik¢a sorulan sorulardan biri de tilak konusudur. Talak, sozliik

anlami1 olarak hem gercek anlamda hem de manevi anlamda “bag1 ¢6zme ve serbest

214

birakma” anlamlarina gelmektedir.”™" Terim anlami olarak ise; bazi lafizlari telaffuz

20 Ehg Zehre, a.g.e., 5.453.

2Melibari, Zeyniiddin, b. Abdilaziz b. Zeyniddin b. Ali, Fethu’l Mu’in bi- serhi Kurreti’l-Ayn, Dar’ul
Ibn Hazm, Beyrut 2004, s. 488.

212 Bkz. Ebi Zehre, a.g.e., 5.454.

213 Bkz. Giineng, a.g.c., I1, 5.107.

Y Muhammed Ziihayli, a.g.e., IV 5.145.
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215

ederek nikdh bagmi ¢6zmek demektir.”> Talak, sarih ve kinayeli olmak tizere iki

sekilde meydana gelmektedir. Sarih talak, talak disinda herhangi bir seye delalet
etmeyen lafizlarla gergeklesen ve niyetinin itibara alinmadigi talak seklidir.?*®
Kinayeli talak ise; talak i¢in kullanilan kelimenin bosama anlamina agik bir sekilde
delalet etmemesi demektir. Yani bosama esnasinda kullanilan kelimenin bosama
manasina geldigi gibi baska bir manaya da isaret etmesi demektir.?!” Talakin mesru
olusu kitap ve siinnette acik bir sekilde ifade edilmektedir. Ancak gecerli bir mazeret

olmadikea evliligin devam edilmesi emredilmektedir.?'®

Islam fikhina gore bosama, ancak bosama yetkisine sahip olan bireyin
bosama i¢in kullanilan sozciiklerden birisini kullanmasiyla meydana gelir. Kinayeli
lafizlarla bosamanin gergeklesip gerceklesmedigi konusunda ise; sadece niyetinin
varhigin1 kabul edenler oldugu gibi niyetle beraber bosayan kisinin igerisinde
bulundugu hal ve durumu dikkate alanlar da mevcuttur.?® Hanefi ve Hanbeli
mezheplerine gore; kinayeli sozlerle telaffuz edilen talakin gegerli olabilmesi kisinin,
bosamaya niyetin olmasina ve bosamanin 6fkeli ve bosamadan bahsedilen bir
zamanda gerceklesmesine baghdir. Ciinkii kisinin bosama istegi ancak bu
durumlarda anlagilabilir. Maliki mezhebi de talakin ancak bir sarih niyetle

220

gerceklesmesi halinde olacagmi belirtmektedirler.” Safii mezhebine gore de

kinayeli sozlerle bosayan kimse, talaki kast ettigine yemin ederse talak gerceklesir.

Ancak sadece talak lafizlarini telaffuz etmekle talaki kast ettigine itibar edilmez.?4

Dort fikhi mezhepte bosamanin meydana gelebilmesi igin niyetin sart
oldugunu belirtmektedir. Ancak Hanefi ve Hanbeli mezhepleri kisinin igerisinde
bulundugu duruma da dnem vermislerdir. Kinayeli lafizlarla telaffuz edilen talakin
gegerli olup olmadig1 konusunda Ebi Zehre de niyetin 6nemini belirterek goriislerini

beyan etmistir.???

2>Gamravi, Muhammed ez-Ziihri el, Serhu’l umdetu-s salik ve uddetii-n nasik, Nurusabah Yay.
Midyat 2011, bsk.2. s.494.

218 \uhammed Zthayli, a.g.e., IV, 5.148.

27 Mustafa el-Hin, Mustafa el-Buga, Ali es-Serbeci, Biiyiik Safii Fikhi, (Cev. Ali Arslan), Huzur Yay.
Istanbul 2014, 1I. 5.201.

218 Bakara 2/228-241, Nisa, 4/19, Tdlak, 65/1-2, Buhari, Tdlak, 1-4, Ebu Davud, Tdlak, 3.

219 ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1X. $.300.

220 zishayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1X. 5.301.

221 Sirbini, a.g.e., I11, s. 439.

222 gy Zehre, a.g.e., $.537.
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Muhammed Ebi Zehre de bosamanin gerceklesmesi igin telaffuz edilen
lafizlarda bosamaya isaret eden sarih bir alametin bulunmasi gerektigini ifade
etmektedir. Kisi, ger¢ek anlamda bosamaya niyet etmeden ve isteyerek talak lafzini
kullanmadigi miiddet¢e taldktan bir seyin meydana gelmeyecegi goriistindedir.
Ciinkii bu durumda olan kisinin talak lafz ile kesin bir sekilde bosamay1 degil de
esini tehdit etmek veya esinin yapmasindan hoslanmadigi bir konuda esine engel
olmak i¢in yapmis olabilecegini de s6ylemektedir. Dolayisiyla kisinin niyeti ve istegi
bosama yoniinde olmadigi miiddetge kinayeli lafizlarla talakin meydana gelmesinin

miimkiin olmadigini ifade etmektedir.?®

Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig1 da kinayeli sdzlerle tilak hakkinda Ebi
Zehre ile ayn1 yaklasim benimsemekte ve talakin ger¢eklesmesi igin talak lafizlarinin

bosama amaciyla sdylenmesi gerektigi yoniinde goriis beyan etmektedir.??

Cagdas fikih alimlerinden Muhammed Ziihayli ise, kinayeli lafizlarla bosayan
kimseye niyetinin bosamaya olup olmadigi sorulur eger niyeti bosanma yoniinde ise

talakin gergeklesecegini belirtmektedir.**®

2.3.4.Sarth Talak

Taldk konusunda tartigilan konulardan biri de sarth talakin gegerli olup
olmadigi konusudur. Muhammed Eba Zehre’nin de aile hukuku boliimiinde ele aldig
konulardan biri de sartli talak konusudur. Konuyla ilgili farkli yaklasim benimseyen
fikih alimleri olmakla beraber ¢ogunluguna gore esini bir sartin yerine gelmesiyle

bosayan kimsenin sartinin gerceklesmesi halinde bosamasi da gergeklesmektedir.226

Sarth talak konusunda miiellifimiz, Kisinin hanimina “baban 06lse bile evine
gitmeyeceksin aksi takdirde seni bosamak bana vaciptir” diyerek bosamay1 boyle bir
sarta baglamas1 ve haniminin babasinin evine gitmesi héalinde bosamanin meydana
gelmeyecegi goriisiindedir. Clinkii kisinin bu soézleri telaffuz etmesinin amaci esini

bosamasi degil babasinin evine gitmesine engel olmaktir. Boyle bir durumda gercek

223 Bkz. Ebi Zehre, a.g.c., 5.537.

224 Bkz. Heyet,, a.g.e., 5.435.

225 Bkz. Muhammed Zihayli, a.g.e., 1V, 5.149.

220\ ferginani, Burhaneddin Ebii’l-Hasan, el-Hiddye, idaretu’l ulimi’l-Kur’an ve’l-islamiyye, Pakistan
2010, 1. s.227-228, Sirbini, a.g.e., II. s.411.
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anlamda bosama niyetinin olup olmadigi bilinmediginden dolay: tdlakin meydana
gelmeyecegini belirtmektedir.??’

Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanli1 ise; “sart olsun” sdziiyle bosama kast

edilmisse talakin gerceklesecegi yoniinde goriis belirtmektedir.?*®

Cagdas fikih alimlerinden Halil Giinen¢ de Ebi Zehre’nin goriisiinden farkl
bir yaklasimda bulunmustur. Giineng, bir kimsenin hanimina “sen bu isi yaparsan
bossun” der ise, hanim1 da o isi yaparsa talakin meydana gelecegini ve bunun bir

talak oldugunu ve geriye iki taldkin kalacagini ifade etmektedir.??
2.3.5.Imza Yoluyla Bosama

Islam fikhinda evliligin sona ermesi, eslerden birinin 6liimii haricinde
kocanin bosamasi, hakim karariyla ayrilma ve kari-kocanin bir bedel iizerinde
anlasmastyla gerceklesmektedir.?*® Bosama Islam dininde hos karsilanmasa da esler
arasinda meydana gelen gegimsizliklerin sona ermesi i¢in son ¢are olarak
goriilmektedir. Fikhi mezheplerin bosama i¢in ittifak ettikleri seyler niyet ve sarih

lafizdir.?*

Muhammed Ebi Zehre, birgok seminer ve konferanslara katilmis ve bu
programlarda kendisine sorulan sorulara cevaplar vermistir. Bir konferansinda
kendisine ‘“kocanin bosama istegi olmaksizin esini bosadigina dair imza atmasi
halinde bosamanin vaki olup olmadigi ve bosama gergeklesirse kocanin hanimina
geri donmesi i¢in yeni nikah ve mehrin gerekli olup olmadig:r hususunda bir soru
sorulmustur. imza yoluyla bosama hakkinda fikhi mezhep imamlarinin dogrudan bir
aciklamas1 yoktur. Ancak konuya benzemesi agisindan zikretmekte faydali olacagini
distindiigiimiiz  “yaz1 ile bosama” hakkinda fikhi mezheplerin goriislerini

a<;1klayacag‘glz.2?’2

Hanefl mezhebine gore kisi, hanimin ismini ve adresini yazarak ona hitaben

“hanimim filancaya” dedikten sonra “sen bossun” diye eklerse ve bu sozii agik bir

21 Bhg Zehre, a.g.e., 5.545.

228 Bkz. Heyet, a.g.e., 5.434.

2% Bkz. Glineng, a.g.e. , I, s.139.

230 Karaman, a.g.e., 5.109.

281 7iihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1X. 5.300.
22 phg Zehre, a.g.e., s.538.
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sekilde talak ifade ederse bu sarih lafizlarla gerceklesen talak kabul edilir. Kisinin
niyeti bosama olmasa da taldk meydana gelmis olur. Ama haniminin ismini ve
adresini yazmadan “filanca hanimim” bostur yazarsa bu agik bir sekilde bosamaya
isaret etmediginden dolay1 kinayeli talak gibi kabul edilir ve talak meydana gelmez.
Maliki mezhebi, yazi ile bosamada talaki kast etmeyi esas almiglardir. Kisi, kasith bir
sekilde “talak” lafzin1 yazarsa ve bu konuda herhangi bir siiphesi yoksa bogamanin
gerceklesecegini ifade etmislerdir. Safii ve Hanbeli mezhepleri de bu konuda Maliki
mezhebi ile ayni goriistedirler.”*® Goriildiigii tizere fikhi mezheplerin ¢ogu yazi ile
talakin niyetin olmasi halinde meydana gelecegini sdylemektedirler. Hanefi mezhebi
ise; kisinin haniminin ismi ve adresinin yazili oldugu mektubu agik lafizlarla

soylenen talak gibi kabul etmektedirler.?**

Muhammed Ebsi Zehre, imza ile bosama hakkinda kisinin, esini bosadigina
dair kagit lizerine imza atmasiyla bogsamanin meydana gelecegini belirtmistir. Ona
gbre bosama, kar1 ve kocanin cinsel miinasebetlerinden sonra meydana gelmisse ve
birinci veya ikinci talak ise, iddet siiresi bitmeden kocanin esine geri donmesi
caizdir. Ancak iddet siiresi i¢inde esine geri donecegine dair bir sey sdylemeyip,
iddet siiresi bittikten sonra geri donmek isterse bu durumda yeni bir mehir ve nikah
akdinin yapilmasi gerekir. Ebli Zehre, imza yoluyla bogamay: sarih niyetin varligina
baglamaktadir. Bosama gerceklestikten sonra esine geri donme isteginde ise, iddet

siiresini esas almaktadir.?®
2.3.6. Ug¢ Talakla Bosama

Islam fikhi, evlilik ¢agina gelmis ve sorumluluk sahibi kimselerin haram
yollara girmelerini engellemek igin evliligi tesvik etmistir. Evlenme ve bosama
konularinda da hakki gozeterek orta bir yol izlemistir. Hz. Aise’nin(r.a.) “Kisi
hamimint istedigi kadar bosardi iddeti bitmeden koca hanimina donerse yiiz defa
bosamissa bile yine onun hamimi olurdu.” agiklamalarimdan cahiliye doneminde
talak sayisinda bir sinirlama olmadigini anlasllmaktadlr.236 Konu hakkinda Kur’an-1

Kerimde ise; “Bosama iki defadw. Ya iyilikle tutmak ya da iyilik yaparak

233 ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1X. $.303.
234 ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1X. $.304.
2 Ebi Zehre, a.g.e., s.537.

2% 7iihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi,, 1X. 5.306.
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birakmaktir. Bundan sonra bir daha bosarsa, kadin baska birisiyle evlenmedik¢e bir

25237

daha kendisine helal olmaz ifade edilmekte ve talak sayisina bir sinirlama

getirilmektedir.

Talak sayisinin smirlama getirildigi konusunda fikhi mezhepler de ittifak
halindedirler. Ancak ¢ taldki bir defada sOyleyen kimsenin ka¢ talakinin
gerceklestigi konusunda ihtilaf etmislerdir. Yani fikhi mezhepler ¢ talak lafzini bir
defada sOyleyen kimsenin taldkimin ii¢ taldk mi1 yoksa bir talak mi sayilacagi
konusunda goriis ayriligina diismislerdir. Konuyla ilgili olarak fikih alimlerinin ¢ogu
bir defada soylenilen i¢ talakin, ti¢ talak sayildigimi kabul etmislerdir. Ancak
Zahiriler ile birlikte bagka bir grup ise; bir defada sdylenilen ii¢ talakin bir talak
sayildig1 goriisiindedirler. Zahiriler bu hususta delil olarak, “Bosama iki defadir. Ya
iyilikle tutmak ya da iyilik yaparak birakmaktir. Bundan sonra bir daha bosarsa,
kadin baska birisiyle evienmedikge bir daha kendisine helal olmaz 238 ayetinin zahir
anlamim ve Miislim ile Buhari’nin Ibn Abbas’tan rivayet ettikleri “Peygamber(s.a.v)
Efendimiz ile Hz. Ebubekir’in devrinde ve Hz. Omer’in hilafeti devrinin ilk iki
senesinde ii¢ taldk bir taldk sayilirdi "**hadisini, Ibn ishak’in ikrime’den, ikrime’nin
de Ibn Abbas’tan rivayet ettigi, “Riikdne, karisimi bir mecliste ii¢ taldk ile bosamist:
ve bunun i¢in ¢ok iiziilliyordu. Peygamber efendimiz(s.a.v.) ona, “onu nasil
bosadin?” diye sordu. Riikane “onu bir mecliste ii¢ taldk ile bosadim” dedi.

Peygamber(s.a.v.) efendimiz ona “o ii¢ taldk ancak bir taldktir. Onu bir daha

nikéhin altina dondiir "**° hadisini delil olarak zikretmektedirler.?**

Uc talaki, bir defada sdylemenin ii¢ taldk sayildigi gériisiinde olan fikih
alimlerinin ¢ogu ise; Miislim ile Biihari’nin ibn Abbas’tan rivayet ettikleri hadisi,
talebeleri arasinda yalnizca bir kisinin rivayet ettigini, Ibn Abbas’in bircok talebesi
ise, kendisinin bu konuda ‘Ug talak lazim gelir.” dedigini, belirtmektedirler. Ibn

Ishak hadisinde ise; Riikane nin Peygamber Efendimiz’e (s.a.v.) karisini iic talak ile

237 Bakara 2/229.

2% Bakara 2/229.

% Miislim, Tdlak, 1472, Ebd Davud, Tdlak, 2199.
0 Bbii Ya’la, Miisned, 2500, Beyhaki, 7/339.

! fbn Riisd, a.g.e., Il. 5.430.
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bosadigini degil kesin olarak bosadigini soyledigini ifade ederek hadisin yanlig
anlasildigini delil olarak zikretmektedirler.?*?

Fikhi mezheplerin genel goriisii ve aralarindaki ihtilafin sebepleri bu
sekildedir. Ug talak ile bossun, lafzinin kag talak sayilacag hakkinda Ebd Zehre ise;
oncelikle talak konusunda saka yapilamayacaginmi belirterek basit olaylar i¢in veya
sadece konugmasimi daha inandirict hale getirebilmek icin talak gibi 6nemli bir
konuyu basite alan kisilerin dini inanglarmin zayif ve Islami ahlaktan yoksun
olduklarin1 belirtmektedir. Miellifimiz, kiginin hanimina sdylemis oldugu “ii¢ talak
ile bosgsun” lafziyla kesin bir sekilde bosamaya niyet etmesi halinde bu
konusmasindan taldkin meydana geldigini ancak bunun ric’i taldk oldugu
goriigiindedir. Yani EbQ Zehre ’ye gore kisi, hanimina “ii¢ talak ile bossun.” lafzi
kullanirsa bununla ii¢ talakin tamami degil sadece bir talak meydana gelmektedir. Bu
durumda kisinin iddet siiresi igerisinde yeni bir nikdh veya mehir gerekmeden esine

geri donebilecegini ifade etmektedir.**®

Muhammed Ebi Zehre, tercih ettigi bu goriisii, Peygamber Efendimiz ve
sahabeler doneminde “ii¢ talak” lafzinin soylenmesiyle birden fazla talakin meydana
geldigine dair bir bilginin olmadigini ve tabiinlerin ¢gogunun goriisiiniin bu sekilde

olduguna dayandirmaktadir.?*

Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlign da Hanefi ve Safii fakihlerinin de iginde
bulundugu ¢ogunluga gore ii¢ talak lafziyla kocanin esini tamamen bosamis
sayilacagini belirtmektedir. Ancak sahabeler ve tabiinlerden bu bosamay1 ii¢ olarak
kabul edenler oldugu gibi tek olarak kabul edenlerinde oldugunu belirterek bu
konuda ikinci goriiste olanlarin goriistinti tercih ettiklerini beyan etmektedir. Yani
Tiirkiye Diyanet Isleri Bagskanligi da ayn1 mecliste telaffuz edilen “ii¢ talak™ lafziyla

bir talakin meydana geldigini kabul etmektedir.?*

Konu hakkinda Halil Giineng ise; sahabe ve tabiinin cumhuru ile dort fikhi
mezhebe gore bir defada sdylenen “ii¢ talak™ ile ii¢ bosamanin meydana geldigini ve

itibara alinmasi1 gereken fetvanin da bu oldugunu ifade etmektedir. Tek bir talakin

2 [bn Riisd, a.g.e., 1. 5.431.
23 Bkz. Ebii Zehre, a.g.c., 5.554.
244 Bkz. Ebi Zehre, a.g.e., 5.568.
5 Bkz. Heyet, a.g.e., 5.434.

63



vuku bulacagi goriisiinde olanlarin delil olarak gosterdikleri Hz. Peygamber(s.a.v.)
ve Hz. Ebubekir(r.a.) devrinde ve Hz. Omer(r.a.)déneminin de ilk iki yilinda ii¢
talakin tek talak oldugu hadisinin delil olamayacagini soylemektedir. Cilinkii Tahavi,
Ibnii’l Humam ve Ibn Hacer gibi alimlerin bu hadisi mensuh kabul ettiklerini
belirtmektedir. Giineng, Hz. Omer’in(r.a.) devrinde de ii¢ talakin birden sdylenmesini
tic talak olarak kabul edildigini ve Peygamber(s.a.v.) donemindeki uygulamalari
bilen sahabelerin olmasma ragmen Hz.Omer’e(r.a.)itirazda bulunmamalarinin bu
durumun Peygamber Efendimizin(s.a.v.) uygulamalarina muhalefet olmadigini ifade

etmektedir.?*®

Hayrettin Karaman da kisinin, hanimini temizlik siiresi icinde olmak sartiyla
kac defa sOylerse soylesin bir tdlakla bosamis sayilacagi goriisiindedir. Boyle bir
durumda bir bogamanin gerceklestigini ve iki bosamanin kaldigimi1 sdyleyerek Ebt

Zehre ile ayn1 yaklasimi benimsemektedir.**’

248 Bkz. Giineng, a.g.e., 11, 5.145-147.
247 Bkz. http://www.hayrettinkaraman.net.
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2.4.CEZA HUKUKU IiLE iLGILi FIKHI TERCIHLERI

Islam hukukunun ana béliimlerinden birini de ceza hukuku olusturmaktadir.
Ceza hukuku, kisinin yasak olan eylemleri yapmasi halinde birey ve devlet ile olan
iliskisini ortaya ¢ikarir ve toplumsal diizeni bozan kisilere gerekli yaptirimlari
uygular. Islam hukukuna gére bir fiilin su¢ sayilabilmesi, toplumun huzur ve
giivenini tehdit ederek toplumsal zarara yol agmasi ve kisisel menfaatlere saldiri
sonucu insanlara verecegi zarara baglidir. islam dini iman, ibadet, muamelt ve ahlak
ile ilgili kaidelerin hayata gecebilmesi ve bunlarla ilgili emir ve yasaklarin
cignenmesine engel olmak icin bireysel ve toplumsal hayat1 bir biitiin i¢erisinde 1slah
etmek maksadiyla hem diinya hem de ahiret hayatina yonelik bazi tesvik edici ve
caydirict kurallar belirlemistir. Insanlarin dinin emir ve yasaklarina samimi bir
sekilde ve hiir iradeleriyle benimsemelerini ve bu tutum igerisinde olmaya da tesvik
etmektedir. Islam hukukunda ceza, insaninin nefsinde ve ruhunda bazi korku ve
sikintilar1 hakim kilarak yasaklardan uzak durmasina ve suglulart birey ve topluma

faydali bir hale getirme gayesi tasimaktadir.?*®

Islam fikhinin esas kaynagi olan Kur’an ve siinnet, Islam ceza hukukunun da
ana kaynagidir. Dolayisiyla ceza hukukuna dair temel ilke ve amaclar1 da Kur’an ve
siinnet belirlemektedir. Isldim hukukunun belirlemis oldugu cezalar, Islim dininin
muhafaza edilmesini esas aldigi bes temel degerin korunmasini ve insanlarin
menfaatlerini bir 8l¢ii igerisinde gézetmeyi hedeflemektedir. Islam hukukgular1 da bu
temel ilke ve amaglar dogrultusunda hukuki yorum ve ayrintilart gelistirerek kendi

donemlerinde toplumda ortaya ¢ikan problemleri ¢ozmeye calismuslardir.?*

Modern dénemde yetismis en dnemli Islaim hukukgularidan biri olan Eba
Zehre de “el-Fetava” eserinde verdigi konferanslarda ceza hukukuna dair sorulan
sorulara cevaplar vermistir. Calismamizin bu boliimiinde Eb0 Zehre’nin ceza

hukukuna dair tercih ettigi goriisleri degerlendirecegiz.

8 Bkz. Zeydan, a.g.e., 5.541-545.
2% Bkz. Ali Bardakoglu, "Ceza" DiA, Cilt:7, istanbul 1993, s.472.

65



2.4.1.Recm Konusu

Zina, islam dininde biiyiik giinahlardan sayilmaktadir. Islim ceza hukuku da
bu suca engel olmak i¢in bazi yaptirimlar 6ngérmiistiir. Zinad sugunun cezasi kiginin,
evli, bekar, 6zgiir, kole, kadin ve erkek olmak iizere ¢esitli siniflara ayrilmaktadir.
Zina eden evlilere, recm cezasinin uygulandigi Peygamber Efendimiz(s.a.v.)

déneminde sabit olmustur.*®

Fikhi mezhepler arasinda da Miisliiman, evli ve 6zgiir
olan kimselerin zina sugu islemeleri halinde cezasinin recm oldugu konusunda ittifak
vardir. Ancak yapan kim olursa olsun zind sugunun cezasinin sadece dayak oldugunu

sdyleyenlerde olmustur.”®*

Muhammed Eba Zehre’nin ceza hukuku boliimiinde ele aldigi konulardan biri
de recm konusudur. Miiellifimiz, bu konuda farkli zaman dilimlerinde iki ayr1 goriis
beyan etmistir. 1954 yilinda verdigi bir konferansta Kur’an’da recm hakkinda ayet
olmadigi ve 4had hadislerle uygulandigi yéniinde itirazda bulunulmustur.”®* Ebi
Zehre, oncelikle recm cezasinin Siinnet ile sabit oldugundan dolayr Kur’an’da
olmamasinin uygulanmayacagi anlamina gelmedigini belirtmistir. Peygamber
Efendimiz’in(s.a.v.) alt1 kisiyi recm ettigini, Hz. Ali ve Hz. Omer’in de recm cezasini
uyguladiklarin1 sdyleyen Eba Zehre, Peygamberimiz’in(s.a.v.) uygulamalarinin evli

kisiler i¢in recm cezasinin sabit olmasina yeterli oldugunu ifade etmistir.?

Muhammed Eba Zehre, recm cezasiyla ilgili 1954 yilinda bu agiklamayi
yapmakla beraber Hayrettin Karaman’in aktardigina gére 1972 yilinda Libya’da
yapilan “Islam Alimleri Toplantis1” nda daha 6nce recm hakkinda sdylediklerinin
aksi yoniinde aciklamalarda bulunmustur. Karaman’in aktardiklarina gore; Ebl
Zehre, recm cezasinin Yahudi seriatina ait bir ceza oldugu, Peygamberimiz’in(s.a.v.)
de ilk zamanlarda bu cezay1r uyguladigini ancak Nur Suresinin nazil olmasiyla
zindnin cezasimin evli-bekar, kadin-erkek fark etmeksizin yiiz sopa olarak

belirlendigini ifade etmistir.?*

Muhammed Eba Zehre, konu hakkindaki goriislerinin degismesine gerekge

olarak ise sunlari sdylemektedir: Oncelikle Nisa suresinde &zgiir olan kimselere

250 Miislim, Hudiid, 15.

! bn Riisd, a.g.e., l1. 5.562.

%2 Ebi Zehre, a.g.e., 5.670.

28 Bkz. Ebil Zehre, a.g.e., S.671.

4 http://www. hayrettinkaraman.net/makale
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verilen zina cezasiin, O6zgiir olmayan kimselere verilen cezanin yarisi oldugu
belirtilmektedir. Recm cezasi boliinebilen bir ceza olmadigina gére bundan maksat
cezanin yiiz sopa oldugu anlasilmaktadir. Buhari’den nakledilen bir rivayete gore
Abdullah b. Evfa’ya, “Recm cezasi Nur suresinden Once mi yoksa sonra mi
uygulandi1?” diye soruluyor, kendisi “Bilmiyorum.” cevabini vermistir. Bu durumun
recm cezasinin, Nur Suresinden Once uygulandigi ihtimali barindirdigini
sOylemektedir. Son olarak recm ayetin Kur’an’da mevcut oldugunu ancak bu ayetin
lafiz olarak kaldirildigini hiikiim olarak kaldigini iddialarinin akil ve mantikla
bagdasmadigini, hitkkmii kalic1 olan bir ayetin lafiz olarak kaldirilmasinin miimkiin

olmadigini ifade etmektedir.?*®

Hayrettin Karaman da EblG Zehre’nin konu hakkindaki gorislerini
acikladiktan sonra recm cezasmin degismez bir ceza olmadigimi nitekim Islam
alimleri arasinda recm cezasinin Yahudi seriatina ait bir ceza oldugunu kabul
edenlerin oldugunu belirtmistir. Karaman, ozellikle giiniimiiz diinyasinda Islam
dinini kétiilemek igin kullanilan ve insanlar1 isldim dininden uzaklastiran bu cezay

savunmanin dogru olmadigi yoniinde goriislerini ifade etmistir. >

Modern donemin 6nemli fakihlerinden Muhammed Taki Osmani de recm
konusunda Ebt Zehre ile benzer bir yaklasim benimsemistir. Taki Osmani, recm
ayetinin lafiz olarak nesh edildigi ancak hiikiim olarak kararlastirildigi, bu cezanin
Kur’an’dan bir ayet degil de Tevrat’ta gecen bir ayet veya Israil ogullarna ait
kitaplarda gecen bir hiikiim oldugu konusunda bazi deliller ileri siirerek sunlari

sOylemektedir:

Ibn Cerir, Cabir b. Zeyd’den rivayetle maide suresinin tefsirinde recm
cezasmin Tevrat’tan bir ayet olduguna delil getirmektedir. Fedek Yahudilerinden bir
adamin zina sucu islemesi neticesinde bu sugun Islim hukukundaki cezasinin ne
oldugu Hz. Muhammed’e (s.a.v.) sorulur. Bunun {izerine Nebi(s.a.v.) Yahudilerin en
bilgini Abdullah b. Siiveyrd’y1 cagirtyor ve zina eden kimseler hakkinda Tevrat’ta
nasil bir hiikiim buluyorsunuz diye soruyor. Siiveyra cevaben; zayif ve gii¢siiz olan
kimselerin recmedildigini, asalet sahibi kimselerin ise, yiizleri deve kuyruguna

bakacak sekilde deveye bindirilerek giinesin sicakligiyla yiizlerinin yakildigim

2% http://www. hayrettinkaraman.net/makale
2% Bkz. http://www.hayrettinkaraman.net/makale

67



sOyliiyor. Nebi(s.a.v.) ayni soruyu tekrar sorunca Siiveyra, bu defa yash kimselerin
zind etmeleri halinde kesin bir sekilde recm edileceklerini belirtiyor.
Peygamber(s.a.v.)bu cezay1r onayliyor ve yapilmasi gereken seyin recm oldugunu
ifade ediyor. Siiveyra, recm cezasimi Tevrat’tan bir ayetmis gibi belirtmektedir.
Peygamber de(s.a.v.) kendisini tasdik ederek bu hiikmii kararlastirmaktadir. Osmant,
her ne kadar bu ceza giiniimiiz Tevratlarinda yazili olmasa da Ibn Cerir’in bu
rivayetinin sarih oldugunu ve yalanlanamadigini sdylemektedir. Ciinkii Yahudilerin

kitaplarinin tahrif oldugu her yoniiyle agikardir.

Taki Osmani, yaptig1 arastirmalar neticesinde elde ettigi diger delilerinde
recm cezasinin Kur’an’dan bir ayet olmadigin1 gosterdigini belirtmektedir. Delilleri

ise su sekilde agiklamaktadir:

v' Taberdn’nin naklettigine gore; Ecma’a(r.a.) Peygamber(s.a.v.) “Yash
kimselerin zina etmeleri halinde her ikisini de recmedin” demistir. Hafiz bu
hadisi “Telhis” (4/51) ve “el-Isabe” de(4/352) zikretmektedir. Heysemi ise,
“Mecmu’u zevaid” eserinde (2/625) giivenilir kimselerin zikredilen hadiste
Beyrut’ta yapilan bir basimda s ld yerine L salalé olarak gectigini
naklettiklerini ifade etmektedir. Bu durum bir matbaa hatasinin oldugunu
gostermektedir. Bununla beraber Ecma’a(r.a.) bunun Kur’a’dan bir ayet
oldugunu degil sadede Peygamber’den(s.a.v.) isittigini belirtmektedir.

v' Beyhaki “es-Siinen’iil kiibra” da(8/611) Ibn ehi Kesir b. Salt’tan rivayet
etmektedir: “Biz Mervan’in yanindaydik Zeyd b. Sabit de bizimle beraberdi.
Zeyd,(r.a.) yasli kadin ve erkegin =zina etmeleri halinde kesinlikle
recmedilmelerine karar verildigini soyledi. Mervan(r.a.), bu soyledigini
Mushaf’a yazalim m1 diye sordu? Zeyd(r.a.) ise; Gerek geng gerek ihtiyar
olsun zind etmeleri halinde recm edildiklerini gérmiiyor musunuz? diyerek
yazilmamasii sdyledi”. Bu yasananlara sahit olan Hz. Omer,(r.a.)
Peygamber Efendimizin(s.a.v.) yanmna gidiyor ve recm ayetini kendisine
yazdirmasmi istiyor. Hz. Omer’in(r.a.) bu istegine Nebi(s.a.v.) bunu
yazdirmaya benim giiciim yetmez diye cevap vermistir.

v' Hakim “el-Miistedrek” eserinde (4/320) Kesir b. Salt’dan rivayet
ediyor: Ibn As(r.a.) ve Zeyd b. Sabit(r.a.) Mushaf’1 yaziyorlardi sira recm

ayetine gelince Zeyd,(r.a.) Resulullah’tan yash erkek ve yash kadinin zina
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etmeleri halinde recm edilmeleri gerektigini isittigini soyliiyor. Bunun
iizerine Omer(r.a.) Hz. Peygamber’e(s.a.v.) gittigini ve bu ayeti kendisine
yazdirmasini istedigini ancak kendilerinin bunu hos karsilamadigini belirtiyor
ve sO0yle devam ediyor: yashi ve evli olanlarin zind etmesi halinde Once
had(celde) cezasi alacagini sonra recmedildiklerini eger evli degillerse sadece
had cezas1 alacaklarini evli olanlarin ise, zina etmeleri halinde recm cezasi
aldiklarin1 gérmiiyor musunuz? Hakim bu hadisin sahih oldugunu sdylemis,
Zehebi de kendisini tasdik etmistir. Bu durum Nebi(s.a.v.)recm cezasinin
oldugu ibareyi Kur’an’dan bir par¢aymis gibi yazilmasina izin vermedigini

gostermektedir.

Muvatta’ da rivayet olunduguna gére; Hz. Omer(r.a.) insanlar Allah’mn kitabma
ekleme yapacagimi sdylemeselerdi recm ayetini Allah’in kitabina ekleyecegini
sdylememektedir. Hz. Omer’in bu diisiincesinden kasti bunu Kur’an’in bir pargasi
olarak degil ondan ayri tefsir olarak eklemektir. Ahmed b. Hanbel de “Miisned”’inde
bunu rivayet etmistir. Bazi sahabelerin kendilerine ait Mushaflarda hasiyeler yazdigi
bilinmektedir. Hz Omer’in(r.a.) bu diisiincesi recm ayetinin Kur’an’m bir parcasi
olmadigina yeterlidir. Taki Osmani, bu agiklamalardan sonra yaptigi arastirmalar
neticesinde One siiriilen delilerin kendisinde recm ayetinin Kur’an’dan bir ayet degil
Yahudi seriatina ait bir hiikiim oldugu goriisiiniin zahir oldugunu belirtmekte ancak

kendisinin hatadan beri olmadigini da ifade etmektedir.?>’

Recm konusunda Halil Giineng ise; Islam fikhindaki birgok hiikmiin Kur’an-1
Kerim’de ayrintili olarak agiklanmadigini ve bunlarin Peygamber Efendimiz(s.a.v.)in
uygulamalariyla sabit oldugunu belirtmektedir. Akil sahibi ve evli olanlarin zina
etmesi halinde uygulanan recm cezasinin da bu tiir bir uygulama oldugunu ifade
etmektedir. Recm gibi konulari ortaya atarak Miisliimanlarin arasina fitne diisiirmeye
calisanlara karsi teyakk(z halinde olunmasi gerektigini belirten Giineng, Peygamber
Efendimiz’in(s.a.v.) recm cezasini uygulanmasinin bu cezanin sabit olmasi igin

yeterli oldugunu sdyleyerek Eba Zehre’den farkli bir yaklasimda bulunmustur.?*®

7 Muhammed Taki el-Osméani, Tekmiletu fethu’l mulhim, Dar’ul ihya’ul turasu’l Arab, Beyrut, 2006.
11, 5.358-360.
%8 Bkz. Giineng, a.g.e., I1, s. 251.
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2.4.2. Hirs1zin Elinin Kesilmesi

Hirsizlik, tarihin her donem ve toplumunda sug olarak goriilmiis ve bu sugu
isleyenler icin belirli yaptirimlar uygulanmustir. islam fikhinda da hirsizlik sucu
isleyen kimselere Sari’in belirlemis oldugu hiikiim uygulanir ve bu hiikiim hakkinda
fikih alimleri arasinda ihtilaf yoktur.?®® Ancak her ne kadar ilk dénemlerde verilen bu
cezaya itiraz edilememisse de zaman igerisinde tarihselci anlayisa sahip cevreler
tarafindan farkli yaklagimlar ortaya atilmistir. Miiellifimizin bir konferansinda
hirsizlik suguna verilen el kesme cezasinin agir bir ceza olduguyla ilgili soru

sorulmustur. Kendileri de sorulan soruya cevaben goriislerini beyan etmistir.zeo

Muhammed Ebt Zehre, emniyet igerisinde olan insanlar1 korkutarak
insanlarin stirekli panik igerisinde kalmalarina sebebiyet veren kimselerin bu sekilde
cezalandirilmasini gerekli oldugunu belirtmistir. Ayni1 sekilde hirsizlik olaylarinda
meydana gelebilecek giivenlik problemlerinin yol agtigi ekonomik sorunlar da goz
Ontine alinirsa insanlarin giivenliginin saglanmasi ve bu sugun caydiriciligi i¢in sugu

isleyenlerin elinin kesilmesinin agir bir ceza olmadigini ifade etmektedir.?"

Miiellifimiz, el kesme cezasmnin kaldirilamayacagini tarihten de bir 6rnek
vererek agiklamaktadir. Emevi hélifelerinden Hisam b. Abdiilmelik, hirsizlik cezasini
sert bulmus ve bir yil boyunca hiikkmiin uygulanmasini durdurmustur. Bu siire
zarfinda insanlar ne ¢olde ne sehirde ne evlerinde ne de diikkanlarinda emniyette
olamamuslardir. Netice olarak Halife Abdiilmelik, el kesme cezasini geri getirmek
zorunda kalmistir. Bu cezanin geri getirildiginin ilan edilmesi bile hirsizlik sugunun
ortadan kalkmasi i¢in yeterli olmustur. EbQi Zehre, hirsizligin cezasinin uygulanmasi
gerektigini soyleyerek her seyin tarihe gore degisecegini tarihi olan seyin ise evrensel
olamayacagim iddia eden tarihselci yaklagimmin®®® iddialarmi da reddetmektedir.
Hirsizlik sugunun cezasinin toplum huzurunu muhafaza etmek ve fitne-fesadi

engellemek amaciyla konuldugunu ifade eden Ebl Zehre, ayn1 zamanda bunun hapis

9 Jbn Riisd, a.g.e., 111. 5. 602.

20 Bkz. Ebii Zehre, a.g.e., 5.688.

261 Bkz. Ebii Zehre, a.g.e., 5.689.

%2 Hac1 Mehmet Giinay, Giiniimiiz Fikih Problemlerinin Coziimiinde Ilke ve Yontemler, Anadolu
Universitesi Yay. , Eskisehir 2016, s.18.
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cezasindan caydirict bir ceza oldugunu ve fikhi konularda tarihselci bir yaklagimi

benimsemenin dogru olmadigini da belirtmektedir.?®®

2.4.3.Riddet

[slam hukuku literatiiriinde riddet, bir Miisliimanin islAm dininden cikarak

baska bir dine girmesini ifade etmektedir. irtidat eden kisiye de miirted adi

264 frtidat, kisinin sozleriyle dinden ¢iktigini sdylemesiyle olabilecegi

265

verilmektedir.
gibi Isldm inang esaslarindan birini inkar etmesiyle de gergeklesebilir.”> Islam
dininden ¢ikan kimse hakkinda Peygamber Efendimiz(s.a.v.) “Dinini degistiren
kimseyi ldiiriiniiz"*® buyurmaktadir. Fikith alimleri de Islom dininden ¢ikan
kimsenin yakalanmasi halinde oldiiriilmesi gerektigi konusunda ittifak etmislerdir.
Ancak dinden ¢ikan kimsenin kadin olmasi durumunda hemen o6ldiirtiliir mii yoksa
tovbe mi teklif edilecegi konusunda ihtilaf etmislerdir. Bu konuda alimlerin ¢ogu
herhangi bir ayrim yapmamislar ve kadinin da oldiiriilecegini sdylemislerdir. Ebi
Hanife ise; dinden ¢ikan kadini, kafir olan kadina kiyas ederek o6ldiirmeyecegini
sdylemistir.?’

Fikih alimleri arasinda miirted kimsenin oldiiriilmesi konusunda her ne kadar

ittifak olsa da bu hiikmiin “Dinde zorlama yoktur 2%

ayetine ters diistiigli yoniinde
fakli yaklasimlar ortaya ¢ikmustir.”®® Konuyla ilgili Muhammed Eba Zehre, Islam
dininin emir ve yasaklarin1 kabul eden bir Miisliiman’in dinden ¢ikmasinin dini
kiiciimseme ve eglence haline getireceginden dolay1 bunun kabul edilebilir bir durum
olmadigimi sdylemektedir. Peygamber efendimiz’in (s.a.v.) “Miisliiman kani ancak
ti¢ seyden birisi ile helal olur. Zina eden evli, cana karsilik can, dinini terk eden ve
Islam toplumundan ayrilan kimse "?"® hadisini de delil gostererek miirtedin cezasmnimn
Olim oldugunu belirtmistir. Bu cezanin hikmetinin ise; kisinin batil diistincelere
girmesini engellemek ve dini degerlerin eglence haline getirilmemesi oldugu i¢in

Olim cezasinin verilmesinde dinde kalmaya zorlamanin olmadigini ve bu cezanin

zikredilen ayete ters diismedigini ifade etmektedir. Kendilerine gore; riddet

263 Bkz. Ebii Zehre, a.g.e., 5.689.

264 ibn Abidin, a.g.e., lIl. s.396., Kasani, a.g.e., IV, s. 134.
%5 Bilmen, a.g.e., 1V,s.7.

266 Buhari, Cihad, 3017, Eba Davud, Hudiid, 4351.

%7 [bn Riisd, a.g.e., I11. 616.

268 Bakara 2/256.

29 Bhy Zehre, a.g.e., 5.693.

2" Buhari, Kitab ul Diyet, 6878.

71



cezasinda ayete aykirt bir durum yoktur. Ancak riddet konusunda imam Malik’in
“Eger bir kisinin soylemis oldugu séz bir yonden iman etmeye, yiiz yonden kiifre
ihtimali varsa iman yoniinii tercih etmemiz gerekir” sozi dikkate alinarak Miisliiman
alimlerin miirtedin, kesin delille sabit olan Islami bir akideyi kiiciimsemedigi
middetce oldiirtilmesine engel olmalar1 gerektigini ifade etmektedir. Miellifimizin
riddet eden kimse hakkinda 6liim cezasi verilmesinde miirtedin, dini degerlerle alay
ederek eglence haline getirmesini ve Miisliimanlara diismanlik etmesini esas aldigi

anlasllmaktatdlr.271

Konu hakkinda Hayrettin Karaman da din degistiren kimse sirf din
degistirdigi icin oldiriiliirse, bu durumun dinde zorlamanin olmadigini ifade eden
ayete ters diistiigiinii sdylemektedir. Insanlara baski uygulayarak inanmalarimi
saglamanmn IslAm dininin emrettigi bir sey olmadigmi ve boyle bir durumda
riyakarligin meydana gelecegini ifade etmektedir. Karaman’a gére bir kimse dinini
degistirdigi i¢in Oldiiriilemez ancak din degistirerek Miisliimanlara savas a¢masi

halinde 6ldiiriilebilir.?"?

2"l Bkz. Ebil Zehre, a.g.e., 5.694.
272 http://www. hayrettinkaraman.net.
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2.5.MUHTELIF MESELELERE DAIR FIKHi TERCIHLERI

Ser’i hiikiimlere kaynak teskil eden naslar sinirli sayidadir. Ancak gliniimiiz
Miisliiman toplumlarinda meydana gelen problemlerin bir sinir1 yoktur. Gegmisten
giiniimiize her donemde, sosyal, siyasal ekonomik ve diisiince alanlarinda, inang,
ibadet ve muamelat ile ilgili yeni sorunlar ortaya ¢ikmis ve bu hususlar alaninda
miitehassis olan kisiler tarafindan cevaplandirilmistir. Clinkii ortaya ¢ikan sorunlarin
¢oziimsiiz birakilmasi IslAm dininin evrenselligine ve IslAm hukukunun esnek
yapisina ters diismektedir. Bu sebeplerden dolayr her devirde sorunlara ¢dziim

iretebilen, fetva verme ehliyetine sahip olan kimselere ihtiya¢ duyulmustur.

Calismamizin bu boliimiine kadar Muhammed Ebi Zehre’nin 6zellikle fikhi
mezhepler arasinda ihtilafli olan konular ve fikhin dort ana bolimiindeki bazi
konular hakkinda tercih ettigi goriislerini ifade ettik. Bu bdliimde ise; Ebi Zehre’nin
bazi muhtelif fikhi meseleler ve giincel fikih konular1 hakkinda tercih ettigi goriisler

tizerinde duracagiz.

2.5.1. Allah’in Ad1 Anilmadan Kesilen Hayvanin Etini Yemek

Tevhit inancinin Miisliimanlarin hayatina olan etkisi kendisini giinliik hayatta
da gostermektedir. Bu durumun giinliikk hayata olan etkilerinden biri de hayvan
kesimi esnasinda Allah’in admin zikredilmesidir. Fikhi mezhep imamlari hayvan
kesimi sirasinda Allah’in adinin zikredilmesinin hiikmii konusunda farkli goriisler
benimsemis ve bu konuda ii¢ ayr1 goriis ortaya ¢ikmistir. Konu hakkinda EbG Zehre
de tercih ettigi gortisii ifade etmistir. Ebli Zehre’nin goriisiinii agiklamadan once fikhi

mezheplerin konu hakkindaki genel goriislerini agiklayacagiz.

Zahiriler, ibn Omer, Sa’bi ve Ibn Sirin besmele ¢cekmenin mutlak anlamda
vacip oldugunu belirtmislerdir. Imam Malik, Ebu Hanife ve Siifyan Sevri kesim
esnasinda hatirlanirsa besmele ¢ekmek vaciptir ancak unutulmasi halinde bir seyin
lazim gelmeyecegini ve vacipligin diisecegini belirtmislerdir. Imam Safii ve
kendisine tabii olanlar ise; hayvan kesim esnasinda besmele ¢ekmenin siinnet-i

miiekkede oldugunu belirtmislerdir.?”

2”3 fbn Riisd, a.g.e. , II. s. 269-270.
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Muhammed Eba Zehre, kimi fikih alimlerinin “Uzerine Allah ad: anilmayan

hayvanlardan yemeyin?"

ayetine dayanarak Allah’in adi anilmadan kesilen
hayvanin yenilmemesi gerektigini, Kimilerinin ise “De ki: Bana vahyolunan Kur’an’
da bir kimsenin yiyecekleri arasinda les, akitilmis kan, domuz eti-ki o stiphesiz
necistir- ya da Allah’tan baskast adina kesilmis bir hayvandan baska, haram kilinmug

215 ayetini delil gostererek Allah disinda bir varligin adi

bir sey bulamiyorum
anilmadigi miiddetce kesilen hayvani helal saydiklarini belirtmektedir. Kendilerine
gore; ikinci ayet, yenilmesi haram olan seyleri acik bir sekilde tayin etmekte ve
birinci goriliste olanlarin gostermis olduklar1 ayeti tahsis etmektedir. EblG Zehre,
gerekli biitiin sartlarin yerine gelmesi halinde hayvanmi kesen kisi, Allah’in adim
zikretmeden hayvani keserse bu hayvanin etinden yenilebilecegini belirtmektedir.
Ancak kasith olarak Allah disinda bir varligin adi anildig: takdirde kesilen hayvanin
etinden yemek haram olur. Miiellifimiz, bu konuda insanlara mesakkat verilmemesi
adma toplumsal maslahat ilkesini benimseyerek ikinci goriiste olan fikih alimlerinin

goriisiinii tercih etmektedir.”"®

Hayrettin Karaman da Allah'tan baska bir varligin adini anilmamasinin
kesilen hayvanin yenmesi i¢in yeterli oldugunu belirtmektedir. Eger kesen kimsenin
Allah’mn adin1 unuttugu ihtimali bulunuyorsa bu durumda yiyen kimselerin besmele

cekmeleri tavsiye edildigini ifade etmektedir.?’’
2.5.2. Kadimin Hakimligi

Insanlar arasinda meydana gelen anlasmazliklar1 ¢dzme gorevi olarak kabul
edilen yargi makamu, farz-1 kifaye olarak goriilmiistiir.2’® Kadilik gérevinin hakkiyla
yerine getirilebilmesi igin bu makama tayin olunacak kisinin bazi niteliklere sahip
olmasi gerekmektedir.279 Fikih alimleri, kadi’nin Misliiman, akilli, ergin, isiten,
goren ve konusabilmesi gerektigi hususunda ittifak etmislerdir. Ancak adaletli

olmak, erkek ve miigtehit olmak gibi vasiflarda farkli goriisler ortaya ¢ikmugtir.?®

2" Enam 6/121.

2’> Enam 6/145.

2’ Bkz. Ebti Zehre, a.g.e., 5.705.

27" Bkz. Karaman, a.g.e., 5.34, http://www.hayrettinkaraman.net.

278 Sirbini, a.g.e. , VL. 5.208.

219 Bekir Karadag, “islam Hukukuna Gére Kadimn Hakimligi”, e- Sarkiyat [lmi Arastrmalar Dergisi,
sy.2, Diyarbakir 2018, 5.690.

280 K 4sani, a.g.e., IX. s. 85. , Sirbini, a.g.e., VI. 5.262. ibn Riisd, a.g.c., IIL. 5.620.
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Ihtilaf edilen konulardan biri de goriildiigii iizere erkek olmanin sart olup
olmadigidir. Konuyla ilgili olarak fikhi mezheplerin ¢cogunlugu kadilik i¢in erkek
olmanin sart oldugunu belirtirken, Imam Ebi Hanife, kadinlarinda hukuk davalarinda
gorev yapabilecegini soylemektedir. Taberi ise, kadinlarin biitiin davalarda hakimlik

yapabilecegini sdylemistir.”®*

Kadmin hakimliginin gegerli olup olmadig1 konusu bir konferansinda Ebt
Zehre’ye de sorulmustur. Muhammed Eba Zehre, oncelikle hakimlik vazifesi igin
kadin tayin eden kisilerin giinahkar olduklar1 konusunda fikih alimleri arasinda icma
oldugunu belirtmistir. Kadinlarin hiikim vermelerinin caiz oldugu yoniindeki goriis
igin ise; hiikiim vermenin farkli bir konu, kadinin hakim olarak tayin edilmesinin ise
farkl1 bir konu oldugunu soylemektedir. Miiellifimiz, kadinin hiikiim vermesinin caiz
olmasini fikih alimlerinin konu hakkindaki icmasini bozmayacagini ifade etmektedir.
Ciinkii Gsiil hukukcularinin saz fetvalarin icmayr bozmayacagi konusunda ittifak
etmislerdir. Muhammed Eba Zehre, kadinin hakimlik gdrevi i¢in tayin olunmasini
ayr1 olarak degerlendirmis, bu konuda Islam hukukcularinin cogunlugunun gériisiinii
tercih etmektedir. Kadinin vermis oldugu hiikmiin gecerliligi konusunu ise, ayri
olarak ele almistir. Bu konuda ise; Ebt Hanife’nin goriisiinii tercih ederek kisas ve
had cezalar1 disindaki hukuk davalarinda kadmin verdigi hilkkmiin gecerli oldugunu

ifade etmektedir.”®
2.4.3.Sigaranin Hiikkmii

Sigaranin ham maddesi olarak kullanilan tiitiin bitkisi, X. ylizyillda ortaya
cikmistir. XV. Yiizyilda basta Amerika Kitas1 olmak tizere zamanla insanlar arasinda
kullanimi yayginlik kazanmustir.?%® Tiitiin bitkisinin yeni bir iiriin olmas1 ve hakkinda
yeterli aragtirmalarin yapilamamasi zararinin agik bir sekilde ortaya g¢ikmasini
engellemistir. Bu durum sigaranin hilkmii hakkinda goriis ayriliklarina sebebiyet

Vermistir.284

Sigaranin fikhi boyutu hakkinda IslAm fakihleri arasinda farkli goriisler

mevcuttur. Sigara igmenin mibah oldugunu savunanlarin delilleri, tiitiiniin haram

%8 fbn Riisd, a.g.e., 111. s. 620.

%82 Bkz. Ebti Zehre, a.g.e., 5.743.

283 Fehmi Yilmaz, Osmanli Imparatorlugu’nda Tiitiin, Sosyal, Siyasal ve Ekonomik Tahlil,(1606-
1883) Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirma Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul 2005, s.2.

284 Kardavi, a.g.e., II. 5.371-381.

75



veya mekruh oldugunu yoniinde bir nassin bulunmamasidir. Yiyecek ve iceceklerin
hiikmiinii belirten ac¢ik bir nassin bulunmamasi miibahlig1 gosterir. Tiitlinliin haram
olmasii gerektirecek kadar pis olma, sarhosluk verme, akli zayi etme ve uyusturma
Ozellikleri bulunmadigini, mabah olan seyler i¢in harcanan paranin da israf olarak

kabul edilmedigini ifade etmektedirler.?®®

Titlinlin haram oldugunu savunanlar ise;
hakkinda nas bulunmayan meselelere hiikiim verilemeyecegi anlamina gelmedigini,
delalet ve kiyas yoluyla naslarin genel kapsaminda degerlendirilerek bir hiikme
varilmasi gerektigini belirterek, insanlara faydali olan seylerde mibahlik, zarar1 olan
seylerde ise haramlik ilkesinin gegerli olacagini ifade etmektedirler. Tiitliniin
ozellikleri diisiiniildiigiinde bid’at olmasi, pis ve zararli olmasi, uyusturucu ve
baslangicta sarhosluk verici olmasinin haram olmasi i¢in yeterli gerekgeler oldugunu

belirtmektedirler.?®

Mekruh oldugunu savunanlar ise; sigaranin kotii kokusunu
sogan ve sarimsak gibi kokulu seylere kiyas etmigler ve haram olduguna sabit olan

kesin bir delilin olmamasindan dolay1 mekruh oldugunu séylemislerdir.?®’

Muhammed Ebt Zehre, sigaranin fikhi boyutu hakkinda helalligi veya
haramligiyla ilgili bir nas bulunmadigindan dolay1 konunun igtihat ile ele alinmasi
gerektigini belirtmektedir. Igtihada konu olan bir seyin ise; insanlara saglamis oldugu
fayda veya zarar yoniinden degerlendirilmesi gerektigini ifade eden Ebt Zehre, tibbi
kaynaklarin sigarada herhangi bir faydanin olmadigini bilakis zarar oldugunu ortaya
koymalarma ragmen kendileri, sigara i¢gmenin mekruh oldugu goriisiiniin daha
isabetli oldugu goriisiindedir. Miiellifimiz, bu goriisiinii selef alimlerinin goriislerine
dayandirmaktadir. Selef alimlerinin ictihat ederek sigara igmenin mekruh oldugunu
belirttiklerini ve kendisinin de bu goriisii tercih ederek sigara igmenin mekruh

oldugunu s6ylemenin daha dogru oldugunu ifade etmektedir.?®®

Sigaranin hiikmii konusunda muasir Islam hukukgularin birgogu Muhammed
Ebtl Zehre ‘den farkli bir goriiste bulunmuslardir. Nitekim Ramazan el-Biti de sigara

ve tiitiin Urlinleri hakkinda hiikmiin tespit edilmesinin tip uzmanlarinin verdikleri

%85 Bkz. Macid Muhammed Mahmud Ebii Rahye, el-Esribetu ve ahkdimuha fi seridat’il Islamiyye,

Camiat’ul Ezher, Kahire 2012.5.410-412.

?8°Bkz. Tarik Tavariy, Hiikmiid-din fi ddeti tedhin, El Mu’temeru iklimiyyi evvel li mukafeheti’l
tedhin, Kuveyt 1998, s.14,

%87 Bkz. Seyh Abdulhamid es-Sirvani, Seyh Ahmed ibni Kasim el-ibadi, Havasi’s Sirvéni dla Tuhfet'il
Muhtac, Matbaatii Mustafa Muhammed, Kahire, IV. s.237., Ibn Abidin, a.g.e., VIL s.474.

28 Bkz. Ebi Zehre, a.g.e., 5.685.
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bilgiye bagli oldugunu ve sigaranin insan viicuduna bir¢ok ag¢idan zararli oldugunun
bilimsel olarak ortaya koyuldugunu sdyleyerek Islam fikhina gore insan sagligina

zararl olan sigaranin kullanilmasinin haram oldugunu ifade etmektedir.”®

Yisuf el-Karadavi de her ne kadar fikih alimleri arasinda ihtilaf olsa da sigara
igmenin mibah veya mekruh olmasmin miimkiin olmadigimi belirtmektedir. Tip
bilginlerinin yapmis olduklar1 agiklamalarda sigaranin insan sagligma agik bir
sekilde zararinin oldugunu bununla beraber kisinin sahip oldugu mali bosa harcamasi
ve kotli kokusuyla insanlara rahatsizlik vermesinin sigaranin haram olmasi igin

yeterli olacagini st')yleme:ktedir.290
2.5.4.Alkol vb. Maddelerin Bulundugu Kokularla Siislenmek

Giliniimiiz toplumlarin geneli icerisinde alkol bulunan kolonya ve parfiim gibi
kokularla siislenmeyi adet edinmistir ve bu durum insanlar arasinda hizli bir sekilde
yayllma gostermektedir. Konunun Miisliiman toplumlarda da yaygin olmasi Islam
hukukgularina igerisinde alkol barindiran kokularla siislenmenin fikhi boyutunu
degerlendirme zorunlulugunu getirmistir. Konuyu fikhi acidan degerlendiren islam

hukukcularindan biri de Ebti Zehre’dir.

Muhammed Ebt Zehre, oncelikle parfiim ve kolonya gibi kokularda bulunan
ispirto maddesinin sarhosluk veren ve necis bir madde oldugunu belirten islam
hukukculart oldugu gibi ispirtonun temiz bir maden oldugunu, asir1 bir sekilde
kullanilmasimin bazi hastaliklara sebebiyet verdigini ancak sarhosluk veren bir
madde olarak gérmeyen Islam hukukgularmin oldugunu da belirtmektedir. Koku
stirlinmenin eski zamanlarda misk ve giizel kokulu yaglar ile yapildigin belirten Ebl
Zehre, misk ve yag ile siislenmek agir ve rahatsiz edici kokulara sebebiyet
verebildiginden dolayr bu kokulara alkol vb. maddeler karistirilarak daha hafif bir
koku elde edilmesinin céiz oldugu yoniinde goriislerini ifade etmistir. Miiellifimiz,
tercih ettigi bu goriisii alkoliin bu amacla kullanilmasimin haram olduguna delalet

eden sarih bir nassin bulunmadigina dayandirmaktadir.?®*

289 Bkz. Bat], Muhammed Said Ramazan, Ma a n-nds megverdt ve fetdvd, Daru’l Fikr, Dimask 1999,
1. 5.39.

2% Bkz. Karadavi, a.g.e., Il. 5.372-381.

%1 Bkz. Eb Zehre, a.g.e., 5.753.
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Muasir Islam hukukgularindan Ramazan el-Biti de icerisinde alkol barindiran
kokularla siislenmenin hiikmii konusunda iginde bir miktar alkol olan maddeleri
parfiim ve makyaj malzemelerinde kullanilmasinin namaz kilmaya engel olmadigini

ifade etmistir.”%?

Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligi da temizlik amaciyla olsa bile iiretilen
alkoliin i¢ilmesinin haram oldugunu belirtmektedir. Ancak kolonya, ispirto gibi
icinde alkol bulunan firiinlerin sadece temizlik i¢in kullanilmasinin cdiz oldugunu

ifade etmektedir.?®
2.5.5.Dans

Islam dini, insanin yaratilisina uygun olan isteklerine ve ihtiyaclarna énem
vermistir. Bu durumun bir geregi olarak da insanin maddi ve manevi ihtiyaglarinin
karsilanmasini miibah gérmiis, insanin zararina olan seyleri ise, haram olarak kabul
etmistir. Giiniimiiz Miisliiman toplumlarinda yaygin olmasindan dolay: fikhi boyutu

degerlendirilen konulardan biri de dans etmektir.

Dans etmenin cdiz olup olmadigi konusunda Muhammed Ebt Zehre de kendi
gorlslerini ifade etmistir. Ebl Zehre, dans etmenin haram oldugu konusunda fikih
alimlerinin icma etmis olduklarimi ve bazi fikih eserlerinde dans etmenin helal
oldugunu sdyleyen kimselerin kafir olacaklarinin belirtildigini ifade etmektedir.
Miiellifimiz, dans konusunda icma edilen goriisii kabul etmekle beraber Imam
Maliki’nin “Bir fiil veya soziin yiiz cihetten kiifre bir cihetten imana delalet ediyorsa
imana delalet eden yoniiniin alinmasi gereklidir” soziinii delil gostererek dans
etmenin helal oldugunu sdyleyen kimselere kafir denilmesinin dogru olmadigini
belirtmektedir. Ancak Miislimanlarin 6zellikle haram olduguna icma edilen seyleri

yapmaktan kacinmalari gerektigini de ifade etmektedir.?%*

Dans konusunda modern dénem Islam hukukgcular1 arasinda da farkl gériisler
mevcuttur. Vehbe ez-Ziihayli, kirilma, egilme, biikiilme, egilip kalkma gibi dl¢iilii

birtakim hareketleri barindiran raksin haram oldugu goriisiindedir. Bunun helal

22 BK7. Bati, Ma’a’n- nds, 1. s.17.
293 Bkz. https://kurul.diyanet.gov.tr/
2% Bkz.Ebi Zehre, a.g.e., S.764.
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29 ygsuf el-Karadavi

oldugunu sdyleyen kimselerinde fasik oldugunu sdylemektedir.
ise, dans vb. oyunlar hakkinda kars1 cinsin sehvet duygularini kabartan oyunlarin icra
edilmesinin caiz olmadigin1 ancak ¢ocuklarin egitimi amaciyla kadinlarin birtakim

sportif hareketler sergilemesinde herhangi bir sakinca olmadigini ifade etmektedir.>®

2.5.6.Miizik

Giliniimilizde sikga tartisilan meselelerden biri de miizik dinlemenin, galgi
calmanin haram olup olmadigidir. Miizik yapmanin ve dinlemenin hiikmii konusunda

Islam bilginleri arasinda birgok tartisma cereyan etmis, olumlu ve olumsuz birgok

¥ imam Gazzili, fitne ve sehvete sebebiyet vermedigi

298

gorus ortaya atllmlstlr.2

miiddet¢e miizigin dinlenilmesinde bir sakinca olmadigin1 belirtmektedir.

Miizik dinlemenin fikhi boyutu hakkinda EbG Zehre, insanlarin sehvet
duygularin1 kabartan, hayasizlik ve fitnenin yayginlasmasina sebep olan miizigin
haram oldugu konusunda siiphe olmadigimi sdylemektedir. Fitne ve fesada davet
etmeyen, sehvet duygularimi hareket ettirmeyen miizigin ise; her ne kadar bazi
tabilinun, her tiirlii miizigin eglence oldugunu ve eglencenin de batil oldugu yoniinde
goriisleri olsa da bu tiir miizigin haram oldugunu sdylemenin dogru olmadigini
belirtmektedir. Yani ona gore; fitne ve fesada davet ederek kotiiliige sebebiyet

vermeyen miizigi dinlemenin herhangi bir sakincasi yoktur.299

Modern dénem islam hukukcularinin bircogu da miizik dinlemenin fikhi
boyutu hakkinda EbG Zehre ile ayni yaklasimi sergilemistir. Yasuf el-Karadavi de
kotii duygular harekete geciren fitne ve fesada yol agan ve ruhani duygularin yok
olmasina sebebiyet veren miizikten kaginilmasi gerektigini belirtmektedir. Ancak bu
tiir seyleri barindirmayan miizigin haram oldugunu sdylemenin dogru olmadigini da

ifade etmektedir.3®

2% yehbe Zithayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, IV, $.377.

2% Bkz. Karadavi, a.g.e., VII, 5.219-220.

27 Heyet, a.g.e. , 5.528.

2% Bkz. Gazzali, Eba Hamid, Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, fhydii uliimi’d-Din, (Cev)
Mehmed A. MUFTUOGLU, Vefa Yay. istanbul 2007. II. s.617.

2% Bkz. Ebi Zehre, a.g.e., 5.796.

30 Bkz. Karadavi, a.g.e., IV, 5.81-106.

79



Bir diger cagdas Islam hukukcusu Ramazan el-Biti de miizigin haram li gayri
hi tiirlinden oldugunu, eglence mekanlarinda toplu bir halde icra edilen miizigin
birgok harami barindirdig1 igin bu tiir yerlerde bulunarak miizik dinlemenin caiz
olmadigmi sdylemektedir. Ancak kisinin kendi evinde kaset vb. kayit aletleriyle
dinlenen sarkilarinin ¢irkin bir sey ihtiva etmemesi halinde bir sakinca olmadigi

gérﬁsiindedir.301

2.5.7.Gayrimiislimlerin Bayram ve Dini Torenlerine Katilmak

Avrupa kiiltiiriiniin Misliiman toplumlar tizerinde egemen olmasiyla ortaya
¢ikan sorunlardan biri de Miisliimanlarin kendi kiiltiir ve geleneklerinden uzaklasarak
Gayrimiislimlerin dini bayram ve tdrenlerine katilmalaridir. Giinlimiiz Miisliman
toplumlarinda yayginlik kazanmaya baslayan bu durum karsisinda Islam hukukgulart
konuyu fikhi agidan degerlendirmislerdir. S6z konusu meseleyi EbG Zehre de fikhi

acidan ele almustir.*%?

Muhammed Ebia Zehre, Gayrimiislimlerin dini bayram ve torenlerine katilan
Miisliimanlarin, Isldim toplumu igerisinde yasadiklarini ve sayica Miisliimanlardan
sayildiklarmi ancak Islam diniyle bir ilgi ve alakalarinin olmadigmi sdylemektedir.
Bu davranis1 sergileyen kimselerin yaptiklarinin Islam dininin hakikatlerine
uymadigindan dolay1 kalplerinde saglam bir imanin olmadigini géstermektedir. Ona
gore; Gayrimiislim kiiltiiriin Miisliimanlar iizerinde yayginlagmasi Islimi degerlerin
kiiclimsenmesine ve ortadan kalkacagindan dolayr Miislimanlarin, Gayrimiislimlerin

bayramlarina katilmalar1 caiz degildir.303

Konu hakkinda Ytsuf el-Karadavi ise, bir Miisliimanin veya Islami merkezin
Gayrimiislimlerin bayramini tebrik etmek ic¢in tebrik kartt veya kartpostal
gondermelerinde bir sakincast olmadigini sdylemektedir. Karadavi, ozellikle bati
toplumlarinda yasayan Miisliimanlar1 g6z oniinde bulundurarak Gayrimiislimlerin
bayramlarin1 tebrik etmelerinin aralarinda sevgi, saygi ve komsuluk baglarini

giiclendirdiginden dolay1 bir beis olmadigi goriisiindedir. Ancak Miisliimanlarin

kendi dini bayramlarina gereken Onemi gostermeyip, Gayrimiislimlerin noel

%01 Bati, Ma’a 'n- nds, |, s. 186.
%02 Eba Zehre, a.g.e , 5.802.
33 Ebi Zehre, a.g.e., 5.802.
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bayramlarina katilmaya 1srarci olmalarinin caiz olmadigini ve buna karsi mukavemet

edilmesi gerektigini de belirtmektedir.***

Hayrettin Karaman da Hristiyanlarin yilbasinda yaptiklart dini torenlere
katilan Miisliimanlarin biiylik bir giinah islediklerini ve kisinin niyetine gore
itikadlarinin  bile tehlikeye girdigini soylemektedir. Herhangi bir dini tdrene
katilmaksizin yilbasinda toplanti ve eglence diizenleyen Miisliimanlarin bu
etkinliklerde higbir haram islemeseler bile Hristiyanlara benzemeye calismalarindan

dolay1 giinah islediklerini ifade etmektedir.*®

2.5.8. Kadinin Calismasi

Islam fikhi, kadinin yeme, igme, barinma ve giyinme gibi temel ihtiyaglarini
karsilama vazifesini kocaya vermistir.*®® Dolayisiyla normal sartlarda kadmnin evi
disinda ¢alismasini zorunlu kilacak hukuki bir gerek¢e mevcut degildir. Ancak aile
bireylerinin sorumluluklarini yerine getirmemeleri, kadinlarin siddete ve haksizliga
maruz kalmalar1 veya farkli nedenlerden dolayr kadinlar da is hayatinda aktif bir

sekilde goriilmektedirler.®®’

Islam fikhinda kadinin evi disinda ¢alismasi kesin bir sekilde yasaklanmis
degildir. Ancak kadina goérev yeri olarak evinin ve ¢ocuklarmm ayrildigi, evin
disindaki islerin ise erkegin vazifesi oldugu genel tutum olarak agik bir sekilde
gérﬁlmektedir.308 Gliniimiiz Miisliiman toplumlarinda da kadinlarin aktif bir sekilde
calismalar1 Islam hukukcularmm konuyu fikhi agidan ele almalarma sebebiyet

vermistir. Miiellifimiz de konunun fikhi boyutunu degerlendirmistir.

Muhammed Ebu Zehre, toplumsal gorevlerin kadin ve erkegi kapsayacak
kadar genis bir alana sahip oldugunu belirterek, erkegin, esi ve ¢ocuklarinin temel
ihtiyaclarim1 karsilamakla, kadinin ise daha ¢ok ev isleri, ¢ocuklarin bakimi ve
terbiye etmekle sorumlu oldugunu séylemektedir. Kadimin ev disinda ¢alismasinin

bedensel bir miicadele gerektirdiginden dolay:r bu durumun kendisi i¢in bir zahmet

304 Bkz. Karadavi, a.g.e., VI, 5.364.

305 Bkz. http://www.hayrettinkaraman.net/makale.

306 Giineng, a.g.e., Il, 5.183.

%7 Mustafa Yildirim, “Islim Hukukunda Kadinin Calismas1”, Islam ve Calisma Hayati Ulusal
Sempozyumu, izmir flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay. Izmir 2008, 5.402.

%% M. Cevat Aksit, “Kadmnin is Hayatinda islam’a Gére Istihdami”, I Uluslararasi Islim Ticaret

Hukukunun Giiniimiizdeki Meseleleri Kongresi, Kombad Yay. , Konya 1997, s.50.
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oldugunu belirten Ebt Zehre, ¢ok zorunlu bir durum olmadigi miiddetge kadinin evi
disinda ¢alismasinin dogru olmadigi ifade etmektedir. Ancak kadin, nefsini muhafaza
etmek ve ¢ocuklarin nafakasini temin etmek zorunda kalmis ise elinde bir sanat veya
zanaat bulunuyorsa c¢alismasinda bir sakinca olmadigi goriisiindedir. Toplumsal
hizmet agisindan farz-1 kifaye kabul edilen ve kadinlarin ¢alismasimin daha uygun
oldugu ebelik, kadin hastaliklar1 doktorlugu gibi meslekleri yerine getirmelerinin

céiz oldugunu da ifade etmislerdir.>®

Kadmin ¢ahismas1 hakkinda Halil Giineng de Islam dininin calisma
konusunda kadmn erkek arasinda ayrim gozetmedigini belirterek Islim’in emir ve
yasaklarma aykiri olmadigi miiddetce kadinlarin ¢calismasinda bir sakinca olmadigin
sOylemektedir. Ancak kadin ile yabanci bir erkegin bas basa kalabilecegi veya gayri
mesru iligkilere sebep olabilecek islerde kadinlarin galigmasinin haram oldugunu

ifade etmektedir.3*°

2.6.9. Promosyon

Giliniimiiz ekonomi diinyasinda gerek bireysel gerek kurumsal birgok finansal
islemler bankacilik sistemi iizerinden yapilmaktadir. Ayni sekilde zorunlu bir durum
olarak memur, is¢i ve emeklilerin maaglar1 da bankalar aracigiyla verilmektedir.
Bankalar, insanlarin kendileriyle olan iligkilerini siirdiirebilmek ve daha genis
kitlelere ulasabilmek adina belirli ¢caligmalar yapmaktadirlar. Bu ¢alismalardan biri
de promosyondur.®*! Promosyon, bankalarin iirin ve hizmetlerini tanitmak ve

kullandirmak amaciyla kurumlara yaptiklari kazang olarak ifade edilmektedir.*2

Promosyon giincel bir konu oldugundan dolay1 fikhi boyutuna klasik fikih
eserlerinde dogrudan temas edilmemistir. Ancak giiniimiiz islim hukukg¢ularinin
bircogu promosyonu fikhi acidan ele almis ve konu hakkinda farkli goriisler ortaya
g:lkm1§t1r.313

Ebl Zehre’dir.

Konu hakkinda degerlendirmede bulunan Islam hukukgulardan biri de

%9 Bkz. Ebi Zehre, a.g.e., 5.760.

319 Bkz. Giineng, a.g.e., Il, s. 56-168.

311 Mehmet Zeki Uyanik, “Bankalarin Memur, is¢i ve Emeklilere Verdigi Maas Promosyonlarinin
Fikhi Durumu”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, Say1.2, Konya 2018 s.635.

312 Bkz. Giilnihal Tarhan, Bankacilik Hizmetlerinde Promosyon Uygulamalari ve Muhasebesi,
Istanbul Universitesi, Bankacilik ve Sigortacilik Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2010. s.35.
313 Mehmet Zeki Uyanik, a.g.m., 5.641.
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Muhammed Ebt Zehre, bankalarin miisterilerine vermis oldugu karsiliksiz
paranin ¢irkin ve pis mal oldugunu belirtmektedir. Bu paranin alinmamasi halinde
ise, paranin gercek sahiplerine verilmedigini bilakis bankanin kendi menfaatleri i¢in
kullanacagin1 belirtmektedir. Ona gore bankalarin verdigi promosyon gibi paralari
bankaya birakmak yerine bankadan alinarak ihtiyag sahiplerine verilmesi gerekir. Bu
paray1r alan kisilerin, kendi menfaatleri i¢in kullanmasinin ise cdiz olmadigini
belirtmektedir. Ebi Zehre’nin bu konuda belirtmek istedigi sudur: Banka promosyon
gibi fazla parayr kisinin hesabina aktardiktan sonra arttk bu paranin alinip,
alinmamasi arasinda bir fark yoktur. Yani para kisinin hesabina gectikten sonra
bankaya geri verilmesi s6z konusu olmadig1 gibi paranin gergek sahiplerine ulagmasi
da miimkiin degildir. Bundan dolay1r makbul olan, bu paranin alinmasi ve mesru

yollarla ihtiya¢ sahiplerine verilmesi gerektigini ifade etmektedir.***

Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligi da bankalarin verdigi promosyonun faize
benzemesi yoniinden sliphe barindirdigindan dolay: temel ihtiyaclarini giderebilecek
durumda olan kimselerin bu parayr kendileri ve bakmakla sorumlu oldugu kimseler
icin kullanmasin dogru olmadigint ve promosyonun ihtiya¢c sahibi kimselere

verilmesinin gerektigini ifade etmektedir. "

Muasir Islam hukukgularindan Muhammed Taki Osmani ise; banka ile olan
iliskiler konusunu farkl1 bir acidan degerlendirmistir. Ona gore; ister Islami diizen ile
isterse normal banka sistemiyle isleyen bankalar olsun cari hesaplara yatirilan para
konusunda banka ile kisi arasinda bor¢ akdi gerceklesmektedir. Menfaat esash
fazlaligin oldugu her bor¢ akdinin de faiz oldugunu belirterek banka ile sozlesme
yapilirken promosyan vb. bir fazlaligin verilecegi lizerinde anlagilmasi halinde alinan
para haramdir. Ancak banka ile kisi arasinda hicbir sart kosulmadan ve sozlesme
imzalamadan bankanin ilerleyen siiregte verdigi ikramiyenin hibe gibi oldugunu
belirterek bunun caiz oldugunu sdylemektedir. Taki Osmani, bunun caiz oldugunu
belirtirken bankanin hesap acan kisilere fazla para verecegi yoniinde herhangi bir sart
ve sozlesme imzalamamis olmasin1 ve hesap acan kimselerin de bankadan boyle bir

beklentisinin olmamasina baglamaktadir. Aksi takdirde giiniimiizde oldugu gibi

314 Bkz. Ebi Zehre, a.g.e., S.788.
315 Bkz. Heyet, a.g.e., s. 500.
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banka ile sdzlesme imzalayarak alinan fazla paranin haram oldugunu ifade

etmektedir.>1®
2.5.10.Riisvet

Glinimiiz diinyasinda adalet, hak, hukuk gibi degerlerin 6nemini Yyitirmesi
toplumsal yolsuzluklarin artmasina, insanlarin torpille hak etmedikleri yerlere
gelmesine neden olmaktadir. Insanlarin emek vermeden bir menfaati elde etmelerinin
yollarindan biri de riigvet vermektir. Riigvet, sozliik anlam1 olarak karsilikli iltimas

anlamina gelmektedir.317

Fikih literatiiriinde ise; kamu gorevlisine lehine hiikiim
vermesini saglamak veya istedigi seyi elde etmek icin para vermek veya menfaat

saglamaktir,*®

Peygamber Efendimiz(s.a.v.) “Allah riisvet alan ve riigvet veren kisileri
lanetlemiszir *°buyurarak haksiz bir menfaat elde etmek i¢in riigvet alan ve veren
kimselerin lanetlendigini ifade etmistir. Ancak toplumda ahlaki yozlagsma ve
haksizligin egemen olmasiyla insanlar bazen kendi emegiyle hak ettiklerini elde
edebilmek i¢in de riisvet vermek zorunda kalmaktadirlar. Bu gibi durumlarda verilen
riigvetin fikhi boyutu hakkinda Ebl Zehre, kendisine sorulan bir soruya cevap olarak

goriislerini beyan etmistir.*?°

Muhammed Eba Zehre, oncelikle Peygamber Efendimiz’in(s.a.v.) riigvet ile
ilgili  yukarida zikredilen hadisini delil gostererek riigvetin alinmasmin da
verilmesinin de kesin bir sekilde haram oldugunu sdylemistir. Ancak kisinin, kendi
emegiyle hak ettigi seyi elde etmesi icin riisvet vermekten baska bir yolu
bulunmuyorsa bu hususta kendisine af olabilecegini ifade etmektedir. Ciinkii boyle
bir durumda bir baskasiin hakki gasp edilmemekte sadece kisinin hak ettigini elde
etmesi s6z konusudur. Miellifimiz, bu goriistinii toplumsal maslahat diisiincesine
dayandirmaktadir. Riisvet vererek makam elde etmenin islam dininin onayladig: bir
davranig olmadigini, ancak liyakat sahibi olmayan kisilerin dnemli makamlara gelip

topluma zarar vermelerine engel olunmanin daha o6nemli bir konu oldugunu

316 Bkz. Taki Osmént, a.g.e., 11, 5.162.

s Zemahseri, a.g.e., s.11.

318 Abdulvahhdb Muhammed Camii Iylisin, “Ahkamu’r-riisveti fi-s seriati’l-islam”
ve tedrisatu’l Islamiyye, Say: 21 (2003), 5.57-202.

%19 Tirmizi, Kitabu’l Ahkam, 1337.

320 Eba Zehre, a.g.e., $.792.

, Mecellet-u seridt
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belirtmektedir. Dolayisiyla hak sahibinin hak ettigini elde edebilmesi i¢in riigvet
vermekten baska bir yol bulunmuyorsa riigvet vermesinin cdiz olacagim ifade

etmektedir.®?

Konu hakkinda Muhammed Ebt Zehre ile benzer bir yaklasim igerinde olan
muasir {slam hukukcular da mevcuttur. Nitekim Halil Giineng de riisvet vermenin ve
almanin kesin bir sekilde haram oldugunu ifade ettikten sonra kisinin hayatini ve
malin1 muhafaza etmek igin yetki sahibi kimselere riisvet vermesinin helal oldugunu
ancak bu riigveti alan kimse icin haram oldugunu da belirtmektedir.*?> Hayrettin
Karaman da toplumun bozulup, ahlaksizligin egemen olmasi halinde kisi, canini,
malin1 ve namusunu korumak icin riisvet vermekten baska caresi bulunmuyorsa

riigvet verebilecegi yoniinde griislerini beyan etmistir.*2®

2.5.11.0topsi

Islam dini, yaratilan varliklar icerisinde insana &zel bir deger vermekte ve
insan1 en serefli varlik olarak nitelendirmektedir. Insan, gerek hayatta iken gerekse
Olimiinden sonra bazi dokunulmazliklara sahiptir. Beden dokunulmazligi da bu
dokunulmazliklardan biridir. insan bedeni Allah’in emaneti oldugundan dolay1 kisi
kendi bedeni iizerinde diledigi sekilde tasarrufta da bulunamaz.*** Giiniimiiz tip
diinyasinda teknolojinin ilerlemesiyle yeni gelismeler yagsanmaktadir. S6z konusu
tibbi gelismelerden biri de gerek hastaliklarin sebebinin ortaya ¢ikarilarak, tedbir
alinmasi gerekse adli tip agisindan 6nem arz eden otopsi islemidir.**® Otopsi, insan
viicudunu daha yakindan tanima, 6lim ve hastalik sebeplerinin belirlenmesinde
hastaligin viicutta biraktig1 etkiyi gérme ve inceleme, cinayet gibi kriminal olaylarda

sucgun islenis bi¢gimini teshir etme islemi olarak tarif edilmektedir.>*

Tip ilminin gelismesine vermis oldugu katki ve mahkeme faaliyetlerinde

adaletin yerine gelmesi hususunda vermis oldugu fayda sebebiyle diinyanin bir¢ok

327

ilkesinde otopsi faaliyetine basvurulmaktadir.”'Bu durum otopsi isleminin fikhi

%21 Bkz. Ebii Zehre, a.g.e., 5.792.

%22 Bkz. Giineng, a.g.e., 11, 5.305-306.

323 Bkz. http://www.hayrettinkaraman.net/makale.

%24 Karaman, a.g.e., 5.232.

325 M. Fatih Turan, “Fikhi Acidan Otopsi”, Isldim Hukuku Arastirmalart Dergisi, Say1.23, Konya
2014, s.274.

826 Erdogan, a.g.e., 5.462, TDK Soézliikleri.

%27 Turan, a.g.m., 5.278.
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boyutunun degerlendirilmesini daha 6nemli bir hale getirmektedir. Konunun fikhi
boyutu hakkinda birgok islam hukukgusu degerlendirmede bulunmustur. Miiellifimiz

Ebt Zehre de bu konuda goriislerini beyan etmistir.>?

Otopsi hakkinda Ebl Zehre de fikhi mezheplerin ¢ogunlugunun kabul ettigi
goriisii tercih etmektedir. Muhammed Ebd Zehre, Islam dininde insanoglunun, canli
ve Oli fark etmeksizin serefli bir varlik olarak kabul edildigini ve kisinin 6liimiinden
sonra miisle®® yapilmasinin haram oldugunu belirtmektedir. Ancak zaruret halinde
haram olan bir seyin mibah olacagin1 da sdylemektedir. Miisliimanlarin tip ilmine
olan ihtiyacinin her yoniiyle asikar oldugunu belirten Ebti Zehre, tip uzmanlarinin da
kesin bir sekilde ihtiya¢ olduguna kanaat etmeleri halinde kisinin 6liimiinden sonra
otopsi yapilmasinin Miislimanlarin menfaatine olacagindan dolayr miibah olacagini
ifade etmektedir. Ebl Zehre’nin bu agiklamalarindan Miisliimanlarin tip ilmine olan
ithtiyaglarin1 gz oniinde bulundurdugu ve toplumsal maslahata gore hiikiim verdigi

anlfclsllmaktadlr.330

Cagdas fikih alimlerinin bircogu da otopsinin fikhi boyutu hakkinda Ebl
Zehre ile benzer bir goriis benimsemektedir. Vehbe ez-Ziihayli de tibbi egitim
amaciyla veya oliim sebebini tespit etmek ve cinayet olaylarinda katilin bulunmasi
gibi zorunlu durumlarda otopsi yapmanin caiz oldugunu sdylemektedir. Ancak her ne
olursa olsun otopsi isleminde maksat hasil olduktan sonra bu isleminin
genisletilmemesi gerektigini de ifade etmektedir.**! Ramazan el-Bati de tip egitimi
acisindan veya gerceklerin ortaya ¢ikmasi i¢in ihtiya¢ duyulan miktar ile sinirh

kalmak sartiyla otopsi isleminin cdiz oldugu yoniinde goriislerini beyan etmistir. 3%

2.5.12.Dogum Kontrol Hapi Kullanmak

Evlilik ve ¢ocuk sahibi olma istegi, insanin fitratinda yer almaktadir. Islam
dini de bu ihtiyact dikkate alarak bunun icin gerekli olan seyi usuliine uygun

yontemlerle agiklamistir. Ancak gerek tibbi gerekse ekonomik, toplumsal ve ailevi

*?® Ebi Zehre, a.g.e., 5.201.

29 Miisle, Insanlara ibret olmasi igin bir kisinin gozlerine, kulaklarina vs. zarar vermek, ¢irkin bir
cezalandirma yontemidir.

%30 Bkz. Ebu Zehre, a.g.e., 5.816.

331 Bkz. Zithayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1V. 5.332.

%2 Bkz. Bati, Ma'a n- nés, 1, s. 51.
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sartlar insanlarin cocuk sahibi olma isteklerine engel olabilmektedir.®*® Cocuk sahibi
olmay1 engelleyen durumlardan biri de dogum kontroliiniin yapilmasidir. Dogum
kontrolii, sadece Islam iilkelerinde olan bir durum olmayip diinyanin birgok
iilkesinde yapllmatktatdlr.334 Bu durum konunun fikhi agidan degerlendirilmesini
zorunlu kilmistir. Dogum kontrol hap1 kullanarak gebelige engel olunmasiyla ilgili
klasik fikih eserlerinde dogrudan bir bilgi yoktur. Ancak gebelige engel olmanin
yollarindan biri olan azl isleminin ciiz oldugu konusunda fikith mezhepleri arasinda

ittifak vardr.3®

Dogum kontrolii hakkinda birgok modern Islam hukukcusu goriislerini beyan
etmistir. Miellifimiz de bu konuyu fikhi agidan ele almistir. Muhammed Ebt Zehre,
hap kullanarak dogumu kontrol altina almanin cdiz olmadigini belirtmektedir. Ancak
hamile kadinda bazi hastaliklarin mevcut olmasi veya kadinin hamile kalmasi
halinde hayati bir tehlikenin s6z konusu olacagr durumlarda dogum kontrol hapi

kullanmanin ciiz olabilecegini ifade etmektedir.**®

Modern dénem Islam hukukgularindan Ramazan el-Bati de islam dininde
evliligin asil amaclarindan birinin de neslin devamini saglamak oldugundan dolay1
ancak hayati bir durumun s6z konusu olmasi ve eslerin ittifak etmeleri halinde
hamilelige engel olmak i¢in ilag kullanmanin caiz oldugunu belirterek bu konuda

Ebu Zehre ile benzer bir yaklasim icindedir.®®

Yasuf el-Karadavi de kadin veya erkege dogumu engelleyen tiiplerin
takilmasimnin  kadinin  dogum yapmas: halinde ciddi tehlikelerin olabilecegi
durumlarda céiz olabilecegini belirterek keyfi muameleyle doguma engel olmanin

dogru olmadig yéniinde goriislerini ifade etmigtir.**®

%3 Salim Abdiilcelil, “islami Agidan Aile Planlamasi”, (Cev. Bayram Késeoglu), Recep Tayyip
Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.3. Rize 2013, .275.

s34 Giineng, a.g.e., Il. 5.127.

3% zihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1X. $.263.

%36 Bkz. Ebii Zehre, a.g.c., 5.817.

337 Bati, Maa 'n- nas, 1. s. 86.

%38 Bkz. Karadavi, a.g.e., 1V, 5.291.
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Konu hakkinda Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig: ise; sagliga zararli olmamak
sartiyla deri altina hormon diizenleyici yerlestirmek, kondom kullanmak ve azl islemi

ile hamileligin engellenmesinde herhangi bir sakinca olmadigini belirtmektedir.**®

Muhammed Ebsi Zehre ve goriislerine yer verdigimiz diger Islam
hukukcularima gore gecerli bir mazeret olmaksizin keyfi bir durum i¢in dogum
kontrol ilaglarinin kullanilmas1 caiz degildir. Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig1 ise;
dogum kontrolii i¢in saglhiga zararinin olmamasini sart kosmaktadir. Yani insan
sagligina zarar1 olmadigi miiddetce dogum kontroliiniin yapilabilecegi yoniinde

goriis beyan etmektedir.

2.5.13.Tiip Bebek

Islam dini, neslin muhafaza edilmesi ve devam edebilmesi adma evlilik igin
gerekli sartlar1 tagiyan kimselerin evlenip ¢ocuk sahibi olmalarimi tesvik etmistir.
Giiniimiizde teknolojinin de gelismesiyle ¢ocuk sahibi olmanin dogal yollardan
olunamadig1 durumlarda sun’i tohumlama yontemiyle cocuk sahibi olamayan ¢iftler
icin careler bulunmustur. Sun’i tohumlama yonteminde en yaygin olan erkegin
spermi ile kadinin yumurtasinin bir tiipte birlestirerek asilanan yumurtanin kadinin

340

rahmine yerlestirilmesidir.”™ Giincel bir konu olmasindan dolayr modern dénemin

bircok Islam hukukgusu konu hakkinda fikhi degerlendirmede bulunmuslardir.

Muhammed Eba Zehre, tiip bebek uygulamasinin fikhi boyutu hakkinda evli
ciftler arasinda yapilarak hamileligin saglanmas1 konusunda ser’i naslarda buna engel
olacak bir bilginin mevcut olmadigini, dolayisiyla tiip bebek uygulamasina ihtiyag
duyuldugu miiddetge fikhi agidan bir sakinca olmadigini ifade etmektedir. Ancak tiip
bebek islemine ihtiya¢ olmaksizin, yani dogal yollarla ¢ocuk sahibi olabilecek
ciftlerin bu operasyonu yapmasinin caiz olmadigin1 da eklemektedir. Ciinkii bu
durumda zaruret olmaksizin yabanci kimselerin kadinin avretini gérmesi $6z konusu

oldugunu ve bununda ihtiya¢ disinda caiz olmadigini belirtmektedir.***

Konuyla ilgili olarak Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligi da yaptig1 agiklamada

dogal yollarla ¢cocuk sahibi olmayan ¢iftlerin, her asamasinin nikahl ¢iftler arasinda

%9 Bkz. Heyet, a.g.e., 5.518.
0 Karaman, a.g.e., s. 111.
%1 Bkz. Ebi Zehre, a.g.e., S.826.
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yapilmasi ve hem anne baba hem de dogacak ¢ocuk agisindan akli ve rihi yonden bir
sorun olmayacagi tibbi agidan sabit olmasi sartiyla herhangi bir sakinca olmadigini

ifade etmektedir.3*

Hayrettin Karaman da tiip bebek isleminde gerekli olan sperm, yumurta ve
rahimin evli ¢iftlere ait olmasi sartiyla dogal yollardan ¢ocuk sahibi olmayan ciftlerin
bu yonteme basvurmalarinda ser’an bir sakinca olmadigi yoniinde goriis beyan

etmistir.3*

Tiip bebek uygulamasinin fikhi boyutu hakkinda Ramazan el-Biti ise, sedd-i
zerdyi kaidesinin goz ontinde bulunduruldugunda tiip bebek uygulamasinin yolunun
acilmasi nesillerin karismasi ve benzeri tehlikeli durumlarin ortaya ¢ikmasina

sebebiyet vereceginden dolay1 ciiz olmadigim ifade etmektedir.>*

%42 Bkz. Heyet, a.g.e., s. 517.
3 Karaman, a.g.e., 5.112.
3 Bkz. Biiti, a.g.e., |. 5.240.
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SONUC

Muhammed Ebl Zehre, bir meseleyi fikhi agidan ele aldiginda biitiin fikih
alimlerinde oldugu gibi dayandigi kaynaklar oncelikle Kur’an ve Siinnet olmustur.
Meselenin hiikkmiinii bu iki kaynakta bulamadiginda sirasiyla sahabe, tabiin ve
miictehit imamlarin sozlerine basvurmustur. Ebl Zehre, konu hakkinda aradigi
hikkmii bu kaynaklarda da bulamadiginda islam hukukunda yerlesik olan fikhi
kaidelerden istidlal yoluyla hiikiim g¢ikarma yolunu tercih etmistir. Ebl Zehre nin
dayandig deliller saydiklarimizla sinirli kalmamis, ayn1 zamanda kisisel ictihatta da
bulunmustur. Fetva verirken toplumdaki insanlarin 6rf ve adetlerini géz Oniinde
bulundurmasi ve fetva verirken i’tidalli davranilmasi gerektigi de Ebt Zehre’nin
hiikkiim verirken dikkate aldigi hususlardir. Ciinkii ona gore; asir1 sert fetvalar,
insanlarin arasma fitne ve fesadin girmesine veya dinden sogumalarina sebebiyet
verir, ciddiyetten uzak bir sekilde verilen fetvalarinda dini emirlerin deger kaybina

sebep olacaktir.

Muhammed Eba Zehre, dogru oldugunu disiindiigii goriislerini ifade
etmekten asla geri durmamustir. Bu kararli kisiligi ve cesaretinden dolayr Misir’da es
ve talak sayisinin smirlandirilmasi konusunda kanun g¢ikarma esnasinda yapmis
oldugu sert elestirilerden dolay1 bir¢ok engelle karsilasmistir. Ebi Zehre, bazi fikhi
meselelerde mensup oldugu mezhebin genel goriisiinii kabul etmekle beraber bazi
konularda ise, gerek mensubu oldugu mezhebinin genel goriisiinden gerekse de
kendisiyle muasir olan Islam hukukcularindan farkli tercihlerde bulunmustur. Bati
kiiltiirii ve diistincesinin Miisliiman toplumlarda yayilmasiyla ortaya ¢ikan tarihselci
bakis agisiyla fikhi meselelerin degerlendirilmesine de siddetle karsi ¢ikmis bu

baglamda yapilan itirazlara en agik sekilde cevap vermistir.

Ebt Zehre’nin fikhi tercihleri lizerine yapmis oldugumuz bu ¢alismamizda en
cok goze garpan tercihleri ise; ii¢ talak lafzini bir defada kullanarak hanimini bosayan
kimsenin sadece bir talak hakkinin gittigini ve iddet siiresi ig¢inde yeni bir nikéh ve
mehir gerekmeden esine geri donebilecegini ifade etmis olmasidir. S6z konusu
mesele hakkinda fikih alimlerinin g¢ogunlugu ise; bir defa da sdylenen ii¢ talak
lafzinin, U¢ talak sayildigi goriisiindedirler. Ebl Zehre, konu hakkinda tercih ettigi

goriisii, Peygamberimiz(s.a.v.)ve Sahabeler devrinde ii¢ talak lafzinin s6ylenmesiyle
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birden fazla talakin meydana geldigine dair bir bilgininin olmadigina ve tabiinlerin

de ¢ogunun goriislerinin bu sekilde olduguna dayandirmaktadir.

Mezhep imamlarmin goriislerinden farkli goriis tercih ettigi konulardan biri
de recm konusudur. EbG Zehre, evli kisilerin zina etmeleri halinde recm cezasina
carptirtlmasi gerektigini 1954 yilinda yaptig1 agiklamada kabul etmekle beraber 1972
yilinda Libya’da yapilan “islam Alimleri Toplantisi”nda recm cezasmin olmadigini
sOylemistir. Ebl Zehre, bu goriisiinii recm cezasinin Yahudi seriatinda var olan bir
ceza olduguna, konuyla ilgili ayetin nazil olmasiyla Peygamber Efendimiz’in de
zina edenlerin cezasimi evli bekar, kadin erkek fark etmeksizin herkes igin yiiz sopa
olarak belirledigini ve bu siirecten sonra recm cezasmin kaldirilmig olmasina

dayandirmaktadir.

Muhammed Ebu Zehre, riddet konusunda da mezhep imamlarinin
goriiglerinden farklt bir yaklasim benimsemistir. Miirted kimselerin cezasinin,
Peygamber Efendimiz’in(s.a.v.) “dinini degistireni 6ldiiriin” hadisini delil gostererek
olim oldugunu belirtmekte ve bu cezanin “Dinde zorlama yoktur” ayetine ters
diismedigini ifade etmistir. Ancak Imam Malik’in “Eger bir kiginin séylemis oldugu
soz bir yonden iman etmeye, yiiz yonden kiifre ihtimali varsa iman yontiinii tercih
etmemiz gerekir” soziinli delil gostererek Miisliiman alimlerinin, miirted kimsenin
kat’i delille sabit olan Islami bir akideyi kiiciimsemedigi miiddetce onun

oldiirtilmesine engel olmalar1 gerektigini ifade etmistir.

Giinlimiiz diinyasinda ¢ok yaygin olan ve ¢ogu iilkelerde yapilmasi zorunlu
olan sigorta konusunda da birgok IslAm hukukc¢usundan farkli bir goriis tercih ettigini
gormekteyiz. Sigorta meselesinde Islam dininin yardimlasma ve dayanismaya karsi
olmadigim ancak giiniimiizde yapilan sigorta tiirlerinin tamamen Islami degerlere
aykiri oldugunu ifade etmistir. EbG Zehre’ye gore sigorta faaliyetinin caiz olabilmesi
icin ancak para yatiran ile para yatirilan kisinin ayni sirket veya sendikaya iiye
olmalar1 sonucunda miimkiin olabilir. Aksi takdirde giiniimiiz sigorta sirketlerinde
oldugu gibi kisilerin ayr1 olmasi halinde caiz olmadigimi ifade etmistir. Ebi Zehre,
sigorta islemin caiz olmadig1 ydniindeki gériislerine, yapilan islemin Islami degerlere
aykirt oldugunu ve bunun yardimlasma ve dayanisma amaci tasimayip ticari

anlayisla yapilmasini delil olarak gostermektedir.
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Muhammed Ebl Zehre’ nin dikkat ¢eken bir diger tercihi de gazete bayilerinin
kupon karsihginda vermis oldugu hediyeler hakkindaki goriisiidiir. Muasir islam
hukukgularinin  bircogu ve fetvd meclisleri birilerinin kaybedip baskalarinin
kazanmasinin s6z konusu olmadigi kupon hediyelerini almakta bir sakinca olmadig:
goriisiindedir. Ebli Zehre ise; gazete bayilerinin verdigi hediyelerin amacinin sadece
daha fazla kar elde etmek oldugu i¢in bunun céiz olmadig goriisiindedir. Kendilerine
gore; insanlar1 bir konuda bilgilendirmeyen, daha kiiltiirlii olmalarin1 saglamayan

kuponlarin verdigi hediyeleri almak bir tiir kumara benzemektedir.

Bu béliimde bahsettigimiz konularda oldugu gibi bu g¢alismamizda Eba
Zehre’nin baz1 fikhi meselelerde mezhep imamlar1 ve Isldam hukukcularindan farkli
tercihlerde bulundugunu, bazi konularda ise ayni goriiglere sahip oldugunu
gormekteyiz. Ebli Zehre’nin fikhi tercihleri {izerinde yapmis oldugumuz bu ¢aligma
icin yaptigimiz arastirmalarda daha dnce bu konuda yapilmis herhangi bir ¢alisgmaya
rastlamadik bu durum her ne kadar isimizi daha zor bir hale getirse de yapacagimiz
caligmanin bu alanda bir ilk olmasi bizi daha gayretli bir hale getirmistir. Bu
caligmamizin bu siirecten itibaren Muhammed EbQ Zehre’ nin fikihgi kisiligi {izerinde

aragtirma yapacak kimseler i¢in faydali olacagi konusunda higbir siiphemiz yoktur.
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