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ON SOz

Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e, tiim peygamberlerin davetini yaptig1 ve
ozellikle Islam dininin temellerini olusturan en 6nemli sey tevhid gercegidir. Bu ger-
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OZET

Tezin  Bashgi: IHLAS SOURESI BAGLAMINDA TEVHID
(MATURIDI’NIN TE’VILATU’L-KUR’AN’I OZELINDE)

Tezin Yazari: Recep CERTEL

Danisman: Do¢. Dr. Emannullah POLAT

Anabilim Dali: islami ilimler

Bilim Dali: Tefsir

Kabul Tarihi:

Sayfa Sayis1:139

Tevhid, tiim dinlerin temel gergegi ve iman edilmesi gereken temel bir olgudur.
Biitiin semavi kitaplarda ilahi dinlerin esasini tevhid teskil eder. Kur’an da mii-
minlerin zihin ve goniillerine tevhid inancinin mesajlarini vermistir ve tevhidi
etraflica ele almistir. Bu kapsamda tevhid olgusu, Kur’an’da farkli dslup-
lar/ifadelerle dile getirilmistir. Bu ifadeler arasinda en dikkat ¢ekici olan1 ehad ve
vahid kavramlaridir. Zira tevillere girmeden tevhidi en bariz anlatan ifadelerdir.
Tevhid; Tiirkgede, Allah’in birligini, essiz ve benzersiz olusunu ifade eder.
Kur’an-1 Kerim’de tevhidin tanimi genis sekilde dile getirilmistir. Ancak tevhidin
en etkili, kisa ve 6z tanimu Thlas stiresinde yapilmaktadir. Allah n birligi, muhtag
olmadigi, dogmadigi ve dogurmadigi, denginin olmadig: ana hatlariyla verilmek-
tedir.

Bu siirenin anlatimindan yola ¢ikarak, bu ¢alismada Kur’an’in biitiiniinde ayni
anlatima ve anlamlara sahip ayetler tek tek islenerek inan¢ konusundaki yanlig
sapmalara dikkat ¢ekildi. Dogru yolun Allah’in bir oldugunu kabulden gegtigi
gerceginin lizerinde duruldu. Ayrica Matiiridi gibi bir alimin bu terime yaklasim

ve ayetler bazinda yorumlaria deginildi.

Anahtar Kelimeler: Tevhid, vahdaniyet, Te’vilatii’l-Kur’an, Matiiridi, Thlas

shresi.




ABSTRAC

Title of the Thesis: TEVHID IN THE CONTEXT OF IHLAS SURAH
(SPECIALLY ON MATURIDIi'S TE'VILATU'L-KUR'AN)

Author: Recep CERTEL

Supervisor: Dog¢. Dr. Emannullah POLAT

Department: Islamic Sciences

Sub-field: Commentary

Date:

Tawhid is the fundamental truth of all religions and a fundamental fact that
must be believed. In all heavenly books, monotheism constitutes the basis
of divine religions. The Quran also gave messages of the belief in monot-
heism to the minds and hearts of believers and discussed monotheism in
detail. In this context, the phenomenon of tawhid is expressed in different
styles/expressions in the Quran. The most striking among these expressions
are the concepts of ehad and vahid. Because they are the expressions that
most clearly explain monotheism without going into interpretations.

In Turkish, Tawhid expresses the unity, uniqueness and uniqueness of Al-
lah. The definition of monotheism is explained in detail in the Holy Quran.
However, the most effective, short and concise definition of Tawhid is gi-
ven in the Surah Al-lkhlas. The unity of Allah is outlined, that he is not in
need, that he is not born and does not give birth, and that he has no equal.
Based on the narration of this surah, in this study, the verses with the same
expression and meaning throughout the Quran were processed one by one
and attention was drawn to the wrong deviations regarding belief. It was
emphasized that the right way is to accept that Allah is one. In addition, the
approach of a scholar such as Maturidi to this term and his comments on

the basis of verses were mentioned.

Keywords: Tawhid, unity, Te'vilati'l-Kur'an, Matiiridi, Thlas surah.
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GIRIS

Insan yaradilis1 geregi inanma ihtiyaci hisseder. Bu sebepten olmali ki tarih
inangsiz toplumdan bahsetmez. Hak olsun batil olsun mutlaka bir tistiin varliga, mis-
kiil durumlarda bir yol gostericiye, zorluk aninda kurtariciya inanma geregi hisseder.
Ciinkii insanoglu zay1f bir tabiata sahiptir.! Bu zayifligim din ile tamamlama ihtiyaci
duyar. Din ise iistiin bir varliga iman etmeyi gerekli kilar. Bu durum, hak din/semavi
dinlerin merkezini olusturur. Ustiin varliga inanma ihtiyac1 da kuskusuz bu varligin
birligine inanmay1 gerektirir. Buna istinaden denilebilir ki semavi dinlerin temeli

tevhid tizere kurulmustur.

Bu ¢alisma giris, iki ana boliim ve bir sonugtan olugmaktadir. Giris boliimii:
Arastirmanin konusu, 6nemi, smirliliklari, metodu ve Matiiridi’nin hayati hakkinda
elde edilen bilgilere ayrildi. Birinci boliimde Thlas stiresi ve tevhid’in kavramsal cer-
cevesi ele alindi. ikinci boliimde ise Ihlas stiresi baglaminda tevhid ve Matiiridi’nin
konuya yaklasgimina yer verilmistir. Sonu¢ kisminda da varilan sonu¢ ve degerlen-

dirmelere yer verilmistir.

Arastirmanin Konusu

Varolustan beri semavi dinlerin iizerinde durdugu en 6nemli konu, tevhid
inancini insanlara aktarmak olmustur. Zira tebligle gorevlendirilen her peygamberin
ilk tebligi vazifesi tevhid’e davettir. “Senden once gonderdigimiz biitiin peygamber-
lere, "Siiphesiz, benden baska hichir ilah yoktur. Oyleyse bana ibadet edin" diye
vahyetmigsizdir. "2“Andolsun ki biz, her iimmete, “Allah’a kulluk edin, tagiittan kagi-
nin” diye peygamber gonderdik.””® Bundan dolayidir ki biitiin peygamberlerin ilk
daveti ve temel hedefleri, Allah’a iman1 ifade eden tevhid olmustur. Ciinkii tevhid
Allah’a inanmanin ilk basamagidir. Her timmetin, bir peygamber vasitasiyla Allah'in
birligine iman ederek amel etmelerinin hedeflenmesinin amaci, insanlara diinya ve
ahiret hayatlarinda ihtiya¢ duyduklart mutlulugu ve olgunlugu saglamaktir. Bu du-

~ 19

rum tevhid’in “ilahi risaletlerin birligi” oldugunun da gostergesidir.

INisa, 4/28.
2Enbiya, 21/25.
3 Nahl, 16/36.



Semavi dinlerin sonuncusu olan Islam dininde, iman esaslarinin basinda Al-
lah’a iman gelir. Hz. Muhammed’in (sav) Islam’a davet siirecinde de 6n planda tutu-
lan ¢agri, tevhid ilkesidir. Bu noktadan hareketle Allah’in elgileri olan peygamberle-

ri, tevhid’in temsilcileri ve davetgileri olarak gormek miimkiindiir.

Allah’m birligini ifade eden kavramsal ger¢eve olduk¢a genistir. Kur’an-i
Kerim incelendiginde, Allah’in birligi yani tevhid’in farkli kelimelerle ifade edildigi
goriilecektir.* Kur’an-1 Kerim’de, Allah'm bir oldugu bir¢ok siire ve ayette gegmek-
tedir. En yalin anlatimini ise Ihlas stresinde bulmaktadir. ihlas sliresinin temast ise
Allah’m bir oldugu, esi ve benzerinin olmadigi, dogurmadig1 ve dogmadig1 gercegi-
dir.

Tevhid’in en bilylik sahidi, Allah’in kendisidir. “Allah, melekler ve ilim sa-
hipleri, ondan baska ilah olmadigina adaletle sahitlik ettiler. Ondan baska ilah yok-

tur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. ™

Evrendeki her seyi, biitiin mahlukati yaratan Allah’tir.® O, vardir ve tektir.’
Her seyin yaraticist olan, varligi zaruri olan ve tek olan Allah’in birligine inanmak,
insanin oncelik vazifesidir.® Hadis kitaplarinda gecen, “Her dogan fitrat iizere do-
gar.”® hadisine istinaden denilebilir ki: Allah’m varligina ve birligine inanmak, insa-
nin fitratinda vardir. Allah’a inanma ihtiyaci bu fitrattan gelir. Insan hem kendi yara-

tilisin1 hem de tabiattaki varliklar diistinerek Allah’in varligina ve birligine ulagabi-

lir.10

Arapca kokenli bir kelime olan tevhid: Hak dinlerin temeli, insanoglunun
kurtulus vesilesi ve Allah’in birliginin ortak ifadesidir. Bu ortak ifadeyle ¢aglardan
beri ger¢egi yansitmaktan uzak olan teslis, huliil vb. diisiinceler yerilerek hakikatin
ortaya konmasi amaglanmis ve bu gercek insanogluna aktarilmaya calisilmistir. Bu
inangla Allah’in birligi ispat edilmeye ¢alisilmistir. Ayrica tevhid inanci, ilah olan
varligin tasimasi gereken sartlar1 ve sahip olmas1 gereken sifatlar1 da agiklar. Kisaca-

st bu inancin 6ziinii, Allah'n varligina ve birligine iman etmek olusturur. Bu inang

4Al-i imran, 3/6, 62; Nisa, 4/82; ihlas, 112/1. vb.
5Al-i Imran, 3/18.

6Ra’d,13/16.

"Thlas, 112/1.

8Zariyat, 51/56.

9Sahth-i Buhari, “Cendiz”’, 92.

0En’am, 6/75-81.



dogrultusunda Allah, dogmamis ve dogurmamistir. Esten ve ortaktan halidir. Boyle-

ce Allah’tan bagka ilahlarin varligi imkéan dahilinden ¢ikmis olur.

Hasil1 denebilir ki: Tevhid inanci; tiim zamanlarin tebligini birlestiren Islam
dininin aslini, esas ve temelini olusturur. Tevhid, Kur’an’mn 6zii ve ruhudur, Islam

dininin temel 6zelligidir.

Arastirmanin Onemi, Stmrhliklari ve Metodu

Tevhid: Allah’m birligine, tek olusuna,*! biitiin yetkin konularin kendisinde
toplandigia ve Allah’mn tapilacak tek ma’biid olduguna'? inanmaktir. insanin fitra-
tinda var olan inanma ihtiyact; Allah’in zatinda ve sifatlarinda higbir ortagi olmadi-
gina®®, tek olduguna inanmakla tatmin olur. Bunun icin Kur’an, insanoglunu tevhid
inancina ¢agirir. “Ben cinleri ve insanlari yalnizca bana ibadet etsinler diye yarat-

»14

um. " mealindeki ayette, Allah’a iman ve ona ibadet etmenin gerekliliginden s6z

eder.

Peygamberlik halkasmin ilki Hz. Adem’den, son halkasi Hz. Muhammed’e
varincaya kadar vahyedilen ilahi emir ve mesajlarin 6ziinii iceren son kanun ve hayat
anlayisinmn adi Islam’dir. islam’m en temel 6zelligi ise Allah’in varhigi ve birligini
ifade eden tevhiddir. Bu 6zelligiyle Islam dini hem Hristiyanhik ve Yahudilik gibi
tahrife ugramis dinlerden hem de Allah’a ortaklar kosan sirkin viicut bulmus inanci

putperestlikten, tiim sirklerden ayrilir.

Son semavi kitap olan Kur’an-1 Kerim, tevhid inancin1 hem Kur’an’mn biitii-
niinde kapsaml1 bir sekilde hem de miistakil bir siire -ihlas siiresi- 6zelinde yalmn bir

sekilde ortaya koymustur.'®

“Tevhid inanci, birinci derecede Miisliiman bilincin zihni boliinmiisligiinii
onler; onu ikilemden kurtarir. Hak din olarak Islam’1, ibadet edilecek yegane mabud
olarak Allah’1 bilip, tantyip kabul etmesini; O’nun diginda tiim ilah edinilenleri red-
detmesini saglar.” Tiim bu &zelliklere ve 6neme sahip olan tevhid inanci ¢ogu aras-

tirmalara konu olmustur. Bu hususta akademik ¢alismalar yapilmistir; doktora tezle-

11 fhias, 112/1.
12Hac, 22/34.
13Qaffat, 37/159
14 Zariyat, 51/56.
15 fhlas, 112/1-4.



rit® yiiksek lisans tezleril’, makaleler/dergiler'®cikarilmus, kitaplar®yazilmistir. Tiim
bu calismalarda tevhid, farkli konu ve metotlar kullanilarak islenmistir. Ancak
Kur’an-1 Kerim’de Allah’in birligini ifade eden v-h-d (3=z=2) kok harflerini kullana-
rak tevhid meselesini salt tefsiri yontemle isleyen bir ¢alismaya rastlanmamustir. Bu
alandaki boslugu bir nebze de olsa doldurmak ve bu konuda yapilacak arastirmalara
katki saglamak amaciyla konu se¢imi yapilmigtir. Bundan dolay1 bu c¢alismada ¢ok
genis bir yelpazeye sahip olan tevhid ilkesi, v-h-d kok harflerine sahip sozciikler ek-
seninde ele alinacaktir. Zira tevhid ilkesi, Kur’an’in tiimiinii konu edinmeyi gerekti-
rir. Kur’an’in tiimiinii de bir ¢alismada ele almak miimkiin degildir. Bu sebepten
arastirmanin smirini belirlemek adina ihlas stresi baglammnda Kur’an’da, “v-h-d”
kokiinden tiireyen tevhidi ayni kok harfleri paylasan kelimelerle sinirli tutarak isle-

mek uygun goriilmiistiir.

“Tevhid”, kavram olarak Kur’an’da yer almamaktadir. Ancak Allah’in birli-
gini ifade eden ayetlerin anlamsal baglamindan ortaya ¢ikan kavramlagsmis bir keli-
medir. Ayrica tevhidin ash olan v-h-d s6z 6beginin fiil kalib1 olarak da Kur’an’da
gecmemektedir. Buna karsilik ayn1 kokten gelen vahid-ehad gibi ifadeler, Kur’an-1
Kerim’de yer almaktadir. Vahid kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de bu kalipta oldukga sik
kullanilmis olmakla beraber, “22” yerde tevhidi ifade eder. Ehad kelimesi “1” yer-

de?, vahdehu kelimesi ise “6” yerde Allah’m birligini ifade etmek i¢in kullanilmustir.

6{sa Akpnar, “Kldsik TirkSiirinde Tevhid (Baslangictan XVI. Asrin Sonuna Kadar)”, Marmara Uni-
versitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Istanbul 2017; Kerim Polat, “Ibn Teymiyye nin Tevhid Anlayisi ve
Vehhabilige Etkileri” Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2024; Senol Cakmak, “Oryanta-
list Literatiirde Islam i Tevhid Inanct ve Kaynagi”, inonii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Malatya 2023.

"Hatice Rahime Bozdemir, “Tevhid Inanct Bakimindan Kur’dn-1 Kerim ile Kitab-1 Mukaddes’in (Tev-
rat ve incil) Mukayesesi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Eskigehir 2022; Muazzam
Yener, “Tefsir Kaynaklarinda Tevhid”, Sirnak Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sirnak 2016; Eyyiip Tun-
cer, “Kur’an’da Tevhid Melekesinin Ingdsi”, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya
2018;Vildan Ozisci, * Imam Matiiridi ve Ibn Teymiyye nin Tevhid Konusundaki Goriislerinin Mukayesesi”, Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Diyarbakir 2019; Ziileyha Giiney, “Es’ariyye ve Mu tezile nin Tevhid
Anlayisinin Mukayesesi”, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2010; Fethi Yildirim, “F7
Zilal’il Kur’dn’da Tevhid”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2010; Ahmet Altintas,
“Matiiridi Alimlere gére Iman ve Tevhid”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Kahramanmarag 2019.

180sman Simsek, “Tevhidi Diisiince” Ilmi Yontem Anlayisina Gore “Medenivet — Egitim- Tasavvuf”
Iliskisinin Ictimai Diizen (Sistem) Kurucu Vasfi”, Arastirma Makalesi cilt.8, Say1.23, 5.161-200; Ahmet Celik,
“Kur'an'da "Tevhid"e Delalet Eden Semantik Alanlar”, Ekev Akademi Dergisi, c. III, say1. 2, Giiz 2001; Rama-
zan Altintas, “Islam Diisiincesinde Tevhid ve Tefrika”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1.
1, Sivas 1996.

19 Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Ebd Mansir el-Matiiridi, “Kitdbii’'t-Tevhid” Darii’l Ca-
mi’dtii’l Misriyye, Iskenderiye 2010; Muhammed et-Temimi, “Kitdbii’t-Tevhid”, y.y., ty.; Halil Altuntas vd.,
“Hz. Peygamber Tevhid ve Vahdet”, DIB Yaynlari, Ankara 2016. vb. eserler.

20Halil Altuntas vd., Hz. Peygamber Tevhid ve Vahdet, s.22.



Tevhid konusu daha ¢ok kelam alanina mal edildiginden ve el-Matiiridi’nin
de daha ¢ok miitekellim kimligiyle taninmasinda ilk nazarda bu ¢alismanin kelami
bir ¢alisma oldugu diisiincesi hasil olabilir fakat konu, kelami bir ¢alismadan ziyade

tefsir ilmi ekseninde ele alinacaktir. Yani yapilan ¢alisma tefsiri bir ¢alismadir.

el-Matiiridi tefsir alaninda da yetkin bir alimdir. Zira tefsir alanina kazandir-

mis oldugu Te vilatii’[-Kur’dn adl1 eseri bunun bir gostergesidir.

Bu calismada, basta el-Matiiridi’nin Te’vilat’1 ele alinmak suretiyle; klasik
eserler, kaleme alinmis Arapga eserler, ¢eviriler (tercimeler), tezler ve makalelerden

de faydalanmaya calisilacaktir.

Arastirmanin ana bashigini teskil eden tevhid kelimesinin anlami takdir edilir-
ken oOncelikle sozliiklere bagvurulacaktir. Bu terimle iliskilendirilen vahid-ehad keli-
melerinin anlamlar1 zikredilirken klasik tefsir eserleri ve giiniimiiz ¢alismalarindan
da istifade edilecektir. Ayetlerde gegen vahid-ehad kelimelerinin tefsiri/yorumu yapi-
lirken imam el-Matiiridi’nin goriisleri dikkate alinmakla beraber; Zemahseri, Razi

vb. meshur klasik eserlerin miielliflerine de yer verilecektir.

Ayetlerin meali verilirken Diyanet Isleri Baskanlig1i’nin Kur’an Yolu Meali

baz alinacaktir.
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IMAM MATURIDI
1.Hayati

1.1.Ad1 ve Nesebi

Matiiridi’nin tam adi, Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Eb( Manstr el-
Matiiridi es-Semerkandi’dir. Kiinyesi ise Ebli Manstr’dur. Bugiinkii Ozbekistan
Cumbhuriyeti’nin Semerkant sehrinin dig mahallesi olan Matiirid’de dogdu. Semer-
kant’a nispetle Semerkandi, onun bir mahallesi olan Matiirid’e nispetle de Matiiridi
diye anilir. Matiiridi’nin konumuna goére zamanindaki insanlar nezdinde ¢esitli lakap-
lar1 mevcuttur. Birkagini sdylece siralamak miimkiindiir: “Imamii’l-Hiida” (hidayet
onderi), “Alemii’l-Hiida” (hidayet mesalesi), “Imamii’l-Miitekellimin” (kelamcilarin
imami), “Musahhihi-akaidi-l-Miislimin” (Misliimanlarin akaidini yanliglardan arin-
diran), “Reis’i-ehl-i siinne” (Ehl-i Siinnetin reisi) ...?! Matiiridi’ye nispet edilen bu
nitelikler (lakaplar), O’nun, Miisliimanlarin gonliindeki yerine isaret eder. Ayrica Hz.
Peygamber’in ve ashabmin savundugu Islom’in temel konularma dair anlayislari

desteklediginin ve Miisliimanlar arasina yerlestirdiginin de bir gostergesidir.

Matiiridi’nin nesebini, Eba Eyylb el-Ensari’ye nispet edenler olmustur. Ebu
Eyytb el-Ensari, Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret ettiginde evinde konakladigi
zattir. Bundan dolay1 Beyazizade onu, el-imam Ebla Manstir Muhammed b. Muham-
med b. Mahmud el-Matiiridi el-Ensari seklinde zikretmistir. Sem’ani’nin ifade ettigi-
ne gore Eb Eyytb el-Ensari'nin soyundan olan Kadi imam Hasan Ali b. Hasan'in

annesi, el-Matiiridi’nin de kizidir.

Araplarm meshur geleneklerinden biri de evliliklerde kefaet’e?? 5nem verme-
leridir. Bu evlilikten anlasilan 0 ki Eb Eyytb’un serefli ailesine, ancak onun den-
ginde olan bir ailenin kiz1 layik goriilebilirdi. Tam da bu noktada el-Matiiridi’nin
ailesinin de egraf ailelerden oldugu anlagiliyor. Ebu Eyy{ib el-Ensari soyuna nispet

edilmesi, Matiirid1 igin bir sereftir ve onun soyunun saygmliginin bir delilidir.?®

2Myhammed b. Muhammed b. Mahmud Ebi Mansirel-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’dn, Darii’1-Kiitiibi’l-
flmiyye, Beyrut 2005, 1/73.

2Bir fikih terimi olarak kefaet, evlenecek esler arasinda belli hususlarda denkligin bulunmasini ifade
eder.

2el-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an, 1/73,74 Matiiridi gibi bir alimin sirf bu sebepten seref sahibi oldugu
iddia edilmemektedir. Matiiridi gibi bir alimin kiziyla evlenmek kars1 tarafa seref olarak addedilmelidir. Burada
yalnizca soylu bir aileden geldigine, ailenin kavimler arasi saygin olduguna temas edilmek istenmis olmalidir.



Tarih kaynaklarinda Matiiridi’nin dogumuyla ilgili tatmin edici bir bilgi yer
almamaktadir. Abbasiler’in merkezi otoritelerinin oldukca zayifladigi bir donemde,
siyasi bakimdan hilafete baglh miistakil beyliklerden Sdmanogullari’nin, Maveraiin-
nehir bolgesine hakim olduklar1 dénemde yasadig1 zikredilmektedir.?* Hicri 232-247
yillarinda Miitevekkil doneminde yasadigi iddia edilmektedir. Dogumuyla ilgili bu
tarih aralig1 baz alindig: takdirde, bu donemin hicri III. (IX) asrin ilk yarisina denk
geldigi goriilmektedir. Bu da el-Matiiridi’nin, onunla ayn1 dénemlerde yasadig: bili-
nen Ebu Hasan el-Es’ari’den 20 yil kadar énce dogdugu anlamina gelmektedir. El-
Es’ari’nin 260 senesinde dogdugu bilinmektedir. Bu iddia dikkate alinirsa

Matiiridi’nin 240 senesinden énce dogdugu sdylenebilir.?®

Bir bagka goriise gore ise Matiiridi’nin dogum yilimi tespit edebilmek i¢in,
hocalarindan Muhammed b. Mukatil er-Razi’nin ve Nusayr b. Yahyael-Belhi’nin
vefat tarihlerine basvurulmasi gerektigi soylenmektedir. Bu iddiaya/goriise gore
Mukatil er-Razi’nin 248 yilinda, Nusayr b. Yahya’'nin ise 268 yilinda vefat ettikleri
ifade edilir. Matiiridi’nin Mukatil er-Razi’ye 6grenci olabilmesi igin ise 248 yilindan
once dogmus olmasi gerekmektedir. Ciinkii 6grenci olmak i¢in makul bir yas sinirt
gerekmektedir. Bunun i¢in en diisiik yas sinir1 baz alinacak olursa 8 yas, genel 6g-
rencilik yast baz alinacak olursa 15 yasinda olmasi lazim gelmektedir. O zaman
Réazi’nin 6ldiigi giin, Matiiridi’nin 8 veya 15 yas dolaylarinda oldugu sodylenebilir.
Iddia sahipleri bu iddialarm sdyle gerekgelendirirler: “Matiiridi’nin Razi’ye dgrenci
olabilmesi i¢in, bir siire onun yaninda ders gérmesi gerekir. Bu iddiaya istinaden 248
yilindan 6nce dogdugunu sdylemek miimkiindiir.”?® Tiim bu iddialara ragmen
Matiiridi’nin dogumuyla ilgili kaynaklarda kabul goren kesin bir tarih yer almamak-
tadir.

el-Matiiridi’nin vefat tarihi hususunda da farkli goriisler mevcuttur. Terciime
eserlerin biiyiik ¢ogunlugu el-Matiiridi’nin hicri 333/944 yilinda vefat ettigi soyler.
Katip Celebi, el-Matiiridi’nin 332 yilinda vefat ettigi goriisiindedir. Baz1 arastirmaci-

lar da bu goriisii desteklemektedirler. Taskoprizade, 336 yilinda vefat ettigini sdyler.

24e]-Matiiridi, (¢ev. Bekir Topaloglu) Te vilatii’I-Kur'dn terciimesi, Ensar Nesriyat Tic. AS., Istanbul
2015, 1/13.

25e|-Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’an,1/75.

26e]-Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’an, 1/75.



Ancak bu goriisler arasinda tabakat miielliflerinin de ittifak ettigi genel kabul goren

goriis, hicri 333/944 senesinde vefat ettigi yoniindedir.?’

Ozetle denebilir ki Matiiridi’nin dogumu konusunda kaynaklarda kesin kabul
goren bir tarih olmamakla birlikte, edinilen bilgilerden yola ¢ikilacak olursa
Matiiridi’nin, hicri 1. asrin ilk yarisindan, hicri IV. asrin ilk yarisi arasinda yaklagik
bir asir yasadigi tahmin edilebilir. Vefat tarihi hakkinda farkli birka¢ goriis olsa da
tizerinde ittifaka yakin goriis belirtilen tarih, 333/944 tarihidir. Matiiridi, Semer-

kant’1n tinlii Cakerdize Kabristani’na defnedilmistir.?®

“1920 yilinda Semerkant’a seyahat eden Barthold, zikri gecen mezarlikta
Matiiridi’nin tiirbesini gordiglinii iddia etmistir. Ancak Semerkant’in meshur olan
Cakerdize Mezarligi, Sovyetler Birligi Donemi’nde insaat alanina dondstiirillmistiir.
Tiirbenin bulundugu yer de bir evin bahgesinde kalmistir. 1991 yilinda sehri ziyaret
eden Tiirk ilim adamlari; mezkir yerde tiirbenin olmadigini, tiirbenin oldugu soyle-
nen yere beton dokiiliip avlu olarak kullanildigin1 sdylerler. Semerkant’in Siyab mer-
kez ilgesinin ikinci sark mahallesi, Gucdiivan Sokagi’nda yer alan mezarina ise 2000

yilinda tamamlanan yeni bir tiirbe ve kiilliye insa edilmistir.”?®

Matiiridi hakkinda bir bagka tartisma da onun hangi milletten oldugu konusu-
dur. Matiiridi’den bahseden kaynaklara bakilinca hakkinda fazla bilgi olmadigi; ken-
disi, babas1 ve dedesinin isimlerinden baska bir bilginin de mevcut olmadig goriile-
cektir. Baz1 arastirmacilar Imam Matiiridi’nin Arap kokenli oldugunu savunmakta,
bunu kanitlamak i¢in kaynak dahi sunmaktadirlar. Sunulan kaynakta, Sem’ani ve
Zebidi’nin rivayet ettigi ve Matiiridi’nin Kitabii 't-Tevhid adl1 eserinin yazma niisha-
sinin kenarinda kim tarafindan yazildig1 bilinmeyen mevcut bir kayitta soyunu, Arap
kokenli olusunu Ensari olmasina baglamaktadirlar. Buna karsin, O’nun Arap kokenli
oldugu tezini ¢iiriiten pek ¢ok kanit mevcuttur. Yapilan yorumlar: soyle siralamak
miimkiindiir: “a) Onun soyunu Ebli Eyy(b el-Ensari’ye dayandiran Zebidi, soyunun
gercekten ona ulastigi i¢in degil takdir ve sereflendirme amaciyla kullandigini be-

AAAAA

dan baz1 ifade bozukluklari, muglaklik yani kapalilik ve gramatik hatalar1 icermesi,

27 e|-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, 1/75.

28 o|-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’'an,1/74,75.

2 SiikriiOzen, "Matiiridi", TDV islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/maturidi#1
(21.02.2024).



onun Arap olmayan birisi tarafindan kaleme alindigini acik¢a gostermektedir.” C)
“Kitabii’t-Tevhid Tiirk¢e’ye c¢evrilince eserde kullanilan climlelerin birgogunun
Tirkge climle kuruluslarina benzedigi goriilmiistiir. Bu da onun; Tiirklerin ¢ogunlugu
olusturdugu Semerkant bolgesinde yasamis, Tiirk kokenli bir ailenin soyundan geldi-
gi tezini destekler. d) Eserlerinde bazen Farsca kelimeler kullanmasi ve Tiirklerin
yaygin olarak yasadigi Maveraiinnehir bolgesinin kdy ve kasabalarinda konusma dili
olarak Tiirkge, ilim ve kiiltiir dili olarak ise Fars¢a’nin kullanilmasi da bu tezi kanit-
layan 6nemli bir delildir. €) Mensuplar tarafindan Eg’ari'nin, Arap asilli olmasiyla
Oviiniilirken ayni seyin Matiirldi i¢in yapilmamasi da onun Arap olmadiginin bir
baska delilidir. Boylelikle onun Tiirk asilli oldugu kuvvet ve kesinlik kazanmis

olur.”3°

1.2.11mi Kisiligi

Maveraiinnehir bolgesinin ribat’lar, egitim merkezleri ve medreseler sayesin-
de Islam diinyasindaki ¢ok sayida alimi bir araya getiren konuma sahip olmast,
Matiiridi’ye cesitli alimlerle tanisma firsat1 vermistir.>*Matiiridi’nin bu farkli alimler
ziimresinden faydalanmasindan kaynaklanmis olmali ki bir alanla hasredilmeyip ¢ok
yonlii bir alim olarak tanimmuistir. Bu da onun, ¢ok yonlii bir ilim yelpazesine sahip

olmasini saglamistir, denilebilir.

Yasadig1 Maveraiinnehir bolgesinin ilim sehri, Islam kiiltiir merkezi haline
gelmis olan Semerkant’ta tahsil gdrmiistiir. Tabii olarak bu imkanlardan faydalanip
ilmi alanda yararlanmak i¢in Matiiridi de ¢aba sarf etmistir. O dénem (h.III. asirda)
Ebl Hanife’nin fikirleri etrafinda, Czcaniyye Medresesi adiyla bilinen énemli bir
medrese kurulmustur. Zamaninin en meshur ilim yuvalarindan olan bu medresede,
ders halkalar1 olusturulmustur. Matiiridi de sohret bulmus bu medresede ders halkala-
r1 kuran alimlerin tedrisatina nail olma firsati bulmustur. Ayrica bu ilim meclisinde
egitim-dgretim veren alimlerin Hanefi ekoliine bagl oldugu ifade edilir.®? el-
Matiiridi, Hanefi Mezhebi’nde yetismis tiglincii kusak alimlerden biridir. el-Matiiridi
(6.333/944), Ebu Hanife’nin, (6.150/767) hem itikat hem de fikih alanlarinda ihtisas

30 e|-Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn, 1/74.

31Recep Onal, Matiiridi'nin Hayati, Eserleri ve Kelam Ilmindeki Yeri, Akademik incelemeler dergisi,
cilt.8, say1.3, 2013, s.329.

32e]-Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’an, 1/80.



sahibi olan sayili alimlerinden biridir. Bu sebepten kaynaklarda, “Fakih” unvani da

kullanilmaktadir.®®

el-Matiridi; kelam, tefsir, fikih ve mezhepler tarihi alanlardaki ¢alismalariyla
taninmaktadir. Stinni kelaminin klasik eserlerinden biri olan Kitdbii t-Tevhid, O’nun
eseridir.® Bu alandaki (kelam) mevkiini gosteren bir baska 6zellik ise Ehl-i Siin-
net’in dnemli itikadi mezheplerinden biri olan Matiiridlyye’ nin kurucusu olmasidir.
Kendisine ait olan eserlere verdigi isimlerden anlasildigi kadariyla Mutezile, Ha-
riciye ve Miircie gibi asir1 gruplarla tartismis; tevhide aykir1 davranan Seneviyye,
Hasviyye gibi firkalar1 tenkit etmis; Islam’1 Peygamber (as) ve sahabelerden tevariis

ettigi gibi aktarmis; Miisliimanlara dogru inang¢ yolunda rehberlik etmistir.

Imam el-Matiiridi, onemli mevkiine ragmen, bir¢ok ilimler ve mezhepler ta-
rihgisi tarafindan ihmal edilmistir. Ondan s6z edenlerin sayisi; kendisinin konum,
mevkii, mezhebi, Mutezile, Sia ve benzeri gruplara karsi verdigi miicadeleye hi¢ de

miitenasip degildir.3>

el-Matiiridi, ilmi sohretine ve etkisine ragmen geri planda
kalmistir. Mezhepteki imamlik konumunda oldugu kadar, eserleriyle taninmamis;
bundan muhtesem tefsiri de nasibini almistir. Ibn-ii Nedim’in(6.385/995) el-
Fihrist’inde, Bagdadi’nin(6.429/1037) el-Fark Beyne’l-Firak”inda, ibn Hazm’in
(6.456/1063) el-Fasl’inda, el-Isferayini’nin(6.471/1078) et-Tabsir fi’d-Din’inde, es-
Sehristani’nin(6.548/1153) el-Milelve 'n-Nihal’inde, Ibn Haldun’un(5.808/1405) Mu-
kaddime’sinde, es-Siiylti’nin(6.911/1505) Tabdkdti’I-Miifessirin’de, Muhammed
b.Ali Davadi(o. 945/1538)” gibi klasik kaynaklar onun hakkinda yeterli bilgi ver-
memistir.%®” Islam medeniyetinin en muhtesem yiizyil1 olarak tavsif ettigi 4/10. yiiz-
yil1, ilim ve kiiltiir agisindan inceleyen ve Matiiridi’nin yasadig1 bolgeleri Islam me-
deniyetinin ilim merkezleri olarak takdim eden Adam Mez’de (6. 1917) ilgili bolim-

lerde bu ylizyilda yazilmis tefsirleri ve miifessirleri anmasina ragmen, Matiiridi’den

ve eserinden bir kelimeyle de olsa bahsetmez.”%’

8S¢nmez Kutlu, Bilinmeyen Yonleriyle Tiirk Din Bilgini: Imam Matiridi, Dini Arastirmalar Dergisi,
cilt.5, say1.15, s.7.

3 Siikrii Ozen, "Matiiridi", TDV Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/maturidi#1
(22.02.2024).

%Bu durum klasik eserler dénemi igin sdylenmektedir. Son donemlerde Matiiridi hakkinda kitaplar,
akademik ¢aligmalar, dergiler sempozyumlar yapilmustir.

3Muhammed b. Tavit et-Tanci, Ebii Manstir el-Matiiridi, ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara Universite-
si cilt: TV, say1: I-11, Ankara 1955, s.1-9.

37ismail Caliskan, Tefsirde Matiividi’yi Kesfetmek: Imam Matiiridi ve Te vildtii’l-Kur’dn'in Tefsir II-
mindeki Yeri, Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar1 Dergisi, cilt 7, say1 2, May1s — Agustos 2010, s.69.
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Bu ihmalin sebepleri kaynaklarda ozetle soyle gegmektedir: “Matiiridi’nin
Tiirk asilli olmasi, eserlerinin anlasilmasinin lafiz bakimindan zorluklar igermesi,
Semerkant’in hilafet merkezlerinden uzak olmasi, yolunu takip ettigi EbG Hanife’nin
golgesinde kalmasi ya da Ebli Hanife’ nin s6hretinin 6niine gegme endisesi, Siyasetten
uzak olmasi, yonetimle arasinin iyi olmamasi, Mutezile ve Miircie gibi gulat firkalara
kimi benzer fikir beyanatlarmnin olmas1.3® Ancak bunlar bir alimin golgede kalmasin
mesru gosterecek ya da hakli ¢ikaracak bir tarafinin oldugunu gostermez. Kaldi ki
ihmalin sebepleri iddialarin 6tesine gegmemektedir. Bu ihmal sebepleri tam anlamiy-

la ¢oziilmiis degildir.

el-Matiiridi, her ne kadar klasik ve kimi ¢agdas eserlerde ihmal edilmisse
deel-Matiiridi’nin kitaplarindan, dmriinii Ehl-i Siinnetin savunuculugunu yapmakla
gecirdigini, itikadi yonden gelecek tenkitleri ikna edici bir sekilde cevaplandirdigina,
ozellikle Mutezileye karsi yazdigi reddiyelerle Ehl-i Stinneti savundugunu gérmek

miimkiindiir. Bunun igin Islam alemi, bu biiyiik alime kars1 ¢ok sey borgludur.

el-Matiiridi, elde ettigi kendisine has usulii, kesin delillerle desteklemis; fii-
ru’u da giiclii kanitlarla savunduktan sonra ilmi diyalog ve tartismay1 stipheden arin-
dirip kuvvetli delillerle sistemlestirmistir. Boylelikle Ebu Hanife ekoliiniin 6nderi,
Maveraiinnehir bolgesindeki Ehl-i Siinnet Miislimanlarinin (Hanefi ekoliine bagl
olanlarin) reisi olmustur. Ayrica Matiiridi, ilmi istisare ve tartismalarda bulunmak

i¢in seyahatlerde de bulunmustur.*

1.3.Hocalar ve Talebeleri

el-Matiiridi, Hanefi mezhebinin iigiincii kusak alimlerindendir. Ilmi silsilesi
EbG Hanife’ye kadar dayanmaktadir. Tabii bu goriisin dogrulugunu yani el-
Matiiridi’nin Ebu Hanife’ye kadar giden ilim silsilesi meselesi; el-Matiiridi’nin, egi-
tim-ogretim gordiigi ders halkalarindan, rahle-i tedrisatindan gectigi hocalarindan

yola ¢ikarak ispat edilebilir.

Mevcut bazi kaynaklarda bilginler ve arastirmacilar, Ebu Mansur el-

Matiiridi’nin doneminin ve iilkesinin alimlerinden ders aldig1 hususunda goriis bil-

Bfsmail Caliskan, Tefsirde Matiiridi’yi Kesfetmek: Imam Matiiridi ve Te vilatii’l-Kur’an’'m Tefsir Il-
mindeki Yeri, s.69-70; Recep Onal, Mdtiiridi 'nin Hayati, Eserleri ve Kelam Ilmindeki Yeri, s.334; Sonmez Kutlu,
Bilinmeyen Yonleriyle Tiirk Din Bilgini: Imam Matiiridi, s.23.

39el-Matiiridi, (cev. Bekir Topaloglu), Kitabii’t-Tevhid-A¢iklamaliTerciime-, Isam Yayinlari, Istanbul
2014, s.24.
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dirmektedirler®®. Ayrica bu alimlerin ders halkasinin, Ebu Hanefi’ye ulastigimi da
belirtmektedirler. Matiiridi’nin bilinen hocalari: Ebu Nasir Ahmed b. Abbas b. Hii-
seyin el-lyazi (6. I1I. /IX. Yy. son ceyregi), Ebu Bekir Ahmed b. Ishak b. Salih El-
Ciizcani (III. /IX yy.), Nusayr b. Yahya el- Belhi ve KadilKudat Muhammed b.
Mukatil er-Razi’dir (6.248/862).

“Ebu Nasir el-lyazi, Matiiridi’nin hem hocas1 hem de arkadasidir. Ayrica her
ikisi de Ebu Bekir Ahmed el-Ciizcani’nin (III/IX. yy.) 6grencisidir. Ebu Bekir Ah-
med el-Ciizcani, Ebu Siilleyman Musa b. Siileyman el-Ciizcani’nin (6.200/816) tale-
besidir. Cilizcani de Kadi Ebu Ydtsuf (6.182/798) ve Muhammed b. Hasan es-
Seybani’den (6.189/805) ders almustir. Ebu Ytsuf ve Imam Muhammed’in Ebu Ha-
nefi’nin 6grencileri oldugu bilinen bir gergektir. Matiiridi’nin hocalarindan Nusayr b.
Yahya el- Belhi de Ebu Siileyman el-Ciizcani’den tahsil gormiistiir. Ciizcani ve Mu-
hammed b. Mukatil er-Razi; Ebu Muti’ el-Hakem b. Abdullah el-Belhi (6.199/815)
ve Ebu Mukatil Hafs b. Miislim es-Semerkandi’den (6.208/823) okumustur. Razi de
Seybani’den ders almistir. Seybani, Ebu Hanife’nin 6grencisidir.”** Anlasilan o ki
Ebu Mansur el-Matiiridi’nin ilim tahsil ettigi hocalari, her yoniiyle Ebu Hanefi’ye
ulagsmaktadir. Bundan sebep, Matiiridi Ebu Hanife’ nin 6grencisidir, tezi ortaya kona-
bilir.

Biiyiik alimler; arkalarinda ilimlerini miras birakabilecek, fikirlerini savunup
yayacak ogrenciler yetistirirler. Matiiridi de bu gelenegi devam ettirmistir. Yetistir-
mis oldugu 6grenciler, onun gorisleri etrafinda birlesip yolunu takip etmisler; fikirle-
r1 etrafinda Matiiridlyye mezhebinin olusmasinda kilit gérevi gormiislerdir. Kendi-
sinden ders aldig1 bilinen dgrencileri sunlardir: “Ebii’l Kasim Ishak b. Muhammed b.
Ismail el-Hakim es-Semerkandi (6.345/956), Eb(i-l Leys Nasir b. Muhammed b.
Ahmed b. Ibrahim el Buhari es-Semerkandi (6.373/984), Ebu Muhammed Abdiilke-
rim b. Musa b. Isa el-Pezdevi (6.390/1000) ve Ali b. Said Ebii’l Hasan Riistiigfeni
(Riistiifegni okuyan da var) (345/956).”

40 e|-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 1/80.

“Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Ebli Manstr el- Matiirldi, Kitabii’'t-Tevhid, s.22,23; el-
Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’dn, 1/80-83; Recep Onal, Mdtiiridi ‘ninHayati, Eserleri ve Kelam IImindeki Yeri, 5.329-
331

42e|-Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kur’dn, 5.83,84; Talip Ozdes, Imam Matiiridi 'nin Te vildtu Ehli’s-Siinne Adl
Eserinin Tefsir Metodolojisi A¢isindan Tahlil ve Tanitimi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri
1997, s.30,31; Omer Faruk Bilgin, el-Matiiridi 'nin Te vildtii’l-Kur’dnmmin Dirdyet Tefsiri Acisindan Tahlili,
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi, (Dr.), Bursa 2012 s.10.
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1.4.Tefsir Ilmindeki Yeri

Genel olarak rivayet ve dirayet olmak iizere tefsirin iki ¢esidinden bahsedi-
lir*® Kur’an-1 Kerim, tarih boyunca bircok kisi tarafindan tefsir edilmistir. Bunlarin
bir kismu, tefsirlerini genel olarak rivayet agirlikli yaptiklari igin bu tiir tefsirlere ri-
vayet tefsirleri, bir kisim da akli yorumlara agirlik verdikleri i¢in bu tiir tefsirlere de
dirayet tefsiri denilmistir. “Rivayet tefsirlere “me’stir” ve “menkal” tefsir de denilir.
Bu tefsir ¢esidi, tefsiri soyle ifade eder: Kur’an’in Kur’an’la tefsiri, Kur’an’in siin-
netle tefsiri ya da sahabelerden gelen nakillerle tevsir.”**Dirayet tefsiri ise “re’y”
veya “ma’kal” tefsir olarak da adlandirilir. Bu tefsir ¢esidinde miifessir; sadece riva-
yetlerle yetinmeyip ayrica dil, din, mezhep ve farkli bilgilere dayanarak akli muha-

keme etrafinda Kur’an’1 tefsir etmeye calisir.”*

el-Matiiridi, bu iki gelenege gore degerlendirildiginde, akilci geleneginin ilk
temsilcilerinden biri oldugu kabul edilir. Hatta gliniimiize ulasan ilk dirayet tefsirinin
miiellifidir. Ancak klasik kaynaklarda ve kimi ¢agdas kaynaklarda dirayet tefsirlerin-
den bahsedilirken Fahrettin er-Razi’nin Mefdtihu’l-Gayb eseri, baslangi¢ kabul edil-
mektedir.**Bu da yanls anlasilmalara sebebiyet vermistir. Zira Matiiridi, Razi’den
daha 6nce yasamis ve akla 6nem vererek tefsir faaliyetinde bulunmus; dirayet meto-
dunu Razi’den 6nce kullanmistir. Daha 6nce ilmi kisiligi basligi altinda, Matiiridi’nin
thmal edildigi ifade edilmisti. Burada da bunun bir yansimasi olarak dirayet alaninda
eser vermis ilk miiellif olmasina ragmen, Kimi kaynaklarda ismi bu alanda zikredil-
memistir. Razi’den 6nce dirayet tefsiri alaninda eser vermis miielliflerden biri olan
Zemahseri de aynmi kaynaklarda zikredilmemistir. Bu da dirayet tefsir geleneginin
Razi’yle baslatilmasinin dogrulugu konusunda tartisma yaratmistir. Ciinkii Razi’den
yaklagik ti¢ asir 6nce yasamig olan Matiiridi’nin Te vildt’1 ve Razi’den yaklasik yet-

mis y1l dncesinde yasamis olan Zemahseri’nin Kegssdf'1 mevcuttu.*” Daha énce mev-

“3{smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yaymevi, Ankara 1996, 2/118; Muhittin Akgiil, Ebii Mansiir el-
Matiiridi ve Te vildtii’l-Kur’dn, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4, 2001, 5.59; Abdulhamit Birisik,
"Tefsir", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/tefsir#1 (26.02.2024).

#{smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s.118.

45 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s.210; Sonmez Kutlu, Bilinmeyen Yénleriyle Tiirk Din Bilgini:
Imam Matiiridi, s.9.

4fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s.211; Ali Karatas, Matiiridi 'nin Te vilatii’l-Kur’dn'inda Kur’'dn’i
Kur’an’la Tefsir, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Dr.), Ankara 2010, s.42-43; Bekir Topaloglu,
"Matiiridi”, TDV 1Islam  Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/maturidi#3-tefsir-ilmindeki-yeri
(26.02.2024).

47Bekir Topaloglu, "Matiiridi", TDV Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/maturidi#3-
tefsir-ilmindeki-yeri (26.02.2024).
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cut olan bir tefsir gelenegini gormezden gelmek ya da yok saymak dogru bir yakla-

stm olmasa gerektir.

Tefsire dair yazilmis olan Te vildtii’I-Kur’dn eseri, Matiiridi’nin giiniimiize
ulasan iki eserinden biridir. Tefsir alaninda yazilan 6nemli kaynak kitaplarindan da
biridir. Matiiridi tefsirinde, ayeti baska bir ayetle veya hadisle tefsir etmeye 6nem
vermekle beraber eserinde, sahabe ve ardindaki tabiin ve tebei tabiin silsilesinin de
goriislerine yer vermistir. Boylece hem tefsir hem de muhtemel manalar1 akil yiirtite-
rek belirlemeye ¢alismak suretiyle te’vil yontemini uygulamistir.*® Tefsirinde nakli
bilgileri ihmal etmemesinin bir sonucu olarak bazen israiliyat tiirlinden rivayetleri
kullandig1 da olmustur.*® Bazen ayetleri tefsir ederken lafzi ve zahiri anlamlar1 ver-

mek yerine, mecazi anlamlara yoneldigi de olmustur.>

Imam el-Matiiridi, tefsire baslamadan &nce, Te vilat adl1 eserinde, dncelikle
te’vil ve tefsir arasindaki farka temas etmistir. Bu iki terimi isleyerek te’vil ve tefsir
arasindaki ayrima, kendinden dnceki alimlerin yiikledigi manalardan daha farkli bir
anlam katarak iki kavrama yeni bir yaklasim getirmistir.>* Ona gore tefsir: “Allah’in
muradinin ne oldugu konusunda kesin bir fikir beyan etmektir.” Te’vil ise: “Allah’in
muradinin ne oldugu konusunda kesin hiikiim vermeksizin muhtemel olanlardan sa-
dece bir tanesini tercih etmektir.” Birincisini sahabeye, ikincisini ise sonraki nesiller-
den dinde fakih olanlara hasretmistir. Yapilan te’villeri ise sadece sahibini baglayan

te’viller olarak gormiis, kutsallik atfetmemistir.>
Imam el-Matiiridi; tefsirinde baslica Kur’an’1 Kur’an’la tefsir etmesinin ya-
ninda, Kur’an’1 stinnetle tefsiri, sahabe kavliyle tefsiri, tabiun kavliyle tefsiri, Kiraat

farkliliklarina gore tefsiri, liigat yoluyla tefsiri, soru cevap tarzinda tefsiri de kullan-

48el-Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 1/314-332; Bekir Topaloglu, Te vildtii'I-Kur’an terc., 1/19-20; Mu-
hittin Akgiil, Ebii Mansir el-Matiiridi ve Te vilatii'l-Kur’'dn, $.59-62.

49¢|-Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an terc., 1/20.

50 Omer Faruk Bilgin, El-Matiiridi nin Te vilatii’l-Kur'dnimn Dirdyet Tefsiri Agisindan Tahlili, $.99-
102.

Slel-Matiiridi, Te 'vildtii’l-Kur’dn,1/349; Sonmez Kutlu, Bilinmeyen Yonleriyle Tiirk Din Bilgini: Imam
Matiiridi, s.9; Ismail Caliskan, Tefsirde Matiiridi’yi Kesfetmek: Imam Matiividi ve Te vildti’l-Kur’an’in Tefsir
Ilmindeki Yeri, s.76; Ali Karatas, Matiiridi’'nin Te vildti’l-Kur’an’inda Kur’dn’t Kur’an’la Tefsir, $.48; Talip
Ozdes, Imam Matiiridi ninTe vilatiiEhli’s-Siinne Adli Eserinin Tefsir Metodolojisi Acisindan Tahlil ve Tanim,
S.71-75.

S2e|-Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, c.1, s.349; Ali Karatas, Matiiridi’'nin Te vilatii’l-Kur’an inda
Kur’an’t Kur’dn’la Tefsir, 5.48; Talip Ozdes, fmam Matiiridi’nin Te’vilatii Ehli’s-Siinne Adli Eserinin Tefsir
Metodolojisi Agisindan Tahlil ve Tanimi, S.71-75.
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mistir.>® Bunlarin yaninda Matiiridi’nin eserinde, dirayet tefsiri olarak kabul edilme-
sini saglayan akli istidlallere agirlik vermistir. Eserinde kullandigi hadis ve haber
senetlerinden bahsetmeyisi de goze carpmaktadir. Ayrica kullandigi hadislerde, ha-
dislerin kritigini hadis usulii kurallarina gére yapmadig: bilinen bir durumdur. Yarar-

land1g1 bu nakillerde, akla uygunlugu 6n planda tutar.>

Matiiridi, ifade edilen metotlardan yararlanir ancak bunun yaninda ayetleri
tefsir ederken genellikle kendi goriisiinii en basta vermeyi tercih eder. Kimi gorisleri
de isim belirtmeden “kale” nin mechul kipi olan “kile” ifadesini kullanarak verir.>®
Kimi ayetleri tefsir ederken ayni ayet hakkinda yapilan yorumlar elestirir ve konu-
daki asil maksadin ne oldugunu belirtir. Bunun 6rnegini, Kevser stresindeki “Kev-

ser” kelimesine yaklasiminda gormek miimkiindiir.%

Matiiridi; ayetleri tefsir ederken zahiri manalar yaninda, Kur’an’in genel he-
defleri, toplumun diinya ve ahiret planindaki ihtiyaci, gelisme ve mutlulugu, sosyolo-
jik, kiiltiirel ve ekonomik sartlar1 géz 6niinde bulundurarak yorum, sentez ve analiz-

ler yapmustir.>’
1.5.Kelam ilmindeki Yeri

Ebu Mansur el-Matiiridi, fakih ve miifessir kimliginden daha ¢ok miitekellim
(kelamci) kimligiyle taninan ve bu sahada takdir edilen bir sahsiyettir.® Kendi adina
nispetle “Matiiridilik” olarak bilinen, sistematik bir kelam ekoliiniin kurucusu unva-
nint almistir. Kendi doneminden itibaren goriislerini takip eden ve yorumlayan Pez-
devi (6.493/1100), Ebii’l-Muin en-Nesefi (8.508/1115), Omer en-Nesefi
(6.537/1142), Ebu Ishak Saffar el-Buhari (6.534/1139), Ebu Muhammed Nureddin
es-Sabuni (6.580/1184), Ebu-l Berekat en-Nesefi (6.710/1310), Ibnii'l-Hiimam

530mer Faruk Bilgin, El-Matiiridi’nin Te vilatii’I-Kur an tmin Dirdyet Tefsiri A¢isindan Tahlili, $.59-
72; Ali Karatas, Mdtiiridi 'nin Te vilatii’l-Kur’an’inda Kur’an’t Kur’dn’la Tefsir, $.67-115; Mubhittin Akgiil, Ebii
Mansur el-Maturidi veTe vilatii'I- Kur’dn, $.60-65.

S*Muhittin Akgiil, Ebii Mansur el-Maturidi ve Te vilatii’I- Kur’dn, 5.61.

55 Bekir Topaloglu, "Mdtiiridi”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/maturidi#3-
tefsir-ilmindeki-yeri (26.02.2024).

S6el-Matiiridi, Te vilati’'I-Kur’'dn, 10/627.

5757 Bekir Topaloglu, "Matiiridi", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/maturidi#3-tefsir-ilmindeki-yeri (26.02.2024).

8Recep Onal, Matiiridi 'nin Hayati, Eserleri ve Kelam [lmindeki Yeri, 5.337-338; Sonmez Kutlu, Bilin-
meyen Yonleriyle Tiirk Din Bilgini: Imam Matiiridi, s.8.
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(6.861/1457) basta olmak iizere ¢cok sayida kelamci yetismis ve ¢ok kiymetli eserler
viicuda getirmislerdir.*®

Matiiridi’nin Te’vilatii’l-Kur’an’t ve Kitabii’t-Tevhid’i incelendiginde, daha
once kelam ilminde kullanilmayan, tartisilmayan usul, metot, konular1 kullandig1 ve
tartistig1 ayrica kelama gercek bir ilim hiiviyeti kazandirdig: goriiliir. Esaslart ken-
dinden once belirlenmis, Ehl-i Stinnet akaidini akli bilgilerle temellendiren deliller
getirerek, Ebu Hanife’den sonra Ehl-i Stinnet kelam okulunun ikinci kurucusu olarak
kabul gormistiir. Dinin 6grenilmesinde “akli ve nakli iki 6nemli bilgi kaynagi” ola-
rak géren Matiirldi; kelami problemlerin ¢6ziimiinde akla, istidlale ¢ok biiyiik 6nem
vermekte ve akil yiirlitmenin gerekli oldugunu savunmaktadir. Matiiridi sadece otu-
rup 6grenci yetistirmek ya da eser yazmakla kalmamus, Islam’mn dogrularini hurafele-
re ve yakisiksiz yaklasimlara kars1 da savunmustur. Zaten Matiiridi’ye nispet edilen
eserlerin isimlerinden, onun Mutezile, Sia ve Karamita gibi mezheplerin fikirlerine

kars1 miicadele ettigi de anlasilmaktadr.®°

Matiiridi’nin kelami problemlerin ¢dziimiine dair ortaya koydugu deliller,
kendisinden sonra gelen Siinni kelamcilar tarafindan benimsenip kullanilmasina
ragmen, gelenek¢i ve daha ¢ok nakli istidlale bagl kalan fakih ve muhaddislerce akla
onem vermesinden dolay1, Mutezileye yakin goriilmiistiir.5! Bu da Matiiridi’nin ilmi
kisiligi bashig: altinda zikredilen ihmal konusuna zemin hazirlamis hatta bir bakima
sebep olmustur, denebilir. Boylece hayati uzunca bir siire ihmal edilmis, eserleri hak

ettigi degeri gdrememis ve ¢ogu eseri boylelikle kaybolmaya yiiz tutmustur.

Bat1 diislincesindeki degisimin olusturdugu atmosfer, dini diisincede yeni-
lenme ihtiyacin1 beraberinde getirmistir. Osmanli Devleti'nin yikilmasindan sonra,
modernizmin etkisiyle kafa karigikligia maruz kalmis giiniimiiz islam diinyasinda
yol gosteren bir 151k olarak Matiiridi’nin kelam ydntemi ve din anlayisi, 6nem ka-
zanmistir. Boylece akademik alanda, Matiiridi ve eserleri islenmeye baslanmistir.

Gliniimiiz akademik ¢aligmalarinda, yapilan arastirmalara konu olmus ve olmaya

59 Recep Onal, Matiiridi nin Hayat, Eserleri ve Kelam Timindeki Yeri, 5.330.

80Recep Onal, Matiiridi 'nin Hayati, Eserleri ve Kelam Ilmindeki Yeri, 5.337-355; Sonmez Kutlu, Bilin-
meyen Yénleriyle Tiirk Din Bilgini: Imam Matiiridi, $.8-9; el-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid Terc., 5.23-25.

111mi kisiligi baslig1 altinda bu hususa deginilmisti.
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devam etmektedir. Matiiridi bu ilgiyi daha once (klasik eserler doneminde) de hak

eden biiyiik bir sahsiyettir.5?
1.6.Fikih ilmindeki Yeri

Talebelerinin derledigi eserlerinde, fakih unvaniyla tanitilan Matiiridi, telif et-
tigi kitaplarin yani sira okuttugu fikih dersleri sayesinde, Semerkant yoresindeki fikih
okulunun da reisi kabul edilmistir.®® Matiiridi, fikhi: “Bir seyi, baska bir seyi bilmek
i¢in delil olarak kullanmak.” diye tarif eder ve hiikiim koyma yolunun sadece kiyasa
hasredilemeyecegini, bunun yani sira i¢tihadin da ¢ok énemli bir hiikiim koyma yon-

temi oldugunu benimser.®

Matiiridi’nin, akla verdigi 6nem neshe bakisinda da kendini gostermektedir.
Akla uymayan ve aklen miimkiin goriinmeyen neshi caiz gormezken akla uyan neshi
ise caiz goriir. Ona gore, iyinin iyi, kotliniin de kotii olmasi akilla bilinir; dini emir ve
yasaklar da ancak vahiyle bilinebilir. Vahiy olmadan akil bunlar1 kendi basina bile-

mez.”%°

Matiiridi fikihta, siinnete de 6nem vermektedir ¢ilinkii ayet-i kerime peygam-
bere itaatin Allah’a itaat oldugunu (Nisd,4/80) ve bununda peygamberi, Allah adina
konusma yetkisine sahip kildig1 goriislinii savunmaktadir. Sahabeden beri uygulana
gelen ahad hadisleri, fiili miitevatir kabul etmistir. Bunlarin, Kur’an’in hiikiimlerini
nesih edebilecegi kanaatindedir®®. Matiiridi ictihada: “ilahi buyruklara itaat eden,
miigtehitlerin belirli konularda naslardan ¢ikardigi ortak hiikiimler.” anlamini verir.
Bu ortak hiikiim karar1 da kendiliginden olmayip Allah’in litfu ve onlar1 basarili
kilmalarindan dolay1 gergeklesir.”®” Istihsani, naslardan hareketle bir olay1 ¢dzme
yolu bulamayan miictehidin, en isabetli hiikmii bulmak i¢in galip zannina dayanarak

ictihat etmesi olarak degerlendirir.

620smanh déneminden sonra Tiirkiye’deki akademik ¢aligmalar, sempozyumlar, kitaplar gibi ¢alisma-
lar igin bkz. Ahmet Ak, Matiiridi ve Matiiridilik ile Iigili Tiirkce Akademik Calismalarin Degerlendirmesi, Jour-
nal of Islamic Research 2018;29(2):380-98. Bu ¢alismada Matiiridi hakkinda yapilan ¢alismalar konu edinmis,
derlenip toplanan eserler tarihi siralamasina dikkat edilerek islenmistir.

83 Sonmez Kutlu, Bilinmeyen Yonleriyle Tiirk Din Bilgini: Imam Matiiridi, s.7.

64el-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’an terc., 1/121; Siikrii Ozen, "Matiridi", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/maturidi#4-fikih-ve-fikih-usulundeki-yeri (27.02.2024).

8 Sénmez Kutlu, Bilinmeyen Yénleriyle Tiirk Din Bilgini: Imam Matiiridi, $.22-23.

66a|-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dan terc., 1/88.

67el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid terc., s.14-15; Siikrii Ozen, "Matiiridi", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/maturidi#4-fikih-ve-fikih-usulundeki-yeri (27.02.2024).
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Sonug olarak denebilir ki imam Matiiridi’nin islam’a yaptig1 hizmetler, takdi-
re sayandir. Her ne kadar hayati ve eserlerine ilk baglarda ihtimam gdsterilmemis,
hayat1 ve eserleri ihmal edilmisse de daha sonralar1 degeri anlasilmaya baslamistir.
Kelam alaninda yaptigi atilimlarla iki Ehl-i Siinnet ekoliinden biri olan Matiiridiy-
ye’nin kurucusu olmustur. Fikih alaninda ve 6zellikle tefsir alaninda gostermis oldu-
gu ilmi ¢abalarin meyvesi, kendisinden sonrakiler ve zamanimizdakiler tarafindan

akademik alanlarda toplanmaya ve yararlanilmaya calisiimaktadir.
2. Eserleri

Kaynaklarda, imam Matiiridi’nin eserleri ile ilgili derlenen bilgi birikimine
bakilinca giiniimiize ulasan ya da ulasmayan eserlerinin Matiiridi’ye ait olup olmadi-
g1 konusunda tartismanin varlig1 gézlemlenir. Bu baglamda konuya yaklasilacak olu-
nursa eserlerin Matiiridi’ye aidiyeti olan ve olmayan diye ikiye ayrilmasi miimkiin-
diir. Gerek Matiiridi’ye aidiyeti iizerine goriis birligi olan veya ait olmadig1 halde
kendisine nispet edildigi iddiasinda bulunulan eserlere bakildiginda, bu eserlerin
isimlerinden de anlasilan onun basta Mutezile olmak iizere Sia ve Karamita gibi bazi
mezheplerle ve mezheplerin fikirleriyle miicadele ettigi anlasilmaktadir. Asagida

verilecek olan eserlerin adlarindan bu husus agiklik kazanacaktir.

el-Matiiridi, Islami ilimlerin ¢oguna vakif biriydi. Matiiridiyye mezhebinin
sonraki alimlerinden Nesefi, (6.1115) el-Matiiridi hakkinda séyle der: O, kolayca
elde edilemeyecek farkli bilgilere sahip bir sahsiyettir. Dini ihya etmeye calismus,
onda bulunan deruni hikmet ve hakikatleri agiga ¢ikarmak i¢in zihnini yogurmus bir

alimdir.”’s8

Kaynaklarda Matiiridi’ye nispet edilen birgok eserin yazma ve matbu niisha-
larina, vakif olmak miimkiin degildir. Eserleri hakkinda tanitim yapmaya baglamadan
once, Imam Matiiridi’nin giiniimiize sadece iki eserinin ulastigin ifade etmek gere-

kir. Bu iki eser: Kitabii’t-Tevhid ve Te vilatii'I-Kur’dn’dir.
2.1.Tefsir ve Kur’an ilimleri

Te’vilati’l-Kur’an

68a|-Matiiridi, Te vilatul Kur’an terc., 17/18-19.
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Matiirldi’nin, giiniimiize ulasan ikinci eseri olmasinin yaninda, giiniimiize in-
tikal eden en hacimli eseridir. Ayrica tefsire dair erken devir Islam diisiincesi iiriinle-
rinin en 6nemlilerindendir. Te vilatii’l-Kur 'an olarak sohret kazanan eser, kaynaklar-
da "Kitdbii't-Te'vilat, Te vilatii Ehl-i Siinne ve Te vilatii’l Matiiridiyye” seklinde de
anilmaktadir. Tefsire yonelik olan bu eser; kelam, mezhep, fikih, usul-i fikih gibi
temel Islami ilimlerin yani sira islam dis1 din ve gruplara yonelik énemli bilgilerden
de bahsetmektedir.®® Asagida ayrica eser hakkinda miistakil bir baslik acilip eserden

bahsedilecektir.
2.2.Kelam ve Mezhepler Tarihi
1. Kitabii’t-Tevhid

Matiiridi’nin giiniimiize ulasan iki eserinden biri olma 6zelligine sahiptir. Ehl-
I Siinnet kelam okulunun en hacimli ilk kaynak eseri olma 6zelligine sahiptir. Eserin
ad1 ve miiellifine nispeti konusunda herhangi bir tereddiit yoktur. imam Matiiridi’den
bahseden biitiin biyografi kitaplar kendisine Kitabii't-Tevhid’i izafe etmisler. Kitap
bu adla meshur olmakla beraber, baska kaynaklarda “Kitdbii’t-Tevhid ve Isbatii’s-
Sifat” olarak da gegmektedir.”

“Eserin bilinen tek bir niishas1 mevcuttur ve bu niisha, Ingiltere’de Cambrid-
ge Universitesinde yer almaktadir (Add, nr. 3651). Fethullah Huleyf bu niishaya da-
yanarak eseri uzun bir mukaddime ile nesredmis (Beyrut 1970), ofset yoluyla basimi
tekrarlamis (Istanbul 1979), 1982 (Beyrut), Kahire’de de fotokopi yoluyla ¢ogaltmis-

tir (Daru-1 camiati-1 Misriyye).”"*

Kitabii’t-Tevhid, Matiiridi’nin kelami goriislerini yansitmasi agisindan en
onemli eserlerinden biri olmasinin yaninda, Matiiridiyye akidesinin en temel kaynak-
larindandir. Farkli mezhep, farkli dinler, inang ve felsefi goriisleri gosteren en eski
kaynaklardan biridir. Bu 6zelliklere sahip olmakla beraber, anlasilmas1 zor bir kitap-
tir. Ciinkii kapali ibareleri, agik olmayan lafizlar1 gibi zorluklar1 vardir. Zira bu ko-

nuya dikkat ¢ceken Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi’nin, Kitabii’t-Tevhid’i kapali buldugu i¢in

89Recep Onal, Matiiridi 'nin Hayati, Eserleri ve Kelam [Imindeki Yeri, 5.334.

Recep Onal, Matiiridi nin Hayati, Eserleri ve Kelam Ilmindeki Yeri, $.331-332; Ali Karatas,
Matiiridi'nin Tevilatii’I-Kur'an'inda Kur’dnt Kur’dn’la Tefsir, $.13-14; Fatih Kiiciik, Imam Matiiridi'nin
Kitdbii 't-Tevhid Adli Eserindeki Itikadi Apyetlerin Yorumu, S.6-7.

"lel-Matiiridi, Kitdabii’t-Tevhid terc., s.26; Fatih Kiigiikk, Imam Matiridi 'nin Kitdbii’'t-Tevhid Adli Ese-
rindeki Itikadi Apyetlerin Yorumu, S.6.
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yeni bir eser yazdig1 da kaynaklarda gegmektedir.’> Matiiridi’n; genis bir ilim yelpa-
zesine sahip, talebeleri ¢ok olan bir alimdir. Her firsatta da esere atifta bulunmuslar-
dir. Bunlara ragmen, eserin yayginlik kazanmamasi ve iizerinde ¢alismalarin olma-
masina neden olan sey olarak ise Kitabii’t-Tevhid’in yazma niishalarinin kapali ol-

mas1 gosterilebilir.

“Kitapta Matiiridi’nin akla fazla nem vermesi, kitab1 yar felsefi bir eser ko-
numa tasimistir. Eserin Ehl-i Siinnet mensuplari arasinda ragbet gérmemesi de daha
cok bu sebeptendir. Kitabii’t-Tevhid’de, bagliklar halinde bir bdliimleme yapilma-
mis; sadece otuz yedinci sayfadan baslayip kitabin sonuna kadar devam eden otuz
bes kadar mesele basligina yer verilmistir. Eseri bir mukaddime ve bes boliim halin-
de incelemek miimkiindiir. Dinin konularini, akil ve nakille destekleyerek 6grenme-
nin gerekliligi islendikten sonra, mukaddimede bilgi edinme yollar1 aktarilmaya cali-
stlmistir. Birinci boliim ilahiyyat konularina, ikinci boliim niibiivvet konusuna, {igiin-
cii boliim kaza ve kadere, dordiincii boliim Islam ve iman konularma, besinci boliim

ise iman kavramina ayrilmigtir.”’®

2. Kitabii’l-Makalat™

Matiiridi’ye nispeti ve eserin ismi konusunda farkli rivayet ve yaklagimlar
mevcut olmakla beraber, basta Nesefi gibi Matiiridiyye mensubu alimlerin tespitine
bakilirsa -ki kabul goren goriiste bu yonde- Matiiridi’nin bu isimde bir eseri oldugu
sOylenebilir. Kitabin niishasinin elde bulunmamasi, onun yok oldugunu kanitlamaz.
Yapilan bilgilendirmelere bakilirsa miiellif, muhtemelen eserinde aksi goriiste olan

ekolleri elestirmis, onlara reddiyeler yazmis olmalidir.
3. Kitabii’l-Usul (Usuli-d Din)
4. er-Red alel Karamita

Ebii’l Muin Nesefi, Karmatilere reddiye baglaminda, Matiiridi’ye iki eser

nispet etmis ancak isim belirtmemistir. Nispet edilen eserlerde, Karmatilerin asli ve

2Ali Karatas, Matiiridi’nin Te 'vilati'I-Kur 'én’inda Kur’an’t Kur’an’la Tefsir, s.14.

73Bekir Topaloglu, "Kitabii 't-Tevhid", TDV islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/kitabut-tevhid--Matiiridi (27.02.2024).

"Muhittin Akgiil, Ebit Mansur EI-Maturidi ve Te vilatii’l- Kur' An, s.58; Recep Onal, Matiiridi nin Ha-
yati, Eserleri ve Kelam Ilmindeki Yeri, s.337; Talip Ozdes, Imam Matiiridi ninTe 'vilatii Ehl-i Siinne adli eserinin
Tefsir Metodolojisi A¢isindan Tahlil ve Tanitimi, $.37.
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feri’ konularina dair gorisleri elestirilmistir. Fethullah Huleyf, bu eseri su sekilde
kaydetmistir: “er- Red ala usul-i Karamita.””

5. Reddi Usul-i hamse li ebi Muhammed el-Bahili

6. Reddu Evaili-1 Edille lil Ka’bi."

7. Reddu Tezhibi-1 Cedel lil Ka’bi

8. Reddu vaidi-1 Fussak lil Ka’bi

9. Reddu Kitabi Imame li-ba’zir Revafiz

10. Beyan-u vehmi-l Mutezile’’

2.3.Usulii-1 Fikih

1. Kitabii’l-Cedelfi Usali’l-Fikh

2. Me’ahizu-s Seria fi Usili’l-Fikh

3. Usilii’d-Din™®

3. Mitiiridi’ye Nispet Edilen Eserler

Eserler boliimiinde de ifade edildigi gibi imam Ebu Mansur El-Matiiridi’nin
eserleri olmadig1 halde, kendisine isnat edilen eserlerin varligindan bahsedilmisti. Bu

alt baglikta Matiiridi’ye ait olmadigi halde, kendisine isnat edilen eserler verilmeye

caligilacaktir.
1. Serhu-1 fikhi-I ekber.

Eser, Ebu Leys es-Semerkandi’ ye (6.373/983) ait olup Ebu Hanife’nin el-
fikhul ebsat’inin serhidir, yanlishkla Matiiridi’ye nispet edilmistir.”

2. er-Risale fil akaid.

Risalenin Matiiridi’ye degil, Matiiridiyye okuluna mensup bir alime ait oldu-

gu belirlenmistir.®°

7Se|-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid terc., s.27.

Sel-Matiiridi, Kitabii t-Tevhid terc., s.28.

"el-Matiiridi, Te vilati’l-Kur’dn terc., 1/16; Muhittin Akgiil, Ebii Mansir el-Matiiridi ve Te vilatii’l-
Kur’dn, s. 58-59; Recep Onal, Matiiridi nin Hayati, Eserleri ve Kelam Ilmindeki Yeri, s.337; Siikrii Ozen,
"Matiiridi", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/maturidi#1 (28.02.2024).

8Talip Ozdes, Imam Matiiridi’nin Te vilatii Ehl-i Siinne adli eserinin Tefsir Metodolojisi Acisindan
Tahlil ve Tanitimi, s.38; Recep Onal, Matiiridi nin Hayat, Eserleri ve Kelam IImindeki Yeri, s. 336.

el-Matiiridi, Te'vilatul Kur’dn terc., 1/16; Sikrii Ozen, "Matiiridi", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/maturidi#1 (28.02.2024).
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3. Kitabi’t-Tevhid.

Bu eser yukarida Matiiridi’ye aidiyeti kesin olan ve giiniimiize ulasan eser ile
ayn1 isme sahip olmasina ragmen, farkli eserlerdir.®! Kaynaklarda Matiiridi’ye ait iki

Kitabii’t-Tevhid yoktur. Yanlislikla Matiiridi’ye nispet edilen eserlerden biridir.
4. Risale fi mala yecuzu’l vakfu aleyhi fil Kur’an.

Tek varaktan olusan yazma bir risaledir. Kimi kaynaklarda Matiiridi’ye ait
oldugu zikredilir. Ancak igeriginde “Kimi vakiflarda duruldugunda dinden ¢ikar.”
gibi ifadeler vardir. Bu ifadeler de Matiiridi’nin anlayisina uymadigindan, miellifinin

Matiiridi olmadig1 sdylenebilir.
5. Pendname-i Matiiridi.

Adindan da anlasildig1 gibi Farsca bir eser olup Irec Efsar (6.2011) tarafindan

Matiiridi’ye nispet edilmistir.8?

6. Risale-i Seyh EbG Manstr Matiiridi.

7. Risale-i Canivar Dari.
4, Te’vilati’l-Kur’an

Te’vilat, el-Matiiridi’nin belki de en 6nemli eseridir. Matiiridi’nin Kur’an tef-
sirine dair telif etmis oldugu Te’vilat, bir kiiltiir hazinesi degerindedir. Eser
Matiiridi’nin kelam ve fikha dair telif etmis oldugu eserlerinin yaninda, onun farklh
alanlardaki goriis ve yorumlarini da derleyip toplayan, Kur’an ayetlerini tertip sirasi-
na gore belli bir metot cergevesinde tefsir etmeye calistigi, herkesin takdirini kazan-
mis degerli bir eserdir. Kitabii’t-Tevhid’le iislup ve muhteva bakimindan yakinlik arz
etmektedir. Bu eserin ayn1 zamanda kendisine 6zgii orijinal yonler tagimasi, tefsir,
tefsir tarihi ve kelam yoniinden ilim aleminin basvurdugu bir kaynak olmas ile de
alaninin ilk segkin 6rneklerindendir. Biitiin bu 6zellik ve ayricaliklara ragmen, eserin

{izerine zamaninda®® yeterli galisma yapilmanustir. Ancak giiniimiizde Matiiridi’nin

80el-Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an terc., 1/16; Siikrii Ozen, "Matiridi", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/maturidi#1 (28.02.2024).

8lel-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’an, 1/16; Siikrii Ozen, "Matiridi", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/maturidi#1 (28.02.2024).

82 gl-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid terc., s. 17. Not: “Matiiridi’ye nispet edilen eserler” bashigi altindaki her
bir eser i¢in ayni kaynaklara bagvurulabilir. Dipnotlardaki kaynaklarda her biri gegmektedir. Ayn1 kaynagi her bir
aciklamanin ardinda zikretmemek adina bu notun diistilmesi uygun goriilmiistiir.

83Klasik eserler devrinde eser ¢ok da ragbet gormemistir. Matiiridi’nin ihmal edilmesinin yaninda eser-
leri de bu ihmalden nasibini almistir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi eser dirayet tefsirlerinin ilki olmasina rag-

22



ilmi alanlara bakis1 ve yorumlarina gore eserleri incelenerek akademik alanda konu-
lar baglaminda eser iizerine ¢aligmalar yapilmaktadir. Tez ve makale ¢alismalar1 ya-

pilmis ve yapilmaya devam edilmektedir.*

el-Matiiridi’nin, 6zellikle kelami goriisleri tizerinde ¢alismalarin yapilmasi ve
bu goriislerinin 6n plana g¢ikarilmasi, zihinlerde onun bir tek kelami konularla ilgi-
lendigi, o sahada uzmanlastigi, baska sahalarla fazla ilgilenmedigi veya o sahalarda
etkili olmadig1 tarzinda yanlis bir anlayisa yol agabilmektedir. Tefsir tarihine ait bir-
takim eserlerde ve tabakat kitaplarinda 7e'vilat’a yer verilmemesi, meshur dirayet
tefsirlerinden ornekler verilirken er-Razi’nin Mefatihu’l-I Gayb ile baglanmasi gele-

neginin de bu kanaatin olusmasinda etkili oldugu sdylenebilir.

Imam Ebsi Mansar el-Matiiridi, ¢ag itibariyle tefsir tarihinin ilk donemlerine
yakin bir zamanda yasamistir. Bu durum; tefsir tarihindeki gelismeleri, o donemin
kanaat ve tutumlari ile problemlerini, onun sahsinda tefsire kazandirilan yenilik ve
farkliliklarin giin yiiziine ¢ikarilmasi agisindan el-Matiiridi ve eserlerini daha da
onemli kilar.2® Zamaninda hayatina ve eserlerine gosterilmeyen ehemmiyet; kelam,
fikih ve ozellikle arastirmanin alanmi olan tefsir dalindaki ¢abasina, getirmis oldugu
yeni metot ve yontemlerine, kelimelere verdigi farkli mana ve yorumlan ile tefsir
edis sekillerine varincaya kadartam anlamiyla giin yiiziine ¢ikarilmamasina sebep

olmustur. Bu hususlarda daginik ve kisith bilgi kalintilar1 diginda literatiir ve arastir-

men kendisinden bahsedilmemektedir. Kendisinden yaklagik ii¢ asir sonra yasamis olan er-Razi’ye bu ilim ithaf
edilerek baglanmistir. Ancak modern dénemde yine ihmal eden, kendisinden ve eserinden bahsetmeyen kimi
eserler olmakla beraber Matiiridi’nin Te’vilat’1 hakkinda oldukga ¢aligma yapilmistir. Ahmet Ak’ Matiiridi ve
Matiiridilik ile Iigili Tiirkce Akademik Calismalarin Degerlendirmesiadli ¢alismasinda Tiirkiye’de Matiiridi
hakkindaki arastirmalarinilk defa 1932 yilindan Serafettin Yaltkaya tarafindan yapildigindan bahseder. Ahmet
Ak’m bu ¢alismasinda Tiirkiye’deki ¢aligmalar arastirilmigtir. Daha genis bilgi icin Ahmet Ak’in zikri gegen
eserine bkz.

84S6nmez Kutlu, Bilinmeyen Yonleriyle Tiirk Din Bilgini: Imam Matiiridi; Ahmet Ak, Matiiridi ve
Matiiridilik ile Iigili Tiirkce Akademik Calismalarin Degerlendirmesi;1smail Caliskan, Tefsirde Matiiridiyi Kes-
fetmek: Imam Matiiridi ve Te vilati’l-Kur’an’"in Tefsir llmindeki Yeri;Recep Onal, Matiiridi nin Hayat:, Eserleri
ve Kelam [lmindeki Yeri;Muhammed b. Tavit et-Tanci, Ebi Mansiir el-Matiiridi; Ali Karatas, Matiiridi nin
Te vilatii’I-Kur dn 'inda Kur’an’1 Kur’an’la Tefsir, Talip Ozdes, Imam Matiridi nin Te vilatii Ehl-i Siinne adli
eserinin  Tefsir Metodolojisi Acisindan  Tahlil ve Tamtimi; Omer Faruk Bilgin, El-Matiiridi nin
Te vildtii’l-Kur’dn mn Dirdyet Tefsiri Agisindan Tahlili;Fatih Kiigiik, Imam Matiiridi nin Kitdbii't-Tevhid Adh
Eserindeki Itikadi Ayetlerin Yorumu; Esat Sabirli, Imam Matiiridi'nin Te vilati’'l-Kur’an Isimli Tefsirinde
Mu ‘tezili Soylemin Elestirisi; Bekir Topaloglu, Te vilatii’l-Kur’'an Terciimesi; Ahmet Altintas, Matiridi Alimlere
Gére Iman Ve Tevhid, Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, yl., Kahramanmarag
2019; Osman Giiven, Matiiridi 'de Allah-Alem [liskisi,Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, yl.,
Adana 2006; Vildan Ozisci,/mam Matiiridi Ve Ibn Teymiyye nin Tevhid Konusundaki Goriislerinin Mukayesesi;
Siikrii Ozen, "Matiiridi", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/maturidi#1 (28.02.2024), vb.

8Daha 6nce bu kaynaklara yer verildiginden burada ayrica ayn1 kaynaklar tekrar edilmeyecektir.

8fsmail Caliskan, Tefsirde Matiiridi’yi Kesfetmek: Imam Matiiridi ve Te vildtii’l-Kur’an'in Tefsir II-
mindeki Yeri, s.67-68; Recep Onal, Matiiridi 'nin Hayati, Eserleri ve Kelam Ilmindeki Yeri, 334-335; Talip Ozdes,
Imam Matiiridi nin Te vilatii Ehi-i Siinne adli eserinin Tefsir Metodolojisi A¢isindan Tahlil ve Tanitimi, $.39.

23



ma kaynaklarinda hakkinda fazla bilginin bulunmayisi, geri planda kalmasina illet
teskil etmistir. Oysa el-Matiiridi’nin hayat1 ve eserleri hakkinda ¢alisma yapilir®’ ve
yapilan bu ¢alismalar daima ileri tasinirsa tefsir tarihi yoniinden 6nemli bir konuma
sahip olan bir sahsiyet ve eseri her yoniiyle ortaya ¢ikartilir. Bu sayede, yapilan ¢a-
ligmalar insanlarin aydinlatilmasina, gegmisin degerlendirilmesiyle gelecege (6zellik-
le tefsir ilmi agisindan) dair atilimlarin saglam bir zemine oturtulmasina katki sagla-

yabilir.

el-Matiiridi’nin, Kitabii't-Tevhid’i bizzat kaleme almasinin aksine Te vildit’i;
bizzat kendi kalemiyle yazmadigi, 6grencilerine yapmis oldugu takrirlerden meydana
geldigi sdylenebilir.® Bu durum, eserin el-Matiiridi’ye aidiyeti konusunda bir sorun

teskil etmez.

Tefsir ilmini genel bir siniflandirmaya tabi tutmak gerekirse tefsirin, biri riva-
yet digeri de dirayet olmak iizere iki sinifa ayrildigim sdylemek miimkiindiir.%
Te’vilati’l-Kur’an da bunlardan dirayet tefsiri grubuna girmektedir. Dirayet tefsiri
olmasinin yaninda, igerisinde rivayet tefsirlerinde aranilan yeterli rivayetler de bu-
lunmaktadir. Denebilir ki eser, dirayet agirlikli olmasinin yaninda rivayetten de yok-

sun degildir.%

el-Matiiridi’nin, Te’vilat’ta tefsir ilmine yaklasirken izledigi metot: Kur’an’
Kur’an’la, sahih haberlerle, dilsel yaklasimlarla, filolojik kurallara ve akla basvura-
rak tefsir etmeye calisir. Ayrica sahabe ve tabiinden gelen rivayetlere de basvurur.%
Bagvurdugu rivayetleri bazen kendi degerlendirmeye tabi tutar, bazen de bir deger-
lendirmede bulunmayip rivayeti oldugu gibi zikreder. Kimi zamanda “bu meselede
asil olan sudur.” diyerek konuyla alakali fikrini beyan eder. Buna gore bir sonuca
ulagir.%? Kimi Israil’i rivayetlere de yer verir. Islam’la bagdasmayan Israil’i rivayetle-

ri, elestiri slizgecinden gegirir; kimi zaman kurcalanmasina gerek yoktur diyerek sa-

87 Klasik eserler dénemine isaret edilmek istenmektedir.

88Ali Karatas, Matiiridi ‘nin Te vildtii'I-Kur’dn mda Kur’dn’1 Kur’an’la Tefsir, s.15; Talip Ozdes, fmam
Matiiridi 'nin Te vilatii Ehl-i Siinne adli eserinin Tefsir Metodolojisi A¢isindan Tahlil ve Tanitimi, S. 39-40.

8Mubhittin Akgiil, Ebii Mansir el-Matiiridi ve Te vilatii'I-Kur’dn, $.59.

OMubhittin Akgiil, Ebii Mansiir el-Matiiridi ve Te vilatii’l-Kur’dn, .59; Recep Onal, Matiiridi 'nin Ha-
yati, Eserleri ve Kelam Ilmindeki Yeri, s.335; Ali Karatas, Matiiridi 'nin Te vilati’l-Kur’dn inda Kur’'an’t
Kur’an’la Tefsir, s.16; Talip Ozdes, Imam Matiiridi'nin Te vilatii Ehl-i Siinne adl eserinin Tefsir Metodolojisi
Acisindan Tahlil ve Tamitimi, S. 39.

1Omer Faruk Bilgin, El-Matiiridi nin Te vildti’l-Kur’dnnin Dirdyet Tefsiri Agisindan Tahlili, s. 59-
81; Ismail Caliskan, Tefsirde Matiiridi’yi Kesfetmek: Imam Matiividi ve Te vildtii’l-Kur’an’'m Tefsir Ilmindeki
Yeri, s.84; Muhittin Akgiil, Ebit Mansiir el-Matiiridi ve Te vilatii’I-Kur dn, $.59-60.

92smail Caliskan, [mam Matiiridi ve Te vildtii’l-Kur 'an’mn Tefsir Ilmindeki Yeri, s. 84-85.
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dece verilmek istenen mesaj iizerinde durur.”® Gereksiz agiklama ve uzatmalardan

kaginir. Sonug olarak eserde rivayete onem verildigi bariz sekilde goriilmektedir.

el-Matiiridi, Te vildt'ta ilk once, tefsir ve te’vil’in arasindaki farklara deginir.
Bu konuda el-Matiiridi, kendisinden onceki miifessirlerden farkli olarak te’vil ile
tefsire farkli manalar yiikleyerek hareket eder. Ayetleri tefsir ederken basta kendi
goriisleri olmak iizere rivayet ettigi baska miifessir ya da ravilerin goriislerini de bu
baglamdan agiklar. Te’vil ile tefsir arasindaki ayrimi su sekilde izah eder: “Tefsir
ashaba, te’vil ise alimlere ait bir istir. Bu demektir ki sahabe-1 kiram ¢esitli meclis-
lerde bulunmus, bir¢ok hadiseye sahit olmus ve Kur’dn’in hangi olay veya mevzu
hakkinda nazil oldugunu bilmislerdir. Boylelikle denilebilir ki sahabelerin ayetleri
tefsir edisleri bilyiikk 6nem arz etmektedir ¢iinkii onlar olup biteni goriip sahit olmus
ve olay esnasinda hazir bulunmuslardir. Ayetten kastedilen de budur. indirilen ayet-
lerin neyi amacladigini bilmek, bir seyi gormeye benzer; bu hususu isin i¢ yliziinii
bilen, sahit olandan baskasmin bilmesi miimkiin degildir.”® Bu yaklasimla
Matiiridi’nin tefsir anlayisinda ya da Kur’an’1 anlamada, niizul sebeplerinin énemini

anlamak mumkiindiir.

el-Matiiridi’nin, te’vil ile tefsir arasindaki yorumun sebebini de rivayet edilen
su hadisten kaynaklandigin1 kendisi ifade eder: “Kur’dn’t sahsi goriisiiyle tefsir et-
meye kalkisan kimse (cehennemdeki yerine) hazirlansin.”®*Bu rivayetten hareketle
Kur’dn’1in nazil olusuna sahit olup manasina tam anlamiyla vakif olan sahabilerin
goriislerini tefsir olarak kabul ederken, onlar disindakilerin agiklama ve yorumlarini
ise te’vil olarak kabul eder. Zaten Matiiridi’nin bu goriiste oldugunu, eserinin

Te vildt olarak isimlendirilmesinden de anlamak mumkiindiir.

Eserin salt bir dirayet tefsiri olmadig1, aksine yeterince rivayetleri de ihtiva
ettigi daha once ifade edilmisti. Kur’an’1 tefsir ederken izledigi metot, bir onceki
sayfada ifade edilmisti. Eserinde kullandig1 metotlardan birkaci su sekildedir: Ayeti
ayetle tefsir edisi: Biitlin tefsir kitaplarinda, ciimle miifessirlerin iglemis oldugu me-

tot, hi¢ siiphesiz Kur’an’in Kur’an’la tefsiridir. Zira Kur’an’t en iyi anlatan, yine

9fsmail Caliskan, fmam Matiiridi ve Te vildtii’l-Kur’an in Tefsir [lmindeki Yeri, s. 86; Mubhittin Akgiil,
Ebii Mansir el-Matiiridi ve Te'vilati’l-Kur’dn, s. 59-67; Ali Karatas, Mdtiiridi’'nin Te’vilati’l[-Kur’dn inda
Kur’dn’1 Kur’dn’la Tefsir, s.16.

94 el-Matiiridi, Te vilatii’l-Kur 'dan, 1/349.

9%Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinen ’i-Tirmizi, Darii’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1996, 2950.
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Kur’an’mn kendisidir. Yani Kur’an Islam’mn her yonden ilk kaynagidir, dolayisiyla
tefsir ilminin de ilk temel kaynagidir. Bir yerde miicmel olarak zikredilen ayet, baska
bir yerde agiklamali olarak zikredilmis olabilir. Kimi yerde bir konu kisaca zikredil-
misgken bagka yerde genis bir sekilde agiklanmis olabilmektedir. Kur’an’in bu metot-
la indirilmis olmasi, Kur’an’in Kur’an’la tefsirini olmazsa olmaz kilmistir. Bu sebep-
ten olacak ki el-Matiiridi, ayetin diger ayetlerle tefsirine ¢ok 6nem vermis; ayetleri
zikrederken ilisigi olan diger ayetleri beraberce zikretmistir. Bu da dirayet agirlikli
olan Tevildt'm en bariz Ozelliklerinden biridir. Ornek verilecek olursa: Kehf,
1.ayetini tefsir ederken En’am, 1. ve Isra, 111.ayetleri ile Fatir, 1. ayetini sahit olmasi
bakimindan beraber zikretmistir.®® Ayeti hadisle tefsir edisi: el-Matiiridi, ayetleri
tefsir ederken hadisleri de dnemsemistir ¢iinkii Kur’dn’1 Kur’an’dan sonra en iyi
aciklayan, Hz. Peygamber (sav) dir. Bu yiizden tefsirde izlenecek yollarin ilki,
Kur’an’1t Kur’an’la tefsir etmektir. Bunun yaninda hadisle tefsir etmek ise izlenecek
yollarin ikincisi olarak kabul edilir. el-Matiiridi; tefsirde bagvurdugu hadislerin,
Kur’an’in ihtivasina, uygunluguna ve akilla ters diismemesine dikkat eder. Hadisleri
senetsiz zikreder. Kimi zaman da hadisin mefhumunu vermekle iktifa eder.”’Ornek
vermek gerekirse soyle ki: Kehf, 28.ayetini tefsir ederken hadise basvurmaktadir.
Ayette gecen “Sabah aksam rablerinin rizasimi isteyerek nefsini onlarla, beraber
tut! ” mealindeki ayette gegen sabah aksamin, kinaye yoluyla sabah ve ikindi vakitle-
ri de olabilecegini, Buhari ve Miislimde de ge¢en su manadaki hadisle agiklar (tefsir
eden)®®: “Her kim ikindi namazini kilmayip kacurirsa sanki ailesinde ve malinda bir
eksiklik olmus gibidir.”® Ayeti; ashab, tabiin ve digerlerinin goriisleriyle tefsir edisi:
Matiiridi, bu hususa da 6nem vermistir. Tefsirinde, bu tiir rivayetler olduk¢a fazladir.
Bu rivayetleri zikrederken, senedini vermeden bu goriisiin sahibini belirtmekle yeti-
nir. Ornek iizerinden degerlendirilecek olunursa sdyledir: “Onlara su iki adami misal
olarak anlat. % Miifessir, burada iki kisinin kim oldugunu belirtirken sahabeden

Ibni Abbas ve ibni Mesud’un gériislerine yer verir. Ibni Abbas sdyle demistir: “Beni

9el-Matiiridi, Te vildatii'I-Kur’an, 7/132.

9Mubhittin Akgiil, Ebii Mansiir el-Matiiridi ve Te'vildtii’l-Kur’dn, s.61; Talip Ozdes, Imam
Matiiridi’nin Te’vilatii Ehl-i Siinne adli eserinin Tefsir Metodolojisi A¢isindan Tahlil ve Tanitimi, $.139-140;
Omer Faruk Bilgin, el-Mdtiiridi nin Te vildtii’l-Kur 'an tnin Dirdyet Tefsiri Agisindan Tahlili, s. 64-66.

98 e|-Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’an., 7/163.

9Ebii’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmi u’s-Sahih, Matbaatu Isa el-Babi,
Kahire 1955, “Mesacit”, 200, 201; Ebii Abdullah Muhammed b. Ismail. Sahihi Buhari, Dimask: Darii ibn-i Kesir,
1993, “Mevakiti’s-Salat”,13.

100100 Kehf,18/32.
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Mahzundan olan bu iki kardesin durumunu misal olarak Mekkelilere anlat.” Toni
Mesud ise soyle demistir: “Bunlar iki kardes idiler. Babalarindan kendilerine miras
olarak mal kalmisti. Sonra onu paylastilar.” *°* Goriildiigii iizere Matiiridi burada
rivayet zinciri zikretmeden goriis sahipleri Ibni Abbas ve Ibni Mesud’u zikreder. Bu

goriisii zikrettikten sonra da miifessirlerin bu mevzudaki nakillerini aktarir.

el-Matiiridi, Kur’an’1 tefsir ederken kiraat farkliliklarini géz ardi etmez. Bun-
dan da istifade eder. Ayrica filolojik, nahiv ve sarfa da bagvurmasi; kimi zaman soru
ve cevap tarzinda da tefsir yapmasi, meseleyi karsidakine daha iyi ve kolay anlatma-

sin1 saglamaktadir.

Hiilasa denebilir ki el-Matiiridi’nin, Te vildtii’l-Kur 'dn 1m1 6nemli kilan esas-
lar ¢cok olmakla beraber, eseri 6zel kilan baslica hususlar sunlardir: Farkli konulari
islemesi, farkli metotlar kullanmasi, yalniz tefsir ilmiyle sinirli kalmadan bagka ilim-
leri de ihtiva etmesi ve kelimelere farkli ve yeni anlamlar katmasi. islam alemi, el-
Matiiridi’ye ilme kazandirmis oldugu konular ve metotlardan &tiirii ¢ok sey borglu-
dur. Islam’a hizmet igin ¢abasi gdstermesi, tefsir, kelam ve fikih gibi eserler vermesi
onu baska kilmaktadir. islami ilimlerde ¢igir acan bir alim olarak da bu &zelliklere

sahip say1l1 birkag¢ alimden biri olarak karsimiza ¢gikmaktadir.

el-Matiiridi, yalniz mezhep ve kelam ilmiyle iliskilendirilmemelidir. Bu ilim-
lerde imam olarak kabul goriilmesinin yaninda; onun tefsirde ¢igir agan, akl tefsirle
birlestiren, akli tefsire baslangi¢ yapan ilk alim olma &zelligi de mevcuttur. Hanefi
mezhebi goriisleri ekseninde, fikih konularini ele almis eserlerinde de bu ekole men-
subiyetini gostermektedir. Cogu ilim dalinda ¢aba gostermis ve farkli alanlarda eser-
ler vermistir. Bunu da eserlerinden ve eserlerine vermis oldugu isimlerden anlamak
miimkiindiir. Vermis oldugu miicadele ve eserleri her ne kadar klasik eserler done-
minde hak ettigi degeri gérmemis olsa da ¢agdas donemden itibaren kendisi ve eser-
leri arastirmalara konu olmus ve hak ettigi yeri almistir. {lk zamanlarda yapilan aras-
tirmalarda, imam Matiiridi’ye yer verilmemistir. Gliniimiizde ise eserleri her alanda

incelenmekte ve giin yiiziine ¢ikarilmaya gayret gosterilmektedir.

101e|-Matiiridi, Te vilatul Kur’an terc., 9/55.
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BIRINCI BOLUM
IHLAS SURESI VE TEVHID’IN KAVRAMSAL CERCEVESI
1.iIHLAS SURESI

1.1.isimleri

Strenin bir¢ok adi vardir. En meshur olanlar1 “fhlds” ve “3a/ 4 3 Jgkul hii-
vellahu ahad” dir. Stre, dinin esaslarini en giizel sekilde ifade ettigi i¢in, “/hlds”
denildigi gibi “el-Esas” da denilmistir. Allah; Kur’an disinda higbir kitapta, Islam
disinda hicbir dinde ihlas siresinde anlatildig1 gibi giizel ve 6zlii bir sekilde anlatil-
mamustir. SGreye ayrica, Allah’in birligi ve tek oldugunu, ondan bagka ilah olmadi-
gin1 ifade ettigi i¢in “Tevhid”, “Tefrit” ve “Tecrit” sireleri, bir hadis-i serifte ifade
edildigi gibi okuyan birine Peygamber’in (sav) (cennet) vacip oldu demesinden do-
lay1 “Necat” siresi, Allah’in evlat sahibi olmadigin1 ve kimsenin evladi olmadigini
ifade etmesinden dolay1 da “Velayet” siresi, Allah’in sifatlariyla, soranlara Allah’1
tanittigindan “Marifet” stresi, Ahad, Samed gibi Allah’in giizel isimlerini ve sifatla-
rin1 barindirdigindan “Cemal” siresi, Allah’in nesebinin sorulmasi iizerine inmesin-
den ve Allah’in nesepten miinezzeh oldugunu bildirdiginden “Sire-i Nisbe”, her se-
yin O’na muhtag¢ oldugunu bildiren Samed kelimesi sebebiyle “Samed” ismi de ve-
rilmigtir. Ayrica korunmak i¢in okundugundan “Muavvize”, kabir sikintilarina mani
oldugu i¢in “Siire-i Mdnia”, okundugu zaman meleklerin hazir bulunmalarindan do-
lay1 “Siire-i Mahzar”, sirkten beri kildigi i¢in “Berde” denilmistir. “Nur”, “Miizekki-

re” vb. isimleri de mevcuttur.1%?

1.2.Sebebi Niizulii
Genel kabule gore stire dort ayettir, “ab oI ayr1 bir ayet sayarak bes ayet oldu-

gunu savunanlar da vardir.1%®

102 Eby Abdullah Muhammed b. Omer b. Hiiseyin et-Teymi er-Razi, Mefétihu I-Gayb, Daru Thya-u Tu-
rasi el-Arabi, Beyrut 1999,32/357-358; Sihabuddin Ebti Sena Muhammed b. Abdullah el-Aldsi, Rihu 'l-Me’dni fi
Tefsiri’l- Kur’dni’l-Azim ve’s-Seb il-Mesdni, Miessesetu’r-risale, Beyrut 2010, 29/421-423; Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaymlari, Istanbul 2023, 6/896-
898.

103 Eb{i Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, et-Teysir fi t-Tefsir, Tahkik-u Tura-
si, Istanbul 2019, 15/529; el-Aldsi, Rihu’l-Me’dni, 29/323; Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed
et-Tahir (ibni-i Asar), et-Tahrir ve t-Tenvir, Darii’t-Tunusiyye, Tunus 1984, 30/612.
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Stirenin niizuliine dair genel olarak iki farkli goriis mevcuttur. Strenin Mekki
oldugu meshur olmakla beraber Medeni oldugunu savunanlar da az degildir. er-
Razive Zemahseri, Mekki goriisiinii benimserler.}% Beyzavi ve Ebu-s Suud muhtele-
fun fih yani ihtilafli oldugunu sdylerler.’®® ibn-i Mestid, Abdullah, Hasan, ikrime,
Ata, Miicahid ve Katade Mekki oldugunu naklederler. ibni Abbas, Muhammed b.
Ka’b, Ebu-l Aliye ve Dehhak; Medeni goriisiindeler.% Siiyati, sebebi niizuliine dair
rivayet edilen iki farkli hadisten dolay1 iki goriisiin oldugunu soyler; ardindan terci-

hini de “Bana Medeni oldugu zahir oldu.” soziiyle dile getirir.*%

er-Razi, ticlincii bir
rivayetin -gériisiin- varligindan daha bahseder.!® Suyiti’nin farkli rivayet dedigi,
niizulii hakkinda misrik ve Yahudilerin oldugu hadisleridir. Mevzu bahis hadislere,

sebebi niizulii anlatilirken yer verilecektir.

Bahsi gecen rivayetler sunlardir: Miisriklere cevaben geldigini kabul edenler;
Ebu-1 Aliye tarikiyle, Ubey b. Ka’b’dan ve Sa’bi kanaliyla Cabir’den naklen demis-
ler ki: “Miisrikler, bize rabbinin nesebini zikret dediler ve sire-i celile inzal oldu.”'%®
Ikrime’den naklen denir ki: “Miisrikler; Resulullah’a hitaben rabbinden bize haber
ver, rabbini bize tarif et, O’nu vasifla; 0 nedir, neydendir, mahiyeti nedir, fasli nedir?
dediler. Allah, Thlas siresini inzal etti.”*'° Yahudilerin sorularina karsilik indi diyen-
ler, Ikrime Ibn-i Abbas’tan rivayeten der ki: “Bir grup Yahudi yanlarma Kab b. Es-
ref’i de alarak Peygamber’e (sav) geldi. “Ya Muhammed Allah her seyi yaratti, peki
Allah’1 kim yaratt1?” dediler. Hz. Peygamber kizinca Cebrail ihlas sfiresini, onlara

cevap olarak getirdi.”*?

er-Razi’nin nakline gore, li¢iincii bir kavil de Hristiyanlarin sualleri sebebiyle
nazil oldugu goriisiidiir. Ata, Ibni Abbas’tan s6yle rivayet etmistir: “Necran’dan bir

grup gelince Hz. Peygamber’e ‘Bize rabbini vasifla; O, hangi cevherdendir?’ demis-

104 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 32/356; Mahmud b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an
Haka’ike Gavdmizi't-Tenzil ve ‘uyiini’l-Ekavil fi viicithi’t-Te vil, y.y., y t.,4/1817.

105Nasiriiddin Ebéi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii’t-
Te vil, Daru Ihyaii’t-Turasi elArabi, Beyrut 1997, 5/347; Ebiissutid el-imadi Muhammed b. Muhammed b. Musta-
fa, Irsadii’l- ‘Akli’s-Selim ila Mezdya I-Kitdbii'I-Kerim, Daru Thyaii’t-Turasi elArabi, Beyrut y.t., 9/212.

196EbG’1-Hasan Ali b. Muhammedb. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, Darii’l-
Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut 2010, 6/369; el-Aldsi, Rihu I-Me 'éni, 29/423.

107 Apdurrahman b. Ebu Bekir Celalettin es-Siiyiti, el-itkan fi Ulumi’l-Kur’dn, el-Hey’etii’l-Misriyye,
Maisir 1974, 1/55.

108er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 32/356-357.

109t-Tirmizi, 3364.

110 Ebfi Bekir Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, el-Esma ve s-Sifat lil-Beyhdki, Mektebetii’s-Sevadi, Cidde
1993, Hadis no: 50, 606, 607.

Wler-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 32/357.
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lerdi. Peygamber onlara: “Rabbim bir seyden degildir; O, esyanin yaraticisidir.” dedi.

Bunun iizerine siire nazil oldu.”*?

Rivayette gecen “miisrik” kelimesi, ilk bakista stirenin Mekke de nazil oldu-
gunu disiindiirmektedir. Ancak “Ebu-l Aliye’nin baska rivayetlerinde “Kade-i
Ahzab” seklinde tefsir etmesi ve meshur Ahzab olayinda Medine’de vuku bulmasi
ayrica bu olayda Yahudilerin de bulunmasi stirenin, Medeni oldugunu gosterir. Allah
hakkinda sorulan bu tarz sorular, soran kisinin misrik olarak nitelenmesine sebep
olmaktadir. Biitlin bunlara istinaden rivayetlerin genelinden, stirenin Medeni oldugu
daha uygun goriinmektedir. Siiyiti 'nin de daha 6nce benimsedigi Mekki goriisiinden
vazgecerek Medeni goriisii benimsemesinin sebebi de ifade edilen bu durumlardan

kaynaklanmis olmalidir.**®

Gerek Yahudilerin gerekse Hristiyanlarin Allah’a evlat isnat etmeleri, nesep
nispetinde bulunmalari, O’ndan baska ilahlarin var oldugunu dile getirmeleri ve -
hasa- bagkasimin Allah’1 yaratmigs olabilecegini diisiinmeleri Allah’a sirk oldugundan,
muhatap Kitlenin miisrik olarak anilmasina sebep olmustur. Yani rivayetlerde miisrik
ifadesinin gegmesi, kastedilen kitlenin Mekkeli miisrikler oldugunu ifade etmez. Ay-
rica Miisriklerin bu tiir sualleri sormasi, sirenin Mekke’de nazil olmus olmasini -

kesinlik derecesinde- gerekli kilmaz.

Goriildugi tizere, stirenin Mekki veya Medeni oldugunu gosteren birden ¢ok
goriis mevcuttur. Bunun rivayetlerden kaynaklanan bir problem olmadigini s6ylemek
miimkiindiir. Farkli goriislerin olmasinin nedeni, Peygamber (as) ile muhatap kitlenin
hangi gruptan olduguyla alakahdir. StiyGti gibi hem muhaddis hem de miifessir olan
bir alimin, daha 6nce benimsedigi Mekki goriisiinden vazgecerek Medeni goriisii

kabul etmesiyle de durum biraz daha hassaslasiyor.

Zikredilen ve bahsi gecen biitiin bu goriis ve yaklasimlara ragmen, ¢ogunluk
tarafindan kabul gdren goriis: Ihlas stresinin Mekki olusudur. Mevcut Kur’an-1

Kerimlerde de stre basliklar1 boliimiinde, stirenin Mekki oldugu yer almaktadir.

12 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, 32/357.
13M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 6/899-900.
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Sunu sdylemek gerekir ki aragtirmanin temel kaynagi olan Te vildtii'I-Kur an tefsi-

rinde de Matiiridi, sirenin Mekki oldugunu kabul etmektedir.!14

Yukarida sebebi niizulii hakkinda birkag¢ rivayete deginildi fakat niizuliine
dair farkli rivayetlere ve sire hakkinda bilgi ve detaya haiz olan rivayetlere asagida

ayrica Yyer verilecektir.

Sarenin niizulii hakkindaki rivayetlere bakilacak olursa ¢ok fazla rivayet
mevcuttur. Bu ¢alismada mevcut rivayetlerden detaylar barindiran, rivayet tefsirlerin
cogunda kendilerine yer verilen miisterek rivayetlere yer verilecektir. Ubey b. Kb
(6.33/654) kanaliyla rivayet edilen; Buhari (6.256/870), Tirmizi (6.279/892), Ahmed
b. Hanbel (6.241/855) gibi muhaddislerin de eserlerinde yer verdikleri bir rivayet
sOyledir: “Miisrikler, Hz. Peygamber’e (sav) gelip “Ey Muhammed bize rabbini tant,
nesebi hakkinda bilgi ver.” dediler. Bunun {izerine yiice Allah: “De ki: O, Allah bir-
dir. Allah Samed’dir. O, dogurmamis ve dogmamistir. Onun hichir dengi yoktur ¥
ayetlerini indirdi. O dogmamustir ¢iinkii dogan her sey oliir. Olen her sey de ardinda
mirascilar birakir. Oysa ylice Allah ne 6liir ne de miras¢1 birakir. Higbir sey ona denk

ve benzer degildir. Onun benzeri bagka da bir varlik yoktur.”®

Bir baska rivayette, Abdullah b. Selam (6.43/663-64), Yahudi bilginlerine:
“Atam Ibrahim’in mescidine (Kabe’ye) gidecegim.” dedi ve Mekke’de bulunan Hz.
Peygamber’in (sav) yanina gitti. Resulullah Mina’daydi ve ashab da etrafinda top-
lanmigt1. Resulullah onu goriince: “Abdullah b. Selam sen misin?” diye sordu. Ab-
dullah: “Evet benim.” deyince Allah Resulii ona, yaklasmasini buyurdu. Abdullah
yaklasinca Resulullah (as): “Allah askina soyle! Tevrat’ta Allah’in Resulii oldugu-
mun ifade edildigini gérmiiyor musun?” diye sordu. Abdullah: “Bize Rabbini anlat”
deyince Cebrail: “De ki O, Allah birdir. Allah Samed dir. O, dogurmamis ve dog-
mamgtir. Onun hi¢bir dengi yoktur.” slresini getirdi. Resulullah (sav), bu streyi
Abdullah’a okuyunca Abdullah: “Allah’tan baska ilah olmadigina, senin de Allah’in

14 e|-Matiiridi, Te 'vildtii’l-Kur’dn, 10/643. el-Matiiridi, Thlas stresi tefsirini yaparken “Mekkeliler Pey-
gamber (as)’a: Allah’in nesebi ya da sifati hakkinda sorduklarinda stire nazil oldu” gériisiinii zikreder. Bu da el-

15 Thias,112/1-4.

16Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Miiessesetu’r-Risale, y.y. 2001; Buhari, et-TarihiiI-Evset, Darii’l-Vai,
Halep 1977, 2/280; et-Tirmizi,3364.
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Resulii olduguna sahitlik ederim.” diyerek Misliiman oldu. Daha sonra Medine’ye

dondii ve Miisliimanhgini gizli tuttu.”*!’

Bir bagka rivayette, Said b. Ciibeyr (6.94/713) diyor ki: “Yahudilerden bir
topluluk Resulullah’a geldiler ve “Ey Muhammed! Allah mahluku yaratti. Peki onu
kim yaratt1?” dediler. Bu sozler karsisinda Resulullah ¢ok kizdi. Oyle ki rengi degis-
ti. Sonra Allah i¢in onlara sert bir sekilde ¢ikisti. Bu olay tizerine Cebrail (as) geldi,
Resulullah’1 teskin etti ve ona: “Ey Muhammed, kanatlarini indir.” dedi. Yani sakin
ol diye yatistirdi. Resulullah’a, Yahudilerin sormus oldugu sorunun cevabi geldi.
Cebrail (as) dedi ki: Allah Teala buyuruyor ki: “(Ey Muhammed!) De ki: Allah bir-
dir. Allah Samed dir. Hi¢bir seye muhtag degildir. Her sey ona muhta¢tir. O ne do-
gurmug ne de dogmustur. Onun hi¢bir dengi yoktur.” Resulullah bu siireyi Yahudile-
re okuyunca onlar: “Rabbini bize vasiflandir. Onun pazulari, kollar1 ve yapisi nasil-
dir?” dediler. Bunun karsisinda Resulullah (sav), dncekinden daha siddetli bir sekilde
kizd1 ve onlara sert bir sekilde ¢ikisti. Bunun tizerine Cebrail (as) tekrar geldi ve Re-
sulullah’a daha 6nce sdyledigi gibi sozler s6yledi. Resulullah’a, Yahudilerin bu soru-
larmin cevabr da geldi. O da Zimer, 67. ayetidir: “Onlar Allah’t hakkwyla takdir
edemediler. Halbuki biitiin yeryiizii, kiyamet giinii onun kudret ve hakimiyeti altinda-
dr. Gokler onun kudretiyle diiriilmiis olacaktir. O, miisriklerin kostugu ortaklardan

miinezzeh ve yiicedir "

1.3.Faziletleri

Stirenin hacim olarak kiigiiktiir fakat siirenin Islam’m temel prensibi olan Al-
lah’in birligine (tevhid’e) ve sifatlarina yer vermis olmasi, streyi daha degerli ve
ayricalikli kilmistir. Allah’in birligi ve sifatlari, baska siire ve ayetlerde de yer almis-
tir ancak Ihlas stiresini diger sirelerden ayiran 6zellikler vardir. Hacmi kiigiik oldugu
icin, insanlarin kalplerinde ve zihinlerinde daha kalicidir. Bu sayede Allah’in isim ve
sifatlar1 baska bir deyisle vahdaniyet ve riibubiyet’, kullarin dilinde ve zihninde her
zaman yer edinir. Ayrica ihlas stresi, diger siire ve ayetlerden farkli olarak yalnizca

Allah’1n birligini konu edinir. Dolayisiyla bu 6zellikleri ile diger strelerden ayrilmis

UEbii’]-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, Mu ‘cemii’I-Kebir, Mektebetii ibn-i Teymi-
ye, Kahire 1994, 13/372; Siiyati, ed-Diirrii ’I-Menstir, Dari'l-Fikr, Beyrut t.y.,8/679.
118 Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’an, y.y., t.y., 24/688.
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ve kendini daha iyi gosterebilmistir. Strenin bu 6zelliklere sahip olmasi, sire hak-

kinda arastirma yapmay1 ve bilgi edinmeyi cazip kilmistir.

Strenin faziletine dair rivayetler, sayisal olarak olduk¢a fazladir. Rivayet edi-
len hadislerden biri soéyledir: Beyhaki (6.458/1066), Enes’ten (6.93/711-12) naklen
der ki: “Resulullah’la birlikte Tebiikte’ydik. Bir sabah Gilines Oyle parlak ve 1sikli
dogdu ki daha 6nce bdyle dogdugunu goérmiis degildik. Resulullah (sav) onun bu
kadar 1s1kl1 ve parlak bir sekilde dogusunu hayretle izlerken Cebrail (as) yanina gel-
di. Cebrail’e: “Neden Giines daha 6nce hi¢ gérmedigim bir sekilde bu kadar aydinlik,
1s1kli ve parlak dogdu?” diye sorunca Cebrail dedi ki: “Ciinkii bugiin Medine’de,
Muaviye b. Muaviye el-Leysi vefat etti. Yiice Allah da cenaze namazini kilmak i¢in
yetmis bin melek gonderdi.” dedi. Hz. Peygamber (sav): “Ey Cebrail! Bunun sebebi
nedir?” diye sorunca Cebrail (as): “Ciinkii Thlas siiresini ¢ok¢a okurdu. Ayaktayken,
otururken, yiiriirken, gece, giindiiz her zaman bu stireyi okurdu. Siz de bu stireyi ¢ok-

ca okuyun. Zira rabbinizi anlatan bir stredir...”*°

Beyhéki’nin, Enes’ten bildirdigine gére Hz. Peygamber (sav) sOyle buyur-
mustur: “Kim, Thlas sfiresini namazda oldugu gibi abdestli bir sekilde ve Fatiha stire-
siyle baslamak suretiyle yiiz defa okursa Yiice Allah okudugu her bir harfe karsilik
ona on iyilik sevab1 yazar, on glinahim siler, derecesini on derece yiikseltir, Cen-
net’te ona yiiz kosk insa eder ve Kur’an’1 otuz ii¢ defa okumus gibi olur. Bu siireyi
okumak kisiyi sirkten uzak tutar. Melekleri yanina getirirken, seytani kagirip uzak-
lagtirir. Arg’in etrafinda da okuyani hatirlatan dyle bir yankist olur ki sonunda Yiice
Allah, doniip sesin sahibine bakar. Yiice Allah da bir kula nazar ettigi zaman artik

onu asla cezalandirmaz.”'%°

Buhari’de gegen bir rivayete gore ise Enes b. Malik soyle rivayet eder: “En-
sar’dan bir kisi, Kuba Mescidi’nde onlara imamlik yapiyordu. Namazda okudugu her
stireden dnce Ihlas siiresini okuyor, onu bitirdikten sonra da baska bir siire okuyordu.
Her rekatta boyle yapiyordu. Arkadaslart onunla konustular ve ona “Sen bu siireyle
basliyorsun, sonra bunun yetmedigine kanaat getirip baska bir siire daha okuyorsun.
Ya sadece bu slireyi oku ya da onu birak baska bir siire oku” dediler. O kisi: “Ben bu

stireyi birakmam. Siz bu sekilde Imamlik yapmamu isterseniz yaparim, istemezseniz

19%l-Beyhaki, Deldilii n-Niibiivve, Daru’1-Kiitiibi’l-llmiyye, y.y., t.y., 1988, 5/245-246.
120e|-Beyhaki, Suabii’I-Imdn, el-Mektebetii’r-Riisd, Hindistan 2003, 4/151, (hadis no:2318).
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birakirim.” dedi. Enes diyor ki: “Ensarlilar, bu zatin, en {istiinleri oldugu kanaatin-
daydilar. Onun disinda birinin, kendilerine Imam olmasini istemiyorlardi. Resulullah
(as) bunlara gelince durumu bildirdiler. Resulullah (as), ona (imamlik yapan sahabe-
ye): “Ey filan! Arkadaslarinin istedigi bir seyi yapmana engel olan nedir? Bu sireyi
birakmamana sebep nedir?” buyurdu. O zat da: “Ben onu seviyorum” dedi. Resulul-

lah: “Senin onu sevmen, seni Cennet’e koydu.” buyurdu.”?

Yine Buhari’de gegen bagka bir rivayete gore, Ebu Said el- Hudri (6.74/693-
94) diyor ki: “Resulullah, sahabelerine: ‘Sizden biriniz, Kur’an’in {igte birini, bir
gecede okumaktan aciz olur mu?’ buyurdu. Bu onlara zor geldi ve onlar: ‘Ey Al-
lah’in Resulii, hangimiz buna gii¢ yetirir?’ dediler. Resulullah: ‘Kul hiivellahu ahad

(Ihlas stiresi), Kur’an’1n iite biridir.” buyurdu”, 22

Hz. Aise’den rivayet edilen bir hadiste, Aise (ra), soyle anlatiyor: “Resulullah
bir miifrezenin basinda (emir olarak) bir adam gonderdi. O kisi, arkadaslarina kildir-
di1g1 namazlarin her kiraatindan sonra, rekatlar1 “kul hiivellahu ahad” ile bitiriyordu.
Miifrezede bulunanlar, geri dondiiklerinde bu durumu Resulullah’a bildirdiler. Resu-
lullah da onlara: “Ona sorun bunu ni¢in yapiyor?” buyurdu. Onlar sordular, o da: “Bu
stire Rahman olan Allah’in sifatidir. Bunun i¢in onu okumay1 seviyorum.” dedi. Re-

sulullah: “Séyleyin ona, Allah da onu seviyor.” buyurdu.” 1%

Yukarida da ifade edildigi iizere, Thlas siiresinin faziletine dair hadis kiilliya-
tinda, rivayetlerin oldukga fazla oldugu sdylenebilir. Burada, birkag rivayetle srenin

faziletine deginmeye ¢alisild.
1.4.1hlas Saresi’nin Tefsiri

1.4.1.Birinci Ayet
“xa1 4 sh 08 “De ki: “O, Allah’ur, bir tektir.”

Stre-i Celile, J& (De ki) emriyle baslamistir. Daha 6nce niizul sebebi konusunda
ifade edildigi gibi Peygamber’e (sav), Allah’in nesebi hakkinda ya da ne oldugu hu-
susunda sorular yoneltilmistir. Bu olaylar iizerine ihlas sfiresi nazil olmus ve sfire

“J# (De ki) anlamina gelen bir kelime ile baglamistir. Boylelikle stre, Allah hakkin-

2Buhari, “Kitdbii’s-Sifati’s-Salat” 24.
122Byhari, “Kitabii Fedaili’l-Kur’dn’"13.
123Buhari, “Kitabu 't-Tevhid” 1.
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da kendisine soru sorulan herkese, sorulan soruya nasil cevap vermeleri gerektigini
ogretmistir. el-Matiiridi’nin de Tevildt’ta ifade ettigi gibi, “Bu sebepten cevap, “De-
ki” anlamina gelen “J¥” kelimesiyle ifade edilmistir ki Allah hakkinda sorulan soruya
mubhatap olan herkese, ilahi hitabin sekli bu olsun ve bu “De Ki” emri, sadece Pey-
gamber’e (sav) yonelik olmasim.”'?* {lk akla gelen, buradaki hitabin sadece Peygam-
ber’e ait oldugudur ancak Matiiridi’nin de ifade ettigi gibi bu stredeki “J&" ve
Kur’an’da buna benzeyen diger biitiin yerlerde suale muhatap olanin yalnizca Pey-
gamber (sav) olmadigi, biitin Miisliimanlarin suale muhatap oldugunu anlamak
miimkiindiir.!?® Buradan da anlasilmaktadir ki ayet sadece Resulullah’a &gretmek
icin gonderilmemistir. Aksine Peygamber (sav), boyle sorulara maruz kaldiginda
kendisine Ogretilmesinden en ¢ok miistagni olan kimsedir. Hatta denebilir ki Pey-
gamber (sav) bu emir gelmeden evvel de Islam’a davet faaliyetlerini siirdiiriirken bu
ve buna benzer sorularin muhatab1 olmus ve sorulara gereken cevabr vermistir. Is-
lam’a davet edilen veya yeni bir dine girecek kisinin, bu dini sorgusuz sualsiz yani
kori koriine kabul etmesi miimkiin degildir ayrica bir dini bu sekilde kabul etmesi de
uygun olmaz. Elbette, davet edildigi ve kabul edecegi dinin ne oldugunu bilerek,
iman edecegi Ilah’in nasil ve ne gibi sifatlara sahip oldugunu merak edip, tanimaya
calisip, ardindan da iman etmeye karar vermesi gerekmektedir. imana, Allah’in birli-
gine davet faaliyetlerini icra eden bir el¢inin de muhatabin1 bu konuda bilgisiz bira-
karak sessiz kalmasi diigiiniilemezdi. Aksi takdirde muhatap, iman etmekten vazge-
cerdi. Hasili, Hz. Muhammed (sav), bu stirenin niizuliinden 6nce de bu konularda
bilgilendirme yapiyor; davet faaliyetlerini Allah’in birligi yani tevhid ekseninde yii-
riittiyordu.

Cenab-1 Hakk’mn “De ki” beyaninin, 6nceden sorulmus bir soru {izerine geldigi ve
sorulana cevap teskil ettigi anlagilmaktadir. Matiiridi, Kur’dn’da yer alan biitiin sdyle
emirlerinin, iki konumda bulundugunu dile getirir. “Bu da ya sorulan bir suale cevap
teskil etmekte veya benzer biitiin sorularla muhatap olana cevap vermeyi 6gretmeyi

amaglamakta ya da heniiz vuku bulmamisg ama ilahin ilim ve iradesiyle gelecekte

124 o|-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 10/643.
125 o|-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 10/643.
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boyle bir durumun olacagini bildiginden tevhid ehli arasinda, lituf ve keremiyle da-

ima hiikmiinii icra edecek bir cevap indirmistir.”12

“Alimler, Kafirun slresinin basindaki “J#” emir Kipinin gerekli oldugu hususunda
birlesmislerdir. Tebbet shresinin basinda da bdyle bir emrin olmamasi hususunda
icma etmisler ama “Ihlas stresinin” basindaki “De ki” emir kipi hakkinda ortak bir
fikre varamamislardir. Meshur kiraat, “J® ile baslamak seklindedir. Ubeyy b. Kab
(6.33/654) ve ibn-i Mes id (6.32/652-53), siireyi, “J¥” emri olmaksizin okumuslar.
Peygamber (as) ise bunu hem emir kipi ile okumus hem de “J¥ emri olmaksizin
okumustur. “J®” emir kipiyle okuyan kisi, bununla: Ayetin bu sira ve diizeninin Hz.
Peygamber’in giicii dahilinde olmadigini, O’nun sadece kendisine vahyedileni ak-
tarmakla vazifeli oldugunu, séylemis olur. Ayeti “J®” emri olmadan okuyan kisi ise
bununla: Peygamber’in (as), ayette gecen gergek (Allah’in birligini ifade etme) husu-
sunda bilgi sahibi olmadig1 vehmine kapilmasinlar ve boyle bir yanlisa diismesinler

diye bdyle okudum, demek ister.”?”

(3»)-(0)-, kelimesini, Matiiridi’nin naklettigine gore alimlerin bir kismi soyle ifa-
de etmislerdir: “Buradaki “3” cevab, bildirilen tarihte vuku bulmus ya da vuku bu-
lacak olan sualin ana konusunu teskil eden yegane varlikla ilgilidir. Yani hakkinda
sual ettiginiz varlik; ahad olan Allah, Samed olan Allah’tir.” Bazi1 alimler ise “3”
nin, Allah’in en biiyiik ismi oldugunu iddia etmislerdir. Bu yorumu, Hz. Ali’nin so-

yundan gelen birine dayandirmiglardir,”?

4 -O-, miibteda olan bu zamirin, bu slirede mercii (isaret ettigi) gegcmemistir. Se-
bebi niizuliine nazaran, sual edilmis bulunan Allah’a raci olmasidir. Kendinden 6n-
ceki slirelere nazaran kendisine en yakin stire olan Nasr stiresinde zikrolunan, Allah
ismi akla gelmektedir ancak Ihlas sfiresi, miistakil bir stiredir. Bagimsiz okundugun-
da bunlarin higbiri bulunmadigindan, ilk etapta ipham (belirsizlik) icinde malumiyet,
malumiyet i¢inde bir ipham (belirsizlik) ifade eden bu zamirin mercii, dikkate sayan-

dir. Bu sebepten muhataplarin haline gore burada iki vecih sz konusudur.!?® Birisi,

126e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, 10/643.

127er-Razi, Mefatihu-1 Gayb, 32/359.

128e|-Matiiridi, Te vilatul Kur’an, 10/644.Bu iddia olanlar, bu iddialarin1 bahsi gegen Ali evlatlarindan
olan zatm “s Y s ¥ e b s U seklinde dua ettigine dair yapilan rivayete dayandirmaktadirlar.

129Ebii’] Beka Muhibiiddin Abdullah b. el-Hiiseyn b. Abdillah el-Ukberd, et-Tibydn fi I'rabi’l Kur’dn,
y.y., ty., 2/1309; Muhiddinb. Ahmed Mustafa Dervis, I’rdbii’l-Kur’dn ve Beydniihii, Darii’l Yemame, Dimask
1994, 10/616.
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her seyin iizerinde hazir-u nazir sahit olan, vacibu-l viicud Hak Teala’nin zatina raci
olmasidir. Nitekim bu zamirin (), Allah Teala’nin mertebe-i zatinda ancak “3”
yani “O” demekten bagka bir vecihle idrak ve ifade olunamayacagina isaret oldugu
sOylenmistir. Bu da kendisini ancak kendi bilen, zatin1 akillarin idrak edemediginden
mertebe-i zatinda ancak “3” -O-, demekle tarif edebilecek olan vacibu-1 viicud Hak
Teala’ nin zat1, hiiviyeti demektir. Bu “s*” zamirinde, diger bir vecih de “san zamiri”
yani durum bildiren zamir olmasidir, meshur olan goriis de budur. Filolojik tefsirler-
de ve I’rabii’l-Kur’an eserlerinde de bu zamirin durum ve san bildiren zamir oldugu
ifade edilmektedir.®*°Gerek stirenin bagimsiz miistakil bir sire olmasi ve gerekse
lisan-1 belagat’t sebebiyle en bariz goriis budur. Malumdur ki “zamiri san”; “soyle-
necek olan bir climlenin ehemmiyetini, is’ar icin miiphem olarak evveline getirilip
sana irca’ edilerek, emri san-1 sOylenecek gayet miithim s6z, hakikat sudur manasina

oniindeki ciimle ile beyan edilir.”**! Bu surette “Allah’u Ahad” ciimlesi, haber olur.

Yukarida “s”nin, Allah’in en biiyiik ismi (Ism-i A’zam) olduguna dair goriisii
dile getirilmisti. Bu durum iki sekilde yorumlanabilir. Birincisi, Allah zatindan 6tiirii
vardir. O’ndan bagka herkes kendisine nispetle yokluga da varliga da misaittir ancak
yiice Allah miistesna. Ikincisi, “s” nin, dilin ifadeden aciz kaldig1 Allah'm ismine
nispet edilmesidir. Allah’m yarattiklarina bildirmedigi ismi Azam’1, budur. Imam
Maturidi, bu iki goriisten birincisini, akla daha uygun goriip benimser. Bu tercihinin
sebebini de: “Hakkinda soru sorulan varligin anlatilmasi ve 6rneklerin gegmis sekil-

lerle agiklanmasi agisindan daha elverisli olmasiyla” agiklar.!32

Bu ayetle alakali olarak soyle bir takdirde bulunanlar olmustur: “Ey miisrikler,

sizin sordugunuz zat Allah’tir, birdir.”*3

Ihlas stiresine, felsefi yaklasimlarda bulunanlarda olmustur. Felsefi yaklasimda
bulunanlar, ayette gegen “s” kelimesi iizerinde epeyce durmuslardir. Bu ifade 6ze-
linde, Allah’in hiiviyetiyle alakali tartigmalara girmisler, birbirinden farkli yorumlar-

da bulunmuslardir. Boylece zat1 Ilahiye’nin, bilinip bilinemeyecegi gibi tartigmalar

130gr-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 32/359; el-Ukberi, et-Tibydn fi I'rabi’l Kur’dn, 1/1309; Ebii’l-Hasen
Niruddin Ali b. el-Hiiseyn el-Bakli el-Isfahani, /°rdbii’l-Kur’an lil Bakiili, Darii’l-Kitabii’l-Misri, Kahire 1999,
2/564; Mustafa Dervis, I ’rabii’l-Kur’an ve Beydniihii, 10/616.

181M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/904-905.

132e|-Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’an, 10/644.

133E b [shak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Me dni’l-Kur 'dn ve I'rdbiih, Alemii’l-Kutub, Beyrut
1988, 5/377.
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meydana gelmistir. Bu tartigmalara girmeden -¢aligmanin konusundan farkli oldu-

gundan- yalnizca Thlas stiresinin felsefi yorumuna dair bir kisim alint1 yapilacaktir.

Ihlas stresini felsefi olarak yorumlayanlar; siirenin ilk ayetinde yer alan “ »” za-
mirini “mutlak “s” yani hiiviyeti baskasina bagli olmayan, hiiviyeti, zatinin geregi
olan varlik” yorumunda bulunurlar. Daha sonra “hiiviyeti zatinin geregi olan varli-
gin, vacibu-1 viicud” oldugunu ifade ederler. “Boylelikle zatinin mahiyetinin aynisi
oldugunu belirtirler. O’nun disindaki biitiin varliklar, zatlar1 nazar-1 itibare alindigin-
da — varlig1 baskasindan oldugundan- zatlari, mahiyetlerinin aynisi olmaz. Dolayisiy-
la sadece vacibu-1 viicud i¢in “O, odur” denilebilir. Boylece hiiviyeti ilahiye’nin bili-
nemeyecegi, dolayisiyla kendine delalet eden herhangi bir lafzin olmadig1 anlaminda
“adim’ul isim” seklinde bir mana oldugu ifade edilir. Bu durumda O’na, sadece “O”
denilebilir.”***Ayrica varligi, zorunlu ve miimkiin olarak iki kisma ayirirlar; Allah’m

varligmin da zorunlu oldugunu beyan ederler.*

Allah (&) -Lafzatiillah- kelimenin ash (kokeni) hususunda, Arap dili alimlerince
farkl1 goriisler dile getirilmistir. Kimi alimler “4” m miistak (tiiremis) oldugunu sa-
vunurken Kimi alimler de miistak olmadigim savunurlar.'®® Lafzatiillah hakkinda
yirmi goriisiin varligindan bahsedilir ve bunlarin arasinda sahih goriis, “Allah” lafzi-
nin dzel isim oldugudur. Yani miistak olmadig1 goriisiidiir.*®” Bu konuda dogru ola-
nin, kelimenin belli bir kdkten tiiredigi mi yoksa tiiremenin olmamasi midir? Boyle
bir sorunun sorulma sebebini el-Matiiridi, Arap dilinde, Allah diye isimlendirilen
varligin baska dillerde farkli isimlerle aniliyor olmasina baglamaktadir.'3Ve boyle-
likle bu ismin sekli, her dilin kendine 6zgii 6zelliklerine gore farklilik arz etmektedir.
Hiilasa olarak denilebilir ki ifadeyi meram ederken agizdan ¢ikan harfler ve sézciik-
ler, amag¢ edinmis seyin anlasilmasi i¢indir. Buradaki asil amag, kisilerin ismin ger-
¢ek mahiyetinin, bu harf ve sdzciiklerden ibaret olmas1 gerektigi fikrine kapilmama-
larmin 6niine gegmek ve bunun yamlgisina diisiilmelerine engel olmaktir. Imam el-

Matiiridi, bu konuyu soyle bir érneklendirme yaparak izah eder: “Allah’m, “35” (ol)

134 Ahmet Faruk Giiney, Ibn-i Sina’dan Elmalili’ya Ihlds siiresi Felsefi Tefsir Gelenegi -Bir Varlik Id-
rakinin Zemini Olarak Ihlds siresi-, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dr., Istanbul 2008, s. 63-
64.

135 Emine TASCI, Osmanli diisiincesinde Ibn-i Sina Sarihlerinden Hadimi ve Ihlas siiresi Hagiyesi, An-
kara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, yl., Ankara 2011, 5.195.

136ez-Zeccac, Tefsiru Esma illdhi’l-Hiisnd, Daru Sekéfeti’l-Arabiyye, y.y., t.y., s.25.

187 Muhammed b. Yakup el-Firtzabadi, el-Kdmiisii'I-Muhit, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 2005, s.1242,

138g)|-Matiiridi, Te ‘vilatii'I-Kur’an, 10/644.
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kelimesiyle yaratiklar1 meydana getirmesi gibi ki burada yaratma isleminde “kef” ve
“nun” harflerinin herhangi bir rolii yoktur. Allah Teala’nin isimlendirildigi biitiin
kelime ve sozciikler, isimlendirmeyi ifade eden harflerin mahiyetine bagh degildir.
Lafzatiillah da boyledir. Yani “clif- lam- ha” harfleri, Allah’1 tanimay1 ve anlatilmak
istenen varligi, zihinlere yaklastirmay1 hedeflemektedir. Yoksa zikri gecen harfler,

Allah’m o harflerden ibaret oldugu anlamini tasimamaktadir.”*%°

Bazilar1 da s6yle demislerdir: “Allah, Arap dilinde mabud demektir. Bu husus,
kelimenin kurulusundan kaynaklanan bir durum olmayip kullanilisindan kaynaklan-
maktadir. Yani bdyle vaz’edilip kullanilmasi sebebiyledir”. el-Matiiridi, bunu da
sOyle delillendirmektedir: “Araplarin taptiklar1 herkese ve her seye ilah demelerinden

kaynaklaniyor.” olmasindandir.!4

el-Matiiridi, goriildigi tizere giindemde olan birkag tane goriis serdettikten sonra
kendi goriisiinii de soyle beyan eder: “Allah, zatindan dolay1 halik, bizatihi Rahman
ve Rahim olup bunlarin her biriyle ezelde nitelenmistir. Bununla birlikte, rahmet
eserinin ulasti8i, ilahi tedbir ve tasarrufun kendisinde tecelli ettigi her varlik, bilahare
viicut bulmustur. Tipki ibadet ve teslimiyetin sonradan varlik kazanan insandan neset

edip devam ettigi gibi ama Allah ezelden ebede ilah ve mabuttur. 14

Kimi alimler ise ilah kelimesinin ger¢ek mabudun adi olmasini ya da herhangi bir
dilden tiiremis bir isim durumunda bulunmasini kabul etmemistir. Ciinkii Allah,
ezelden beri ilahtir. Ibadeti ifa edecek kisi veya kendisinden ilah kelimesinin tiireye-
cegi dil ise daha sonra yokluktan viicut bulmustur.}*?Aksi takdirde -hasa- Lafzatiillah
da hadis duruma diismiis olacak ki bu da Allah'in, isimlerinin ve sifatlarinin hakkinda
miimkiin degildir. Ciinkii Allah ezeli ve ebedidir. Allah’in ezeli ve ebedi olmasi isim

ve sifatlarinin da ezeli ve ebedi olmasini gerektirir.

Allah lafzi: “Allah, Celal ve Cemal biitlin kemal sifatlariyla varlik kendinin ol-

makla uluhiyet kendisinin hakki, yani bi hakkin mabud olan hak Teala olarak tarif

139|-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’dn, 10/644-645.
140 o|-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 10/645.
141 o|-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 10/645.
142 o|-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 10/645.
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edilir ve Fatiha siresinin tefsirinde: Allah lafz1 celali, mabudi Hakk’in ismi hassidir.

9143

Daha dogrusu ismi zattir ve ismi alemdir”**® seklinde tanim1 yapilmaktadir.

Kur’an, kendi ifade ettigi iizere, Arapca olarak indirilmistir.!** Her dilin kendine
0zgii Ozellikleri oldugu gibi Arapcanin da kendine 6zgii 6zellikleri ve kurallar1 var-
dir. Bu ozelliklerden biri de istikaktir (kelime tiiretme). Yani Arapc¢ada bir kelimenin
tahlili yapilabilmesi i¢in o kelimenin aslina/kdkiine inilir, bdylelikle dogru mana ve-
rilmeye galisilir. Kelimenin 6zelligi vb. durumlar ortaya konulur. Kur’an da Arapga
dili ile indirildiginden kelime/ifadeleri dilcilerin arastirma sahasi olmustur. Dil bil-
ginleri, Kur’an kelimelerini incelemeye calismislardir. incelenen kelimelerden biri
Lafzatiillah 'tir. Haliyle Lafzatiillah’1, istikak metoduyla ele alanlar da olmustur. Boy-

lelikle Arap dili sinirlar igerisinde, kelimenin kokeni bulunmaya calisilmislar.

Allah lafz1 celalinin, istikakinin ne oldugu hususunda goriis birligi olmayip buna
dair farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Kimi grup alimler, “Allah” (&) kelimesinin
aslmin “ilah” 4 oldugunu savunmuslar. Siginma, talep etme, koruma ve giivence
altina almak’* anlamlarin1 ifade eden kokten geldigini ifade ederler. Bu kokten ali-
narak Hak Teéla’ya da “ilah” denildi (fial kalibinda). Daha sonra tazim i¢in basina
“clif” ve “lam” harfleri getirildi. (4N1). Kolaylik saglamak adina Kureys lehgesi baz
alind1 ve “hemze” kaldirildi, iki “lam™ harfi birbirine katilarak seddelendi (idgam) ve

bdylece son hali “Allah” (&) seklinde tiiredi (meydana geldi).
Bir baska goriis ise “velehe- yelihu- velehen” (45 - 4% - al5) kokiinden geldigidir.
Bu kelime Allah’a sigima/her seyde Allah’a kogsmak anlamina gelir.14®
Baska bir yaklagim sdyledir: “4-al” vezninde ibadet manasindadir.’*’Cenab-1
Hakk’a, Allah denilmesinin sebebi de “her seyi kendisine kul edinmesidir.”**® sek-
linde yorumlanabilir.
Baska bir grup alim ise: “elihe- ye’lehu- alihun” (A1 - 41 - alf) kokiinden geldi-

gini ifade etmistir. Allah kelimesinin bu kokten geldigini diisiinen alimler, kelimeye

143M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, 1/137.

144 yqsuf, 12/ 2; Ra’d,13/37, Nahl,16/103.

145¢|-Firtizabadi, el-Kamisii I-Muhit. S.1242

146Ebii’]-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin, Liibabii’t-Te vil fi Me dni’t-Tenzil,
Darii’l- Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1994, 1/17.

147 Ahmed Faris Efendi, el-Casus-u dld Kamus, Matbaatu’l-Cevaib, Istanbul 1882, s.46.

148)|-Matiiridi, Te ‘vilatii'I-Kur’an, 10/646.
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su manayla yaklagsmiglardir: “Allah’in azametini diisiinmekte, zihinlerin hayrete

diismesi manasindadir.”**

“Lafzatiillah, “&" Allah’mn biiyiik ismi’dir (Ism-i Azam). Ciinkii bu isim Al-
lah’in diger isimlerinden farkli olarak zatina delalettir. Diger isimler ise Allah’in
sifatlarina delalet eder.”**® O halde bu goriise istinaden denilebilir ki Allah lafzi, bii-
tiin kemal sifatlarin1 cami olmasi itibariyle, zat-1 akdes’in ismidir (ondan bedel) ve bu
durum; sifatin, zatin aynisi oldugunu; aralarinda akli itibar disinda baska bir farkin
bulunmadigini ortaya koyar.“4” isminin bir baska 6zelligi de sdyledir: “Arap dilinde
mevcut olan hazf kuralini icra edip “Lafzatiillah’da herhangi bir hazf yapilsa geriye
kalan bolim hazfedilene delalet eder, elif-lamlar1 hazfedilse bile geride kalan ha har-

fi hazfedilenlere delaleti kaybetmez.”*>!

Lafzatiillah’1in istikakini dile getiren, Lafzatiillah’1 savunanlar oldugu kadar,
buna kars1 olan, boyle bir yaklasimin yanlis ve yanilma oldugunu ifade eden alimler
de mevcuttur. Bu alimler; istikakin gereksiz ve hatta sakincali oldugunu, bu tiir isti-
kaklara itibar edilmemesi gerektigini, yaptiklar1 bu islemin bu koklerden gelen keli-
melerin bagka seylere de isim verilebilir hale gelme sakincasini doguracagini — Ki
“Allah” isminin, Hakk Teala disinda baska bir cisme veya sahsa isim olarak konula-
mayacagi konusu tiim kesim alimlerin ittifakiyla caiz degildir- bu sebepten yapilan
bu tiir ¢alismalarin dogru olamayacagini savunurlar.'® Hasili buradaki maksat, bu
konuda mevcut olan goriislere deginmek olup, maksadin alintilanan goriislerle hasil
oldugu kanaatina varildigini ifade etmektir. Yoksa maksat, bu minvalde bir tartigma
ortam1 olusturmak ya da bir grubun tarafinin savunularak karsit diger grubun haksiz
ve yanlis oldugunu savunmak, taraftar olmak ya da ispat etmek degildir. Bu ¢alisma-
da boyle bir amag gidiilmemistir. Asil amag, konuyla ilgili yorumlari derleyip top-
lamak ve zikretmektir. Farkli fikirler arasinda ayrigmaya neden olmak ve boyle bir

ortama zemin hazirlamak hedeflenmemektedir.

149Ebii’]-Kasim Ismail b. Abbad (Sahib b. Abbad),el-Muhit fi’l-Luga,Alemii’l-Kutub, Beyrut 1994,
4/64.

150¢|-Hazin, Liibabii 't-Te vil, 1/17.

151e|-Hazin, Liibabii 't-Te vil, 1/17.

152e|-Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 10/646; ez-Zeccac, Tefsiru Esmd’illahi’l-Hiisnd, $.25; el-Hazin,
Liibabii’t-Te vil, 1/17.
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Goriildigii iizere “4” lafz-1 celali ile alakal, oldukca farkli yorumlar mevcut-
tur. Bu da gosteriyor ki gerek dilciler (liigat) gerekse kelamcilar gerekse de miifessir-
ler vb. her daldan -en asgari- bir grup alim bu konuda fikir beyan etmislerdir.

153 olmakla beraber, el-

ssl: kelimesinin aslinim 33" oldugunu soyleyenler
Matiiridi, “3s/3” manasma geldigini ve “s)3” nispet edilme durumunda benzer ve

denklikten uzak olan manasini ifade ettigini sdyler.?>*

Kimi alim ise: “3” aslinm “a13? oldugunu soyleyerek vav harfinin hemzeye
cevrildigini ve “as)” seklinde iki elif pes pese gelince -hemzeyi de eliften sayarak-
hafiflik i¢in bir elifi hazfederek, “saV” seklini aldigim sdyler.”%® “xal” Tiim miikem-
melliklerle bir olan, biitiin kemal sifatlara sahip bir tek olan, sahip oldugu kemal si-

fatlarda essiz ve benzersiz olan demektir.1%

el-Matiiridi, ayette gegen “2al” kelimesi-
ni “2a13” manasinda kabul ederek “Birdir, hak mabuttur, say1 niteliginden ve benzer-
lerden miinezzehtir” seklinde agiklar ve bu tekligin is ve faaliyet tekligi oldugunu
soyler.®” Kimi tefsirlerden naklen sdyle denir: “Ehad Allah’in sifatlarindandir. O
sifatta hicbir sey Allah’a ortak degildir, Allah’tan bagka hi¢ kimse “ehad” sifatiyla

nitelenemez.”1%8

1.4.2 Ikinci Ayet

(Al &0 “Allah Samed dir. (Her sey O’na muhtactir, O, hicbir seye muhtag
degildir).” Ayette gecen “xiall” ifadesi, Allah’in Esma’ul-Hiisna’sindandir. Bilindi-
gi lizere “Samed” ifadesi; Kur’an’da tek bir kez, Allah’1n sifat1 olarak Thlas stresinin

ikinci ayetinde geger.

Sozliikte “bir seye yonelmek” anlamindaki samd (sumiad) kokiinden tiiremis
olan Samed: “Ihtiyaglarin giderilmesi i¢in basvurulan kimse” demektir.!®® “Yonel-

mek (kastetmek), bir seyde sertlik, sert zemin” anlamlarina da gelir. Ayrica efendi

183Ebii’]-Miinzir Seleme b. Miislim Avtebi es-Suhari, Kitabii’l-Ibane fi'I-Lugati’l-Arabiyye, Vizaretii’t-
Tirasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, Umman 1999, 1/252.

154 el-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 10/647-648.

15%|-Alfisi, Rithu’I-Medni, 29/439.

156Ebii Abdullah Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di, Tefsiru Esmd 'illhi’l-Hiisnd, el-Cami’atii’l-Islamiyye,
Medine 2000, s.167.

157 e|-Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, 10/648.

158 a]-Alusi, Ruhul Meani, 29/439.

159Bekir Topaloglu, "Samed", Tdv Islim Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/samed
(17.03.2024).
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anlami da mevcuttur. Allah’mn sifat1 olarak da “kullarin dua ve isteklerinde yoneldigi

zat demektir."160

Bu sifata el-Matiiridi: “Yokluktan varliga gelmek, var olustan sonra selamet
ve giiven icinde bulunmak, varligin devamini saglamak konusunda herkesin ve her
seyin ihtiya¢ duydugu varlik anlamini verir.” Bagka bir ifadeyle Allah, kendisinden
baska herkesi muhta¢ konumda tutmustur; Allah'm kendisi ise kimseye muhta¢ de-
gildir. Imam el-Matiiridi, bu yorumu yaptiktan sonra “Samed” hakkinda bazi yorum-
larin varligindan bahseder. Bu yorumlarin bir kismi soyledir: “Efendiligi son nokta-
sia ulasan efendidir. Ayrica ihtiya¢ sahiplerinin son mercii, her seyin ve her kesin
maksad1.”**“Allah’in “Samed” olarak nitelenmesi, teslis inancini reddettigi yani
Allah’1n ii¢ kisiye boliinemeyecegi aksine mutlak bir birlik oldugu anlamina geldigi”
yorumunu yapanlar da olmustur.1®2

“Sisenin tikaci ve ortiildiigi kilif anlaminda Simad kalibinda, saglamlik anla-

mina geldigi de ifade edilmistir.”®

Samed: “Efendiligi son noktaya ulasan efendi, kendisinden istiinii olmayan”
demektir.'®*Bu da insanlarin tiim ihtiyaglarmi ve durumlarmi ona arz etmesi anlami-

na gelir.1®®

Fiil olarak I3 sema -laasa-daias20a” seklinde olup siginmak, bagvurmak mana-

larma gelir. 1%

Ayette gegen “xall” kelimesi, Ubey b. Kab kanaliyla gelen bir hadis-i serifte,
“Dogmayan ve dogurmayan” anlamma geldigi ifade edilmistir.®” el-Matiiridi,
Te’vilat'inda, hadis-i serifte gecen anlam dogrultusunda bir kisim miifessirlerden su

nakilleri aktarir: “Samed, ibarenin seyrine gore Kur’an’in genel agilimi olup, muhte-

160 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani,
Mu ‘cemii Mekdyisi’l-Luga, Dari’l-Fikir, y.y. 1979, 3/309; Ebii’l-Késim Ali b. Cafer b. Ali b. Muhammed es-
Sikilli, Kitabii'I-Ef dl, Alemii’l-Kutub, y.y. 1983, 2/229.

161 e|-Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kur’dn, 10/649.

162 Nuriye Ozsoy, Der Islam Dergisinde Yayimlanan 112. el-Ihlds stiresiyle Iigili Makaleler Ornekli-
ginde Oryantalisttik Kur’dn Calsmalarimin Degerlendirilmesi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Ankara 2010, s.48.

1635aid b. Muhammed el-Meafiri, Kitdbii 'I-Ef dl, Miiessesetu Daru’s-S’ab, Kahire 1975,3/404.

164Ebi Bekir Muhammed b. Uzeyr el-Uzeyzi es-Sicistani, Garibii’l-Kur’an, Daru Kuteybe, Suriye
1995, s.308.

165¢|-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 10/649; Ebii’l Ferec Abdurrahman b. Ahmed b. Recep el-Hanbeli,
Tefsiru Suretil-Thlds, el-Faruku’l-Hadiseh, y.y. 2003, 5.540.

166e]-Meafird, Kitdbii'I-Efal,3/78.

167et-Tirmizi, 3364.
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vasi bu stirede Samed kelimesinden sonra (3 &) diye belirtilen kisimdir.”*%® Ayrica
“Samed” i¢i bos olmayan (kof olmayan) anlamina da gelmektedir.'®® I¢ci bos olmayan
derken; yemeyen, igmeyen, ortasinda bosluk olmayan, boylece igine bir sey girme-
yen ve bir sey ¢ikmayan anlamlarmi kastetmektedir.!’®Bu da Allah’a evlat isnat
edenlere en giizel cevaptir. Zira i¢inde bir bosluk olmadig1 halde evladi nasil olabilir?
Allah’a evlat isnat edenler, evlat sahibi olmak i¢in bedeninde bir boslugun (dol yata-
ginin) olmasi1 gerektigini biliyorlardi. Samed ifadesiyle, Allah bu inangta olanlara

yanlislarini géstermistir.

Sonug olarak “xall” kelimesi: “Allah’mn higbir seye muhtag olmadigi ve her
seyin kendisine muhtag oldugu zat”'*anlamia gelir. “I¢i bos olmayan, dolayisiyla

»1723nlamlarini da ifade eder.

dol yatagi bulunmayan, boylelikle evlat sahibi olmayan
Bu da su ayetle temellendirilebilir: “O’nun bir esi olmadigi halde nasil bir ¢ocugu
olabilir? 13 Zira Allah’a evlat isnadinda bulunanlar, evlat sahibi olmanin essiz ola-

mayacagini bilmekteydiler.

1.4.3.Uciincii Ayet

(Ys & 5 3 2) “Ondan ¢ocuk olmamistir (Kimsenin babasi degildir). Kendisi
de dogmamistir (Kimsenin ¢ocugu degildir).” 1hlas siresinin bu ayet-i celilesi, Al-
lah’1in evlat edindigini ve esinin varligina dair iddialari nefyeder. Bu ayetin ifade etti-
gi nefiy olay1, dogumun nispet edildigi kisiden meydana gelmesini gerektirir. Bu
husus da ehadiyyet ve samediyet’e aykiridir. Ayrica evlat olma ya da evlat edinme,
babanin cinsinden olmay1 gerektirir. Oysaki Allah’in higbir cinsi yoktur. Cilinkii Al-
lah’mn varlig1 vacipken ondan baska her seyin/herkesin varligi miimkiindiir.!”* Yani
bu ayet Hristiyan ve Yahudilerin iddialarini reddetmenin yaninda, Allah’in birligini

de ortaya koymaktadir.

Yahudi ve Hristiyanlarin iddialarini, Kur’an-1 Kerim soyle haber vermektedir:
“Yahudiler ve Hristiyanlar, "Biz Allah’in ogullar: ve sevgili kullariyiz" dediler. De

ki: "Oyleyse Allah giinahlarinizdan dolay: sizi nigin cezalandiriyor? Dogrusu siz de

168g|-Matiiridi, Te vildatii'I-Kur dn, 10/649.

169|-Uzeyzi, Garibii’l-Kur’dn, s.308; ibn-i Recep el-Hanbeli, Tefsiru Suretil-Ihlds, $.541.
170 Tbn-i Recep el-Hanbeli, Tefsiru Suretil-Ihlds, $.541.

171 o|-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 10/652.

172 fbn-i Recep el-Hanbeli, Tefsiru Suretil-Ihlds, $.542.

173 En’am, 6/101.

174 er-Razi, Mefatihu’I-Gayh,32/360.
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O’nun yarattug siradan insanlarsiniz.”*™"Allah, Meryem oglu Mesih’in kendisidir"
diyenler, hi¢ siiphesiz hakikati inkdar etmislerdir. Oysa Mesih, "Ey Israilogullari!
Benim de rabbim sizin de rabbiniz olan Allah’a kulluk edin” demisti.”*"®"Allah,
Meryem oglu Mesih’in kendisidir" diyenler hi¢ siiphesiz hakikati inkar etmis olurlar.
De ki: "Eger Allah, Meryem oglu Mesth’i, annesini ve yeryiiziinde bulunanlarin ta-
mamni helak etmek isterse, kim Allah’in giiciine karsi durabilir!" Géklerin, yerin ve
ikisi arasindakilerin hiikiimranligi Allah’a aittir. O diledigini yaratir. Allah her seye
kadirdir.”*"" “Yahudiler "Uzeyir Allah’in ogludur" dediler, Hristiyanlar da "Mesih
(Isa) Allah’in ogludur" dediler. Bunlar, daha énceki inkdarcilarin séylediklerine ben-
zer bigimde agizlarindan ¢ikan sozlerdir. Allah onlart kahretsin! (Gergeklerden)

nasil da yiiz ¢eviriyorlar! "'

Yahudi ve Hristiyanlarin Allah’in evladi olduklarini iddia etmelerinin yanin-
da Allah’a baska evlat isnat etmeleri gibi, Miisrikler de Allah’a evlat isnat etmisler-
dir. “Allah asla ¢ocuk edinmemistir. Onunla, beraber baska bir tanrt da yoktur; aksi
takdirde her tanr kendi yarattiklarint alip bir tarafa ¢ekilir ve mutlaka o tanrilardan
biri digerine baskin gelmeye ¢alisirdr. Dogrusu Allah, o miisriklerin yakistirdiklar

seylerden miinezzehtir "

Miisrikler’in melekleri, Allah’in kizlar1 olarak gordiikleri de Kur’an’da anla-
tilmaktadir. “Onlar, kizlart Allah'a nispet ediyorlar -ki O bundan uzaktir- kendileri-

ne ise, canlarinin istedigini. »180

ihlas sdresinin tigiincii ayeti (s 2/ 5 1 2), tiim bu iddialar giiriitmektedir. Al-
lah’in evlat sahibi olmasinin miimkiin olmadigini, bir nesebe sahip olamayacagini
bariz bir sekilde ortaya koymaktadir. Allah, bu ayetle, kendini evlat sahibi olmaktan
tenzih eder. Boylelikle onun neslinden biri olamayacag i¢in, benzeri de olamaz an-

lam1 ortaya ¢ikmaktadir.

Ebl Hiireyre’den merfa olarak rivayet olunduguna gore Allah Resuli (sav)
soyle demistir: “Yiice Allah soyle buyurdu: “Ademogiu beni yalanladi, halbuki beni

valanlamak ona yakigsmazdi. Bazist da bana sovdii, oysaki bana sovmek ona yakis-

175 Maide, 5/18.
176 Maide, 5/72.
177 Maide, 5/17
178Tevbe, 9/30.
9Mii’minun, 23/91.
180 Nahl, 16/57.
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mazdi. Ademoglunun beni yalanlamasina gelince: “Beni ilk defa yarattigi gibi, Allah
beni éldiikten sonra tekrar yaratamaz.” séziidiir. Oysaki ilk yaratma, benim tizerime
ikinci defa yaratmaktan daha kolay degildir. Ademoglunun bana sévmesine gelince:
“Allah bir ¢ocuk edindi.” soziidiir. Halbuki ben tekim (ehad), es-Samed’im, dogur-
madim ve dogmadim ve hichir kimse benim dengim olamaz. '8! Ayette de hadiste de
belirtildigi gibi Allah (cc.), kendisinin evlat sahibi oldugunu diisiinenlere dogru yolu
gostererek onlar1 uyarir. Allah’a evlat isnadinda bulunmanin, sévmek olarak telakki

edildigini ve bunun da Allah’in sanina yakismadigini belirtir.

Allah, Yahudi ve Hristiyanlarin iddia ettikleri gibi ne bir insani/peygamberi
evlat edinmistir ne de miisriklerin iddialar1 gibi kullar1 olan melekleri, kiz evlatlari
edinmistir.’¥ Zira “O, dogmamis ve dogurmamustir” anlamma da gelen ihlas’in
tiglincii ayeti, evlat edinme durumunun miimkiin olmadigini, ayrica bu durumun ilah-

lik vasfina aykiri1 oldugunu belirtir. Allah evlat edinmekten yiicedir.'®

Bu ayet ve zikredilen hadis, miisriklerin tasavvur ettikleri ilahin vasiflarini
Allah hakkinda nefyeder. Ciinkii onlarin kimisi Hz. Isa’ya taparken kimisi Uzeyir’e
tapard1.'® Bu ikisi dogum yoluyla meydana gelmistir. Dogmanin olmamasi, dogur-
manin olmamasini gerektirir. O halde Allah dogmadigina gore -hasa- dogurmamaistir
gercegini aklen de ortaya koyar. Bu ayetle Allah; Yahudi, Hristiyan ve miisriklerin

yakistirmalarindan kendini tenzih etmistir. Temize ¢ikarmgtir.8°

Dogum yapan mahlukatlar (insan, hayvan vb.) 6nce ebeveyn olurlar, ardindan
evlat sahibi olurlar. Yani ebeveynlik durumu, evlat olmak vasfindan dnce gelir. Allah
ayette, kendi hakkinda evlat edinmeyi ebeveynlikten 6nce nefyeder. Normal akisin
aksine bir yol izlemesinin sebebi, herhangi bir inangta Allah’in baskasinin evladi
oldugu iddias1 yer almamaktadir. Ancak Allah’in evlat sahibi olduguna dair iddialar
mevcuttur. Yukarida da bu konu hakkinda ayetler serdedilmistir. Allah’in dnce evlat

edinmeyi nefyetmesinin sebebi, evlat isnadinin iddia edilmesindendir.8®

Biitiin yaratiklar ¢ift konumunda bulunur ve alternatifi olmaya da miisaittirler.

Neslin devami da bu yolla olur. Bu da Allah hakkinda muhaldir, Allah bundan mii-

181 Buhari, “Kitabu 't-Tefsir”, 470

182fgra, 17/111.

183Teybe, 9/31.

184 Maide, 5/17; Tevbe, 9/30.

18Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. [brahim Ebd’1-Leys es-Semerkandi, Bahrii’I-Ulim, y.y., t.y.,3/634.
186bn-i Recep el-Hanbeld, Tefsiru Suretil-Ihlds, 2/547.
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nezzehtir. Thlas stiresinin iiciincii ayeti, Allah’in birligini tam anlamiyla sirkin tiim

cesitlerini reddederek ortaya koyar.

1.4.4.Dordiincii Ayet

(-’”if/;-:f U &5 A9 “Higbir sey O’na denk ve benzer degildir.” Ayet su anlama
gelir: Ne varliginin gergekliginde ne faaliyetlerinin gergekliginde ne de zati sifatlari-
nin gergekliginde herhangi bir esi ve benzeri yoktur. Bu da birinci ayette “tektir”
«“xs kelimesiyle ifade edilmistir. Bu ayet (dordiincii) ise birinci ayetteki birlik ilke-

sini pekistirmektedir.

Kefaet kelimesi: Esitlik, denklik, benzerlik ve yeterlik anlamlarina gelir. Esa-
sinda bir fikih terimi olarak kullanilan kefdet, terim olarak “esler arasinda bazi husus-
larda denklik ve esitligin bulunmasini ifade eder.”*8” Bu baglamda Allah’a es olacak
bir dengi yoktur. Es olmadan evlat da olamayacagina goére, Allah bu noksan sifattan
miinezzehtir.

Kiifiiv: “Esit, esdeger, denk, hasim ve rakip”188

anlamlarina da gelmektedir. O
halde Allah’in zatinda, sifatlarinda, isim ve fiillerinde, ulthiyyet ve rubtbiyyet’inde
esi ve dengi yoktur. Aksi takdirde ilahlik vasfi kaybolur. Zira iki ve daha fazla ilah
birbirine denk olsa biri digerine hiikmedemediginden iki ilah i¢inde acziyet s6z ko-
nusu olur. Biri digerine hitkkmedecek olsa hiitkmedilen agisindan acziyet olusur. Bu
iki durum da ilahlik vasfina aykiridir/zittir. Bu nedenle ayette belirtilen “kiifiiv” ile
bu tiir problemlere sebebiyet veren denklik/es durumu nefyedilmistir.

A =

el-Matiiridi ise bu ayet hakkinda su goriisii savunur: “Thlas sfiresinin bas ve
orta kism1 hangi amaci ortaya koyuyorsa sonu da ayni amaci ortaya koyar ve dnceki
ayetlerle ayni ¢izgi tlizerinde seyreder. Ciinkili denginin bulunusu benzerligi gerektirir,
benzesme olay1 da ortakligi gerekli kilar. Oysa Allah’in yonetiminde ve birliginde
ortakligin diisiiniilmesi, evrenin ahenk ve diizeninin bozulmasi sonucunu dogu-
rur.”18® Bu durum da Allah hakkinda miimkiin degildir. Zira diizen bozulur, gaye ve
nizam sarsilir bdylece evren yasanilmaz bir hal alir.*® Allah’in tek olmasinin anlama:

O’nun Samed olmasi, dogurmamis ve dogmamis olmasi ve hi¢ kimsenin O’na denk

187 Hamza Aktan, "Kefiet", Tdv Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/kefaet
(20.03.2024).

188 Tbn-i Recep el-Hanbeli, Tefsiru Suretil-Ihlds, 2/549.

189 o|-Matiiridi, Te 'vilatii'l-Kur’dn, 10/651.

190Enbiya, 21/22.
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olmamas1 demektir. Denilebilir ki stirenin ilk ayetinde gegen ve Allah’in bir olusunu
ifade eden “ehad” kelimesi, Allah’in birligini ifade eden strenin iki, li¢ ve dordiincii
ayetleri ile yoruma ve agiklamaya yer birakmayacak sekilde tanimlamaktadir. Yani
“ehadiyyet”, Thlas siiresinde bizzat ayetlerle aciklanmustir. “Thtiyac sahibi olmayan,

dogurmamis ve dogmamustir; benzeri ve dengi yoktur” seklinde anlatilmistir.

Stire dzetle su anlamlari ortaya koyar: “Ihlas siiresi Allah’1 ebeveyn olmaktan
ve evlatliktan, es ve denklikten tenzih eder. Zira yaratilan tiim canlilar, ebeveyn ya
da baskalarinin evlatlaridir. Birbirlerine denktirler. Cift ve benzerdirler. “Diisiiniip
ibret alasiniz diye her seyden (erkekli disili) iki es yarattik.**'Insanlar ¢ift yaratil-
diklar1 gibi, gece ile giindiiz, yer ile gok, giines ve ay, deniz ve kara gibi seylerde ¢ift
yaratilmistir. Tiim bunlar1 yaratan Allah ise tektir, birdir.”'%? Ayet Allah’1 tiim bu
noksanliklardan beri kilip tekligini ispat eder.

2. TEVHID’IN KAVRAMSAL CERCEVESI
2.1.Tevhid

“Ya 3 sozlitkte tef’il vezninde “333 333 nun mastandir. “Bir seyi tek kil-
mak, baskalarindan ayr1 tutmak/miinferit kilmak”, anlamlarina gelir. Ayrica Allah’a
mahsus olan ulthiyyet, riibubiyet, isim ve sifatlarda Allah’1 birlemek anlamina da
gelmektedir.'®® Tevhid’in tiiredigi kelimenin asli, siilsi bir fiil olan “345” oldugu da
ifade edilir.*%

Tevhid kavrami Tiirkgede: “tek ve bir olmak,” ayrica tevhid (t) “Allah’in bir-
ligine inanma, bir sayma, bir olarak birakma ve tek tanricilik” anlamlarina da gelir.1%®
Tevhid kelimesinin sozlikk anlami: “Bir, birisi, tek, esi dengi olmayan, bir seyin bir

olduguna hitkmetmek, onu bir olarak bilmek, bir seyi digerinden ayirarak onu tek

1173ariyat, 51/49.

192 Thn-i Recep el-Hanbeli, Tefsiru Suretil-Thlds, 2/548-549.

198Ahmed b. Omer el-Hazimi, Serhu Elfiyveti Ibn-i Malik lil-Hdzimi, y.y., ty., s.89; Heyet, el-
Mu’cemii’l-Vasit, Mu’cemii’l-Lugati’l-Arabiyye,Kahire 1972, 2/1016;Hamid b. Ibrahim el-Hiireyki, et-Tevhid ve
Eseruhu fi Hayati’I-Miislimin, Dari’l-Vatan, Riyad 1993, s.11;Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii 'I-Luga,
Darii Thyaii’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 2001, 5/125;Ahmed Muhtar Abdiilhamid Omer, Mu cemii’l-Lugati’l-
Arabiyyeti’l-Me’asir, Alemii’l-Kutub, y.y., 2008, 3/2409; Abdurrahman b. Abdiilaziz el-Akel, Gdyetii’l-Miirid
Serhu Kitdbii 't-Tevhid,Matbaatu Mealimi’l-Hiida, y.y., 2017, s.35.

194e|-Ezheri, Tehzibii I-Luga, 5/125; Ebli Abdurrahman el-Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ‘Ayn, Mektebetii’l-
Hilal, y.y., ty., 3/281; Muhammed b. Abdullah b. Ali Bacesir, el-Kavdidii fi Tevhidi’l-Ibadet, Darii’1-Emacid,
Riyad 2017, 1/52.

195 Mevliit Ozler, "Tevhid", TDV islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/tevhid#1
(23.03.2024).
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kilmak™%, “Allah’1n bir olduguna, serikten miinezzeh olduguna iman etmek” anlam-

larina gelmektedir. “Allah vahittir, ehad’dir vahdaniyet ve tevhid sahibidir.”*%’

Tevhid: “Allah’1, akilda tahayyiil olunabilen her seyden tecrit etmektir ya da
Allah’n, zat, sifat ve fiillerinde bir olduguna, yegane olduguna inanmaktir. Al-

lah’tan, ortak, benzer ve zitlara dair fikirleri nefyetmektir.”1%

Istilah olarak tevhid: “Mutlak manada, Allah’in varligina, ulGhiyyet ve riibu-
biyet’te Allah’in birligine, biitiin isim ve sifatlarina iman etmektir ve ondan baska

5199

ilah bulunmadigina, serik ve evlattan miinezzeh olduguna”*” inanmaktir.

Eba Mansir el-Matiiridi’ye gore tevhid: “Evreni yoktan var eden yaraticinin
tek olmasi, say1 ve sifat olarak birden fazla olmamasi1 demektir. Tevhid (vahdaniyet)
falan kisi zamaninin tekidir, 6rneginde oldugu gibi izafette benzerligi nefyetmek ma-
nasina da gelir.” Ayrica el-Matiiridi tevhidi: “Allah’in vahdaniyetinde ikincisinin
olmasinin ve sayilacak/sayilabilecek ciizlerin varliginin miimkiin olmadig1” anlamla-

rina geldigini de savunur.?%

2.2.Tevhid-Ehad-Vahid liskisi

Allah’1n birligi ilkesi Islam dininde tevhid kavramiyla ifade edilir. Kur’an’da
bu ifade dogrudan yer almamaktadir. Kelimeye mastar -tevhid- kipinde, Kur’an’da
rastlanmadig1 gibi, “v-h-d” maddesi fiil olarak da Kur’an’da hi¢ kullanilmamustir.
Ancak Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in birligini/tevhidi ifade eden farkli kelime-
ler/sozciikler mevcuttur.2!Bunlarin basinda da tevhid ilkesinin ifadesi olan ve aym
kokten gelen vahid ve ehad kelimeleri gelir. Arastirmanin konusu olan ihlas stiresin-
de de Allah’m vahdaniyeti anlatilirken “~ ehad sozciigii kullanilmustir.2%?

“aa)” “ax ¢ ile ayn1 anlamlara gelir. “Tek, bir anlamindadir.”?%3“2a” kelime-

sinin aslinin, “35” oldugu da ifade edilmektedir.?*

19%6Bkz.Dipnot 193.

197 e|-Ezherd, Tehzibii'I-Luga, 5/125.

198Heyet, el-Mu cemii’I-Vasit, 2/1016.

199Muhammed b. Salih el-Useymin, Mecmii ‘u Fetdva ve Resd’ili’l- ‘Useymin, Darii’l-Vatan, y.y., 1992,
6/33; Abdullah b. Abdulaziz el-Cibrin, Serh-u Teshil I-Akideti’I-Islimiyye, Darii’s- Sem’i, y.y., 2004, s.35.

200¢|-Matiiridi, Te 'vilatul Kur’an, 10/647-648.

201Halil Altuntas vd., Hz. Peygamber Tevhid ve Vahdet, DIB Yayinlari, Ankara 2016, s.24.

202 Thias, 112/1.

203 g|-Ezherd, Tehzibii’l-Luga, 5/124.
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“al” kelimesinin aslinin “as3” oldugu, vav harfinin hemzeye doniistiigii de sdylen-
mektedir.2%%“xl 57 kelimesi -3315/33/335- kalibinda ismi faildir.2%--las s-3aa-3a03a
lasa 532 s-kalibinda “tek kaldi/bekaferden” anlamina gelir.“5as s-las s-2a sp-0a ¢ kalip-
larinda da kullanilir.“2s s”Allah’in birligine iman etmek anlamina gelir.“2a 5 kali-
binda, Allah’mn riibubiyet’inde, celal ve azametinde tektir anlamindadir.?’ Vahid
kelimesi; O’nu bulmaya gii¢c yetmeyen, benzeri olmayan yani esi, benzerive kendi

isinde ortag1 olmayan manalarma gelir.2%®

Yukarida, sozliiklerde yer alan, ehad-vahid kelimelerinin kokenlerine temas
edildi. Bu ¢aligmada, kelimelerin kdkenlerine dair verilen bilgilerle, iktifa edilecek-
tir.2 Bundan sonraki kisimda, tefsir eserlerinde yer alan ehad ve vahid (tevhid) kav-
ramlarina dair bilgilere yer verilecek; aralarinda farklilik varsa farkliliklara temas

edilecektir.

Tevhidi anlamaya ve anlatmaya calisan, tevhide anlamlar yiikleyen alimlerin
eserlerine bakildiginda eserlerinde, Allah'in tekligini ifade etmeye caligtiklart goriile-
bilir. Ornegin, “Hak Teala, ikincisi olmayan tek ve birdir. Evvel ve ahir, serikten
miinezzeh, hep bir, yegane birdir. Sonug olarak Allah’in isimlerinden ehad, ezel ve
ebed’de hep bir olan ve beraberinde digeri bulunmayan fert, tektir. Bu dyle bir isim-

dir ki beraberinde zikir olunabilecek adedi nefiy i¢in kurulmustur.”?1

[hlas stiresinin ilk ayetinde gecen ve Allah’m birligi anlamina gelen ahad ke-
limesi, Allah’in selbi sifatlarina delalet eder. Zira “Allah’in sifatlari ya izafidir ya da
selbidir. Alim, kadir vb. sifatlar izafi olanlar1 temsil ederken Allah’in cisim olmadi-
gin1 ifade eden sifatlarin biitiinii ise Allah'in selbi sifatlarin1 temsil eder. Zira selbi

sifatlarin toplami “ehad” olusunda yatmaktadir.”?*'Ehad kavrami: “Allah tektir, ben-

204 Cahit Karaalp, Kur’dn’da Tevhid: “Vahid” ve “Ehad” Kavramlarimn Semantik Analizi, Diisiin ya-
ymncilik, Istanbul 2021, s.29; et-Taberi, Camiiil-Beyan, 24/688; Ebii’l-Hasen Alib. Ahmed b. Muhammeden-
Nisabiiri el-Vahidi, el-Basit fi Tefsiri’l-Kur’an, ‘Imadetii’l-Bahsi’l-Ilmi, Arabistan2009,3/449.

205¢z-Zeccac, Tefsiru Esmd illahi’l-Hiisnd, $.58.

26Cahit Karaalp, Kur'an’da Tevhid: “Vahid” ve “Ehad” Kavramlarinin Semantik Analizi, 5.29.

27Heyet, el-Mu 'cemii’l-Vasit.2/1016.

208 Kamile Okulu, Osmanh Miifessirlerinden Mustafa Muslihuddin ve Ihlds stiresi Tefsiri Adli Eserinin
Incelenmesi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2015, s.21.

209 e|-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, 5/124-129; Heyet, el-Mu’cemii’l-Vasit,2/1016-1017; Daha genis bilgi
icin bkz.: Cahit Karaalp, Kur'dn’da Tevhid: “Vahid” ve “Ehad” Kavramlarinin Semantik Analizi.

210 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili., 6/905-906.

2ler-Razi, Mefatihu 'l-Gayb, 32/361.
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zeri ve dengi yoktur, ortag1 ve yardimeis1 yoktur.” anlamlarina geldigi gibi”?'? “Ben-

zeri ve dengi olmayan, sifatlarryla tek olan” anlamlarina da gelir.?*3

Ehad kelimesinin miiteradifi olan vahid kelimesinin vahdet manasinda oldugu
belirtilir. Bunun da “teklik” anlamina geldigi ifade edildikten sonra, vahid’in “haki-
katte parcasi olmayan, boliinemeyen” anlamim tasidigi da dile getirilir.?!* Ayrica

vahid kelimesinin, “biri hiikkiim ve hakikat manasinda digerinin de vasif ve mecaz

anlaminda iki cesit kullanilisindan” bahsedilir. Hakikatin ornegi « #3& -3aly &3
3a)s7seklinde verilir. Vasfin misali de “3s)s S seklinde verilir. Daha sonra “Al-
lah’1n sifat1 olarak vahid kelimesinin iki kullaniliginin oldugu dile getirilir. Birincisi:
Allah birdir, benzeri yoktur, kimse onun gibi degildir. Allah tek ilahtir, tek Rab’dir,
ultihiyyet ve riibubiyet’te ortagi olmayandir.” ikincisi ise kelimenin isim olarak kul-
lanildig1 goriistidiir. Buna istinaden sayilarda kullanilan vahid kelimesinin, isim ola-
rak kullanilan vahid oldugu nakledilir.?®Ayrica ehad kelimesinin, vahid manasinda
kullanildiginda: “Esi benzeri yoktur, pargalart olmayan bdylece boliinme ihtimali
bulunmayan, ezelidir, O varken kendisiyle baskasi yoktu.” anlamlarina geldigi gibi
bunun yaninda, “Allah zatinda birdir/vahid’dir, bdliinmez, sifatlarinda vahid’dir,

benzeri ve dengi yoktur, fiiliyatinda tektir, seriki yoktur.” Anlamlarina geldigi de dile

getirilmistir.?t

2.3.Ehad ve Vahid Arasindaki Fark

Kimine gore ehad ile vahid ayni anlanu ifade ederken®!’ kimine gore de farkli
anlamlar ifade ettigi ve aralarinda birtakim farklarin oldugu sdylenir.?!® Bu farklilik-
lar1, ana hatlariyla eserlerden alintilayarak vermek miimkiindiir. ihlas stresinin tefsiri
yapilirken su ifadeler kullanilir: “Ehad” kelimesinde iki izah vardir. Bu izahlardan
ilki, ehad kelimesinin burada “vahid” manasini tasidigidir. Ehad’in ash vahid’dir.
Ancak kolaylik -hafiflik- olsun diye “vav” harfi hemzeye donlismiistiir. Araplar esre-

li ve otreli kelime ve harflerde bunu ¢okca yaparlar. Ikincisi ise ehad ve vahid in

212es-Semerkandi, Bahrii’I-Uliim, 3/634.

2A3g|-Maverdi, en-Niiket ve’I- ‘Uyin,6/370.

24el-Vahidi, el-Basit fi Tefsiri’l-Kur’an, 3/449.

2A5er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, 32/359; el-Vahidi, el-Basit fi Tefsiri’l-Kur’dn, 3/1449-450.

26en-Nesefi, et-Teysir fi 't Tefsir, 15/533.

A7 el-Ezheri, Tehzibii’I-Luga, 5/124; el-Vahidi, el-Basit fi Tefsiri’l-Kur’dn, 3/449; Eb Muhammed iz-
ziiddin Abdiilazizb. Abdisselam, Tefsiru Iz b. Abdisseldm, Darii ibn-i Hazm, Beyrut 1996, 3/507.

28gr-Razi, Mefitihu’l-Gayb, 32/360; Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 6/370-371; iz b. Abdisselam,
Tefsiru Iz b. Abdisseldm, 3/507; el-Hazin, Liibabii't-Te 'vil, 41497; ibn-i Recep, Tefsiru Suretil-Ihlds,2/539.
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miiteradif iki isim olmadigidir. Allah’tan baska higbir varlik, ehad olarak tavsif edil-
mez. Bu sebeple “raculun ehadun” gibi ciimleler kurmak dogru olmaz. Ama “raculun
vahidun” denilebilir. Ehad ifadesi, yiice Allah’in, kendi zat1 igin se¢mis oldugu sifat-

larindandir. Bu sifat da “hicbir sey ona ortak olamaz.” anlamindadir.?*®

el-Matiiridi de Te 'vilatii’[-Kur’an adli eserinde ehad’in, vahid ile ayn1 anlama
geldigini belirterek goriislerini soyle anlatir: “Allah’in (cc.), ehad kavli vahid mana-
sina gelir. Vahid ise nispet edilmesi halinde, benzeri ve denginin olmadiginm ifade
eden bir isimdir.” Sonrasinda vahid’in nispet edilme durumuna 6rnek vererek, bu
tezinin dogru olusunu ispat etmeye calisir. Bu tezini 6rneklemeyle sdyle anlatir: Ni-
tekim “O; zamaninin teki, insanlarin (benzeri bulunmayani) vahididir.” denilir. Bu-

nunla, kendisine nispet edilenler i¢inde benzerinin bulunmadig1” manasi kastedilir.

Vahid isminin, sifat ve nisbi olarak kullanildig1 yerler olmakla beraber, say1
dizisinde de kullanildigi goriiliir. Bu hususa da Matiiridi su sekilde deginmektedir:
“Vahid say1 dizisinde de yer alir” bundan da say1 ve hesabin vahid sifatiyla basladigi
anlasilir ama ehad igin aynis1 gecerli degildir. Ciinkii say1 dizisine ehad ile baslan-
maz. Bu noktada ehad tevhidi gerektirme ve benzerleri nefyetme bakimindan va-
hid’den daha kapsamlidir.”??® Ayrica ehad ile vahid kelimeleri aralarinda, baska fark-
lar da mevcuttur. Bu hususa dair klasik tefsirler basta olmak tizere, tefsir eserlerinde
bu farklara dair su goriisler beyan edilmektedir: “Vahdetin maaday1 nefyetmek de-
mek olan esas manasinda, ehad lafz1 eblagdir; vahid itibari de olabilir.”??'Ehad za-
tinda ne ¢oklugu ne de bir baskasini, hi¢bir sayiy1 kabul etmeyen, hi¢bir durumda iki
olmas ihtimali olmayan hakiki birdir. Vahid ise say1y1 kabul eden, iki ve daha fazla
olma ihtimali bulunandir.”???Ehad ile vahid kavramlari arasindaki kimi farklar da
sOyle nakledilmektedir: “Vahid ile ehad miiteradif degillerdir. Ehadiyet ile, Allah
Teala’dan baska bir sey tavsif olunmaz. Mesela: Raculun ehadun denilmezken racu-
lun vahidun denilir.”?2Ehad, “Allah’mn kendisine has olan sifatlarindan oldugu igin-

bir bagkasina isim/sifat olamazken vahid Allah’tan baskalarina sifat olabilir.”??* Ay-

219 er-Razi, Mefatihu I-Gayb, 32/359-361.

220g|-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur dn, 10/647-649.

2iMaverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 6/371; 1z b. Abdisselam, Tefsiru Iz b. Abdisseldm, 3/507; el-Hazin,
Liibabii’'t-Te vil fi Me’ani’t-Tenzil, 4/497; Tbn-i Recep, TefsiruSuretil-ihlds,2/539; M. Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 6/905.

22{; 1y, Abdisselam, Tefsiru iz b. Abdisseldm, 3/507; ibn-i Recep, Tefsiru Suretil-Ihlds,2/539.

223¢|-Vahidi, el-Basit fi Tefsiri’l-Kur’an,3/431; M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 6/905.

224e|-Vahidi, el-Basit fi Tefsiri’l-Kur’dn, 3/431.
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rica “vahid, ehad’a dahil olurken ehad vahide dahil olmaz. Yani ehad denilmekle
vahid denilmis olur, vahid denilmekle ehad denilmis olmaz.”??® Baska bir fark da
vahid’in miisbette, ehad’in ise nefiyde kullanilmasidir.??® Nefiy ve miisbette kullani-
lan iki kavram sdyle 6rneklendirilmistir: “— Taal3 S& &N SBir adam gordiim gibi. &

aal &l shic kimseyi gdrmedim gibi. Nefiyde kullanilinca umum ifade eder.”227

2.4.Tevhid’in Cesitleri

Tevhidin en temel prensiplerinden olan Allah’in vahdaniyetine, birligine, kut-
siyet ve uluhiyetine, isim ve sifatlarina iman etmek de iman noktasinda biiyiik bir
onem arz eder. Zira Kur’an-1 Kerim’in Allah’tan bahsederken iizerinde durdugu en
onemli husus, tevhid inancidir. Burada Allah’in birligini kabul etmek demek, O’nun
yalnizca herseyi yarattigini, yagmur vb. yagdiranin Allah oldugunu kabul etmek de-
mek degildir. Yani muvahhit olmak i¢in, tevhidi bu dar anlamiyla kabul etmek yeter-
li degildir. Aksi halde miisrik Araplar da her seyi yaratanin, yagmur yagdiranin Allah
olduguna inaniyorlard1.??®Bu yiizden tevhidin anlami, kapsami ve amaci bunun daha
Otesinde olmalidir. Bu yaklasimla hareket edildiginde ve arastirmaya tabi tutuldu-
gunda, tevhidin ii¢ ¢eside ayrildig1 goriiliir. Bu ii¢ gesit: “Riibubiyet tevhidi, Uluhiyet

tevhidi, Isim ve Sifatlarin tevhidi.”?%®

a. Riibubiyet tevhidi

Tevhidin bu ¢esidini el-A’raf 7/54. Ayeti, veciz bir sekilde islemektedir.
Ayette soyle gegmektedir: “Bilesiniz ki; yaratmakta, emretmek de O ’na mahsustur.”
Allah’mn; evrenin sahibi, yaraticisi, yoneticisi olduguna goniilden inanmak, bu husus-
larda Allah’in ortak ve denginin bulunmadigini kalben tasdik etmek bu tevhid ¢esidi-

nin 6ziini olusturur.

b. Uluhiyet tevhidi
Biitin peygamberler, gonderildikleri kavimleri/toplumlar1 ve milletleri bu
tevhide davet etmisler ve bu ugurda onlarla miicadele i¢inde olmuslardir. En-Nahl

16/36. ayeti, tevhidin bu gesidine 151k tutan ayetlerden biridir. Ayette: “Andolsun ki

225er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, 32/360; el-Hazin, Liibdbii 't-Te vil, 4/497.

26gr-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 32/360; el-Hazin, Liibdbii't-Te vil, 4/497; M. Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’dn Dili, 6/905.

22T\M. Hamdi Yazir, Hak dini Kur’an Dili. 6/905, 906.

228 Ankebit, 29/61,63.

229 el-Akel, Gayetii’l-Miirid Serhu Kitabii't-Tevhid, s.35-36; Bacesir, el-Kavdidii fi Tevhidi’l-Ibadet,
1/52.
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biz “Allah’a kulluk edin ve putlardan sakinin” diye (emretmeleri) icin her millete bir
peygamber gonderdik.” seklinde ifade edilmistir. Bu da Alemlerin Rabbi olan Al-
lah’a, husu ile teslim olmak, sadece Allah’a kul olmak anlamlarina gelmektedir. Al-
lah’1n birligine inanan kisi (muvahhit), sadece Allah’a ibadet eder ve yalnizca onun
emirlerine kosulsuz ve sorgusuz itaat eder.

Kur’an, Riibubiyet ve Uluhiyet tevhidine yer vermistir. Ayrica ayetlerin akisi

icerisinde tevhid’le ilgili meselelere de detaylica yer verilmistir.?%

c. Isim ve Sifatlarin tevhidi
Isim ve sifatlarin tevhidiyle ilgili kisaca denebilir ki: Allah, her tiirlii mii-
kemmel sifatlarla muttasiftir; eksik ve noksan sifatlardan miinezzehtir. Ayrica iman

ederken ayetlerde gegen Allah’in her bir ismine aynen iman etmek gerekmektedir.

Tevhide, tevhidin ti¢ gesidi goz 6niline alinarak yaklagilirsa tevhid’in yalnizca
yeri gogii yaratanin Allah oldugunu kabul etmekle miinhasir olamayacagi, boyle bir
yaklasimin problemlere yol acacagi ve tevhidin geregiyle hareket edilemeyecegi an-
lagilacaktir. Aksine Allah’in hem yaratic1 olduguna hem de isimlerine ve sifatlarina
seksiz sliphesiz iman ederek, sevgisini en st diizeyde tutarak, ona ibadet ve itaatte

asi olmayarak tevhid yasanmais olur.

2.5.Kur’an’da Ehad-Vahid
Islam, tevhid dinidir. Dinin esasin1 da Allah’in varligi ve birligi olusturur.
Kur’an-1 Kerim bu birligi titizlikle islemekte ayrica insanoglunun bu hususta dikkatli

davranmasi gerektigini bildirmektedir.

Dinin temel ilkesi olan tevhid’i ifade eden ehad ve vahid kavramlari,
Kur’an’da goze ¢arpan ilk kavramlardir. Bu kavramlar baglaminda Kur’an-1 Kerim
incelenmistir. inceleme sonucu elde edilen bulgular sdyledir: Yirmi iki yerde vahid
kelimesi, bir yerde ehad kelimesi ve alt1 yerde ise vahdehu kelimesi Allah’in birligi-
nin ifadesi i¢in kullanilmistir. Allah’in bir olusunu ifade etmek anlaminda, Allah’a
sifat olan ehad kelimesi sadece Thlas 1.ayette ge¢gmektedir. Kur’an’da gegen Allah'm
birligi anlamindaki vahid kelimesinin strelerin siralamasina gore yer aldigi ayetler

ise su sekildedir:

20Ahmet Celik, Kur’'an’da Tevhide Delalet eden Semantik Alanlar, Ekev Akademi Dergisi, cilt. 111, sa-
y1. 2, Giiz 2001, S. 2.
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1-Bakara, 133.ayet.

2-Bakara, 163.ayet.

3-Nisa, 171.ayet.

4-Maide, 73.ayet.

5-En’am, 19.ayet.

6-Tevbe, 31.ayet.
7-Ysuf,39.ayet.

8-R’ad, 16.ayet.

9 ve 10-ibrahim, 48. ve 52.ayetler.
11- ve 12-Nahl, 22.ve 51.ayetler.
13-Kehf, 110.ayet.

14-Enbiya, 108.ayet.

15-Hac, 34.ayet.

16-Ankebnt, 46.ayet.

17-Saffat, 4.ayet.

18 ve 19- Sad, 5. ve 65.ayetler.
20-Ziimer, 4.ayet.

21-Gafir, 16.ayet.

22-Fussilet, 6.ayet.

Alt1 yerde, vahdehu kelimesi ile Allah’in birligine vurgu yapildigi belirtilmis-
ti. Bu kavramin gegtigi ayetler soyledir:

1-A’raf, 70.ayet.

2-Isra, 46.ayet.

3-Ziimer, 45.ayet.

4-5- Gafir, 12. ve 84.ayetler.

6-Miimtehine, 4.ayet.
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Yukarida zikri gecen ayetler, imkanlar dahilinde islenmeye caligilacak, ayet-
lerin anlamlari iizerinde durulacak, miifessirlerin ayetlerle ilgili fikirleri ve yaklagim-
lar1 verilmeye ¢aligilacaktir. Bilhassa, Matiiridi’nin ayetle ve kavramla ilgili goriisleri

varsa bu goriislere vurgu yapilarak son nokta konulmaya calisilacaktir.
IKINCi BOLUM
1. IHLAS SURESi BAGLAMINDA TEVHID

1.1.Kur’an’da Tevhid
ST 5 Aty Kok 158 (psas (ha (9% e 4 OB 3y il gty Jima By p1ages 2K 5 v
" galian A1 ATy Tas) 5 Ldiais slaai) g a4

“Yoksa siz Yakub'un, 6liim doseginde iken ¢ocuklarina, "Benden sonra kime ibadet
edeceksiniz?" dedigi, onlarin da "Senin ilahina ve atalarin Ibrahim, Ismail ve Is-
hak'in ilaht olan tek bir ilaha ibadet edecegiz; bizler ona boyun egmis Miisliimanla-

riz." dedikleri zaman orada hazir mi bulunuyordunuz? ">

Tevhid ilkesi, immeti Muhammed’e (sav) has bir inang degildir. Zira Allah,
toplumlari/insanlar1 diinya ve ahiret saadetine eristirmek adina peygamberler gon-
dermistir.?*? Insanogluna gonderilen peygamberler, Allah’in birligini insanlara ak-
tarmay1 iistlenmislerdir.?®® Biitiin peygamberlerin temel hedefi, Allah’a davettir.23
Avyette zikri gegen Yakup (as) da Israilogullarma gonderilmis ve tevhide davet gore-
vini yerine getirmek igin ¢aba géstermis bir peygamberdir. Ayetin ifadesiyle, “oliim
dosegindeyken” bile bu vazifesini icra etmeye devam etmistir. O halde, insanlik tari-
hinden beri tiim insanlar, tevhid ilkesiyle emrolunmus ve bunu kabullenmekle mii-

kellef kilinmistir. Yani tevhid inanci evrenseldir.

Onceki iimmetler de Allah’m birligine davet edilmislerdir. Zira ayetin sebebi
niizuliine bakildiginda gerek el-Matiiridi ve gerekse diger miifessirler sdyle naklet-
mektedirler: “Yahudiler, Nebi’ye (as): “Ey Muhammed! Sen Yakup’un o6ldiigi giin

ogullarina Yahudilik dinine uymalarin1 tavsiye ettigini bilmiyor musun?” dediler.

21Bgkara, 2/133.

22Fatr, 35/24; Ram, 30/47; Zuhruf, 43/6.

2383Fyssilet, 41/14; Ahzab, 33/39.

234Bakara, 2/120; Nahl, 16/120; Mii’min, 40/42; Vehbe ez-Ziihayli, et-Tefsirii 'I-Miinir, Darii’l-Fikir,
Suriye 1991, 1/319.
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Bunun tizerine Allah: “Yoksa siz Yakup 'a oliim geldigi zaman hazirda mi bulunuyor-
dunuz?” ayetini gondermistir. Ayet istifham-1 inkar-i metodunu kullanarak yani siz,

orada bulunmuyordunuz demektedir.”2

Ayete bakildiginda, Yahudilerin sorduklar1 soruyla, tahrif etmis olduklar1 di-
ni, hak ve tek din kabul ettikleri anlasilmaktadir. Ayet ise onlara, hak dinin, kendi
zanlarinca tek ve dogru yol olarak gordiikleri, yasadiklar1 ve tahrif ettikleri hak dini-
nin, aslinda din olmadigini temelinde tevhid akidesinin bulundugu dinin, hak din
oldugunun uyarisin1 yapmaktadir. Yahudilik tahrif edilmemis ve tevhidi emreden bir
din olmus olsaydi (ilk geldigi sekilde korunmus olsaydi) Hz. Yakup’un son sozleri ve
tasasi, evlatlarinin inanglari {izerine olmazdi. Bu noktada su yorum olduk¢a yerinde-
dir: “Olmek iizere olan bir baba diisiinelim; son nefesini vermenin esigindeyken, bu
babanin zihnini mesgul eden mesele, 6liim sancilar1 i¢inde kivranirken kafasini kur-
calayan endise, garantiye baglamak istedigi, emin olmay1 arzu ettigi son derece
onemli konu nedir acaba? Hayata gozlerini yummak tizereyken evlatlarina birakmak
istedigi, basina bir hal gelmeden onlara ge¢cmesi i¢in titizlik gosterdigi, bu yilizden
kendilerine yiiz yiize teslim etmeyi tercih ettigi, hakkindaki her tiirlii ayrintinin bel-
gelere baglanmasini istedigi miras neydi acaba? Oliim sancilarmin ve son hayati ¢ir-
pmislarmin bile kendisine unutturamadigi bu mesele, inang sistemi meselesiydi. Iste
sOzlinii ettigimiz miras, hazine, biiylik dava, her seyin Oniline gecen tek endise ve son
derece 6nemli olan konu, tevhittir.”?*® Burada da goriildiigii iizere Yakup(as), evlatla-
rinin hak dinine -Allah’in birligine- tabi olmalarini, garantilemek istercesine duymak

istemistir.

Ayet, Yahudilerin Uzeyir’in, Allah’in -hasa- oglu oldugu inang ve tezlerini,
“La/sled “bir olan Allah” diyerek ¢iiriitmektedir. Ciinkii vahid kelimesi; tecezzi ve
tekessiir kabul etmeyen, sifatlarda ve isimlerde bir olusu ifade eden, es ve evlat -
olusu bir yana-tahayyiiliinii dahi nefyeden bir kavramdir.2’Yani ayet, Yahudilere
cevaben Hz. Peygamber’e (as) inmistir ve sizin iddia ettiginiz gibi degildir, demekte-
dir. Allah birdir, ebeveyn ve evlatlarin nispetinden miinezzehtir. Yakup (as) ve evlat-

lar1 da muvahhitlerdendir, seklinde bir yaklasim gostermektedir.

25Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiri’l-Kebir, Darii ihya’i-Tiiras, Beyrut 2002, 1/140; el-Matiiridi,
Te vilatii'l-Kuran, 1/576.

236 Seyyid Kutup, Fi Zilal’il Kur’an, Diinya Yaymecilik, Istanbul1989, s.70.

ZTHeyet, el-Mu 'cemii’I-Vasit, 2/11016.
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el-Matiiridi, Yakup (as)’in evlatlarinin cevaplarini soyle aktarir: “Hz. Ya-
kup’un evlatlari, biz senin 6liimiinden sonra da tevhidi benimseriz. Bir olan Allah’a
ibadet ederiz. Allah’in birligine, tiim semavi kitaplara ve peygamberlere iman ederiz.
Aralarinda Yahudi ve Hristiyanlarin ayristirma yaptigi gibi ayrim yapmayiz.” demis-
lerdir.*® el-Matiiridi burada, tevhidi ifade eden kavramlari, Yahudilerin iddialarina

bir reddiye olarak goriir.

el-Matiiridi’nin yaklasimindan, ayette gecen “Ilaalsledl” sozciiginiin; tevhidi
benimsemek, Allah’in bir olusunu ifade etmek, -Yahudi ve Hristiyanlarin bozuk aki-
desinin aksine- Hz. Ibrahim’in Hanif dininini benimsemesi, anlamlarina geldigini

sOylemek miimkiindiir.

"aall GAASN 5 ) ALY dalp Al kg g

“Tanriniz bir tek Tanri’dir; O’ndan baska tanri yoktur, O rahmandir, rahimdir. 7239

Ayette gegen “3)3 4” kelimesi, yukarida bahsi gegen tevhid’in, sozliik ve 1s-
tilahi anlamlarinda kullanilmistir. Ayetteki “3s) 5 kavram, teklik (infirad) manasina
gelir. “3>13” ilkesinin hakikati ise tecezzi kabul etmeyen, boliinemeyen anlamlarina
gelir. Bu ayette, Allah’in sifati olarak kullanilmistir. Manasi: Esi ve benzeri olmayan,
higbir seyin benzemedigi bir/vahid’dir. Tevhid anlamina gelen “3>)3” kelimesi; Al-
lah’1 es, benzer ve denkten tenzih eder.”?*% Nitekim ayette gecen bu ifade icin su iza-
hatlar yapilmistir: “Ilahlikta tek olup higbir ortag1 yoktur. Ondan baskasmin Zlah ola-
rak isimlendirilmesi dogru degildir. “Ondan baska Ilah yoktur.” ifadesi, Allah’tan

baskasini nefyedip zatim ispat etmekle vahdaniyeti ortaya koymaktadir.?4!

Ayetin tefsiri yapilirken “2a)35” kelimesinin anlamlarina dair su bilgiler dile
getirilir: “Vahid; Allah’in zatinda, sifat ve fiillerinde benzeri ve ortagi olmayan an-
lamindadir. Ayrica kulluga layik olma bakimindan, onun denginin olmadigini, tiim
kemal sifatlara haiz oldugunu, bolinmeyi kabul etmedigini, ifade eder. Buradaki
maksat sayidan ziyade sifat olarak Allah’m bir ilah oldugunu dile getirmektir.”42
Buradaki tevhidin, riibubiyet tevhidi oldugu belirtilir.#®> O halde bu ayet, vasif ve

238 o|-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’an, 1/576.

29Bakara, 2/163.

240g|-Vahidi, el-Basit fi Tefsiri’l-Kur’dn, 3/449; el-Hazin, Liibdbii 't-Te *vil, 1/98.
24le7-Zemahseri, el-Kessaf, 1/210.

242g]-Alusi, Ruhul Meani, 3/65.

243Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiri 'I-Kebir, 1/153.
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nitelik birligini konu edinmistir. Ciinkii yapilan tefsir ve yorumlar géz 6niinde bu-
lundurulacak olunursa ayetin, Allah’in birligini, ¢okluk agisindan degil de ibadete

layik agisindan ele aldigi goriilecektir.

Birlik/ehadiyyet kavraminin bir agiklamaya ihtiya¢ duyulmayacak kadar ke-
sin oldugunu savunanlar da mevcuttur. Zira bu goriiste olanlar bu iddialarin1 “bir
seyin niteliklerinden birine dayanarak bir diye nitelendigi” teziyle temellendirir-
ler.2**Ayette yer alan “a)38” tamlamasi kimi eserlerde su sekilde agiklanmaktadir:
“Yiice Allah birdir. Ciinkii ona ait olan sifatta baskasinin ortakligi s6z konusu degil-

dir. Tipki ilahlik sifatinda oldugu gibi. Bu, O’nun sanina yarasir bir birliktir.””2*°

Ayet <33 4l &) 37 seklindedir. Yani ilah kelimesi iki kez kullanilmistir.
Eger “Allah, bir ilahtir.” denilseydi bu ctimle tevhidi ifade etmeyecekti. Ciinkii miis-
rikler, diger ilahlarin her birini bir ilah olarak kabul ettikleri gibi Allah’1 da bir ilah
olarak kabul edeceklerdi. Eger “Sizin ilahiniz birdir.” denilseydi, bu ciimle de apagik
bir sekilde tevhidi ifade etmeyecekti. Ciinkii akillarda bu ilahin, tiir iginde bir ilah
oldugu disiincesi uyanabilirdi. Sozii edilen ise ilahlik makamidir. Ancak “Sizin ila-
hiniz bir tek ilahtir.” denildiginde, ilahligin tekligi vurgulanmis olur. Zira iki ilah ve
cok ilah anlamlarinin karsiti olan 313 4 /birilah’in anlami ,&&/ilahiniz séziiniin
yaninda yer alinca, ilahlik makamini inanilan ilahlar igerisinde teke indirgeyerek,

apagik bir sekilde tevhidi ispat ve ifade etmis olur.”24®

“32 Y141 ¥ (O 'ndan baska tanri/ilah yoktur) pasaji, Allah’n birliginin ifadesi
olan “33 4 &Y 3 kismim pekistirmektedir. Zira Kur’an’da pekistirmeye ¢cogu yer-
de basvurulmustur. “Kur’an-1 Kerim’in, farkli pekistirme tsluplar1 ile son derece
agirhik vererek vurguladigi Allah’in birligi ilkesinden, insanlarin kulluk ve ibadet
sunacaklart mabud birligini dogurur.”?*’Bu ikinci ciimleyle, ilk ciimlenin tevhide
iligkin anlamini pekistirmek ve zihinlere olumsuz bir anlamin engellenmesi maksa-
diyla yer verildigi ifade edilir. Bu ciimleyle, Allah’in disinda ilahlik niteligine sahip
bir varlik olduguna dair asilsiz bir kuruntuya, batil bir inan¢ hayaline bagli olarak

iddia edilen diizmece ve uyduruk ilahlarin bu nitelige sahip olmadiklarmna, vurgu

244Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan Fi-Tefsiri Kur’dn, (cev. Vahdettin ince) Kevser Yaymcilik,
Istanbul 2017, 1/599.

245Tabatabai, el-Mizan Fi-Tefsiri Kur’dn, 1/599.

246Tabatabai, el-Mizan Fi-Tefsiri Kur’dn, 1/600.

247Fj Zilal’il Kur’an, 1/94.
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yapma amacina yoneliktir.2*®Yani buradaki amac, herkesin anladig1 gibi, Allah’tan
bagka ilahlarin varligini reddedip Allah’in varligimni ispat degildir. Buradaki asil mak-
sat, yukarida da deginildigi gibi nitelik birligidir. Buradaki makam, nitelik ve vasfin
ispat1 makamidir. Ilahlik vasfina ve niteliklerine sahip olmayan batil ilahlar1 reddedi-

lir.

Ayet, el-Matiiridi goriisleri etrafinda 6zetlenecek olunursa burada, “ilah keli-
mesinin zikredilme sebebi Araplarca tapinilan her mabudun ilah diye isimlendirilme-
sidir. Bu kullanilis dikkate alinmis olmali ki uluhiyete ve ibadete layik olan ilahiniz
zat1 itibariyle birdir, denilmistir. el-Matiiridi’nin bu ayete yaklasimi kendisinden 6n-
ceki miifessirlerle aynidir. el-Matiiridi’nin bu ayete yaklasimi, kendisinden sonra
gelen miifessirlerce de savunulmustur. el-Matiiridi de buradaki birligin sayisal ol-
maktan ziyade nitelik birligi oldugunu ifade eder. Bunu da soyle dile getirir: “Bura-
daki bir olus yaratilmiglarda goriildiigii iizere say1 bakimindan bir olus degildir ¢linkii
yaratilmiglar sayilara, es/cift olmaya ve benzesmeye bagli varliklardir. Allah ise, za-
tinda bir oldugu gibi, azamet ve yiicelikte, yaratiklarin kendilerine ve sahip olduklari
biitiin niteliklere benzemekten miinezzeh olusta da birdir.”?* “Sizin ilahiniz bir tek
ilahtir” ifadesinde de bir olan ilahin ispati vardir. Miisriklerin zanlarinca ¢ok olan
ilahlar digslanmakta ve ilahin tek olusu ifade edilerek ¢ok ilahlarin varlig1 diisiincesi
ve akidesi reddedilmektedir. el-Matiiridi’nin de ifade ettigi gibi, “ilahlik vasfina sa-
hip yalnizca Allah’tir; onun disinda bu vasifta ilahlarin varligi diisiiniilemez ve ispat-

lanamaz.”’250

Ihlas stiresinde konu edilen tevhid, burada “2s'5” kelimesiyle ifade edilmek-
tedir. Daha 6nce ehad ve vahid kelimelerin ayn1 anlamda kullanildig1 ve Thlas sure-
sinde gegen ehad kelimesinin de vahid anlamina geldigi, eserlerden nakiller yapila-

rak ifade edildi. Burada da vahid Allah’in birligini vasif olarak ispat etmektedir.

1.2.Teslisi Red Acgisindan Tevhid
Allah’1n birligini, biricik ve tek oldugunu, esi ve benzerinin olmadigini, Hris-
tiyanlarin, Hz. Isa’y1 Allah’in evladi oldugu iddialarina karsin, Allah’m evlat edin-

medigini, ¢ocuk sahibi olmadigini yani kimsenin babas1 olmadigin veciz bir sekilde

248 Tabatabai, el-Mizan Fi-Tefsiri Kur’dn, 1/600.
249 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’an, 1/609
20p|-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 1/610.

60



ortaya koyan ayetlerden bir de “Nisd, 171.ayetidir”. Ayet; Hristiyanlarin, Allah’in
birliginin yaninda teslis inancina sahip olmalarini kinar ve bu teslis inancinin yanlis
oldugunu, haktan sapma ve batil oldugunu acik bir sekilde ifade eder. Hz. Isa’ya

yuklemis olduklari ilahi boyutu reddeder.

O pa3a G (e Gpmadl) L) (300 9) il 10 151685 95 s (B 1585 ¥ i) Gl g
A) 4 GO TR ) O s e iy 1sald Als 005 m0A ) WD Al
"L L A8y (Al B Ly el glatll B L Al A 060 O Adadiidal g
“By Ehl-i kitap! Dininizde asir1 gitmeyin ve Allah hakkinda, gercek olandan baska-
sint soylemeyin. Meryem oglu Isa Mesih ancak Allah ' elcisidir, Allah’in Meryem’e
ulastirdigi kelimesidir ve O’ndan bir ruhtur. Su hadlde Allah’a ve peygamberlerine
iman edin, "iictiir" demeyin, bundan vazgec¢in, hakkinizda hayirli olan budur. Allah
ancak bir tek ilahtir. O, ¢ocugu olmaktan miinezzehtir, géklerde ve yerde ne varsa

hepsi O nundur. Giivenmek ve dayanmak icin Allah yeter. "?®

Ayetin basinda gecen “ehl-i kitap "tamlamas1”, genel olarak hem Yahudileri
hem de Hristiyanlar: kapsamaktadir. Hristiyanlar, Hz. Isa’y1, ifrata kacarak Allah’in -
hasa- evladi ve hululii oldugunu yani Allah’in, Hz. isa’nin bedeninde viicuda geldi-
gini iddia ettiler. Yahudiler de tefrite kacarak -hasa- Hz. Isa’nin gayr1 mesru bir evlat
oldugunu iddia ettiler. Ayet, her iki gruba da hitap etmis olabilir. Clinkii ayet, “dini-
nizde asiriya kagmayin!” diye devam ederek ifrat ve tefritte bulunan bu iki toplu-
ma/millete isaret etmektedir.”?®* Kimi miifessirler, Yahudilerin bu konuda mevzu
bahis olmadigint ve muhatap kitlenin yalnizca Hristiyanlar oldugunu savunur-
lar.2>3Sebebini ise konunun Hz. Isa’dan bahsetmesine baglarlar. Ayrica ayetin zahiri-
nin akis1 da hitabin yalnizca Hristiyanlara oldugunu gosterir. Burada muhatap kitle-
nin tizerinde durulmasinin sebebi, ayetin teslise yer vermesi ve bunun {izerinden

Hristiyanlar1 ve inanglarini tevhid ilkesiyle reddetmesi olarak gosterilebilir.

Teslis: “Hristiyanlar; baba, ogul ve kutsal ruh ad1 altinda “ii¢ kisilikte tek tan-
rinin varligin tasdik ederler.” Hristiyanlara gore, kabul edilen bu teslis inancindaki

ti¢ kisilik tek tanr1 soyledir: Baba kainati yaratandir. Babanin hululii(bedenlesmesi)

INisa, 4/171.

252 g|-Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 1/546; 1z b. Abdisselam, Tefsiru Iz b. Abdisseldm, 1/365; Ebii’l-
Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefl, Meddrikii 't-Tenzil ve Hakdiku’t-Te vil, Darii
Kelimi’t-Tayyib, Beyrut 1998, 1/418.

23Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, 1/424; el-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur dn, 3/425; el-Vahidj, el-
Basit fi Tefsiri’l-Kurdn, 7/204; el-Hazin, Liibdbii 't-Te vil, 1/451; ez-Ziihayli, et-Tefsiri '[-Miinir, 6/43.
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olan ogul ise insanlar1 giinahtan kurtarmak i¢in bedenlesmis ve kendini ¢armihta feda
etmis biridir. Kutsal ruh ise insanlarmn génliine sevgiyi yerlestirendir.”>**Bu tanimdan
yola ¢ikarak Hristiyanlar Allah’in birligine inaniyorlar fikri ¢ikarilabilir. Zira kendi-
lerince ii¢ uknumlu, tek tanri tasavvuru inancini kabul etmekteler.?®> Onlar bu duru-

mu tek tanricilik olarak gortirler.

“Hazret-i Isa’ya Kelimetullah (Allah’in kelimesi) ve “48” (O nun kelimesi-
dir) denilmesinin sebebi, bir baba ve sperm olmaksizin Allah’in bir s6zii ve emriyle

93256

var edilmesinden dolayidir; bagka bir anlam1 yoktur.”<>° yorumu yapilmaktadir.

Hristiyanlar, ayette gegen “4is # 553" pasajini, “Hz. Isa’nm, Allah’mn tezahiirii
olduguna ve ondan bir parga olduguna delil sayiyorlar. Burada onlarm, Hz. Isa’nin
Allah’tan bir ruh oldugu ifadesini, Allah’in ruhudur seklinde degistirdikleri goriil-
mektedir.”? “Ondan bir ruhtur.” kismi hakkinda su yorumda bulunurlar: “Allah’n
burada,ruh kelimesini Hristiyanlarin aksine kendisine nispet etmesinin sebebi, Hz.
Isa’ya tesrif/sereftir.”?®8Allah; Hristiyanlarm, kendi teslis inanglarina delil olarak
gordigii bu boliimii kendilerince yorumladiklarini, teslisin yanlis bir sapma oldugunu
kendilerine sdyle bildirmektedir: Hz. Isa sadece Allah’tan bir ruhtur. Ilahlikta her-
hangi bir pay1 yoktur. O halde sizlerde sinir1 asarak kelimeleri tahrif etmeyin, Hz.

Isa’nin da teblig ettigi gibi Allah’a ve Isa (as) dahil tiim peygamberlere iman edin.

el-Matiiridi, “4 #5535 hakkinda su gériisleri dile getirir: “Hz. Isa’min 6liileri
(Allah’m izniyle) diriltmesinden dolay1 kendisine, Ondan bir ruhtur, seklinde bahse-
dilmistir.” ya da “Allah ona hayat verip onu bir ruh kildi, Allah’in elgisidir, Allah’tan

bir emirdir.”?*°

"Uctiir" demeyin, bundan vazgegin, hakkinmizda hayiwrli olan budur.” boliimii
de yine Allah’in birligini ortaya koymaktadir. Hristiyanlar, ticiin birine (teslise) inan-
diklar1 igin elestirilir ve Hristiyanlarin bu duruma son vermeleri istenir. Buradaki

“{igten” maksat “baba”, “ogul” ve “kutsal ruh” tan (Ruhu-l1 Kudiis) olusan ii¢ uk-

24el-Hazin, Liibabii't-Te vil, 1/452; Sinasi Giindiiz vd., Yasayan Diinya Dinleri, DIB Yaynlari, Ankara
2007, 5.95; Salime Leyla Giirkan, "TESLIS", TDV islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/teslis#2-
islam-anlayisinda (01.04.2024).

Z5er-Razi, Mefatihu ’I-Gayb,11/271.

256 gz-Zemahseri, el-Kessaf, 1/593.

Z57Ebii’l A’lael-Mevdidi, Tefhimu-/ Kur’dn, Insan Yayinlari, Istanbul 2005, 1/438.

258g|-Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 1/546; iz b. Abdisselam, Tefsiru Iz b. Abdisseldm, 1/365; ez-
Ziihayli, et-Tefsiri'I-Miinir, 6/43.

259|-Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 3/426.
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numdur (ii¢ asildir). Bununla alakali tefsir kaynaklarinda iki durum/goris dile getiri-
liyor.2%% Birinci goriis soyledir: “Hristiyanlar, tanri ii¢ uknum halinde tek bir cevher-
dir, inancin1 benimserler. Baba uknumu, ogul uknumu ve ruhul Kudiis uknumu. Baba
uknumu ile zati, ogul uknumu ile ilimi, Ruhu-I Kudiis uknumu ile de hayat: kasteder-
ler. Kur’an’in da isaret ettigi asil goriis olan ikinci goriis ise sOyledir: Hristiyanlarin
bu sapkinliklari, ii¢ ilah1 kabul seklindedir. Hristiyanlar; Allah’1, Isa ve Meryem’i ii¢

ilah olarak goriirler.”?%!

Avyet, Hz. Isa’y1, “Meryem oglu Isa” seklinde tanitir. Bu da ayetin, Hristiyan-
larin iki tezahiirinden biri olan lahuti yoniine sahip oldugu goriisiinii reddettigini
gbsterir. Ayrica Hz. Isa’nin, Hz. Meryem ile iliskisi cocukla anne iliskisi gibidir.
Allah ile iligkisi ise onun elgisi olusu ve bizzat onun emriyle, babasiz olarak canli bir
beden halinde yoktan var edilmis bir varlik olma cihetiyledir. Ayet, isa’nin Allah’la
olan iliskisinin, “gocugun babayla iliskisi” seklinde yorumlanmasina da kati bir se-

kilde kars1 ¢ikmuistir.

Allah (cc), tevhid ilkesini, teslisi reddettikten sonra “sls 4 & &) (Allah an-
cak bir tek ilahtir) ifadesiyle pekistirmektedir. Vahid kelimesiyle, Allah’in evlat
edinmekten, es ve benzerinin olmasindan, hulul/tenlesme durumundan kesinlikle
uzak oldugunu ortaya koymustur. Zira ayetin devaminda Allah’in “teslisten miinez-
zeh oldugu” ve “evlat sahibi olmaktan yiice oldugu” ifadeleri yer almaktadir. Ayet,
Hristiyanlarin iddia ettikleri gibi tevhidin teslisle bir olmayacagini, evlat edinme du-
rumunun Allah’la iliskilendirilemeyecegini ayrica vahid kavramiyla pekistirerek or-

taya koyar.

Nisa, 171. ayeti takviye eden/destekleyen Maide, 73. ayeti de bu ayetle ayni

konuma sahip olup Hristiyanlarin teslis inancini kesin bir dille reddeder.
Gl Csh s U 1545 A1 () a1y Ad) ) 4l) Goa Loy 4505 lls 0 &) 1B Gl a8 i
" sl G e ) 5388 Gl

%60g|-Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyin, 1/546,547; ez-Zemahseri, el-Kessaf,1/593,594; el-Beyzavi,
Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii 't-Te vil, 2/111; el-Hazin, Liibdbii 't-Te vil fi Me dni’t-Tenzil, 1/452.
261Maide, 5/116.
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"Andolsun ki "Allah ii¢ unsurdan biridir" diyenler de kafir olmuslardir. Halbuki bir
tek Tanri’nin disinda hicbir ilah yoktur. Sayet bu dediklerinden vazge¢mezlerse béoy-

lece kdfir olanlart elem verici bir azaba carptirilacaklardir.?%?

Allah (cc), bir dnceki ayette oldugu gibi bu ayetle de Hristiyanlarin i¢ine diis-
tikleri fitneyi/sapmay1 haber vermektedir. Her iki ayette de anlasildigi tizere Hristi-
yanlar, Allah’in birligini kabul etmekle beraber -hasa- teslisi de savunurlar. (Zanla-
rinca bunu tevhid olarak goriiriiler). Ayette, sahip olduklari bu sagma, tutarsiz inang-
lar ve tutumlar elestirilmektedir. Maide stiresinde gegen ayette-Nisa stresinde gegen
ayetten farkli olarak- “Allah iiciin iigiidiir.” demelerinden dolayi, Hristiyanlarin kiif-
re distiiklerini haber etmektedir. Ayetin sonunda Allah (cc), bu iddialarindan vaz-

gecmedikleri takdirde onlar1 dayanilmaz, acikli bir azapla tehdit etmektedir.

Bir onceki ayet islenirken deginildigi tizere, Hristiyanlar kadim olan ilah’in,
bir cevher ve ii¢ unsurdan (uknum) olustugunu iddia etmislerdir. Bu ii¢ unsurdan
biri, bagka birinden dogmayan fakat -hasa- ¢ocuk sahibi olan “baba” uknumudur.
Ikincisi, babadan meydana gelen fakat ¢ocuk sahibi olmayan “ogul” uknumudur.
Ugiinciisii ise baba ile ogul arasinda vasita olan “es” tir.?%® Bu iki ayette de Allah
(cc), bu gibi iftiralarda bulunan Hristiyanlar1 yalanlamis; Allah’m tek bir ilah oldu-
gunu, ondan bagka herhangi bir hak mabudun bulunmadigini, baba veya evlat olma-

digini bilakis tiim ebeveyn ve evlatlarin yaraticisi oldugunu beyan etmistir.

Hristiyanlar, az once de ifade edildigi lizere Allah’in birligini kabul etmekle
beraber, ilahin {i¢ unsur oldugunu dile getirirler. Onlar (uknumlar) tigtiir, aslinda bir-
dir demekteler. Bu iddialara bakilinca mantiktan ne kadar uzak ve tutarsiz olduklari
anlasilacaktir. Hristiyanlar bu iddiada bulunurlarken bir gercegi de gz ardi etmekte-
ler. Soyle ki bu ¢okluk eger itibari degil de gercek bir ¢okluk ise nitelenenin gergek
anlamda ¢ok olmasini gerektirir. Eger nitelenen unsur gergek anlamda bir ise bu du-
rumda ¢oklugun gergek degil, itibari olmasi gerekir. Buna gore, nitelenen unsurda
sayica ¢oklugu ve sayica tekligi biraraya getirmek, akla ve mantiga sigmaz. Yani bir
nesne hem beyazdir hem de siyahtir, ifadesi ne ifade ediyorsa ve ne kadar miimkiinse
onlarin bu ifadeleri ve iddialar1 da ayni diizeyde miimkiindiir. Bu yiizden bazi Hiris-

tiyan misyonerler, zaman zaman soyle derler: "Teslis meselesi ilmi dlgiilerle ¢oziimii

262Maide, 5/73.
263 et-Taberd, Cdmiti 'I-Beyan,8/580.
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kabul etmeyen, eski kusaklarin goriislerinden miras kalmis bir formiildiir.”?%*Kendi-

leri de bu tutarsizliklarini itiraf etmekteler.

Bu iki ayet; teslisi, Allah’in bir tek ilah oldugunu “3s 40} &0 L& « Y1 4l) e
aal3 41 ifadeleriyle reddetmektedir. Goriildiigii iizere ihlas stresinde ehad kelimesiy-
le ortaya konan gergegi, burada da Allah’in birligini, essiz oldugunu, evlattan mii-
nezzeh oldugunu gergekte ve hayalde onun bir tek oldugunu vahid kelimesiyle ifade
etmistir.?®® Buradaki vahid kelimesini ayet baglaminda anlamlandirmak gerekirse su
manalara gelir: Yiice Allah zatinda higbir anlamda goklugu kabul etmez. Allah zatin-
da tektir. Allah sifatlar1 ile nitelendiginde ve adlari ile anildiginda, bu durum O'nun
zatina bir sey eklemez. Ciinkii yiice Allah zatinda tektir ne gercekte ne hayalde ne de
akilda pargalara boliinmez. Zira bir dnceki ayette (Mdide, 72), Hz. Isa’nin bizzat
kendisi de teslisin yanlis oldugunu, “Benim de sizin de rabbiniz olan Allah’a kulluk
edin!” sdzleriyle dile getirmistir. Ayrica Hz. Isa; Allah’in evladi olmadigini, onun bir
kulu oldugunu da bizzat ifade etmektedir.?®® Bu bilgilerden yola ¢ikarak vahid keli-
mesinin anlamin su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Ilah tektir. Bu teklik ise say1 ve
sifat olarak ¢oklugu kabul etmez. Yani zatinda ve sifatlarinda, gergek ve varsayimda
cokluga acik degildir. Tevhide muhalefet edenlerin islam dairesinden ¢ikmasi, tevhi-
din 6nemini gosteren durumlardan biridir. Ayet, tevhidin aksine Allah’in ¢oklugunu,
evlat edindigini kabul edenlerin, Islam digina ¢iktiklarmni, yanlis ve yakici azaba go-

tiiren bir yolda olduklarini da ifade eder.

Ayetleri el-Matiiridi 6zelinde ele almak gerekirse el-Matiiridi, “dininizde agi-
riya gitmeyin!” kismini, Allah hakkinda yanlis beyanat ve itikatta bulunmayin anla-
minda goriir. Allah’in -hasa- esi, ¢cocugu vardir demeyin; bundan kaginin, demekte-
dir. Hz. Isa’nin, “Allah’in, Meryem’e ulastirdigi kelimesidir ve ondan bir ruhtur.”
soziinden, “Allah ol demis, 0 da olmustur,” anlami kastedilmektedir. Diger insan ve
varliklara “ol” emri verip oldurdugu gibi Hz. Isa hakkinda da “ol” demis bdylelikle

viicut bulmustur. Araplar, bir seyin sebebine nispet edilmesini ¢ok¢a yaparlar. Bura-

264 Tabatabai, el-Mizan, 6/95.

265Muhammed Miitevelli es-Sa’ravi, Tefsiru Sa 'ravi (el-Havatir), y.y., 1997, 12/7625

266 Meryem, 19/30. “Cevabi gocuk verdi: “Ben Allah'in kuluyum; O, bana kitap verdi ve beni peygam-
ber yapt1.”
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da da Allah’in, Meryem’e ulastig1 emri ve kelimesi oldugundan, ona nispeten “Al-

lah’1n kelimesi” ifadesi kullanilmistir.2%’

iki ayette de Allah (cc), Hristiyanlarin savunduklar teslis inancina ve yanlis
akidelerine dort reddiye ile cevap vermistir. Birinci reddiyede, Allah’a yonelik yaki-
siksiz sOylemler ve tevhide aykiri yaklagimlar icerisinde bulunmayin ikazinda bulu-
nur. Ikinci reddiyede, Hz. Isa’nin bir beserden tevariis etmesinden dolay1, Allah'in
evladi olamayacagi tizerinde durulur. Sayet evladi olmus olsa -hasa- Enbiya, 17.
ayet-i kerimesinde su ifadeler yer almazdi: “Eger biz eglence edinmek isteseydik,
onu kendi katimizdan edinirdik, bunu asla yapmayiz.” Allah, bu ayet-i kerimede, “Bu
durumun gergek olabilme olasiligi olsaydi bunu insanlara birakmaz biz hallederdik.”
anlamini kastetmektedir. Bu ifadeden de anlasilacagi gibi bu tutum ve inang, gergege
aykiridir. Ugiincii reddiyeyi ve tevhidin isaretini de “Allah hakkinda ii¢tiir demeyin,
bundan vazgecin ¢iinkii O, tek bir ilahtir (vahittir).” ayet-i kerimesiyle agiklar. Zaten
vahdaniyetin agik ve net oldugu, vahid kelimesi ile de ifade edilmektedir. Burada
bunun detayma girmeden tekrar hatirlatmak gerekirse vahid demekle; iki, tii¢ vb. ilah
olamayacag: kastedilir. Dordiincii reddiyede ise Allah’in evlat edinmedigi, bundan
miinezzeh oldugu dile getirilir. Yani Allah’in bir ilah oldugunu kabul etmekle, tevhi-
de ulasilacagi anlatilmak istenir. Bununla, zanlarinca savunduklar1 gibi evlat edin-
medigi, sayisal veya nitelik olarak ¢oklugu kabul etmedigi (vahid), esi, dengi ve ben-

zerinin olmadig1 agik¢a ortaya konulmustur.

“Andolsun ki 'Allah ii¢ unsurdan biridir' diyenler de kafir olmuslardr.” Bu-
radaki kafir olmuslardir ifadesiyle, bilmelerine ragmen kafir olmuslardir, anlami kas-
tedilmektedir. “Kiifre girislerinin birinci delili sudur: Onlar, Cenab-1 Hakk'in ger¢ek
tanrt oldugunu biliyorlardi, peki O Allah ise nasil olur da ii¢ unsurdan biri olur? On-
lar, "O Allah'tir." dedikleri zaman, artik ortada ikincisi ve {iglinciisii yoktur; boyle bir
iddia akli bir geliskidir. ikinci delil de onlar gokleri ve yeri Allah'tan baskasinin ya-
ratmadigini iddia etmekte, kendilerini de Allah'tan baska birinin yaratmadigini sdy-
lemekteler. So6zii edilen bu varliklary, O'ndan bagka biri yaratmadigina gore nasil
baskasina ilah diyorlar? Kesinlikle, kendisinden baska ilah olmayan Allah bunlar
yaratmigstir. Nitekim Cenab-1 Hak: “Halbuki bir tek Tanri'nin disinda higbir ilah yok-

267e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn,3/424-427.
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tur.” buyurmaktadir. Yani onlar da Allah'tan baska higbir tanr1 bulunmadigini bil-

mekte fakat bu konuda inatcilik ve kibir gostermektedirler.”?%®

Hz. Isa’ya ilahlik atfeden ve teslis inancini savunan Hristiyanlara cevap ma-
hiyetinde olan bu iki ayette, Allah’in birligi, ilahlikta ortaginin olmadigi, Allah ve
Hz. Isa arasindaki iliskide baba ogul benzerliginin s6z konusu olmadigi vurgulan-
maktadir.?®® Ayrica Allah’mn es ve evlattan miinezzeh oldugunu belirterek kendisine
lay1k olmayan ne varsa hepsini reddetmektedir. Bu ayet, Thlas stiresinde “O, dogma-
mis ve dogurmamustir” ayetinin ifadesi gibi, Allah’in herhangi bir evladi olmadigini
ispatlama hususunda ayn1 konuya temas etmektedir. Zira ihlas siresi tevhidin tani-
mini bizzat kendisi “Allah dogmamuis ve dogurmamistir hi¢ kimse/sey O ’na denk de-
gildir.” seklinde yapmaktadir. Bu iki ayette farkli kelimeler kullanilarak ayni1 noktaya

isaret edilmis, Allah’mn evlattan/baba olmaktan uzak oldugu belirtilmistir.

1.3.Allah’1n Sahitligi Ekseninde Tevhid

Allah’1n birligini ve ortaklardan miinezzeh oldugunu bildiren bir bagka ayet,
En’am,19. ayetidir. Ayette, Allah’mn her seyi yarattigin1 kabul etmelerine, hiikiim
sahibi ve en listiin oldugunu ikrar etmelerine ragmen; Allah’a ortak kosan, ondan
baskalarina secde eden, kulluk eden ve bunu Allah’a yakinlagma vesilesi addeden
miusriklerin, tevhide aykiri tutumlar1 reddedilir ve yalnizca Allah’in bir oldugu, or-
taklardan beri oldugu gergegini kabul etmenin tevhid oldugu bildirilir. Ayrica, tevhid
davasinin en biiyiik sahidinin Allah oldugu haber edilerek insanlara dogru yol goste-
rilir.

8 bas 4y pR0 BN 13 G ool s e S 0 g8 B 80 e 1 B
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“De ki: "Hangi sahidin sahitligi daha giivenilirdir?" De ki: "Benimle sizin aranizda
Allah sahittir. Bu Kur’an bana hem sizi hem de ulastig1 herkesi onunla uyarmam i¢in
vahyedildi. Yoksa siz Allah’la beraber baska tanrilar olduguna sahitlik mi ediyorsu-
nuz?" De ki: "Ben buna sahitlik etmem." De ki: O, ancak bir tek Allah tir; ben sizin

ortak kostugunuz seylerden kesinlikle uzagim."™

268g|-Matiiridi, Te 'vildtii 'I-Kur’dn, 3/565,566.

269 Yani babadan olan evladin babaya benzemesi dogaldir, goriisii Hristiyanlarin, Hz. Isa’nin -hasa- Al-
lah’in evladi oldugunu iddia etmeleri ve bunun da ogul babaya benzer tezini ortaya atmalari kastediliyor.

219En’am, 6/19.
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Ayetin tevhidi bariz bir suretle ifade ettigini, su ciimlelerden net bir sekilde
anlamak miimkiindiir: “Yoksa Siz Allah’la beraber baska tanrilar olduguna sahitlik
mi ediyorsunuz?” Bu pasaj ilk bakista soru gibi goriinse de “Siz Allah’la beraber
baska ilahlar olduguna sahitlik ediyorsunuz.” anlamina geldigi i¢in aslinda soru de-
gil bir cevaptir (haber).?’* Az énce de ifade edildigi iizere miisrikler; her seyin yarati-
cisinin Allah oldugunu, Allah'in tiim alemi dahi yarattigini, diinyadaki diizenin sani’i
oldugunu kabul etmelerine ragmen, Allah’a ortaklar kosarak tevhid ilkesine aykir
davranirlar. Bu ayet, onlara sunu hatirlatmaktadir: Allah’in birligine ve Rab olusuna
dair mucizeler ve deliller 6niiniize kondugu halde sizleri, yeri ve gokleri O’nun yarat-
tigim kabul ve ikrar etmenize ragmen;?’? O’nun sayesinde geciminizi sagladigini-
71,2®0’nun sayesinde yasadigimizi ve O’nun emri ile 6ldiigiiniizii?™* bildiginiz halde
yine de Allah’la beraber baska ilahlar olduguna sahitlik ediyorsunuz. Bunca seye
ragmen yine de Allah’a ortak kostunuz. Oysa siz kul olmakla yiikiimlii olmaniza®"

ragmen, kalkistiginiz bu is size diismezdi.

Ayet, onlarin yaptiklar1 bu ortakliga ve baska ilahlarin varligina yaptiklar sa-
hitlige Peygamber’in (as) katilmadigini, onlarin ortak kostuklarindan da uzak oldu-
gunu dile getirir. Ayrica Peygamber’in, her seyin yaraticist olan tek bir ilahin varli-
gina sahitlik ettigini de ifade eder. Ayet-i kerimede bu husus soyle ifade edilmistir:
“Ben buna (yaptiginiz gayri tevhid sahitliginize) sahitlik etmem. Ben ancak onun tek
bir ilah olduguna sahitlik ederim. Sizin kendisine ortak kostugunuz seylerden kesin-
likle uzagim.’®"® Peygamber’in (sav) bu sahitligi, Allah’in birligine yonelik bir sahit-
liktir ve miisrikler tarafindan iddia edilen diizmece ilahlarin inancindan uzak olusun
ilanidir. Ayrica ayet, miisriklerin tutumlarina karsi su cevabr vermektedir: Allah’tan
bagka otorite sahibi bagka bir Hakim bulundugu konusunda, higbir bilgiye sahip de-
gilsiniz. O halde Allah’tan baskasina hizmet etmeniz veya tapmaniz dogru degildir.

Ayetteki vahid kelimesi, sozliik ve terim anlamlarinda kullanilmigtir. Dolayistyla

21g|-Matiiridi, Te vildtii’I-Kur dn, 4/41.
2I2Ankebit, 29/61.

2I3Hjcr, 15/20.

274A|-i imran, 3/145.

25 Ankebit, 29/56; Zariyat, 51/56.
218g|-Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur dn, 4/41,42.
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sirki reddeder. Zira ayette gecen vahid kelimesi, “Allah’mn bir ilah oldugunu, ulthiy-

29277

yet ve ubudiyete layik tek ilah oldugunu™=’’ ortaya koymaktadir.

1.4 Riibubiyet Ekseninde Tevhid

Daha 6nce tevhidin ii¢ ¢esit oldugu ifade edilmisti.?’®Bu ii¢ tevhid ¢esidinden
ik ikisi, ribubiyet tevhidi ve uluhiyet tevhididir. Riibubiyet ve uluhiyet tevhitlerin;
hikkiimranligin yalniz Allah’a mahsus oldugu, ibadetin ancak O’na yapilacagi, itaat
ve boyun egmenin O’na mahsus oldugu, karar merciinin Allah oldugu, helal haram
koyma yetkisinin Allah’a mahsus oldugu (peygamberlere verilen yetki istisna) vb.
anlamlara geldigine deginilmisti. Tevbe, 31.ayetinde de hem riibubiyet hem de uluhi-
yet birliginin olmasi1 gerektigi belirtilmis yani “Tanr1 ve Rab” olarak tek bir varliga
inanip baglanmanin zorunlulugu dile getirilmistir. Ayet, Hristiyan ve Yahudilerin
tarzlarin1 ve tutumlarini reddederek Allah’in tek bir ilah oldugu gergegini ifade eder.
Ayet hem temsili bir sekilde baskalarini1 kendilerine rab edinmelerinden hem de ha-
kiki anlamda Allah’tan baskasma (Hz. Isa’ya) ilah vasfi vermelerinden bahseder.

¥ 15 ) 15t ) 1 g5l Loy s Gl gl s 4 198 Com Gl G 5 3 ST ) giRE)
" Gk e Adlagl 3 9) &)
“"Allah’1 birakip da din dlimlerini, rahiplerini, ozellikle Meryem oglu Mesih’i rab
edindiler. Oysa tek bir Tanri’ya kulluk etmekle emrolunmuslardi. O’ndan baska tanr

yoktur; O yiiceler yiicesidir, onlarin yakistirdiklar: es ve ortaklardan biitiiniiyle uzak-

fur"270

Bu ayet-i kerimede, Yahudilerin ve Hristiyanlarin yanlig inan¢ ve tutumlari
elestirilmistir. Yahudiler, din adamlar1 anlamma gelen Ahbarlari?®®® rab edinmisler;
Hristiyanlar da din sinifinda olan papazlar1 (rahipleri) rab edinmekle beraber, Hz.
isa’y1 da ilah addetmisler.?8! Buradaki haham ve rahipleri rab edinme konusu, gercek
anlamda bir tapinma yoluyla rab edinme anlamina mi geliyor yoksa bununla baska
bir anlam mu1 Kastediliyor? Bu soruya cevap vermeden once tevhide tekrardan kisaca

deginelim. Daha once de ifade edildigi gibi ilahi buyruklar ve tim peygamberlerin

217 el-Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, 4142,

278Bkz. 5.56.

219Tevbe, 9/31.

280g|-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’dn’da, Ahbar kelimesinin: Alimler, Yahudi din bilginleri/rahip hiicresine
sahip olanlar, Ruhban kelimesinin de kullar ve Hristiyan din bilginleri olan rahipler anlamlarinin verildigine
deginir. 5/358.

BlSinasi Giindiiz vd., Yasayan Diinya Dinleri, $.87, 104,106,110.
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teblig ettigi mesajlar, semavi dinlerin temeli tevhidle bir biitiinliik olusturur. Pey-
gamberlerin en temel gayesi; Allah’m bir oldugunu, Allah'm tiim yakisiksiz nitele-
melerden miinezzeh oldugunu insanogluna 6gretmek ve bunu kabullendirmektir.
Ancak zamanla, Yahudi ve Hristiyanlarin bu temel akideden saparak yanlis yollara
tevessiil ettikleri anlasilmaktadir.?®? Kendileri gibi insan olan haham ve rahiplere,
insaniistii varliklarmis gibi yaklagsmislar; kayitsiz sartsiz, onlarin dediklerini yerine
getirmeye ¢alismislardir. Yukaridaki soruya doniilecek olursa cevaben denilebilir ki
haham ve rahipleri rab edinmeleri, onlara ibadet ettikleri ya da kulluk ettikleri anla-
mina gelmez. Bu iddianin dayanagi, konuya medar olan bu ayet hakkinda neredeyse
tiim klasik tefsirlerde mevcut olan su meshur rivayettir: Salebi ve bagkalarinin Adiyy
b. Hatem’den rivayet ettigine gore Adiyy sOyle der: “Boynumda altindan bir hag ile
Peygamber’e (sav) gittim (Adiyy bu olay1 Miisliiman olmak igin gittigi sirada yasa-
mustir). Peygamber (as) bana: “Ey Adiyy! Boynundaki su putu ¢ikarip at” dedi. Ve o
sirada, Tevbe, 31. ayeti kerimesini okudugunu isittim “Allah’t birakip da din alimle-
rini, rahiplerini, ozellikle Meryem oglu Mesih’i rab edindiler” bunun iizerine ben de:
“Ya Resulullah, biz onlara tapmiyorduk ki” karsiligin1 verdim. Buna mukabil Pey-
gamber (as): “Onlar (haham ve rahipler), Allah’in helal kildiklarini haram saymiyor-
lar miydi1? Allah’in haram kildiklarini da helal saymiyorlar miydi?” Evet dyle yapi-
yorlardi dedim. “Peki, sizler bu kararlarini kabul ederek onlara itaat etmiyor muydu-
nuz?” diye sorunca ben de: “Ediyorduk, cevabini verdim.” Peygamber (as): “Iste bu,

onlara ibadet etmek demektir.” dedi.””?8

Hadis-i seriften de anlasilacagi gibi, din adamlarini rab edinmelerindeki ma-
na, mutlak anlamda ibadet etmek ya da secde etmek degildir. Zira buradaki rab
edinmek, uluhiyet ve riibubiyet tevhidinde oldugu gibi Allah’a karsi takinilmasi ge-
reken tutumu, Allah’a karsi gostermeyip; din adamlarinin yaptiklarina gostererek,
onlara itaat ederek, tevhide ve hak dine aykiri hareket ve tutumlarini sorgusuz ve
sualsiz kabul ederek hareket etmek manalarina gelir. Allah’a mahsus 6zelliklerini -
haram ve helal yetkisini- kendilerinde bulundugunu iddia eden din adamlarina harfi-
yen uymalari, yaptiklarini tasdik etmeleri, onlar1 tevhid dairesinden ¢ikarir. Ayrica

onlarin bu tutumlari, Allah’a ortak kostuklarini gosterir. Kisaca 6zetlemek gerekirse

282A|-i imran, 3/64,80; Maide, 5/44.
283et-Tirmizi, 3095.
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buradaki “rab edinme” ifadesi; Yahudilerin ve Hristiyanlarin din bilginlerini ve din
adamlarini rab edindikleri, hakikat anlaminda taptiklari anlamiyla degil rab benzeri

bir otorite tanidiklar1t manasiyla kullanilmistir.

Bagska bir hadis-i serifte de yukaridaki hadisi destekler nitelikte sdyle bir riva-
yet geger: “Rebi’ sdyle der: Ben Ebu Aliye’ye, “Israilogullar1 arasindaki o rab edin-
me nasil olmus?” dedigimde, o sOyle dedi: “Hristiyan ve Yahudiler ¢ogu kez, Al-
lah’in kitabinda, alimlerinin ve ruhbanlarinin sézlerini muhalif sdzler olarak goriiyor-
lardi. Ama buna ragmen onlarin sozlerini aliyor ve Allah’in kitabindaki hiikiimleri
kabul etmiyorlard1.”?8* Bu iki rivayet, aym anlama geldigi i¢in su sonuca varmayi
saglar: Tevhidin ve akidenin yalnizca baska ilahlar edinilerek onlara tapmakla bozu-
lamayacagi, baska yollarla da bozulabilecegi bilgisi hem ayette hem de rivayet edilen

hadislerde verilmektedir.

[lahlara itaat edildigi gibi din bilginlerine ve ruhbanlara itaat etmenin de rab
edinmek oldugu goriisii, baska ayetlerde de mevcuttur.?°M Aatiiridi’nin bu konudaki
¢ikarimi, duruma giizel bir sekilde agiklik getirmektedir. “Hi¢ kimse seytana ibadet
etmek ve itaat etmek iizere yonelmez. Fakat ayetlerde, ona ibadetin yapilmasi nispet
edilmistir. Ciinkii insanlar, davet ettigi ve emrettigi seylerde seytana icabet etmekte-
dir. Itaat etmek, rab edinmek olarak telakki edilmistir. Ayetteki séz konusu durum da

bundan ibarettir.”28

Hristiyanlarin, Hz. Isa’y1 ilah olarak gérmelerine gelince bu ilahlik hakikat
anlamindadir. Clinkti Hristiyanlar, onun ilah oldugunu ve ilah oglu ilah oldugunu
sdylemislerdir.?®” (Daha onceki ayetler islenirken de bu konuya yer verilmisti).?
“Oysa tek bir ilaha kulluk etmekle emrolunmuslardi.” Bu bolimde gecen vahid ke-
limesi, yukarida zikri gegen tevhid gesitlerinin her birini ifade eder. Ciinkii ayet; itaat
etmenin, kayitsiz sartsiz din bilginlerinin sozlerine uymanin, rab edinmek oldugunu
belirtir. isa Mesih’i rab edinmislikleri ifade edildikten sonra, vahid kelimesi ile bun-
lara reddiye mahiyetinde bir cevap verilmistir. Yukaridaki ayetten anlasilan o ki bu-

rada kullanilan vahid kelimesi; ibadetin, itaatin, kosulsuz sartsiz boyunduruk kabul

284er-Razi, tefsirde, 16/31.

285Meryem, 19/44; Sebe’, 34/41; Yasin, 36/60.
286g|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn,5/358.
287g|-Matiiridi, Te vilatii’l-Kur dn, 5/359.
288Bkz. S.64.
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etmenin ve gercek anlamda tek ve biricik olma nitelik ve vasiflarin ancak Allah’a
mahsus oldugu anlamlarina gelen bir kelimedir. Zira yapilan yanliglara vahid kelime-
siyle karsilik verilmesi, bunu gosterir. Icmali anlamda ayette kullanilan vahid keli-

mesi de semavi dinlerin 0zt olan tevhidi ifade eder.

Ayetin devaminda yer alan, “O ilah ki kendisinden baska ilah yoktur.” kismi
da tevhidi, Allah'in birligini ve tekligini ifade eden bir dnceki bolimii pekistirmekte-
dir. “Kendisinden baska ilah olmayan” ifadesi, “Halbuki onlara, tek bir ilaha ibadet
etmeleri emrolunmugtu.” ifadesinin icerdigi tevhidin biitiinleyici agiklamasi konu-
mundadir. Ciinkii putlara tapanlarin biiyiik bir kismi, birden ¢ok ilahin varligina ina-
nirlar fakat bununla beraber bunlar arasinda sadece bir tanesine ibadet ederler. Do-
laysiyla tevhid inanci, yalnizca bir ilaha ibadet etmekle gergeklesmis olmaz. Ayrica
ibadet edilen ilahtan baska ilah olmadiginin ifade edilmesi ve bunun da kalben kabul

edilmesi bir zorunluluk arz eder.

Zaten akil sahipleri diisiinseler Hz. Isa’nin bir bayana (besere) nispet edilme-
sini (ondan dogmas) ifade eden “Meryem oglu Isa” ifadesinden, O’nun bir beserden
oldugunu, dolaysiyla ilah olmadigin1 ve olamayacagim bilirlerdi. Bu ifadeden yola
¢ikilarak Allah’in, Isa’nin bedeninde hulul etmesi, Isa’nin ilah olmasi gibi inanglarin,
sapkin ve batil inanglar oldugu kanaatine varilabilir. Yiice Allah; onlarin rahiplerine
yakistirmadiklarini, Allah’a yakistirmaya ¢alistiklari,?® ayetin sonundaki “O (4l-
lah), onlarin ortak kostuklar: seylerden miinezzehtir.” sdzleriyle reddederek tevhidin
her ¢esidiyle -uluhiyet, riibubiyet ve isim ve sifatlar tevhidi-A llah’a has kilinmasinin

olmazsa olmaz oldugunu beyan eder.

1.5.Cok Tanricihigin Tutarsizhigr ve Olumsuzluklar:

Allah’in birligi yani tevhidin ifade edildigi kavram olan vahid kelimesi,
Yusuf,39.ayetinde de kullanilmistir. Bu ayette Hz. Ydsuf; Misir halkinin taptiklari,
rab olarak gordiikleri ¢ok tanriciligi elestirerek tek tanriciligin gerekliligine vurgu
yapmaktadir. Cok tanriciligin sapkinlik oldugu bir yana, kimseye hayir getirmedigi,
dogrunun aksine yanlis oldugu ve karisikliga yol acacagi vurgulanarak kinanmis ve
mukabilinde bir olan Allah’a davet edilerek dogru ve gerg¢ek olanin tek tanricilik

oldugu belirtilmistir.

29y{inus, 10/68; Nahl, 16/62; Meryem, 19/92.
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“BY zindan arkadagslarim! Cesitli tanrilara mi, yoksa giiciine karsi durulamaz olan

bir tek Allah’a m1 (inanip baglanmak) daha iyi? "**°

Ayetten, Hz. Yasuf’un, Misir halkinin inang bakimindan g¢ok tanriciligi be-
nimsedigi bilgisine sahip oldugu anlasilabilir. Bu ¢ikarima, Hz. Yasuf’un ayette ge-
gen “Cesitli tanrilara ni?” nitelemesinden varilabilir. Misirlilar; meleklere, cinlere,
insanlara, giines, buzagi ve firavun gibi sahis ve esyalara taparlardi.?®'His ve duygu-
larma goére bunlara kendilerince isimler vererek onlari gogaltmislardi.?®?Bunlarin
yani sira degerli ve se¢kin insanlarin 6liimiinden sonra -tazim babinda- onlarin putla-
rint da kendi elleriyle yapmislar ve onlara da ibadet etmislerdi. Yani putlara da tap-
mislardi.2®Ayetin ifade ettigi “O 5884 dan, yani dagmik/farkli rablerden, bahsedilen

inang sistemi kastedilmistir.

Hz. Ytsuf; burada, Allah’in birligini, ondan baska ilah olmadigini, akli delil-
ler sunarak muhataplarina telkin etmektedir. Oncelikle soru sorma yontemiyle dik-
katlerini konuya ¢ekmistir. Daha sonra hi¢ sorgulamadiklar1 inanglarini, bir bakima
inana geldikleri tanrilari -ki batil tanrilar- sorgulamayla karsilasmiglar ve bu da onlari
bu hususta diistinmeye sevk etmistir. Sayet ¢esitli rabler ile tek ve her seye iistiin olan
Allah arasinda ibadet etme konusunda se¢im yapilacaksa bunun sayica fazla olan
ilahlardan ziyade, bir olan Allah’a ibadet etmenin daha akla yatkin oldugunu zihinle-
rine yerlestirmistir. Bu durumu da soyle 6zetlemek miimkiindiir: Hz. Yusuf, karsi
tarafi da tevhide kazandirmak amaciyla onlara da yumusak bir tslupla yaklagmis ve
varsayim tlizerinden giderek orneklendirmede bulunmustur. Akli delili soyle kullan-
mustir: “Sizin kabul ettiginiz tanrilarin hepsinin ibadet edilecek rab oldugunu kabul
edelim. Diizensiz, diizmece ve nizamsiz olduklar1 anlasilacaktir. Her biri bir tiirden
(Cs8542), kimi biiyiik kimi kiigiik kimi de birbirine zit sifatlara sahiptir. Kimi altindan
kimi giimiisten kimi de farkl1 maddelerdendir.?®* Bu diizensizlik de elbette diizensiz
ve nizamsiz bir ibadet problemini beraberinde getirecektir. Kabul edilen onca ilah-

lardan her biri, farkli ibadet tarzlarini isteyebilmektedir. Biri bir ibadet sekli isterken

20y {suf, 12/39.

2ler-Razi, Mefatihu’'l-Gayb, 18/456,457; Vehbe ez-Zithayli, et-Tefsirii I-Miinir,12/264.
292ysuf, 12/40; Ibni-i Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 12/1276.

2%3gr-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 18/458; el-Vahidi, et-Tefsiri 'l Basit, 12/119.

2%4|-Vahidi, et-Tefsirii 'l Basit, 12/119; el-Hazin, Liibdbii t-Te vil fi Me ani 't-Tenzil, 2/529.
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diger bir ilah da kendisine daha baska bir sekilde ibadet edilmesini isteyebilir. Bu-
nunla birlikte onca ilaht ayni anda tek diize bir ibadet sekliyle memnun etmek de
miimkiin degildir. Kaldi ki rab baskasina hiikkmii gegendir (Kahhar olandir), baskasi-
nin hitkkmii gegen kimse olmamalidir. Halbuki insanlar elleriyle yaptiklar1 bu putlari,
canlar sikilinca kirip, ortadan kaldirabilir. Oysa bir tek ilah olsa belli bir ibadet ve
diizen olsa yalniz ona yonelip ibadet edilse baskasinin hiikkmii de gegmeyen aksine
her seyden iistiin olan (Kahhar olan) ve her seye hiikmii gegen bir ilah olsa daha elve-
risli, isabetli, dogru ve yerinde olmaz m1?”’?% Bundan sebep ¢ok tanricilik ve getirdi-
gi sancilardansa rahmet ve kolaylik veren, bir olan Allah’a ibadet etmek daha hayir-
lidir. Hz. Yasuf burada, akli muhakemeyi kullanarak muhataplariin dahi aklen inkar
edemeyecegi bir yolu tercih etmistir. Zira “hak/semavi dinlerin temel hedefi, toplu-
mu Islamlastirmak; muvahhit kilmaktir. Bu yiizden Allah’a giden dogru yolun tek ve

saglam olmasi, farkli ve daginik yollardan daha hayirl ve isabetlidir.”?%

Ayette yer alan, “Yoksa tek ve her seyden iistiin olan Allah mi?” soru ciimle-
siyle, Allah’in tek ve istiin oldugu nitelemistir. Bu da su anlama gelir: Allah birdir.
O, dyle bir birdir ki onun karsisinda kendiliginden var olan higbir varlik diisiiniile-
mez. Her sey, varligin1 kendisinden (Allah’tan) alir. Dolayisiyla yiice Allah, zat1 ve
sifatlartyla birdir. Yani o bizatihi viicudunda bir oldugu gibi, sahip oldugu sifatlar
bakiminda da biridir. Kendi nefsiyle kaimdir. Zira ayette gecen vahid kelimesi, ihlas
stiresinde de ifade edildigi tizere: “Birligi gecici olmayan, zevale maruz kalmayan
ferd anlamma gelir. O; akrandan, yakini olmasindan ve ortaktan uzaktir. Allah’in
birligi, baska birlere benzemez ¢iinkii Allah digsindakiler birbirleriyle ¢ogalmaya mii-

saitken Allah bundan miinezzehtir.”2%’

Ayette yer alan Kahhar sifat1 da tevhidi ifade eder. Bu sifat; “Her seyden iis-

2298 anlamlarinda kullanilir. Vahid 'le

tiin olan, her seye boyun egdiren ve zelil eden
beraber kullanilinca soyle bir anlam olusur: “Sizin tapmakta oldugunuz ilahlar zelil
ve giigsiizdiirler. O uydurulmus tanrilar, 0 kadar gii¢siiz ve acizler ki insanlardan biri
dilediginde onlar1 kirabilme giicline sahiptir. Allah ise miilkiinde tektir, kullarina ve

tiim mahlukata karsi1 mutlak gii¢ ve otorite sahibidir. Her seyden iistiindiir, her se-

295e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’an, 6/241.

2%Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde Tevhid ve Tefrika, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sivas 1996, say1. 1, s. 119.

297el-Hazin, Liibabii 't-Te vil, 2/529.

2%8er-Razi, Mefdtihu’'I-Gayb, 18/458; el-Hazin, Liibabii 't-Te vil, 2/529.
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ye/herkese galip gelen ve higbir surette maglup olmayandir.”?® Hz. Yasuf, Allah’
Kahhar ismiyle/sifatiyla niteleyerek muhataplarina sunu ifade etmistir. Allah, diger
tanrilar1 ve sizin tapmis olduklarinizi kahretme giiciine sahiptir. Boylelikle, giliciine
kars1 konulamaz bir Allah’a ibadet etmek, maglubiyeti yasayan ¢ok tanrilara ibadet

etmekten daha hayirlidir. 3%

el-Matiiridi, ayetteki Allah’in birligi konusuna, akil ve mantik ekseninde yak-
lagmaktadir. Bir ilahin, ¢ok ilahtan daha hayirli oldugunu, Hz. Yisuf’un kullandigi
akli delili 6rnek alarak su akli muhakemeyi yapar: “Hz. Yusuf burada zindan arka-
dagslarina evvela deliller sunarak tevhide davet eder. Cok tanriciligin miimkiin olmasi
durumunda, ilah olarak kabul edilenlerin timiini memnun etmek pekald miimkiin
degildir. Insanoglu bu ilahlarm bir kismmi memnun etmek igin calisirken diger bir
kisim ilah1 kizdirmas1 miimkiindiir. Bu durumda istek ve ihtiya¢ sahiplerinin ihtiyag-
larina ulagsmasin1 imkansiz kilar. Bunun aksine kabul edilen ilah, bir tek ilah olsa
O’nu, yapilmasii istedigi ibadetlerle yiicelterek memnun etmek miimkiindiir ve bu
durumda, hacet sahibi olanlarin maksadina ulasmasi daha kolay olur.”3%* Cok tanrici-
lik, ayrica aciz olan insanoglunun onlarca ilah1t memnun etmek zorunlulugunu da
beraberinde getirir. Ciinkii ilah kabul edilenlerin emir ve yasaklarina uyulmalidir. Bu
da giicli yetmeyene giiclinden fazla yiikk yiiklemek anlamina geleceginden ilahlik

makaminda olana yakigsmayan bir durumdur ve noksanlik emaresidir.

1.6.Yaratma Sifati Baglaminda Tevhid

Arap yarimadasinda, putperestlik inanci hakim konuma gelmisti. Bu inanca
ragmen Mekke misrikleri, Allah’in her seyi yarattigini kabul etmekteydiler. Ancak
onlara gore insan dogrudan Allah’a yaklasamaz ve iletisim kuramazdi. Boylece kendi
zanlarinca Allah’a yaklagsmak adina, birtakim putlar1 da rab edinmislerdi.**?“Rad,
16.ayeti ”, tek yaratict olan Allah’mn ayni zamanda tek ilah oldugunu ve araci kabul
etmedigini de ifade eder. Ayrica ayette, misriklerin igine diistiikleri bu yanlig inang
yerilmektedir.

299 el-Hazin, Liibabii 't-Te Vil fi Me ani’t-Tenzil, 2/529; Vehbe ez-Ziihayli, et-Tefsiri I-Miinir, 12/265.

300 Allah’in her bir isim ve sifatinin (Esma-1 Hiisna’nin her birinin) Allah’1n birligini, tevhidi ifade eder.
Burada da Allah’in “Kahhar” olan sifati, bu vasfin yalnizca kendisinde oldugu, her seyden iistiin biricik varlik
oldugu anlamina gelir.

301g|-Matiiridi, Te vilatii’l-Kur dn, 6/241.

302y{inus, 10/18; Ankebit, 29/61; Ziimer, 39/3.
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"Goklerin ve yerin rabbi kimdir?" diye sor. "Allah’tir" diye de cevap ver, sonra de
ki: "Oyle ise O 'nu birakip da kendilerine bile fayda saglayacak veya zarari savacak
giice sahip olmayan koruyucu putlar mi edindiniz?", "Hi¢ korle géren bir olur mu?
Yahut karanliklarla aydinlik esit olur mu?" diye de sor. "Yoksa Allah’in yarattig
gibi yaratan ortaklar buldular da bu iki yaratma arasindaki benzerlikten dolayr mi

saswdilar?” De ki: "Her seyi yaratan Allah’tir. O birdir, karsi konulamaz giice sa-

hiptir. 3%

Ayet, muhataplardan cevap beklemeksizin ya da muhataplarin soruyu cevap-
lamalarini istemeksizin bir bildirim mahiyetinde soru sorma sanatiyla baglar. Buna
mukabil soruya, Peygamber’in (as) kendisinin cevap vermesi emredilerek devam
edilir. Konuyla ilgili daha 6nce de ifade edildigi gibi miisrikler, Allah’in yeri ve gogii
yarattigini kabul ediyorlar; mutlak yaratict olma konusunda problem yasamiyorlar.
Kur’an-1 Kerim de bu gercegi haber ediyor: “Andolsun ki onlara, “Gdokleri ve yeri
kim yaratti?” diye soracak olursan mutlaka Allah derler.”*%Gériildiigii {izere
Kur’an-1 Kerim, miisriklerin Allah’in yaratici oldugu inancina sahip olduklarini bil-
dirmektedir. Bu gergegi kabul ettiklerine gore iman etmis, baska bir ifadeyle muvah-
hit olmus olmazlar mi1? Allah’in yaratma sifatin1 ve onun varligini kabul ediyorlar,
bunu inkar etmiyorlar, bu tevhid inancina girmez mi? Bu gibi sorular akillar1 sorguya

¢ekmektedir.

Tevhidin ¢esitlerinden bahsederken bu konuya deginilmisti. Bu kisimda da
tevhid akidesi ortaya konulacak sekilde, sorulara cevap aranacaktir. Konuyu kisaca
Ozetlemek gerekirse: Misrikler, Allah'm yaratict oldugunu ikrar etmekle beraber;
Allah disinda, ibadet ve kulluga layik goriip, Allah ile aralarinda sefaatciler kilarak
ibadet ettikleri birtakim ilahlar (putlar) edinmislerdi. Ayet, onlarin igine diistiikleri bu
saplantiy1 sert bir sekilde reddetmektedir. Tevhidin (miisriklerin zanlarinca) yalnizca
Allah'in yaratict oldugunu kabul etmek olmadigini gerek ibadette ve kullukta gerekse

kosulsuz itaat etmekte de Allah'in bir oldugunu kabul etmenin gerekli oldugu bildiri-

303Ra’d, 13/16.
304 | okman,31/25, Ziimer 39/38.
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lir. Burada, Allah’mn varliginin ispatina ¢alisiimadigi da bir gergektir. Ayet, Allah’in
riibubiyet bakimindan birligini ispata calisir. Miisriklerin, Islamiyet’le ¢atismalari,
yaratma yetkisine sahip olmak anlamina gelen uluhiyetin tekligi (uluhiyet tevhidi)
etrafinda degil, rabligin tekligi (riibubiyet tevhidi) etrafinda yasaniyordu. Bu da iba-
det etme konusunda problemler ortaya ¢ikariyordu. Onlarin, muvahhit olarak degil
de miisrik olarak nitelenmesindeki sebep, ayetlerden®® iktibasla agiklanacak olunur-
sa yaratmada Allah’1 her ne kadar tek yaratici kabul etseler de riibubiyet’te Allah’a
ortak kosmalari, uluhiyet kabullerini de yok saymistir. Zira imanin esaslar1 bir bii-
tiindiir, birinin yoklugu hepsinin yoklugunu gerektirir. Iste bundan miitevellit, baska
birilerine ibadet etmeleri, Allah’in tek yaratici kabullerini de yok hiikmiine indirge-
mistir.

Ayette, yeri ve gogii yaratma kudreti olmayana kulluk ve ibadet eden miisrik-
ler kinanmaktadir. Ayetin basinda da tevhid inancindan sapan miisriklere su mesaj
veriliyor: Sizler; ilah ve rab sifatlarindan sayilan, yaratma ve iistiin olma niteliklerin-
den yoksun olan, yaratamayan ve her yoniiyle aciz olanlara nasil ibadet edersiniz?
Halbuki yaratamadiklarini ikrar ediyorsunuz. Bu ifadeler, onlarin yanlis yolda olduk-

larinin ve tevhidden uzak oluslarmin haberini vermektedir.

“Hig¢ korle goren bir olur mu?” ciimlesine farkli yorumlar yapilmakla bera-
ber, arastirmanin konusu ve ayetin tevhide agirlik vermesi gz oniine alinarak ctim-
leye yaklagmak gerekirse denebilir ki: “Hig tevhid ve sirk bir olur mu ya da hig kiifiir
ve iman bir olur mu?” sorusundan bunlarin (tevhid-sirk ve iman-kiifiir), asla da bir

5306

olamayacag1”*"° sonucu ¢ikarilabilir.

Ayet; miisriklerin sapkinliklarinin, batil akide ve tutumlarinin, Allah’a kars1
ortaya koyduklar1 yanliglarinin ve bu konudaki ¢eliskilerinin tevhide aykir1 oldugunu
bildirir. Allah’a sirk kosmalarina: “Deki: Her seyi yaratan Allah’tr. O birdir (va-
hid’dir), karsi konulamaz giice sahiptir.” seklinde cevap verir. Savunup dogru oldu-
gunu diisiindiigliniiziin aksine Allah, uluhiyet bakimindan bir oldugu gibi ubudiyet
bakimindan da birdir. Yeri ve gogii yarattigina gore ve sizler de bunu kabul etiginize

gore, yerde ve gokte olan her seyi de 0 yaratmistir. Hatta sizin rab gordiiklerinizi de

305 Ankebit, 29/61,63; Lokman 31/25; Ziimer, 39/38; Zuhruf, 43/9, 87.

306et-Taberi, Camiii I-Beyan, 13/493,494; el-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 6/324; Nasiriiddin Ebu Said
Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil, 3/185; el-Hazin, Lii-
babu’t-Tevil, 3/12; VVehbe ez-Ziihayli, et-Tefsirii’I-Miinir, 13/138.
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yaratan, el-vahid ismiyle muttasif olan, Allah’tir. Artik siz de bunu kabul edip uluhi-
yet ve ubudiyeti, sadece Allaha has kilmalisiniz ve baska rabler edinmekten vazgeg-
melisiniz. Burada kullanilan “vahid” ifadesi; Thlas stresinde de oldugu gibi “bir ve
tek olan, ¢okluktan miinezzeh olan, ikincisi olmayan bir (ferd)”3", “ibadette ortag
olmayan riibubiyet’te tek olan’3% “yaratmada tek olan’*“yaratma ve icat etmede
dengi olmayan, uluhiyette ortag1 olmayan, ibadete layik tek mabud”*anlamlarmna

gelir.

el-Matiiridi ayet hakkinda su degerlendirmeleri yapar: “Ayetin basinda Allah
(cc) Peygamber’e, 6nce miisriklere soru yoneltmesini istiyor ancak onlarin cevabini
beklemeden Peygamber’in cevap vermesini emrediyor. Bu durumun sebebi, miisrik-
lerin zaten bunu ikrar edecek olmasidir. (Daha 6nce ayetlerde buna isaret edilmisti).
Allah’1in yeri ve gogii yarattigini kabul ettiginize gore, yerde ve gokte olan -bunlara
tapmis oldugunuz putlar da dahil olmak {izere-her seyi de O’nun yarattigini kabul
etmis olmalisiniz. el-Matiiridi, akli delili kullanarak soyle devam eder: “Her seye
giicli yeten (Kahhar), yaratan, yarar saglayan ve gelecek zararlar1 engelleme giiciine
sahip bir tek Allah varken size herhangi bir yarar1 dokunmayan, size gelen herhangi
bir zarar1 savamayan ya da kendilerine bile yarar1 olmayan, baslarina gelecek bir
zarar1 bile engelleyemeyen putlar1 nasil olur da rab olarak kabul ediyorsunuz? Siz,
Allah’1n yaratict oldugunu ikrar etmenize ragmen, nasil olur da yaratma vasfina sa-
hip olmayan putlari, ibadet edilecek rabler kabul ediyorsunuz? Sizler gérmenize
ragmen; gormeyen, yol gosterme potansiyeline sahip olmayan putlara nasil olur da
taparsiniz? Bunlar miimkiin olamaz. Zira sayilanlarin hepsi noksanlik gerektirir.
Noksanlik vasfi olanlara tapmanm mantig1 olamaz.”**Ayetin ana temasinda, biitiin
kemal sifatlara sahip olan, noksani olmayan, bir olan, miilk ve saltanat sahibi olan
Allah’1, her yoniiyle-ubudiyet ve riibubiyet- bir (tevhid) oldugunu kabul ederek iba-

det etme gerekliligi vurgulanmaktadir.

307 et-Taberi, Camiti I-Beyan,13/496.

308Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiri I-Kebir, 2/373; ez-Zemahseri, el-Kessaf, 2/522; Vehbe ez-Ziihayli,
et-Tefsiri 'I-Miinir, 13/139.

30%|-Hazin, Liibabu t-Te vil fi Me’dni 't-Tenzil, 3/12.

310 \Vehbe ez-Ziihayli, et-Tefsirii 'I-Miinir, 13/141.

3lle|-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur dn, 6/323-325.
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1.7. Kiyamet Baglaminda Tevhid

Tevhidi, daha once islenen ayetlerden farkli bir konu tizerinden ele alan ve in-
sanlar1 hayrete diisiiren ayetlerden biri hi¢ kuskusuz, “/brdhim,48.ayeti”dir. Bu ayet-
te, tevhid yani Allah’in bir olusuna, tek ve seriksiz (ortaksiz) olusuna, tim hal ve
durumun doniis mercii olusuna “kiyamet sahnesi” islenerek atifta bulunulmustur.
Kiyametin vukuuyla diinyada yasanacak degisikliklerden, yer ve goklerin ugrayacagi
farkliliklardan bahseder. Bu olaganiistii hallerin yasanmasi; her seyin tek ve yegane

muharriki, evrendeki diizenin kurucusu®!?

, mutlak otoriter ve sonsuz gii¢ sahibi Al-
lah’in varligin1 ve birligini ortaya koyar. Zira milkemmel bir nizamin varlig1 ve var
olan bu nizamin ortadan kaldirilmas1 ancak sinirsiz giice sahip olan bir varligin isi
olabilir. Bu denli 6nemli bir degisimin olabilmesi i¢in de bu sonsuz kudrette olan
varhigin bir olmasi, kararlar1 tek basina almasi gerekir. Aksi takdirde farkli kararlar

ve sonuglar s6z konusu olabilir yani diizende problemler meydana gelebilir.3!3
RN a3l g 5oa i gl g ¥l i G S A

“Bir giin gelecek yer baska yere, gokler de baska goklere doniistiiriilecek, insanlar

giiciine karsi durulamaz olan bir tek Allah’in huzuruna ¢ikacaklardir. '

Ayet, o giinlin miithis bir giin oldugunu belirtmistir. Zira yerin ve gogiin de-
gistirilmesinden daha biiyiik bir sey olamayacagi, herkes tarafindan kabul edilen bir
gercektir. Az dnce de ifade edildigi lizere bunu ancak bir olan (vahid), her seye giicii

yeten ve giiciine karsi konulamaz (Kahhar) olan Allah yapabilir.

Ayet, kiyametin miithis ve hayret birakan bir degisimle baslayacagini bildirir.
Aslinda bu degisim ifadesi bile Allah’in bir oldugunu, mutlak gii¢ sahibi oldugunu
yeteri kadar ifade eder. Ciinkii miisriklerin taptiklari putlarin boyle giiglerinin olmasi
miimkiin degildir. Zaten bunu iddia eden de olmamistir. Kald: ki az dnceki ayetin

bildirdigi {izere, rab olarak kabul géren putlarin kendilerine dahi yararlar1 yoktur.3!®

[lah olmak, énce ilahlik sifatlarina haiz olmay1 gerektirir. Kuskusuz bu sifat-
lar arasinda ilk goze ¢arpacak, ilk aranacak sifatlardan biri: her seye gii¢ yetiren ve

her seyden iistiin olan, mutlak giic sahibi olma sifatidir. Ayrica her seye giicii yet-

312 Bakara, 2/29; Enbiya, 21/30-33.
33Enbiya, 21/22.

314]brahim, 48.

315Ra°d, 13/16.

79



mek, baska ilahlarin varligini da olanaksiz kilar; aksi taktirde her bir ilahin digerle-
rinden istiin olma durumu ortaya ¢ikar. Bu durum da ilahlik niteliklerinde zaaflara
ve eksikliklere yol agar. Geriye tek ilahin varligi zaruri bir hal alir. Zaten Allah (cc);
her seyden istiin oldugunu, “Kahhar” sifatiyla tek ve ortaksiz oldugunu ayette “va-

hid” sifatiyla ortaya koymaktadir.

Bu dehset ve zor durumu gergeklestiren bir ilah, uluhiyette de riibubiyette de
tek olarak kabul gériilmeye ve ibadet edilmeye miistahaktir. Bu denli biiyiik bir olay1
gerceklestirecek kudrete sahip olan Allah; vahid nitelemesiyle, bir oldugunu, esi ve
ortagiin olmadigini, kiyamet sahnesinde belirtir. Zira o giin gordiikleri karsisinda
artik inkar edecek kimse olmaz. Ayette gegen vahid kavrami, tipki ihlas stresinde

99316¢¢

oldugu gibi “ortag1 olmayan, maglubiyeti miimkiin olmayan ve miilkiin tek sahi-

bi”®“ikincisi olmayan, es ve ortag1 bulunmayan, benzeri ve ziddi olmaktan miinez-
zeh olan,”®%kendisinden baska yardimcisi olmayan, yardim istenilen tek var-

lik”31%riibubiyet’te ferd olan”*?%anlamlarina gelmektedir.

el-Matiiridi ayette gegen “vahid” kelimesini: “Tek olan, es ve ortagi olmayan”
seklinde yorumlamistir.®?! Biitiin bu yaklasimlardan yola ¢ikarak fhlas sdresinde va-
hid kavramiyla sirke cevap verildigi gibi, bu ayette de Allah'in vahid sifati kullanila-

rak Allah’a es ve ortaklar isnat eden miisriklere cevap verilmistir.

b1.8.Vahiy AcisindanTevhid

Kur’an, ondaki agik ve kesin deliller sayesinde Allah'in tek ilah oldugunu ve
insanlarin diisiiniip 6giit almalari i¢in insanlara gonderilmis bir bildirimdir.3?2Vahiy,
Allah’in  peygamberler araciligiyla insanoglu ile kurdugu bir diyalog-
dur/iletisimdir.33 Zira Allah; vahyi, yapilip yapilmamasi gereken ddevleri kendi ka-
324

tindan bildirmek suretiyle, insanogluna dogru yolu gostermek i¢in yeryiiziine iletir.

[letilen bu mesajlarinen 6nemli olani, hi¢ kuskusuz, tevhid akidesine dair olanlari-

316Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiri 'I-Kebir, 2/413; Elmalih, Hak Dini Kur’dn Dili, 3/788.
317 er-Razd, Mefarihu’1-Gayb,19/112.

318 o|-Hazin, Liibabu 't-Te vil, 3/45.

31%z-Zemahseri, el-Kessaf, 2/567; el-Beydavi, Envdrii 't-Tenzil ve Esraru-Te 'vil,3/204.
320gt-Taber, Cdamiii 'I-Beyan,13/740.

32la|-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur dn, 6/416.

322 Kasas, 28/51.

323 Enbiya, 21/73; Stra, 42/51.

324 Suara, 26/78.
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dir.3?® Ciinkii Allah’1 kabul ve O’na iman s6z konusu olmadik¢a O’ndan gelen mesaj-
lara da iltifat edilmesi beklenemez. Ayrica Allah yalnizca vahiy gondermekle kal-
mamustir. Bu vahye direkt muhatap olacak, insanlarla Allah arasinda elgilik gorevi
yapacak peygamberler de gondermistir. Zira Allah, her insanla tek tek gériismekten
veya her birine bireysel olarak vahiy gondermekten miinezzehtir. Insanlara emir ve
yasaklarini, vahiyle memur kildig1 peygamberler araciligiyla saglamistir. Gonderilen
ilahi emirler/vahiy ve onlarin miibelligi olan peygamberler, Allah’in insanlara birer
liituf ve ihsanidir. Peygamberler, insanlardan herhangi bir iicret ya da menfaat bek-

326 ««

lemeden onlar1 hakikate (tevhide) davet etmislerdir.>>® “Sayet yiiz ¢cevirirseniz, zaten

benim sizden bir karsilik bekledigim yok, benim miikafatimi ancak Allah verir. Bana

(Allah’a) teslimiyet icinde olanlardan biri olmam emredildi. '

Bunlara ragmen
Kimi insanlar peygamberlere karst durmuslardir. Bu karsitlara ve ihtilaflara ragmen

peygamberler; tevhide, hakka ve dogru yola davet etmekten asla vazgegmemislerdir.

“Ibrahim, 52.ayet”, “Kehf, 110.ayet”, “Enbiyd, 108.ayet” ve “Fussi-
let,6.ayetleri” vahyin 1s1ginda ve elgiler (peygamberler) araciligiyla Allah’m bir ve

ortaksiz oldugunu (tevhidi) gosteren ayetlerdendir.
"G slsf JRE S dalp AD) 5h WA ) saaly 4y 195005 Gl 3G 138

“Iste bu, biitiin insanlara, bununla hem uyarisinlar hem Allah’in ancak bir tek Tanri

oldugunu bilsinler hem de akil sahipleri 6giit alsinlar diye yapilmis bir bildirim-

dir. 7328
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“De ki: "Ben, yalnizca sizin gibi bir insanim. Su var ki bana, ildhinizin, sadece bir

ilah oldugu vahyolunuyor. Artik her kim rabbine kavugsmay: bekliyorsa diinya ve ahi-

rete yararli is yapsin ve rabbine ibadette hi¢bir seyi ortak kosmasin. "

" G gl a2 Jgd a4 k) W ) A g ) B

325 Fussilet, 41/6.

326g|-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur dn, 6/496.

327 Yinus,10/72; Furkan, 25/57; Suara, 26/109,145; Sebe’, 34/47.
328 fbrahim, 14/52.

329 Kehf, 18/110.
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“De ki: "Bana ildhiniz bir tek ilahtir diye vahyediliyor, siz hald teslim olmayacak

misiniz? 230
S Al (133 b iRl 3 A 1 sasiiid daly AD) kel W o) A sh skl g T W) R

“De ki: "Ben de sadece sizin gibi bir beserim; bana tanrmmizin tek tanrt oldugu vah-
vedilmistir, dogruca O ’na yonelin, O’ndan bagislanma dileyin. Allah’a ortak kosan-

larin vay haline!®3

Goriildigi tzere ayetlerde, akil sahibi olan insanlara, Allah’in bir oldugunu
bildirmek ya da hatirlatmak igin vahiy yoluyla iletilen bir bildirimden bahsediliyor.
Bu bildirimde, elgilik gorevi verilen peygamberlerin asil gayelerinin, tevhide davet
oldugu vurgulanmaktadir. Ayetlerde vahyin amacinin, tevhidi hatirlatmak ve benim-
setmek oldugu da ifade edilmektedir. Akil nimeti ile donatilan insanoglundan, vahyin
bu amacima uygun hareket etmesi istenmektedir. Bu sebepten Allah; insanlara dogru
yolu gostermek,3¥ diinya ve ahiret mutlulugunu elde etmek, Allah’in birligini be-

nimsetmek, aldiklar1 mesajlar1 teblig etmek,33

yerine gore tebyin ve tefsir etmek
lizere peygamberler gondermistir.>**Tiim bunlara ragmen, kutsal goreve layik gordii-
gii elcilerinin de birer insan oldugunu haber etmektedir.3% Her ne kadar peygamber-
lik istiin ve kutsal bir makam/mevkii ise de bunun, peygamberleri insaniistii birer
varlik konumuna tagimadig1 hatirlatilmaktadir. Bir bagka ifadeyle bu makamin, pey-
gamberlere ilah ya da rab olma mertebesi/vasfi kazandirmadig: bildirilmektedir. Ilah
ve rab olmak, yalnizca insanlara peygamberlik vazifesini veren ve insanliga bu nime-
ti liitfeden Allah’a mahsustur. Peygamberlerin birer insan olduklarini, Allah'in ilahlik

ve rab olmada tek oldugunu, ibadet edilecek tek mabudun ve ortaksiz olarak tapila-

cak tek varligin da Allah oldugunu bildirir.

Ayetlerde, (peygamberlerin efendisi konumunda olan) Hz. Muhammed’in
(sav), -hasa- ilah ya da rab olmadig: aksine bir insan oldugu belirtilir. Ayetler; baska
varlik, nesne ya da insanlarin rab edinmesi bir yana Allah tarafindan kutsal bir vazife
igin segilmis, Ustiin niteliklerle donatilmis olan peygamberlerin dahi rab edinilmesi-

nin yanlis ve batil oldugunu bildirmektedir. Burada, tevhid akidesinden sapmis Hris-

30 Enbiy4, 21/108.

331 Fyssilet, 41/6.

332Bakara, 2/53; Al-i Imran, 3/3.

333 Maide, 5/67,92,99; Ra’d, 13/40.
334Enbiya, 21/109.

335]sra, 17/93; Meryem, 19/56; Fussilet, 41/6.
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tiyanlarin yanlislarina dokundurma séz konusudur.Yani soyle bir mesaj i¢ermis ol-
dugu sonucuna varilabilir: “Hristiyanlarin, Hz. Isa’ya olan asir1 sevgilerinden kendi-
sine ilahlik atfetmelerine isaretle, Miisliimanlarin da onlar gibi davranarak Peygam-
ber’e (sav) kars1 besledikleri asir1 sevgi sebebiyle ona ilahlik yakistirmasinda bulun-
mamalar1 gerektigini, bizzat Peygamber’e itiraf ve beyan ettirme yoluyla bildirilerek
yasaklanmgtir.”3%® Bgylece bu yanlisin, Miisliimanlar arasinda da ortaya ¢ikmasinin

Oniine set ¢ekilmistir.

Peygamberler de birer insandir ve temelde de ayni 6zelliklere sahiptirler. Hz.
Isa, Hz. Musa, Hz. ibrahim ve Hz. Muhammed birer insandir. Ancak ayetlerden de
anlasildig1 gibi, onlar diger insanlardan farkli olarak Allah’tan vahiy aliyorlardi. Yani
peygamberlik yonleriyle diger insanlardan ayriliyorlardi. Peygamber gonderen, tiim
kemal sifatlara haiz olan, ibadet edilen ilahlik makami nerede, peygamberlik yoniiyle
diger insanlardan ayr1 olan ancak en nihayetinde insan olan, emirleri Allah’tan alan,
aciz, hadis gibi sifatlara sahip olup Allah’tan bilgi alan peygamberlik makami nere-
de? iki konum kiyas dahi edilemeyecek kadar farklidir. Buradan yola ¢ikarak, Hz.
Muhammed’in bir insan oldugunu, diger insanlardan farkinin olmadigini (vahiy alma
konusu hari¢) beyan etmesiyle, Hz. isa’nin da bir beser oldugu, kendisine atfedildigi
gibi ilahlik sifatlarinin olmadig1 ortaya konulmustur. Gergek su ki Hz. Isa da insanla-
ra kendisinin ve annesinin ilah olmadigini, ancak tek bir ilahin oldugunu, O’nun da
Allah oldugunu ifade etmistir.3*” Tiim peygamberlerin tevhidi yaymak ve yerlestir-
mek i¢in gayret sarfettigi gibi, Hristiyan toplumu tarafindan ilah olarak kabul géren
Hz. Isa da tevhid i¢in miicadele etmistir; bir olan Allah’a davette tiim giiciinii ortaya
koymustur.3® Kur’an’in ayetlerinden anlasildig1 iizere, Allah'in gondermis oldugu
vahiylerin tiimii/tim kutsal kitaplar®*® insanlara Allah'in birligini bildirmistir. Bunu

bir 6dev olarak telakki etmistir.

“Artik her kim rabbine kavusmay: bekliyorsa diinya ve ahirete yararh is yap-
sin ve rabbine ibadette hi¢bir seyi ortak kosmasin.” (Allah icin yaptig1 ibadete sirk
ve riya bulastirmasin). Kehf, 110.ayette yer alan bu pasaj, islami davetin 6zetidir.

Ahiret ve hesaplagsma ile 6diil veya ceza olmasaydi ibadete, iyi islere sarilmaya ve

336 el-Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’an, 7/216.

337 Maide, 5/116.ayet.

338Nisa, 4/171; Maide, 5/46,75,116; Hadid, 57/27; Saf, 61/6.
339Tevrat, Zebur, Incil, Kur’an-1 Kerim ve sahifeler.
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inancli olmaya daveti gerektiren bir gercek de olmazdi. Islam dini bir biitiindiir. Biri
olmadan digerleri de olmaz hiikmiindedir. Araplarca ifade edildigi gibi, “her sey zid-
diyla bilinir.” kaidesine binaen ayetin son kismi olan “Rabbine ibadette hi¢chir seyi
ortak kogmasin.” bolimiindeki sirk kelimesi de Allah’in birligine delalet eder. Ciin-
kii sirkin olmadig1 yerde, ortaktan/esten bahsedilmez. Bu durumda ilahlik makamin-
da Allah’in bir oldugu, ortaktan miinezzeh oldugu belirtilmis olur. Zikri gegen bu

kisimla, ayette yer alan “3s)34) ifadesinin agilimi ve tanitimi yapilmustir.

Zikredilen her bir ayette gegen vahid kelimesi: “Isyan ve kiiftii terk eden ita-
atkdr Mii’min olmak,”®*® “Allah’tan bagka ilah olmayan,”®*! “ortagi olma-

yan 99342¢¢

miisriklerin ifade ettikleri gibi ¢ok tanriciligin, kendisinden bagka tanri ol-
mayan, yeri ve gogii yaratan, Giines ve Ay gibi her seyi insanlarin faydasina su-
nan,”**® “kendisinden baska ilah olmayan tek tanri, cokluk ve teslise (iiglii ilah anla-
yis1) béliinmeyen, evlat edinmekten uzak olan,”®**“ikincisi olmayan, tek mabud, rii-
bubiyet’te ve uluhiyette tek olan, uluhiyeti hak olan,”** “ortaklik tasavvurundan
miinezzeh olan, misli olmayan, par¢alardan meydana gelmeyen bir, insanlar gibi par-

99346¢¢

calar1 olmayan, hakkinda noksanliklarin tahayyiilii bile olmayan, miilkiinde orta-

gi/seriki bulunmayan,34" «

akilla ispat edilebilir bir birlik olan, essiz ve benzersiz
olan,”®*“Allah’tan baska ilah olmadig1, kimseye ilahlik atfedilmemesi gerektigi, rab
yerine koyup yalvarmanin Allah disinda kimseye karsit yapilmamasinin gerekliligi,
riibubiyet ve uluhiyet vasiflarin1 Allah disinda bagka higbir seye/kisiye isnat edilme-

mesi gerektigi”**°gibi anlamlara gelmektedir.

el-Matiiridi, ayetlerde yer alan “vahid” kelimesini: “Allah’in vahdaniyet ve
uluhiyette bir olmasi, ortaklardan beri olmasi, ibadetin yalnizca Allah’a has kilinmasi

gerektigine ve yine kullugu Allah’a has kilarak O’na, hi¢bir sekilde ortak ve es isna-

340gr-Razi, Mefatihu 'l-Gayb, 19/115.

341 \Vehbe ez-Ziihayli, et-Tefsiri 'I-Miinir, 13/279; es-Sa’tavi, Tefsiru Sa ravi, 15/9013.

342Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiri 'I-Kebir, 2/414; el-Vahidi, et-Tefsirii 'I-Basit, 14/175.

343et-Taberi, Camiii ’I-Beyan,13/747.

34ibni Ashr, et-Tahrir ve -Tenvir,13/255.

345et-Taberi, Camiii I-Beyan, 15/439; Vehbe ez-Ziihayli, et-Tefsiri I-Miinir, 16/43; Cabir b. Musa b.
Abdiilkadir b. Cabir EbG Bekir el-Cezairi, Eyserii't-Tefasir, Mektebetii’l-Ulum ve’l Hikem, Medine 2003,
3/69,291,448.

346es-Sa’ravi, Tefsiru Sa 'rdvi,12/7625.

347e|-Hazin, Liibabu 't-Te 'vil,3/180.

348 Alusi, Ruhu’I-Meani, 24/131.

349 Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’dn, 5/179.
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dinda bulunmamak anlamlariyla ag:1k1ar.350Ayrlca el-Matiiridi; Kehf, 110.ayette ge-
¢en sirkin yasaklandigini, tevhidin bildirildigini ifade etmektedir. el-Matiirid1; sirki,
“Allah’a ultihiyyet ve riibubiyet’te ortak kosmak olarak goriir. Ayrica gergek anlam-
da sirkin, bu iki hususta meydana geldigini, sirkin yasaklanmasinin da tevhidin varli-

gin1 gosterdigini” sdyler.3!

el-Matiiridi baskalarindan farkli olarak ayette gecen (Enbiya 108) “0salis”
kelimesi ve “vahid” kelimesinin ortak noktasina dikkat ¢eker. “0 s’ kelimesini:
“Her fiil ve ameli sirf Allah’a has kilmak; fiilen, kavlen ve itikaden her seyin hakika-
tini Allah’a baglamak; Allah’tan baskasindan korkmayarak her istegini ondan talep
etmek ve ondan beklemektir.” seklinde agiklar.“Siz hala teslim olmayacak musi-
niz? "anlamindaki “0slss” kelimesini, tevhidin anlamlarindan olan “‘ibadeti sirf
Allah’a 6zgii kiliniz, ibadet hususunda Allah’a higbir seyi ortak kogsmayimiz!” seklin-
de iki kelimeyi birbirine baglayarak Islamiyet’in hakikatinin bu oldugunu” ifade
eder.5? el-Matiiridi gerek tevhid eksenli ayetleri gerek baska konulara haiz olan ayet-
leri tefsir ederken veya agiklarken ayetlerde akla 6nem vererek konuya yaklagmakta-
dir.

Ayetlerde gegen “vahid” sozcligii, iktibaslardan da anlasildig: tizere tevhidin
sozlik ve 1stilahi anlamlarinda kullanilmigtir. “Vahid” kelimesinin, “ibadeti yalniz
Allah’a has kilmak” anlamina geldigini, tevhidin ¢esitlerinden bahsederken de ifade
edilmisti. Ayette gecen “Islam” kelimesi ile “uluhiyet tevhidi” de ayn1 amaca yone-
liktir ve ayn1 anlamlar1 igerir. Buna binaen denilebilir ki vahid ve Islam bir bakima

miiteradif lafizlardir.

Sonug olarak Thlas stiresinin temasi olan tevhid ilkesi ile “ehad” ifadesi, zikri
gecen bu ayetlerde de ayni noktaya isaret ederek ayni sonucu ortaya koymaktadir.
Zira ayetlerde gegen vahid kavramlarina yapilan anlamsal yaklasimlar, ihlas stiresin-

de gecen “ehad” kavraminin ifade ettigi anlamlarla birebir 6rtiismektedir.

350g|-Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 6/418, 7/216,384.
35lg|-Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 7/217.
352 o|-Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’an, 7/384.
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1.9.Ahiret inanc1 Ekseninde Tevhid

Kur’an ayetlerinde, Allah’in insanogluna verdigi kimi nimetler ve sundugu
lituflar hatirlatilmaktadir.®*® Allah’in ortaklardan beri oldugu ve kendisinden baska
ilah olmadig1 da birgok ayette ifade edilmistir.***Allah’a sirk kosan miisriklerin sirk
kostuklar1 seylerin aslinda, Allah tarafindan yaratilmis olduklari bildirilerek Allah’in

bir oldugunu hatirlatan ayetler de mevcuttur.3*®

Diinyada bir¢oklar1 kendini iistiin gérmiis ve hiikiimranlik iddiasinda bulun-
mustur.®® Kimi sahis ve toplumlar da bu iddiada bulunanlara inanmis, sdylediklerine
tabi olmuslar boylelikle onlara “rablik” nitelemesini yakistiracak kadar ileri gitmis-
lerdir.>>" Durum béyle olunca haliyle, hak dinlerin ve miibelligi olan peygamberlerin
temel gayesi olan tevhid noktasinda problemler/sikintilar vuku bulmustur. Peygam-
berler, bu saplantiya diisen insanlar1 hakka ulastirmak adina calisip ¢caba gdstermis-
lerdir. Peygamberlerin tevhide dair yaptiklar1 daveti kabul edip tabi olanlar oldugu
gibi, kars1 ¢ikip inkar edenler de -azimsanmayacak kadar- olmustur.®*® Hatta ¢ogun-
lugu, bunlarin olusturdugunu sdylemek miimkiindiir. Thtilaf ve inkar edenler, mevcut
zaman ve asra kadar devam edegelmistir. Hatta kiyamete kadar varliklarinin stirece-
gini sdylemek de miimkiindiir. Insanlar1 bu ihtilafa diisiiren etkenler arasinda: Akil
ve kavrama, miisahede ve gayb durumlari, zenginlik ve gii¢c sevdasi, maddi ve meta-
fizik hususlar1 6rnek vermek miimkiindiir. Tiim bunlara ragmen malum olan o dur ki
Allah’m varhgmi ve birligini bildiren bir alem ve nizam da mevcuttur.3%® Ancak kimi
insanlar yukarida dile getirilen sebepler ya da baska sebeplerden bu hakikati kabul
etmekten uzak durup hak olmayana yonelmekteler. Fakat bu diinyada, tiim varlikla-
rin Allah’in birligi konusunda ittifak ettikleri goriillmedigi gibi edeceklerini sdyle-
mek/iddia etmek de miimkiin goriinmemektedir. Kimi insan gérmediginden kimi
hissetmediginden ve kimi de kavramadigindan kabule yanagsmaz. Fakat dyle bir za-
man dilimi gelecek ki tiim insanlik ve varlik ittifak ederek Allah’in birligini ve mut-

lak hiikiimranhigini ikrar ve itiraf edeceklerdir.®® O zaman da hig siiphesiz perdelerin

353Nahl, 16/2-20.

354Nahl, 16/2,3.

355 Nahl, 16/20.

356 Kasas, 28/4,38; Ankebit, 29/39; Zuhruf, 43/51-53.

357 A’raf, 7/130; Had, 11/96; Enbiya, 21/62; Ahkaf, 46/22; vb.

358 Bakara, 2/253; Nisa, 4/55; Saf, 61/14; vb.

39Bakara, 2/251; Furkan, 25/2; Ram, 30/25; Fatir, 35/41; Y4asin, 36/38; vb.

360 Hd, 11/103; Furkan, 25/27; Secde, 32/12; Mii’min, 40/16; Kiyamet, 75/30; Mutaffifin, 83/4.

86



kalkt181,% her seyin ayan beyan ortaya ¢iktig1 giin olan “Ahiret Giinii”nden baskasi
degildir. Bu ittifakin vuku bulacagi giinden ve olaydan haber veren, Allah’in birligini
ortaya koyarak tevhidin hakikat oldugunu beyan eden, mutlak hiikiimranligin yalniz-
ca Allah’a ait oldugunu bildiren ayetler mevcuttur. Bu durumu (vahdaniyeti) vahid
kavramiyla ifade eden ayetlere, “Nahl,22.” ve “Gafir (Mii’min), 16.ayetleri” 6rnek

verilebilir.
" g ab 3 855k agdolh 3 IAVL (sl ¥ (il a1 A akgd v

“Sizin tanrimiz bir tek tanridir. Ahirete inanmayanlara gelince, iste onlarin kalpleri

inkarcidir; onlar ululuk taslayan kiistahlardir. 3%

" AN a3l 4y a5 Gl Gl 6o pge AU o ARIY G5 pb A"

“O giin onlar, Allah’a gizli kalan hi¢chbir seyleri olmaksizin (kabirlerinden) ¢ikarlar.

Bugiin hiikiimranlik kimindir? Elbette tek ve mutlak hiikiimran olan Allah indir! %

Nahl, 22.ayetinde, Allah’n birligine iman ve ahirete iman birlikte ele alinmis-
tir. S6z konusu ayete, sarenin ilk ayetlerinin 1s1¢inda yaklasmak gerekirse 6zetle sun-
lar anlatilmaktadir: “Ilahimz birdir, 0 halde O’ndan baskasina ibadet etmeyiniz. Al-
lah’tan baskasina ilahlik yakistirmasi yapmaniz, batil (yanlis) bir davramstir. Ilahlik,
tim sifatlara (yaratma, giic, liituf, nimet vermek vb.) haiz olan, ortagi bulunmayan
bir tek Allah’a aittir.”3*

Nahl siresinin basinda ve 22.ayetinde yer alan apagik delillerden ve somut
kanitlardan anlagilan, ilahin vahdaniyetidir. Ayetlerde yer alan vahdaniyet gergegi,
kars1 konulamayacak kadar agiktir. Buna ragmen, hala ahirete inanmayanlarin goniil-
leri hakki inkar etmekte, hak karsisinda inat edip kendilerini tevhide karsi biiyiik
gormekteler. “Ayette, ahirete inanmamalar1 kafirlerin kiifre diisme illeti/sebebi ola-
rak gosterilmektedir. Zira diinyada yaptiklarmin karsiligini bulacagi Ahiret Giinii’ne
inanmayanin, hak yolunda oldugu sdylenemez.”*®® Ahiret inancina sahip olmayanin

Islamiyet’i benimsedigi ve tevhidi kabul ettigi de iddia edilemez.*®® Ayrica ahirete

361 Kaf, 50/22.

362 Nahl, 16/22.

%63 Gafir, 40/16.

364Nahl siresinin bagindan yirmi ikinci ayete varincaya Allah'm kudreti, hiikkiimranlhigi, yaraticihigi ve
Allah’a ortak kosulan putlarin acizlikleri, gii¢siiz ve faydasiz olduklari, yaratanin aksine yaratilmis olmalar1 delil-
lerle ortaya konarak Allah'm birligi ortaya konmaktadir.

365el-Cezaird, Eyserii 't-Tefasir,3/108.

3661bni Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 14/128.
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inanmamalar1 ve kendilerini iistiin gormeleri, uluhiyette Allah’in tekligini inkar ettik-
leri ve Allah'm vahdaniyetini ikrara yanasmadiklarini gsterir.®®’el-Matiiridi, ayette
anlatilan sirk/kiifiir durumunu misriklerin su hallerinden ¢ikarir: “Ahireti ve 6lim-
den sonra dirilmeyi inkar ettikleri gibi, uluhiyet ve riibubiyetin bir olan Allah’a ait

kilmmasini, ibadetin yalnizca ona yapilmasini da inkar ederler.”38

Gaﬁr,lG.ayeti, miisriklerin Nahl stiresinde inkar ettikleri ahiret giiniiniin vuku
bulacagini haber vermektedir. Kaldi ki diinyadayken kabule yanasmadiklar1 tevhidi,
ahiret hayatinda kabul edeceklerinin bilgisi de verilmektedir. Ayrica diinya hayatin-
da, Allah’in Ustiinligiinii kabul etmeyen hatta Allah’in varligini inkar eden ateistler
ve Allah’in varligin1 kabul etmekle beraber tevhidi inkar eden ve ona ortak kosan
miisrikler mevcuttur. Ayet, zimnen buna temas etmektedir. “Bugiin hiikiimranlik
kimindir? Elbette tek ve mutlak hiikiimran olan Allah indir” bolimii, buna temas
eder. Ahirette Allah’in soracagi bu soru, diinyada Allah’in -hasa- mutlak hiikiimran
olmadigin1 ve bir olmadigini iddia edenlerin var oldugunu gostermektedir. Baska
ayetlerde de bu hususa temas edilmistir.***Bu gayr1 hak olan itikada ragmen, Hak
Teala insanlara, mutlak giiciin tek sahibi oldugunu bildirerek gercegi agiklamistir ve
insanlara hakka ulagsmalari i¢in miihlet vermistir. Allah; ahirette perdeleri kaldirip,
insanogluna gercekleri gosterince, insanlar diinyadaki davranislarindan pismanlik

duyup, hakikati dile getirirler. Bu durumu, “Gafir, 16.” Ayeti kisaca anlatmaktadir.

Ayet, ebedi yurt olan ahiretin varligindan ve diinyanin bir giin son bulacagin-
dan bahseder. Ayrica zikri gecen 0 giinde olacak bazi olaylar1 da aktarir. Ayette nes-
neler veya ortiilerle -hasa- Allah’tan gizleneceklerini iddia eden insanlardan bahsedi-
lir, Allah bu iddialar1 reddederek bu noksan sifattan beri oldugunu bildirir. Allah’in
tiim noksanliklardan yiice oldugunu, yakisiksiz tiim sifatlardan beri oldugunu tevhid
baglig1 altinda daha once de ifade edilmisti. Bu ayette, Allah’tan gizlenmenin miim-
kiin oldugunu, mutlak giiciin Allah disinda baskalarinda veya kendilerinde oldugunu
iddia edenlerin varligindan bahsedilir. Bu iddialarin, Allah’1in yiiceligine ve birligine
aykiri oldugu bir gergektir. Ayette bu iddialar birer birer reddedilmistir. Hatta iddiada

bulunanlarin, ahirette, Allah’in bir oldugunu, mutlak gii¢ ve hiikiimran oldugunu,

367et-Taberi, Camiii I-Beyan, 14/197; ez-Zemahseri, el-Kessaf, 2/601; Vehbe ez-Ziihayli, et-Tefsirii I-
Miinir, 14/108.

368 o|-Matiiridi, Te ‘vilatii'I-Kur’an, 6/492.

369Bakara, 2/165; Duhan, 44/49.
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Allah’m her seyi gordiiglinii itiraf edeceklerinden bahsedilir. Bu itiraflarinin sebebini
de yine Kur’an’da gérmek miimkiindiir.3’®Ayetlerden, artik o giin (kiyamet) gercek-
lerin inkar edilemeyecek diizeyde ortaya gikacagi, kasir olan gozlerin gergegi gorme-
ye elverigli hale gelecegi, Allah’in birligine dair gerceklik gozle goriilebilecek dere-
cede aciklik kazanacag: dile getirilmektedir.

Ayet; Allah’1n birligini, ahiret ve oradaki yasanacaklari kissa etme metoduyla
ispat eder. Ve ayette, “Hiikiimraniik ancak Allah’indwr.” ikrari, “vahid” yani tek ve
bir manasina gelen bu kelime ve “Kahhar” mutlak hiikiimran olan manasindaki bu
kelime, hak olan gergegi (tevhidi) ortaya koyar. Ayette yer alan @l asl 3 ifadesi-
nin ele alindig1 konu farkli olmakla beraber, ortaya koydugu anlam daha once islenen
ayetlerdeki kelimelerin manasiyla birebir ortiismektedir.

Iki ayette de gegen 2s/kelimesi: “Zatinda ortakliga yer olmayan, gokluk ih-

7371 “ortag, esi

timali bulunmayan, pargalara/boliimlere sahip olmayan bir biitiin
olmayan, bir/ferd olan, zat ve sifatlarda bir tek olan3"2, “benzerden ve zittan beri
olan”®”®,  “zorunlu  bir birlige  sahip olan”®"* “ibadet  edilmeye layik

olan”®"® “kendisinden baska rab olmayan tek mabud”®"®anlamlarini ifade eder.

el-Matiiridi; ayetleri, tevhid ve ahiret inanc1 baglaminda sdyle agiklar: “Nahl
stiresinin bag tarafi putperestligi ve sirki delillerle ciiriiterek ahirete imana baglayarak
ahiret inancina sahip olanlarin, Allah’a yapilan ibadeti bagkasina yapmayacaklarini
boylece uluhiyet ve riibubiyet’i yalnizca Allah’a has kilacaklarini ifade ettikten sonra
ayette gegen vahid kavramimin goklugu nefyetmek igin kullanildigin1 belirtir. Tlahin
miisriklerin ibadet ettiklerinin sayisinca olmayip tek bir ilah oldugu goriisiinii benim-
ser. Devaminda ahireti inkar etmenin, Allah'in uluhiyet ve riibubiyetinin inkar: de-
mek oldugunu savunur.”3’” Ahireti inkar edenin, diinyada kendilerini 6rtii vb. seyler-
le Allah’tan gizlediklerini sdyleyerek Allah’i noksan sifatlarla anarlar. Allah’in -

hasa- onlar1 gormekten aciz olduguna inanirlar. el-Matiiridi, Gafir,16.ayetten su ¢ika-

370 K af, 50/22.

S"Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 41776.

372Mukatilb. Siileyman, et-Tefsiri 'I-Kebir,3/709; ez-Zemahseri, el-Kessaf, 2/601; Vehbe ez-Ziihayli, et-
Tefsirii’I-Miinir, 14/105; ibni Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir,14/127; es-Sa’ravi, Tefsiru Sa'rdvi, 13/7861.

373et-Taberi, Camiii'I-Beyan, 20/299.

374 er-Razi, Mefatihu I-Gayh,27/501.

375et-Taberi, Camiii ’I-Beyan, 14/197; el-Hazin, Liibabu 't-Te 'vil, 3/72.

S’®Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi’ li-Ahkami’l-Kur’én, Darii Kiitiibi’l-
Misriyye, Kahire 1964, 10/95.

S77g|-Matiiridi, Te 'vilatii’lI-Kur’dn, 6/491,492.
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rimda bulunur: Misrikler, diinya hayatinda tizerinde birlesmedikleri tevhid ilkesini,
ahirette itiraf edecekler.®8el-Matiiridi; her iki ayette de yer alan “vahid” kelimesinin,
“Allah’tan bagka her seyin fani oldugu, O’nun Baki oldugu, ilahlik ve rablik sifatla-
rin Allah’a mahsus oldugu ve Allah’in bir ve tek oldugu” gibi anlamlara geldigini

aktarir.3"

1.10.Tevhid ve Diializm/Seneviyye

Diializm/Seneviyye’yi, ikili sisteme bagli olanlar seklinde tanimlamak miim-
kiindiir. “Ikicilik inanc1, kainat1 yaratan ve idare eden nur-zulmet veya iyilik-kotiiliik
gibi temel prensiplere dayanir. Bu inanca sahip olanlar, alemi, ezeli ve kadim iki asil
olan nur ve zulmetin yaratarak idare ettigine inanirlar. Nurdan gelen her seyin hayir,
zulmetten gelen her seyin ise ser oldugunu kabul ederler.”%% el-Matiiridi, Kitdbii 't-
Tevhid’de seneviyye igin ayr1 bir bashik agmustir.*®'Kur’an-1 Kerim, bu ¢ift kutuplu
inanc1 reddeder. Tevhidi her zaman oldugu gibi burada da ortaya koyar. “Nahl,

51.ayeti” tevhidi isleyen, diializmi reddeden ayetlerdendir.
" G b day Al 3 L) oo cigl) 15085 Y G0 0y v

“Allah buyurdu ki: "Iki tanri edinmeyin, Tanri bir tektir. Su hdlde yalnz benden kor-

kun, %2

Ayette yer alan, “/ki tanr: edinmeyin!” ifadesiyle, ilahlik makamina ikiligin
ve coklugun ters diistiigii belirtilir. Ardindan “vahid” kelimesiyle, tekligin, ilahlik
makaminin gereklerinden oldugu belirtilerek ikicilik inancina dair nefyi pekistirir.
Ayrica ayette, “Iki tanri edinmeyin!” ifadesiyle ¢ok tanriciligin en asgarisi olan dahi
reddedildigine gore, ikiden fazla (¢ok tanriciligin) tanrinin varligi da kati bir sekilde

yasaklanmastir. “Tanri bir tektir.” ifadesi de bunu pekistirmektedir.

Ikicilik inancina sahip olanlarin kim oldugundan bahsedilmemektedir.®33An-

cak su kadar1 sdylenebilir ki bunlar da tipki Hz. Isa’y1 ve putlari ilah edinenler gibi

378e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur an, 9/13,14.

37%|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur an, 6/391,392; 9/13,14.

380Mustafa Sinanoglu, "Seneviyye", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/seneviyye (18.04.2024); el-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, $.105.

Ble|-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s.157-171.

32 Nahl, 16/51.

33Bunlarm  Mecusi ve mezdekiler oldugu belirtilmistir. ibni Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir,
14/173.Seneviyye ve Zindiklar olduguhatta Mekke miisrikleri oldugu da ifade edilmistir.
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miisrik olarak kabul edilirler. Zira Allah’tan baska ilah edinmek sirktir.3®* Ayette
gercek ilahin tek oldugu ifade edilmistir. O halde say1 veya sifat olarak ¢okluk ifade
eden (dtalizm/ikicilik, ti¢ ilah1 kabul edenler/Hristiyanlar ve miisrikler vb.) ilah ola-
maz. Ayrica ayette iki anlamindaki “c:E kelimesiyle sayisal cokluktan bahsedildigi
anlasiimaktadir.3® “Jki tanr1 edinmeyen!” ciimlesiyle, Allah disinda rab olarak kabul
edilen ne kadar ilah varsa hepsini reddederek ilahin ¢okluktan miinezzeh oldugunu
bildirir. Bu ciimleyle ilahin bir oldugu belirtilmistir. “3al3 ) 3 W cimlesiyle de
ifade edilen birlik pekistirilmistir. Ayette ikicilik/cokluk karsit1 olarak bir anlaminda
“3a)3” kelimesi kullanilmigtir. Vahid kelimesi pek ¢ok yerde, Allah’in birligi anla-
minda kullanilmistir. Burada da Allah'in bir oldugunu pekistirerek ortaya koyar ve
birden ¢ok tanrmin varhgini da reddeder. Bunun miimkiin olmadigim ifade eder.3%
Ayetin sonunda yer alan, “Su hdlde yalniz benden korkun!” ifadesi: “Yalniz benden
korkun, benden baskasindan korkmayin ¢iinkii her sey benim kudretimde, yarar da

zarar da benim tasarrufumla olur.” anlamlarini ortaya koyarak tevhidi ispat eder.38’

Ayette gegen vahid kelimesi, tefsir eserlerinde: “Kendisinden bagka ilah ol-
mayan, Malik ve Rezzak,”*® “tek mabud,”3° “zatinda tek olan, mukaddes olan,”**
“bir/ferd, Samed ve ibadete miistahak olan,”3%! “ikincisi olmayan bir tek’’3%? anlamla-

rinda kullanilmuastir.

el-Matiiridi; ayette gecen, “Iki tanri edinmeyin!” ciimlesinin, birden fazla olan
anlaminda yani birden fazla tanr1 inanci olan tiim yaklasimlar: kastettigi goriistinii
ileri siirmektedir. “Birden fazla ilaha tapmayin, ibadet etmeyin!” anlamini ifade etti-
gini savunur. “Yalniz benden korkun!” kismi: “Tapmis oldugunuz putlara ibadet et-
meyi kesin, bunu yapmaktan korkmayin, zira onlara ibadet etmekten vazge¢meniz
halinde size herhangi bir zarar ya da faydalari dokunmayacaktir. Yalnizca benden
korkun, sizin ilahiiz benim, yarar da zarar da benim kudretimdedir.” anlamin1 ifade

ederek tevhidi ortaya koydugunu soyler. Ayrica ayette gecen vahid kelimesinin, Al-

384A1-i imran, 3/67; Nahl, 16/35,86; Mii’minun, 23/91; Ziimer, 39/67.
385¢|-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkdami’I-Kurdn, 10/113.

386es-Sa’ravi, Tefsiru Sa 'ravi, 13/7994.

387 el-Cezairi, Eyserti 't-Tefasir, 3/125.

388 el-Cezairi, Eyserti 't-Tefasir, 3/125.

38%t-Taberi, Camiii ’I-Beyan, 14/246.

390 g|-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkdmi’I-Kur’dn, 10/113.

3ler-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 20/220; Vehbe ez-Ziihayli, et-Tefsirii I-Miinir, 14/154.
392e|-Vahidi, et-Tefsirii 'I-Basit, 13/84; el-Hazin, Liibabu 't-Te 'vil, 3/81.

91



lah'in birligini pekistirdigini savunur. Allah'in sayilardan uzak ve beri oldugunu, tiim

sirk ¢esitlerinden miinezzeh manasini ifade ettigini sdyler.3%

1.11.ibadet Ekseninde Tevhid

Allah, insanlar1 ve cinleri yalniz kendisine ibadet etsinler diye yaratmustir.3%
Bu ibadetlerin neler oldugunu da kendilerine bildirmek suretiyle ilahi bildiri/mesaj
ve elgiler gondermistir. Bu bildirimlerde, ibadetlerin ancak Allah’a yapilmasi gerek-

tigi, ayetler ve peygamberler araciligiyla bildirilmistir.3%

fbadetin her ¢esidi, Allah’a has kilmak suretiyle yapilmalidir.3%® Kurban iba-
deti de yalniz Allah i¢in yerine getirilmelidir. Kurban biitiin vahyi dinlerde, bir tek
Allah’a ibadet niyetiyle yerine getirilmesi istenen bir ibadettir ve ayrica tevhidin de
gostergesidir. Cenab-1 Allah, kurban ibadetini tiim timmetlere mesru kildig1 gibi Mu-
hammed’in (sav) iimmetine de mesru kilmistir. Bu ibadet icra edilirken Allah igin
yapilmasi gerektigini de bildirmistir. Yerine getirilmesi gereken ibadetlerle, Allah’in
birligini ortaya koyma ve tevhide yonelme amaci giidiilmektedir. Her ibadetin yalniz
Allah’a kars1 yapilmast gerektigi gibi kurban ibadetinin de yalniz Allah adina yapil-
masi1 gerektigibir gercektir. Boylelikle tevhid, ibadetler yoluyla ortaya konulmakta-
dir. ibadetler iizerinden tevhidin ifade edildigi ayetlerden biri “Hac, 34.ayetidir.”

A lary A) aKghd AT g (e AB3) L B A a9 RE L Ules 450 Ok
" ORA) s ) salud
“Biz her iimmete kurban kesmeyi mesru kildik ki kendilerine rizik olarak verdigi kur-
banlik hayvanlar iizerine Allahin adini ansinlar. Sonug itibariyle hepinizin mabudu
tek bir tanridir. Su hdlde yalniz O ’na teslimiyet gosterin. Sen de Allahin buyruklari-

na ictenlikle teslimiyet gésteren kimseleri miijdele! %

Kurban dini bir terim olarak: “Belli vakitlerde (Zilhicce 10-13.giinlerinde) be-

lirli cinsten birtakim sartlar1 tagiyan hayvanlari, usuliine gore bogazlayarak Allah’a

yakinlik gdstermek demektir.””3%

39%el-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn,6/514,515.

394 Zariyat, 51/56.

395Tevbe, 9/31; Neml, 27/91; isra, 17/23; Fussilet, 41/14AhKkaf, 46/21.

3% Beyyine, 98/5.

397Hac, 22/34.

3%8Yunus Apaydin vd., [imihal, TDV Yaynlari, Ankara 2006, 2/1; Ahmet Gii¢, "KURBAN", TDV
Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/kurban#1 (20.04.2024).
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Islamiyet &ncesinde insanlar, ilah olarak gordiikleri birtakim putlara sunmak
amaciyla, kurban keserlerdi. Bunu yapma sebepleri de taptiklari ilahlara yakinlas-
ma/yakinlik kurma istekleri olmalidir. Allah, tevhide aykiri olan bu tutum ve davra-
niglarinin yanlis oldugunu, insanlara dolayli olarak bildirip kurban ibadetini bizzat
kendisinin mesru kildigini bildirmektedir. Bu da kurbanlarin, Allah’a sunulmasi ve
Allah adina kesilmesi gerektigini ifade eder. Kurban ibadetinin kendisi adina yerine
getirilmesinin gerekliligiyle, tevhidi de ortaya koymus olur. Zira ilah olana kurban
sunulur/ibadet edilir. Allah; kurbanin sadece kendisi adina kesilmesini emretmekle,
ilah olarak bir oldugunu, bagka tanrilarin olmadigini ve asla da olamayacagini, bu
yanlistan doniilmesinin gerekliligini bildirmektedir. Allah, tevhidi yerlestirmek adina
insanlarin kendisinden baskasi adina, kurban kesmelerini yasaklamigtir. Bu emre

biitiin insanlar itaat etmekle mikelleftir. Zira kurban/ibadet, itaat anlamina gelir.399

Ayette, kurbanin Allah’a sunulmasinin gerekliligiyle, tevhid gergegi dile geti-
rilmis bu tevhidi ifade ayette gegen “vahid” kelimesiyle pekistirilmistir. Ayette gegen
vahid kavrami: “tek mabud,*% “tek sari’, tek seriat sahibi,*** “ortagl olamayan tek
ilah, ibadet edilecek tek ilah,”**%benzeri olmayan tek rab”*% anlamlarinda kullanil-

mls‘ur.404

el-Matiiridi, ayeti sdyle aciklar: “Ibadetin yalmzca Allah’a yapilmasimin ge-
rekliligi, inkar eden bir topluluga bildirilmistir. Ger¢ek su ki miisrikler, Allah disinda
taptiklart seylere/putlara ibadet etmekteydiler. Kurban ibadetini de sunak olarak on-
lara ve onlar adina kesiyorlardi. Ayet bu davranislarina dikkat ¢ekerek yanlis bir tu-
tum igerisinde olduklarini haber eder. Gergek ise onlarin yaptiklarinin aksine, Kur-
banlarin Allah’a sunulmasi ve Allah’in adin1 anarak kesmeleri gerektigi seklindedir.
Bu ibadetle de Allah’in tek ilah oldugu vurgulanmistir. Yani ibadetin ancak Allah’a
ait olmasi1 gerektigi bildirildikten sonravahid kelimesiyle, Allah’mn vahdaniyeti bildi-
rilerek baska ilahlarin nefyi ve olanaksizligi ortaya konulmustur. Vahid kelimesi

“\&ida Ulea 430 (8157 ciimlesinin ortaya koymus oldugu manayla, “Kurbanlariniz1 ke-

399|-Kurtubi, el-Cdmi’ li-Ahkdami’lI-Kur’an, 12/58.

400¢|-Cezairi, Eyserii 't-Tefasir, 3/475.

0ibni Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 17/260.

402er-Razi, Camiii ’I-Beyan, 16/550.

403 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiri I-Kebir, 3/127.

404 Ayrica ayette gegen “I Al emir kipinin de Allah’r ilahlikta ve mabud olmada birleyiniz anlamna
geldigi “Enbiya 108” de deginilmisti. (bkz. Enbiya 108).
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serken tek mabudunuz olan Allah'm adin1 anin, yani mabudunuz birdir.” manasinin

aym seyi ifade ettigini savunur.4%

1.12.Allah’1n Birligi

Allah farkli zamanlarda farkli dinler indirmemis, her zaman tek din olan Is-
lam’1 gondermistir.*%® Ciinkii Allah katinda tek din, Islam’dir.*®’"Hak din/islam dini,
ilk Peygamber Hz. Adem ile baslamus, son Peygamber Hz. Muhammed (as) ile de
son bulmustur. Dolayisiyla Allah’in, farkli toplum ve irklara peygamber araciligiyla
gonderdigi dinin esas1 birdir. Her birine “Islam”, miintesiplerine de “Miisliiman”
denir.*%®® Bu bilgilere gore denebilir ki “Islamiyet, biitiin peygamberlerin getirdigi bir
inang sistemidir.” Bu inang sisteminde biitiin peygamberlerin vazifesi aynidir. Bu
vazife, tevhide davettir.*®*Ciinkii tevhid, hak yoluna girmenin baslangic1 ve Allah’a
inanmanin da ilk basamagidir. Gerek Islamiyet'in gerekse Yahudilik ve Hristiyanli-
gin (Daha sonra mensuplari tarafindan bu adlandirmalar yapilmistir.) tek hedefi, tev-
hidi benimsetmektir. Bu bilgiler 1s1ginda biitiin milletlerin 6ziinde, Allah’1 birlemek
olan tevhid inanci yatmaktadir denilebilir. Kendilerine peygamber gonderilen her
milletin, ayn1 dine mensup oldugunu, rablerinin bir tek oldugunu vurgulayarak ifade
eden ayetlerin basinda da “Ankebiit, 46.ayeti ” gelir. Ayrica ayet, hak dinden uzakla-
san insanlarin, giizel s6z ve yumusak iislupla, Islam dinine davet edilmesini de 6giit-

lemektedir.

) O3 oy Gl 1slsh g gt 15alh ol ) Gl (b (ally ) ESH Gl 1 ghaad 3
" Gpaliua A1 AT g dalp aked) sligh s A8 35l

“Iclerinden haksizliga sapanlar disinda Ehl-i Kitap'la miicadelenizi sadece en giizel
volla stirdiiriin ve deyin ki: "Bize indirilene de size indirilene de inandik. Bizim tan-

rimiz da sizin tanriniz da birdir. Biz O na teslim olmusuzdur.”**°

“Bize indirilene de size indirilene de inandik.” pasajinda, tim semavi/hak
dinlerin ayn1 kaynaktan geldigi ve ayn1 amaca hizmet ettikleri hatirlatilmaktadir. Bu

tek kaynak da hi¢ kuskusuz Allah’tir. Dinlerin ayn1 kaynaktan geldigini yani Al-

405 g|-Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 7/417.
406A|-i imran, 3/85.

407A|-i Imran, 3/19; Maide, 5/3.
408Bakara, 2/136; Hac, 22/78.

409Enbiya, 21/25.

410Ankebit, 29/46.
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lah’tan geldigini, “Bizim ilahimiz da sizin ilahiniz da birdir. (vahittir) ” cimlesinden
de anlamak miimkiindiir. Ciinkii bu ciimlede, Allah'in tek ilah oldugu bilgisi hatirla-
tilmaktadir. Tevhid/vahdaniyet, tek seriat ve tek dinin varligini lazim kilar. Zira bir
ilahin, farkli inang anlamina gelen, farkli seriat veya din géndermesi de uygun degil-
dir.

Ayette, Hristiyan ve Yahudilerin bagka ilah/ilahlar edinmelerine de deginil-
mistir. Hz. Isa’nin ilahlastiriimasina ya da din adamlarin rab edinmelerine kars1 ¢iki-
larak ilahin tek olmasi gerekliligi bildirilmis, bu tek ilahin da Allah oldugu ayette
vurgulanmistir.** Ayrica ayet, tahrife ugramus olan Hristiyanlik ve Yahudilik dinle-
rinin dziiniin de tipki son din olan Islamiyet’le ayn1 oldugunu, aym kaynaktan geldi-

gini ve ayn1 amaca hizmet ettigini bildirmektedir.

Ayetten de anlasildig1 {izere dinlerin 6zii ve kaynagi aynidir. Oziinde tiim
peygamberler ve getirdikleri seriatlar1 ayn1 temele dayanir.*? Bu temel de islam ve
tevhiddir. Ayet lafzen olmasa da anlamca bunu ortaya koyar. Zira indirilen tiim kut-
sal metinlerin, Allah katindan oldugunun bilgisi verilmistir. Dinin kutsal metinle-
ri/kitaplar1 ayn1 kaynaktan geldigine gore hak dinlerin kaynaklar1 da ayni olmalidir.
Kitab1 ve seriat1 Allah’tan gelen her milletin, rabbi de hi¢ siiphesiz Allah olmalidir. O
halde biitiin milletlerin tek rabbi/mabudu vardir. O tek mabud da Allah’tir. Bu sonu-

cun ispati; aklen, vicdanen, zahiren ve zimnen yapilmaistir.

Ayette, Allah'in bir oldugunu ifade eden vahid kelimesi: “Ortagi olmayan bir
tek,”*'% “kendisinden bagka mabud bulunmayan, benzeri olmayan tek ma-

99415 <
1)

bud,”**“uluhiyetinde ortag1 olmayan tek rab uluhiyetinde, riibubiyet’inde, isim

416 anlamlarma gelmektedir. Thlas stiresinde de dinin

ve sifatlarinda ortagl olmayan
temeli olan tevhid, bu anlamlar ekseninde Allah'in birligini ortaya koymay1 hedef

edinmistir.

el-Matiiridi, ayetteki “vahid” ve “Miislimun” kelimelerine, s6zliik anlamlari
olan: “Allah birdir, ortagi yoktur, evlat ve esten miinezzehtir.” manalarini verir. Ay-

rica el-Matiiridi, vahid ve Mislimun kelimelerinin ayni anlama geldigini belirtir. el-

411 Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil,4/196; VVehbe ez-Ziihayli, et-Tefsiri 'I-Miinir, 21/6.
412 Had1d, 57/25.

“B3ibni Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 21/8.

4l4et-Taber, Camiii'I-Beyan, 18/421; VVehbe ez-Ziihayli, et-Tefsirii 'I-Miinir, 21/7.

45Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii 't-Tefasir, Darii Saadet, y.y., t.y., 2/464.

46Bir Grup Alim, et-Tefsiri 'I-Miiyesser, Mektebetii Diyarbekir, Diyarbakir 2010, s.402.
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Matiiridi ayette gecen vahid kelimesini, “Bize indirilene de size indirilene de inan-
dik.” ciimlesiyle ayn1 anlama geldigini belirtir.”*!’ Yani el-Matiiridi’ye gore bu ciim-

le vahid kelimesinin ac¢iklamasi mesabesindedir.

1.13.Melek inanc1 Baglaminda Tevhid

Allah, her seyin rabbidir.*'® O, Meleklerin ilah oldugunu iddia edenlerin rabbi
oldugu gibi meleklerin de rabbidir.*'*Biitiin mahlukatin, yer, gék ve ikisi arasinda
bulunanlarm da rabbidir.*°Dogu ve batinin rabbi oldugu gibi,*?? biitiin burglarin da
rabbidir.*??Bu gercekler; ayetlerle ifade edilmis, yeminle desteklenmis ve dogrulugu

pekistirilmistir.

Meleklere iman, imanin temel sartlarindan biridir. Allah’a imandan sonra,
iman esaslarimin ikincisi olarak Kur’an’da yer almistir.*?® Bununla beraber, insanlar
tarafindan zamanla bozulan kimi inang sistemlerinde, Meleklere kutsiyet atfedilmis-
tir. Onlarmn -hasa- Allah'in kizlar1 oldugu iddia edilmistir.***Kur’an’da, meleklerin
Allah'in kizlar1 olmadigi, onlarin Allah'm kullar1 oldugu ve birtakim gorevlerinin
bulundugu ifade edilmistir. Bu degerli ve giinahsiz*?® meleklerin adina yemin edile-
rek Allah'in birligine vurgu yapan ayetler mevcuttur. Bu ayetlerden biri de “Sdffdt,
4.ayeti” dir. Ayetin, metin ve mealine gegmeden 6nce belirtmek gerekir ki bu ayet,
kendisinden once gegen ayetlerden anlamsal olarak ayri diisiiniilmesi miimkiin olma-
yan bir ayettir. Clinkii Arapgada, yemin ve cevabi birbirinden ayri1 diisiiniillemez. Bu
ayet de yeminin cevab1 oldugundan onceki bir, iki ve {igiincli ayetlerle beraber ele
alinacak hatta bir sonraki ayet de anlamsal olarak konuya dahil edilerek izahata ¢ali-

silacaktir.

" (4) Sal3l ake) &) (3) 183 LG (2) 1335 a8 (1) e cdlallg

417 e|-Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 8/233,234.

418En°am, 6/164.

49 Zuhruf, 43/19.

420Suara, 26/28.

421 Rahman, 55/17.

422 Fyrkan, 25/62.

423 Bakara, 2/177,285; Nisa, 4/136.

424En’am, 6/100; Nahl, 16/57; Isra, 17/40.

4Hayati Hokelekli vd., Islam’a Giris-Gengligin Islam Bilgisi-, DIB Yayinlari, Ankara 2006, s.257;
Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sézliigii, DIB Yayimlari, Ankara 2006, s.421.

96



“Sira swra dizilmis olanlara, (vanlhslary) engellemeye ¢alisanlara ve anmak igin oku-

yanlara andolsun ki kuskusuz tanriniz bir tekdir. "*?

Ayetlerde, kimi 6zellikleri verilen Melekler {lizerine yemin edilerek Allah’in
birligine vurgu yapilmistir. Araplarin benimsedikleri putperestlik ve biitiin ¢ok tanri-
cilik inanglart reddedilmistir. “Arap putperestlerinde, putlarin emrinde melekler bu-
lundugu seklinde bir inancin yer almadigi, Meleklerin kendi buyrugu altinda gorev
yaptig1, tek gergek Tanri’nin Allah oldugu belirtilmistir. Metafizik alemin en degerli
yaratiklar1 olan melekler lizerine yemin edilmekle, siirenin temel amaci olan ve 4.

ayette vurgu yapilan Allah’in birligi inancina dikkat ¢ekilmistir.”*?’

Burada ilah hakkinda su yorum yapilmaktadir: “ilah kavram iki anlami biin-
yesinde tasir. I1ki, baskalarinca (hak olmadiklar: halde/layik olmadiklar1 halde) ken-
disine kulluk edilen, ikincisi ise bizzat kendisinin kulluk edilmeye layik olmasi yani
ibadet edilmeye miistahak olan zattir. Bu ayette ilahlik, ikinci anlamda kullanilmistir.
Ciinkii birinci anlamda tapinilan ilahlar oldukca fazladir.”*®Melekler, peygamberler,
yildizlar, giines, putlar, vb. Zaten ayet de ilahin tek oldugunu dile getirmekle layik

olanin, miistahak olanin birliginden bahseder.

Allah, uluhiyet ve vahdaniyetini deger verdigi kullari/melekler {izerine yemin
ederek belirttikten sonra, uluhiyet ve vahdaniyetinin mahiyetini de 5.ayette: “O, gok-
lerin, yerin ve bunlar arasindakilerin rabbi, giinesin dogus yerlerinin rabbidir” sek-
linde izah eder.*?® Bu ayetler; Allah'in biitiin bunlarin rabbi olduguna, O’ndan bagka-

sma ilahlik nitelikleri yiikleyip kulluk etmenin anlamsizligina dikkat ¢ekmektedir.

Ayette, vahdaniyetin varligimi ifade eden, “vahid” kelimesi kullanilmistir.
Yeminin cevabinda yer alan vahid kelimesi ile vurgulanmak istenen Allah'in birligi
ilkesidir.*3% Ayette vahid kavraminin ifade ettigi Allah'in bir olusunun manasi ise
sudur: “Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiiliyatlarinda bir olmasi, hi¢bir seyde orta-

ginin olmayis1™*3! ayrica “ibadet edilmesi gereken, ortagi olmayan tek mabud, itaat

426 Saffat, 37/1-4.

427 {bni Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 23/82.

428e]-Mevdadi, Tefhimu-/ Kur’dn, ¢.5, s.10.

42%|-Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 5/37.

430el-Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii't-Te vil, 5/5; Ahmed b. Muhammed es-Savi, Hasiyetii's-Savi
‘ald Tefsiri’I-Celaleyn, Darii Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2013, 3/310,311; ibni Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 23/85;
es-Sabuni, Safvetii 't-Tefasir, 3/28,29.

431 Alusi, Ruhu’I-Meani., €.23, s.204.
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ve ibadetin tek sahibi,”*3? “biitiin beserin tek rabbi, yaratan, rizik veren, kendisinden
baska ilah olmayan,”*® “sayidan miinezzeh olan bir tek,”***“ibadet ve itaati gerekli

kilan, ortag1 ve ikincisi olmayan,”**>*biitiin mahlukatin tek rabbi.”*%

el-Matiiridi, bu ayetler pasajimi soyle Ozetler: “Allah, Kkafirlerin kalbinde ve
zihninde, Meleklerin sanmi ve konumunu yiiceltmektedir. Insanlarin faydasma sun-
mak icin yarattig1 gokler ve yerin yaraticist oldugunu, bunlarda ve aralarinda bulu-
nanlarin rabbi oldugunu buyurarak ve yine birbirine ¢ok uzak olmasina ragmen dogu
ve batidaki faydalar1 kendisinde birlestirdigini haber etmekle, yukarida vasiflar1 ge-
cen meleklerin adina yemin ederek vahdaniyetini, birligini dile getirmekte-
dir.”“Andolsun ki kuskusuz ilahiniz bir tektir.” seklinde yemin ederek meleklerin

adina yapilan yeminin anlaminin ve amacinin bu oldugu goriisiinii dile getirir.*”

1.14.Teblig Ekseninde Tevhid

“Tasimak, ulastirmak ve bildirmek gibi anlamlara gelen teblig, literatiirde:
Peygamberlerde bulunmasi gereken vacip bir sifat olup peygamberlerin, vahiy yoluy-
la Allah’tan gelen ilahi hiikiim/mesajlarin hicbirini gizlemeden, eksiltmeden ve her-

hangi bir ilavede bulunmadan ayn1 sekliyle insanlara bildirmesine” denir.*%

Peygamberler, Allah’in insanlara ulastirmak istediklerini iletmede aracidirlar.
Allah’in peygamberler araciligiyla insanlara iletmek istedigi en 6nemli konu ise Al-
lah’1n birligi ilkesidir. Uyarict olan peygamberler, tevhidi yaymak ve insanlar1 tevhi-
de davet etmek i¢in, putperestlige/cok tanriciliga ve sirke savas agmiglardir. Zira Al-
lah elgilerine, teblig emri/gdrevi vermistir.***Teblig ve davet gérevlerini yerine geti-
ren peygamberler pek ¢ok zorluklarla karsilasmiglardir. Bu zorluklardan biri de atala-
rindan ve oncekilerden gordiikleriyle hareket eden toplumlarin, teblig ve davete karsi

peygamberlere muhalefet etmeleri ve tevhidi kabul etmemeleridir. Bu muhalefet,

432Bir Grup Alim, et-Tefsiri I-Miiyesser, s.446; es-Sabuni, Safvetii t-Tefasir, 3/28,29.
433el-Cezairi, Eyserii 't-Tefasir, 4/397.

434ibni Ashr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 23/86.

435 et-Taberd, Camii 'I-Beyan, 19/495; Vehbe ez-Ziihayli, et-Tefsirii I-Miinir, 23/63.
436e|-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur dn, 8/545.

43Tel-Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, 8/544-546.

438Fjkret Karaman vd., Dini Kavramlar S6zligii, $.639.

43%Maide, 5/67.
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tevhidi sasilacak, hayret edilecek bir durum olarak telakki etmistir. Bu husus da ayet-
lerle sabittir. Bu durumu dile getiren “Sad, 5.ayetidir.”*4

Rivayete gore hileyle ve tiirlii girisimlerle Peygamber’i (sav) davetinden don-
diirmeyi basaramayan miisrikler, “Hz. Omer’in Islamiyet’i kabul etmesini hazmede-
mediklerinden, i¢lerinde EbG Cehil gibi miisriklerin/putperestlerin biiyiiklerinin de
oldugu bir grupla, Ebh Talip’e giderek Muhammed’i (as) ona sikayet etmis, {izerin-
den himayesini ¢ekmesini istemislerdi. Hz. Peygamber’i meclise ¢agiran Eba Talip
ona, yapilan sikayeti aktardi. Hz. Muhammed onlar1 dinledikten sonra: “Séyleyin
bana, ben size istediginizi verirsem siz de bana bir kelime verir misiniz ki bu kelimey-
le Araplara sahip olursunuz, Arap olmayanlar da (acemler) size boyun egerler.”
dedi. Onlar da: “Evet hem de on fazlasim” dediler. O (sav) da: “La ilahe illallah
deyin, ” dedi. Yaptig1 etkili konusmada onlari, kendilerine parlak bir gelecek saglaya-
cak olan bir inanca -Allah’mn birligi inanci- davet ettigini belirtti. Onlarda 6fkelenip
“Illahlart bir tek ilaha mi indiriyor, bu gercekten sasilacak bir seydir.” diyerek mec-

lisi terk ettiler. Bunun iizerine Sad,1-7. ayetleri nazil oldu™**

Sad,5.ayeti; misriklerin, Peygamber’in (as) tebligine ve tevhid davetine karsi

¢ikmalarmi, Allah’mn birligini sasilacak bir durum olarak gérmelerini konu edinir.
"Glag il 13 & Taalg Lgd) A9 Jaain
“Tanrilar tek tanriya mi indiriyor? Bu gergekten sasilacak bir sey!"*

Hz. Muhammed (as), ¢ok tanricilik/putperestlik inancina sahip olan Mekke
halkini, kelime-i tevhid getirmeye davet etmistir. Onlarca putu ilah kabul eden bu
toplum; Peygamber’in (as) tevhid davetine sasip, “tek ilah biitiin mahlukata nasil
yetisecek” diyerek tek ilah inancina karsi ¢ikmislardir. Sad, 65.ayeti, Peygamber’e
muhalefet eden miisriklere, bir cevap niteligindedir.*** Bu ayet, Allah’m bir oldugu-
nu ifade ederek onlarin, akilsizca sarf ettikleri ve mantiga sigmayan sézlerine cevap

konumundadir.

D i gh ) ) et A i W) o

440Ayette, Allah’m birligine sifat olan bir kelime kullanilmadigi halde Allah’m birligini zzmnen ifade
eden ciimleler mevcuttur. Denildigi iizere ayetin zahirinden Allah’a sifat olan bir “vahid” veya ehadiyyet kelimesi
kullanilmis degildir. Ancak ayetin anlamsal olarak Allah’in birligine degindigi gézlemlenmistir.

44let-Tirmizi, 3232.
442 Sﬁd,A38/5.
“43[bni Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 23/295.
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“De ki: "Ben sadece bir uyarictyim. Karsi konulmaz giic sahibi tek Allah’tan baska

tanrt yoktur. 44

Bir 6nceki ayette (Sad, 5), peygamberlerin gorevlerinden olan tebligden ve
misriklerin, kendilerinden biri olan birinin, peygamberlik vazifesiyle onlar1 tevhide
cagirmasina hayret ettiklerinden bahsedildi. Sad, 65.ayetiyle hakikate akil erdireme-
yen, tevhide hayret ederek “Tanrilar: tek tanriya mi indiriyor? Bu gercekten sasila-
cak bir sey!" diyen miisriklere: “Bu ger¢egin kendisidir.” seklinde cevap verilmesini

emrediyor.

Sad 65.ayeti; Sad 5.ayetinde, Peygamber’in (sav) miisriklere karsi ortaya
koymak istedigi tevhidi pekistirmektedir. “Tevhidin, kabul edilebilir bir durum ol-
madigini ifade eden miisriklere verilmesi istenen bir cevaptir. Zira onlar, Allah’tan
baska ilahlara (putlara) tapiyorlardi. Hz. Muhammed onlarin bu inanglarinin yanlis
oldugunu ifade edip, gegersiz kilinca; biz bir ilah topluluguna inanirken nasil olur da
Muhammed (as) ilahlar1 bire indirir, Onca ilah ihtiyaglarimiz1 karsilarken bir tek ilah
ihtiyaclarimiz1 nasil karsilayacak? seklinde karsilik verdiler.”**> Allah’mn kudretinin
ifade edilmesi (Kahhar), “tek tanr1 biitiin yaratiklarin ihtiyaglarina nasil yetisir, bu
olacak sey degildir” sozlerine kars1 bir reddiyedir. Kendi putlarinin acizligi Allah’ta
yoktur. Allah her noksandan miinezzehtir. Giiciiniin sinir1 yoktur. Bu sebeple O, put-
larda mevcut olan acizlikten uzaktir. Biitiin yarattiklarinin ihtiyaglarimi tek basina
karsilamaya muktedirdir seklinde cevap verilmistir. Boylece ayet, onlarin saskinlik

ve inkarlarinin yersiz ve bos oldugunu bildirmektedir.

“Karst konulmaz gii¢ sahibi tek Allah’tan baska tanri yoktur!” sozleri, miis-
riklerin sozlerine kars1 verilmis bir cevaptir. Bu ayetle onlara, siz ne kadar kars1 ¢1-
karsaniz ¢ikin, bu degismez bir gergektir denilmektedir. Bu cevap, gergegi beyan
etmekle beraber, Allah’in vahdaniyetine dair delilleri de sunmaktadir. Miisrikler,
Allah’a inanmakla beraber, ¢ok tanriciligi benimsiyorlardi. Ayet, tevhidi vurgulaya-
rak misriklerin yanlis akide tizerinde olduklarin1 beyan etmektedir. Ayet, Allah’in
“Kahhar” sifatin1 zikretmekle de Allah'in -hasa- putlar gibi aciz ve yardima muhtag

olmadigini bildirir. Allah (cc) mezkirayette ilahlik niteliklerinden biri olan “Kahhar”

44454d, 38/65.

445¢|-Vahidi, et-Tefsiri 'I-Basit, 19/152. “Muhammed (sav) ilahlar bire indirdi” ifadesinden ibadet edi-
len putlarin sayilarm bire indirdi anlaminda degildir. Aksine onlarin inandiklari tiim ilahlar gegersiz kilip bir
Allah’in varligini ve vahdaniyetini ifade etmistir.
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ile ve bir sonraki ayette*® de (Wi Ly o V15 <l seldl &) yer, gék ve aralarindaki
her seyin rabbi, (5: gﬁ\) daima galip Ve(j@\) ¢ok bagislayici sifatlariyla da vahdani-
yetini delillendirmistir. Onlarin sahip oldugu inanglar1 bosa ¢ikarmistir. Ayrica Sad,
65°te gecen “vahid” sifati, miisriklerin inkarlarina reddiye olan “4 ) 4l (e G5” ciim-

lesini pekistirmek igindir.**’

Bu sifatlar; Vahid, Kahhar, yaratan (Aziz ve Gaffar) Allah’in vahdaniyetine
delil teskil ediyor mu? Nasil anlamak gerek? Bu sorularin cevaplarimi Kimi tefsir
eserlerinde bulmak miimkiindiir. Kimi tefsirlerde su degerlendirme yapilir: “Bu sifat-
lar vahdaniyeti ifade ve ikrar eder. “Vahid” yani bir olma sifati, agiklamaya gerek
olmadan birligi ve tevhidi ispat edisi olduk¢a aciktir. Kahhar yani kars: konulmaz
gii¢ sahibi olma sifati, sayet Allah’tan bagka ilah olmus olsaydi ona giicii yetmezdi.
Bilakis sayica ¢ok diistiniilen/kabul edilen ilahlar birbirlerine karsi gii¢ bakimindan
iistiin olamadiklarindan gii¢ yetirilen olmus olurdu, bu da ilahlik vasfina uymazdi.
Allah, bu noksandan miinezzehtir. O halde Kahhar olan Allah’in tek ilah oldugu ispat
edilmis oluyor. Yaratici vasfina gelince sayet Allah disinda, iddia ettikleri gibi ilahlar
olmus olsaydi diinyada diizen namina bir sey kalmazdi. Enbiya, 22.ayeti buna igaret
eder: “Yer ve gokte Allahtan baska ilahlar olmus olsaydi bu ikisinde diizen bozulur-

du.”* Sonug olarak bu niteliklerin her biri Allah'in birligini isaret eder/ispat eder.

Her iki ayette gegen “vahid” kelimesinin ifade ettigi anlamlar su sekildedir:

“Pargalar sadedince ¢oklugu kabul etmeyen, bir biitiin olan, boliimleri olmayan, za-

tinda ortaklig1 ve coklugu kabul etmeyen”**9, “ortagi, esi/rakibi olmayan’*>,“ortag

olmayan tek mabud”*!, “zatinda, sifatinda, riibubiyet ve ubudiyette tek olan”*%?,

“ibadet edilmeye layik, esten hali olan, miilkiinde ortag1 olmayan.”**

el-Matiiridi’nin yaklasimi da zikri gegen yaklasimlar gibidir. Ayrica ayet
hakkinda su degerlendirmeleri yapar: “Peygamber (as), tevhide davet ederken insan-

lardan bekledigi bir yararinin ya da menfaatinin olmadigini, teblig ve davet gorevini

44634d, 38/66.

“ibni Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 23/295.

448Alusi, Ruhu’I-Meani, ¢.23, 5.333.

449Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrarii’t-Te 'vil,5/33.

450Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, 3/652; er-Razi, Mefaitihu I-Gayb, 26/406; ez-Zemahseri, el-
Kessaf, 4/104; Vehbe ez-Zihayli, et-Tefsirii 'I-Miinir, 23/226.

SIKurtubi, el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 15/225.

452 g|-Matiiridi, Te vilatii'I-Kur'dn, 8/643; el-Cezairi, Eyseri 't-Tefasir, 4/460.

453gt-Taberi, Cdamiii 'I-Beyan,20/140; el-Hazin, Liibabu 't-Te 'vil, 4146.
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ancak Allah’tan emir alarak yerine getirdigini ifade eder. Miisriklerin bu davet karsi-
sinda takindiklar1 tutuma ve hayretlerine bir cevap olarak Allah ancak birdir, ibadet
ancak kendisine yapilir ve her sey onun giicii karsisinda ezilmeye mahkumdur gerge-
gini dile getiriyor. Ve el-Matiiridi, ayetler 1s18inda su akli muhakemeyi yapar ve aye-
tin misriklere yoneltmek istedigi seyin ne oldugunu ifade eder: “Siz Allah'in her seyi
yarattigini kabul ettiginiz halde, ilah ve rab olmadigini bildiginiz, yaratmadan yoksun
olan aciz putlara neden tapmakta 1srar ediyorsunuz? Gergekte ilahiniz, ibadet ve itaa-
tinden uzak durdugunuz ayetlerde zikri/nitelikleri gecen Allah’tir.” Vahid; kulluk
edilmeye layik olan, kendisinden baska ilah olmayandir. Yegane ilah ancak rabligin-
da ve uluhiyetinde tek olan Allah’tir.”**

Ayetlerde gegen tevhid davasi, ihlas siiresinde, “Allah birdir” ve “kimse O 'na
denk degildir’ seklinde anlatilmistir. el-Matiiridi de ayetlerin ortaya koydugu ilkeleri,
tevhidi inkarda israr eden ve hos gérmeyen topluma karsi savunarak ortaya koymay1
amaclamistir. Ayetler arasindaki bag ise ehad-vahid kavramlar: iizerinden kurulmus-

tur.

1.15.Tebenni ve Tevhid

Tebenni: “Arapgada evlat edinme anlaminda kullanilan tebenni kelimesi, ogul
anlaminda ibn kelimesinden tliremistir. Dar anlamda ogul edinmek demek olan te-
benni genis anlamda da kiz olsun erkek olsun evlat edinen her iki sinif iginde kullani-

lir hale gelmistir.”**°

Yahudiler, Hristiyanlar ve miisrikler -hasa- Allah’a evlatlar isnat ediyorlar.
Yahudiler, Uzeyir’in Allah’in oglu oldugunu; Hristiyanlar da Hz. Isa’nin, Allah’in
evladi oldugunu iddia etmekteler.***M iisrikler ise Allah’a -hasa- kizlar nispet ederek
meleklerin ve tapmis olduklart bazi putlarin, Allah’in kizlar1 oldugunu iddia ederek

erkek evlatlarin da kendilerine yakistigini sdylemekteler.**’

Nahl siresinde de ifade edildigi gibi miisrikler; kendilerine yakistirmadiklari
kiz ¢ocuklarini (hatta kiz evlada sahip olmay1 yiiz karasi olarak gordiikleri halde)

Allah’a yakistirarak hata etmekle beraber, erkek cocuklari -kendilerince iistiinliik

454e|-Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur dn,8/643,644.

455Mehmet Akif Aydin, "EVLAT EDINME", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/evlat-edinme (30.04.2024).

456 Tevbe, 9/30.

457Bakara, 2/116; Nahl, 16/57; Zuhruf, 43/19; Necm, 53/19-22.
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olarak gordiiklerinden- ise kendilerine layik gormekteler. Ancak Allah (cc), tiim bu
yakisiksiz isnatlardan yiicedir. Kur’an’i deyim, “Allah onlarin yakistirmakta olduk-
lart seylerden miinezzehtir.”*® diyerek Allah’1 bu batil ve yakisiksiz yaklasimlardan

tenzih eder.

Yahudiler, Hristiyanlar ve miisriklerin, Allah’a evlat isnat etmelerine bir red-
diye mesabesinde olan ve onlarin bu ¢irkin ve cahilce iddialarina/yalanlarina varsa-
yimda bulunarak ve ardindan tenzih metodu (A5<) kullanilarak reddeden ve bunun
aksi olan Allah’in birligini yani tevhid ilkesini ifade ve ispat eden ayet “Ziimer,

4.ayetidir.”
D) da gl A sA ASAll £ L (3140 L LAkaY 120 85 G 310 i

“Eger Allah (iddia ettikleri gibi) bir evlat sahibi olmak isteseydi elbette yarattikla-
rindan diledigini segerdi. Ama O’nun béyle bir durumla ilgisi yoktur; O bir tek Al-

lah’tir, mutlak otorite sahibidir.”**°

Ayetteki “31 L 345 e aliay 135 3% G 40 951 5 bu pasaj; Yahudi, Hristi-
yan ve misriklerin iddia ettikleri gibi bir ihtimalin olmasi durumunda, Allah'm bu
tercih hakkini kullara birakmak yerine, kendi se¢iminde bulunacagini ifade eder. el-
Matiiridi’nin de ifade ettigi gibi bu kisim, zahiren evlat edinmenin miimkiin olabildi-
gini gosteriyor; olumsuzlama s6z konusu edilmiyor ancak bu durumun olanak dis1 ve

miimteni oldugunun delili bir sonraki ciimlede belirtilmektedir. 433460

Ayet ilk olarak, yaratilmis olan insanoglunun, yaratana isnat ettigi gergek ol-
maktan ¢ok uzak bir isnada atifta bulunur. Ardindan bu isnatlarinin miimkiin olmadi-
g1 ve uluhiyet vasfina aykir1 oldugunu ortaya koymaktadir. Insanoglunun bu biiyiik
sapmalarina da deginerek sizi yaratan tanrirya mesnetsiz isnatlarda bulunmak size mi
kald1 -hasa- boyle bir ihtimal olmus olsaydi Allah bunu belirlemeyi size birakmazdi.
Aksine yaratmis olduklarinin i¢inde diledigini kendi segerdi, cevabimi vermektedir.
Yani “eger Allah isteseydi’ctimlesi, sizin iddia ettiginiz gibi, “Allah ¢ocuk edinmek
isteseydi sizin sOylediginizi degil, kendi istedigini segerdi” anlamina gelmektedir.
Ayet bu varsayimi yaptiktan sonra, bu durumun Allah’a yakismadigini, onun ancak

bir oldugunu (vahid), es ve evlattan miinezzeh oldugunu ve onlardan miistagni oldu-

458 Saffat, 37/159.
459 Ziimer, 39/4.
460g|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn,8/656.
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gunu bildirmektedir. Biitiin yarattiklarina hiikiimran oldugunu, her kesin/seyin onun

hiikiimranlig1 altinda olup O’na boyun egmek durumunda olduklarini bildirmektedir.

Allah, ayette gecen “3lail> kelimesi ile, kendini batil isnatlardan ve noksan
sifatlardan tenzih etmektedir. Bu iddialar, gergek ya da gerekli olsayd: Allah kendini
bu gerekli niteliklerden tenzih etmezdi. Kur’an, bu iddialarin gereksiz oldugunu, ka-
bul edilebilir olmadigini soyle ifade eder: “Oyle ki bundan dolay: neredeyse gékler
catlayacak, yer ortasindan yarilacak, daglar yikilip ¢okecek! Ciinkii rahmana ¢ocuk
yakistiriyorlar. ”*®! Biitiin bu beyanatlarda, Allah’in ¢ocuk edinmesinin imkansiz
oldugu belirtilmistir. Akillarda ve goniillerde boyle bir diisiince varsa bu diisiince,
biiyiik bir cinayetin isaretiolarak gorilmiistiir.

Ayette gecen “vahid” kelimesi, daha once tizerinde duruldugu ayetlerde ge-

AqY

cen “vahid” kelimesiyle ve bilhassa “Ihlas” siiresindeki “ehad” kelimesiyle ayn1 an-
lami ifade etmektedir. Vahid: “Evlat sahibi olmaktan miinezzeh, bir tek, kimseye
muhtag olmayan, herkesin kendisine ihtiya¢ duydugu ferd (ferdii’s-Samed), her seyin

kendisine kul oldugu,”*6? «

sonradan yaratilmiglarin sifatindan uzak olan, biitiin mah-
lukatin tek ilahi olan, miilkiinde, saltanat ve hiikmiinde ortag: olmayan,”*% “uluhiyet-
te tek olan,”*%* “vacibu’l-viicud, zatinda ve uluhiyetinde tek olan,”*®® “esi/zevcesi ve

7486 anlamlarina gelmektedir. Ihlas stresinde, Allah'in dogmadigi,

evladi olmayan
dogurmadigi, kimseye muhta¢ olmadigi ve denginin bulunmadigi dile getirilir. Bu
ayetteki vahid kelimesiyle, 1hlas stiresindeki ehad kelimesi ayn1 konuya dikkat ¢ek-
mistir.

Ayette yer alan “vahid” kelimesi: Allah’in bir oldugunu, bu vehimlerin hig¢bir
sekilde dogruluk payina sahip olmadigini, Allah’in acizlikten uzak oldugunu, kimse-
ye ihtiyacinin olmadigini ifade ederek tevhidi ortaya koymustur. Vahid kelimesi tek
basina, gerceklikten uzak olan bu iftiralar1 reddetmek icin yeterli anlami ortaya koy-

maktadir. Ayrica Te’vilat’ta, Allahu Teala’nin, hakkinda ortaya atilan bu iddialar

reddettigini ve bunlarin olasiliklarinin higbir sekilde miimkiin olmadigin1 soyledigine

“61Meryem, 19/90,91.

42ibni Kesir, Tefsiri 'I-Kur dni’l-Azim, 7/85.

463et-Taberi, Camiii I-Beyan, 20/159; el-Cezairi, Eyseri 't-Tefasir,4/466.

464 Toni Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir,23/327.

465er-Razi, Mefatihu’'l-Gayb,26/422; el-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an, 8/657; el-Beyzavi, Envdrii't-
Tenzil ve Esrarii’t-Te vil, 5/37.

466 ez-Zemahseri, el-Kessaf, 4/112.
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dair yorumlar yapilmaktadir. Bunlarin yaninda vahid kelimesinin, Allah’in zatinda ve

sifatlarinda bir oldugunu ifade ettigi dile getirilmektedir.*®’

2. Allah'in Birligi: 832 3/Vahdehu

Bu baslik altinda islenecek ayetler, detaya girmeden (daha dnce islenen ayet-
lerde genel olarak bahsedildiginden) ve yalniz el-Matiiridi’den iktibaslar yapilarak
ele alinacaktir. “6323” ifadesi, kelime kokeni ve ifade ettigi anlam bakimindan ehad
ve vahid’den farksizdir. Tekrar duruma diismemek adina, anlam ve koken analizi
yapilmayacaktir.

Islam, son din olma hasebiyle en miikemmel vetamama ermis bir dindir.*68

Ayrica Islam, Allah katinda tek dindir.*®°Bu tiir niteliklere sahip olan bir din, insana
verilen en 6nemli nimetlerden olan akli ve mantig1 devre disi birakan davranislara
elbette ki sicak bakmayacaktir. Hele ki bu davranislar, islam dininin -hatta tiim hak
dinlerin- temeli olan “tevhidi” zarara ugratmaya ¢alismissa. insanogluna verilen akla
gem vuran, bir bakima akli devre dis1 birakan davraniglardan biri de hi¢ kuskusuz
taklittir. Korti kortine taklit, Kur’an-1 Kerim’de yerilmis ve kianmistir. Bunlarin
yani sira taklidin terkedilmesinin gerekliligi ifade edilmis; insanlar, akil etme ve dii-
siinmeye tesvik edilmistir.*”® Taklit, Kur’an’da ifade edilen Allah’m birligine, pey-
gamberlere ve hak dine iman gibi imanm ve Islam’in unsurlarini inkar etmeye yol
acmistir. Bu durumun sebebi olarak da atalara korii koriine uyma, onlari taklit etme

olarak gosterilmistir.

$..T s

" Ebaliall fe G ) el Ly Uald LT X (8 L 33 6245 ) il Uia] ) glar
“Dediler ki: "Sen bize tek Allah’a kulluk etmemiz ve atalarimizin tapmakta oldukla-

rimi birakmamiz igin mi geldin? Eger dogrulardan isen, bizi tehdit ettigini (azabt)

getir bize! 4"

Ayette de belirtildigi tizere onlarin, atalarin1 korii koriine taklit etmeleri, tev-
hidi ve peygamberligi reddetme durumuna getirmistir. “Siiphesiz peygamber onlari,

sadece her seyi yaratan tek Allah’a kulluk etmeye ve atalarinin yanlis akidelerini terk

467 e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur'dn, 8/656,657.
468Maide,5/3.

469A |- Imran,3/19, 85.

470Bakara,2/170, Maide,5/104, A’raf,7/28, 70. vd.
4TLAraf, 7/70.
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etmeye davet etmekteydi. Zira Misrikler, Allah’tan baska seylere (putlara) taparlar-
di. Taklit unsuru onlari, canli bir varligin peygamber olmasina kars1 durmaya yol
acarken cansiz taslardan ve kiitiiklerden yapilmis olan putlar1 -hasa- ilah kabul etme-
ye siiriiklemistir. Atalarin yolunu taklit eden misriklerin tutumunda, bir tena-
kuz/uyusmazlik vardir. Zira beser olmay1 peygamberlik gorevine yakistirmazlarken
ilahlik makamina cansiz varliklar1 yakistirmalari, bir tenakuz gostergesidir. Ciinkii
cansiz varliklar olan putlarin, higbir sey tizerinde giigleri ve kudretleri bulunmamak-
tadir. Onlar bu gergekten yiiz gevirerektaklit pesine diismiisler, Sonug olarak da iba-
deti bagkalarina layik gormiislerdir. Oysaki ibadet, tazimin doruk noktasidir. Tazimin
doruk noktas1 da ancak, kendisinden sonsuz nimetlerin sadir oldugu zata yarasir. Al-
lah’1 her seyin yaraticis1 kabul etmeleri*’?onlarin Allah’a ibadet etmelerinin, hicbir
puta tapmamalarinin gerekliligini ortaya koyar. Allah ayette, iistii kapali bir sekilde

bu durumlarini kinamis ve akilsizliklarina atifta bulunmustur.”"?

Ayette gecen “vahdehu” ifadesinin, el-Matiiridi’nin yaklagimlarindan yola ¢i1-
karak, Allah’in birligini ve ibadet edilecek tek mabud olusunu ifade ettigini soyle-
mek miimkiindiir.

oo 1305 5385 ORI B & 38D 1315 185 gl By b sl O 48T aga ol o Ulaag v
" 15 s8i a4 L3
“Ayrica onu anlamamalari i¢in kalplerinin iizerine ortiiler, kulaklarina da bir tikag
koyariz. Sen rabbinin Kur’an’daki ismini tek basina andiginda canlar: sikilmis ola-

rak arkalarim déniip giderler.”*"

Ayette, Peygamber’in (sav), Allah’in bir oldugundan bahsettigi vakit tevhidi
inkar eden misriklerin tutumlarindan bahseder. Bu tavirlarinin sebebi olarak ise tev-
hidi kendi konumlarina bir tehdit olarak gormeleri ve tapmis olduklar1 putlarin adla-
rinin, Allah’in adiyla beraber anilmadigindan kaynaklandigini sdylemek miimkiin-

diir.4"

4127uhruf, 43/87.

43e|-Matiiridi, Te vilatii’l-Kur an, 41475,476.
474 {sra, 17/46.

475¢|-Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur dn, 7/55,56.
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Eba Mansir el-Matiiridi, ayette gegen “vahdehu” kelimesini sdyle tanimlar:
“Allah’in rabligina/riibubiyetine delalet eden, ilahlikta, rablikta yani uluhiyet ve rii-

bubiyette ortaklarmin olmadigini belirten bir kelimedir.”4"

Allah’1n birligini “s3s3/vahdehu” kavramiyla ifade eden/dile getiren ayetler-
den ikisi “Ziimer, 45.ayeti ve “Gafir (Mii’min), 12. ayetidir.”

el-Matiiridi’nin goriisiine gore, iki ayet de anlam bakimindan ayni durumu
konu edinmektedir.*”” Zira iki ayet de tevhidi benimsemeyen toplumlarda, insanlarm,
Allah'in ad1 gegtiginde, duyduklar1 hosnutsuzluktan ve hissettikleri nefretten bahse-
derken, Allah disinda, yani tevhide aykirt bir durum s6z konusu oldugunda ise bu
duruma sevinip aykiri durumu desteklediklerinden bahseder. Buradan da iki ayetin
olay orgiisii aynidir, sonucuna varilabilir.

ah 13 A3sd e Gl 830305 AN (sl ¥ Cudl Gislh 3lam sap d o83 1y v

LR A

" G iug

“Ne zaman tek basina Allah’in ismi zikredilse ahirete inanmayanlarin kalplerindeki
nefret yiizlerine vurur; ama Allah’in disindakiler (putlar) anildiginda hemen seving-

ten yiizlerinin parladigini goriirsiin. "*'®

"l el ARATE ) glah Ay B3] G g A58 533 A e 1) A pla v

“Bu duruma diismenizin sebebi sudur: Allahin ismi tek bagina anildigi zaman inkdra
sapardiniz, ama O’na ortak kosuldugunda buna inamrdimz. Artik hiikiim, yiice ve

ulu olan Allah’a aittir.”*™®

Ayetlerde, Allah’in bir oldugu, ondan baska mabudun olmadig1 ve miisrikle-
rin, Allah’a ve ahirete olan kin ve nefretlerinin sebepleri {izerinde durulur. Nefretin
sebebi olarak da tevhide aykiri olan inang ve tutumlar1 gosterilir. Putlari, Allah’a
ortak kogmalar1 da konu edinir. Ayet onlarin bu sapkin tutumlarmdan bahsederek
“6223” kelimesinin de araciligiyla, Allah’in uluhiyet ve riibubiyetinin gergekligini
dile getirir. Ozetle denilebilir ki bu iki ayettetevhidi aktaran, “s32 fvahdehu” kelime-

sidir. Zira tevhid bu kelime ile saglanmistir. el-Matiiridi de “s353” kelimesinin uluhi-

476 o|-Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’an, 7/56.
477e|-Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’dn, 9/10.
4787 iimer, 39/45.

479Gafir, 40/12.
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yet ve riibubiyet tekligini ifade ettigini; ayrica bu ayetin, Sad, 5.ayetle aynmi seyler

lizerinde durdugunu savunur.*e°

Allah’in birligini “232 dvahdehu” kelimesi 6zelinde isleyen ayetlerden biri de
“Gafir (Mii’min),84.ayetidir.” Ayette, diinya hayatinin aldaticiligma kapilip pey-
gamberlerin tebliginin ilk halkas1 ve temeli olan tevhidi inkar eden miisriklerden
bahsedilmektedir. Ahirette miisriklerin, Allah'in azabini gordiikleri vakit, diinya ha-
yatinda Allah’a denk goriip, sirk kostuklar1 batil tanrilarini inkara kalkip asil hakika-

tin tevhid oldugunu ikrar ve itiraf ettiklerinin haberi verilmektedir.
" Sy Ay UK Loy U385 5285 duly Uial 1 gh8 Uiy 131 Lt v

“Dehsetli cezamizi gordiiklerinde, "Allah’in birligine inandik, O’na ortak kostugu-

muz seyleri de simdi reddetmekteyiz" derler. %

Ayette, Allah’in birligi yani tevhid, zorluk aninda miisrikler tarafindan itiraf
edileceginin bilgisi verilmektedir. Ahirette, diinyadayken uzak durduklari/inkar ettik-
leri tevhid nedeniyle, azapla karsilasacaklar1 belirtilmektedir. Bu azap karsisinda ya
da diinyada taptiklar1 sahte tanrilarin faydasiz olduklarin1 gordiiklerinde asil hakikat
olan tevhidi ikrar ve itiraf edecekleri dile getirilmektedir. Bu itiraflarin1 da Allah'in
bir ve tek oldugunu ifade eden “s33 dvahdehu” kelimesiyle dile getirdikleri belirtil-
mistir. el-Matiiridi de ayette gegcen vahdehu kelimesini: “Allah’in ortaksiz, seriksiz
bir ve yegane tek olduguna delalet ettigini; ayrica miisriklerin Allah’a iman edecekle-

rinin ifadesi oldugunu” savunur.*®

Dinin en 6énemli konusu olan Allah'in birligi hususunda, tevhidin davetgileri
olan peygamberlerin 6rnek alinmasi gerektigini beyan eden ayetler vardir. “s3a3”
kelimesi kullanilarak tevhidin 6rnek alimmasimmi buyuran ayet “Miimtehine,
4.ayetidir.” Ayette, tevhidin 6ncii isimlerinden Hz. Ibrahim ve ona tabi olanlarin &t-
nek alinmasi gerektigi ifade edilmektedir. Ayrica burada 6rnek alinma tavsiyesi, korii
koriine taklit etmekten farkli oldugunu sdylemek gerekir. Zira Hz. Ibrahim’i taklit

etmek (6rnek almak), Allah’in varligini ve birligini kabul etmek anlamindadir.

480g|-Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur 'dn, 8/689.
481 Gafir, 40/84.
482¢|-Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur dn, 9/56.
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“Ibréhim’de ve ona uyanlarda size giizel bir érneklik vardir; onlar kavimlerine soyle
demislerdi: Bilin ki bizim sizinle ve Allah’1 birakip da taptiklarmizla bir iligigimiz
voktur. Sizi (ve degerlerinizi) reddediyoruz. Sizinle bizim aramizda, siz bir tek Al-
lah’a iman edinceye kadar siiriip gidecek bir diismanlik ve nefret acik¢a ortaya ¢ik-
mustir. Ancak Ibrdahim’in, babasina "Hi¢ siiphen olmasin bagislanman icin dua ede-
cegim, ama Allah 'tan sana geleceklere karsi yapabilecegim bir sey de yoktur" deme-
si baska. Rabbimiz! Sadece sana dayanip giivendik, sana yoneldik; doniis de ancak

sanadr. "8

Genel olarak denilebilir ki: “Kur’an, onceki immetlerin, immeti Muhammed
icin ibret oldugundan bahseder. Bu ayette ise ge¢mis iimmetlerden iman etmis olan-
larin, immeti Muhammed i¢in bir hatirlatma oldugundan ve kiifre karsi takindiklar
tutumun 6rnekliginden bahsedilir. Ayrica ayette, mii’minlere su uyarida yapilmakta-
dir: Onlarin diistiigii kiiftir/sirk batakligina diismeyin, aksi takdirde onlarin basina
gelen zorluk ve sikintilar sizlerin de basina gelecektir. Ayette, ibrahim (as)’in érnek

alinarak taklidin terk edilmesi gerektigi de ifade edilmektedir.”**34

el-Matiiridi, ayette: “Bilin ki bizim sizinle ve Allah’t birakip da taptiklarinizla
bir ilisigimiz yoktur. Sizi (ve degerlerinizi) reddediyoruz.” Ciimlesiyle tevhidin yani
vahdehu kelimesinin anlami verilmistir, demektedir. Vahdehu kelimesinin, Allah
disinda ibadet edilen rab ve ilahlar1 kabul etmeme, kendisinden bagka mabud bulun-
mayan anlamlarma geldigini dile getirir.*®® Bu yaklasimdan yola ¢ikarak vahdehu
kelimesinin, Allah birdir, dengi yoktur anlamlarinda kullanildigini séylemek miim-

kindir.

Allah’n birligini ifade eden tevhid ve tiirevlerinin gegtigi ayetler, tek tek der-
lenip islenmeye c¢alisildi. Bakara, 133.ayetten Miimtehine, 4.ayetine kadar (Ihlas
stresi en son shre olmasina ragmen arastirmanin konusunu teskil etmesinden dolay,

Thlas stiresinin tefsiri baslig1 altinda kendisine en basta yer verildi) gecen vahid, ehad

483 Miimtehine, 60/4.
484e|-Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 9/610,611.
485g|-Matiiridi, (cev. Bekir Topaloglu), Te vildtii'I-Kur’dn Terc., 15/113.
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ve vahdehu ifadelerinin her biri, ihlas siiresinde gegen ehad kavramiyla ayni anlama
gelmektedir. Gerek sozliik gerekse terim olarak ayni noktaya temas etmekteler. Ayet-
lerde gegen tevhidi ifade eden kelime/kelimeler, Allah’in birligini ifade etme meto-

du/konusu farkli olmakla beraber, sonug olarak ayni gergegi dile getirir/ispat eder.

3. Kur’an’da Tevhidi Bildiren Baz1 Kavramlar

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in birligini, “vahid” ve tiirevleri disinda da ifade
eden kavram/kelime ve ciimleler mevcuttur. Bunlardan one cikan “3 Y1 all ¥*486yg « y
4 ) 4487 jfadeleridir. Tevhidi anlamsal olarak ortaya koyan kavramlardan biri de
“di) ;187488 kelimesiyle baslayan ciimlelerdir. Allah tan baskasini... mi cagiracaksi-
niz ya da Allah’tan baskasuin hiikmiinii mii murad ediyorsun vb. kelime gruplar1 da
Allah’in bir olusunu, istifham-1 inkar-i metoduyla ortaya koyar. Allah’in birligini
anlatan kelime gruplarindan biri de “& YVillallah” ifadesini barindiran tim kelime-
lerdir. Bunun da en bariz olani “& ¥) 4l s & 3 ayetidir.%8® Tevhidi ifade eden
sozciiklerden bir baskasi da 4l Al 490ealiail 491 «iail 4922 kelimeleridir. Bu
sozciikler, Allah’1, sanina yakigsmayan biitiin ifade ve niteliklerden (Es sahibi olmasi,
evlat edinmesi veya evlat sahibi olmasi, ortaginin/larinin olmasi vb. seylerden) tenzih
eder. Ayrica Allah’in her bir isim ve sifati da Allah’in bir oldugunu, tevhidin hak
oldugunu, onun sahip oldugu rablik ve ilahlik sifatlarina bagkasinin sahip olmadigin
ve olamayacagini kat’i bir sekilde ortaya koyar. O halde denebilir ki “Esma 'ul Hiis-

na’nin” her biri, tevhidi ve vahdeti ifade eder.
4, Matiridi’nin Tevhid Kavramina Tefsirl Yorumu

Ebu Mansur el-Matiiridi, Allah’in akil ve diisiinme yetisi verdigi tiim insanla-
ra umumi bir tevhid anlayisini ve inancini verdigini belirttikten sonra tevhidi soyle
aciklar: “Tevhid, Islam dininin cevheri ve mihenk tasidir. Tevhid; Allah’1 zatinda,
sifatlarinda ve fiiliyatlarinda tenzih iizerine kuruludur.”*%el-Matiiridi, tevhid igin su

tanimlamay1 yapar: “Kulun ibadeti yalnizca Allah’a has kilmak suretiyle biitiin seref

486Bakara,2/255; Al-i Imran,3/2, 6, 18; Nisa,4/87; En’am,6/102, 106; A’raf,7/158; Tevbe, 9/31, 129;
H(d,11/14; Ra’d,13/30; T4h4,20/8, 98; Mii’minun,23/116; Neml,27/26; Kasas,28/70, 88; Fatir,35/3. Ziimer,39/6;
Gafir (Mii’min), 40/3, 62, 65; Duhan,44/8; Hasr,59/22, 23; Tegabiin,64/13; Miizemmil, 73/9.

487S4ffat,37/35; Muhammed,47/19.

488En’am, 6/114; Ziimer, 39/64, vd.

489Enbiya,21/22.

490y qsuf,12/108; Enbiya,21/22; Mii’'minun,23/91; Neml,27/8, vd.

491 Bakara,2/32; Al-i imran,3/191; Maide,5/116, vd.

492Bgkara, 2/116; Nisa,4/171; En’am,6/100; Tevbe, 9/31, vd.

493g|-Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 1/135.
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ve yiiceligi Allah’a baglamasidir.”***Ayrica el-Matiiridi, Ibni Abbas’m su goriisiinii
nakleder: “Kur’dn’daki biitiin ibadetler tevhiddir.” Sonra soyle devam eder: “Tev-
hid: Hi¢ kimseyi ortak kilmadan itaat {izere ibadetin her ¢esidini -sozsel, fiziksel ve
i¢sel- yalnizca Allah’a has kilarak yapmaktir. Ayrica tevhid: Ibadeti yalniz Allah’a

yaparak, dini de yalniz Allah’a isnat ederek yasamaktir.”*%

yaklasiminda bulunur. el-
Matiiridi, Kur’an’da, tevhidin,“&s/hak” kelimesiyle ifade edildigini de belirtmekte-
dir.*®Ayrica tevhidin “:£53}5” tezkiye yani insanlarin nefsini temize ¢ikarmak anla-
minda kullamldigmi da ifade eder.*®’el-Matiiridi, Kur’an’da gegen “Islam ve din
“kavramlarmin da tevhid anlaminda kullanildigmi ve Islam’in tevhid kelimesinin
miiradifi oldugunu savunur.*8“Aramizda miisterek olan kelime **® anlamimdaki * a8
¢ 3w ifadesinin de tevhid oldugu gériisiindedir.>® Tevhidin siikiir kalibiyla kullanil-
digmi yani siikriin aslinda tevhid oldugunu da sdylemektedir.>®* Kur’an’da yer alan
“dosdogru yol” anlamindaki “lasila &b 1152 ifadesinin de tevhidi bir deyim oldu-

gunu dile getirir.>?

el-Matiridi, “iyiyi emretmek” anlaminin ifadesi olan “Ci s haally éijj-}” ve
“rabbinize istigfarda bulunun” anlamindaki “&3) 15534 yani istigfar kelimesinin
de tevhid anlaminda oldugunu bildirir.>®Yukarida (5.113) “Zai” kelimesinin de
tevhid anlaminda oldugu belirtilmisti. el-Matiiridi de bu goriisii benimser.>**“Emro-
lundugun gibi dosdogru olV>® ayetini tefsir ederken “a.” kelimesinin tevhid oldu-
gunu soylemektedir.>%® “Giizel/temiz s6z”anlamindaki “4gl 4K tamlamasinin da

tevhidin bagka bir ifadesi oldugunu dile getirir.>*’
el-Matiiridi, Kur’dn’da gegen “45sa” ifadesinin de tevhid anlamina geldigini
soyler.>%®Te’vilatii’l-Kur’an’da, yapilan hatadan pismanlik duyma manasindaki tovbe

ve emretmek anlamindaki “_ <" ifadesinin de aslinda tevhid anlamma geldigi belirti-

4%4¢|-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 1/357.

495¢|-Matiiridi, Te vildtii’lI-Kur’dn, 1/363,399; 2/443; 4/468,555; 8/216; 6/469; 10/220.
4%e|-Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn, 1/550; 4/438; 6/51.

497¢|-Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 1/594.

498g|-Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’dn, 2/33; 9/111,112; 10/260.

499A|-i imran, 3/64.

500 o|-Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’an, 2/399.

501 e|-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’an, 4/111.

502 o|-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’an, 4/255.

503g|-Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn, 5/59, 68, 422,427,491, 493; 6/142; 8/65.
504e|-Matiiridi, Te vildtii’I-Kur dn, 6/14.

505Hqd, 11/112.

506g|-Matiiridi, Te 'vildtii’l-Kur’dn, 6/191,192; 9/60.

507g|-Matiiridi, Te vildatii’I-Kur’dn, 6/391; 7/403; 8/473.

508e|-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur’dn, 8/143, 204.
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lir.>%° el-Matiiridi, hidayet ve nimet kelimelerinin de tevhid anlaminda kullanildigin
belirtir.>°Ayrica “zikir*®*, “Esma’ul-Hiisna*'?ve “tesbih’’kelimelerinin de tevhid

anlaminda kullanildigin1 soyler.

el-Matiiridi, aslinda tevhidin, “kisinin kendini Allah’a kul olmaya adayarak
hi¢ kimseyi Allah’a ortak kosmamasi anlamina geldigini ifade eder.”'® Tiim bu yak-
lagimlara istinaden, Allah hem zat1 geregi birdir hem de kendisine ait olan sifatlar
bakimindan birdir. Kimse ne zatina ne de onun sifatlarina ortak olamaz. Ciinkii Allah
tektir, sifatlar1 da yalniz ona miinhasirdir. Kendi yaratmis oldugu tiim canlilarin sahip
oldugu sifatlardan miinezzehtir; yani ¢coklugu gerektiren degisimler, yok olus, sayi,
hacim ve sinirlilik durumlarindan beridir. Allah; kidem (ezeli olma), tekvin (yarat-

ma) gibi niteliklere sahiptir, ¢ikarimi yapmak miimkiindiir.

el-Matiiridi’nin kaleme aldigi ve giinlimiize ulasan Te'vilat ve Kitdbii't-
Tevhid eserleri incelendiginde, tevhid inancinin dinde asil oldugu anlasilir. Zaten
eserlerinden kelam ilmine dair kaleme almis oldugu “Kitdbii’'t-Tevhidin” isimlen-

dirmesi, el-Matiiridi’nin bu konuya vermis oldugu 6nemi agik¢a gostermektedir.

Ebu Mansur el-Matiiridi, Allah’in tevhidine/birligine {i¢ seyin delalet ettigini
soyler. Bu deliller: Isitsel (semi’), akil ve evrenin yaratilisidir. Konunun detayina
inmeden 6zetlemek gerekirse bu deliller soyledir: “Semi’ delilinden nakli ve tarihsel
verileri (zaten isminden de anlasildig: gibi isitsel veriler), akil delilinden diinya veev-
renin nizamini ve kusursuz isleyisini, alemin yaratilisi delilinden hudus delilini (Al-
lah disindaki her seyin sonradan var olma) anlamak miimkiindiir. Denilebilir ki bu
delillerden nakli deliller, Allah’in birligini ortaya koymaktadir. Ayrica tarihsel verile-
ri de soyle temellendirmektedir: Allah’tan baska, ilahligina delil gosteren higbir var-
liga, tarihin hicbir evresinde rastlanmamistir.>**Akli delilini de temanu delili ve ni-
zam deliliyle agiklamaya caligir. el-Matiiridi, temanu delilini, Enbiya, 22. ayeti bag-
laminda isler ve kisaca su goriisii dile getirir: “Alem ve alemde bulunan canli-cansiz
her sey sonradan yaratilmis miimkiin varliklardir, bunlarin var olabilmesi i¢inde bir

var ediciye (yaratictya)ihtiya¢ duyarlar. Alemin yaratilis1 delilini de hudus deliliyle

509%|-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur'dn, 8/274; 343.

510g|-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur dn, 9139, 113.

Slel-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, 9/166; 10/28.

5120|-Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’dn, 9/512,603.

513g|-Matiiridi, Te vilatii’l-Kur dn, 3/170.

Sl4e|-Matiiridi, (¢ev. Bekir Topaloglu), Te *vilatul Kur’dn terc., 7/429-431.

112



beyan eder. Hudus delilini, alemin sonradan yaratilmis olmast ve onu yoktan var

eden bir yaraticinin varliginin zorunlu olmasi fikrine dayandirir. el-Matiiridi bu delil-

le, Allah’m birligini ispatlamaya calisir.”>*

515¢|-Matiiridi, (¢ev. Bekir Topaloglu), Te ‘vildtii'I-Kur dn terc., 3/323.

113



SONUC

Kur’an’da, Allah’1n birligini ifade eden farkli kavramlar mevcuttur. Ancak bu
kavramlar arasinda ehad-vahid kavramlar1 6ne ¢ikmaktadir. Ciinkii Allah’in birligi
anlamindaki tevhid terimiyle ayni kokten gelmektedir. Allah’in birligini ifade eden
tevhid kavrami, Kur’an’da mastar olan tevhid seklinde ge¢medigi gibi va-ha-de sek-

linde fiil kalibinda da gegmemektedir.

Tevhid bu kaliplarla Kur’an’da yer almamakla birlikte, daha ¢ok ehad-vahid
kelimeleriyle ifade edilmektedir. Tevhid; Islam, rab, din, ibadet, ihsan vb. kavramlar-
la daha cok ilintilidir. Tefsir bilginlerin tevhid igin kullandiklar1 hak, ihsan, hidayet

gibi ifadeler, tevhidin alan1 igerisine girmektedir.

el-Matiiridi de tevhidin ehad ve vahid kavramlariyla sinirli olmadigini belirte-
rek Kur’an’da gegen kimi ifadelerin, tevhidi terimler oldugunu savunur: Siikiir, sirat-
1 miistakim, istigfar, kelime-i tayyibe, ibadet vb. kavramlar. Bu kavramlardan ibadeti
ele alirken tevhide ayrica 6nem vermektedir. Zira ibadet ile tevhidi, ibadetin aslinda
tevhid oldugunu, ibadet kelimesi tizerinde tevhide yaptigi su tanimla gostermektedir:
“Tevhid: Kisinin kendini, Allah’a kul olmaya adamasi ve hi¢ kimseyi Allah’a ortak
kosmamasidir.” Ayrica vahiy kelimesinin bir tevhidi bildiri oldugunu da sdylemekte-
dir.

el-Matiiridi de Kur’an’da tevhidi ele alirken, genel olarak tefsir bilginlerinden
farkli olarak, ayetleri 6nce akil siizgecinden gegirir. Tevhide muhalif kesimlerin iti-
kadi tutumlarini, ayetler 1s18inda, akli muhakemelerde bulunarak ciiriitiir. Tevhidin
muarizlarina, tevhidin aklen miimkiin oldugunu mantik sahasina indirgeyerek ispata

calisir.

Insanlarin diinya ve ahiret mutlulugu igin génderilen peygamberlerin asli go-
revlerinin tevhid oldugu ve bu mutlulugun da ancak tevhidi kabul etmekle miimkiin
oldugu sdylenmektedir. el-Matiiridi de biitiin peygamberlerin ilk vazifelerinin tevhid
oldugunu soylemekle, mutluluga ermenin aslinda tevhidden gectigini dile getirmek-

tedir.

Allah’in birliginin delillerine de deginen el-Matiiridi, bu metodu kullanarak
basta Mu’tezile olmak tizere Ehl-i Siinnet dairesinden ¢ikan diger firkalara da reddi-

yeler yapmustir.
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Son olarak belirtmek gerekirse el-Matiiridi’nin bir tevhid savunucusu oldugu
ve omriinii buna adadig1 sdylenebilir. Zira eserlerine vermis oldugu isimlerden de bu

sonuca varmak mumkiindiir.
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