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ONSOZz

Ele aldigimiz bu ¢alisma muallaka siirlerinde bulunan inang ve ahlak ile ilgili
degerler hakkindadir. Cahiliyye Doneminde siir ve edebiyat ¢ok on plandaydi.
Cahiliyye Doéneminde siir yarismalart sonucunda se¢ilen muallakalar da yiksek
derecede Onem arz etmekteydi. Bu nedenle, g¢alismamizi muallakalar iizerine
yogunlastirdik. Amacimiz muallaka siirlerinde inang ve ahlak ile ilgili meselelerin
gecip gecmedigini tespit etmektir. Bu ¢alismayi ele alirken ayn1 zamanda muallaka
sairlerinin hayatina deginip bu sairlerin hayatlar1 hakkinda bilgiler aktarmayi1 da
konunun daha iyi anlasilmasi agisindan faydali buluyoruz.

Calismamiz boyunca muallaka sairlerine ait muallaka siirlerinde gegen inang
ve ahlak ile ilgili degerleri tespit etmeye c¢alistik. Ayrica Cahiliyye Doneminde
birgok olumsuz durumun yasandigi bilinmektedir. Bunlarin basinda i¢ki, kumar, kiz
cocuklarina deger vermeme, onlart diri diri gdomme gibi uygulamalar mevcuttu.
Yasanilan bu tiir durumlarin disinda muallaka siirlerinde bahsedilen inang ve ahlak
ile ilgili degerlerin var olup olmadiginin sorusunun cevabini aramaya ¢alistik. Ciinkii
genel olarak Cahiliyye Donemi her zaman kotu yonleriyle 6n plana ¢ikmistir. Bizim
de amacimiz ‘O donemde hi¢ mi iyi seyler olmamistir?” sorusunun cevabini
aramaktir.

Muallaka sairleri toplum iizerinde ©nemli etkilere sahiptir. Cahiliyye
Doneminde sairlere ¢ok deger verildigini ve sairlere iilke yonetimi, idari isler gibi
onemli vazifelerin teklif edildigi de aktarilmaktadir. Bir kabile ya da topluluk,
toplumda 6n planda olmak i¢in kabilesinden sairler ¢ikmasini isterdi. Cunkd bir
toplumda ya da kabilede sairler varsa o toplum el iistiinde tutuluyordu. Yasanilan bu
durumlar, o donemde siire ne kadar 6nem verildigini bizlere bir kere daha
gostermektedir.

Muallaka siirlerinde inang ve ahlak ile ilgili degerleri arayacagimiz muallaka
sairleri sunlardir: iImruii’l-Kays, Tarafe b. el-Abd, Antara b. Seddad, Ziiheyr b. Ebl
Siilma, Lebid b. Rebia, Amr b. Kiilsiim ve Haris b. Hillize’dir.

Giris boliimiinde cahiliyye kavraminin, Cahiliyye Doneminin genel
Ozelliklerinin, Cahiliyye Doneminde siir ve edebiyata verilen édnemin ele alindigi bu
calisma iki ana boliimde incelenmistir. Birinci bolimde inang, ahlak ve muallaka

kavramlari ele alinmis; muallaka sairleri ve hayatlar1 tanitilmistir. ikinci béliimde ise
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muallaka siirlerinde bulunan degerlere deginilmistir. Deginilen bu degerler inang ve
ahlak ile ilgili degerlerdir. Oncelikle inang ile ilgili degerlerin incelenecegi, sairlerin
muallakalarinda bu degerler olup olmadigi tespit edilmeye c¢alisilacaktir. Ardindan
muallaka siirlerinde bulunan ahlak ile ilgili degerler tespit edilmeye calisilacaktir.

Yaptigimiz bu ¢aligmaya benzer ¢aligmalarin az olusu, bizi bu ¢alismaya sevk
etmistir. Bu calismay1 yaparken, bu alana katki saglama gayretiyle hareket edisimiz
bu ¢alisma icin daha fazla gayret géstermemizi saglamistir.

Alana katki saglamak amaciyla yapilan bu caligmanin, bundan sonra da bu
alanda hazirlanabilecek c¢aligmalara az da olsa yol gosterici bir rol iistlenecegi
inancini tagtyorum.

Calismam boyunca katkilarini esirgemeyen basta degerli danisman hocam

Prof. Dr. Mustafa AGAH’a ve diger kiymetli hocalarima miitesekkirim.

01/07/2022
Muhammed YETEK
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MUALLAKA SiiRLERINDE iNANC VE AHLAK iLE ILGiLi DEGERLER
Muhammed YETEK
Bingdl Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisti
Arap Dili ve Belagati Anabilim Dah
Yuksek Lisans Tezi, Temmuz 2022
Damsman: Prof. Dr. Mustafa AGAH

Ozet

Arap dili ve edebiyatinin 6nemli eserlerinden biri de Cahiliyye Dénemindeki
siirlerdir. Bu siirlerin en meshurlar1 yedi aski siirleridir. Genelllikle Cahiliyye
Doéneminin konusu gectigi zaman hemen olumsuz durumlar akla gelmektedir. Bu
olumsuz durumlardan bazilar1 kiz ¢ocuklarini diri diri gdmmek, icki, kumar, zinadir.
Cahiliyye Doneminde bu kot uygulamalarin yasanmasi elbette ki onaylanmayacak
ve hos goriilmeyecek bir durumdur. Bununla beraber Cahiliyye Doneminde giizel
uygulamalar da yok degildi. Bunlarin basinda Cahiliyye Doneminde Araplarin siir,
edebiyat ve dil konularinda basarili olduklarin1 sdyleyebiliriz. Bu dénemde,
Araplarda siir ve edebiyat gelismekle birlikte siir daha da 6n plandaydi. Siir
konusunda iyi olan birisi toplumda el iistiinde tutuluyordu ve sairlere gokga 6nem
veriliyordu. Sairler toplumun liderleri konumundaydi. Sairler toplumda 6nemli bir
yer tutuklart i¢in bazen kendilerine llke yoOnetimi, idari yonetimler dahi teklif
edilmistir. Siirlere bu denli deger verilmesi, kendilerinin toplumda ne kadar etkili
oldugunu bize bir kere daha gosteriyor. Ciinkii sairler topluma yon veriyordu ve
insanlar sairlerin siirlerine itimat ediyorlardi. Cahiliyye Déneminde her yil siir
yarigmalar1 diizenlenirdi. Diizenlenen bu siir yarismalar1 neticesinde en iyi siirler
Kabe’nin duvarina asilirdi. K&be’nin duvarina asilan en iyi siirlere de muallakat-1
seb’a denirdi. Muallakat- 1 seb’a yedi aski siirleri anlamina gelir. Bu calismada
muallakalardaki inan¢ ve ahlak ile ilgili degerlerin tesipiti iizerinde durulmustur.
Konu ile ilgili ¢alismalardan faydanip bu calismalardan sonug elde edilmeye de
gayret edilmistir. Amacimiz cahiliyye siirlerinde inan¢ ve ahlak ile ilgili degerlere
dair konularin gecip gegmedigini arastirmak ve varsa bunlart tespit etmektir ve
yapilan ¢alismalar sonucu bu degerler tespit edilmeye calisilmistir. BoOyle bir

caligmanin bu konuya 151k olmasini temenni ederim.
Anahtar Kelimeler: Cahiliyye, Siir, Muallaka, Inang, Ahlak.
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VALUES RELATED TO FAITH AND ETHICS IN THE POEM DISCUSSION
Bingdl University, Social Sciences Institute

Department Of Arabic Language And Literature
Master Thesis, July 2022
Consuldant: Prof. Dr. Mustafa AGAH

Abstract

One of the important works of Arabic language and literature is the poems of
the Ignorance Period. The most famous of these poems are the seven suspense
poems. Generally, when the subject of the Ignorance Period is mentioned, negative
situations come to mind immediately. Some of these negative situations are burying
girls alive, drinking, gambling and adultery. Experiencing these bad practices in the
Age of Ignorance is, of course, a situation that will not be approved and tolerated.
However, there were good practices in the Ignorance Period. At the beginning of
these, we can say that the Arabs were successful in poetry, literature and language in
the Age of Ignorance. In this period, although poetry and literature developed among
Arabs, poetry was even more prominent. Someone who was good at poetry was
cherished in society, and poets were given a lot of importance. Poets were the leaders
of the society. Since the poets have an important place in the society, they were
sometimes even offered country administration and administrative administrations.
The fact that poems are so highly valued shows us once again how influential they
are in society. Because the poets were guiding the society and people were relying on
the poems of the poets. Poetry competitions were held every year in the Ignorance
Period. As a result of these poetry competitions, the best poems were hung on the
wall of the Kaaba. The best poems hung on the wall of the Kaaba were also called
muallakat-1 seb'a. Muallakat-1 seb'a means seven suspension poems. In this study, it
is focused on the determination of values related to belief and morality in disputes. It
has also been tried to obtain results from these studies by making use of the studies
related to the subject. Our aim is to investigate whether the issues related to values
related to faith and morality are mentioned in the jahiliyya poems and to determine
them, if any, and these values have been tried to be determined as a result of the
studies. | hope that such a study will shed light on this issue.

Key words: ignorance, Poem, Muallaka, Belief, Morality.
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GIRIS

1.Arastirmanin Konusu ve Cercevesi
“Muallaka Siirlerinde Inang ve Ahlak ile Ilgili Degerler” adli bu ¢alisma giris

ve iki boliimden olugmaktadir. Giris kisminda konunun daha iyi anlasilabilmesi
amaciyla cahiliyye kavramina deginilecektir. Bununla Dbirlikte cahiliyye
toplumundaki sosyal, siyasi, kiltirel, inan¢ ve ahlak durumu (zerinde kisaca
durulacaktir. Ayn1 zamanda cahiliyye toplumu i¢in biiyiik 6nem arz eden edebiyat ve
siir konusunda da bilgiler verilecektir. Birinci boliimde tezin temel kavramlari olan
inang, ahlak, muallaka kavramlarmin tanimi lzerinde durulacak ve bu kavramlar
hakkinda kisa ve 0z bilgiler aktarilacaktir. Birinci bolimde ayni zamanda
muallakalarin sahipleri olan muallaka sairleri ve hayatlar1 hakkinda birtakim bilgiler
verilecektir. Muallaka sairlerinin hayatlar1 hakkinda bilgi sahibi olmak muallakalarin
daha saglikli bir sekilde anlagilmasini saglayacagimi diisiinmekteyiz. Muallaka
sairlerinin sayilar1 konusunda farkli fikirler 6ne siiriilse de biz genel kabule gore
belirlenen su sairlerin hayatlarmi ele alacagiz: Imruii’l-Kays, Tarafe b. el-Abd,
Antara b. Seddad, Ziheyr b. EbG Silméa, Lebid b. Rebia, Amr b. Kilsim, Haris b.
Hillize. Ikinci boliimde ise muallakalardaki inang ve ahlak konusundaki degerleri
tespit edip aktarmaya calisacagiz. Oncelikle tespit edilen degerler baslik olarak

verilecek ve bu bagliklar altinda da degerlerin gectigi beyitler aktarilacaktir.

2.Arastirmanin Yontemi

Calismanin konu belirleme ve 6n arastirma asamasinda, konuyla ilgisi olmast
dahilinde muhtemel belge, bilgi ve kaynaklarin derlenmesinde, bu calismalar
sonucunda da elde edilen veriler dogrultusunda incelenmeye baslanmasinda ve
konunun yazim siirecinde calismanin bilimsel bir nitelik kazanabilmesi amaciyla
uyulmasi gereken ilke ve prensipler dikkate alinmistir.

Arastirma dogas1 geregi farkli kaynaklarin taranmasina dayanmaktadir. Bu
vesileyle ilk donem kaynaklara yer verildigi gibi giiniimiizdeki kaynaklara da yer
verilmistir. Ayn1 zamanda Arap edebiyati tarihi {lizerine ve muallakalar iizerine
yazilmis eserlerden de faydalanilmistir.

Tezin yazilmasinda bazi yontemsel hususlar su sekildedir:



*Metinde gecen alinti yapilan yerlerde bilginin sonuna dipnot verilerek
sayfanin dipnot kisminda kaynak eser referans olarak gosterilmistir. Ilk gectigi yerde
esere ait bilgiler tam bir sekilde verilmis, sonradan gegen yerlerde ise yazarin soyadi
ve eserin kisaca ismi gegmektedir.

*Ayn1 yazara ait birden fazla eser kaynak gosterilmesi durumunda yazarin
soyadindan sonra ilgili eser tekrar yazilmistir.

*Dipnot ve kaynakcada bulunan kitap isimleri italik olarak yazilmstir.

3.Cahiliyye Kavrami

Cahiliyye kavraminin iyi bir sekilde anlasilmasi igin cahiliyyenin kokl olan
cehl kavramiyla baglamak faydali olacaktir. c-h-I Siilasi miicerred kalibindan
tiretilen “cahiliyye” kelimesi ism-i mensub veya masdar olup genel olarak
Islamiyetten dnceki dénemde “dalalet” ve “sapkinlik” hallerini ifade eden bir kavram
olarak kullanilmaktadir.

Cahiliyye kavrami ilmin ziddidir. Yani cahiliyye, kiginin bir seyi bilmemesi
veya tanimamasi gibi anlamlara gelmektedir.? Belirttigimiz anlamlar disinda da farkli
sozliiklerde “cehl” kelimesine farkli anlamlar yiiklenmistir. Yiklenilen farkli
anlamlar ise sunlardir:

a) Nefsin ilimden soyutlanmasi
b) Bir seye oldugunun ziddina inanmak.
¢) Kisinin inanmis oldugu seyin ziddina is yapmasidir.®

Sevki Dayf’a gore ise cahiliyye kelimesi “chl” kelimesinden tiirememistir. Ona
gore “Cabhiliyye, bilgili olmanin zidd1 olan cehl kokiinden gelmemektedir. Bu onun
z1dd1 degildir. Bu kelime 6fke, sagmalik, diisiincesizlik gibi manalara gelmektedir.
Ayn1 zamanda bu kelime Allah’a itaat manasina gelen Islam kelimesinin karsitidir.”*
Cahiliyye ile ilgili bircok arastirma yapilmis ve yapilmaya da devam etmektedir.
Modern anlamda yapilan arastirmalarda genellikle cehl kavraminin {i¢ anlam igerdigi
belirtilmektedir.®> islam oncesi ve Islami dénemle birlikte degerlendirildiginde cehl

kavramimin dini, zihni ve ahlaki alanlar ile ilgili li¢ anlamda kullanildig1 ortaya

! Mustafa Cagrict, Kur’an ' Gelis Ortaminda Ahldk ve Insan Iliskileri (Istanbul: Kuramer Yayinlari,
2017), 29.

2 Muhammed b. Miikerrem, Tbn Manz{r, Lisdnu I-Arap, (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, 1970),
1/524.

3 Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, trs.) 102.

4 Sevki Dayf, T drihu’l-edebi’l-‘Arabiyyi’l- ‘asri’l-cahili (Beyrut: Daru’l-me’arif, 2005), 87.

S Cagric1, Ahlék ve Insan ligkileri, 30.



¢tkmaktadir.® (((Cahiliyyenin dini anlam1 olarak “sirk/putperestlik”, zihinsel anlam1
“bilgisizlik”, ahlakla iliskili seklinde {ic anlamda kullanilmaktadir.” Ahlak ile ilgili
anlami; kibir, kendini begenme, 6fke siddet, saldirganlik ruhu gibi kavramlar 6n
plana ¢ikan unsurlardir.)))® Cahiliyye genel olarak bir din gibi anlasilmakla birlikte
gerek Isldm oOncesinde gerekse de islam’dan sonra ‘cehl’e yiiklenen Onemli
kavramlarin basinda 6fke, saldirganlik, kibir, dviinme, zorbalik gibi kavramlarin 6n
planda oldugu soylenebilir.® Ayrica cahiliyye siirlerinde belirtilen davranislarin ortak
yani, hepsinde bir asirilik, tagskinlik, dogru olandan sapma 6zelligi barindirmasidir.
Bu durum cehl kavramimin cercevesinin degismeyen niteligidir.'°
Cahiliyye kavrami Islami anlamda genel olarak Hz. Muhammed’in dogup
biiyiidiigii toplumun islam éncesi dénemi i¢in kullanilmaktadir.!! Cahiliyye ile ilgili
bu kullanim, bu kavrami bir algilama ve yasama seklinden ziyade belirli bir donemin
adina déniistiirmiis olmaktadir.!? Bununla birlikte cahiliyyenin bir donemin ad1 degil
bir durumun ad: oldugu da belirtilir.®® Ciinkii o dénemde Islim’in yerdigi durumlar
bulunmaktadir.!* Bununla birlikte bu dénem insanlarinin medeniyetten tamamen
uzak olduklarim1 sdylemek zordur. Zira bu kavram o donemin dini ve sosyal
hayatindaki yanls gelenekleri ve adetleri ifade eder.'® Cahiliyye kavrami bilginin
z1dd1 bir anlami igeriyor olsa da bu kavram bilhassa Islam oncesi igin kullanildiginda
hilmin zidd: anlaminda kullanilmaktaydi. Yani bilgisizlikten ziyade davranislar i¢in
kullanilan bir kavramdi. Nitekim Islam’dan 6nceki donemde Amr b. Hisam’a “Ebu
Cehil” denmesinin sebebi onun bilgisiz olmasindan degil; kaba ve zorba
olmasmdandir.® Yine zaman zaman karsilasilan durumlar igin de cahiliyye adeti
seklinde ifadeler gegmektedir.'’
Daha 6nceden “cahiliyye” kelimesinin “cehl” kokiinden tiireyen bir masdar

oldugunu ifade etmistik. Cahiliyye, Araplarin islamiyetten dnce cahillik ve sapkinlik

6 Cagrict, Ahlak ve Insan Iligkileri, 31.

" Cagric1, Ahldk ve Insan Iligkileri, 31-50.

8 Cagrict, Ahlak ve Insan Iligkileri, 50-66.

9 Cagrict, Ahlak ve Insan Iligkileri, 50.

10 Cagrict, Ahlik ve Insan Iliskileri, 75.

11 Nafiz Danisman, “Cahiliyye’ Kelimesinin Mana ve Menge
Fakultesi Dergisi, 5/1-4 (1956), 192-197.
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icerisinde bulunmalaridir. Ayni zamanda “cahiliyye” kelimesi sozliikte “Islamiyetten
onceki doneme verilen ad”!® olarak da gegmektedir. Islami donemde ortaya ¢ikmis
bir terim olan cahiliyye, gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse hadislerde Araplarin
Islam’ dan 6nceki inang, tutum ve davramslarmi Islami devirdekinden ayirt etmek
icin kullamlmistir. Bu sebeple genellikle Araplarin islam’dan &nceki ddénemine
“Cahiliye” veya “Cahiliye ¢ag1” (asrii’’l-cahiliyye), o ddnemde yasayan sairlere de
“Cahiliye sairleri” (suaraii’l-cahiliyye) denilir.*®

Cahiliyye Donemi hakkinda ayrim yapmayanlar olmakla birlikte bu dénemi
“yakin cahiliyye” ve “uzak cahiliyye” diye ayiranlar da bulunmaktadir.? Kuvvetle
muhtemel bu ayrimin yapilmasiin sebebi cahiliyye hakkinda bilgi sahibi olup
olmama durumuna goredir. Ciinkii cahiliyye hakinda giiniimiize yakin bir zamandan
bilgi sahibi olmak daha mumkin iken uzak cahiliyyenin hem zamansal hem de
mekansal kapsami hakkinda agiklamalarda ve tasvirlerde bulunmak glg¢ bir
durumdur. Yani temelde uzak cahiliyye hakkindaki bilgilerimiz yakin cahiliyye’ye
gore daha da smirlidir.?!’ Aym zamanda cahiliyyeyi “birinci cahiliyye” ve “ikinci
cahiliyye” seklinde ayiranlar da olmustur.?? Birinci cahiliyye daha ¢ok karanlik bir
donem olarak gorilmektedir. Bunun yegane sebebi, ikinci doneme kadar gecgen
asamalar1 yansitacak siir drneklerinin bulunmamasidir.?

Araplarin Islim’dan 6nceki hayatlarina “cahiliyye” denmesinin birgok sebebi
vardir. Bu sebeplerin basinda bedevilik gelmektedir. Onlar gevrelerindekilere gore
medeniyet bakimindan geri kaldiklar1 gibi, hayatlarnin bir¢ok kisminda gogebe
hayat1 yasayan kabile topluluklarindan olusmaktaydi. Putlara tapan, kotulik
yapmalarini 6nleyen bir dine, bir peygambere ve semavi bir kitaba sahip bulunmayan
insanlar olmalar gibi hususlar iizerinde de durulmustur.?*

Bu bashigimizda “cahiliyye” kavraminin hangi kokten geldigini ve hangi

anlamalar ifade ettigini belirttik. “Cahiliyye” kavraminin ne oldugunu bilmek aym
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zamanda bu donem ile ilgili yapilan arastirmalar hakkinda da daha saglikli ve verimli

bilgiler elde etmek demektir.

4.Cahiliyye Doneminde Sosyal Yapi

Cahiliyye Donemindeki sosyal, siyasi, ekonomik, kultirel ve dini durumlar
hakkindaki aciklamalardan ©Once bu alanlardaki c¢alismalarin zor oldugunu
belirtmekte fayda gormekteyiz. Clnkl Arap kiiltiriiniin ve sosyal yapisinin
Cahiliyye Doneminden Dbaslayarak yiiz yillar boyunca so6zlii bir sekilde
aktarilmasindan kaynaklanan problemler, o donem hakkinda sahih bilgilere ulasmak
isteyenler icin bir zorluk arz etmektedir.?® Ayni1 zamanda cahiliyyedeki siyasi, sosyal,
ekonomik, kulttrel durumlar ve inang hakkinda bilgi veren bir kaynaga sahip degiliz.
Bununla beraber Isldm’m ilk ddnemlerine ait kaynaklar igerisinde dogrudan
cahiliyye ile ilgili yazilan eser yok gibidir. Cahiliyye hakkinda en 6nemli kaynak

Kur’an-1 Kerim’dir.?®

Kur’an-1 Kerim cahiliyye hakkinda saglam bilgiler
aktarmaktadir.?” Dolayisiyla Kur’an’in o donemi yansitan alternatifsiz bir kaynak
oldugu da belirtilmektedir.?® Ciinkii Kur’an-1 Kerim indigi toplumdan bagimsiz
degildir.?® Cahiliyye iizerine sonraki donemlerde yazilan kitaplar ise sozlii nakledilen
bilgilerin zamanla yaziya gecirilmesiyle olusmustur.®® Bununla beraber cahiliyye
hakkindaki saglam bilgilere ulasmak i¢in de ilk doneme ait kaynaklar 6nem arz
etmektedir.*

Cahiliyye DOneminin daha iyi anlagilmasi i¢in bu doneminin sosyal yapisi
hakkinda bilgi sahibi olmak konunun daha iyi anlagilmasini saglayacaktir. Araplar
komsu milletlerlin maddi ve manevi taraflarindan faydalanmislar ve onlarla iletisim
halinde bulunmuslardir. Fakat bu iliskiler, o zamanin medeni milletleri arasindaki
iligskilere gore daha zayif oldugu da aktarilir. Bu durum Araplarin cografi ve sosyal

durumlarindan kaynaklandig1 da belirtilmektedir.> O dénemdeki toplum bedevi ve

hadari olmak {izere ikiye ayriliyordu. Colde yasayip gocebe hayat siirenlere bedevi
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denir.®® Bedeviler birtakim sebeplerden otiirii bu hayat1 yastyorlardi. Bu sebeplerin
basinda iklim kosullar1 ve cografi sartlar vardi. Bununla birlikte dillerini muhafaza
etmek amaciyla da gogebe hayat siirerlerdi. Bir diger topluluk da hadariler idi.
Yerlesik diizene gecen ve sehir hayati yasayan topluluga da hadari denir. Bedevilere
aym zamanda “ehlii’l-veber”, hadarilere de “ehlii’l-meder” denir.>* Bedeviler ve
hadariler arasinda farkliliklar olmakla birlikte benzerlikler de mevcuttu.®®

Cahiliyye toplumunda asabiyet meselesi ¢ok 6n plandaydi. Asabiyet kisaca
irkeilik demektir. Terim anlamda ise asabiyet; ayn1 soydan gelenlerin veya baska
sebeplerle aralarinda yakinlik bulunanlarin muhaliflere karsit birlikte hareket
etmelerini saglayan dayanisma duygusudur. Asabiyet baba tarafindan kan bagi
bulunan kisilerin olusturdugu topluluktur.®® Kisinin kabilesine kars1 olan baglhiligidir.
Bir kabileden bir kisi baska bir kabileden birisiyle sorun yasadigi zaman asabiyetten
Oturi kabilenin tim Qyeleri diger tarafa karsi aralarinda birlik ve beraberlik
kuruyorlardi ve kabilesini veya kabilesindeki kisileri rakip tarafa karsi muhafaza
ediyordu. Bu yiizden farkli kabileler arasinda veya farkli kabilelerden farkli kisiler
arasinda sorunlar oldugu zaman kabiledeki herkes asabiyet diisturuyla hareket ederek
kars1 tarafa saldirtyordu. Bu sebepten otiirii kabileler arasi savaslar ve olaylar
meydana geliyordu. Bu savaslar ve kavgalar da insanlarin hem maddi hem de manevi
zarar gérmesine neden oluyordu.

Cahiliyye Doneminin sosyal yapisint goz Oniline aldigimizda cahiliyye
doneminde bir hukuk diizeni ve devlet yapisi yoktu. Herkes kendi kabilesinin
kurallariyla hareket ediyordu. Asabiyet kurallarinin olmasmin sebebi de hukuk
diizeninin ve devlet diizeninin olmamasindan kaynaklaniyordu. Asabiyet kurallarinin
toplumda olmasinin hem olumlu hem de olumsuz yonleri bulunuyordu. Asabiyet
kurallar1 sayesinde bir agidan can ve mal giivenligi saglaniyordu. Bunlar olumlu
durumlardandi. Bunun yaninda asabiyetin bir de kotii yonleri vardi. Asabiyet
kurallarindan dolay1 giiclii olan kabileler diger kabileler iizerinde iistiinliilk kurmaya
calisiyor, karsi tarafin hakkini yiyor ve yine karsi tarafin menfaatlerini zedelemeye

calistyordu.
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Her ne olursa olsun asabiyetin insanlar arasinda yaygin olmasi hos
goriilmemistir. Clinkii asil olan ve olmas1 gereken sey kabileye gore degil evrensel
ahlak ilkelerine gore hareket etmektir. Haksiz olunsa da kisinin kendi kabilesini
savunmasi degil, kim hakli ise onun savunulmas: gerekmektedir. Onemli olan sey
adalet neyi gerektiriyorsa ona gore karar vermektir. Fakat Cahiliyye Doneminde
asabiyetin bu kadar ¢ok olmasinin sebebi de bir hukukun olmamasindan
kaynaklaniyordu. Fakat biz burada olmasi gereken durumdan bahsetmekteyiz. Hasili
asabiyette bir kisi haksiz olsa da o kisi savunulacaktir. Bir kisi suglu da olsa o kisi
savunulacaktir. Bu durum korii koriine bagliliktir. Yapilmasi gereken sey az once de
belirttigimiz tizere adalete gore hareket etmek, vicdana gore hareket etmek ve
evrensel ahlak ilkelerine gore hareket etmektir.

Birgok din ve inangta bu tiir anlayiglar uygun goriilmemistir. Ornegin Islam
dininde asabiyet uygun goriilmemistir. Islom inancina gore bir kabilenin baska bir
kabileye tstlinliigii yoktur, bir insanin bagka bir insana kars1 listlinliigii yoktur, giiclii
olanin gii¢siiz olana kars1 bir iistiinliigli yoktur. Hatta bu durum Kur’an-1 Kerim’de su
sekilde belirtilmektedir:

Se a1 )T 8 bl (i85 s sl s 5 R0 e JKIIR U1 ) T G

Sl e @ &) RO

“Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir digiden yarattik, tamsasiniz diye
sizi kavim ve kabilelere aywrdik, Allah katinda en degerli olaniniz O’a karst en
takvali olamnmizdir. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir.”’

Yani Isldim inancina goére asabiyet ile bir iistiinliik olmaz. Ustiinliik ancak
Allah’a kars1 olan sorumluluklarda olur. Kim Allah’a karst sorumluluklarini daha
fazla yerine getirir, Allah’in emirlerine uyar ve Allah’in yasakladiklarindan uzak
durursa o zaman o kisi daha iistiindiir. Yine Islam inancina gére ahlaki en giizel olan
daha tistiindiir. Dolayisiyla iistiinliik asabiyet ile degil tstiinliik iyi insan olmak ile
ilgilidir. Bu durum birgok din ve inangta da mevcuttur.

Araplarda sosyal yapi olarak ii¢ tabaka bulunmaktaydi. Bunlar hiirler,
mevaliler ve koleler idi.®® Hiirler dzgiir olanlardi ve kimsenin boyundurugu ve

egemenligi altinda olmayan kimselerdi. Bunlar 6zgiir bir sekilde hareket eder,
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hiirlerin kimseden izin vs. almalaria gerek yoktu. Mevali, Cahiliyye DOneminde,
toplumdaki kisilerden birinin ya da ¢ogunlugunun istegiyle kabileye katilan
insanlara/kolelere verilen isimdir. Bir diger tabaka da koleler idi. Kolelere esirler de
denir. Haklar1 elinden alinmuis, tirlii hizmetler i¢in alimip satilan kisilere de kole
denir.*®

Araplarda sosyal yap1 olarak 6nem arz eden durumlardan birisi de kabilelerin
yonetimiydi. Kabilenin yonetimi kabiledeki otorite sahibi kisiler tarafindan
saglaniyordu. Yasli, olgun, hayat ile ilgili tecriibe sahibi kisiler kabilede etkili
konumda idiler. Ancak kabile baskanligina getirilen bu kisiler mutlak s6z sahibi
degildi. Zira herhangi bir problemin ¢6zimiinde yonetici olan bu kisiler, kabilenin
ileri gelenlerini bir araya toplar ve onlarla istisare ederek, onlarin fikirlerini alarak
meseleleri hallederdi.*°

Kabilede yonetici olan bu kisiler kendi kabilesine kars1 bazi konularda 6rnek
oldugu gibi diger taraftan yaptiklar1 yanlis davranislar da vardi. Bunlar kumar, igki,
kadmlarla olan iliskiler, kiz ¢ocuklarini diri diri gdmmek gibi davramslardi.** Kiz
cocuklarmin diri diri gdmiilmesi konusunda, diri diri gdmiilmenin yaygin olmasa da

varhginin oldugu belirtilmektedir.*?

5.Cahiliyye Doneminde Siyasi Yapi

Cahiliyye Doneminde insanlar genelde kabileler halinde yasiyorlardi. Bu
yuzden o dénemde hikimet denen bir kavram yoktu ve bir hiikiimetten bahsetmek
de miimkiin degildi. Cahiliyye Déneminde yaygin olan anlayis kabilecilik anlayis1 idi
ve Arabistan’da yonetim agisindan kabileler soz sahibi idiler. islami acidan da
kabilecilik anlayisina bakilacak olursa Hz. Muhammed’in peygamber olarak kabul
edilmesi, Hagsimogullarinin istiinliiglinlin taninmas1 demekti. Yine ayni kabilecilik
anlayist Islim’1 reddedenlerin Hz. Muhammed’i etkisiz hale getirmelerini
engelliyordu.®

Arap geleneklerinde kabilenin gelenegi Onem arz etmekteydi. Araplar’da

kabile gelenegi din gibidir. Bundan miitevellid yazili bir metinleri olmasa da kabile
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iyelerine gore kabilenin gelenekleri ¢ok giiglii bir yaptirrma sahiptir. Din genel
olarak kabilenin kimligi ¢ercevesinde sekillenirdi. Bu yilizden Araplarin dinlerini
daha iyi bir sekilde anlayabilmek i¢in onlarin kabile yapisin1 dikkatle incelemek ve
bilmek gerekir.**

Kabile, Araplar i¢in hem birligin hem de ayriligin sebeplerinden biridir. Cunku
kabileler arasinda meydana gelen catismalar ve rekabetler yeni ittifaklar ortaya
cikarmakta ve cift tarafli bir etkiye sahip olmaktadir. Siyasi anlamda yasanan bu
olaylar dini durumu da etkilemekteydi. Bir kabile baska bir kabileye saldirirsa ve
savas acarsa onun putuna saygi duyulmasi beklenmez idi.*® Yine Araplardaki
kabilecilik anlayistyla ilgili olarak “Zalim de olsa mazlum da olsa kardesine yardim

48 anlay1s1 mevcuttu.*’

et.

Her kabilenin kendine ait 6ne ¢ikan sahsiyetleri olurdu. One ¢ikan bu kisi
otorite olarak kabul edilirdi. Bu kisiye de seyh, reis ve seyyid denirdi. Kabileler yasl
ve olgun kisiler tarafindan yonetilirdi. Kabileye baskan/reis olarak segilen kisiler,
genelde mal varligi olan kisilerdi. Bu kabile reislerinde aranan 6zelliklerden bazilart
insanlara 6rnek olmasi, cémert ve kahramanlik gibi 6zelliklere de sahip olmastyd1.*®
Ayni zamanda reisinin niifuz sahibi olmas1 ve yas durumu da énemli bir etkendi.*®

Kabile reisleri asabiyet anlayisiyla hareket ederler ve kendi kabilelerini her
tirliic durumda korumaya caligirlardi. Kabile reisleri, kabile icerisinde bulunan
insanlarla da arasmi iyi tutardi. Yeri, zamani gelince 6nemli konularda kabiledeki
kisilerle istisare ederdi ve onlarin da fikirlerini alirdi. Kabile lideri, kabile iginde
cikan ihtilaflar1 ¢6zmek amaciyla hakemlik yapmak, baska kabilelerle goriismeler
yapmak, gé¢ zamani ve yerini belirlemek, savaglarda kabileye liderlik etmek gibi
gorevlere sahipti.>

O donemde Dariinnedve dedigimiz miiessese On plana ¢ikmustir. Dartinnedve
halkin islerinin gériisiildiigii bir yerdir ve burada karsilikli fikir alisverisleri olurdu.®

Yemen bolgesinde ise bu miessese Muzevved ismiyle isimlendirilirdi.®® Bunu bir
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meclis gibi diigiinebiliriz. Buraya, yani Dariinnedve’ye yasi blylk olan kisiler
alimirdi.  Ancak ehliyet ve liyakat sahibi olanlardan yas1 kiigiik olanlar da
girmekteydi. Nitekim Ebu Cehil otuz yasinda, Hakim b. Hizam yirmi yasinda
Dartinnedve’ye alinmislardir. Rifade, sikdye, hicabet, liva ve nedve gibi gorevler
Dariinnedve tarafindan gortlmektedir. Mekke’de bu sistemin islemesini saglayan kisi
Kusay’dir.>® Kusay Mekke’deki diizenin saglanmas1 konusunda oncii kisilerdendir.
Ayni zamanda Hz. Muhammed’in baba tarafindan iigiincii dedesidir.

Cahiliyye Doéneminde siyasi agidan giiglii olan kisiler daha zayif Kkisilere
tistiinlik kurmaya calisiyor ve onlart ezmeye calisiyordu. Bu yilizden kabileler
arasinda sik sik kavgalar, ¢atismalar meydana gelirdi. Zaten Hilfu’l-fuddl denilen
erdemliler toplulugunun kurulma amaci da bu tiir konular iizerine idi. Toplumda
meydana gelen kavgalara, ¢atismalara engel olmak ve toplumda huzur ve giivenin
hakim olmasmi saglamak, erdemliler toplulugunun baslica amaglarindandi. Ayni
zamanda erdemliler toplulugunun amaci Mekke’de mazlumun hakkini zalimden
almak ve zalimi cezalandirmak idi. Mekke’de ve Medine’de kabileler arasinda
siirekli savaglar, catismalar yasanmaktaydi. Mekke’deki kabileler arasinda ficar
savasglari, Medine’de bulunan Evs ve Hazre¢ kabileleri arasinda da birtakim
cekismeler bulunmaktaydi.®® Aralarinda buas savaslar1 ve bu savaslara benzer
catismalar meydana geliyordu. Haram aylarda Ficar savaslarinin meydana gelmesi
ahlaki yozlagsmay1 da arttirdig1 belirtilmektedir.>®

Mekke’de idare ve diplomasi agisindan bir bagkandan bahsetmek zor olur.
Ciinkii idare birkag¢ kisiden olusuyordu. Bu kisiler ¢oziim ve ve sozlesmeler yapan
kisiler olarak adlandirilirlardi.>® Reisler baska yerlerden gelen idari kisi ve heyetlere

kars1 gerekli tavr1 gosterir, gelen kisiler misafir edilir ve hediyelerle ugurlanirdi.

6.Cahiliyye Doneminde Kultirel Yapi

Cahiliyye Donemindeki kulturel yapidan bahsetmeden evvel kiiltiir kavrami
tizerinde durmak konunun daha iyi bir sekilde anlasilmasini saglayacaktir. Giinliik
hayatta kullanmis oldugumuz Kkiiltiir kelimesi Latince kokenli olup Tiirkceye

Fransizcadan ge¢mistir. Latince “cultura”, topraga bir seyler ekip {irlin almak,
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%5 Demircan, Cabhiliye Araplari, 14.

% Agah, Cahiliyye Arap Siirinde Hikmet, 18.

10



iiretmek anlaminda kullanihiyordu.®” Kiiltiiriin degisik kaynaklarda farkli anlamlari
vardir. Kiiltiir ile ilgili ¢alisma yapan bircok bilim adami kiiltiirii yeni bastan
tanimlamaya calismustir.>® Bu yiizden herkesin bir kiiltiir tanim1 olabilir ve herkes
kiltiri farkl: bir sekilde yorumlamaya ¢alismistir. Biz burada farkl kisiler tarafindan
tanimlanan “kiiltiir” kavramina ayrintili bir sekilde deginip bu bilim adamlarinin
“kiiltiir” kavrami hakkindaki tanimlamalarini ve yorumlamalarini verip konunun
dagilmasini istemedigimiz i¢in “kiiltiir” kavramina kisaca deginecegiz. Kisaca kiiltiir,
bir toplumu olusturan maddi ve manevi 6gelerin tiimiidiir. Dolayisiyla toplumun,
insanin olmadig bir yerde kiiltiirden de bahsedilemez.

Ozetle kiiltiir, bir toplumun tarihsel siireci igerisinde olusturdugu, iirettigi ve
kusaktan kusaga aktardigi maddi ve manevi tim 6zelliklerdir. Bu 6zellikler i¢inde
insanlarin giyim tarzlarindan yemeklerine, eglenme bigimlerine kadar tiim yasamsal
faaliyetleri vardir.*

Kiltiir kavramina kisaca degindikten sonra Cahiliyye Donemindeki kdltirel
yapidan bahsedebiliriz. Az 6nce de belirttigimiz iizere insanin ve toplumun oldugu
her yerde kiiltiirden bahsedildigi gibi Cahiliyye Déneminin de kendine ait birtakim
kilttrel ozellikleri vardir. Cilinkii 0 dénemdeki insanlarin da belirli bir yasayis tarzi,
hayata kars1 birtakim goriisleri olmustur. O donemdeki insanlarin da hayat ile ilgili
olan tiim maddi ve manevi 6geleri de kiiltiir kapsamindadir.

Bir gelenek olarak cahiliyye bir kiltiirel yapinin, bir zihniyetin, bir yasam ve
diigiince bi¢iminin ifadesidir. Sahip oldugu gelenek ve gorenekleri, adetleri, sosyal
kurumlari, hak ve hakikat anlayisi, insan ve diinya goriisii, metafizik inanclar ile
cahiliyye kiiltiirel bir yap1 arz eder. Bu kiiltiirel yapi, 6l¢ii olarak aldig: referanslari,
dayanaklari, yasamin anlamina ve amacina yonelik bakis agisi, hakikat ve kurtulus
diisiincesi acisindan kendi deger yargilarina sahiptir.®

Cahiliyye Donemindeki kisilerin kiiltiiri de bu donemle sekillenmistir. O
donemdeki insanlarin hayatlari, ticaretleri, inanglari cahiliyye kimligiyle

sekillenmistir. Yani biz cahiliyyenin kiiltiirel 6zelliklerini kisaca islam’da olanin tam

57 Serafettin Turan, Tiirk Kiiltiir Tarihi “Tiirk Kiiltiiriinden Tiirkive Kiiltiiriiniin Evrenselligine”
(Ankara: Bilgi Yaymlari, 2002), 15.

58 Hasan Kigiik, [lkogretim 4.8myf Oésrencilerinin Kiiltiir Kavramina Dair Gériisleri: Nitel Bir
Arastirma, (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlist, Yiksek Lisans Tezi, 2009),
17.

5 KigUk, flkogretim 4.Sunif Ogrencilerinin Kiiltiir Kavramina Dair Gériisleri: Nitel Bir Arastirma,
19.

60 Sinasi Giindiiz, “Cahiliyenin Kiiltiirel Kodlar1”, Milel ve Nihal 13/1, 14.
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tersi bir sekilde tarif edebiliriz. Cunkd o donemindeki kilturel 6zellikler daha ¢ok
dinyevi G6zelliklerden kaynaklanmustir fakat islam’da olan kiiltiirel yap1 daha ¢ok
Allah’in emirleri dogrultusunda sekillenmistir.

Cahiliyye kultirinlin o6zelliklerinden bir digeri de atalar kdltlrinin ve
geleneginin yasatilmasidir. O donemindeki algi sudur: “Ne olursa olsun atalarimizin
izinden gitmeliyiz, onlar ne yapmissa dogrudur, atalarimiz ne sdylemisse dogrudur,
onlar ne yapmigsa biz de onlar1 yapmaliyiz ve bunu bu sekilde de sonraki
nesillerimize aktarmaliyiz.” Burada, insanlarin atalarinin  yaptiklarina ve
sOylediklerine ne kadar 6nem verdiklerini gorebiliyoruz. Elbette ki herkes atalarina
deger verir, atalarina saygi ve sevgi gosterir. Fakat dikkat edilmesi gereken nokta
sorgulamaktir. Zaten Cahiliyye Donemindeki insanlarin bu 6zelliklerinden dolay1
Kur’an-1 Kerim’de Allah kendilerini bolca uyarmaktadir. Hatta ilk inen ayetler de bu
dogrultudadir. Insanlar1 okumaya, arastirmaya ve akletmeye yoneltmektedir. Kur’an-
1 Kerim’de sdyle buyrulmaktadir:

gl b gy gle

“Yaradan rabbinin adiyla oku. O, insana bilmediklerini bildiren rabbin sonsuz
kerem sahibidir. %

Kur’an-1 Kerim’de cahiliyye toplumunun bu kadar elestirilmesinin sebebi
gegmisi sorgulamamalari, atalarinin yaptiklarini sorgulamamalaridir. Cahiliyye
Donemindeki kilturel 6zellikler ile ilgili tarihciler ¢alismalar yiiritmiisler, glineyde
Araplarin medeniyet sahibi olduklarini belirtmislerdir. Bu medeni gelismelerden
birgogunun hayatlarini siirdiirme zaruretinden ileri geldigi goriilmiistiir. ilk etapta
gineyde goriinen medeniyet daha sonra yavas yavas Arap yarimadasinin ortasina
kadar gelmistir. Araplar sehirler insa etmis ve ziraat ile de ugragsmislardir. Bunlarin
basinda tohum ¢esitlerine 6nem verilmesi, sulama arklarinin agilip diizenlenmesi ve

evlerin ekili olan alanlarin yanina yapilmasi gibi isler gelmektedir.5?

7.Cahiliyye Déneminde inanc

Her toplumun bir inanci olabilir. Cahiliyye toplumunda da inang ya da inanglar
mevcuttu. IslAm dininden &nce Araplarin sadece bir dine ya da inanca mensup

olduklarin1 sdylemek biiyiik bir yanilgi olur. Ciinkii bir din ya da inangtaki kisilerin

61 Alak 96/1-5.
82 Agah, Cahiliyye Arap Siirinde Hikmet, 20.
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sayilar1 degismekle birlikte Araplar icinde farkli din ve inanglar mevcuttu.®®
Cahiliyye Doneminde Araplar bir yaraticinin oldugunu biliyorlardi. Allah’1 da inkar
etmiyorlardi. Bu konu ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulmaktadir:
OA8% B 40 O A s e i 0

“Eger onlara, ‘Kendilerini kim yaratti’ diye sorsan, elbette ‘Allah’ derler. O
halde(hakikatten) nasil ¢evriliyorlar? "%

Bu konu ile ilgili yine Kur’an-1 Kerim’in baska bir ayetlerinde soyle
buyrulmaktadir:

Osalal 8 ) gad (a5 (om0 0 O
Or5 R ST 85 &l s
pabial) (50l o5 L 5l o5 G B
O S 5 5
OsAlad 8 G adle a0 Y5 und 3h5 o0 08 & Kla ooy (a (B
Gaasd b 03 ¢ o i

“De ki: ‘Biliyorsanmiz soyleyin, diinya ve icinde bulunanlar kimindir?’
‘Allah’indwr’ diyecekler. De ki ‘Su hélde diisiinmiiyor musunuz?’ ‘Yedi gégiin Rabbi
ve biiyiik Ars’'in Rabbi kimdir’ de. ‘Bunlar Allah’indir’ diyecekler. De ki: ‘O halde
sakinmiyor musunuz?’ ‘Biliyorsaniz soyleyin, her seyin melekiitu elinde olan,
koruyyp kollayan, fakat kendisi kollanmayan kimdir?’ de. ‘Her seyin ydnetimi
Allah’a aittir’ diyecekler. De ki: ‘O halde nas:l biiyiileniyorsunuz. "%
Bagka bir ayette de s0yle buyrulmaktadir:

Ga GAN & AY Bay il 5 aslill Sl (AT i SN 5 oLl (pa o855 B 8
45 S8 (8 30 & 58 5808 51 5 B Al (e il £ 305 il
“De ki: Sizi gokten ve yerden kim riziklandwriyor? Ya da o kulaklarin ve
gozlerin sahibi kimdir? Oliiden diriyi, diriden éliiyii kim ¢cikariyor? ‘Kim buyrugunu
yiiriitiiyor?” Allah diyecekler. De ki: ‘O halde sakinmiyor musunuz? "
Ayetlerden de anlasilacagi tizere Cahiliyye DOnemindeki insanlarda Allah

inanciin oldugunu gorebiliyoruz fakat cahiliyye toplumu bunun yaninda Allah’in

yaninda bagka seylere de inanarak miisrik diye adlandirilmiglardir. Miisrik Allah’a

8 Demircan, Inang ve Ibadetler, 16.
64 Zuhruf 43/87.

85 Mii’mindn 23/84-89.

% Y{inus 10/31.
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sirk kosan, yani Allah’a ortak kosan demektir. Sirkin temelinde sefaat anlayisinin
oldugu belirtilmektedir.®” Allah’in varhigina, yiice olduguna inanip bununla birlikte
baska varliklar1 da ilah olarak kabul etmektir.®® Bunun yaninda Hanif inancina
mensup insanlar da bulunmaktaydi fakat bunlarin sayilar1 pek fazla degildi. Hanifler,
putlara tapmayan, Allah’in var oldugunu, bir oldugunu, esi ve benzeri olmadigini
kabul eden, Hz. Ibrahim’in izinden gidenlerdi.

Cahiliyye Doneminde hanif dinine mensup insanlarin bulunmasinin yaninda
yaygin olan inang sistemi putperestlikti. Bu sebepten otiirii Islami literatiirde
Cahiliyye Donemi denince putperestlik donemi kastedilir.®® Insanlar putlara tapar ve
putlardan medet umarlardi. Insanlar putlarini ¢esitli malzemelerden yapabiliyorlardi.
Putlarin1 bazen bir tastan, bazen bir agactan ve bazen de bazi madenlerden imal
ediyorlardi. Hatta o donemde bazen yedikleri yiyeceklere put sekilleri veriyorlardi.

Puperestligin cahiliyye toplumu arasinda yayilmasini saglayan kisinin Amr. b.
Luhay oldugu kaynaklarda belirtilmektedir.”® Cahiliyye toplumunda putperestlik o
kadar artmustir ki Kabe’nin i¢i ve ¢evresi de putlarla doldurulmustur. Bu durum
Islam’da sirk olarak tanimlanmaktadir. Hatta Islam’dan 6nceki donem acisindan
diistintilecek olursa sirk kelimesi cahiliyye kelimesi ile es anlamli sayilabilecek kadar
bir anlam barindirmaktadir.”

Arabistan’da olan inancin sirk oldugunu sdyleyebiliriz. Islam dininden sonra da
baz1 davranislarin sirk olup olmamas iizerine sorular sorulmustur.”> Bu konuda sirki
ikiye ayiranlar da olmustur. Ornegin el-Isfehani sirkin iki cesit oldugunu sdylemistir.
Bunlardan birincisinin Allah’in ortagi oldugunu kabul etmektir ki bu biyiik sirk
seklinde ifade edilmektir. ikincisi ise kisinin islerinde Allah’t memnun etmesiyle
beraber baskasini da memnun etmeye c¢aligsmasidir ki bu da kiiciik sirk seklinde ifade
edilmektedir.” Arabistan’da cogunlugun tabi oldugu sirk inancinin disinda sayilari

fazla olmasa da muvahhidler (Allah’in bir ve tek oldugunu kabul edenler) de vardi.

87 Demircan, Cahiliye Araplari, 98.

8 Demircan, Inang ve Ibadetler, 43.

8 Cagrici, Ahldk ve Insan Iliskileri, 41.

0 Azimli, Cahiliyye'yi Farkli Okumak, 41.

"t Cagrici, Ahldk ve Insan Iliskileri, 42.

2 Demircan, Inang ve Ibadetler, 53.

73 Ebii’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed Ragib el-isfehani, el-Miifiedadt fi Garibi’I-Kur an, nsr.
Safvan Adnén ed-Daviadi (Beyr(t:1412), 452.
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Ayni zamanda giiney ve kuzeyde yogun bulunan Hristiyanlar, sayilar1 fazla
olmamakla birlikte Yahudilerin varligindan da séz etmek miimkiindiir.”*

Cahiliyye Donemi Araplari; bazi kisiler ahirete inanmiyor ve bir kismi da
cinleri ilah kabul edip tapiyorlardi. Cahiliyye doneminde bazi kisiler de meleklerin
Allah’m kizlar1 oldugunu soyliiyorlar ve buna inaniyorlardi. Arap toplumunda farkl
inan¢ gruplar1 da vardi. Bunlardan Yahudilik ve Hristiyanligi daha Onceden
belirtmemize ek olarak Sabiilik ve Mecusilik inanglarimni da sayabiliriz.”

Cahiliyye toplumundaki inang meselesini kisaca hatirlatacak olursak Cahiliyye
Doéneminde birgok inang mevcuttu. Bu inancglar Yahudilik, Hristiyanlik, Putperestlik
vb. inanglardi. En ¢ok yaygin olan inang putperestlikti. Bununla birlikte zindiklik
inancinin oldugu da aktarilmaktadir.”® Zindik denilen grubun dnemli dzelliklerinden
birisi ahireti reddetmeleriydi.”” Putperestlikten sonra ise en yaygm olan Yahudilik
idi.”® Bunun yaninda Hanif dinine mensup kisiler de vardi fakat sayilar1 pek fazla
degildi. Putperestler Allah’a inanmanin yaninda baska seylere de inaniyorlar ve bu
yiizden miisrik olarak adlandirilmiglardir. Miisrik Allah’a ortak kosan kisilere verilen

isimdir.
8.Cahiliyye Doneminde Ahlak

Cahiliyye Doneminin en 6nemli meselelerinden biri de o donemdeki ahlaki
durumdur. Islam 6ncesinde Araplarin ahlak anlayisi hakkindaki kaynaklar, cahiliyye
siiri ve atasozleriyle Kur’an ve Siinnet gibi Islami belgelerdir.” Bununla birlikte
baska eserlerde de cahiliyye ahlak kiiltlirlinlin kaynaklar1 olarak cahiliyye siiri ve
nesri zikredilmistir. Islami kaynaklar olarak da Kur’an-1 Kerim, hadisler ve diger
Islami literatiir de kaynak olarak gosterilir.2® Kur’an-1 Kerim’in cahiliyye dénemini
anlatan en eski ve ve en giivenilir yazili kaynak oldugu da aktarihir.8! Cahiliyye
hakkinda gilinlimiize ulasan bilgilerin yetersiz olusu Kur’an-1 Kerim’i énemli bir

kaynak haline getirmektedir. Fakat burada dikkat edilmesi gereken nokta Kur’an-1

™ Demircan, Inang ve Ibadetler, 16.

5 Demircan, Inang ve Ibadetler, 17.

6 Azimli, Cahiliyye'yi Farkli Okumak, 64.

7 Azimli, Cahiliyye'yi Farkli Okumak, 82.

8 Demircan, Inang ve Ibadetler, 134.

™ Mustafa Cagric1, “Ahlak”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1989),
2/10-14.

8 Mustafa Cagric1, Kur’an'in Gelis Ortaminda Ahlik ve Insan Iliskileri (Istanbul: Kuramer Yaynlari,
2017), 15-26.

81 Cagrici, Ahlik ve Insan Iliskileri, 25.
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Kerim’in tarih metni yapisina sahip olmadigidir.®? Bu kaynaklardan edinilen bilgilere
gore cahiliyye edebiyatinda ahlak kelimesine rastlanamamaktadir. Ahlak kavrami
cahiliyye siirinde “huy, karakter” anlaminda nadir olarak kullanilmakla beraber daha
cok “gegimli ve iyi huylu olma” anlaminda kullanildigi goriilmektedir.®3 Bu
kelimenin tekili olan “hulk” ise nadiren kullanilmistir. Bir 6l¢iide iyi ahlak manasini
ifade etmek amaciyla mirle (miiriivvet) tabirine daha ¢ok rastlanir. Asil kusatici
kavramin miiriivvet oldugu belirtilir.2* Islam’i acidan bakildig1 zaman Kur’an’da
“miiriivvet” kavramina yer verilmemistir. Bunun yerine “el-amelu’s-salih” ve “es-

salihat” ifadeleri gegmektedir.®

Ayrica hayir, maruf ve hak gibi ahlaki muhteva
tasiyan kavramlar yaninda cahiliyye déneminin erdemlerini ifade etmek {izere secaat,
kerem, sehd, cid ve vefa gibi ¢esitli kavramlarla bunlarin zitlarinin kullanimi da
oldukga yaygin bir haldeydi.®

Cahiliyye ahlaki tizerine batili sarkiyatcilar kendi aralarinda c¢alismalar
baslatmiglardir. Bu c¢aligmalara Taha Hiiseyin gibi Misliman Arap Edebiyati

8 Taha Hiiseyin’in yazdig1 Fi’s-si'ri’l-cahili ve Fi’l-

uzmanlar1 da katilmstir.
edebi’l-cahili eserleri cahiliyenin ahlaki durumuna deginen 6nemli eserlerdir.?® Taha
Huiseyin cahiliyyenin ahlak telakkisi tizerindeki fikirleri dikkatleri ¢ekmistir. Cilinkii
ona gore siirde anlatilanlar ile {izerine tereddiid edilemeyecek olan Kur’an-1
Kerim’de anlatilanlar birbiriyle uyusmamaktadir. Yine ona gore cahiliyye siirlerinde
basta comertlik olmak iizere bircok konuya deginilirken kendi ahlaki kusurlarindan
bahsedilmemektedir. Bu konu ile ilgili Fuat Sezgin gibi konuya daha 1limh
yaklasanlarin oldugu da aktarilmaktadir.5®

Cahiliyye doneminde ahléki durumlar kabilenin menfaatleri ugruna olurdu.
Cahiliyye toplumunda ahiret inancinin az oldugunu belirtebiliriz fakat yine de ahiret
inancina sahip kisilerin oldugu da malumdur. Bu yiizden insanlarin ¢ogu, hayati,
yasanilan bu diinyadan ibaret saymislardir. Ve bu yiizden de onlar i¢in her sey

yasanilan bu hayatin zevk ve sefasindan faydalanmakti. Bu sebeple icki, kumar,

kadin, kabile savaslar1 eksik olmamustir.

82 Demircan, Cahiliye Araplart, 29.

8 Cagrici, Ahldk ve Insan Iliskileri, 73.
8 Cagrici, Ahldk ve Insan Iliskileri, 73.
8 Cagrici, Ahldk ve Insan Iliskileri, 92.
8 Cagrici, “Ahlak”, 2/10-14.

87 Cagrici, Ahlik ve Insan Iliskileri, 15.
8 Cagrici, Ahlik ve Insan Iliskileri, 16.
8 Cagrici, Ahlik ve Insan Iliskileri, 16.
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Cahiliyye Doneminde insanlar kotii durumlar yasamasina karsin tamamen de
kotiilige batmis bir durumda degildi. Zaten boyle bir iddiada bulunmak, akla ve
toplumsal yasayisa uygun bir iddia degildir. Insanlardan sekillenmis her topluluk,
iginde insanlhigin iftihar edecegi temsiller ortaya koyan kisilere sahip olabilecegi gibi
insanligin utanacag1 ve hos gérmeyecegi bazi davranislar sergileyen fertleri de icinde
barmdirabilir.®® Oregin; giiniimiize baktigimizda, bir topluma ahlakli toplum
denildigi zaman o toplumun her davranisinin ahlakli oldugu anlamina gelmez. Ya da
bir topluma ahlaksiz toplum denildigi zaman, o toplumun tamamen ahlaksiz oldugu
anlami ¢ikmaz. Ahlakli toplum denilmesinin sebebi ahlaki olan davranislarin ahlaki
olmayan davraniglardan daha agir basmasi olabilir. Ya da bir topluma ahlaksiz
toplum denilmesinin sebebi, o toplumda ahlaki olmayan davraniglarin ahlaki olan
davraniglardan daha agir basmasidir.

Arap toplumunda tiim insanlarin kotii oldugunu séylemek dogru olmaz. Her ne
kadar o doneme Cahiliyye Donemi denilse de o toplum igerisinde ahlakli olan
insanlar da vardi. Ornegin; Hz. Muhammed (s.a.v) o toplumda yasamasina ragmen
en glizel ahlaki davraniglara sahip kisidir. Bu konu ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de soyle
buyrulmaktadir:

“Sen elbette iistiin bit ahldka sahipsin.

Hz. Muhammed (s.a.v) disinda da Hanif olarak bilinen kisiler de cahiliyye
toplumu igerisinde glzel ahlaka sahip kisilerdendi.

Cahiliyye Donemindeki ahlaki durum ile ilgili kisaca sunlar1 sdyleyebiliriz:
cahiliyye toplumunda birgok kotli uygulamalar, davranislar olmasina karsin bu
davraniglarin yaninda ahlaki davranislar da yok degildi. Burada, cahiliyye Arap
toplumunun negatif bir bakis agisiyla anlatilmasi ve onlara “cahil” denilmesinin

sebebi onlarin k6tii 6rneklerinin iyi orneklerine gére daha fazla olmasidir.%?

% Fethullah Zengin, “Cahiliye Araplarinda Bazi Iyi Ahlak Ornekleri ve Sebepleri Uzerine Bir
Degerlendirme”, Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/2(2016), 53.

%1 Kalem 68/4.

%2 Zengin, “Cahiliye Araplarinda Baz1 Iyi Ahlak Ornekleri ve Sebepleri Uzerine Bir Degerlendirme”,
54.
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9.Cahiliyye Doneminde Edebiyat ve Siir

Cahiliyye Doéneminde 6n planda olan konulardan biri de edebiyat ve siirdir.
Edebiyat, nazim ve nesir olan veciz sozdiir.*® Her toplumun kendine gore bir dili ve
edebiyat1 oldugu gibi Araplarin da kendilerine gore dili ve edebiyatlar1 vardir. Her
dilde ve edebiyatta 6ne ¢ikan birtakim o6zellikler oldugu gibi Arap toplumunun
dilinde ve edebiyatinda da 6ne ¢ikan birtakim 6zellikler vardir. Arapca kendine has
ve zengin bir dildir. Bazen bir kelime Arapg¢ada ¢ok farkli anlamlara gelebilmektedir.
Ya da ayni kelime farkli sekillerde sdylenebilmektedir. Mesela “deve” kelimesi
bircok sekilde soylenebilmektedir. Bu 0rnekten hareketle Arapganin ne kadar zengin
bir dil oldugunu bir kere daha anlamaktay1z.

Islami ag¢idan da Arapca 6nem arz eden bir dildir. Giinliik ibadetler basta olmak
tizere Kur’an-1 Kerim’in hayata yon veren bir kitap olmasi, ana dilleri Arapca
olmayan kisiler tarafindan anlagilma sorununu giindeme getirmis ve bu vesileyle
Kur’an-1 Kerim’i dogru okumak ve anlamak i¢in Arap dil ilimleri gelistirilmis ve
Arap dil ilimleri anahtar mesabesinde gériiliip ilimler arasinda 6ncelik verilmistir.%*
Bu kapsamda Farabi gibi, dil ilimlerini ilimler hiyerarsinin en {istiinde gdrenler
mevcuttur.®® Ve dil ilimlerinin tarihin her déneminde ilimler arasinda ilk siradaki
yerini kaybetmedigi ve tiim ilimlerin temeli olarak sayildig1 da aktarilmaktadir.%

Belagatin bir bilim olarak ortaya ¢ikisinda etkin olan amiller bulunmaktadir.
Siir, hitabet, Kur’an-1 Kerim ve i’cz1, miifessirler ve usulciiler, katipler, felsefe ve
kelam, dilciler gibi durumlar belagatin da bir bilim olarak ortaya ¢ikmasinda etkili
olan amillerdendir.®” Belagatin temellerini atma konusunda sairligi iist diizeyde olan
bnii’l-Mu’tez zikredilir.®® Bu konu ile ilgili Ibnii’l-Mu’tez’in “...Isin dogrusu
benden 6nce bu konuyu kimse kayda gecirmemistir.” demesi de bu konu ile ilgili
onemli bir agiklamadir.*®

Siir, insanlarin duygu ve diisiincelerini siirsel bir tarzda, sanatsal bir sekilde

ifade etme bi¢imidir. Bazen insanlar normal bir sekilde anlatamadiklar1 seyleri

93 Taha Huseyin, Fi’l-Edebi’[-Cahilt (Kahire: Matba’atu Faruk, 1933), 28.

% {smail Giiler (ed.), Isldm Medeniyetinde Dil Ilimleri Tarih ve Problemler (Istanbul: Isam Yayinlari,
2015), 6.

% Gller, Dil Ilimleri, 7.

% Giler, Dil Ilimleri, 9.

97 Hasan Tasdelen, “Belagat {lmi ve Tarihi”, Isldm Medeniyetinde Dil Ilimleri Tarih ve Problemler,
ed. Ismail Giiler, Isam, Istanbul, 2015. 219-225.

% Tasdelen, “Belagat [Imi ve Tarihi”, 219.

% bnii’l-Mu’tez, el-BedT, nsr. M. Abdiilmiin’im el-Hafaci (Beyrut: Daru’l-cil, 1990), 151.
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siirlerle anlatmaya c¢alisir. Ayn1 zamanda siir sayesinde karsi tarafi ikna etmek ¢ogu
zaman daha da faydali ve etkili olabiliyor. Siir, sozleri siislemektir. Siir ile ugrasan
kisilere de sair denir.

Cahiliyye edebiyat1 ve bilhassa cahiliyye siiri, ayn1 zamanda o dénem ile ilgili
orf ve adetler, sosyal hayat, sosyal iligkiler, ekonomik hayat, hukuk gibi konularla
ilgili olarak en onemli kaynaklardandir. Siirin adeta Arap kiiltiiriiniin bir hazinesi
oldugu ifade edilir.!® Cahiliyye sozlii bir miras olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Cahiliyyenin s6zlii miras1 siir ve nesir formundaki edebi tiirleri ihtiva etmektedir.2%
Hem siir hem de nesir tiirleri cahiliyye miraslar1 olarak uzun siire sozlii bir sekilde
aktarilagelmistir.'% Cahiliyyenin bu sozlii miraslarmin yaziya gegirilmesi uzun
zaman almistir. Yaziya gecirilenler arasinda meshur olan el-muallakat kasidelerini
zikretmek dogru olacaktir.!®® Cahiliyye siiri bigim ve igerik yoniiyle de sistemli bir
sekilde kurgulanmis ve insanlarmn dikkatini cekmeyi basarmigtir.104

Cahiliyye donemine ait edebi miraslarin mevsukiyeti, yani giivenilirligiyle
ilgili bir¢ok tartigmalar olmus ve fikirler one siiriilmiistiir. Bu yaklasimlari, klasik
donemdeki yaklasimlar ve giiniimiizdeki yaklasimlar olarak siniflandiranlar
mevcuttur. Klasik donemdeki yaklagimlarin 6nde gelenleri Eba Amr b. el-Al3,
Asmai, Eb(l Ubeyde, Eb{ Hatim es-Sicistani, Cahiz, ibn Kuteybe, Ibn Hisam ve el-
Cumahi’dir. Modern donemdeki yaklasimlar ise olumlu ve olumsuz yaklasimlar
olarak siniflandirilmistir. Bu konuda olumlu yaklagim gdsterenler Charles James
Lyall, Mustafa Sadik er-Rafi, Erich Braunlich, Giorgigo Levi Della Vida, Omer
Ferruh’tur. Olumsuz yaklasim gosterenler de Wilhelm Ahlwardt, Theodor Noldeke,
David Samuel Margoliouth, Taha Hiiseyin’dir.'%

Cahiliyye siirinin giivenilirlgiyle ilgili olarak ayrintili bilgilere yer vermeden
once bu siirin giiveninilirligiyle ilgili kisaca sunlar1 sdyleyebiliriz: Elimize ulasan
bilgilerden yola ¢ikarak cahiliyye siirinin giivenilir olan alimler tarafindan saglam bir
sekilde ve siizgecten gecirilerek giinlimiize kadar ulagsmistir. Ayn1 zamanda bu siirler

cesitli ilimlerle ugrasan alimlerin de hizmetine sunulmustur.%®

100 Demircan, Inang ve Ibadetler, 31.

101 Ali Bulut vd., Isldm Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2019), 15.
192 Bulut vd., Isldm Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, 16.

103 Bulut vd., Isldm Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, 17.

104 Bulut vd., Isldm Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, 165.

105 Bk. Bulut vd., Isldm Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, 26-47.

106 Bulut vd., Isldm Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, 35.
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Cahiliyye siirlerinin giivenilirligi konusunda olumsuz yaklasim gdsterenler
mevcuttur. Olumsuz yaklagim gosterenlerin  sebeplerini  kisaca su  sekilde
Ozetleyebiliriz: cahiliyye siirinin sozli rivayete dayanmasi, eski milletlere Arapga
siirler nispet edilmesi, raviler ve giivenirlikleri, siirlerde kullanilan dil ve lehge,
beyitlerin tertibindeki farkliliklar, bazi sairlerin masal kahramani oldugu iddialari,
cahiliyye siirinin putperestlik inancin1 yansitmamasi.%’

Islam dininde meshur olarak bilinen kisilerin, cahiliyye dil ve edebiyati
iizerinde de fikir beyan ettikleri baz1 kaynaklarda ge¢mektedir. Ornegin Hz. Omer’in
bir hutbe esnasinda orada bulunanlara “Cahiliyye’deki siir divaniniza sahip ¢ikiniz;
¢linkii o divanda kitabinizin tefsiri vardir.” dedigi seklindeki agiklamalar da bu konu
ile ilgili dikkatleri cekmektedir.1%® Verilen bu 6rnek gibi birgok 6rnekle karsilasmak
mimkindir. Aym zamanda Islami ilimlerle ilgili olarak tefsir, hadis, siyer gibi
alanlarda calismalar yapan ve eser veren alimler de cahiliyye siirinden
faydalanmuslardir.1% Cahiliyye’ye ait bu sozlii miras 0 dénemde yaziya gegirilmeye
baslamakla beraber Islami dénemde de bu siire¢ daha da hizlanmis ve bircok eserde
muhafaza edilerek giinimiize kadar da gelmistir. Cahiliyye DoOnemindeki bu
faaliyetler tefsir, tarih, kelam, nahiv, sarf ve belagat gibi bir¢ok ilimlerin oldugu
eserlerde korunarak ginimuze kadar intikal etmistir. Bununla birlikte yazi tek basina
cahiliye mirasini aktarma da yalniz bagina rol almamis bununla beraber s6z1U rivayet
de bilgileri aktarmada 6nemli rol oynamistir,*

Araplarmn ve bilhassa Cahiliyye Doneminin 6ne ¢ikan 6zelliklerinden bir tanesi
de o donemde siirin ¢ok gelismesi ve ¢ok 6n planda olmasiydi. O dénemde siir ile
ugrasmak, sair olmak toplumda bir ilgi unsuruydu. Islam &ncesi donemde Mekke,
ticari, kiltirel bir merkez ve ayn1 zamanda bir inan¢ merkeziydi. Insanlar dini ve
ticari amaglarla gruplar seklinde Mekke’ye geliyorlardi. Burada Ukaz panayiri
kiiltiirel ve ticari faaliyetler igin uygun bir ortam olusturuyordu. Ukaz panayiri en
meshur panayir idi. Bu panayir Zilkade nin basinda baslayip yirmi giin siirerdi.'!!

Hutablar (hatipler), sairler Ukaz, Mecenne, Z’l-mecaz ve Hayber gibi panayirlarda

197 Bk. Bulut vd., Isldm Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, 47-53.

108 Satibi, el-Muvdfakat fi Usili’s-Seri’a, nsr. Abdullah Diraz, ibrahim Ramazan (Beyrut:1994),
2/397.

199 Bulut vd., Islam Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, 22.

110 Bylut vd., Islam OncesiAraplarda Dil ve Edebiyat, 24.

11 Neset Cagatay, Isldm Donemine Dek Arap Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1989),
113.
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yeteneklerini gosterirlerdi ve bu vesileyle de kabilelerini temsil ederlerdi. Bu tir
pazarlarda Araplar, tim Araplar tarafindan anlasilan bir dil kullanmaktaydilar.!'?
Ukéaz panayirina ayni zamanda bir¢ok kabile katildig1 gibi Yemen, Sam ve Irak’tan
da katilanlar olurdu. Ukaz panayiri, sdirlerin siirlerini okumalar1 ve hatiplerin
konusmalarin1 yapmalar1 i¢in uygun bir ortamdi. Nitekim muallakalar da burada
okunmaktayd:. 113

Cahiliyye Doneminde siirin yeri gergekten ¢ok biiyiiktiir. Birgok konu siirler
tizerinden aktarilir ve siirlerde islenen konular, o donemin kiiltiirii ve hayat1 hakkinda
onemli bilgileri yansitmaktadir.1** Cahiliyye déneminde insanlar siire ¢ok yakin ilgi
duymuslar ve siir ile ilgili ¢alismalarda 6n plana ¢ikmislardir. Hatta sadece cahiliyye
toplumunda degil Islam’dan sonra da sairlerin kitaplar yazdiklari gériiliir.}?
Belirtildigi tizere her yil diizenli olarak panayirlar diizenlenir ve bu panayirlara cesitli
yerlerden insanlar katilim saglardi. Bu panayirlarda her yil diizenli olarak siir
yarismalart diizenlenirdi. Yapilan bu siir yarigmalar1 sonucunda en giizel siirler
rivayetlere goére Kabe’nin i¢ duvarma asilird.'*® Yapilan bu yarismalar sonucunda
Kabe duvarina asilan en giizel yedi siire “muallakat-1 seba’a” yani “yedi aski siirleri”
denirdi. Bu muallaka siirlerinin sairleri ise sunlardir: Imruii’l Kays, Tarafe bin el-
abd, Antara bin Seddad, Ziiheyr bin Eb0 Stlm4, Lebid bin Rebia, Amr bin Kilsim,
Haris bin Hillize. Muallaka sairleri olarak bilinen, saydigimiz sairlerin Arap dili ve
edebiyatinda ¢ok dnemli bir yeri bulunmaktadir.

Cahiliyye toplumunda sairlerin yeri ¢ok etkilidir. Sairlerin etkili ve giizel s6z
sdylemesi, Arap toplumunun en Snemli olaylarindan birini teskil etmekteydi.''’
Sairler insanlar1 arkalarindan siiriikleyebilmekteydiler. Bu durumdan dolay1 bunu
firsat bilen yoneticiler ve idareciler sairlerin desteklerini her zaman almaya
calismislardir. Ciinkii sairlerin kendilerine destek vermeleri ayn1 zamanda halkin da
kendilerine destek verme durumu demekti. Bununla birlikte Islim’in yayildig

ortamda putlara tapanlar da Hz. ~Muhammed’i itibarsizlastirmak icin

kullamyorlardl.118 Sairlerin, siir iizerinde bu kadar durmasini, onlarin Arap

12 Bulut vd., Isldm Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, 161.

113 Ahmet Turan Yiiksel, Isldm ' Ilk Déneminde Ticari Hayat (Istanbul: Beyan Yaymlari, 1999), 22-
26.

14 Demircan, Inang ve Ibadetler, 31.

115 Tasdelen, “Belagat Ilmi ve Tarihi”, 219.

116 Mehmet Hakki Sugin, Yedi Aski Siirleri (Istanbul: Kirmizi Kedi Yayinlari, 2020), 27.

117 Tagdelen, “Belagat ilmi ve Tarihi”, 219.

U8 Cagrict, Ahlik ve Insan Iliskileri, 18.
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kabilelerinde miihim bir mevkiye sahip olan usta sairlerden biri olma hirsina
baglamak miimkiindiir.!°

Cahiliyye siiri gergekcidir ¢ilinkii cahiliyye siiri gordiiklerini giizel bir sekilde
anlatmaya c¢alisir. Cahiliyye siirlerinde bazen sevgi bazen yigitlik bazen doga ya da
bazen bagka konular ele alinabilmektedir. Cahiliyye siirlerinde kimi zaman
kahramanlik kimi zaman da kili¢ 6n plana ¢ikar. Cahiliyye siiri genis bir yelpazeye
sahiptir. Bu vesileyle sairler kisiliklerini tatmin etmeye c¢alismislardir. Cahiliyye
siirlerinde, durgunluktan bahsetmek dogru olmaz. Cahiliyye siirlerinde bir dinamizm
ve hareketlilik vardir. Ayn1 zamanda cahiliye sairleri de sabit varolusun diismanidir
ve hareketlilikten yanadirlar.1%°

Cahiliyye siirinin 6nemli bir 6zelligi de cahiliyye siirinin tasvirler iizerine
kurulmasidir. Siirlerde kabilelerin konak yerleri, ¢ol, ¢dldeki daglar, otlaklar, agaglar,
bulutlar, yagmurlar ¢6] hayvanlari, deve ve at gibi bircok ayrmtiya deginilmistir.}?
Cahiliyyedeki edebi durum ile ilgili bir diger 6zellik de Araplarin giizel séze olan
diiskiinliikleriydi. Bu diiskiinliik o kadar ileri bir noktaya varmist1 ki etkili bir s6z
onlay1 adeta biiyiiliiyordu.??

Eski Arap siirinde baslica temalar 6n plana ¢ikmustir. On plana ¢ikan baslica
temalar sunlardir: Medih (6vgi siirleri), hiciv (yergi siirleri), fahr (6viinme siirleri),
tasvir, gazel, nesib, tesbib, sarap, isret meclisi, isret alemi, 6liim, mersiye, hamase
(kahramanlik siirleri), hikemiyyat, i’tizariyyat (ziir beyam siirleri).}?

Cahiliyye Doneminde siirdeki bu gelismeler, beldgatin da ne kadar ileri
seviyelerde oldugunu bizlere gosteriyor. Belagat sozliikkte ulasmak, bir seyin son
noktasina varmak, bir konuda yeterli olmak, olgunlagsmak ve ergenlik ¢agina girmek
gibi anlamlarda kullanilmistir.!?* Belagatin terim anlami ise sdziin fasih olmasiyla

beraber muktezay-1 hile uygun olarak maksad: dile getirmektir.'?® Belagatin farkli

tanimlamalar1 olmussa da genel anlamda belagatin “varmak, ulasmak™ seklinde

119 Tasdelen, “Belagat {lmi ve Tarihi”, 229.

120 Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 33.

21 Bulut vd., Isldm Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, 166.

122 Tagdelen, “Belagat {lmi ve Tarihi”, 232.

123 Bk, Bulut vd., Isldm Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, 212-233.

124 Mecduddin Ebu Tahir, Muhammed b. Yakab, EI-Fir(zabadi, Kamusu I-Muhit, (Beyr(t:
Miiessesetii’r Risale, 1994), 1007.

125 Ebu’l-Fadil Cemaluddin Muhammed, ibn Manztir, Lisanu’l Arab, (BeyrQt: Daru Thyai’t-Ttrasi’l-
Arabi ve Miiessesetii’t Tarihi’l-Arabi, trs.) 1/486-487.
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kullanildig1 da aktarilir.!?® Beldgatin tanmimindan da anlasilacagi iizere cahiliyye
siirlerinde ve sairlerinde beldgat 6n plana ¢ikmistir.

Hasili her toplumun kendine 6zgii bir edebiyati oldugu gibi Cahiliyye
Doéneminin de kendine 6zgii bir edebiyati vardir. Cahiliyye toplumunda siir, edebiyat
ve belagat 6n plana ¢ikmis ve toplumda ¢ok kabul gérmiistiir. Bu yilizden o donemde
sairlik miiessesi de ayri onem arz etmektedir. Cilinkii bir kabileden bir sairin ya da
sairlerin ¢ikmasi o topluma ayri bir stati katiyordu. Tiim bunlar Arap toplumunda

edebiyat ve siire verilen 6nemi gozler 6nline sermektedir.

126 Tagdelen, “Belagat ilmi ve Tarihi”, 216.
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BIiRINCi BOLUM

INANC, AHLAK, MUALLAKA KAVRAMLARI VE MUALLAKA
SAIRLERI

1.Inanc

Giinliik hayatta birgok kelimeyi sik¢a kullaniriz. Bu kelimelerden bir tanesi de
inangtir. Inang birgok kisiye gore farkli anlamlar ifade etse de daha ¢ok dini
meselelerde 6ne c¢ikan kavramlardan bir tanesidir. Inan¢ genel anlamda bir
diisiinceye goniilden bagli bulunma, birine duyulan giiven, inanma duygusu, inanilan
sey, Ogreti, Tanr1’ya, bir dine inanma, akide, iman, itikat gibi anlamlara gelir. Fakat
az Once de belirttigimiz lizere toplum igerisinde inan¢ denildigi zaman daha ¢ok dini
anlami akla gelmektedir. Yani bir Tanr1’ya, bir yaratciya, bir kutsala inanma seklinde
anlasilir. Ve yine az Once de belittigimiz iizere inan¢ kavraminda belirttigimiz
“kutsal”, kisiden kisiye, dinden dine, inanctan inanca degisiklik arz eder. Ornegin
Hristiyanlik dininde ya da inancinda, onlar i¢in kutsal olan sey ayridir. Yahudilik
dinine mensup kisilerin inancina gore kutsal olan sey farklidir. IslAm dinine mensup
kisilerin inancia gore kutsal olan sey farklidir. Bu 6rnekten yola ¢ikacak olursak
inang meselesindeki “kutsal” kigiden kisiye degisen bir gercekliktir.

Diinya iizerinde bir¢ok inang vardir. Bunlardan bazilari sunlardir: Islamiyet,
Yahudilik, Hristanlik, Ateizm, Deizm, Agnostisizim, Teizm, Konfiigyanizm, Taoizm,
Hinduizm, Budizm vs. Bu inanclar diinya zerinde bulunan bircok din ve inanctan
bazilaridir. Bunlarin yaninda daha sayamayacagimiz belki de binlerce din ve inang
vardir. Bizim burada vermis oldugumuz inanglar en ¢ok bilinenlerdir.

Islam dinine gore Islam dini ve inanci son ve hak dindir. Bu nedenle Islam
diisiincesindeki inang kavramna deginmek faydali olacaktir. islam diisiincesinde
inan¢ kavrami, ‘diigim atmak; bir seyi digerine saglamca tutturmak ve baglamak’
anlamindaki ‘akd’ kokiinden tiiremis bulunmaktadir. Aym1 zamanda inan¢ kavrami
‘iman’ terimi ile muradif/es anlamli olarak kullanilan ‘itikad’ kelimesi ile ifade

edilir.1?’

127 Bekir Topaloglu — Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézligl (Istanbul: Isam Yayinlari, 2013) “Inang”,
169-170.
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Ingilizce’de ‘belied’, yani bir seyin var oldugunu veya dogru oldugunu,
ozellikle bir kanit olmadan kabul etmek, birinin dogru ya da gergek olarak kabul
ettigi bir sey, sikica kabul edilen bir goriis; dini bir inanig-baglanma’ manasina
gelmektedir.*?8

Inang ¢ok dnemli bir meseledir. Herkesin bir inanc1 mutlaka vardir. Baska bir
tanima gore inang, en yalin haliyle bir sonug¢ belirtmedir ve diisiinsel bir yargidir.
Inanca konu olan durum, nesne, kisi, olay, varlik ya da varliklara giiven duymay1
ifade eder. Kelimenin bu anlami gbéz Oniinde bulunduruldugunda inangsiz bir
kimseden bahsemek de mimkiin gozukmemektedir. Higbir seye inanmadigini
belirten kimse en azindan diislinsel eylemleri sonucu hicbir seye inanmadigi
yargisina ulasmstir. Yani bu kisi de higbir seye inanmadigina inaniyordur.!?® iman
etmek, bir seye kayitsiz, sartsiz inanmak; iman etmemek de iman eden kimsenin
inandig1 seyin hakikat olmadigina inanmak anlammna gelir. Iman eden ve imansiz
olan igerik agisindan farkli olan ayri ruhi durumlarina ayni psikolojik durumla, yani

bir inangla ulagir.”**°

2.Ahlak

Konumuzun daha iyi anlasilmasi amaciyla iizerinde durulmasi gereken bir
diger kavram da ‘ahlak’ kavramidir. Biz burada 6ncelikle ahlak kavrami itizerinde
durup ardindan hem Islami agidan ahlak kavramim hem de felsefi acidan ahlak
kavramini ele alacagiz.

Ahlak genel anlamda insanin dogustan getirdigi ve kisiyi bagkalarindan ayirt
eden oOzelliklerinin tiimidir. Baska bir deyisle insanin sahip oldugu huylarin
timadur. Ahlak kavrami Arapcadan gelen bir kelime olup ‘hulk’ sézciigiiniin
coguludur.’® Ahlak Arap dilinde tabiat ve seciye yani huy anlamina da
gelmektedir.'¥ Gazzali’'ye gore ise “Nefiste derinlemesine bulunan bir meleke.
Onunla fiiller kolay hasil olur, herhangi bir diisiinceye veya terbiyeye ihtiyac
duymadan kolaylikla olusur.”*®® Tabii ki ahlak kelimesi her dilde farkl1 bir sekilde

128 Enes Kartal, Dini Inan¢ ve Anlam, (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler
Ensttitlist, Yiksek Lisans Tezi, 2019) 7.

129 Belkis Temren, “Din Antropolojisi A¢isindan inang ve Din Olgusuna iliskin Bir Degerlendirme”,
Ankara Universitesi Dil, Tarih ve Cografya Fakiiltsi Dergisi 38/1-2 (1998), 302.

1380 Y1lmaz Ozakpinar, fnsan Inanan Bir Varlik (Istanbul: Otiiken Yayinlar1, 2014), 20.

181 Cagrict, Ahléik ve Insan Iliskileri, 73.

132 {bn Faris, Mu 'cemu’l-mekdyisi’l-luga (Sam: Daru’1-fikr, 1979), 329.

133 Epu Hamid el-Gazzalf, Thydu ‘ulumi’d-din (Beyrut: Daru’l-ma’rife, th.), 3/47.
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telaffuz edilebilmektedir. Tiirk¢cede ahlak kelimesinin karsiligi olarak ‘aktore’
kelimesi 6nerilmekte fakat yine de daha ¢ok Arapgadan gelmis olan ahlak kavrami
kullanilmaktadir.

Ahlak denildigi zaman akla sadece ‘olumlu’ anlamdaki davranislar
gelmemelidir. Ahlaki a¢idan ‘olumlu’ derken bu durum toplumdan topluma
degisebilir. Bu sozden maksat, ahlak sadece olumlu davranislar1 ele almaz. Yani
sadece olumlu goriilen davranislar ahlak kavrami igerisinde yer almaz. Ahlak olumlu
ve olumsuz tiim davranislar1 ele almaktadir.

Bir toplumda ahlaki olarak goriilen bir davranig baska bir toplumda ahlaki
olarak goriilmeyebilir. Hatta o davranis1 yapanlar bir toplumda el tistiinde tutulurken
bagka bir toplumda ise o davranis1 yapanlar dislanabilmektedirler. Ornegin gereksiz
yere insan oldiirmek Isldim toplumunda tiim insanlhig1 o6ldiirmek olarak kabul
ediliyorken Yahudi toplumunda Miisliimanlar1 6ldiirmek, Miisliimanlara zarar
vermek erdemli bir hareket olarak kabul edilebilmektedir. Burada sOylemek
istedigimiz mesele ahlak kavraminin icerigi kisiden kisiye, toplumdan topluma
degisebilmesidir. Fakat ilk basta da sdyledigimiz iizere ahlak yapilan iyi ve koti,
olumlu ve olumsuz tiim davraniglari ele almaktadir. Ahlak dedigimiz zaman sadece
muspet anlamdaki meseleler akla gelmemelidir.

Etik, erdem, ilke, iyilik gibi kelimeler de ahlak kavrami yerine kullanilan
kelimlerden bazilaridir. TDK’ye gore ise ahlak “kisilerin huylari, herhangi bir
toplum i¢inde herkesin uymasi1 gereken davraniglar ve kurallardir.” seklinde
tanimlanmaistir.

Ahlak agisindan davraniglar ahlaki davraniglar ve ahlaki olmayan davraniglar
olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Toplumdan topluma degismekle beraber bir
toplumda kabul goriilen davraniglara ahlaki davranislar denir. Bir toplum tarafindan
kabul goriilmeyen, hos goriilmeyen davranislara da ahlaki olmayan davranislar denir.

Ahlak kavramina genel anlamda degindikten sonra simdi de Islami agidan
ahlak kavramini ele alacagiz. islami agidan ahlak kavramimi da ele aldiktan sonra
felsefi agidan da ahlak kavramini ve bunlarin ahlak kavramina olan bakisini ele
alacagiz. Maksadimiz burada tek yonlii ve Oznel olarak ahlak kavramina

deginmekten uzak durmaktir.
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2.1.islami A¢idan Ahlak

Ahlak kavramma genel anlamda degindik. Simdi de Isldmi acidan ahlak
kavrami meselesi tizerinde duracagiz. Her din ve inangta ahlaki meseleler, ahlak
kavrami ya da ahlak kavramiin icerigi farklilik arz edebilir. Bir toplumda ahlak
farkli bir sekilde tarif edilebiliyorken bagka bir toplumda daha da farkli bir sekilde
tarif edilebilmektedir.

Ahlak Arapcadan gelen bir kelimedir. Arapga hulk sézciigiiniin ¢ogulu olan
ahlak terimi, huy, seciye, miza¢ anlamlarmi ¢ogul olarak kapsar. Ahlak kisaca
yapilan iyi veya giizel davramslardir. Islam ahlaki ise etik anlami olan anlayis ve
uygulamalardir. Islam’da davramislar ikiye ayrilir: Bunlar ahlaki olan davranislar ve
ahlaki olmayan davramglardir. Ornegin islam’da yardimlasmak, tevazu, hosgorii,
coémertlik gibi davramislar giizel ahlaki davramslardir. Islam’da kibir, cimrilik, giybet
gibi davranislar ise kétii davramislardir. Yani bir diger tabirle Islami bir bakis agis1 ile
baktigimiz zaman Allah’in (c.c) razi oldugu tiim davranislar ahlaki ve giizel davranis
olarak nitelenebilir. Allah’in (c.c) raz1 olmadig1 davraniglar ise ahlakli davranislar
olarak nitelendirilemez. Hatta islam dininde ahlak o kadar biiyiik bir &neme sahiptir
ki ahlak ilmi bile vardir.

I[slam ahlaki dedigimiz zaman buradan Isldm disginda da farkli ahlak
anlayislarmin var oldugunu anlamaktayiz. Demek ki sadece Islam ahlaki degil Islam
dini disinda da farkli ahlak anlayislar1 vardir. Ornek verilecek olursa Budist ahlaki,
Yahudi ahlaki, Hristiyan ahlaki, Hinduizm ahlaki gibi.*** Her din ve inangta bir ahlak
anlayis1 vardir. Islam dininin de kendine gore bir ahlak anlayis1 vardir. Islam ahlak
kalturundeki kavramlardan bir tanesi de hilimdir. Kuvvetle muhtemel cahiliyye
kiiltiirtiyle ilgili daha ¢ok miiriivvet kavrami kullanildigindan miitevellid Kur’an-1
Kerim’de hilme yer verilmistir. Hatta hilim (halim) Allah’1n sifat1 olarak kullanilacak
kadar 6nemli bir kavramdir 1%

Islam dininde iyi ve kotii davramslar mevcuttur. Az once yukarida da
belittigimiz {izere Islam ilkelerine uygun olan, Allah’in raz1 oldugu, Allah’in
onayladigi, Allah’in  emrettiklerine uygun olan davraniglar iyl  olarak
nitelendirilmektedir. Fakat Allah’in raz1 olmayacagi, Allah’in emrettiklerine uygun

olmayan davranislar da kotii olarak nitelendirilmektedir. Fakat Islim dininde bir

134 Miifit Selim Saruhan, “Islam Diisiincesinde Ahlak {lmi”, Eskiyeni 28 (2014), 54.
135 Cagrict, Ahlik ve Insan Iliskileri, 116.
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davranigin ahlaki olup olmayacagi daha ¢cok amellerdeki niyetlere gore olmaktadir.
Yani bir kisi iyi ya da kétii bir davranis sergileyebilir. Islim dinine gére buradaki
mesele yapilan davranisin hangi niyete gore yapildigidir. Bu konu ile ilgili bir hadiste
sOyle buyrulmaktadir:

iy Js ) W)

“Ameller niyetlere goredir. %

Ornegin Islam dininde namaz kilan birisi namazmn1 gosteris i¢in kiliyorsa,
etraftan 6vgii almak kiliyorsa onun bu namazi bir anlam ifade etmez ¢linkii bu namaz
Allah rizast i¢in degil gosteris icin kilimmaktadir. Bu konu ile ilgili de Kur’an-1
Kerim’de soyle buyrulmaktadir:

sl { iy 5515 2 Gl & bl pgidlia (e 2b Gl Cliaal (58
“Vay o namaz kilanlara ki, onlar namazlarimin oziinden uzaktirlar. Onlar
halka gosteris yaparlar. "'

Bu drnekten yola ¢ikacak olursak bunu ahlaki agidan da diisiinebiliriz. Mesela
yardim faaliyetinde bulunan birisinin amaci o yardim ile gosteris yapmak ise, o
yardim ile baz1 makam ve mevkilere gelmek ise, diinyevi birtakim menfaatler elde
etmek ise bu davranis ahlaki olarak degerlendirilemez. Ciinkii yardim Allah rizasi
i¢in yapilir. islam dininde ameller Allah rizas1 i¢in yapilmalidir. Bu konu ile ilgili de
Kur’an-1 Kerim’deki su ayeti 6rnek olarak verebiliriz:

G35 ol 50, Al 3l o308 i3 Cally sitiaca 15 1 Sl Gl i G

e 35 ¥ T 4S5 015 il 5 e ) him 58 Al 531 o 55 iy
B0 A 581 (o3 Y 405 T8 L o

“Ey iman edenler, Allah’a ve ahiret giiniine inanmayip insanlara karsi gosterig
olsun diye malini infak eden gibi minnet ve eziyet ederek sadakalarinizi gegersiz
kilmayin. Boéylesinin durumu, tizerinde toprak bulunan bir kayamin durumuna
benzer; iizerine sagnak bir yagmur diistii mii, onu ¢irilgiplak birakiverir. Onlar
kazandiklarindan hi¢bir seye gii¢ yetiremezler. Allah kafirler topluluguna hidayet

vermez. 138

136 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi 'u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr
(b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001) “Iman”, 41.

137 Maun 107/4-6.

138 Bakara 2/264.
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Verilen ayetten de anlasilacag: iizere Islim dinindeki ahlak anlayis1 daha ¢ok
niyetlere gore olmaktadir. Aksi taktirde Islam dininde kétii niyet, davranislar1 bosa
c¢ikarabilir.

Islam dinindeki ahlak anlayis1 bir agidan da haya {izerine kurulmustur. Haya
utanmak demektir. ‘Haya’ kelimesinin kdkeninde ‘Hay’ ile ortak bir zemin vardir.
Kisinin haya sahibi olmasi, bir anlamda yaptigin1 bilme, bildigini yapma ve bir anlik
gafleti kabul etmeme durumunu niteler. Haya, insanin yanlis davranislara diismemek
i¢in uyanik ve diri bir bilince sahip olmasini nitelemektedir. Haya kavramu iffetin
tiirlerinden olup insanda hem fitri bilgi olarak dogustan yer alir, bir de dini bilgi
olarak insana teklif edilir. Insanda hem fitri ve hem de dini bilgi sayesinde, sehvet
gliciiniin asiriliklarina kagmadan, utanacak seyler yapmaktan kendini muhafaza eder.
Kisi; olaylarin, yasayislarin sebeplerini ve sonuglarini bilmedigi oranda utanca maruz
kalir.®® Haya konusu ile ilgili Hz. Muhammed (s.a.v) de bir sbziinde soyle
buyurmaktadir:

(el 54l A0 L) G 0606 et g WS
bl Lo ol AT A1) 15315 3 (3 G G B g
“Insanlik, ilk giinden beri biitiin peygamberlerin iizerinde ittifak ettikleri bir
soz bilir: Sayet utanmiyorsan, diledigini yap.”**°

Islam dinindeki ahlak anlayislarindan birisi de peygamberlerin izinden
gitmektir. Ciinkii Isldim dininde peygamberler Allah’in emirlerini, yasaklarini,
mesajlarini insanlara iletir ve ayn1 zamanda insanlar igin giizel bir 6rnektirler. Cunki
peygamberler insanlara her zaman iyiligi emreder ve insanlar kotiiliikten alikoyarlar.
Bu durum da peygamberlerin insanlari ahlaki davraniglara yonelttigini bizlere
gosterir. Islam dininde peygamberlerin insanlar igin giizel 6rnek olduklar: Kur’an-1
Kerim’de su sekilde belirtilmektedir:

T il 5805 5a¥ asly a1 58 61 G A B30 ) gy b 241 8

“Ant olsun ki, sizden Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay: uman ve Allah’
cokga zikredenler icin, Allahin Resuliinde iyi bir 6rnek vardur.”'**

Bu ayet Hz. Muhammed’i (s.a.v) anlatmasiyla beraber aslinda Islam dininde

tim peygamberler ahlaki agidan insanlar i¢in ornektirler. Hz. Muhammed’in (s.a.v)

139 Mifit Selim Saruhan, “Islam Diisiincesinde Ahlak {lmi”, 57.
140 Buhari, “Edeb”, 78.
141 Ahzab 33/21.

29



ahlaki acidan insanlar i¢in giizel 6rnek olmasi ile ilgili olarak baska bir ayette de
sOyle buyrulmaktadir:

“Ve sen elbette yiice bir ahldk iizeresin."'*?

Burada da ayetin Hz. Muhammed’den bahsetmesiyle beraber tiim
peygamberler Isldm dininde ahlaki acidan insanlar icin giizel drnektirler.

Hasil1 Islami agidan ahlak mevzuunu dzetleyecek olursak, Islami agidan ahlak
daha ¢ok Allah’in emrettikleri ve yasakladiklari ile ilgilidir. Allah’in emrettiklerini
yapmak ahlakidir. Allah’in raz1 olmayacag1 seyleri yapmak ise ahlaki degildir. islam
dininde peygamberler de ahlaki acidan insanlar igin giizel Ornektirler ve
peygamberler insanlar1 ahlaki olan davranislara yonlendirmektedirler.

Cahiliyye dénemindeki ahlaki durumlar ile ilgili IslAm’mn cahiliyye hayatim
tamamen degistirdigini sdylemek dogru olmayabilir. Ciinkii Islam &nceki hayatlardan
bagimsiz degildir. Dolayisiyla Islam’in cahiliyye davramslari olarak o dénemdeki
insanlarin kendi aralarinda giizel saydiklari iyi huylart emretmesi; aynmi sekilde
onlarin kendi aralarinda kotii kabul ettikleri ve ayipladiklart seyleri de yasaklamasi
seklindeki agiklamalar da bu konu hakkinda dikkatleri ¢ekmistir.X*® Unutmamak
gerekir ki batin ihtilal ve devrimlere bakildigi zaman eski gelenegin izini mutlaka

tasimuslardir.

2.2.Felsefi A¢idan Ahlak

Ahlak meselesini Islami agidan ele almakla beraber felsefi acidan da ele almak
gerekir. Felsefi acidan ahlak meselesini ele alan kisim ahlak felsefesidir. Ahlak
felsefesi, kisiligimizi ve davraniglarimizi belirleyen bir toplumsal olgu olarak ahlaki
ele alan felsefe disiplinidir. Ahlak felsefesi, ahlaki hem tarihsel bir olgu olarak hem
de normatif ve ideal bir bakis acisiyla ele alabilir. Bu anlamda ahlak felsefesi ya da
etik kavrami, hem analitik hem de sentetik ve spekiilatif bir karakter ve islevle
karsimiza ¢ikabilir.

Ahlak felsefesine diger bir tabirle etik denilmektedir. Etik ahlak ilmidir. Belli
bir toplumun belli bir déneminde bireysel ve toplumsal davranis kurallarin1 saptayan

ve inceleyen bilimdir. Bir insanin yaradilist geregi gerceklestirdigi davranisi dile

142 Kalem 68/4.
143 Cagrict, Ahlék ve Insan Iliskileri, 79.
143 Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, 10.
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getiren, huy, seciye, miza¢ anlamlarini kapsayan ilimdir. Dilimizde kisisel/sahsi
ahlak olarak tore, toplumsal ahlak olarak tére ve bilim olarak torebilim terimleriyle
karsilanmistir. Bu bakimdan bilim ve felsefe olarak torebilim terimi Fransizcadaki
¢thique ve morale terimlerinin her ikisini de karsilamaktadir. Ethique karsilig1 olarak
kuramsal torebilim, morale karsiligi olarak kilgin torebilim deyimleri de
kullanilmistir. Morale karsilig1 olarak ahlak ve éthique karsiligi1 olarak ahlak felsefesi
ya da Tiirkge yazimiyla etik diyenler de mevcuttur. Eski disiiniirler butiin bu
anlamlarda Yunanca ethik deyimini kullanirlardi. Yunaca éthé deyimi, tére anlamini
dile getiriyordu. Daha sonra felsefesel ve bilimsel ahlak anlaminda éthique ve
toplumsal ahlak manasinda morale deyimleri kullanilmaya baglandigi gibi Lévy-
Bruhl tarafindan science des moeurs ortaya atildi. Toérebilim’den ayirmak igin
torebilim olarak karsilayabilecegimiz bu bahsedilen bilim, Lévy-Bruhl’in de
sOyledigi gibi, ahlaki da igerisine almaktadir. Gergekte Arapgca ahlak deyimi,
timiiyle, moeurs deyiminin karsilifidir ve bir toplumda gelenek, gorenek ve
aliskanliklarca belirlenmis toplumsal kurallar1 dile getirmektedir. Insanlarin toplum
icindeki davranislarini ve birbirleriyle iligkilerini diizenlemek maksadiyla bagvurulan
kurallar dizesi, baska insanlarin davraniglarini olumlu ya da olumsuz sekillerde
yargilamakta kullanilan olgiitler biitiintidiir. Tarihsel siirecin tamaminda, her insan
toplulugunda ahlak kurallar1 var olmustur. Bu ahlaki kurallar toplumdan topluma ve
ayn1 toplum iginde ¢agdan ¢aga degisiklik gostermistir ve gosterecektir. Nesnel ya da
toplumsal ahlak, insanin toplumun 6teki bireylerine karsi yerine getirmesi gereken
Odevini igerir. Bu kurallar yazili olmadigindan dolay1 bi¢imsel bakimdan hukuktan
farkli olmakla birlikte, yine de ahlak ile hukukun ortistiigii, hatta 6zdeslestigi
durumlar vardir. Toplumsal yagama egemen olan hukuk kurallariyla nesnel ahlak
arasinda siki bir bag vardir. Toplumun genel ahlak goriislerine ve toplumsal vicdana
uygun diismeyen hukuk diizenlemeleri, kendilerinden beklenen toplumsal islevi
yerine getiremeyeceginden uzun Omirlii olmaz. Ahlak duygusu ise “ahlaki
davranislarin kaynagi olan duygu” olarak tanimlanabilmektedir. Islami bakis agistyla
ahlak konusuna deginmek ve felsefi olarak ahlak konusuna deginmek arasinda bazi
farklar mevcuttur. Fakat bize gore ister ahlak olsun ister etik felsefesi olsun aslinda

ikisinin de amaci giizel davraniglara yoneliktir.
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3.Muallaka

Sozliikte “bir sey ile baska bir sey arasinda irtibat kurmak, bir sey ile ilgilenip
onu begenmek ve onu sevmek” anlamindaki ‘a-I-k’ kokiinden tiiremis olan muallaka
kelimesinin ¢ogulu olan muallakat “begenildigi i¢in herkesin gorebilecegi bir yere
asilan ve sergilenen siirler” demektir.!*® Diger bir ifadeyle muallaka, Cahiliyye
Doneminde meshur olan yedi sairin se¢ilmis ve asilmis olan siirleridir. Aktarilagelen
bilgilere gore muallaka kavrami ilk defa Ibn Abdi Rabbih (328/940)’in el-ikdu’l-
Ferid adli eserinde ilk defa yer alan ve ¢okca tekrarlanan bir menkibeye gore, bu
siirler, yani muallaka siirleri, istiinliiklerinden dolay1 se¢ilmisler ve Arabistan’daki
Mekke sehirinde bulunan Kabe duvarina asilmislards. 4

Cahiliyye Doneminde siir ve sairlere ¢ok 6nem verilirdi. O donemde Mekke’de
siir yarismalar1 diizenlenir ve dlzenlenen bu siir yarismalar1 sonucunda en ¢ok
begenilen yedi siir Kabe duvarina asilirdi. Bii yiizden bu siirlere yedi aski siirleri
anlamma gelen muallakat-1 seb’a denmistir. Kabe duvarina asilmasinin
belirtilmesiyle beraber muallakalarin Kébe duvarma asilmadigini sdyleyenler de
vardir. Bu konu ile ilgili muhtelif fikirler 6n plana ¢ikmaktadir.

Muallaka siirleri olarak bilinen baslica muallaka sairleri sunlardir: Imruiil-
Kays, Tarafe b. el-Abd, Haris b. Hillize, Amr b. Kulsim, Ziheyr b. EbG Stlm3,
Antara b. Seddad ve Lebid b. Rebia. Genel olarak zikredilen muallaka sairleri
belirttiklerimiz olmakla beraber farkl: kisiler, baz1 isimleri ¢gikarip onun yerine farkli
kisileri de koymustur. Ornegin yukarida bahsettigimiz muallaka sairlerine ek olarak
Nabiga ez-Zubyani, el-A’sa gibi isimler de eklenmistir.

Baz1 kisilere gore muallaka sairleri sekiz, dokuz ya da on kisidir. Ma’mer b.
Miisenna, Antere ve Haris’in yerine Nabiga ez-ZUbyani ile Meym(n b. Kays el-
A’s4’y1 koyar. Ebii Zeyd el-Kuresi, Ibn Abdiirabbih’in listesinden Haris b. Hillize’yi
cikarip Nabiga ve A’sa’y1 ilave etmek suretiyle sairlerin sayisim sekize yiikseltir. Ibn
Kuteybe bu sairlere Abid b. Ebras’1t da ekler. Muallaka sairlerinin sayisin1 Nehhas
dokuza, Hatib et-Tebrizi ve Ahmed b. Emin es-Sinkiti ona cikarir. Ibn Haldfn bu
sairlere Alkame b. Abede’yi de ekler. Eb(i Bekir Ibnii’I-Enbarf ile Huseyin b. Ahmed
ez-Zevzeni, serhlerinde Ibn Abdirabbih’in verdigi listeye bagl bir sekilde

145 Sijleyman Tiiliicii, “Muallakat”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2005),
30/310-312.

146 Siileyman Tiiliicii, “Mu’allakat ve Sairleri Uzerinde Bir Bibliyografya Denemesi-1”, AU, ilahiyat
Fakultesi Dergisi, 23 (2005), 3.
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kalmiglardir. Muallaka sairlerinin en eskisi, miladi altinc1 yiizyilin ilk yarisinda
yasadigr kabul edilen Imruiil-Kays’tir. Digerleri bu asrin ikinci yarisinda hayat
siirmiislerdir. Bunlardan sadece Lebid b. Rebia Miisliiman olmus ve Islam devrinde
de uzun siire yasamugtir.*4’

Muallakalar ayn1 zamanda tarihe 1s1k tutan manzumeler veya kasidelerdir.
Gunkl muallakalar1 okudugumuz zaman muallakalar, geg¢misteki olaylardan,
yapilmaya calisilan baris anlasmalarindan, savaslar sonucu 6denen veya 6denmeye
calisilan diyetlerden bahseder. Ayrica kabileler arasindaki iliskilerden, sosyal
olaylardan da bahseder. Muallaka sayesinde Cahiliyye Donemindeki siyasi, sosyal
vb. durumlar hakkinda bilgi sahibi veya fikir sahibi olabiliyoruz.

Arap kiiltiirii s6zIi bir kiiltlir oldugu icin s6zlii kiiltlir de pratik hayatla siki bir
iliski icerisindedir.}*® Cahiliyye Dénemindeki muallakalarin da bir diger 6zelligi
sOzlii olmalaridir. Muallakalar sozlii olarak halk arasinda sohret olmustur. Ayni
zamanda bu siirler genel olarak fasih bir sekilde soylenmislerdir.

Muallakalar toplum tarafindan ¢ok begenilmis, saygi gérmiis ve insanlar
tarafindan sevilmislerdir. Zaten siire bu kadar 6nem ve deger verilmeseydi o
donemde boyle etkili siirlerin ve sairlerin ¢ikmasi beklenemezdi. O donemdeki Arap
toplumu edebiyata ve siire ¢gok verdiklerinden miitevellid siir ve edebiyat da gelisme
kaydetmistir. Siirlerin sevilmesiyle beraber bu siirlerin yapimcilar1 olan sairler de
toplum tarafindan itibar gormisler, sayilmis ve sevilmislerdir. Bu yiizden sairler

topluma ciddi derece yon verebilen kisiler olmuslardir.

4.Muallaka Sairleri

Muallaka sairleri dedigimiz kisiler muallakat-1 seb’a olarak bilinen yedi aski
siirlerini soyleyen kisilerdir. Ni¢in “sdyleyen kisiler” tabirini kullaniyoruz? Ciinkii
Cahiliyye Doneminde siir insanlar arasinda sozlii olarak {in bulmustur. O dénemde
yazidan ziyade sozlii gelenek kiiltiir tastyicis1 idi.}*® Muallaka sairleri sunlardir:
Imruli’l-Kays, Tarafe b. el-Abd, Antara b. Seddad, Amr b. Kiilsim, Ziiheyr b. Ebi
Siilma, Haris b. Hillize ve Lebid b. Rebia. Calismamizin ‘muallaka’ baslig altinda,

muallaka sairlerinin farkli kisiler tarafindan sekiz, dokuz veya on kisi olduklariyla

147 Tiiliicii, “Muallakat”, 30/310-312.
148 Demircan, Cahiliye Araplar, 31.
149 Demircan, Cahiliye Araplart, 20.
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ilgili ifadeleri belirttiklerini agiklamistik. Kimileri bazi isimleri ¢ikarip onlarin yerine
farkli isimleri koymustur. Bu konuda muhtelif fikirler 6n plana ¢ikmaktadir.

Muallaka sairlerinin sayis1 ve muallaka siirlerinin hangileri olduguyla ilgili ve
beyitlerin ka¢ tane olduguyla ilgili farkli fikirler mevcuttur. En-Nehhas ve
Zevzenl’nin goriisiine goére muallakalarin sayist yedi olup bunlar su sekildedir:
Imruii’l-Kays b. Hucr, Tarafe b. Abd, Ziiheyr b. Eb( Siilma, Lebid b. Rebia, Amr b.
Kiilsim, Antere b. Seddad, Haris b. Hillize.*>® Eb{ Zeyd el-Kuresi’nin gériisiine gore
muallakalarin sayis1 sekiz olup su sekildedir: imruii’l-Kays b. Hucr, Ziiheyr b. Eb
Stlma, Nabiga ez-Ziibyani, A’sa, Lebid b. Rebia, Amr b. Kilsim, Tarafe b. Abd,
Antere b. Seddad. Tebrizi ve Sinkiti’nin goriisiine gore Nehhds ve Zevzeni’nin
benimsedikleri listeye su ii¢ isim de eklenerek muallakalar ona ¢ikarilmistir. Bu
kisiler sunlardir: A’sa, Nabiga, Abid b. Ebras.!®!

Muallaka sairleri siir ve edebiyat konusunda ¢ok yetenekli kisilerdi. Bu sairler
siir yarismalarina katilir ve orada siirlerini insanlara sunarlardi. Insanlar da siirlerden
etkilenirdi. O donemde panayirlar diizenlenir, Mekke’ye farkli bolgelerden insanlar
gelirdi. Bu durum siirin insanlara sunulmasinda, siirin daha ¢ok insana ulagmasinda,
siirin daha ¢ok insan tarafindan begenilmesine imkan hazirlamigtir. Bu vesileyle bu
siirleri sOyleyen sairler de iinlenmislerdir.

Muallaka sairleri kisminda muallaka sairlerinin hayatlarini ve siirleri ile ilgili
ozellikkleri ele alacagiz. Muallaka sairlerinin hayatlar1 ve siirleri ile ilgili 6zelllikler

su sekildedir:

4.1.Imruii’l-Kays

Cahiliye Do6neminin taninmig sairidir. Milafi 500 yili civarinda Necid’de
diinyaya gelmistir.® imruii’l-Kays’m gercek ve asil adi Hunduc b. Hucr b. el-Haris
Akilii’l-Miirar’dir®™®®  Hunduc b. Hucr b. el-Haris Akilii’l-Miirar, “Imruii’l-Kays”
lakabmi sonradan almistir ve Imruii’l-Kays ise ‘zorluklarin adami’ anlamina

gelmektedir.t>*

150 Mehmet Yalar, “Arap Siiri”, 319.

151 Mehmet Yalar, “Arap Siiri”, 319-320.

152 Hanna el-Fahuri, el-Cami’ Fi Tarihi Edebi’l-Arabi (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1986), 66.

1588 Ahmet Savran, “Imruii’l-Kays b. Hucr”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2000), 22/237-238.

15 Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 33.
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Ayn1 zamanda Imruii’l-Kays’in lakabi, “siddet adami”, “Tanr1 Kays’in kulu”,
“Kaysogullar kabilesinden bir kisi” anlamlarma da gelmektedir. Imruii’l-Kays’in
baska lakaplar1 da mevcuttur. Bizans kralinin hediye ettigi zehirli gomlegin etkisiyle
Imruii’l-Kays’in viicudunu yara ve cibanlar kapladigindan “zii’l-kurth” (yaral
adam) ve babasinin intikamimi almak igin yardim istemek tzere kabile kabile, ulke
ulke, mekan mekéan dolagmasi ya da serseri bir hayat yasamasindan mutevellid “el-
melikii’d-dillil” (saskin/sapkin kral) lakaplarini da almistir.*>®

Imruii’l-Kays’in soyu Kahtanilere dayanmaktadir. Kabilesinin Yemame
bolgesinde “Musakkar” denilen yerde hayat siirdiigli veya Himyeriler zamaninda
Hadramut’a yerlestigi bilinmektedir. Imruii’l-Kays’in babasi Beni Esed ve Gatafan
kabilelerinin basiydi. Imruii’l-Kays Islamiyet 6ncesinde Araplarin tarihinde 6nemli
kahramanlar olarak gorillen Kuleyb ve sair el-Muhel-hil’in yegenidir.

Imruii’l-Kays’in hayati hakkinda giiniimiize kadar ulasan ve edinilen bilgiler
ikinci yiizyllda yasayan Kufeli alimlerin rivayetlerine dayamr. Imruii’l-Kays
babasinin sarayinda ¢esitli konular hakkinda bilgi sahibi olmus ve bu konularda
kendini gelistirme imkani bulmustur. Onun 6grenerek kendini yetistirdigi konulardan
bazilar1 sunlardir: binicilik, ok atma ve savas.

Az 6nce yukarida da zikrettigimiz iizere Imruii’l-Kays, Arap edebiyatinda ¢ok
Onemli bir yeri olan ve insanlar tarafindan taninan dayisi el-Muhel-hil b. Rebia’dan
dersler almistir ve aldigi bu dersler sayesinde siirde yliksek mertebelere ve
konumlara gelmistir.

Imruii’l-Kays’in annesi de Taglibogullar1 kabilesine mensuptu. Annesinin adi
Rebia’dir. Imruii’l-Kays Esedogullar1 kabilesinin basinda bulunmakta idi.
Esedogullar1 kabilesinin basindayken bu kabilenin kadinlarina siirlerle satagmaya
calistyordu. Bu durumu égrenen Imruii’l-Kays’in babasi kendisini bu konu hakkinda
ciddi bir sekilde uyardi. Fakat imruii’l-Kays bu uyarilar1 dikkate almayarak ayni
seyleri yapmaya devam etti. Bu durum {izerine sinirlenen ve bu durumdan hi¢ de
memnun olmayan babasi azatlisin1 yanma cagirarak oglunu oldiirmesini ve
oldiirdiikten sonra da gozlerini kendisine getirmesini emretti. Fakat Imruii’l-Kays’in
babasinin kélesi, imruii’l-Kays’a kiyamayip onu oldiiremedi. Bunun yerine bir
ceylan1 6ldiirdii ve ceylanin gozlerini Imruii’l-Kays’in babasina gétiirdii. Azatls,

ceylanin gozlerini Hucr’e gotiirdiigii zaman onun ¢ok pisman oldugunu gordii. Bu

155 Savran, “Imruii’l-Kays b. Hucr, 22/237-238.
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durum tizerine azath onu 6ldiirmedigini sdyledi. Fakat imruii’l-Kays yaptiklarindan
vazgegmedi ve yaptig1 seyleri yine yapmaya devam etti. Bunun {izerine babas1 daha
fazla dayanamayarak Imruii’l-Kays’1 kabilesinden kovdu.

Daha sonraki zamanlarda Imruii’l-Kays farkli oymaklardan gelip kendisine
katilan kisilerle beraber farkli kabilelere saldirip ganimetler elde etmeye calisti.
Kendisine katilan kisiler Kelb, Bekr ve Tay gibi gruplara mensuplardi. imruii’l-Kays
ve kendisine katilan kisiler kabilelere saldirilar yapip elde ettikleri ganimetler ile
zevk ve eglenceyle dolu bir hayat yasamaya calisiyorlardi. Imruii-I-Kays ve
beraberindekiler bunu yaparlarken Esedogullar kabilesinde isyan ¢ikmis ve ¢ikan bu
isyan sonucunda babas1 dlmiistiir. Imruii’l-Kays bu haberi Yemen’de iken almustir.
Yemen’de yasadigi sirada icki ve kumar meclisindeyken Beni Esed kabilesinin
babasina kars1 ayaklanip babasinin katledildigi haberini alir. Haberi getiren el¢iye de
herhangi bir karsilik vermeden oyununa devam eder. Oyun bittikten sonra da
babasinin katledilmesiyle ilgili tiim ayrintilar1 dinler. Sonra arkadaglarina doniip
sOyle seslenir: ““...Babam, ben delikanli ¢cagimdayken beni evden kovdu, simdi de bu
yasimda kaninin yiikiinii benim omuzlarima yiikliiyor. Fakat bugiin icecegiz. Bugiin
aylk durmayacagiz, yarin sarhos Olmayacagiz. Bugiin sarap igelim, yarin gérev
basina donelim.”*%¢

Daha sonra Imruii’l-Kays babasinin intikamini almaya yemin etti. Esedogullar
Imruii’l-Kays’in bu yeminini duyduktan sonra korkuya kapilip bir baris heyeti
gonderdi. Fakat Imruii’l-Kays gelen baris heyetini siyah sarik ile karsiladi. Bunun
sebebi siyah sarik o devirlerde intikam nisanesiydi. Imruii’l-Kays Esedogullarii
maglup etmek amaciyla bazi kabilelerden destek ve kuvvet aldi. Onun destek ve
kuvvet aldig1 bu kabileler Bekr ve Taglib kabileleri idi. Boylece Imruii’l-Kays bu
destekler sayesinde Esedogullar: kabilesini maglip etti. Fakat imruii’l-Kays’m elde
ettigi bu galibiyet onu tatmin etmedi. Ciinkii o Esedogullar1 kabilesinden hig¢bir
kimsenin sag kalmasin1 istemiyordu. Ama imruii’l-Kays’m bu istegine ortaklar1 daha
fazla yanasmadi ve Imruii’l-Kays’1 bu davadan vazgegirmeye calisarak ona daha
fazla yardim etmeyi reddettiler. Fakat Imruii’l-Kays bu davasindan ve amacindan
vazgecmedi ve bunun icin destek aramaya devam etti. Aradigi bu destegi de
nihayetinde buldu. Buldugu bu yardim Himyer kralinin ve diger bazi kabilelerin

yardim kuvvetleriydi. Bu kuvvetler sayesinde Imruii’l-Kays Esedogullarini yenilgiye

16 Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 33.
36



ugrattr. Tabi ki bu yenilgiye ugratma sonucunda da Hire hiikiimdar1 bu durum
iizerine Esedogullarina yardimei kuvvet génderdi. Bu olay iizerine imruii’l-Kays bu
kuvvetlerle basa ¢ikamayacagini anladi ve Teyma emirine sigindi.

Semev’el, imruii’l-Kays’a, Gassani Meliki olan Haris b. Cebele’nin kendisine
yardim edebilecegini sdyledi. Haris’in yanina giden Imruii’l-Kays, onun aracilig1 ile
Bizans Imparatoru lustinianos’tan yardim almak iizere Istanbul’a hareket etti.
Iustinianos, imparatorlugunun simirlarim1 tehdit eden Berberiler’le ugrastigi icin
Imruiil’-Kays’1n istegini kabul etmedi ve Kays eli bos dénmek zorunda kaldi. Eli bos
donen Imruii’l-Kays, Ankara’da Elmadag yakinlarmna geldiginde hastaland: ve kisa
bir stire sonra -540 y1l1 civarinda- 6ldu.

Imruii’l-Kays’1n hayatina kisa bir sekilde degindikten sonra simdi de imruii’l-
Kays’m siirlerine deginmemiz, Imruii’l-Kays’in siirlerinde inang ve ahlak ile ilgili
degerler adl1 ¢aligmamizin daha iyi bir sekilde anlagilmasini saglayacaktir.

Imruii’l-Kays’1n siirleri, ikinci yiizyilin sonlarma dogru Kifeli olan Ebl Amr
es-Seybani ve Halid b. Kiilsim ile Basrali alimlerden olan Asmai ve Muhammed b.
Habib el-Bagdadi tarafindan derlenip toparlanmuslardir. Uglincli yiizyilda Ibnii’s-
Sikkit ve Stikkeri bu derlemelere dayanan iki tane metin kaleme almislardir. Ibnii’n-
Nedim, ayrica Ebii’l-Abbas el-Ahvel’in yazmis oldugu bir metinden s6z etmektedir.
Siirlerin dogrulugu iizerinde duran Asmai, Ebt Amr b. Al@’nin nakletmis oldugu
bazi siirler disinda digerlerinin Hammad er-Réviye tarafindan uydurulmus oldugunu
sdyler. Bunun yaninda imruii’l-Kays lakabiyla anilan ¢ok sayida sair bulundugundan
bu lakap altinda gegen siirlerin kime ait oldugunu tespit etmek gii¢ bir hal almistir.
Ibn Sellam el-Cumahi’nin, Fuhdlii’s-su‘ara’ adli eserinde diger sairlerden pek cok
siir aktarirken Imruii’-Kays’tan sadece iki siir almasi bu hususla ilgilidir. Siirleri
lizerindeki bu siiphelere ragmen Imruii’l-Kays biyik bir Gn ve sohrete sahip
olmustur. Bu Und Basrali alimlerin onu klasik kasideye ilk seklini veren, kasideyi ilk
uzatan, sevgilisinin goc¢ ettigi yerlerde durup aglayarak onun hissiyatini1 dile getiren
ilk sair olarak nitelemelerinden kaynaklanmis olmalidir. Hz. Muhammed’in imruii’l-
Kays’in sairligini takdir edip onun sairlerin onciisii ve sairlerin bayraktar1 oldugunu
sdylemesi, Hz. Ali’nin de siirlerini begenip dvmesi Imruii’l-Kays’in sohretini daha
da ziyadelestirmistir. Imruii’l-Kays’n istiinliigiinii kabul edenler, onun bir beyitte
birka¢ tesbih kullanmasindan ve pek c¢ok temayi usta bir sekilde islemesinden

hayranlik duyarak sz etmislerdir. Ibn Sellam el-Cumahi, Hz. Muhammed’in
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dedeleri Abdiilmiittalib ile Hisdm b. Abdiimenaf zamaninda siiri ilk defa uzatip
kaside haline getiren sairin Imruii’l-Kays’in dayis1 Miihelhil b. Rebia oldugunu
aktarir. Bununla birlikte kaynaklarin ¢cogunda Imruii’l-Kays, klasik kaside formunu
ilk defa ortaya koymus olan, Arap siirini belli kurallara baglayan ve 6zellikle kafiye
icin esaslar koyan sair olarak tanitilmaktadir. Yedi meshur muallaka arasinda ilk
siray1 alan uzun kasidesinde kasideye iki kisiye hitapla baslamasi, arkadaslarini
durdurup sevgilisinin go¢ ettigi yerde yok olmaya yiiz tutmus izler ve kalintilar
oniinde kendisiyle birlikte aglamaya davet etmesi Imruii’l-Kays’tan kalma bir
gelenektir. Onun siirlerinin ilk sekliyle korundugu kesin degildir ve siiphe arz
etmektedir. Sair siniflandirmalarinda genellikle ilk sirada yer almasina ragmen bazi
hayranlar1 ile Kifeli alimlerin cogu A‘sd Meymin b. Kays’1, Hicazlilar ise Ziiheyr b.
Ebd Siilma’y1 ona tercih etmisler, Asmai ve bir kisim Basralilar ise Imruii’l-Kays’1
Nabiga ez-Ziibyani’den daha da tstiin saymislardir.

Imruii’l-Kays’in muallakas: diger muallakalarla birlikte Huseyin b. Ahmed ez-
Zevzeni, Hatib et-Tebrizi, ibnii’n-Nehhas el-Halebi ve Ebia Bekir ibnii’1-Enbari gibi
alimler tarafindan aciklanmig, bu serhlerin Bati’da da nesirleri yapilmis ve ayrica
XVIII ve XIX. yiizyillarda L. Warner, Sir William Jones, A. T. Hartmann, Theodor
Noéldeke, Murkes ve Gandz gibi sarkiyatci kisiler tarafindan Latince, Ingilizce,
Fransizca, Almanca, Isve¢ce ve Rus¢a’ya terciime edilmistir. Muallakasmin bu
serhlerdeki beyit sayist yetmis yedi ile seksen sekiz arasinda degismektedir. Sair,
muallakasinin bas tarafinda agk hatiralarina dair hissiyatlarin1 dile getirmis,
amcasinin kizi ve sevgilisi Fatima’ya olan hasretini ve onunla gecirdigi maceray1
anlattiktan sonra kasidesini kaygili bir gece, tehlikeli yolculuk, at, av, bulut ve sel
tasvirleriyle tamamlamistir.

Imruii’l-Kays’in Muallakasinin da yer aldig1 divani ilk defa 1837 yilinda Baron
Mac-Guckin de Slane ve 1870 yilinda Wilhelm Ahlwardt tarafindan nesredilmis,
Baron Mac-Guckin de Slane nesri daha sonra Misir, Iran ve Hindistan’da bircok kez
basilmistir. Divanin ilmi nesrini Hasan es-Sendbi, Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim
ve Hannd el-Fahari gergeklestirmistir. Bunlarin en mitkemmeli 1399 beyit ihtiva

eden Muhammed Ebii’l-Fazl’in nesridir.*>’

157 Savran, “Imruii’l-Kays b. Hucr” 22/237-238.
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4.2.Tarafe Bin el-Abd
Muallaka sairlerinden birisi de Tarafe bin el-Abd’dir. Asil adi “Amr bin el-
Abd” olmasina karsin “Tarafe” lakabiyla 6n plana c¢ikmistir. Babasi Abd b.

Sufyan’dir ve kiinyesi Ebd Ishak’tir.*®

Yemame ile Bahreyn arasinda bir yere
yerlesen Sa‘lebe b. Bekir b. Taglib b. Vail kabilesinden olup seceresi Araplar’in
biiylik dedesi Adnan’a kadar ¢ikmaktadir. Annesi Verde bint Katade, kardesleri
Ma‘bed ile Halid dir. Kiz kardesi Hirnik, dayis1 Miitelemmis, amcas1 Murakkis el-
Asgar ve babasmmin amcasi Murakkis el-Ekber de sairdir. Yirmi alti veya yirmi
yasinda 6ldiiriildiigii i¢in “Ibnii’l-istin” (yirmilerin oglu) olarak da anilir. Babasini
kiiglik yasta kaybeden Tarafe b. el-Abd, mirasin boélistiriilmesinde kendi
amcalarinin annesine yaptiklar1 haksizliga karst ¢ikmis, onlar1 tehdit etmekten
cekinmemis, bu nedenle soyledigi hicviye siiri, ilk siiri olarak tanmmustir.*>®

Tarafe, siir okunan bir ortamda biiylir. Tarafe basina buyruk hareket
etmesinden, eglenceye ve igkiye kars1 diigskiinliigiinden dolay1 kabilesi tarafindan hos
goriilmez ve diglanir. Tarafe bir siire gurbette yasamaya baslar. Bir siire sonra
dayanamayarak geri doner ve kardesi Mabed’in develerini giider. Fakat Tarafe, bu isi
basaramamis ve develeri ¢aldirmistir. Bunun tizerine kardesi dahil tiim akrabalariin
tepkisini ¢gekmistir.

Tarafe iki kabile arasinda ¢ikan savaslara katilip ganimet elde eder. Savasan bu
kabileler Beni Bekr ve Beni Taglib kabileleri idi.!®® Ganimet elde eden Tarafe bu
ganimetleri arkadaglariyla eglenerek harcar. Kabilesi arasinda yine rahat edemeyen
sair ikinci defa vatanini terkedip dayist Miitelemmis ile birlikte Hire Krali olan Amr
b. Hind’in sarayma gider. Kral onun siirlerinden ¢ok hoslanir ve onu nedimleri
(yardimcilari) arasina alir. Ardindan Tarafe bir siire sarayda yasar.

Tarafe trajik 6limuyle de bilinir. Kral kendisini hicveden Tarafe ile dayisi
Miitelemmis’e birer mektup vererek Odullendirilecekleri vaadiyle Bahreyn valisine
gonderir. Ellerine verilen mektuplar aslinda onlarin 6lim fermanlaridir. Bu
mektuptan el-Mutelemmis siiphelenir. EI-Mutelemmis bu mektubu okuma yazmasi
olan bir kisiye okutur ve mektubu okutunca kendisinin oldiiriilecegini anlar. Bu

durumu 6grenince Sam’a kacar. Fakat Tarafe ise daha farkli davranir. Tarafe ise

18 Eb{i Ubeydullah Muhammed b. Imran b. Musa el-Merzubani, Mu 'camu ’s-Su ard (Beyrut: Daru’s-
Sadr, 2005), 21.

15 Emrullah Isler, “Tarafe b. Abd”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011),
40/14.

180 Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 53.
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kardesinin 1srarina ragmen mektubu okuyan kisinin muhtemelen yalan sdyledigini
diisiinerek mektubu da alip Bahreyn valisine gider ve mektubu kendisine teslim eder.
Bahreyn valisi mektubu okuyunca bu mektubun bir 6liim fermani oldugunu gériince
Tarafe vali tarafindan infaz edilir. Tarafe 564 yillarinda 6ldiriilmistiir. O yillarda da
26 yasindadir.

Tarafenin siirsel 6zelliklerinden de bahsetmek yerinde olacaktir. Bu vesileyle
Tarafe hakkinda daha fazla bilgiye sahip olmus olacagiz. Tarafe belirttigimiz iizere
muallaka sairlerinden birisidir ve siirleriyle 6n plana ¢ikmistir. Tarafe’nin siir kalitesi
hakkinda 6nemli goriisler vardir. Abdiilkadir el-Bagdadi’ye gore Tarafe, cahiliyye
sairleri arasinda siir kalitesi bakimindan Imruii’l-Kays’tan sonra ikinci sirada
gelmektedir. 1 fbn Kuteybe onu “kasideyi en iyi sdyleyen sair” seklinde
nitelendirmistir. Asmail, Tarafe’yi birinci tabaka sairlerden kabul eder. Lebid’e,
“Araplar’in en iyi sairi kimdir?” diye soruldugunda “saskin kral” (Imruii’l-Kays)
demis, “Sonra kim?” denildiginde “yirmilik delikanli” (Tarafe) cevabini vermistir.
Hassan’in, “Araplar’in en iyi sairi kimdir?” sorusuna cevabi ise “kabile olarak
Hizeyl, kaside olarak Tarafe’dir” seklinde olmustur. Benzer bir soruya Cerir’in
cevabi da Tarafe olmustur. 162

Tarafe’nin muallakasi ve divani hakkinda da birtakim bilgileri 6grenmek
yerinde olacaktir. Tarafe’nin en meshur siiri sayillan muallakasi genelde 103 beyit
olarak rivayet edildiginden mutevellid diger muallakalardan daha uzundur. Tarafe
giiclii ve saglam bir iisluba sahiptir. Tarafe on beyitten olusan nesib kisminda
sevgilisinin, sonraki otuz beyitte devesinin tasvirini yapar. Daha sonra kendisinden,
kabilesinden, icki meclislerinden, dilberlerden, 6limden, cimri ve comert insan

tiplerinden, amcasinin oglu olan Malik’in kendisine kars1 yaptigi Kkotu

......

Freytag yayimlamistir. Muallaka, Ibn Keysan ve Ebsi Bekir ibnii’l-Enbari tarafindan
serhedilmistir ve Ibnii’l-Enbari serhini Osman Reser nesretmistir. Asmai ve Eb
Ubeyde’nin rivayetlerine yapilan ilavelerle olusan divani 814 beyit icerir, bunlardan
103 tanesini muallakas1 olusturur. Divani ilk defa Johann Jacob Reiske onemli bir

giris yazisi, Ebll Ca‘fer en-Nehhas’in serhi ve aciklamali Latince terclimesiyle

161 fsler, “Tarafe b. Abd™, 40/14.
162 fsler, “Tarafe b. Abd™, 40/14.
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birlikte yayimlamistir. Divan ayni zamanda serhsiz olarak da basilmigtir. W.
Ahlwardt Nabiga ez-Zubyani, Antere, Ziheyr b. Ebl Stulmé, Alkame b. Abede ve
Imruii’-I-Kays’in divanlariyla birlikte Tarafe’nin divanin1 el-‘Ikdii’s-semin  fi
devavini’s-su‘ard’i’s-sitteti’l-cahiliyyin basligi altinda nesretmistir. Bu divan A‘lem
es-Sentemeri’nin serhiyle de yayimlanmis ve daha sonra bu serh M. Seligsohn’un
Fransizca cevirisiyle birlikte tekrar nesredilme imkani bulmustur. Ayrica Ahmed b.
Emin es-Sinkiti, Ibnii’s-Sikkit ve A‘lem es-Sentemeri’nin serhlerine dayanarak ve
Ibnii’s-Sikkit’in tertib siwrasim1 temel alarak Tarafe’nin divanini yaymmlamistir.
Divanin son nesirlerinden biri Diirriyye el-Hatib ve Lutfi es-Sakkal’e ait olup eserin

bundan baska pek ¢ok baskisi da bulunmaktadir.6®

4.3. Antara Bin Seddad

Muallaka sairlerinden bir digeri de Antara Bin Seddad’dir. Antara Bin
Seddad’in muallakasindan, muallakasindaki inan¢ ve ahlak ile ilgili degerlerden
bahsetmeden 6nce kendisinin hayati hakkinda bilgi edinmemiz muallakasini daha iyi
bir sekilde anlamamiza yardime1 olacaktir.

Antara bir cariyenin ¢ocugudur ve bu cariye de Habesistanli oldugu i¢in Antara
kole muamelesi goriir. Babast Necid’de oturan Abs kabilesinin ileri gelenlerinden
Seddad (veya Amr), annesi ise Zebibe adli Habesli bir cariyedir. Seddad’in onun
dedesi veya amcasi oldugu da sdylenen bilgiler arasindasir. Onun alt dudagi yarik
oldugundan mitevellid “Anteretii’l-felhd” diye de anilan bu sair, annesi cariye
oldugu icin, zamaninin anlayisina gore kole sayilmakta, bu sebeple de kiigiik yastan
beri sevdigi amcasinin kizi Able ile evlenmesi uygun goriilmemekteydi.

Antere kolelikten kurtulup sevgilisine kavusmak icin bazi basarilar géstermek
zorunda kalmisti. Nitekim belli bir donemden sonra giizel siirler sdylemeye ve ata
cok iyi binmeye baslayan Antere’ye, Abs kabilesinin bazi Arap kabilelerinin
hiicumuna ugrayip yagmalanmasi ve bu arada sevgilisi Able’nin de kagirilmasi,
cesaretini ispat etmek i¢in 1yi bir vesile oldu. Antere diismanin iizerine atilip
kahramanca carpistt ve gasbedilen her seyi geri aldi. Bu basarisindan dolayi kabilesi
vermediklerine veya bir¢ok giicliige katlandiktan sonra Able ile evlendigine dair

farkl rivayetler vardir.

183 Jsler, “Tarafe b. Abd™, 40/14.
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Cahiliyye Devrinde melez olmalar1 sebebiyle kendilerine “Agribetii’l-Arab”
(Arap kargalar1) denilen ve kahramanliklariyla {in salan ii¢ siyah koleden biri olan
Antere, Abs kabilesinin hem sairi hem de cesur, atilgan, giizel huylu, hossohbet,
zulme boyun egmeyen savasg¢isi olarak tanimmmistir. Benl Abs ile Beni Ziibyan
topluluklar1 arasinda cereyan eden Dahis ve Gabra Savasi’nda biiyiik kahramanliklar
gostermis, meshur muallakasini da bu savastan sonra sdylemistir. Muallakasini,
annesinin siyahlig1 ile alay eden ve kendisinin siir sdylemeyi bilmedigini iddia eden
birine kars1 sairligini ispat etmek maksadiyla insad ettigi de rivayet edilen bilgiler
arasindadir. Bu yigit sair, ilerlemis yasina ragmen kendi kabilesi ile Tay kabilesi
arasinda ¢ikan bir savasa katilmis ve savas sirasinda oldiiriilmiistiir. %4

Muallaka sairlerinden Antara, donemin etkili sairlerindendir. Arap edebiyat
tarthinde 6nemli bir yere sahiptir. Arap halk kiiltiiriinde Antara iyi bir sair ve ath
ozelligiyle ‘Antar Hikayesi’ adiyla efsanelestirilmistir. Ote yandan Antara’nin hayati,
bazi tayatro oyunlarina ve sinema filmlerine dahi konu olmustur. Onun siirinden Hz.
Muhammed’e (s.a.v) okununca “Bunlar1 sdyleyen sairi tanimak isterdim” dedigi de
rivayet edilir.!® Antere’ye isnat edilen ve A‘lem es-Sentemeri’nin rivayeti,
Batalyevsi’nin bazi ilaveleriyle son seklini alan bir divan giiniimiize kadar gelmis
bulunmaktadir. Ancak buradaki siirlerin bir kisminin mevsukiyetinden siiphe
edilmistir. Antere’nin divan1 gerek miistakil olarak gerekse de serhleriyle birlikte
muhtelif tarihlerde yayimlanmistir. Ayrica Abdiilmiin‘im Selebi ile Ibrahim el-
Ebyari de bu divam1 nesretmislerdir. Muhammed Said Mevlevi ise eserin alti
niishasina dayanarak elestiri de barindiran nesrini yapmistir. Divandan yapilan

secmeler baska dillere de terciime edilmistir.*®

4.4. Zuheyr Bin Eb0 Stlma

Muallaka sairlerinden bir digeri de hi¢ siiphesiz ki Ziiheyr bin EbG Siilma’dir.
Ziiheyr’in Isldm’m ortaya ¢iktig1 bir ddSnemde yasadig1 bilinmektedir. Milattan sonra
520 yili civarinda Necid’de Kasim bdlgesinin kuzeybatisinda bulunan Hacir’de
Abdullah b. Gatafan kabilesi i¢inde dogdu ve burada yasadi. Ziitheyr ismi “zehr”
(¢igek) veya “ezher”in (beyaz, parlak) ism-i tasgiri olmaktadir. Babasi Ebt Siilma

Rebia tarafindan Miizeyne kabilesine mensuptu. Annesi Gatafan’in kollarindan Beni

164 Cemal Muhtar, “Antere”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1991), 3/237.
185 Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 75.
166 Muhtar, “Tarafe b. Abd”, 3/237.
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Miirre’ye mensuptu. Miizeyne, Beni Miirre ve Beni Abdullah b. Gatafan Necid’de,
Medine’nin dogusuna diisen Hacir’de yasayan komsu kabilelerdi. Ziiheyr’in babasi,
Beni Miirre sairlerinden Besame b. Gadir’in kiz kardesiyle evlenmisti ve onlarla
birlikte yasiyordu. Ganimet dagitimimna itiraz ederek kabilesinden ayrilan Ziiheyr
siirlerinin  hi¢birinde Miizeyne’deki dedelerine ve ecdadina atifta bulunmaz.
Babasinin erken yasta 6lmesi lizerine annesi sair Evs b. Hacer’le evlenince Ziitheyr
ile kardesleri Evs, Hansa ve Siilma’y1 dayilar1 Besame b. Gadir korumasina aldi.
Ziiheyr énce Muallaka’smin nesib kisminda kendisine hitap ettigi Ummii Evfa ile
evlendi, ondan olan g¢ocuklarn kiiciik yasta 6ldii. Ikinci evliligini yaptigi Beni
Siihaym’dan Kebse bint Ammar’dan birer sair olan Ka‘b ile Blceyr ve nazar
degmesi yiiziinden geng¢ yasta attan diiserek olen Salim ile Vebere adli bir kizi
oldu. ¥

Donemin bilinen sairi dayist Besame ile 6zel bir siir iligkisi vardi. Dayisi
Besama o6lmeden once herkese kendi malindan, miilkiinden birtakim paylar verir
fakat Ziiheyr’e bir sey vermez. Ziiheyr, dayisina “Nigin bana bir sey birakmiyorsun?”
demesi iizerine dayist ona: “Sana siir becerimi miras olarak birakiyorum.” demistir.
Bunun {iizerine Ziitheyr “Ben zaten sairim.” dedi. Dayis1 da “Hayir, herkes biliyor ki
sairlik bizim ailemizin bir mirasidir ve ben bu miras1 sana birakiyorum.” der. 168

Ziheyr’in muallakasinda da gegtigi gibi, Abs ve Zubyan kabileleri arasinda
devam eden kirk yillik savasi sonlandirmak i¢in 6lenlerin diyetini 6demeyi iistlenen
arabulucular Herim bin Sinan ile onun amca oglu Haris bin Avf’a, iyi kurgulanmig
bir siirsellikle methiyeler sOylemistir. Zitheyr’in 609 yillarinda  6ldigi
sOylenmektedir.

Mu ‘allaka sairleri arasinda segkin bir yere sahip olan Ziiheyr, Imruii’l-Kays ve
Nabiga ez-Zlbyani ile birlikte Islamiyet dncesi donemin ii¢ biiyiik sairinden biri
kabul edilir. Ziiheyr birinci tabaka sairlerinden olup aile bireyleri arasinda da ¢ok
sayida sair yetigmistir. Babas1t EbGi Siilma, kiz kardesleri Siilma ile Hansa, kardesi
Evs, ogullar1 Biiceyr ile Ka‘b sairdi. Soyundan gelen sairlerin en iinliisii Kasidetii’l-
Biirde sahibi Ka‘b’dir. Onun oglu Ukbe el-Mudarrab, bunun oglu Avvam ve Ka‘b’in
diger bir torunu Amr b. Said de sairdi. Dayis1 Besame b. Gadir ile iivey babasi Evs b.

Hacer, Ziiheyr’in iyi bir sair olarak yetismesinde dnemli rol oynamis, kendisi de oglu

167 Siileyman Tiiliicti, “Zuheyr b. EbQ SUIMA&”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: Turkiye Diyanet
Vakfi, 2013), 44/540-542.
188 Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 93.
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Ka‘b ile sair Hutay’e’ye siir sanatinin inceliklerini 0gretmistir. Vezin ve kafiye
aksakliklarina rastlanmayan siirlerinde kusursuz ve berrak bir dil kullanmis, veciz ve
saglam bir isliba sahip olmustur. Tavil, vafir ve basit bahirlerinde basta medih
olmak Uzere fahr, tasvir ve hiciv tiirlerinde siirler yazmustir. Siirleri ciddi, hikmetli ve
egiticidir, siirlerinin bir kism1 darbimesel haline gelmistir. Her siirini ince bir elestiri
stizgecinden gecirerek yazar, bazan siirlerini tamamlamasi bir yil gibi uzun zaman
alirdi. Bu tiir siirleri “havliyyatii/miinakkahiyyatii/miinakkahatii Ziiheyr” (Ziiheyr’in
yilliklar1) diye anilmis ve uzun siire devam eden seyler i¢in darbimesel gibi
kullanilmistir ve insanlarin agizlarinda giinliik hayatta sik¢a kullanilan bir darbimesel
olmustur. Ozellikle siirlerinin ¢ogu Herim b. Sinin hakkinda olan methiyeleriyle
temayiiz etmistir. Ovdiigii kisileri abart1 ve yalana bagvurmadan gergek sifatlariyla
over, asilsiz 6vgiilerden uzak durur, intihal yapmaktan, garib kelimeler kullanmaktan
da uzak dururdu. Bu hususlarda gosterdigi titizlik sebebiyle Hz. Omer tarafindan
takdir edilmistir. Ayrica Hz. EbG Bekir, Osman ve Muaviye de kendisini takdir
edenlerdendir. Hutay’e, Ibn Ahmer ve Cerir b. Atiyye gibi sairler Ziiheyr’i en biiyiik

Arap sairi kabul etmislerdir.'%®

4.5. Lebid Bin Rebia

Muallaka sairlerinden bir digeri de Lebid bin Rebia’dir. Necid’in Hicaz’a yakin
bolgelerinde dogdugu rivayet edilir.l”® Geng yasta kabilesi adma Hire Hiikiimdar
Nu‘man b. Miinzir’e gonderilen el¢i heyeti i¢inde yer almasindan hareketle 550-570
yillar1 arasinda dogdugu tahmin edilmektedir. Lebid’in soyu Beni Amir, Beni Kilab
ve Beni Ca‘fer kabilelerine dayanir. Beni Ca‘fer’in ileri gelenlerinden olan babasi
Rebia comertligi sebebiyle “Rebiu’l-muktirin” (fakirlerin bahari) adini almst.
Rebia, Beni Ca‘fer kabilesiyle Beni Esed arasindaki Yevmii Zi-aldk denilen savasta
Olmiistii. Lebid genc yasta siir yetenegini kanitladi. Nu‘man b. Miinzir’e el¢i olarak
gittiginde okudugu siirle hiikiimdar1 ve hiikiimdarin yanindakileri etkiledi. Nu‘man’i,
kabilesi Beni Amir aleyhine tahrik etmis olan sair Rebi‘ b. Ziyad’a yonelttigi
elestirisiyle hiikiimdarin goriislerinin kabilesi lehine degismesini sagladi.

Hz. Muhammed’in kalplerini Islamiyete 1sindirmak amaciyla zekat verdigi

kimseler (miellefe-i kultib) arasinda bulunan Lebid b. Rebia, kuvvetli goriise gore

189 T{lGcu, “Ziiheyr b. Ebi Siilma”, 44/542.
170 Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 109.
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631 yilinda miisliiman olmustur. Daha sonra gittigi Kife sehrini kuranlar arasinda
yer ald1 ve ogullariyla birlikte buraya yerlesti. Uzun bir 6miir siirdiigii rivayet edilen
Lebid 660 veya 661 yilinda Kife’de vefat etti ve Beni Ca‘fer b. Kilab sahrasina
defnedildi. Imam Safii’nin “biiyiik bir sair”, Ziirrumme ile Nabiga ez-Ziibyani’nin
“Araplar’in veya kabilesi Hevazin’in en biiyiik sairi” seklinde niteledigi Lebid,
kendisini Imruiil-Kays b. Hucr ve Tarafe b. Abd’den sonra iigiincii sair olarak goriir.
Cumahi onu tigiincii tabaka cahiliyye sairlerinden saymaktadir.'’*

Ibn Sa‘d, Ibn Kuteybe ve Ibn Hallikan gibi eski miiellifler Lebid’in miisliiman
olduktan sonra siir sdylemedigini kaydetmislerse de Brockelmann, Omer Ferruh ve
diger baz1 ¢agdas arastirmacilar, siirlerindeki IslAmi motiflere dayanarak onun
miisliiman olduktan sonra da az miktarda siir sdyledigini ileri surmektedirler. Hz.
Peygamber, Lebid’in, “Iyi biliniz ki Allah’tan baska her sey batildir, her nimet de
siiphesiz zevale mahkiimdur” beytini takdir ederek, “Higbir sairin agzindan bundan
daha dogru bir s6z ¢ikmadi.” demistir. Lebid’in siirlerinin ¢ogu fahriye tlriinde olup
bunlarda yabanci kelimelerle 6riilmiis sert bir iislip hakimdir. Kendisini, kabilesini,
atalarini ve ailesini yigitlik ve comertlikle 6vdiigii bu siirlerinde devesine, ¢ole ve ¢ol
hayvanlarina, i¢ki ve av tasvirlerine yer vermistir. Miisliiman olduktan sonra yazdigi
siirlerde Islam’in ve Kur’an’in etkisiyle {islibunun yumusadig1 ve takva, salih amel,
oliim, ahiret hazirhigl, diinyanin faniligi gibi konular ve hikemiyat agirlikli temalart
isledigi goriilmektedir. Yildirim isabeti sonucunda olen kardesi Erbed icin yazmis
oldugu mersiye kendisinin en giizel siirlerinden bir tanesi sayilmaktadir.

Muallaka sairleri arasinda yegane miisliiman sair olan Lebid’in belli bir olay
veya sebebe bagl olarak degil kendi duygularimi dile getirmek amaciyla nazmettigi
muallakasi, Theodor Noldeke’ye gore bedevi sairlerin siirleri arasinda en giizel
olanlarindan bir tanesidir. Muallakasinin ilk boliimii olan nesib kisminda eski
konaklama yerlerinin tasvirine genis bir sekilde yer verilmis, ask temasi ikinci planda
ele alinmistir.

Av sahneleri ve isret alemleri tasviriyle devam eden kaside, kabile
blyuklerinin ovguleri ve kendi comertligiyle oviindiigii kisimla sona erer. Kamil
bahrinde yazilmis seksen sekiz veya seksen dokuz beyitlik kaside diger muallakalarla

birlikte muallaka serhlerinin hepsinde yer almaktadir. Ebti Bekir Ibnii’l-Enbari, EbQ

171 Siileyman Tiiliicii, “Lebid b. Rebia”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2003), 27/121-122.
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Ca‘fer en-Nehhas, Huseyin b. Ahmed ez-Zevzeni ve Hatib et-Tebrizi’ye ait bu
serhler en onemli olanlardir. Almanca, Ingilizce, Fransizca, Ispanyolca, Tiirkge,
Farsca ve Urduca gibi bircok dile cevrilen muallakanin miistakil veya diger
muallakalarla birlikte ¢ok sayida baskisi da yapilmustir.

Lebid’in divan1 Eb Amr es-Seybani, Asmai, Ibnii’s-Sikkit, Ebii’l-Hasan Ali b.
Abdullah et-Thsi, Muhammed b. Habib ve Siikkeri gibi alimler tarafindan
serhedilmisse de bunlardan sadece Tusi’nin serhi eksik olarak zamanimiza
nakledilmistir. Lebid’in divam1 Yasuf Ziyaeddin el-Halidi, A. Huber - Brockelmann
ve TGs’nin serhiyle birlikte Thsan Abbas tarafindan, ayrica 1966 yilinda Beyrut’ta
nesredilmistir.

Sairin hayati, edebi sahsiyeti ve siirleri lizerinde birgok calisma yapilmistir ve
yapilan bu calismalarin 6nemlileri sunlardir: William J. M. Sloane, The Poet Labid.
His Life, Times, and Fragmentary Writings; Yahya el-Ciibari, Lebid b. Rebi‘a el-
‘Amiri; Zekeriyya Abdurrahman Styam, Si‘ru Lebid b. Rebi‘a beyne cahiliyyetihi ve
Islamihi; Miichid Cicdn ed-Duleymi, el-Ciimletii’l-‘Arabiyye fi Divami Lebid;
Ibrahim Abdiilbari, el-Mu‘cemii’l-lugavi li-Divan1 Lebid; Hamid b. Cebr, Lebid b.
Rebi‘a hayatiihi ve si‘ruh; Emel bint Abdullah et-Tuaymi, Lebid sa‘iren
muhadramen, Hasan M. Ca‘fer Nireddin, Lebid b. Rebi‘a el-*Amiri, hayatiihti ve

si‘ruh, Sefik Abdiirrazik Eba Sa‘de, Eserii’l-Islam fi si‘ri Lebid b. Rebi‘a.!"?

4.6. Amr Bin Kilsim

Irak topraklarinda bulunan Taglib kabilesinin Ciisem koluna mensuptur. Babasi
Araplar’in taninmis siivarilerinden Kiilsim b. Malik, annesi ise Arap sairlerinden
Miihelhil b. Rebia’nin kizi olan Leyla’dir. Kaynaklardan ortak bir sekilde
aktarildigina gore daha on bes yasinda iken kabile reisi olan Amr Arap yarimadasi,
Sam, Irak ve Necid’de dolasti. Bulundugu boélgelerde gosterdigi cesaret ve
kahramanliklarla tanindi. Bu sebeple, “Amr b. Kiilsim’den daha atilgan” ( s <kl
a8 ¢ 9 ) 8Ozl Araplar arasinda ¢okg¢a kullanilan bir darbimesel haline geldi. Yine
Amr’in Hire Meliki Amr b. Hind’in katili oldugu da aktarilir.!"®

Son derece gururlu olan Amr’in Hire Hiikiimdar1 Amr b. Hind’i 6ldiirdiigli de

bilinmektedir. Rivayete gore bu olay s0yle cereyan etmistir: Amr b. Kiilsim, Bekr ve

2 Tultcw, “Lebid b. Rebia, 27/122.
173 Tbn Kuteybe, es-Si r ve ’s-Su ard (Kahire, Daru’l-Maarif, 1958), 97.
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Taglib kabileleri arasindaki bir anlasmazligin ¢6ziime kavusturulmasi icin Hire
Hiikiimdar1 Amr b. Hind’i ziyarete gelmis, bu miinasebetle irsad ettigi bir
kasidesinde sair, hiikimdara Bekr kabilesine yakinlik gostermekten sakinmasini
tavsiye etmis, hatta bu hususta tehditkar bir ifade kullanmistir. Buna kizan Amr b.
Hind, kendisine arzedilen meselede Bekr kabilesi lehinde hiikiim vermisti. Amr b.
Kiilstim ve beraberindekiler, bu ziyaretten kizgin ayrilmiglardi.

Amr b. Hind bir ara saire haber gondererek annesi Leyla’nin kendi annesini
ziyaret etmesini istedi. Leyla ziyarete gitti, fakat hiikimdarin maksadi, sairin
annesini kendi annesine hizmet ettirmek ve bdylece onlarin gururunu kirmakti. Leyla
bunu yapmadi. Bu yiizden ¢ikan tartigsma lizerine hiikiimdar adamlarini ¢agirdi. Bunu
isiten Amr b. Kiilsim kosup geldi ve asili duran bir kilicla Amr b. Hind’in kafasinm
kesti. Amr bin Kiilsim yaklasik 584 yilinda Suriye’de vefat etmistir.!"*

Amr b. Kilsim’in hayatindan bahsettikten sonra simdi de kendisinin
siirlerinin  6zellikleri, yapist ve igerikleri hakkinda bilgiler verecegiz. Amr bin
Kilsim’un Hire hiikkiimdarinin yaninda okudugu kasidesi daha sonradan muallaka
arasina alinacaktir. Daha sonra muallakat arasina alinacak olan bu kasidenin ilk
boliimiinii, Amr b. Hind’i ziyarete geldigi zaman onun huzurunda okudugu
sOylenmektedir. Kasidenin ikinci kismini ise sair, Hire melikini 6ldiirdiikten sonra
tamamlamistir.

Diger rivayetler de dikkate alindiginda, vafir bahrindeki bu iinlii kasidenin
farkli vesilelerle tamamlandigi anlasilir. Akici, sade ve kiilfetten uzak bir dille
yazilmig olan kasidede tabiat tasvirlerinden daha c¢ok fahr ve hamaset unsurlar
agirliktadir.

150 y1l yasadigr sdylenen Amr’in muallakasi folklorik bir degere de sahiptir:
Cahiliye Araplari’nin dinl yasayislari, gelenekleri, sanatlari, rakslari, kadinlarin
putlarin etrafinda dénmeleri, savasa katilmalari, savastaki atlar, ¢ocuklarin agactan
yapilmis kiliclar1 ve toplarla oynamalar1 gibi konular hakkinda onemli bilgiler
barindirmaktadir.

Muallakasinin sonlarinda yer alan bir beytinde sair, kafile halindeki develeri
denizlerdeki gemilere benzetmekte ve Taglibiler’i denizlerin {istliinii gemilerle

doldurmus olmalariyla 6vmektedir. Dolayisiyla bu beyitte Cahiliyye Devri

17 Muharrem Celebi, “Amr b. Kiilsim”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1991), 3/85-86.
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sairlerinde nadir goriilen deniz ve gemi tasvirlerinden biri yer almaktadir. Klasik
tarzda sevgili anilirken, kabilesiyle birlikte obay1 terk edince obadan artakalan izlerin
tasviri ile kasideye baslandigi halde, Amr b. Kiilsim kasidesine zafer sevincini
kutlamak igin sarap i¢menin keyfini tasvirle baslamaktadir. Bu muallakanin
gunimuize ancak 104 ile 116 beyit arasinda degisen bir kism1 ulagmistir.

Ibn Keysan tarafindan Serhu Mu ‘allakati ‘Amr b. KiilsGm adiyla yapilan serhi
Kahire’de M. Ibrahim el-Benna tarafindan nesre tabi tutulmustur. Diger siirleri
basta el-Egani olmak tizere gesitli eserlerde dagmik vaziyette bulunmaktadir. Ayrica
Ibnii’s-Sikkit’in  diizenlemis oldugu divannm F. Krenkow, Siileymaniye
Kitiiphanesi’ndekin niishasini temel alarak el-Mesrik mecmuasinda yayimlamistir.
Amr’in divan1 O. Rescher tarafindan Almanca’ya, muallakasi da diger muallakalarla

birlikte veya mistakil bir sekilde ¢esitli Bat1 dillerine terciime edilmistir.1”

4.7. Haris Bin Hillize

Hayatindan bahsedecegimiz ve muallakasindaki inan¢ ve ahlak ile ilgili
degerlere deginecegimiz bir diger kisi Haris bin Hillize olacaktir. Irak’ta bulunan
Beni Bekr kabilesine ait “Yeskur” denilen koluna mensuptur. Ibn Sellim’a gore
cahiliyye sairlerinin altinci tabakasindan sayilir. Siirlerinden sadece muallakasi ile
bazi beyit ve parcalar gilinlimiize ulasmistir. Hakkinda bilinenler, kaynaklarin
birbirine yakin rivayetlerle naklettigi gibi Hire Hiikiimdar1i Amr b. Hind’in
huzurunda kabilesini Taglibliler’e kars1 savunmasindan ibarettir.'’®

Beni Bekr kabilesinden temsilci olarak Amr bin Hind’in huzuruna ¢ikar. Amr
bin Hind, Beni Bekr ile Beni Taglib kabileleri arasinda yillarca siiren Besus savasini
sona erdiren anlagmanin garantisini sagladigindan iki kabile arasinda yeniden
baggdsteren bir anlagmazligi ¢6zmek tizere kendisine bagvurulur. Beni Taglib
kabilesiden temsilci olarak muallaka sairlerinden birisi olan Amr bin Kulsim
katilmistir. Bu toplantida iki sairin muallakalariyla atistiklari rivayet edilir. Amr bin
Hind’in bu goriigmede el-Haris’in muallakasindan daha fazla etkilenerek
anlagmazlikta Bekr kabilesinin lehine karar verdigi anlatilir. E1-Haris, muallakasini
sOylerken yiiz yasin1 gegtigi aktarilir. Diger muallaka sairlerinin muallakalar1 disinda

siirleri de elimize ulastig1 halde, el-Haris’in muallakasi diginda ona nispet edilen

175 Celebi, “Amr b. Kiilsim”, 3/85-86.
176 Nasuhi Unal Karaaslan, “Haris bin Hillize”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Turkiye Diyanet
Vakfi, 1997), 16/196-197.
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beyitler disinda elimizde bagka siiri yoktur. 570 ya da 580 yilinda o6ldiigii rivayet
edilir.t’’

Klasik kaynaklar, Islami déneme, muallakas1 ile birlikte az miktarda siiri
nakledilenlerin en iyilerinden sayilan Haris’in, muallakasini irticdlen soyledigini
naklederlerse de son donem alimleri, eserin daha 6nce diisiiniiliip hazirlanmig oldugu
dustincesindedirler. Aslinda onun kasidesi, edebiyat tenkitgilerinin yedi muallakaya
dahil etme hususunda ihtilaf ettikleri kasideler arasindadir.

Theodor Noldeke’ye gore muallakalar1 toplayan Hammad er-Raviye, Haris’in
kabilesi Bekr’in azatlist oldugu i¢in onlarin diigmani Taglib kabilesinin sairi Amr b.
Kiilsim’iin muallakalar arasinda goriilen kasidesine karst Bekrogullari’nt memnun
etmek i¢in Haris’in bu kasidesini muallakata dahil etmistir. Kasidenin sdylenisiyle
ilgili olarak anlatildigina gére Bekr kabilesiyle Taglib kabilesi, aralarindaki bir
anlagsmazligin ¢6zUmu i¢in Hire Hiikiimdar1t Amr b. Hind’in yanina gitmisler, Taglib
kabilesini Amr b. Kilsim, Bekr kabilesini ise Nu‘méan b. Herim temsil etmistir.
Ancak Haris b. Hillize, Nu‘man’in kabilesini temsilde ve Amr’a kars1 miidafaada
yetersiz kaldigin1 goriince kalkip muallakasini okumustur. Amr b. Hind, Haris’i
clizzamli olmasi sebebiyle perde arkasindan dinlemis, kaside bitince ¢ok memnun
olmus, aradaki perdeyi kaldirarak Haris’i yanina oturtmus, ona tabagindan yemek
ikram etmis ve neticede Haris b. Hillize, Amr b. Hind’in Bekr kabilesinin lehinde
hiikiim vermesini saglamistir.

Haris’in muallakasini sdylerken 135 yaslarinda oldugu rivayet edilir. Haris b.
Hillize’nin muallakasi, muhtelif sarihlere gore seksen bir ile seksen alti beyit
arasinda degismektedir. Sair, klasik Arap kasidesinin yapisina uygun olarak
muallakasina agk ve sevda hatiralari ile baglayip devesini dvdiikten sonra kabilesinin
kahramanliklarini, Amr b. Hind’e baghliklarini anlatir ve Taglib kabilesinin bu
hiikiimdar tahta ¢iktiginda ona itaat etmedigini, zorla itaat altina alindigini, ayrica
kendi kabilesinin Amr’in babasi ile is birligi yaparak baska bir kabileyi magliap
ettiklerini, bdylece her zaman kral ailesinin yaninda yer aldiklarini dile getirir.
Muallaka, Eyyamu’l Arab’a dair bilgiler ve yer isimleriyle birgok ender ve garip
kelimeler yaninda ustaca kullanilmis edebi sanatlar ve ince tasvirler barindirmasi
sebebiyle tarihi ve edebi degere sahiptir. Bundan dolay1 edebiyat tenkitcilerinin

takdirlerini kazanmistir. Sair, oymagimnin kahramanlik ve erdemlerini miikemmel bir

17 Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 151.
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isliipla ifade ettigi icin fahriye konusunda darbimesel (efharu mine’l-Haris b.

Hillize) haline gelmistir.1’

178 Karaaslan, “Haris bin Hillize”, 16/196-197.
50



IKINCi BOLUM

MUALLAKA SITRLERINDE INANC VE AHLAK iLE ILGILi
DEGERLER

1.Muallaka Siirlerinde inanc Ile ilgili Degerler

Inang, genel anlamda bir diisiinceye goniilden bagli bulunma, birine duyulan
giiven, inanma duygusu, inanilan sey, 0greti, Tanr1’ya, bir dine inanma, iman, itikat
gibi anlamlara gelir. inan¢ kavramindan bahsedildiginde akla ilk basta dini anlami
gelmektedir. Dolayisiyla bir “Tanr1” ya da bir “Kutsal” a inanmaya inan¢ denir. Daha
once de belirttigimiz iizere aslinda hicbir seye inanmamaya da inang denir. Yani
inanmak da inanmamak da birer inangtir. Dolayisiyla diinya {izerinde inangsiz bir
insan ya da bir toplumdan bahsetmek miimkiin degildir. Ciinkii her insan ya da her
toplum bir inanca sahiptir. Bu ister bir seye inanmak olsun ister bir seye inanmamak
olsun. Bu durum fark etmez. Sonug olarak iki durum da inang meselesi ve inang
kavrami igerisine girmektedir.

Her insanda ya da toplumda nasil ki inan¢ ya da inanclar varsa Cahiliyye
Doneminde de inan¢ vardi. Bu inanglar Yahudilik, Hristiyanlik, Putperestlik,
Haniflik gibi inanglardi. Fakat Putperestlik inanci diger inanclardan daha da ¢oktu.1"
Hanif kelimesi Sami dillerinde kullanilan hem olumlu hem de olumsuz anlamlara
sahip olan bir kelimedir. Kelimenin Ibranice, Siiryanice, Arap¢a ve Habesce kaynakli
olduguyla ilgili goriisler mevcuttur.!® Genel kabule gére Hz. Muhammmed’in
peygamberlik gorevini agikladig sirada Mekkeli Araplarin tamamina yakini miigrik
olmakla birlikte orada yasamakta olan ve kendilerine “hanif” denen, Allah’in var
oldugunu, bir oldugunu kabul eden, putlar adina kesilenleri yemeyen ve Allah’a
ibadet etmenin bilincinde olan fakat nasil ibadet edilecegini bilmeyen insanlar da
vard, 18
Her toplumun; kendi inan¢ ile ilgili degerleri, ahlaki goriisleri, kiiltiirel
ozellikleri, toplumun siyasi, sosyal ve ekonomik durumlari, toplumun yasadigi

savaslar ve catigsmalar da kendi eserlerine yansimaktadir. Her toplumda bu durumlar

oldugu gibi cahiliyye doneminde de yasanan siyasi, sosyal, ekonomik olaylar,

178 Demircan, Cahiliye Araplart, 97.
180 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable'I-Islam (Bagdat: 1413/1993), 6/543.
181 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/449-451.
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kabileler arasinda yasanan ¢atismalar ve savaslar da o0 toplumun eserlerine
yansimaktadir. Burada eser derken akla sadece yazili olan eserler gelmemelidir. Eser
yazili oldugu gibi s6zlii bir sekilde de olabilir. Cahiliyye Donemindeki bircok mevzu,
eserler {izerine etki ettigi gibi o déonemin inangsal 6zellikleri de 0 dénemin eserleri
lizerinde dnemli izler birakmistir. Uzerinde iz biraktig1 eserlerin baginda cahiliyye
toplumunun siirleri ve edebiyatlar1 gelmektedir.

Biz burada Cahiliyye Donemindeki tum eserleri ele almaktan ziyade
muallakalari ele alacagiz. Cahiliyye DOneminin inanc¢sal 6zelliklerinin muallakalar
Uzerindeki etkisinden, muallakalarda inang ile ilgili degerlerin ve konularin gecip
geemedigini arastirmaya calisacagiz.

Az Once de belirttigimiz tizere Cahiliyye Doneminde bir¢ok inang mevcuttur.
O donemde en ¢ok One cikan inang Putperestlikti. Bunun yaninda baska inanclar da
yaygindi. Amacimiz burada hak inan¢ ya da batil inan¢ seklinde bir ayrima gitmek
degildir. Bizim buradaki amacimiz 0 donemin 6nemli mevzularindan biri olan
muallaka siirlerinde inang ile ilgili meselelerin gegip ge¢medigini tespit etmek ve

sunmaktir.

1.1.Ahiret inanc

Ahiret sozliikte “son, sonra olan ve son giin” anlamlarina gelir. Ahiret, vefattan
sonra gidilecegi kabul edilen sozsuz (ebedi) yasam veya alem olarak kullanilan bir
kelimedir. Bir diger tanimla ahiret, diinya hayatindan sonra baslayip ebediyen devam
edecek olan ikinci hayattir. Oliimden sonra yeniden canlanma ile baslayip ebediyete
(sonsuza) kadar stiriip gidecek olan yasama ahiret hayat1 denir ve bu inanca da ahiret
inanci denir.

Ahiret inancit Tanri inanci olan tiim toplumlarda gorulmektedir. Clnki bir
Tanri’ya, yaratictya inanan kimse o yaraticinin sadece bu diinya hayatim
yaratmadigini anlar, bununla beraber ahiret hayatini da yarattigini bilir ve bu bilingle
hareket eder.

Her toplumda ya da her inangta ahiret inanct olmayabilir. Bu durum o dinin
inang sistemi, Tanr1 anlayisi, hayat anlayis1 ile yakindan ilgilidir. Ornegin semavi
dinlerde ahiret inancit vardir. Ciinkii bu dinlerde bir yaraticinin oldugu inanci
mevcuttur. Bu dinlere ilahi dinler de denir. Ilahi dinler “Allah’tan (yaraticidan) gelen

dinler” olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla Tanri inanci olan, Allah inanci olan
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din ve inanglarda ahiret inanci 6n plana ¢ikmaktadir. Zaten bu inanglara gore ahiret
hayat1 olmasaydi yagamin da bir anlami1 kalmazda.

Ahirete inanmanin bireysel ve toplumsal anlamda bir¢ok faydasi vardir. Ahiret
inanc1 sayesinde hayat daha anlamli olur. Ahiret inanci sayesinde insanlarin hayata
dair birtakim umutlart olabilir ve insanlar hayattan umudunu kesmeyebilir. Ahirete
inanan kimse bu diinya hayatinin gecici bir yer oldugunun bilincinde olur. Aym
zamanda bu diinyada yapilan davraniglarinin karsiliginin ahirette verilecegine inanir.
Bu durum da kisinin davranislarini etkiler.

Ahiret inanc1 olan bir kisiyi diisiinelim. Bu kisi hangi dine mensup olursa
olsun. O dinde yerine getirilmesi gereken birtakim ritiieller bulunmaktadir. Kisi bu
ritlielleri yerine getirdigi zaman ahirette bunun karsiliginin kendisine verilecegine
inanmaktadir. Ya da 6rnegin semavi dinlerde Tanri’nin emirlerine uyan, yasakladigi
seylerden uzak duran kimseler ahirette bunun karsiligini olumlu anlamda alacaktir.
flahi dinlerde bunun karsilig1 “cennet” olarak goriilmektedir. Yine ilahi dinlerden
ornek verecek olursak, ilahi dinlerde Tanri’mmn (Allah) emirlerine uymayan,
Tanri’nin yasakladiklarindan uzak durmayan da bunun cezasim g¢ekecektir. Ilahi
dinlerde bunun karsilig1 olarak “cehennem” kabul edilmektedir. Bu durumlar1 bilen
din mensuplar1 davraniglarina dikkat etmeye c¢aligir.

Bazi dinlerde ahirete inanmak, o dinde iman esaslar1 olarak kabul edilmektedir.
Ornegin Islam dininde imanin sartlar1 vardir. Bu imanin sartlar1 sunlardir: “Allah’a
inanmak, meleklere inanmak, peygamberlere inanmak, Kitaplara inanmak, ahiret
giiniine inanmak, kaza ve kadere inanmak”. Goriildiigii iizere islim dininde “ahirete
inanmak” iman esaslar1 arasinda sayilmaktadir. Islam dininde inang esaslarinin hepsi
onemlidir. Timine inanmak gerekir. Birine inanmayan kimse kiifre diiser. Ornegin
IslAm dinine mensup bir kisi “Iman esaslarmin hepsine inaniyorum fakat sadece
ahiret inancina inanmiyorum.” derse kiifre diismiis olur. Bu durum sadece “ahirete
iman” baglaminda degildir. Tiim iman esaslar1 i¢in gegerlidir. Islim dininde ahireti
inkar eden kimsenin kafir olacagi Kur’an-1 Kerim’de su sekilde zikredilmistir:
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“Ey iman edenler! Allah’a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba,
iman edin. Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahirete giiniinii inkar
eden kimse iyice sapitmistir. 8

Biz burada Islam dininden &rnek verdik. Diger dinlerin ¢ogunda da ahiret
inanct mevcuttur. Islam’dan onceki donemde, bazi insanlarda da ahiret inanct
mevcuttu. Bunlarin basinda Hanifler gelmekteydi.

Aragtirmacilarin bazilar1 cahiliyye Araplarinda ahiret inancinin oldugunu,
bazilar1 ise cahiliyye Araplarinda ahiret inancinin olmadigini sdylemislerdir. Ayni
zamanda giinimiize ulasan rivayetlerden yola ¢ikarak cahiliyye insaninin ahiret

inanciyla ilgili farkli goriislere sahip oldugu anlasilmaktadir.!8?

Cahiliyye
Araplarinda ahiret inancinin olmadigini savunanlar bunu Kur’an’dan delil olarak
gosterirler.’8* Yine baska ayetlerde de Araplarin ahiret inancina sahip olmadiklar:
belirtilir.!® Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’de cahiliyye Araplarinin tamaminin
ahireti inkar ettiklerine dair bilgi bulunmamaktadir.'® Ahiret inancina sahip
olmayanlar hakkinda yine baska bir ayette bu diinyadan baska bir hayat olmadigina
dair bir inanc1 benimsedikleri agiklanmistir.'®’  Ahiret inancina sahip olmayanlarin
dehriyye gibi kisisel goriisler olarak tezahiir ettigi soylenebilir.!8 Ciinkii dehriyyede
her sey zamana baglidir.!8 Dehrilerde “Bizi 6ldiiren ve dirilten zamandir.” anlayist

mevcuttu.'®

Araplarin bir kisminda ahiret inancinin oldugunu savunanlar da
rivayetlerde anlatilanlar1 dikkate alarak bu agiklamayi yaparlar.’®! Yine Araplarin
6len kisinin mezarinin bagina binegini birakmalar1 ve hayvan 6lene kadar kendisine
yiyecek ve icecek verilmemesi de ahiret inancinin varliga isaret eden durumlardan
biri oldugu belirtilir.1%?

Muallaka siirlerinde “ahiret inanc1” ile ilgili gegen beyitler su sekildedir:
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182 Nisa 4/136.

183 Demircan, Inang ve Ibadetler, 85.

184 Bk. Yasin 36/77-79.

185 Bk En’am 6/29; Nahl 16/38; Isra 17/49.
186 Cagric1, Ahldk ve Insan Iliskileri, 45.

187 Bk. Casiye 45/24.

188 Demircan, Inang ve Ibadetler, 283.

189 Demircan, Inang ve Ibadetler, 282.

190 Yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 2013), 148.
191 Demircan, Inang ve Ibadetler, 85.

192 Demircan, Inang ve Ibadetler, 86.
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Susuzlugumu hayattayken dindirecek kadar comerdim ben
Ogreneceksin yarn &ldiigiimiiz zaman hangimizin daha ¢ok susamis

oldugunu®®?

(Tarafe b. el-Abd)

Canli hayatinin son bulmasina 6liim denir. Oliim hayatin ziddidir. Oliim kimine
gore bir yok olus, kimine gore yeni bir hayatin baslangicidir. Bu bakis acis1 din ve
inanglara gore de farklilik arz etmektedir. Baz1 din ve inancglarda 6liim bir yok olus
olarak kabul edilirken, bazi din ve inanglarda ise 0lim yeni bir hayatin baslangici
olarak kabul edilmektedir. Oliimii bir yok olus olmaktan uzak, yeni bir hayatin
baslangict olarak kabul eden kimselerde, dinlerde ya da inanglarda ahiret inanc1 da
mevcuttur. Daha once de belirttigimiz tizere Cahiliyye Dénemindeki Araplarda ahiret
inancinin oldugunu sdyleyenler oldugu gibi ahiret inancinin olmadigin1 sdyleyenler
de vardir. Fakat biz burada bu tartismalara ve ayrimlara ayrintili bir sekilde
girmekten ziyade ele aldigimiz muallaka beyitlerinde inang ve ahirete iman ile ilgili
meselelerin gecip gegmedigini tespit etmekte ve sunmaktayiz.

Cahiliyye edebiyatinda genel olarak dogrudan ba’s ve ahiretin varligi veya
yoklugu konusunda ifadeler yer almamakla birlikte dolayli yollardan da bu inancin
oldugu siirlere yansimaktadir. Cahiliyye DOneminde o6lunin kabri tzerinde deve
kesme ve deveyi oliiniin mezar1 basinda 6liime terk etme gibi uygulamarin arkasinda,
6luntn yeniden dirilip mahser meydaninda devesine binerek gidecegi inancinin
oldugu aktarilmaktadir.'® Bununla birlikte yeniden dirilme ve ahireti reddeden
kitleler de mevcuttur.!® Belirtmis oldugumuz beyitte de Tarafe, 6lim ve ahiret
lizerinde durmustur. Tarafe “Ogreneceksin yarin dldiigiimiiz zaman hangimizin daha
cok susamis oldugunu” derken aslinda ahirete vurgu yaptigim1 sdyleyebiliriz.
Ahirette aslinda kimin, gercek anlamda ne oldugu, nasil bir insan oldugu, gercek
yiiziiniin ne oldugu ortaya ¢ikacaktir. Tarafe burada kimin ne oldugununun 6ldiikten
sonraki hayatta meydana ¢ikacagini belirtiyor. Bu durum da Tarafe’de 6liim ve ahiret

inancinin varligini gosteriyor.

193 Ebu Abdillah Zevzent, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a (Beyrut: Daru’l-Alemiyye, 1992), 61.; Mehmet
Hakki1 Sugin, Yedi Aski Siirleri (Istanbul: Kirmizi Kedi, 2020), 67.

194 Cevad Alli, el-Mufassal, 6/129-135.

195 Cagrict, Ahléik ve Insan Iliskileri, 46.
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Goruyorum ki her gece eksilen bir hazinedir hayat

Ve tiikenecektir er gec zamanin eksilttikleri%®

(Tarafe b. el-Abd)

Baz1 din ve inanglara gore diinya hayati bir son olmasa da ¢ogu din ve
inanglara gore diinya hayati bir giin son bulacaktir. Kisinin 6liimi ile birlikte Olen
Kisi i¢in diinya hayati son bulmaktadir. Baz1 din ve inanglarda reankarnasyon, yani
o6ldiikten sonra bagka bir bedende tekrar diinyaya gelme inanci vardir. Biz burada bu
inanglarin dogrulugundan ya da yanlishgindan, hak ya da batil bir inan¢ olmasindan
bahsetmiyoruz. Bizim burada anlatmak istedigimiz sey kimi din ve inanglara gore
diinya hayatinin sonu vardir, kimi din ve inanglara gore ise diinya hayatinin sonu
yoktur. Fakat burada bir ger¢ek vardir ki 6len kisi i¢in diinya hayat1 o anda bitmis
oluyor.

Dinya hayati gecici bir yerdir. Bu diinyada her insanin belirli siirede bir 6mrii
vardir. Ahiret inanct olan dinlerde diinya hayat1 son bulduktan sonra asil hayat olan
ahiret hayati baglamaktadir. Ahiret inanci olan dinlerde bu diinyaya gelmemizin
ama¢ ya da amaglart vardir. Bu amaglarin basinda ahirete hazirlik yapmak
gelmektedir.

Tarafe’nin muallakasindaki beyitte de dikkat edildiginde Tarafe’nin bu konu
tizerinde durdugu gortlmektedir. Biz burada Tarafe’nin inancini sorgulamaktan
ziyade Tarafe’nin muallakasinda “ahiret” ya da “ahiret inanct” iizerinde durup
durmadigini ve bu meselelerin gecip gegmedigini tespit etmekteyiz.

Beyitte Tarafe, diinya hayatinin bir hazine oldugunun farkindadir. Gergek
anlamda da diinya hayatina bakildig1 zaman diinya hayatinin biiylik bir nimet oldugu
anlasilacaktir. Cilinkii diinya hayatinda iyi ya da kotii durumlarin olmasiyla beraber,
diinya hayat1 lezzet verici ve mutluluk vericidir. Cilinkii her insanda nefis vardir ve
nefis diinya hayatina meyillidir. Nefis diinya hayatini, diinya hayatinin zevk ve

nimetlerinden faydalanmak istemektedir. Az 6nce de belirttigimiz iizere Tarafe de

196 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 61.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 67.
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diinyanin zevk ve lezzetlerinin farkindadir, ayn1 zamanda bununla beraber diinya
hayatinin zevk ve nimetlerinin de bir giin biteceginin farkindadir.

Bize goére Tarafe’nin muallakasinda olumsuz, uygun olmayan cumleler ve
beyitler ge¢mesine ragmen ayni zamanda Tarafe’nin hayat ile ilgili birtakim
hakikatlerin farkinda oldugunu sdyleyebiliriz. Sanki Tarafe burada diinya hayatinin
gecici bir yer oldugunu, zamanla her seyin bitip tukenecegini sdyluyor. Ayni
zamanda diinya hayatinin nimetlerle dolu oldugu bir yer oldugunu ifade etmek istiyor

ve bu nimetlerin zamani gelince birakilip bu diinyanin terk edilecegini soyliiyor.

1.2.Allah inanc

Allah  kelimesinin  Ibranice’de  “eleh-elohim”  kokiinden  geldigi
zikredilmektedir.’®” Bir yaraticinin varligi konusunda farkli din ve inanglar vardir.
Allah’in varligi ya da yoklugu konusunda Allah’in varligina inanmaya teizm denir.
Allah’mn yokluguna inanmaya da ateizm denir. Semavi dinlerde bir yaraticinin
olduguna inanilmaktadir. Semavi dinlere gore Allah (yaratici) evreni, kainati,
insanlart ve her seyi yaratmistir. Dolayisiyla semavi (ilahi) dinlerde bir yaraticinin
varligia inanilmaktadir. Bir yaraticinin varligina inanilan dinlerden 6rnek verecek
olursak sunlari sayabiliriz: Islamiyet, Yahudilik ve Hristiyanlik.

Kutsal olduguna inanilan yiice yaraticiya Allah ya da Tanri denilmektedir.
Mekkeliler de “Allah” ismini “yeri ve gdgii yaratan” anlaminda kullaniyorlard:.'%
Cahiliyye Doneminde de bir¢ok inancin oldugundan bahsetmistik. Bu inanglar
arasinda yaygin olan1 putperestlikti. Putlara tapan kisilerin inan¢ anlayisinda bir¢cok
put vardi. Lat, uzza ve menat bu putlardan bazilariydi. Mekke’li Araplar bu putlari
saygin kabul ederlerdi.’® Oregin Kabe’ye saygi gosterildigi kadar Lat’a da hiirmet
edilirdi.?® Araplarin inandiklar1 bazi putlarin Hz. Nih doéneminden kaldigima
inanilirdi. Nesr, Siivd’, Vedd, Ya’uk, Yegls, Ba’l gibi putlar bunlardand.?% Ayni
zamanda Hiibel, Isaf ve Naile, Niibeyk, Mut’imu’t-Tayr, Ganm ve Harem’de

bulunan diger pular da Mekke’deki onemli putlardandi.?®?> Bu putlar disinda

197 Cemil Sena, Hz. Muhammed’in Felsefesi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1971), 284.
18 Azimli, Cahiliyye'yi Farkl Okumak, 75.

19 Demircan, Inang ve Ibadetler, 108.

200 Demircan, Inang ve Ibadetler, 110.

201 Demircan, Inang ve Ibadetler, 119-125.

202 Bk, Demircan, Inanc ve Ibadetler, 126-136.
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bahsedilen daha bir¢ok put bulunmaktaydi.?®® Araplar putlar1 biiyiikliigiine gore de
siralamaktaydilar. IslAm dininde de bu putlarin varh@: hakkinda bilgiler mevcuttur.

Bu konu ile ilgili Kur’ani-1 Kerim’de sdyle buyrulmaktadir:

S07 %7

U )5 sy 25
AV AAN §
“Gordiiniiz degil mi (dciz durumdaki) Lath, Uzzd'yi ve iigtinciisii olan
digerini, Mendt 17 "?%

Putlar ¢esitli sekillerden yapilirdi. Putlarin sekilleri insan suretinde olanlar,
agac putlar, kaya putlar ve tas putlar gibi putlardi.?®® Yine putlarla ilgili olarak 6ne
c¢ikan kavramlar mevcuttu. Bu kavramlar putlarin = sekillerine, Tretildikleri
malzemelere ve ayni zamanda halkin nezdindeki kiymete gore degisiklik arz
etmekteydi. Asnam (putlar), ensab (dikili tas), evsan (tapilan taslar), endad (es ve
ortak), temasil (bir varligin goriiniimiinde tasvir edilmis suret), cibt (Allah’tan bagka
ibadet edilen her sey) gibi kavramlar putlarla ilgili kullanilan énemli kavramlardir.2%

Cahiliyye Doneminde de bazi insanlar bir yaraticinin  oldugunun
bilincindeydiler. Bu bilin¢te olduklar1 i¢in aslinda Allah’1 da inkar etmiyorlardi.
Cahiliyye Araplar1 diger tanr1 ve put adlarindan ayri olarak en ylice mabud ve
yaratictyr ifa etmek icin “Allah” kelimesini kullaniyorlardi. Bu kullanim bize
cahiliyye Araplarinda Allah inancinin var oldugunu gdstermektedir.?’

Cahiliyye Doneminde az sayida olsa da Hanif inancina mensup kisiler
bulunuyordu. Hanifler Hz. ibrahim’in dinine bagli olan, Allah’mn var olduguna, bir ve
tek olduguna, Allah’tan bagka ilah olmadigina inanan kimselerdi. Cahiliyye
Donemindeki insanlar ¢ogunlukla putlara tapiyordu ve putlar1 birer sefaat¢i olarak
goriiyorlardi. Ayni zamanda putlarin kendilerini  Allah’a yaklastiracaklarina
inaniyorlardi. Bu yilizden Kébe’yi putlarla doldurmuslardi.

Cahiliyye Doneminde insanlar genel anlamda Allah’mm  varligina
inanmaktaydirlar. Bu konu ile ilgili Alusi kendinden emin bir sekilde sunlari
belirtmektedir: “Seneviyye ve bazi Mecusiler disinda kalan biitiin kiifiir ve sirk

firkalari, su hususta ittifak etmiglerdir: Alemin yaraticisi, kendilerine rizik veren,

203 Bk, Demircan, nanc ve Ibadetler, 136-155.

204 Necm 53/19-20.

205 Bk, Demircan, Inanc ve Ibadetler, 103-105.

206 Bk, Demircan, Inanc ve Ibadetler, 105-107.

27 Mehmet Béliikbasi, “Cahiliye Devri Araplarinda Din Anlayis”, Nsha 49(2019), 97-120.
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onlarin islerini yiiriiten, kendilerine fayda ve zarar veren, koruyup kollayan tek
varliktir. Allah’tan baska rab, yaratici, rizik verici, isleri idare eden, fayda ve
zararin kaynagi ve koruyup kollayan yoktur.”*® Alusi’nin bu sozlerini belirtmekle
birlikte bu konuda Kur’an-1 Kerim’deki ayetler de bu konuya 1s1k tutmaktadir ve
Cahiliyye  Donemindeki insanlarda aslinda Allah  inancinin  oldugunu
vurgulamaktadir. Miisrikler ylice bir yaraticinin varligint kabul ediyorlar, bununla
birlikte Allah ile insanlar arasindaki iletisimin dogrudan degil dolayli bir sekilde
yapildigma da inaniyorlardi.?®® Miisriklere gore Allah mutlak gii¢ sahibi oldugu i¢in
yarattig1 varliklarla dogrudan iliski kurmaz ve bundan miinezzehtir.?1°

Cahiliyye Araplarina gore ildhlar, Allah adina yeryiiziinde tasarrufta
bulunduklarindan dolayr Allah’in yardimcilari konumundadirlar. Ayni zamanda
putperestlere gore Allah askin, ulasilamaz oldugu i¢in bu araci varliklarla Allah’a
ulasilabilmektedir.?!! Insanlar da putlarin bakicilar1 olan kisilere (sadin) miiracaat
ederek fal oklar1 ¢eker ve kurban keserlerdi. Miisrikler bu sekilde inancini maddi
varliklar tizerinden ifade etmekteydiler. Aslinda onlara gore bu nesnelere yiklenilen
anlamin sembolik oldugu diisiiniilebilir.?!?

Cahiliyye Donemindeki Araplarda ya da putperestlerde Allah inancinin
olmasiyla ilgili ayetlerden bahsettikten sonra 0 donemindeki insanlarda Allah
inancinin  olduguna kanaat getirebiliriz. Ornegin puperestler Allah’a ortak
kosmalartyla beraber yani miisrik olmalariyla beraber ayni zamanda Allah’a
inanmaktadirlar. Bu konu ile ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulmaktadir:

OR85 b a5 sl G gl (il

“Eger nonlara, ‘Kendilerini kim yaratt1?’ diye sorsan elbette ‘Allah’ derler. O

halde (hakikatten) nasil cevriliyorlar.? "?'3

Bu konu ile ilgili olarak yine bagka bir ayette soyle buyrulmaktadir:

208 Mahmad Siikri, el-Alusi, Biiliigu I-Ereb fi Ma rifeti Ahvali’l-Arab, thk. Muhammed Behcet el-
Eseri (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’I-Ilmiyye, ts.) 2/198.

209 Demircan, Inang ve Ibadetler, 80.

20 Demircan, Inang ve Ibadetler, 81.

2L Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, 76.

212 Demircan, Inang ve Ibadetler, 82.

213 Zuhruf 43/87.
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“Eger onlara, ‘Gokleri ve yeri kim yaratti?’ diye sorsan, elbette ‘Allah’ derler.
De ki: ‘O halde Allah’tan baska yalvardiklariniza hele bir bakin! Allah bana bir
zarar vermek istese, onlar O 'nun verecegi zarart kaldirabilirler mi? Yahut bana bir
rahmet vermek dilese, onlar O’nun rahmetini durdurabilirler mi?’ De ki: ‘Allah
bana yeter. Tevekkiil edenler O 'na dayanirlar.”?**

Baska bir ayette de soyle gegmektedir:

O (A & A (a5 a5 galdl SLig ol i 3Y15 £l s 8575 B
&5 S8 i 30 & 6548 5291 56 (g Al G il ¢ 05 il
“De ki: ‘Sizi gokten ve yerden kim riziklandirryor? Ya da o kulaklarin ve
gozlerin sahibi kimdir? Oliiden diriyi, diriden 6liiyii kim ¢ikartyor? Kim buyrugunu
yiiriitiiyor?” ‘Allah’ diyecekler. De ki ‘O halde sakinmiyor musunuz? %%

Cahiliyye insanlarinda Allah inancinin olmasi demek, onlarin Allah’in
emrettigi sekilde hareket ettikleri anlamina gelmez. Ciinkii onlar zaten Allah’in
emrettigi sekilde hareket etselerdi putlara tapmazlardi. Bizim burada vurgulamak
istedigimiz mesele onlar durduk yerde ‘Biz Allah’a inantyoruz.” demezler. Fakat bu
konu ile ilgili bir sey soruldugunda ‘Allah’ derler. Dolayisiyla akillarinda bir
“Yaratict’ nin varliginin bulundugunu sdyleyebiriz.

Araplarin inang ve kiiltiirel 6zellikleri hakkinda cahiliyye siirleri pek ¢ok
ipuglar1 vermektedir. Cahiliyye siirleri Arap toplumunun inang ve diisiince yapisini
yansittyor mu yoksa bu siirlerde sairler sadece kendi fikir ve diisiincelerini mi
yansitiyor? Bu siirler o toplumun inang ve diisiincelerini yansitiyorsa bu durumda o
donemdeki insanlarin da Allah inancina sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

Cahiliyye Araplan igerisinde oyle kimseler bulunmaktadir ki Allah’a inang
noktasinda olumlu yondedirler. Bunu sdyleyen sairlerdeki Allah inancinin bir¢ok
yonleriyle Kur’an’in ruhuna aykirt olmadigimi ve Kur’an ile neredeyse paralellik arz

ettigi hemen fark edilir.?*

214 ZGimer 39/38.

215 Y{inus 10/31.

216 Zekeriya Pak, “Cahiliye Araplarindaki Allah Inancinin Kur’an’dan Hareketle Tespitiyle ilgili Baz1
Hususlar”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1(2001), 2.
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Muallaka siirlerinde de Allah inancinin gectigini birazdan verecegimiz
beyitlerde de gorecegiz. Cahiliyye Donemindeki Allah inanci muallakalara da
yansimis durumdadir. Muallaka siirlerindeki ‘Allah inanct’ ile ilgili beyitler su

sekildedir:

a) Al (5 i & 5l 5B

v

9 0 0% R 3y el 3l

Sayet Rabbim isteseydi Kays bin Halid olurdum
Ve Rabbim istese Amr bin Mersed olurdum?!’
(Tarafe b. el-Abd)

Konumuz ‘Muallaka siirlerinde inang ve ahlak ile ilgili degerler’ oldugundan
mutevellid igerisinde ‘Allah inanct’ ile ilgili meselelerin gegtigi beyitleri ele alip
tespit etmekteyiz. Cahiliyye Dénemindeki insanlarda ‘Allah’ inancinin oldugundan
bahsetmistik fakat bu Allah inancinin farkli bir Allah inanct oldugunu da
sOylemistik. Ciinki Cahiliyye Araplari Allah’a inanmanin yaninda putlara da
inanmaktadirlar. Zira putlar1 Allah’a yaklasmak amaciyla bir araci olarak
gormektedirler. Onlara gore putlar, araci olarak kabul ettikleri varliklar1 simgeleyen
nesnelerdir.?8

Cahiliyye’nin hayat algisindaki en Onemli durumlardan bir tanesi Allah
algisidir. Cahiliyye Doneminde Allah inanci olmakla beraber baska varliklara da
inanilmaktaydi. Aslinda cahiliyye algisinda Allah, diger tanrilardan iistiin olmakla
beraber sonugta tanrilardan biri olarak kabul edilmekteydi.?*°

Tarafe’nin muallakasinda goriilecegi iizere inang ile meselelerinden ‘Allah
inanct’ ile ilgili tabirlerin gegtigini gérmekteyiz. Ciinkii Tarafe muallakasinda
‘Rabbim’ diyor. Bu tabirin inan¢ meselesi ile ilgili bir tabir olmasindan 6tiiri
Tarafe’nin de bir inanca sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Tabii ki burada Tarafe’nin
‘Rabbim’ derken hangi rabbi kasdettigi bilinmemektedir. Tarafe’nin sdyledigine
bakacak olursak, Rabbi’nin, onun kim oldugunu belirleyen tek nokta oldugunu

gorebiliyoruz. Cunki Tarafe “Rabbim isteyeseydi oldugum kisi degil baska

217 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 64.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 69.
218 Demircan, Cahiliye Araplar, 98.
219 Bulut vd., Isldm Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, 136.
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kisilerden birisi de olabilirdim.” diyor. Boyle sdylemesi de Tarafe’de bir Tanri-
Yaratici-Allah inancinin oldugunu gosteriyor. Fakat burada tekrar belirtmekte fayda
var. Biz burada Tarafe’nin ‘Rabbim’ derken tam anlamiyla hangi ‘Rabbi’ ifade
ettigini net olarak bilemeyiz. Buradan sadece bir sonug¢ c¢ikarabiliriz. Tarafe’nin
muallakasinda inang ile ilgili meselelerden olan ‘bir yaratictya inanmak’ konusu

gecmektedir.

b) e sth b Lo @l (R85 Y
ol Al 3R] Lagay A

Sakin Allah’tan saklamaya calismayin i¢inizdekileri
Ne yaparsaniz yapin Allah bilir aklinizdan gecenleri??°

(Zuheyr Bin Eba Sitlma)

“Allah” ad1 Cahiliyye Doneminde bilinmekteydi. Allah ismi siirlerde gectigi
gibi eski kitabelerde de yer almistir. Arabistan’da insanlar Allah ismiyle bilinmekte
olan bir tanriya inanir, o tanriy1 yeri ve gégii yaratan olarak benimselerdi. Bununla
beraber miisrik denilen kisiler Allah’1 tanrilarin basi olarak nitelendirirlerdi.??! Yani
Allah inanc1 olmakla beraber baska seyleri de Allah’a ortak olarak kabul ederlerdi.
[slim dininin en 6nemli kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’de de miisrikler diye
nitelendirilen grubun putlara tapmalarinin sebebi, putlarin kendilerini Allah’a
yaklastiracak bir arac1 olarak gérmelerinden kaynaklandigi belirtilmektedir.???

Allah inanc1 olan kisilerde Allah’in kusursuzlugu da kabul edilmelidir. Yani
Allah’m bir sey yapamamasindan bahsetmek yanlis olmaktadir. Yani ‘yaratici olan’
miitkemmel olmalidir ve o yaraticida bir eksiklik olmamalidir. Dolayisiyla yaratici
olana (Allah’a) eksiklik atfedilemez.

Allah inanci olan din ve inanglarda her seyin yaraticisi Allah olarak kabul
edilmektedir ve buna inanilmaktadir. Ornegin Islam dininden 6rnek verecek olursak
her seyin yaraticisinin  Allah olmasiyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de s0yle

buyrulmaktadir:
OS5 608 K e 5h5 20,5 OK GIA &

220 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 77.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 99.
221 Bulut vd., Isldm Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, 136.
222 Bk, Zumer 39/3.
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“Allah her seyin yaraticisidir ve her seyi koruyup yoneten de O’dur.”??®

Allah’1n her seyin yaraticis1 olmasiyla ilgili baska ayetler de mevcuttur. Dolayisiyla
burada belirtmek istedigimiz sey Allah inancinin oldugu dinlerde ve inanglarda her
seyin yegane hakimi olarak ‘Allah’ goriilmektedir.

Her seyin yegane hakimi olan Allah’in 6zelliklerinden bir tanesi de her seyi
bilmesidir. Bazilar1 Allah lafz1 yerine “Tanr1” ya da “Yaratic1” ifadeleri kullansa da
fark etmez. Sonug¢ olarak “Allah”, “Tanr1” ya da “Yaratici’da bir eksiklik
olmamalidir. O her seyi bilmektedir. Onun bilmedigi bir sey olamaz. Farkli din ve
inanclarda Allah’in her seyi bilmesi durumu igin farkli tabirler kullanilmasiyla
beraber biz bu durumu Arapga bir kelime ile ifade edecek olursak; Allah’in her seyi
bilmesine “Alim” denilmektedir.

Ziheyr’in Allah inancina baktigimizda Ziitheyr’de de Allah’in her seyi
bildigine inanma durumu vardir. Zitheyr Allah’in her seyi bildigini, Allah’tan hicbir
seyin saklanilmayacagini, Allah’in gizli ya da sakli her seyi bilebilecegini belirtiyor.
Aslinda burada Ziiheyr, bu konuda- Allah’m her seyi bilmesi konusunda- yanlis
diisiinenleri uyarmaktadir. Nitekim bazi insanlar o dénemlerde yaptiklarini sézde
Allah’tan gizlemeye c¢alismaktadir fakat Zitheyr onlart bu konuda uyarmaktadir.
Ciinkii Allah her seyi bilir ve Allah katinda hicbir sey gizli kalmaz.

Ziheyr’in bu konudaki belirtmelerine baktigimizda bize gore sanki Haniflik
inancinim kendisi {izerindeki bir etkisini gorebiliriz. Hanif dini Hz. Ibrahim’in dini idi
ve Islam dini ile paralellik gostermekte idi. Islam dininde Allah’tan higbir sey
saklanilmayacagi belirtilmektedir. Bu konu ile ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de gecen
ayeti ornek olarak gosterebiliriz:

sl iy aile 2314155 T3 155 5
“Soziiniizii ister gizleyin yahut onu agiga vurun, (fark etmez). Stiphesiz Allah,

sinelerin éziinii (kalplerde olani) hakkiyla bilir. "?%*

C) AN S 8 a8 2AL
L3 035} 5 sl o 31

223 7iimer 39/62.
224 Milk 67/13.
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O ki hesap giinii icin bir kitaba isler yapip ettiklerinizi
Kimi zaman da 6ne geker ve alir erkenden intikamini??®

(ZUheyr Bin Eb( Stlma)

Bu beyit iizerinden agiklamalarimizi yapacak olursak; hesap gilinii ahiret
hayatinin asamalarindan bir tanesidir. Hesap gilinliine inanmak da ahiret inancina
sahip olmanin bir sonucudur. Ahiret inancina sahip olmayan kimselerde hesap
gundne inanmaktan bahsedilemez.

Ziitheyr’in buradaki agiklamalarina baktigimiz zaman Ziiheyr’in bakisi da islam
dinine benzemektedir. Ciinkii hesap giiniine iman etmek Isldim dininde de mevcuttur.
Tabii ki bu durum semavi dinlerde de yer almaktadir. Ziiheyr hesap giiniine
inanmaktadir ve onun bu inancinin da muallakasina etki ettigini gérmekteyiz.

Beyitte Zuheyr ayni zamanda Allah’in insanin her yaptigini kaydettigini
sdylemektedir. Islim dininde de bu durumun oldugunu ve bunun Ziiheyr’in
soyledigine drnek olarak gosterilebilecegini belirtebiliriz. islaim dininde de “kiramen
katibin” melekleri bu is i¢in Allah tarafindan gorevlendirilmislerdir. “Kiramen
katibin” melekleri insanlarin yaptig1 her seyi kayit altina almaktadir. Dolayisiyla
Ziheyr’e gore de Allah insanin her yapip ettigini kayit altina almaktadir ve giin
gelince insanlarin yaptiklariin hesabini soracaktir.

Ziiheyr’e gore Allah insanlarin yaptiklarina gore kendilerine 6diil ya da ceza
vermektedir. Ayn1 zamanda ona gore Allah bazen de insanlarin yaptiklarinin
karsiligin1 bu diinyada verir ve bunu hesap giinii olan ahirete birakmayabilir. Hesap
giiniiniin Islam dininde de oldugunu ve Ziiheyr’in bu diisiincelerinin de Islam
dinindeki durum ile paralellik gosterdigini belirtmistik. Bu konu ile ilgili olarak
Kur’an-1 Kerim’deki su ayeti 6rnek olarak gosterebiliriz:

V81 83 (e 4 Ol (I8 (15 1 (s AT 318 40l o 30 ) 3150 gy

GEVENHIR ST

“Adalet terazilerini Kiyamet giinii icin kurariz. Hi¢ kimseye zulmedilmez.

Hardal tanesi agirliginda (basit bir sey dahi) olsa onu getiririz. Hesap sorucu olarak

biz yeteriz. "??

225 7evzent, Serhu’I-Muallakati’s-Sab’a, 77.; Sugin, Yedi Aski Siirleri, 99.
226 Enbiya 21/47.
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Oyleyse Miilk Sahibi’nin paylastigina kanaat et ey diisman
Tiim mizaglar1 aramizda béliistiiren En Iyi Bilen’dir onlari??’

(Lebid b. Rebia)

Diinyalik olan her seye “miilk” denmektedir. Miilk herhangi bir mal ya da
esyadir. Diinya iizerinde bulunan tiim miilklerin diinyevi acidan elbette ki sahipleri
vardir. Ancak Allah inanci olan kigilere gore herkesin sahip oldugu miilkler bir
yaratici tarafindan insanlar arasinda paylastirilmistir. insanlarin calismalari ve gayret
etmeleri sonucunda miilke sahip olma durumu degisebiliyor. Yani ¢ok ¢alisan kisi
daha fazla mulk elde edebilir ve buna sahip olabilir.

Lebid b. Rebia miilkiin miktarinin degisebilecegini diisiinmektedir ve buna
inanmaktadir. Ayni zamanda ona gore insanlar arasinda bolistiirtilen mal ve malkler
Allah tarafindan (yaratici) insanlar arasinda paylastirllmigtir. Lebid b. Rebia’nin
“Oyleyse miilk sahibi’nin paylastigina kanaat et ey diisman” derken, kendisinin bir
yaratict oldugu inancimi tasidigimi  gorebiliyoruz. Bu durum da Lebid’in
muallakasinda inang ile ilgili degerlerin gectigini bizlere gdstermektedir.

Lebid’in miilk konusundaki diisiinceleri ve inanci Islim dininde mevcuttur.
Ciinkii Islam dininde de miilk sahibinin Allah olduguna inanilmaktadir. Islam
dininde insanlarin caligmalar1 ve gayret etmeleri sonucunda Allah’in herkese farkli
miktarlarda miilk verebilecegine inanilmaktadir. Islam dininde de miilk sahibi olarak
Allah kabul edilmektedir ve buna inanilmaktadir. Bu konu ile ilgili olarak Kur’an-1
Kerim’de soyle buyrulmaktadir: “Miilk elinde olan Allah, yiicedir. O, her seye
hakkiyla giicii yetendir."??8

£) yiaa o Cuand ALY 1305
lealid Lk ik 3

221 7evzen, Serhu’I-Muallakati’s-Sab’a, 109.; Sugin, Yedi Aski Siirleri, 127.
228 o] -Milk 67/1.
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Faziletler paylastirilirken bir topluluk arasinda
Bize ayrrmis O Biiyiik Paylastiran en biiyiik pay1?%°
(Lebid b. Rebia)

Fazilet; erdem, guzellikler ve iyilikler demektir. Dunyada en O6nemli olan
unsurlarm basinda “erdem” yani “fazilet” gelmektedir. Insanlarin bu diinyada
yasayislar1 amagsiz degildir. Her insanin bu diinyada bir amaci vardir. Cogu din ve
inanca gore insanin bu diinyada olmasinin amaci “iyi insan” olmaktir. Yani iyi ve
giizel davraniglar yapmak ve erdemli davranmaktir. Bir diger ifadeyle sdyelecek
olursak Allah inanci olan kisilere gore insanlarin bu diinyaya gonderilis amact kimin
erdemli davranip kimin davranmayacagi iizerinedir.

Az once yukaridaki beyitte de gectigi lizere Lebid b. Rebia’nin “Bize ayirmis
O Biiyiik Paylastiran en biiyiik pay1” derken, Lebid b. Rebia’da bir yaratici inancinin
oldugunu gorebiliyoruz. Ciinkli insanlar arasinda miilkli paylastiran nasil ki bir
yaratici ise fazileti yaplastiran da bir yaraticidir. Dolayisiyla Lebid b. Rebia’nin
muallakasindaki tahlilimiz sonucunda inan¢ ile 1ilgili degerlerin gectigini

gorebiliyoruz.

f)a 53l 5 3033 2hlngd
saasd) 4 A é;

Kral da onlara iki kara yani yilan ve akrep ikram etmisti
Katiiliikleri kotiiliik bulur bdyle tecelli eder adalet Allah’in katinda?°
(Haris b. Hillize)

Cahiliyye DOnemi denildiginde inang olarak akla daha ¢ok putperestlik gelse
de daha once de belirttigimiz lizere o donemde Allah inancinin tamamen yok
oldugunu soOyleyemeyiz. Haris b. Hillize’nin bu beytinde, o donemdeki bazi
insanlarda Allah inancinin var oldugundan bahsedebiliriz.

Adalet diinya iizerinde her insanin iizerinde onemle durdugu kavramlardan

birisidir. Her insan ya da toplum “adalet” kavramini farkli sekillerde

229 7evzen, Serhu’I-Muallakati’s-Sab’a, 109.; Sugin, Yedi Aski Siirleri, 127.
230 Zevzend, Serhu’I-Muallakati’s-Sab’a, 153.; Sugin, Yedi Aski Siirleri, 161.

66



tanimlayabilmektedir. Kisaca adalet hakli olana hakkin1 vermek, hak ve hukuku
korumaktir. Evrene baktigimiz zaman “adalet” meselesi insanlar tarafindan tam
anlamiyla yerine getirelemeyebiliyor ve “adalet” konusunda hissedilen hassasiyet
davraniglara yansimayabiliyor. Fakat Allah inanci olan kisilerde “adalet”in sadece
Allah tarafindan tam anlamiyla yerine getirilecegi diisliniilmektedir ve buna
inanilmaktadir. Haris b. Hillize’nin muallakasinda da goriilecegi tizere adaletin Allah
tarafindan mutlaka saglanacagi inanct mevcuttur ve Haris’in inanci da bu yonde

olacak ki bu durumu muallakasinda gézlemlemekteyiz.

g)dl ale i ag; Uladg
$lay Cplall &) L

Bir Allah bilir yaptiklarimizi onlara
Alinmaz eceli gelmisin 6cii?!

(Haris b. Hillize)

Bir 6nceki beyitte de Haris’in Allah inancina sahip oldugunu belirttik. Bu
beyitte de Haris’in Allah inancinin 6n planda oldugunu gorebiliyoruz. Bu beyitte
Hairs b. Hillize aym1 zamanda ‘ecel’ kavramina da deginmistir. Ecel belirlenen
omriin son bulmasidir. Ahiret inanci olan kisilerde her insana verilen belirli bir slre
vardir. Biz buna Omiir de diyebiliriz. Her insanin belirli bir émrii vardir. Vakti
geldigi zaman her insan Omriiniin sonuna gelmektedir ve eceli gelmektedir. Bu
sekilde o kisinin 6mrii son bulmaktadir.

Ecel inanc1 temelde ahiret inanci ile iligkilidir. Ve ecel inanci ahiret inancina
sahip kisilerde on plana ¢ikmaktadir. Yani ahiret inancit olmayan kisilerde ecel
inancinin oldugundan bahsetmek miimkiin degildir. Bu vesileyle Haris b. Hillize’de
de ecel inancinin oldugunu, haliyle de ahiret inancinin da oldugunu ifade edebiliriz.
Ciinkii ancak ahiret inancina sahip olanlar ecel kavramina deginebilir ve buna

inanabilir. Hasili “ahirete inanmak da Allah’a inanmanin bir sonucudur.” diyebiliriz.

281 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 154.; Sucin, Yedi Aski Siirleri, 163.
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1.3.Din Gorevlisi

Din gorevlisi kavramima ge¢meden evvel “din” kavrami iizerinde durmak,
konumuzun daha iyi bir sekilde anlasilmasini saglayacaktir. Din Arapca, “Jh -
dane” den gelen “cwo - din” kelimesi “ceza”, ‘“miikafat”, “adet”, “seriat”,
“hesap "*%, “itaat”?*® gibi birden ¢ok anlamlara gelmektedir. Din kelimesi mastar
seklinde yani “deyn”?%* seklinde kullanildig1 zaman “bor¢ almak veya vermek”
anlamlarma gelmektedir.?*® Din kelimesi hem Allah’1 ilgilendiren (“cs~ - din”) hem
de insanlan ilgilendiren (“deyn”) boyutuyla da ecle alinabilir. Din kelimesinin
cogulu “edyan” seklinde gelir.?®® Din kisaca Allah ile insanlar arasindaki bir bagdir
diyebiliriz.

Diinya lizerinde binlerce din ve inan¢ mevcuttur. Din insanlik tarihi kadar
eskidir. Hatta din ilk insandan beri var olmustur. Diinya iizerinde sayacamayagimiz
ve adini bilmedigimiz nice dinler vardir. Fakat diinya iizerinde bazi din ve inanglar
diger dinlere gore daha yaygindir. Ayni zamanda diinya {izerinde bulunan bazi din ve
inanglara mensup kisilerin sayis1 diger din ve inanglara gore daha fazladir. Ornegin
duinya Gzerinde en ¢ok bilinen dinlerin basinda Islamiyet, Hristiyanlik ve Yahudilik
gelmektedir. Bunlan takiben Hinduizm, Budizm, Sintoizm gibi dinler de vardir. En
cok mensubiyeti bulunan dinlerin basinda Islimiyet ve Hristiyanlik gelmektedir.
Herhangi bir din ya da inanca mensup kisiler i¢in farkli tabirler kullanilmaktadir.
Ornegin Islam dinine mensup kisilere “Miisliiman” denilmektedir.

Din gorevlisi mevzusu insanlik tarihi boyunca 6nemli bir mesele olmustur.
Ciinkii ilk insandan beri din vardir. Yani din insanlik tarihi kadar eskidir. Bir dinde, o
dini insanlara anlatan, o dini yaymaya calisan, dinin emir ve yasaklarini insanlara
bildiren, ibadet ve ritiielleri insanlara ogreten kisilere “din gorevlisi” denir. Din
kuruculari, azizler, samanlar, peygamberler, din bilginleri gibi her dinde
rastlayabilecegimiz farkli prototipleri kapsayan arastirmalar, dinlerin anlasilmasi

acisindan vazgecilmez nitelikte degerli bilgiler vermektedir.

232 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mikerrem, Tbn Manzfrr, Lisdnu I-Arab (Beyrit: Daru’l-
Sadr, 1990) 3/169.

233 Epu'l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi Garibi'l-Kur'an thk.
Muhammed Seyyid Keylani (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuh, 1961) 569.

234 {hn Manzir, “Din”, 3/169.

255 g|-Isfahani, el-Miifiedat fi Garibi'l-Kur'an, thk. Muhammed Seyyid Keylani, 565-569.

236 {hn Manzir, “Din”, 3/169.
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Din gorevlisi tabiri baz1 din ve inanglarda “din adami1”, “din adamlar1” seklinde
de ifade edilebilmektedir. Din gorevlisi ile din adami tabirleri bazi din ve inanglarda
aym seyi ifade edebiliyor iken bazi din ve inanglarda ise ayni1 seyi ifade
etmemektedir. Ornegin islam dininde din gorevlileri vardir fakat din adami yoktur.
Din adamu tabirinin, halk dilinde ve Islami uygulamalara uzak kesimlerde daha fazla
kullanildig1 goriilmektedir. Tiirk¢ede Osmanlidan sonra yaygin olarak kullanilmaya

237

baslanmuistir. “Din adam1” kavraminmin ilk defa Tevrat’ta gectigine dair

aktarimlarda bulunanlar da vardir.?%

“Din adami1” kavramui {izerinde farkli anlama sekilleri de var olmustur. Kimileri
“din adam1” derken o dinin sahipleri seklinde anlayabiliyorken kimileri de “din
adam1” derken aslinda o dini insanlara anlatan kisiler seklinde anlamaktadir. Yani
bazilar1 “din adam1” kavramini “din sahipleri”, bazilar1 da “din gorevlileri” seklinde
anlamaktadir. Ornegin “din adam1” kavramim “din gérevlileri” seklinde anlayanlar
vardir. Bu konu hakkinda Seyyid Kutub’un goriislerini aktarabiliriz. Bu konu ile
ilgili olarak Seyyid Kutub sunlar sdylemektedir: “Halk arasinda din adamu tabiriyle,
din hizmetlerinde bulunan imam, miiftii, molla, rahib, kesis, papaz vb.
kastedilmektedir. Bunlarin, resmi veya gayri resmi olarak din kurumlarinda, cami ve
mescitlerde, halkin dini ve ahlaki konularda bilgilendirilmesi ve cemaatle
gerceklestirilen ibadetlerin yapilmasinda rehberlik eden gorevli ya da gorevliler.”?%
Yani Seyyid Kutub aslinda sunu demek istiyor: “Din adami derken aslinda ‘din
gorevlileri’, yani dini anlatan kisiler anlagilmaktadir.”

Diinya (izerinde binlerce din ve inang mevcuttur. Her din ve inancta da o din ve
inanci insanlara anlatmakla goérevli kisi ya da kisiler bulunmaktadir. Her dinde dini
insanlara anlatmakla gorevli kisiler icin farkli tabirler kullanilmaktadir. Ornegin
Islam dininde dini insanlara anlatmakla gérevli kisilere “imam” denmektedir. Imam
Islam dinide “6nde olan” demektir. Bu, sdziine ve hareketlerine uyulan bir insan
olabilecegi gibi bir kitap veya baska bir sey de olabilmektedir.24

Her dinde din gorevlileri oldugu gibi Hristiyanlik’ta da din gorevlileri vardir.

Hristiyanlik’ta din  gorevlilerine “papaz” denilmektedir. Yahudilik’te din

237 [brahim Hilmi Karsh, Kutsal Kitaplara Gore Din Adamlar: (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2010), 17.

238 Aydin Miilayimov, Kur’an’da Din Adamlar:, (Sakarya: Sakarya Universitesi: Sosyal Bilimler
Enstitisi, Ylksek Lisans Tezi, 2015), 6.

239 Seyyid Kutub, Fi-Zilali’l-Kur’an (Kahire: Daru’s-Surlk, 1986), 1/68.

240 e|-sfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, 24.
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gorevlilerine ise “haham” denilmektedir. Bu drneklerde oldugu gibi daha pek ¢ok din
ve inancta din gorevlilerine birtakim isimler verilmektedir.

Her din ve inancta din gorevlilerine 6nem verilmektedir. Din insanlar icin bir
“kutsal” dir. Din kutsal bir mesele oldugu i¢in, dini anlatan, dini yaymaya calisan
kisilere de ayrica onem verilmektedir. Cilinkii din ve inanglar, din gorevlilleri
sayesinde daha da yayginlasabilir. Bundan miitevellid her inangta dini anlatan kisiler
onemli bir yer tutmaktadir. Islam dininde din gorevlileri 6nemli bir yer tuttugu gibi,
Hristiyanlar ve Yahudilerde de 6nemli bir yer tutmaktadir.

Yahudi ve Hristiyanlarda ruhban sinifi bulunmaktaydi. Fakat Araplar, Yahudi
ve Hristiyanlarla kiiltiirel anlamda iliski igerisinde olmalarina ragmen Araplarda
ruhbanlik bulunmuyordu. Daha onceden de belirtildigi lizere mabedlerinden s6z
etmek de miimkiin degildi. Fakat putlarin yaninda duran, putlarla ilgilenen ve gelen
ziyaretgilerle ilgilenen sadinler bulunuyordu. Bu agidan sadinlerin de bir g¢esit din
adam1 oldugunu sdyleyebiliriz.?! Sadin gibi gérevli kisilerin olmas1 din adanm
smifinin oldugu anlamina gelmez. Ciinkii din adami sinifi daha da kurumsal bir dini
yapinin neticesinde ortaya cikmaktadir.?*?> Ayrica Araplarda sadin disinda kahin,
arraf, miiciz/miifid, nasi gibi din adamlari/gorevlileri de vardi.?*3

Cahiliyye Donemine bakildigi zaman o dénemde farkli din ve inanglarda da
olsa din gorevlilerinin oldugundan bahsetmistik. Ciinkii unutmamak gerekir ki bir
yerde din ve inang varsa o bolgede mutlaka din gorevlileri de vardir. O donemde
bir¢ok din ve inan¢ mevcut oldugu i¢in o donemde de din gorevlilerinin oldugunu
belirtebiliriz. Cunk( cahiliyye toplumunda Hrisyitanlik, Yahudilik, Haniflik,
Putperestlik gibi inanclar mevcuttu. Bu inanglarda da bu inanglar1 anlatan kisiler
bulunmaktadir.

Cahiliyye Donemindeki muallakalarda inang ile ilgili olarak One ¢ikan
meselelerden bir tanesi de “din gorevlileri” meselesidir. Daha ©Onceden de
belirttigimiz ve ele aldigimiz iizere Cahiliyye Dénemindeki muallakalarda inang ile
ilgili olarak bir¢cok konunun gectigini sdylemistik. Ayni sekilde muallaka siirlerinde
“din gorevlileri” de gegmektedir. Din gorevlileri derken bunu herhangi bir din olmasi

acisindan belirtmiyoruz. Yani muallaka siirlerinde hangi dinin din gérevlisi olursa

241 Demircan, Inang ve Ibadetler, 185.
242 Demircan, Inang ve Ibadetler, 186.
243 Bk. Demircan, Inanc ve Ibadetler, 185-192.
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olsun, bunu tespit edip aktarmaya gayret edecegiz. Muallaka siirlerinde “din

gorevlileri” ile ilgili gegen beyitler su sekildedir:

) LS liially a3l {posd

,S:j::.} :—\é\) o s ;Jm

Aydinlatir sevgilim gecenin karanligini
Inzivaya cekilmis bir rahibin lambas1 gibi®**

(Imruii’l-Kays)

Her din ve inangta din gorevlileri vardir. Herhangi bir dinde bulunan din
gorevlileri, o dinin emir ve yasaklarin1 insanlara iletmeye caligirlar ve o dinin
ritiiellerinin yapilmasini saglamaya caligirlar. Cahiliyye DOneminde de din ve
inanglar mevcut oldugu i¢in, o donemde de din gorevlileri vardir. Ciinkii dinin
oldugu yerlerde din gorevlileri de vardir.

Imruii’l-Kays’in muallakasinda inanc ile ilgili meseleler acisindan 6ne cikan
kavramlardan birisi de “din gorevlileri” kavramidir. Imruii’l-Kays’in vermis
oldugumuz beytinde “inzivaya ¢ekilmis rahip” ifadesi ge¢mektedir. Bu ifadeye
bakildig1 zaman “rahip” kavraminin dini bir kavram oldugu anlasilacaktir. Rahip,
Hristiyanlik’ta din gorevlisidir. Yani Hristiyanlara gére buna “din adami” da
denmektedir.

Imruii’l-Kays bu beytinde bir benzetme yapmaktadir. Yaptig1 bu benzetmede
de rahibin lambasin1 6rnek vermektedir. Ciinkii Imruii’l-Kays’a gore sevdigi, gecenin
karanligim1  tipki inzivaya ¢ekilmis bir rahibin 151k veren lambasi gibi
aydinlatmaktadir. Imruii’l-Kays’in bu benzetmesinden yola c¢ikacak olur isek

Cahiliyye Doneminde de din gorevlilerinin oldugunu gorebiliriz.

b)), dubas 5Bl ¢ ol
Jaall gLy L) Ol

Ya da bir rahibin fitilini susam yagina batirdigi

Etrafa aydinlik veren lambalari gibi®*®

244 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 27.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 41.
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(Imruii’l-Kays)

Az Once yukaridaki beyitte de rahibin Hristiyanlik’ta din gorevlisi ya da din
adami gibi anlamlara geldigini belirtmistik. Bu beyitte de “rahip” ifadesinin bir kez
daha gectigini gdormekteyiz. Bu beyitte de Imruii’l-Kays’m yaptig1 bir benzetme &ne
¢tkmaktadir. Imruii’l-Kays’in muallakasinin tamami goz éniinde bulunduruldugunda

bir 6nceki beyitte Imruii’l-Kays sdyle demektedir:

N _ 22 .
Alasay b)) B g yiplal

Simsegin ¢akisina bak ey dostum, ta¢ gibi yuvarlak

Su bulut kiimesinde parlayan iki elin ¢irpmasi gibi?*

Beyite baktigimizda imruii’l-Kays, simsegin ¢akisindaki durumu anlatmak igin
benzetmeler yapmaktadir. Bu durumu anlatmak i¢in ayni sekilde “rahibin etrafa
aydinlik veren lambas1” tabirini kullanmaktadir. Ciinkii rahipler fitilini susam yagina
batirdiktan sonra bu fitillerin oldugu lambalar etrafa aydinlik vermektedir. Bu sekilde
simgek caktig1 zaman tipki rahibin etrafa aydinlik veren lambasi gibi simsegin cakisi
da etrafa aydinlik vermektedir. Hasili Imruii’l-Kays’in muallakasinda “din

gorevlileri” ile ilgili “rahip” kavraminin bir kez daha gegtigini gérmiis olduk.

C)alis Cuil e 158 08
‘- . r
Jaa sl G il S

Sicim gibi yagmurun burun delikleri altindaki Seb’ir dagi
Cizgili harmani giymis bir kabile seyhine benziyordu®*’

(Imruii’l-Kays)

Din gorevlileri konusu ile ilgili Imruii’l-Kays’in muallakasinda 6ne cikan

kavramlardan bir tanesi de ‘“seyh” kavramidir. Seyh kavraminin anlami kisiden

245 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 38.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 49.
246 7evzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, ¢ev. Mehmet Hakki Sugin, 49.
247 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 40.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 49.

72



kisiye ya da toplumdan topluma farkli anlamlar ifade edebilmektedir. Seyh genelde
dini bir kavram olarak ve dini meselelerde 6n plana ¢ikmaktadir. Seyh konusu daha
¢ok tasavvuf konusunda ele alinmaktadir. Fakat Cahiliyye Doneminde soylenmis
olan “seyh” kavraminin tam olarak hangi inangtaki kisiler i¢in kullanildigim
bilmemekteyiz. Burada bir gergek vardir ki nasil ki giiniimiizde toplum ya da
toplumlar igerisinde yuksek stattide kabul edilen ve kendisine itaat edilen, insanlara
Ornek olan, insanlara yol gosteren kisiler varsa Cahiliyye Doneminde de kabileler
i¢cerisinde insanlara dini anlamda liderlik eden kisiler mevcuttur.

Araplarda da kabile liderine “seyh” denmekteydi.?*® Hicaz bolgesinde sistemli
bir devlet yapilanmasi olmamakla beraber kabile seyh adi verilen liderlerin emirleri
altinda hareket ediyorlardi.?*® Seyh, diisman karsisinda kabilesinin menfaatini korur,
anlasmalar yapar, misafir kabul ederdi.?®® Hatta seyhe kars1 olan itaat benzetmelerle
aciklanmistir. Ornegin seyhin otoritesini en iyi anlatan ciimle “Gassalin &niindeki
meyyit misali olmak”?! dersek tam yerinde bir ifade kullanmis oluruz.

Hasili Cahiliyye Donemindeki kabileler arasinda da dini anlamda soziine itibar
edilen ve oOrnek alinan kimseler bulunmaktadir. Muallakadan  bunu

cikarabilmekteyiz. Imruii’l-Kays’in muallakas1 da bu konuya 151k tutmaktadir.

1.4.Glnah

Gilinah kavramini belirli bir din ve inang agisindan ele almadigimiz i¢in tam
anlamiyla tanimin1 yapmak miimkiin degildir. Fakat giinah genel itibariyle din ve
inanglarda, o din ve inang tarafindan yapilmasi hos karsilanmayan davraniglar ya da
davranislarin sonucudur.

Gilinah kavrami ilk insandan beri vardir. Ciinkii insan, dogas1 geregi hatalar
yapar ve giinahlar isler. Dolayisiyla giinah islemeyen ya da hata yapmayan insan
yoktur. Giinah kavraminin tanimi din ve inanglara gore farklilik gostermektedir.
Gunah, insanin Tanr1’yla olan iligkilerini sekteye ugrattigi i¢in tarihte goriilen biitiin

dinler bilhassa da ‘ilahi dinler’ diye adlandirilan Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam, bu

248 Montgomery Watt, Hz. Muhammed ’in Mekkesi cev. Mehmet Akif Ersin (Ankara: Bilgi Vakfi
Yayinlar1,1995), 38.

249 Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, 38.

20 Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, 56.

25! ibn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti Sifdu’s-Sail, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1998), 178.
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husus iizerinde hassasiyetle durmaktadir.®> Dolayisiyla bizim burada “giinah”
kavramint tim dinler agisindan ele alip aciklamamiz miimkiin gériinmemektedir.
Insanlar arasinda en yaygin olan dinlerden ilahi dinlerdeki giinah kavramima
deginmemiz yeterli olacaktir.

[lahi dinlerde de “giinah” kavrami mevcuttur. Giinah kavrammin oldugu
dinlerden biri de Yahudilik’tir. Yahudilik’te giinah; insanin, Tanr1’nin iradesine karsi
gelme, O’nun belirttigi yol ve nizamdan sapmadir. Bu sapma, Tanri’ya ve ayni
zamanda insanin kendi tabiatina ters diismesini ifade etmektedir.?>®

Yahudilige gore kendisinde iyi ve kotii hasletleri birlikte barindiran insan, dini
ve ahlaki emirlere uymak suretiyle duygularini kontrol altinda tutmaktadir. Dini ve
ahlaki emirlerin terk edilmesi ise kotuliiliik duygusunu kontrolden g¢ikarmakta ve
kisiyi giinaha sokmaya sebep olmaktadir. Bu sebeple giinah ve giinahin kaynagi olan
kotuluk duygusuyla surekli micadele etmek gerekmektedir. Ancak boylesi bir ¢aba
ile glinah duygusunu kontrol altinda tutmak ve onu yenmek miimkiin olmaktadir.
Aksi takdirde giinaha diismek mukadderdir. Ciinkii glinah duygusu ¢ok giicliidiir ve
giinahsiz hi¢ kimse yoktur.”®® Yahudilige gore islenen giinah kétii sonuglari da
beraberinde getirebilmektedir.2>®

“Giinah” kavraminin oldugu bir diger inang ise Hristiyanlik’tir. Yahudilik’te
giinah meselesi nasil ki 6nemli bir yer tutuyorsa Hristiyanlik’ta da 6nemli bir yer
tutmaktadir. Aym1 zamanda “giinah” kavrami Hristiyan ilahiyatinin temel
konularindan biri haline gelmistir.?®® Hristiyanlik’ta da giinah olan davramislar
mevcuttur ve bu davranislar incil’de de ge¢gmektedir. Hristiyanlik’ta adam 6ldiirmek,
zina etmek, yalan yere yemin etmek, komsu hukukunu goézetmemek, adaletten
sapmak ve benzeri hususlar glinah zlimresi i¢inde yerini almaktadir. Hristiyanlik’ta
da glinah kavrami 6ziinde Tanr1’nin emrettikleri disinda davranmaktir.

Ahd-i Cedid’de giinah, insanin arzusunun Tanr1’nin arzusuna muhalefeti olarak
takdim edilir. Biitlin giinahlarin ortak 6zelligi Tanri’dan uzaklagmak ve onunla

yasamay1l reddetmek ve Tanri’min sozline uymamaktadir. Tanri’’min soziine

22 Mehmet Katar, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam da Tévbe (Ankara: Toére Yayinlari, 1997), 2.

253 Abdurrahman Kiigiik, Islam ve Giiniimiiz Meseleleri (Ankara: Yeni Diisiince Yaynlari, 1991), 67.

254 Katar, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’da Tévbe, 3.

255 Sultan Deniz, Kur’an’da Giinah Kavraminin Psiko-Semantik A¢idan Incelenmesi (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 12.

2% Katar, Yahudilik, Hristiyanhik ve Islém’da Tovbe, 4.
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uymayarak ona muhalefet eden kisi, giinah islemis ve Tanri’nin insanlia olan
sevgisini de inkar etmis olmaktadir.?’

Birazdan Islam dinindeki “giinah” meselesine de deginecegiz fakat burada
tizerinde durulmasinda fayda olacak bir durumu da belirtmek dinlerdeki “gilinah”
kavraminin daha iyi bir sekilde anlasilmasini saglayacaktir. Gilinah konusunda
Hristiyanlik ve IslAm dininin ortak noktalar1 mevcuttur. Her ikisinde de “insan giinah
islemeye meyillidir.” anlayis1 mevcuttur. Bu konuda Hristiyanlik ve Islamiyet
arasinda bir fark da vardir. Hristiyanlikta giinah dogustan olup ondan kurtulmak i¢in
arac1 gerekirken, Islam’a gore fert sadece kendi giinahimin sorumlulugunu
yuklenmektedir.?®

Giinah kavraminin 6n planda oldugu son ilahi din Isldim dinidir. IslAm dininde
de “giinah” kavramu iizerinde ¢cok durulmustur. Islam dininde “giinah” kavrami sevap
kavraminin ziddidir. Sevap; yapilan iyi, giizel, faydali ve Allah’in raz1 olacagi islerin
sonucu iken; gunah ise kotl, olumsuz ve Allah’in raz1 olmayacagi islerin sonucudur.
I[slam dininde sevap davranislarin miikafati oldugu gibi yapilan, islenen giinah
davraniglarin da bir karsiigi bulunmaktadir. Islim dininde sevap ve giinah gibi
davranislarin karsiliklar1 Allah tarafindan verilmektedir. Islam inancina gore bu
mikafat Allah tarafindan diinyada verilebilecegi gibi ahirette de verilebilmektedir.
Islam dininde yapilan her tiirlii davranislarin karsilig: vardir. Bu konu ile ilgili olarak
Kur’an-1 Kerim’de s0yle buyrulmaktadir:

155108 555 Olihe (Jasg b
SAPIS E AR

“Kim zerre kadar bir iyilik islerse onun karsiligini gérecektir. Kim zerre kadar
da bir kétiiliik islerse onun da karsihgini gorecektir.>®

Islam, insanin giinah islemesiyle sonuna kadar kotii kalacagini kabul etmez.
Islam, insanm giinahinin affedilmesini baskalarmin tasarrufuna birakmaz. Kulun
Allah'a t6vbe etmesi, her yerde, her zaman mumkindir. Bu konu ile ilgili olarak

Kur’an-1 Kerim’de s0yle buyrulmaktadir:
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257 Katar, Yahudilik, Hristiyanhik ve Islém’da Tovbe, 3.
28 Deniz, Kur’an’da Giinah Kavramimin Psiko-Semantik Acidan Incelenmesi, 15.
259 Zilzal 99/7-8.
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"Allah kullarimin tévbelerini kabul eder ve yaptiklari giinahlart bagislar.”?®°

IslAm dinine gére giinah isleyen kisilerin kalbi kirlenmektedir. Yani insan manevi
acidan temizlikten uzaklasip kirlilige bulasacaktir. Bu konu ile ilgili olarak da
Kur’an-1 Kerim’de s0yle buyrulmaktadir:

05k | A8 G 2y sfh e o5 (5 6

“Hayir, gercek su ki yapip ettikleri kalplerini kaplayip karartmistir. %

Hasili her din ve inangta goriilebilecegi ilizere “giinah” kavrami bir sekilde
vardir. Bazen bir din ve inanca gore giinah sayilabilecek bir davranis bagka bir din ve
inanca gore giinah sayilmayabilir. Fakat genel olarak gilinah sayilabilecek davranislar
ornegin semavi/ilahi dinler agisindan paralellik gostermektedir. Aslinda din akla ve
mantiZa hitap eder. Genel olarak aklin ve vicdanin hos goérmeyecegi, kotii gorecegi
bir davranis din tarafindan da onaylanmamaktadir.

Nasil ki her din, inang¢ ve toplumda “giinah” kavramindan bahsediliyorsa
Cahiliyye Donemindeki insanlarda da “giinah” algis1 ve inanci vardi. Bizim buradaki
amacimiz muallaka siirlerinde “glinah” kavramina deginilip deginilmedigini tespit
etmektir. Bu konuda yaptigimiz tespit ¢aligmalari sonucu Islam &ncesi dénemde de
“giinah” kavraminin oldugu yoniindedir. Biz bunu muallakalardan ¢ikarabilmekteyiz.
Ciinkii herhangi bir doneme ait bir edebiyat ve siir ¢alismast o doneme de 151k
tutmaktadir. Dolayisiyla muallakar da Cahiliyye Donemine 11k tutmaktadir.
Muallakalarda “giinah” kavramu ile ilgili olarak gecen beyitler su sekildedir:

)k 3e A e Lehe LiAnials
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Buyik bir misyon Ustlendiniz boylece

Uzak ettiniz diismanliklari da giinah1 da%?

(ZUheyr b. Eb( SGIma)

Gilinah kavrami din-inan¢ anlaminda ve genel cercevede aciklanacak olursa;

yapilmasi hos karsilanmayan ve din tarafindan yasaklanan davraniglardir. Giinah din

260 S{ira 42/25.
261 Mutaffifin 83/14.
262 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 76.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 99.
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koyucunun emrettikleri disinda davranmak, din koyucunun emirlerine uymamanin
sonucudur. Ornek verecek olursak Islom dininde “hirsizlik” haramdir ve
yasaklanmistir. Ciinkii bu yasak ile insanlarin etik davranmalar1 saglanmaya
calisilmis ve haksiz kazang elde edilmesi yasaklanmistir. Bir kimse hirsizlik yaptig
zaman giinah islemis olmaktadir.

Muallaka siirlerinde “giinah” kavraminin da gegctigini belirtmistik. Burada
“gilinah” kavrami tizerinde durmamizin sebebi “giinah” kavraminin da dini bir anlam
ve inang ile ile ilgili bir anlam ifade etmesindendir.

Ziiheyr’in muallakasinda da goriilecegi tlizere “giinah” kavrami ge¢gmektedir.
Insanlar1 kétiiliiklerden ve diismanliklardan uzak tutmak erdemli ve ahlakli bir
davranistir. Insanlar kotii is ve davramislardan uzak tutuldugu zaman, bu durum
kisilerin dini anlamda da gilinah sayilabilecek davranislardan uzak kalmasini saglar.
Dini anlamda giinah sayilacak davranislardan uzak durmak da o dinin emirlerini
yerine getirmek demektir. Ziheyr, burada 6nemli bir mesele Gzerinde durmaktadir.
O, kisileri ya da toplumlar1 giinahlardan uzak tutmanin ne kadar miithim ve dogru
oldugunu belirtiyor. Evrensel anlamda bakilacak olursa giinah sayilacak davraniglari

yapmak da elbette ki hos bir durum degildir.

b) &l dia % Lile

S Ak e Caaa

Hanife ogullariin giinahlar1 da m1 bize kalacak
Ve suradan buradan toplanmis ¢apulcularm da?%

(Haris b. Hillize)

“Giinah” meselesinin gectigi bir diger beyit de Haris b. Hillize’nin
muallakasindaki az 6nce zikredilen beyittir. Yapilan her tiirli kotii olumsuz islerin
sonucudur giinah. Haris’in “Hanife ogullarinin giinah1 da m1 bize kalacak?” derken,
Hanife ogullarinin yapmis olduklar1 kotli ve olumsuz islere karsi bir sitemdir. Clnku
beyitin devaminda “Ve suradan buradan toplanmis capulcularin da” demektedir.

Burada Haris b. Hillize, Hanife ogullarinin yapmis olduklar1 ve kotii sonuglar

263 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 157.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 167.
77



doguran davraniglarinin bedellerinin kendilerine kalacagindan siiphe etmekte ve bu

konuda tereddiidleri vardir.

1.5.Hac

Hac meselesinin ayrintilarina deginmeden evvel “hac” kelimesinin hangi
dillerden geldigini, hangi anlamlar1 ifade ettigini belirtmek yerinde olacaktir. Dini
kavramlar konusunda 6ne ¢ikan kavramlardan bir tanesi de “hac” kavramidir. Hac
kelimesi Ibranicede hag seklindedir; “bayram” anlamina gelen bu kelime “bir seyin
etrafinda donmek, dolanmak” anlamindaki hgv kokiinden tiiremistir. Hac veya hag
¢ok eski bir Sami tabir olup ibranice’den baska Ardmice’de ve Sabii dilinde de
bulunmaktadir. Kelimenin asil anlaminin “bir seyin etrafinda donme, dolagma ve
halka oyunu” oldugu, daha sonra bayram manasim1 kazandigi belirtilmektedir.
Arapgada “gitmek, yonelmek; ziyaret etmek” gibi anlamlara gelen hac kelimesi, fikih
terimi olarak imkani olan her miisliimanin belirlenmis bir zaman i¢inde Kabe’yi,
Arafat, Miizdelife ve Mina’y1 ziyaret etmek ve belli bazi dini gorevleri yerine
getirmek seklinde yaptig1 ibadeti ifade eder. Bu ibadeti yerine getirenlere Arapga’da
héc (¢cogulu huccac), Tiirkge’de haci denir.2%

Inang ile ilgili meselelerden bir digeri de “hac” meselesidir. Hac birgok dinde
olan bir ibadettir. Ozellikle semavi dinlerde 6n plana ¢ikmaktadir. Semavi dinler
icerisinde de “hac” ibadetinin en yaygin olarak uygulandigi dinin Islam dini
oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii Isldm son ilahi dindir ve Islam dininde Miisliimanlar
hac ibadetini cok énemli bir ibadet olarak gormektedirler. Ve ayn1 zamanda Islam
dininde “hac” ibadeti IslAm’1n sartlarindan bir tanesidir. Yani Islim dininde namaz
kilmak, oru¢ tutmak ne kadar 6nemliyse “hac” ibadeti de o kadar 6enemlidir. Hatta
bu konu ile ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmaktadir:

“...Giicii yetenlerin haccetmesi Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir. %
Kur’an-1 Kerim’de gecen ve belirttigimiz ayet aym zamanda Islam dininde haccin
farz oldugunu bildiren bir ayettir. Dolayisiyla hac ibadeti de Islam’in sartlarindan
birisidir.

Hac ibadeti aslinda tiim inanglarda, kutsal olan yerlerin ziyaret edilmesi ve

yerine getirilmesi gereken uygulamalarin yapilmasi seklinde olan bir ibadettir.

264 Omer Faruk Harman, “Hac”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1996),
}4/ 382,386.
265 Al-i mran 3/97.
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Gliniimiize kadar varligi bilinen biitiin dinlerde kutsal mekanlarin ziyaretleri zorunlu
olarak goriilmiistiir. Insanoglu, her zaman kutsal yerleri ziyaret etmeyi zorunlu olarak
gormiistiir.?®® Bu konu ile ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de bir ayette sdyle
buyrulmaktadir:

s IR ) 805 ) g 305 a9 8 it 536 4R 2 TS s 431 (R0

“Biz her timmet i¢in uyacaklar: dini kurallar koymusuzdur. Bosuna bu konuda
seninle tartismasinlar ve sen rabbinin yoluna cagrida bulunmaya devam et! Sen
hakka gétiiren dogru bir yol iizeresin. %’

Cevremizdeki inanclara baktigimiz zaman “hac” ibadetinin farkli sekillerde
olsa da var oldugunu gérebiliyoruz. Hac ibadeti Hz. Ibrahim ve onun soyuna kadar
uzanir. Bu konu ile ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de s6yle buyrulmaktadir:

st 78 (8 Do s palim 08 e 5 91 ) A il A 3 0315

“(Ey Ibrahim!) Insanlari hacca ¢agr, yiiriiyerek veya binekleri iizerinde sana
gelsinler. %%

Yahudilik’te de “hac” ibadeti vardir ve Yahudi kutsal kitaplarinda da
gecmektedir. Belirttigimiz ayetten de anlasilacagi lizere Hac ibadeti yalniz Hz.
Ibrahim’in nesline ait degildir. Hz. Ibrahim’in Haniflik dinini benimseyen, hangi irka
mensup olursa olsun butin insanlar bu ibadetle yikimludirler. Haniflik ile ilgili
olarak hanifligin aslinda bir din olmadigi, Kureyslilerin dinlerinden saptiklarim
diisiindiiklerinden miitevellid bazi insanlar i¢in kullanilan bir tabir oldugu da
belirtilmektedir.?®® Ayni zamanda Hz. Ismail ile birlikte Hz. Ishak’m da bu ibadetle
yiikiimlii oldugunu kabul etmek gerekmektedir.2’

Semavi dinlerin hepsinde “hac” ibadetinin olduguna deginmstik. Bu vesileyle
Hristiyanlik’ta da “hac” ibadeti vardir. Hristiyanlik’ta hac Hz. Isa’nin hayatina ait

hatiralart tagiyan mukaddes yerlere veya Roma’daki liderlerin bulundugu kutsal

266 Hiiseyin Derin, “Ilahi Dinlerde Ibadet” (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
2004), 38.

287 Hac 22/67.

268 Hac 22/27.

269 Demircan, Cahiliye Araplari, 54.

270 Ali Osman Ates, Isldm’a gire Cahiliyye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri (Istanbul: Beyan Yaymevi,
1996), 124.
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kabul edilen merkezlere veya kabul gérmiis bazi din biiytiklerine nispet edilen kutsal
yerlere insanlarin yaptig1 bir yolculuktur. ™

Her toplumda ya da inangta hac ibadeti oldugu gibi cahiliyye toplumunda da
bir hac ibadetinin oldugundan bahsedebiliriz. Hac (ilah evlerini ziyaret), Cahiliyye
Doneminde ilahlarin belli mekanlarda siirekli yahut muvakkat istikrar kildiklarina,
dolayisiyla kullarin bu evleri ziyaret etmeleri gerektigine inanilan bir ritiiel seklinde
tarif edilebilir.?’?> Giiniimiizde yapilan hac uygulamalarmin ¢ogu eskiden de
bulunmaktaydi. Bunlar; ihram, vakfe, tavaf, say, telbiye, cemre, kurban gibi
uygulamalardi.?’3

Araplarda hac ¢ok 6nemli bir yer tuttugu i¢in insanlar arasinda Kabe ile ilgili
isler paylastirilirdi. Daha 6nce de belirtildigi tizere Araplarda sadin gibi bagka din
gorevlileri vardi. Bu gorevlilerden hac agisindan énem arz edeni nasi denen kisiydi.
Hac ile ilgili ok 6nemli olan nesi karar1 ve ilan1 nasi tarafindan verilirdi.?™* Hac ile
ilgili 6nemli baska gorevler de mevcuttu. Sidane (koruma), sikdye (su), rifade
(yemek) gibi gorevler hac ile ilgili onemli baz1 gorevlerdi.?”

Islam’1n, geldigi cahiliyye toplumunu aslinda tamamen degistirdigini sdylemek
dogru olmayabilir. Ciinkii Islim bazi uygulamalar1 degistirken bazilarini da 1slah
etmektedir. Ciinkii din degistirmek ve bu din degistirmeye bagli olarak insanlarin
eski aligkanliklarini tamamen terk etmesi ve yeni aligkanliklar edinmesi hem birey
icin hem de toplum igin zor bir durumdur.?’® Dolayisiyla Islim dinindeki hac
ibadetine gore farkliliklar arz etse de hac ibadetinin cahiliyye toplumunda da
oldugunu gorebilmekteyiz. Hac dahil olmak iizere Hz. Muhammed’in Cahiliyye
Doéneminden kalan uygulamalarin neredeyse %90’ tadil ederek devam ettirdigi
belirtilir.2”’

I[slim’dan 6nce Araplarm en &nemli ve en canli dini ritiieli hac ibadetidir.

Araplarin dinlerinde hac ibadeti disinda kurumsallagmis bir inang sistemi ve dini

ritiielleri bulunmamaktadir.?’® Hac ibadeti sonucunda sosyal, siyasi, hukuki ve dini

211 Derin, “IlGhi Dinlerde Ibadet”, 176.

272 34lih Ahmed el-Ali, Tarihu’l-Arabi'l-kadim ve’l-bi‘setu’n-nebeviyye (Beyrut: Sirketu’l-Matb{i‘ati
li’tTevzi’ ve’n-Nesr, 2003), 243.

283 Bk. Azimli, Cahiliyye'yi Farkli Okumak, 104-110.

274 Demircan, Inang ve Ibadetler, 190.

275 Bk, Demircan, Inanc ve Ibadetler, 216-220.

216 Demircan, Inang ve Ibadetler, 21.

217 Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, 10.

278 Demircan, Cahiliye Araplari, 100.
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iligkiler gibi birgok durum geligmistir. Araplar arasinda standart anlamda var olan bir
hac uygulamasindan bahsetmek miimkiin degildir. Arap kabileleri arasinda hac
konusunda farkliliklar oldugu anlasilmaktadir.?”®

Mekke’de ¢ok canli olan dini gelenekler vardi. Bu geleneklerden bir tanesi de
hac idi. Bu gelenegi benimseyenler, kendilerini Hz. Ibrahim’e dayandirmaktaydilar.
Yani Hz. Ibahim’den kalmis olan hac ibadeti Cahiliyye Déneminde de canl bir dini
motifti. Kuvvetle muhtemel o dénemde yapilan hac ilk donemlerde yapilan hacca
gore farkli olabilmektedir.?°

Cahiliyye Araplari bir¢ok nesneye inanmaktaydilar. Bu bazen bir dag, bir agac
ya da bir tag olabilmekteydi. Cahiliyye Araplari bu varliklardaki kutsallia yani
ondaki ruha inaniyorlardi. Yani onlar aslinda dagdaki ruh, tastaki ruh ya da agactaki
ruha inaniyorlardi ve bu nesneleri anime ediyorlardi. Yani Araplarin animizm,
hayvan, tas, agac ve dag gibi bazi objeleri kutsallastirma/fetisizm itikatlar1 mevcut
idi. Onlar, Ebli Kubeys daginin bas agrisini iyilestirdigine ve hurma agacinin ruh
(hayat) tasidigma inanmakta idiler.?8? Cahiliyye Araplari; taslari, kayalari, agaglar,
magaralar1 ve su pinarlarim1 6zellikle siyah ve beyaz taslari, agaclardan da hurma
agacini kutsamaktaydilar.?®2 Cahiliye Araplarinin bazi1 agaclar1 kutsamalari, her sene

283

ziyaret edip kurbanlar ve hediyeler sunmalarinin da“* o ilahlarin verimli mekanlar ve

pmarlarin hemen yanibasinda biten agaglarin yaninda oldugu inancindan ilham
almmis olabilir.?®*

Cahiliyye Doneminde Araplar, bir¢cok yere hayal ettikleri suretleri ¢izmisler ve
resmetmislerdir. Kaya ve daglara iliskin biitiin bu kiiltler, Kabe’de Safa ve Merve’de
mevcut sekilli taslarin, EbG Kubeys daginin, Arafat, Mina ve Miizdelife’nin
kutsalligimin tarihsel arka planmna 151k tutmaktadir. Islim Kabe’nin kutsalligini,

Hacer-i Esved’in hiirmetini ve hac gelenegini putperestlikten ayiklayarak korumaya

tabi tutmustur.?®

219 Demircan, Inang ve Ibadetler, 195.

280 Demircan, Inang ve Ibadetler, 57.

281 Emrah Dindi, “Cahiliye Arap Hac Ritiiellerinin Kur’an’daki Menasikle Diyalektik ligkisi”,
Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi, 21/1(2017), 583.

282 |_(itfi Abdulvahhab Yahya, el-Arabu fi’l-usiri’l-kadim medhal hadara fi tarihi’l-arabi kable’1-islam
(Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-‘Arabiyye, 1978), 379.

283 Abdulmelik b. Hisam b. Eyytb el-Himyeri Eb( Muhammed Cemaluiddin, es-Siretu’n-nebeviyye,
thk. Mustafa es-Saka v.dgr. (y.y.: Sirketu Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1955),
1:33.

284 Dindi, “Cahiliye Arap Hac Ritiiellerinin Kur’an’daki Menasikle Diyalektik iligkisi”, 584.

285 Dindi, “Cahiliye Arap Hac Ritiiellerinin Kur’an’daki Menasikle Diyalektik iligkisi”, 584.
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Hasili cahiliyye Araplar1 kutsal saydiklar1 yerleri ziyaret etmisler ve onlara
tazimlerde bulunmuslardir. Kébe de cahiliyye Araplarinin aslinda hac mekénlarindan
biri sayilirdi. Ciinkii putperest Araplar Kabe’yi putlarla doldurmuslar ve oranin
kutsalligina inanmislardir. Kébe’ye konulan pular da ziyaret edilmekteydi. Hac
ibadeti Isldam dininden sonra oldugu gibi Araplarin hayatinda da daha 6nce de belirli
bir zamanda yapiliyordu.?®® Bu konu ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de hac aylar1 “bilinen
aylar” seklinde ifade edilmistir.?®” Buradan da bir kez daha anliyoruz ki her inang ya
da toplumda “hac” bir sekilde varligin1 gostermektedir.

Araplar i¢in hac ile ilgili olan konulardan biri de haram aylardir. Haram
aylarda insanlar birbirlerine saldirmazlar ve barig ortami saglanmaya c¢aligilirdi.
Haram aylara olan ihtiyacin sebeplerinden biri ticaret digeri ise hac ibadeti idi. Bu
aylarda panayirlar kurulur ve ticaret daha da gelisirdi.?®® Bu sebeple ticaret Araplarin
ve bilhassa da Mekke ekonomisinin temelidir.?®

Araplarda haccin erkaniyla ilgili uygulamalar1 mevcuttu. Bu uygulamalar o
dénemin inang ve algistyla ilgili farklilik arz edebilmekteydi.?®® Cahiliyye Araplar:
tarafindan haccin ifasinda tavaf, sa’y ve vakfe gibi temel uygulamalar yerine
getiriliyordu. islam dini tarafindan miisrik diye adlandirilan kisilerin haccin erkani
konusundaki uygulamalar1 olarak ihram, tavaf, sa’y, vakfe, ifada, telbiye, istilam, hac
kurbani, cemerat, tiras olma ve ihramdan c¢ikma gibi uygulamalarin varligi da
belirtilmektedir.?*

Muallaka siirlerinde de “hac” kavramina deginilmistir. “Hac” kavrami ya da
ibadeti inang ile ilgili bir mesele oldugundan miitevellid tespit etmeye calistigimiz
konular arasinda yerini almistir. Muallaka siirlerinde “hac” konusu ile ilgili olan

beyitler su sekildedir:
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286 Demircan, Inang ve Ibadetler, 196.

287 Bk. Bakara 2/197.

288 Demircan, Inang ve Ibadetler, 198.

289 Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, 63.
29 Demircan, Inang ve Ibadetler, 204.

291 Bk Demircan, Inang ve Ibadetler, 204-215.
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Yirmi hac yilindan sonra durup baktim
Gii¢ bela tanidim evlerini uzun uzun diisiindiim?%

(ZUheyr b. Eb( Stlma)

Ziheyr’in mualllasinda “hac” meselesi inang ile ilgili degerlerden 6ne ¢ikan
meselelerden bir tanesidir. Ziiheyr belirtilen beyitte “hac” kavramina deginmektedir.
Hac tiim semavi dinlerde oldugu Cahiliyye Doneminde de olan yani cahiliyye
Araplarinda da olan bir uygulamadir. Cahiliyye Donemindeki putperestler Kabe’ye
putlar1 yerlestirerek oranm kutsalligina inanmislardir. Islam dininde de Kabe
Allah’1n evi olarak kabul edilmektedir. Islam dininde Kabe’nin kutsallig1 ile ilgili su
ayeti ornek olarak gosterebiliriz:

30 U o il o B e i i) (IS TS5 (a5 o ) gl i ) 48
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“Orada apacik deliller, Ibrahim’in makami vardir. Oraya giren emniyette olur.
Gitmeye glicl yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah’in insanlar iizerindeki bir hakkidr.
Kim inkdr ederse bilmelidir ki, Allah hicbir seye muhtag degildir.”"*%

Her yil Mekke’de hac yihidir. Bunu Islam dininde gorebilmekteyiz. Islam
dininde yilda hac ibadeti bir kez olmaktadir. “Yirmi hac yili” dendiginde buradan
yirmi yil anlasilacaktir. Ziiheyr de burada uzun bir aradan sonra yani yirmi yil sonra
baktig1 yeri zor bir sekilde tanidigindan bahsetmektedir ve bunu sdylerden de hac
mevsimi tizerinden sdylemektedir. Dolayisiyla Cahiliyye Déneminde inang ile ilgili
degerlere o kadar Onem verilmektedir ki baz1 zamansal ifadeler bile inang¢ ve din ile

ilgili kavramlar iizerinden agiklanmaktadir.

1.6.inziva

Inziva, dini anlamda 6ne ¢ikan bir kavramdir. Daha ¢ok dini meselelerle ilgili
yerlerde gecmektedir. Inzivamin dini boyutuna gegmeden evvel inzivanmn yalnizlik
cesitlerinden bir tanesi oldugunu sdyleyebiliriz.  Inzivaya benzeyen birgok
yalnizliktan bahsetmek miimkiindiir. Insanlar sosyal ¢evreye alisamamaktan, yabanci
kalmaktan, yashliktan, is yogunlugundan ve daha bir¢cok nedenden dolay1 yalmzlik

cekebilir. Yalmizlik ve tek basma olmak birbirinden farkli ve tamamen ayri

292 gevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 72.; Sugin, Yedi Aski Siirleri, 95.
293 Al-i Imran 3/97.
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durumlardir. Bu iki durumun iradi olup olmamasi en 6nemli farklaridir. “Nitelikli bir
yalmizlik” olan inziva, bilingli bir tercihtir. Hapishane veya siirgiin hayati yasama
gibi yalmizliklar inziva parantezine alamayacagimiz yalmzliklardandir. Iradeye gore
smiflandirilmasi gereken inzivada iradesiz bir tercih mevcut degildir. Mesela, belirli
yaslarda viicudunda istemedigi degisiklikleri gdren ergenlerin igine kapanmasi,
rahatsiz edilebilir endigesiyle evinden ¢ikmamasi gibi tercihlerde bulunmak inziva
kapsamindadir.?®* Pozitif yonii diisiiniiliirse, kisinin kendini yenileyebilmesi ve
bireysel aktivitelerine zaman ayirabilmesi i¢in tek basina kalma ve kendine zaman
ayirabilmesi insan1 mutlu ve huzurlu yapabilir.?® Iste ideal olan inzivada, insanin
istedigi zaman yalniz kalabilmesi ve istediginde de yalnizligindan siyrilip diger
insanlar arasina karigabilmesi vardir.2%

Inzivanin daha ¢ok dini anlamda &n plana ¢ikan ve kullanilan bir kavram
oldugunu belirtmistik. Inziva, belirli bir ruhsal olgunluga ulasmak amaciyla diinya
hayatindan ve sosyal ¢evreden uzak kalarak arzu ve istekleri sinirlamaya ¢alisma,
miinzevi bir yasam siirmektir. Bu bir mek&na kapanma olarak gozikse de ruhun
olgunlasmas1 ve kemale erme adina tasavvufi anlayista bir yol haritas1 olmaktadir.?®’

Inziva ile aym anlamda kullanilabilecek kelimelerden bir tanesi de uzlettir.
Uzlet, belirli bir ruhsal olgunluga ulagsmak amaciyla diinya hayatindan ve sosyal
¢evreden uzaklasarak arzulart sinirlamaya g¢alisma, miinzevi bir yasam siirmektir.
Cile, inziva ve ziihde (asetizm) yer veren dini geleneklerde uzlet yasantisi ruhsal
olgunluga ulagsma ve arinmanin bir yolu olarak goriiliir. Mistik din yorumlarinin
yaygin oldugu Hint din ve inanglar1, Hiristiyanlik, Yahudilik ve Islam geleneklerinin
yani sira Maniheizm gibi gnostik inang¢ sistemlerinde giinahlardan arinmak, gercegi
kavramak ve ménevi olgunluga erismek maksadiyla uzlet yasantisina yer verilir.
Biitlin bu geleneklerde uzletin iki Onemli karakteristigi dikkati g¢eker: Sosyal
cevreden ve diinya tutkularindan elden geldigince uzaklagsmak, teemmdil ve istigrakla

ruhsal aydinlanmay1 amagclamak.?%

2% Michaela Mihriban Ozelsel, Halvette Kirk Giin, gev. Petek B. Ates (Istanbul: Kakniis Yaymnlar,
2005) 156.

295 Michaela Mihriban Ozelsel, Halvette Kirk Giin, gev. Petek B. Ates, 155.

29 Hakan Zafer, Dini Yasantida Inziva (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yuksek Lisans Tezi, 2007), 2.

297 Michaela Mihriban Ozelsel, Halvette Kirk Giin, gev. Petek B. Ates, 11.

2% Sinasi Giindiiz, “Uzlet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012),
42/255,256.

84



Inziva ayn1 zamanda bir itikaftir. itikaf, sézliikte “bir mekanda kalmak ve
kendini bir seye adamak, hapsetmek™ anlamlarina gelir. Istilahta ise oruglu bir kisinin
genel ve halka agik bir mescitte veya o hiikiimdeki bir yerde niyet ederek, kalbini
dunyaya yonelik mesgalelerden arindirmasina ve kendini tedebbiir, tefekkiir, ibadet
ve zikirle yiice Allah’a teslim etmesine denir.?%®

Her dinde inziva ya da itikaf gelenegi oldugu gibi cahiliyye toplumunda da
itikaf/inziva gelenegi vardir. Bu konu ile ilgili yani Cahiliyye Déneminde inziva
geleneginin olup olmamasiyla ilgili farkli tartismalar olsa da genel olarak goriisler
cahiliyye toplumunda inziva geleneginin oldugu yoniindedir. Cahiliyye Donemindeki
inzivay1 kabul etmeyen kisilerin, bu durumu kabul etmemelerinin sebebi, cahiliyye
toplumunun sicaktan uzaklasip serinlemek amaciyla yapms olduklar1 bir inziva
oldugunu diisiinmelerindendir.

Biz burada Cahiliyye Doneminde inziva geleneginin oldugu diisiincesindeyiz.
Hem cahiliyye toplumundan énce hem de cahiliyye zamaninda Islam dinine gore Hz.
Muhammed (s.a.v)’in inzivaya ¢ekildigi ile bilgiler malumdur. “Inziva” meselesinin
konumuz ile ilgili kismi olarak “inziva”nin muallaka siirlerinde de gec¢mesidir.
Dolayistyla cahiliyye toplumunun en Onemli eserlerinden olan muallakalarda
“inziva” kavraminin ge¢mesi, cahiliyye toplumunda en azindan “inziva” bilgisinin
oldugunu bizlere gostermektedir. Muallaka sirlerinde “inziva” ile ilgili olarak gecen

beyitler su sekildedir:

A)S eLally adal) fpud

JHL caal ) wrd 55a

Aydnlatir sevgilim gecenin karanligini
Inzivaya ¢ekilmis bir rahibin lambas1 gibi®®

(Imruii’l-Kays)

Rahib, Hristiyanlikta 6n plana ¢ikan kavramlardan birisidir. Rahib’in daha
onceki beyitlerde Hristiyanlikta “din gorevlisi” oldugunu belirtmistik. Semavi

dinlerin hepsinde “inziva”ya c¢ok ©nem verilmektedir. Inzivaya onem verilen

29 AlT b. Muhammed b. Alf ez-Zeynu’s-Serif el-Clircant, et-Ta rifdt (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 1983), 31.
300 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 27.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 41.
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inanglardan bir tanesi de Hristiyanlik’tir. Burada Hristiyanlik {izerinden agiklama
yapmamizin  sebebi  Imruii’l-Kays’in  muallakasinda  “rahib”  kavraminmn
gecmesindendir.

Bircok inangta, o dinin gérevlileri inzivaya veya itikafa cekilirler. Imruii’l-
Kays da muallakasindaki bu beyitte inzivaya c¢ekilen bir rahibi 6rnek vermektedir.
Ve yasadig1 bir durumu inzivaya ¢ekilmis bir rahibin etrafa aydinlik veren lambasina
benzetmektedir.

Muallaka siirlerinde inziva ile ilgili olarak sadece Imruii’l-Kays’mn
muallakasinda bu konuya deginildigini gordiik. Fakat Araplar arasinda inziva
gelenegi sadece Islami donemle baslamamis aym1 zamanda Hz. Muhammed’in de

301

Miisliimanlik Oncesinde inzivaya ¢ekildigi aktarilmaktadir. Hasili cahiliyye

toplumunun da inzivayla ilgili bilgi sahibi olduklarini sdyleyebiliriz.

1.7.Kébe

Kutsal mekan, herhangi bir din veya inan¢ acisindan kutsiyetine inanilan yer
demektir. Her inangta kutsal mekanlar bulunmaktadir. Diinya iizerinde bulunan din
ve inanglara bakildigi zaman genel olarak kutsidl mekanin olmadigi bir din ya da
inan¢ gormemek zordur. Dolayisyla her din ve inangta bir kutsal mekanin olmasi
inanglarin dogasinda vardir.

Yeryiiziindeki kutsal mekanlardan bir tanesi de Kabe’dir. Kébe diinya iizerinde
kutsal mekan konusunda bize gore en cok bilinen yerdir. Ciinkii su anda Kabe
Miisliimanlarin kutsal mekanidir.

Sozlikte “dort koseli veya kiip seklinde olmak” anlamindaki ka‘b («=x5)
kokiinden gelen ka‘be “kiip seklinde nesne” anlamina gelmektedir.2%? islam dinine
gore Kabe Allah’m yeryiiziindeki evidir. Isldam dinine gore Kabe Hz. Ibrahim ve oglu
Hz. Ismail tarafindan Allah’in emriyle yaptirilmistir. Bazi zamanlarda sel felaketleri
ile yikilip yeniden insa edilmistir. Kabe Hicaz bolgesinin en 6nemli ve ayni zamanda
en eski yerlesim yerlerinden biri olan Mekke’de yer almaktadir.?®® Araplarin meshur

olan beytleri igerisinde en meshuru Kabe’dir. Kabe’nin Mekke’de bulunmasi da

301 Azimli, Cahiliyye'yi Farkl Okumak, 85.

302 Sadettin Unal, “Kabe”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2001),
24/14,21.

303 Demircan, Inang ve Ibadetler, 160.
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Mekke’yi islam’dan 6nceki donemde de ilgi odag1 haline getirmistir.3** Kabe diginda
da Araplarin kutsal kabul ettikleri beytler mevcuttu. Bu beytler, putlara adanmis ya
da putlar igin yapilmis yerlerdi.?®® Kabe disinda kutsal kabul edilen Ab’ab, Necran
Kéabesi, Sindad Kabesi, Riam, Ruda, Siims gibi beytler de mevcuttu.3%

Cahiliyye Araplarinda mabed anlayisindan s6z etmek pek miimkiin olmasa da
kendi ilahlar1 i¢in adanmis bir¢ok beyt ve tagut bulunmaktaydi. Araplar Kabe gibi
icnde put olan mekanlara tagut ismini verirlerdi.*®’ Mekke’deki Kabe, tavaf edilen
bir beyt oldugundan miitevellid insanlarin hayatinda canli bir dini mekan olarak
onem arz etmekteydi. Kébe’de kiliseler ve havralarda oldugu gibi iginde giinliik
ibadetler yapilmazdi. Araplar Kabe’ye 6nem verdikleri i¢in birgok puta Kabe ismini
de vermislerdir.3%

Kabe ile ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de bir¢cok ayet ge¢mektedir. Kur’an-1
Kerim’de bizzat Kabe kavrami gectigi gibi Kabe’yi anlatan bagka kavramlar ve
isimler de ge¢mektedir. Kur’an-1 Kerim’de Kébe isminin bizzat gectigi ayetler su
sekildedir:

Om (8 e (e 21358 Tazaia a0 408 (a3 224 8815 izl )8 Y ) shal 0l LG0T G

i 5 e i 15y 5

“Ey iman edenler! Ihramda iken av hayvanlarini éldiirmeyin. Sizden kim béyle
bir hayvant kasten oldiiriirse oldiirdiigiine denk bir evcil hayvani ceza olarak dder.
Bunu -Kdbe’ye ulastirilacak bir kurbanlik olmak tizere- aranizdan adalet sahibi iki
kisi takdir eder ... "%

Kabe isminin bizzat gectigi baska bir ayet su sekildedir:

1500 A S5 s o 562205 (0 Ll 5 . Al 0 s
Al 05 G A Gl (V) 3 s ol ) 3 L Al
“Allah Kabe'yi, Beytiilharam’i, haram ay, boyunlari bagsiz ve bagh

kurbanliklar: insanlarin maddi ve manevi hayatlar: icin destek kildi. Bu, Allah’in

304 Demircan, Inang ve Ibadetler, 161.

305 Demircan, Inang ve Ibadetler, 159.

306 Bk. Demircan, Inanc ve Ibadetler, 159-183
807 Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, 66.
308 Demircan, Inang ve Ibadetler, 159.

309 Maide 5/95.
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goklerde ve yerdeki her seyden haberdar oldugunu ve Allah’in her seyi bildigini

anlamaniz icindir."1°

Kur’an-1 Kerim’de bazi yerlerde ise Kabe, “beyt”, yani “ev” seklinde
gecmektedir:

Tl 5 o B3 gl e Y5

“O zaman biz evi insanlarin gidip gelip ziyaret edecekleri bir makam ve
guvenlik yeri yaptik... 31

Kur’an-1 Kerim’de Kéabe bagka bir¢ok isimle zikredilmistir. Burada tim
ayetleri vermek konunun uzamasina sebep olacagindan kisaca deginmek faydali
olacaktir. Baz1 ayetlerde Beytullah, el-Beytii’l-atik (el-Hac 22/29, 33), el-Beytii’l-
haram (el-Maide 5/2, 97), el-Beytii’l-muharrem (Ibrahim 14/37), el-Mescidii’l-haram
(el-Bakara 2/144, 149, 150; el-Maide 5/2; et-Tevbe 9/7, 19, 28), el-Beytii’l-ma‘mir
(et-Tar 52/4), el-Mes‘arii’l-haram, Beniyye, Devvare, Kadis, Kible, Hamsa, Miizheb
gibi ¢gesitli isimler de verilmistir; halk arasinda ise daha ¢ok Ka‘be-i Muazzama tabiri
kullanilmaktadir.3'?

Islam dininin en biiyiik degerlerinden bir tanesi de Kabe’dir. Kabe’nin ilk
olarak kim tarafindan yaptirildig1 ve ne zaman yaptirildigi kesin olmamakla beraber,
Hz. Ibrahim’den &nce de var olduguyla ilgili goriisler de vardir. Bu goriislerden bir
tanesi de Kabenin Hz.’Adem beri var oldugu seklindedir. Kur’an-1 Kerim’de
Kabe’nin Hz. [brahim ve ve Hz. Ismail tarafindan insa edildigi anlatilmaktadir.3® Az
once de belirttigimiz tizere Hz. Adem tarafindan insa edildigi de anlatilmaktadir. Bu
tiir rivayetlerin olmasinin sebebi kuvvvetle muhtemel Kur’an-1 Kerim’de Kébe’nin
“insanlar icin kurulan ilk ev"*** olarak zikredilmesindendir.

Kabe Islam dininde kutsal say1lmakla beraber Cahiliyye Dénemindeki puperest
insanlar da Kabe’ye onem vermislerdir. Cahiliyyenin putperest toplumu Kabe’nin
icini putlarla doldurmuslardi. Her yil insanlar Kébe’yi ziyarete gelmekteydi.
Putperestlik inancina sahip kisiler de Kabe’yi ziyaret ediyorlardi. Ciinkii Kabe’ye
putlar yerlestirilmisti. Kabe’ye putlar1 yerlestiren kisiler, oraya putlar

yerlestirmelerine ragmen Kabe icin “beytullah” kavramini kullanmaktaydilar. Ciinkii

310 Maide 5/97.

311 Bakara 2/125.

312 UUnal, “Kabe”, 24/14,21.
313 Bakara 2/127.

314 Al-i imran 3/96.
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onlar Allah’a inanmakla beraber pulara da inaniyorlar ve putlar1 Allah’a yaklasmak
amaciyla bir araci olarak goriiyorlardi. Kabe’yi ayni1 zamanda putlara tapmayan,
Hanif inancina mensup kisiler de ziyaret etmekteydi. Hanif inancina mensup kisilerin
ziyaretleri putlardan uzak bir sekildeydi. Ciinkii Hanif inancina mensup Kisiler
Allah’m var olduguna, bir olduguna, Allah’tan bagka ilah olmadigina inaniyorlardi.
Hanifler ayni sekilde puperestligin yanlis bir inang sekli olduguna inanmiglar ve bu
vesileyle bu inang ile ilgili i ve davranislardan uzak durmuslardir.

Cahiliyye toplumu Kabe’ye 6nem verdiklerinden her y1l Kabe’yi ziyarete gelen
kisilere hizmet edilirdi. Kébe’yi ziyarete gelenlere iicretsiz bir sekilde su ve yemek
hizmeti verilirdi. Kabe’nin kutsalligit o donemde de mevcuttu. Nitekim “ahlaf”
(yemin edenler) ve “mutayyebun” (koku siiriilmiigler) grubunun olusmasi da
Kabe’nin kutsalligin1 gostermektedir. Ciinkii Mekke’de bulunan bazi hizmetleri
almak isteyen kabileler Mescid-i Haram’da kokulu su dolu bir kazana ellerini batirip
sonra da ellerini Kabe’ye siirerek yemin etmislerdir. Bunun i¢in bu gruba
“mutayyebun” denmistir. Yine “ahlaf” grubu da bu gorevleri teslim etmemek iizere
Kabe’nin yaninda yemin ettiler. Bu olaydan da anlasilacagi iizere o donemde de
Kabe kutsald1.31®

Islam dininde Kabe bir ibadet mekamdir. Her yi1l Miislimanlar Kabe’ye ya
ziyaret amaciyla ya da hac ibadetini yerine getirmek amaciyla giderler. Hac ibadeti
Islam dininde Islam’in sartlarindan bir tanesidir. Giicii yeten her Miisliimanin hac
ibadetini yerine getirmesi farzdir. Kébe’ye her yil yiiz binlerce Misliiman ziyaret
gergeklestirir ya da hac ibadetini yerine getirmek i¢in giderler. Kébe’yi ziyaret etmek
bir diger tabirle hac ibadetini yerine getirmek Allah’in emirlerinden bir tanesidir.

Haccin Miisliimanlara farz olmasiyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulmaktadir:

Y 2wyl

Gt 78 (K (o Gl et 08 o5 s ) &1 86 28Tl LN 3 3315

“Insanlara hac ibadetini duyur, gerek yaya olarak gerekse yorgun argin

develer iizerinde uzak yollardan gelerek sana ulassinlar. 3

Muallakalar, Kabe’nin duvarina asildigi gibi “Kabe” muallaka siirlerine de
konu olmustur. Deginecegimiz beyit ya da beyitlerde “Kabe” iizerinde durmaya

gayret edecegiz. Kabe, inang ile ilgili bir deger oldugundan miitevellid konumuz

815 Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, 44.
316 Hac 22/27.
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arasinda yerini bulmustur. Muallaka siirlerinde “Kabe” kavramini tespit etmeye

calistik. Muallaka siirlerindeki “Kabe” konusu su sekillerde islenmistir:

a)alsa Gl ool iy Eudla

oh 3 G (e 855 la

Yemin ederim ki Ciirhiimliilerden sonra Kureyslilerin
Insa edip tavaf ettigi o Kutsal Ev’e3’

(Ziheyr b. Ebd Stlma)

Kabe hem Muislumanlar icin hem de putperest Araplar icin 6énem arz
etmekteydi. Miisliimanlar i¢in 6nem arz etmesinin sebebi oranin Allah’in evi olmasi
ve Miisliimanlarin kutsal mekani olmasindan otiiriidiir. Putperestler i¢in degerli
olmasiin sebebi ise Kébe’yi inandiklar1 putlarla doldurmalarindandir. Kébe disinda
da Araplarin kutsal kabul ettikleri evler mevcuttu. Kabe disinda yarimadanin
mubhtelif yerlerinde yuz kadar ev daha mevcuttu. O dénemdeki insanlar, put evlerinde
ibadet ederlerdi. Yine Kabe’nin yaninda kurban kesildigi gibi bu put evlerinde de
kurbanlar kesilirdi. 318 Bu put evler de tavaf edilir, bunlarin éniinde fal oklar1 gekilir
ve onlara hediyeler sunulurdu.3*°

Tavaf, kisaca Kabe’nin etrafinda donmektir. Mislimanlar icin hac ibadetinin
icerisinde bulunan ibadetlerden bir tanesi de tavaftir. Tavaf Miisliimanlarda oldugu
gibi Cahiliyye Donemindeki putperestlerde de vardi. O donemdeki putperestler
Kabe’yi ziyaret ediyorlar ve Kébe’yi tavaf ediyorlardi. Hatta bazi kaynaklarda
putperestlerin Kabe’yi ¢iplak bir sekilde tavaf ettikleriyle ilgili bilgiler de
mevcuttur.32

Ziiheyr b. Ebi Siilma’nin muallakasinda “Kutsal ev” tabiri gegmektedir. Bize
gore burada “Kutsal ev’den maksat “Kabe”nin oldugu asikardir. Ciinkii beyitte ayni
zamanda “tavaf” meselesi gegmektedir. Tavafin da Kabe'nin etrafinda donmek

oldugunu belirtmistik. Dolayisiyla Ziitheyr’in “Kutsal ev” derken Kabe’yi ifade

817 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 75.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 97.

318 Yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), 166-167.
319 Cagatay, Isldim Dénemine Dek Arap Tarihi, 107.

320 Upal, “Kabe”, 24/14,21.
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ettigini sOyleyebiliriz. Kabe inang ile ilgili bir degerdir. Dolayisiyla Kabe’yi de inang

ile ilgili degerler arasinda ele almis olduk.

1.8.Kurban

Kurban, kelime itibariyle Arapca kokenli bir kelimedir. Kurban yaklasmak,
yakinlagmak anlamlarina gelmektedir. Dini anlamda ise kurban, yaratic1 ile
yakinlagsmak amaciyla, O’nun rizasin1 kazanmak amaciyla O’na sunulan hediyedir.
Kurban biitiin tarih boyunca bilinen bir uygulamadir.®* Kurban ibadeti farkli
dinlerde farkli sekillerde on plana ¢ikabilmektedir. Kurban ibadetinin en ¢ok 6n
plana ¢iktig1 din islam dinidir. Ciinkii IslAm dininde kurban Allah’in bir emridir ve
Islam dininde kurban kesmek vacip olarak goriilmektedir.

Islam dininde iki énemli bayram vardir. Bunlardan ilki Ramazan Bayrami
ikincisi ise Kurban Bayramidir. Ramazan Bayrami bir aylik tutulan orugtan sonra
Allah tarafindan insanlara verilen bir hediyedir. Bayram gunlerinde Muslimanlar
bayramlasir ve birbirlerini ziyaret ederler. Ikinci bayram olan Kurban Bayraminin da
onemi buydktir. Kurban Bayrami kisminda ise hac ibadeti yerine getirilmis olur ve
bu vesileyle Allah’in rizasin1 kazanmak, Allah’in emrine uymak amaciyla kurban
kesilir. Kesilen kurbanlar ihtiyag¢ sahiplerine dagitildigi gibi aile bireyleri de kesilen
bu kurban etlerinden yerler.

Kurbanin kesilip insanlara dagitilmasinin toplumsal anlamda bir¢ok faydasi da
vardir. Kurban eti ile ihtiyag sahipleri bir nebze de olsa et yemis oluyorlar. Etin insan
saglig1 i¢in yadsinamayacak derece faydalar1 vardir. Thtiyag sahipleri de kurban etleri
ile en azindan bu imkandan faylanmis olmaktadirlar. Ayn1 zamanda kurban etlerinin
paylastirilmasi ile de toplumda insanlar arasinda birlik, beraberlik duygular1 gelisir
ve toplumda huzur ve giiven ortami daha da artmus olur. islam dininde kurban
kesmenin bir emir oldugu Kur’an-1 Kerim’de su sekilde gegmektedir:

5215 &) Jead

“Simdi sen Rabbine kulluk et ve kurban kes. %2

Bagska inanglarda da kurban on plana g¢ikmaktadir. Kurban hemen bitln
dinlerin ana temalarindan birini teskil ettigi gibi ¢esitli dillerde bu kavram ifade i¢in

kullanilan kelimelerin kok anlamlarinda da ortak olan taraflar vardir. Latince kokenli

321 Zeki Tan, “Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmrnin Kur’an’1 Anlamadaki
Roll, Kurban Ornegi”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (2011), 144.
%22 Kevser 108/2.
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Bati dillerinde kurban karsiligi kullanilan sacrifice kokiinde “kutsamak, bir nesnenin
tanrtya sunularak kutsal hale gelmesi veya getirilmesi”, offering de “tanriya bir
hediye sunma, takdime” anlamini tasir. Eski Ahid’de kurban karsiliginda “bagis ve
vergi” manasindaki minha, “yaklastiran sey” anlaminda gorban ve “kutsal kan
dokme” durumunu ifade eden zebah kelimeleri kullanilir.3*® Gériilecegi iizere hemen
biitiin inanglarda kurban, farkli sekillerde de olsa mevcuttur.

Cahiliyye toplumunda da kurban kesme adetinin oldugunu gorebilmekteyiz.
Onceki din ve kiiltiirlerde farkli sekil ve amaglarla da olsa varligmi siirdiiren ve
cahiliyye toplumunun dini hayatinda énemli bir yeri olan kurban adeti islam dininde
cinayet, sirk, israf, hayvana eziyet ve c¢evre kirliligi gibi olumsuz unsurlardan
temizlenerek taabbudi, mali ve sosyal nitelikleri bir arada bulunduran bir ibadet
haline gelmistir.?* Cahiliyye toplumunda hayvanlar putlara kurban edilmekteydi.
Baz1 gortislere gore cocuklarin, kdlelerin ve esirlerin putlara kurban edildigiyle ilgili
bilgiler olsa da bu bilgiler zayif derecededir. Cogunluk hayvanlarin putlara kurban
edildigi seklindedir.

Cahiliyye Araplari, belli zamanlarda veya Onemli kabul ettikleri olaylar
vesilesiyle gerek Kabe’deki putlarin yaninda gerekse Mekke’nin diger bolgelerinde
ve Mekke disindaki putlarinin yaninda mabede olan saygilarini, putlara olan
baglhiliklarimi gostermek, onlara yakinlagmak gayesiyle deve, sigir, koyun, ceylan gibi
hayvanlar1 keserek kanini onlarin iizerine doker, kurbani parcalayip bu dikili taslarin
lizerine birakir, yirtict hayvanlarin ve kuslarin yemesini beklerlerdi. Yarar
saglayacag1 diisiincesiyle Olen kimsenin kabri basinda veya cinlerden korunmak
amaciyla kurban kesildigi, ayrica yeni dogan cocuk i¢in akika kurbami kesilerek
ziyafet verildigi, bereket getirecegi inanciyla deve veya koyunun ilk dogan
yavrusunun, receb aymin ilk on giiniinde “atire”ismi verilen koyunun putlar icin
kurban edildigi bilinmektedir.>>® Goriildiigii iizere her inangta kurban kesme oldugu
gibi cahiliyye toplumunda da kurban kesme adeti vardi. Cahiliyye Donemindeki
insanlar kurbanlarini putlar igin keserlerdi.

Bir toplumdaki dini uygulamalar edebiyat ve siirlerine yansimaktadir. Ayni

sekilde Cahiliyye Doneminde kurban kesme gelenegi oldugu igin muallaka

323 Ahmet Giig, “Kurban”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002),
26/433,435.

324 Ali Bardakoglu, “Kurban”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002),
26/436,440.

325 Bardakoglu, “Kurban”, 26/436,440.
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siirlerinde de bu meselenin gectigini gérmekteyiz. Muallakalardaki “kurban” ile ilgili

beyitler su sekildedir:

)itk lall & a5 5
Jasidila ) S e sz 18

O giin binegimi kurban kestim bakirelere
Hayret ettim iistiinde ne ¢ok yiik vardi®?®

(Imruii’l-Kays)

Imruii’l-Kays’in muallakasinda inang ile ilgili degerler konusunda “kurban”
kavramini igerisinde barindiran beytimiz mezkurdur. Bu beyite baktigimizda
‘Kurban kesme’ ifadesi gegiyor. Imruii’l-Kays’in siirlerinde gegen konulardan
bahsettigimiz zaman onun siirlerinde ‘kadin’mn 6n planda oldugunu gorebiliyoruz.
Burada da Imruli’l-Kays kadinlara o kadar diiskiindiir ki kendi binegini o kadinlar
icin feda ediyor. Ustelik bu binegin iistiinde de o kadar yiik olmasina ragmen bunu
yapiyor. Imruii’l-Kays’in bu beytine baktigimiz zaman kadmn’m adeta imrui’l-Kays
icin inan¢ meselesi kadar 6nemli oldugunu goérebiliyoruz. Biz Islam dininden &rnek
verecek olursak, nigin kurban kesilir, kurbanin anlami nedir diye disiindiigiimiizde
bu sorulan sorularin cevabi bellidir. Kurban Allah’a yaklasmaktir. Yani Islam
dininde Allah’a yaklagsmak amaciyla, onun rizasini kazanmak amaciyla, onun emrine
uymak amaciyla vs. kurban kesilir. Kisacas1 énemli bir durum igin kurban kesilir.
Imruli’l-Kays’in buradaki beytine baktigimizda da Imrui’l-Kays kendi binegini
kadinlar igin kurban ediyor. Buradan neyi anliyoruz? Demek ki Imruii’l-Kays
kadinlara o kadar ¢ok diiskiindiir ki onlar1 kazanmak, onlarin génliinii kazanmak,
onlara daha fazla yakinlagmak amaciyla onlar i¢in binegini kurban kesiyor.

Beytin devami da ayr1 bir mahiyette devam ediyor. Binegini kurban ederken
kadinlara o kadar c¢ok diigkiindiir ki gozii baska bir sey gdrmiiyor ki sonradan
bineginin istiinde ne kadar ¢ok yiik oldugunu ve bunu sonradan fark ettigini ifade
ediyor. Imruli’l-Kays’a gore kadinlarin adeta kendisi i¢in bir put ya da bir ilah haline

geldigini ifade edebiliriz.

326 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 16.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 37.
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1.9.01im

Diinya hayatinin bir baslangict oldugu gibi elbette ki bir sonu da
bulunmaktadir. Her canli diinyaya geldigi gibi bir giin bu canlinin bu diinyadaki
omrii de son bulmaktadir. Iste canlilarin &mriiniin son buldugu zamana o6lim
denmektedir. Dinya (zerinde hangi din ya da inan¢ olursa olsun, her din ya da
inangta Olimiin varligr kabul edilmektedir. Bununla beraber bazi din ve inanglarda
Olim bir yok olus olarak kabul edilirken bazi inanglarda da 6liim yeni bir hayatin
baslangic1 olarak kabul edilmektedir. Oliimii yeni bir baslangi¢ olarak kabul eden
inanglarda ahiret inanct da mevcuttur. Yani 6liimii bir yok olus olarak goren kisilerde
ahiret inanc1t mevcut degildir.

Olumden sonraki hayata inanma konusunda semavi/ilahi dinleri érnek olarak
gosterebiliriz. Semavi dinlerde diinya hayati son bulduktan, insan 6ldiikten sonra ruh
bedenden ayrilmaktadir ve ruh ahirette diinyada yaptiklarinin karsiligin1 vermektedir.
Bu karsilik cennet ya da cehennem olmaktadir.

Hristiyanlik ve Yahudilik gibi semavi dinlerde dlen kisiler topraga gomiildigi
gibi Islam dininde de 6len kisiler topraga gémiilmektedirler. Ozellikle IslAm dininde
oliime cok deger verilmektedir. Oliim Isldm dininde 6nemli bir mesele olarak
goriilmektedir. Islam dininde diinya hayati bir imtihandan ibarettir. Ve o6liim ile
diinyadaki imtihan siiresi bitmektedir. Oliim ile ilgili olarak da Kur’an-1 Kerim’de
pek cok ayet gecmektedir:

ey K008 53 5 il Jlle ) ()8 ki 2008 4 558 ol sl ) B

“Sovle de: "Biliniz ki, kendisinden kacgip durdugunuz oliim, muhakkak gelip
size ¢atacaktir. Sonra akil ve duyularla idrak edilemeyeni de edileni de bilen Allah’a
dondiiriileceksiniz, O da size yapip etmis olduklarimizi bildirecektir. %?

Yine Kur’an-1 Kerim’de 6liim ile ilgili bagka bir ayet su sekildedir:

O sAMAD) 26 Eu 3 JIAT) UL (p a0 Ul e
sk 5 5 4 gl S 8 s sl o R

“Senden once de hi¢cbir insana oliimsiizliik vermedik. Simdi sen oliirsen, onlar

ebedi mi kalacaklar? Her can oliimii tadacaktir. Denemek igin sizi kotii ve iyi

durumlarla imtihan ederiz. Sonunda bize geleceksiniz. 3%

827 Cuma 62/8.
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Cahiliyye toplumunda 6liim inanci vardir. Bu sebeple siirlerde 6lim meselesi
on plana ¢ikmaktadir. Cahiliyye toplumunda kabir meselesi de 6nemlidir. Kabir,
Islam &ncesi Arap inancinda onlarin konuyla ilgili olan siirlerinde acik¢a gériilecegi
lizere 6nemli bir yer tutar. Bundan dolay1 siirler bu akideye yonelik, kabrin basinda
kurban kesme, 6len kisinin bineginin mezarina baglanmasi veya mezarin lizerine kan
ve sarap dokilmesi, hamme ve sadal gibi pek ¢ok farkli imgeyi igerisinde
barindirmaktadir.3?°

Arap akidesinde yeniden dirilme, sevap, hesap ve ceza konularina gelince
Araplar yeniden dirilmeyi kesin bir sekilde inkar etmektedirler. Bu durumu inkar
etseler de bu inkér onlarin 6liim hakkindaki diisiincelerine engel olamamistir. Onlara
gbre Oliim sonrasi yok olacak sey cesetten ibarettir. Bunun i¢in onlar 6liimiin hayatin
akisini bitiren bir son olmadigini idrak etmislerdir. Algilarindaki Sliimiin, insan
farkl bir sekle biiriiyerek onu bambaska bir aleme yonelten bir gecit veya cesedin bir
halden baska bir hale biiriindiigii bir dontisiim noktasi olmasi sebebiyle onlari
korkutan bir olgu olagelmistir. Ancak bu yokluk ile ilgili bir korku olmayip ruhlarin
gittigi bilinmeyen bir dlemin bilinmezliginden dogan bir korkudur. Acisiyla tatlisiyla
diinya hayatina m1 benziyor gibi bilinmezlikler bu korkunun sebebini
olusturmaktadir. Bu tiir sorular cahiliyye insaninin bu zor yolda sordugu mihim
sorulardan bazilaridir.3*°

Gortilecegi tizere nasil ki her toplumda 6liim kagilamaz bir gergek olarak kabul
ediliyorsa cahiliyye toplumunda da 6liim bir gercek olarak kabul edilmistir. Oliim
insanlarin iizerinde 6nemle durduklari bir konu olmustur.

Cahiliyye Donemindeki 6ltim inancinin siirlere de yansidigini gorebilmekteyiz.
Oliim genel anlamda inang ile ilgili bir meseledir. Ve muallaka siirlerinde “6liim”
kavrami1 da on plana ¢ikmistir. Bu ylizden muallaka siirlerinde inang ile ilgili
degerler konusundaki tespitlerimiz arasinda “6lim” kavrami da yerini almistir.

Muallaka siirlerindeki 6liim ile ilgili degerler su sekilde gegmektedir:

a) & 3 Hlaal U 13 i
s il Ja el agl G

28 Enbiya 21/34-35.

329 Ali Hasan Casim el-Cennabi - Firdevs Yasin Humeyd Abdullah, “Islam Oncesi Arap Akidesinde
Kabir”, gev. Mustafa yidogan, Akademik Siyer Dergisi 1(2020), 157.

3% fhsan ed-Diyk, “Hamme ve’s-sada’r-riihi fi’s-gi 'ri’l-cahili”, Necah Universitesi Sosyal Bilimler
Aragtirmalar1 Dergisi 13/2 (1999), 630.
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Ey beni cenklere ve hazlara girmekle suclayan

Soylesene sen mi oliimsiizlestireceksin beni?3!

(Tarafe b. el-Abd)

Tarafe’nin muallakasinda inang ile ilgili degerler konusunda 6liimiin 6n plana
ciktigin1 gorebiliyoruz. Oliim kisinin hayatinin ya da genel anlamda canli hayatinin
son bulmasidir. Diinya iizerinde higbir canli 6liimsiiz degildir. Bazi insanlar uzun
siire yasayabiliyorken bazi insanlar ise daha az yasayabilmektedir fakat hi¢ kimse
Olumsiiz degildir.

Semavi dinlerdeki inanca gore Yaratici tarafindan her insana belirli bir siire
omiir verilmistir. Oliim zamam gelen kisiler bu hayattaki siirelerini tamamlamus
olurlar. Insan fitrat1 &liimsiizliige meyillidir. Fakat unutmamak gerekir ki
oliimsiizliige meyilli olmak dogal oldugu gibi 6liimiin kaginilmaz bir durum oldugu
da bir gergektir. Ozellikle Is1dm dininde liim iizerinde ¢cok daha fazla durulmaktadir.
Ciinkii 6liim hatirlanarak bu diinyadaki davraniglara daha fazla dikkat edilmektedir.
Bu konu ile ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de bir ayette soyle gegmektedir:

i i %

“Her nefis oliimii tadacaktir. 3%

Cahiliyye Donemindeki insanlarda O6liim inancinin oldugunu belirtmistik.
Tarafe’nin muallakasina bakildigt zaman Tarafe’de de bir Oliim inancinin
oldugundan bahsedilebilir. Hatta belirtmis oldugumuz beyitte sanki Tarafe sunu
sOylemek istemektedir: “Ben cenklere ve savaglara giriyorum ve sen beni bu konuda
elestiriyorsun fakat unutmamak gerekir ki herkes bir giin 6lecektir. Kimse 6limsiz
degildir. Ey beni bu konularda suglayan kisi biz dliimsiiz degiliz er ya da gec

Olecegiz.”

b) (i @i gokild ¥ &8 4
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331 gevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 59.; Sugin, Yedi Aski Siirleri, 65.
332 Al-i Imran 3/185.
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Sayet def edemiyorsan 6limi benden
Birak da ondan 6nce davranip siireyim elimdekinin keyfini®*?

(Tarafe b. el-Abd)

Bir onceki beyitte de Tarafe’nin 6liim iizerinde durdugunu gormiistiik. Bu
beyitte de ayni sekilde Tarafe Oliim iizerinde durmaktadir. Ve yine bu beyitte
kendisini elestiren kisiye karsi cevabini siirdiirmeye devam etmistir. Kuvvetle
muhtemeldir ki Tarafe kendisini elestiren kisiye Oliimiin kagmilmaz oldugunu
sOylemek istemektedir.

Oliim kagimilmazdir. Her canlinin bir émrii oldugu gibi insanin da bir émrii
vardir. Omrii biten &liim ile tamigmus olur. Ve diinya iizerinde yasayan insanlarin
hemen hepsi 6lumin kagimilmaz bir gergek oldugunu bilmektedir ve bu yonde bir
inang sergilemektedirler. Tarafe Oliimiin elbet bir giin gelecegini vurgulamstir.
Kendisini elestirenlere karsi er ya da gec Olecegini belirtmis, ayn1 zamanda hig

kimsenin 6limu def edemeyecegini belirtmistir.

€) Lagile ol i o O35 (5 5

Ikisinin de mezar {izerinde birer toprak y1gmi var
Ve iist iiste dizilmis sert ve genis diiz taslar®*

(Tarafe b. el-Abd)

Cogu kisiye gore 6ldiiglimiiz zaman gomiilecegimiz yer toprak olacaktir. Bu
durum farkli toplumlarda farkli bir sekilde tecelli etmektedir. Nitekim bazi
toplumlarda 6len kisiler yakilmaktadir veya daha farkli uygulamalar
yapilabilmektedir. Tarafe’nin de sdyledigine gore Tarafe herkesin bir giin 6lecegini
ve toprafa gomiilecegini belirtiyor. Insan 6ldiigii zaman hicbir kimsenin bagka
kimselere karsi bir istiinliigii olmayacaktir. Aslinda herkes ayni topragin altinda

olacaktir. Kimsenin baska bir kimseye iistiinliigii olmayacaktir.

333 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 59.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 65.
334 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 61.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 65.
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Birbirimizin alnina yazildik 6liimle
Yetisecek elbet 6liim hepimize3*

(Amr b. Kulsiim)

Muallaka siirlerinde inang ile ilgili degerler kapsaminda “6liim” mevzusunun
one ciktig1 siirlerden bir tanesi de Amr b. Kulsim’un muallakasidir. Beyitte de
goriilecegi iizere hem o6liim inancinin hem de kader inancinin bir arada oldugunu
gorebilmekteyiz.

Oliim, kisinin hayatinin son bulmasidir. Kader ise Yaraticinin evrene koymus
oldugu diizen ve kurallardir. Amr’in bu beytinde de ‘alin yazisi” meselesinin one
ciktigin1 gorebiliyoruz. Alin yazisi kader inanci olan kisilerin sdylemis olduklar1 ve
sik sik kulandiklart bir tabirdir. Dolayisiyla bu beyitte inan¢ meselesi ile ilgili olan

kader meselesinin 6n plana ¢iktigini gorebiliyoruz.

€)4al Ll Sl s G

ey L) LT 353 85

Oliimden korkan1 yakalar 6liim
Merdivenlerle gdge ¢iksalar da kurtulamazlar*®

(Zuheyr b. Ebu Sulma)

Oliim kiginin diinya hayatinin son bulmasidir. Oliim, garesi bulunmayan bir
gercektir. Zitheyr “Oliimden korkan1 yakalar 6liim” derken aslinda 6liimden ne kadar
korkulursa korkulsun er ya da ge¢ Oliimiin insam1 yakalayacagini sOylemistir ki
nitekim Gyledir. Semavi dinlerin hepsinde &liim inanci mevcuttur. Islam dininde de
6liim inanc1 vardir ve hi¢ kimse 6liimden kagamaz. Islam dininde bu konu ile ilgili de

Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurmaktadir:
L
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335 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 114.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 131.
336 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 83.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 105.
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“Nerede olursaniz olun, saglam ve tahkim edilmis kaleler igcinde bulunsaniz
bile 6liim size ulasacaktr... "’

Hasili 6liimiin genel anlamda inang ile ilgili bir deger kapsaminda oldugunu
bildigimizden muallaka siirlerinde 6liim iizerinde ¢okc¢a durulmustur. Ele aldigimiz
beyitlerde Tarafe, Amr ve Zitheyr gibi sairler muallakalarinda 6liimden

bahsetmiglerdir.

1.10.Tavaf

Daha once de belirtildigi iizere her inangta kutsal mekan ya da kutsal mekanlar
vardir. O din ya da inanca mensup kisiler kutsal olarak belirtilen yerlere giderler,
oray1 ziyaret ederler ve birtakim ibadet ve ritiielleri yerine getirirler. Tavaf da kutsal
mekan ile ilgili olan bir ibadettir. Ve tavaf giiniimiizde islim dininde olan bir
ibadettir.

Gunumuzde daha cok hac ibadetiyle ilgili bir kavram olan “tavaf” genel
anlamda Mekke’de bulunan Kabe’nin etrafinda donmektir. Mekke hicaz bolgesinde
bulunan en énemli {i¢ sehirden birisidir.3*® Dolayisiyla Mekke hem cografi olarak
hem de tavaf konusu agisindan 6nem arz etmektedir. Tavaf Kabe’yi ziyaret edenler
icin olduk¢a miithimdir. Kabe insa edildigi glinden beri tavaf gelenegi vardir ve her
zaman da olmaya devam edecektir. Kabe’yi tavaf etmek Islam dininde &ne ¢ikan bir
ibadettir. Hac ibadetini eda etmek amaciyla ya da umre yapmak amaciyla Mekke’ye
gidenler mutlaka Kabe’yi tavaf etmektedirler. Hatta “ziyaret tavafi” yapmak haccin
ti¢ farzindan bir tanesidir. Yani ti¢ farzdan biri olan ziyaret tavafin1 yapmamak hac
ibadetinin gegersiz olmasina sebep olabilir. Dolayisiyla Kabe’yi tavaf etmek, 6nemi
tartisilmayacak bir meseledir.

Cahiliyye Déneminde yani Islamiyetten dnceki toplumda da tavafin dnemli bir
yer tuttugunu sdyleyebiliriz. Bu konu ile ilgili olarak sdyledigimiz dogrultuda bilgi
aktaranlar da olmustur ve kaynaklarda bunlar1 gérebilmekteyiz: Kur’an’da zikredilen
hac, Kabe’yi ta’zim, Hacer-1 Esved’i kutsama, tavaf, sa’y, telbiye, ihram, Arafat ve
Miizdelife’de vakfe, Miizdelife’den Mina’ya hareket, seytan taglama, haram aylara

saygi, putlara hediyeler (kurban sunma), tiras olma gibi hac, tavaf, umre ile ilgili

337 Nisa 4/78.
338 Demircan, Cahiliye Araplar, 41.
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biitiin menasikin, islam &ncesi Arap kabile adetinde var oldugu gériiliir.3*° Hatta
Kur’an’in ibadet ahkdminin indigi ortamdaki gelenegin bir devami oldugu seklinde
aciklamarda bulunanlar da vardir.34

Araplar, mabedleri arasinda en sohretlisi olarak Mekke’de bulunan Kabe’yi
kabul ederlerdi. Kabe sadece hac zamaninda degil, baska zamanlarda da tavaf
edilirdi. Bununla birlikte kurban kesme Aadeti de mevcuttu.®*! Hasili Cahiliyye
Doéneminde de insanlarin Kébe’yi tavaf ettikleri, hatta daha 6nce de belirtildigi tizere
baz1 kaynaklarda Kabe’yi ¢iplak bir sekilde tavaf ettiklerine dair bilgiler de
mevcuttur.

Muallaka siirlerinde 6ne ¢ikan inang ile ilgili degerleden bir tanesi de tavaftir.
Cahiliyye Doneminde tavaf yapilmaktaydi ki bu durum muallakalara da

yansimaktadir. Muallaka siirlerinde inang ile ilgili degeler kapsaminda tavaf konusu

ile ilgili gegen beyitler su sekildedir:

DRIICERMERE

Jia 3 Ll sl

Bir grup antilop ¢ikmist1 karsimiza bir av seyahatinde
Uzun etekleriyle tavaf tasi etrafinda donen kizlara benziyordu*?

(Imruii’l-Kays)

Kabe’nin etrafinda donmeye tavaf denir. Cahiliyye DOnemindeki putperestler
icin Kabe Onem arz etmekteydi. Clnki cahiliyye Araplar1 Kabe’yi pularla
doldurmuslar ve Kébe’nin etrafinda doniiyorlardi. Cahiliyye Araplarinin yapmis
olduklar1 bu doniise tavaf denilmektedir.

Islam dininde ise tavaf, Kabe’nin etrafinda yedi kez dénmektir. Kabe’yi tavaf

etmek Allah’in bir emridir. Ve bu durum Kur’an-1 Kerim’de su sekilde gegmektedir:

Gl il 158 5hal 5 28 5 535 18 5305 24585 | sl &5

339 Ebii’l-Miinzir Hisdm b. Muhammed el-Kelbf, el-Asnam, thk. Ahmed Zeki Pasa (Kahire:
Daru’IKiitiibi’l-IImiyye, 2000), 6.

340 fshak Ozgel, Tarihselcilik Diisiincesi Baglaminda Kur’an’in Tarihsel Yorumu (Isparta: Suileyman
Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 296.

341 Demircan, Cahiliye Araplari, 113.

342 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 36.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 47.
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“Sonra kirlerini gidersinler, adaklarin yerine getirsinler. Beyt-1 Atik'i tavaf
etsinler. 3%

Ayni zamanda Islam dininde Kabe inananlar igin bir toplanma yeri ve givenilir
bir yerdir. Miisliimanlar burada kendilerini ibadete adarlar ve Allah’1 zikrederler.
Kabe’de insanlar tavaf yapar, namaz kilar ve itikafa da ¢ekilirler. Bu konu ile ilgili su

ayeti ornek olarak gésterebiliriz:
o ) D e T om0 s (e 158580 Tl (B e i s Y5
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“Hani Evi (Ka'be'yi) insanlar icin bir toplanma ve giivenlik yeri kilmistik.
Ibrahim'in makamimi namaz yeri edinin”, Ibrahim ve Ismail'e de ‘Evimi, tavaf
edenler, itikafa cekilenler ve rikd ve secde edenler icin temizleyin’ diye ahid
verdik. 34

Muallakalar Uzerinde inang ile ilgili degerler konusunda yaptigimiz tespit
calismalar1 sonucunda Imruii’l-Kays’m muallakasinda tavaf meselesinin gegtigini
nazar ettik. Burada tavaf tas1 derken Imruii’l-Kays’m neyi kasdettigini bilmek zor
olacaktir ancak burada Onemli olan nokta etrafinda tavaf yapilan bir mekanin
olmasidir. Bu tavaf tapilan tastan maksat Kébe de olabilir ¢linkii Cahiliyye

Donemindeki insanlarin Kabe’yi tavaf ettiklerini belirtmistik.

b)alsa cath ol il uxdla

ph A5 8 e b3 Jla

Yemin ederim ki Ciirhiimliilerden sonra Kureyslilerin
Insa edip tavaf ettigi o Kutsal Ev’e3#®

(ZUheyr b. Ebu Stlma)

Ziheyr’in muallakasinda aslinda inan¢ ile ilgili degerlerin daha Onceki
muallakalara nazaran daha ¢ok gectigini soyleyebiliriz. Burada da tavaf edilen kutsal
evden kastin Kabe oldugu malumdur. Kébe Miisliimanlar i¢in 6nem arz eden kusal
bir mek&ndir. Burasi Miislimanlarin kiblesidir. Aslinda Cahilliye Ddnemindeki

insanlar1 diisindiigiimiiz zaman Kabe onlar i¢in de kutsallik arz ediyordu c¢inki

343 Hac 22/29.
344 Bakara 2/125.
345 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 75.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 97.
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putperestler de Kabe’yi putlarla doldurmus ve bu acidan orasi kendileri i¢in de
kutsald1. Yani Mekke’deki Mescid-i Haram Islam’dan 6nce de Araplarin hayatinda

onemli bir yere sahipti.34

1.11.Yemin

Sozliikte “sag el, sag taraf, gercek, ant, kuvvet, bereket” anlamlarindaki yemin,
terim olarak bir kimsenin kararlihigim pekistirmek ve bagkalarimi ikna etmek
amaciyla s6z ve beyanimmi Allah’in  adin1  veya bir sifatim  zikrederek
kuvvetlendirmesini ifade eder. Kelimenin kok anlamindan hareketle, karsilikli s6z
verme durumunda taraflarin sag ellerini kullanmalar1 dolayisiyla yeminin bu anlama
geldigi zikredilir. “Vallahi su isi yaparim”; “Vallahi su isi yapmam”; “Vallahi
borcumu 6dedim” gibi ifadeler igin Arapc¢a’da yeminin yani sira kasem kelimesi de
kullanilir.  “Bdlmek”  anlamindaki kasm kokiinden  tlreyen kasemin yemin
anlamim kasdme kelimesinden aldig1 sdylenmistir.34’

Her tarlG kdltdr, inan¢ ve dinde yemin etmek mevcuttur. Her insan bazen
soylediklerinin inandiricih@imi arttirmak, karsi tarafa giiven vermek ya da daha
bir¢cok sebeple yeminler ederek konusur. Bu da sdylenen soziin daha vurgulu, etkili
olabilmesini saglamaktadir. Her tiirlii din, inan¢ ya da kiiltirde yeminler genel
itibariyle kutsal olan seyler iizerine yapilmaktadir. Bu bazen kutsal bir mekan, bazen
yaratici, bazen kutsal bir kitap olabilmektedir. Ornegin Islim dininden yemin ifadesi
iceren birka¢ climle soyeleyecek olursak sunlar1 sOyleyebiliriz: “Vallahi dogruyu
sOyliyorum.”, “Billahi namaz kildim.” gibi. Bu ciimleler goriildiigii iizere yemin
ifadesi barindirmaktadir. Bir Hristiyan agisindan diisiinecek olursak, bir Hristiyan da
kendi kutsal degerlerinden yemin ederek sdylediklerinin inandiriciligini
arttirmaktadir. Bir Yahudi ya da bir Hindu da bu tiir yeminler edebilmektedir.

Her toplumda, kiltiirde yemin etme durumunun oldugu, cahiliyye toplumunda
da yemin, yani bir diger tabirle kasem ifadeleri mevcuttu. Nasil ki her kisi ya da
toplum kendi kutsal degerleri ilizerine yemin edebiliyorsa Cahiliyye DOnemindeki
insanlar da kendi kutsal degerleri {izerine yeminler etmekteydi. Cahiliyye

Donemindeki bu kutsal degerler ¢ogunlukla inandiklar1 putlar olabilmekteydi. Ayni

346 Demircan, Cahiliye Araplar, 43.
347 Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 2013), 43/417,420.
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zamanda o donemde olan putperestlerde ayni zamanda bir yaratici (Allah) inanci
mevcuttu ve o kisiler bu yeminleri Allah iizerine de yapabilmekteydiler.

Cahiliyye Araplarinda Allah isminin yaninda, kutsal kabul edilen ve insanlarin
goziinde kiymet arz eden baska varliklar adma da yeminler edilirdi.?*® Cahiliyye
Araplarinin  Kabe’ye yemin ettiklerinin bilinmesiyle birlikte Araplar su, gok,
yildizlar, yer, hava, giindiiz, nur, 151k, aydinlik, karanlik gibi doga varliklar1 ve doga
olaylar1 iizerine de yemin ediyorlardi.®*® Cahiliyye Araplarmin daha 6nceden putlar
tizerine yemin etmeleri bir aliskanlik halini almisit1. Isldm’a girmeleri sonucunda bu
aligkanliklarindan hemen uzaklagsmamiglardir. Ve yemin ederken zaman zaman “Lat
ve Uzza’ya” yemin ediyorlardi. Bu 6rnek din degistirme sonucunda insanin bir anda
gecmisten kopamayacagini gostermektedir. 3>

Muallaka siirlerinde, cahiliyye toplumunda da yaygm bir sekilde bulunan
“yemin” ifadesini gérmekteyiz. Belirtilen bu durum da Cahiliyye Déneminde yemin

etme geleneginin oldugunu bizlere bir kere daha gosteriyor. Muallaka siirlerindeki

yemin ile ilgili ifadeler su sekildedir:

a)ijP ST ) e Gl

SRER AN dE 5 L

Vallahi kurtulus yok dedi senden
Sanmam ki bu azgmlhiginin son bulacagini®!

(Imruii’-Kays)

Imruii’l-Kays’1in muallakas1 okundukea daha iyi bir sekilde anlasiimaktadir. Bu
beyitte de ‘Vallahi’ denmesinden dolay1 yemin etme durumu s6z konusudur. insanlar
sOyledikleri seylerin inandiriciligim arttirmak ya da konunun ciddiyetini belirtmek
amaciyla kutsal olan seyler ilizerine ya da 6nemli olan seyler iizerinde yeminler
ederler. imruii’l-Kays’mn muhatabi olan kisi ‘Allah’ iizerine yemin etmektedir. Yani

Imruii’l-Kays’in muhatabi, imruii’l-Kays’in davranisinin bitmeyecegini belirtmek

348 Demircan, Inang ve Ibadetler, 255.

39 Ali Osman Ates, Isldm’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri (istanbul: Beyan Yaynlar,
1996), 422.

350 Demircan, Inang ve Ibadetler, 256.

31 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 22.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 39.
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amaciyla ‘Vallahi’ demektedir. Bu durumdan hareketle, aslinda Allah ismi iizerine

yemin etme durumunun o donemlerde de oldugunu bizlere gosteriyor.

0) 555 caflll el e Lo 5

Ve bir giin bulustuk kum tepelerinde
Her seyi yokusa stiriiyor yeminler ediyordu kallavi®>

(Imruii’l-Kays)

Imruii’l-Kays’in muallakasindan inang ile ilgili degerler kapsaminda olan
mezkdr beyti de ele alabiliriz. Bahsettigimiz beyte baktigimiz zaman ‘yemin’
ifadesine deginiliyor. Yemin bir igin inandiriciligini arttirmak amaciyla sdylenen
birtakim sozlerdir. Bu sozler degerli olan ya da inang lizerine birtakim sdzler
olabiliyor. Ornek verecek olursak ‘Araba siirdiim’ demekten ziyade ‘Vallahi araba
sirdim’ demenin yemin iizerine bir sdz oldugunu anhyoruz. iki ciimleye
baktigimizda ikinci climlenin yemin barindirdigini gordiigiimiiz zaman ikinci
climlenin, yani ‘Vallahi araba siirdim’ demenin daha da 6n planda oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu beyitte de Kallavi denilen kisinin kendi soyledigi so6zlerin
inandiriciligini arttirmak amaciyla birtakim yeminler ettigi anlagiliyor. Ve yeminler
daha ¢ok inang ile ilgili s6zler oluyor.

Muallaka siirlerinde bulunan ve tarafimizca tespit olunan inang ile ile ilgili
degerler Dbelirtilenler seklindedir. Muallaka siirlerindeki inang ile degerler
konusundan itibaren simdi de muallaka siirlerinde bulunan ahlak ile ilgili degerler ele
aliacaktir.

2.Muallaka Siirlerinde Ahlak Tle Tlgili Degerler

Ahlak kavramina tezimizde daha onceden degindigimiz igin bu basligimiz
altinda ahlak kavrami tizerinde ayritili bir sekilde durmayacagiz. Fakat ahlak
kavaminin hatirlanmas1 amaciyla bilgiler aktarilacaktir.

Ahlak genel itibariyle kisinin ya da toplumun sahip oldugu maddi ve manevi

degerlerin tiimiidiir. Kisiden kisiye ya da toplumdan topluma ahlaki degerler

32 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 19.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 37.
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degisebilmektedir. Bazen x toplumunda ahlaki Sayilabilecek bir davranis baska bir
toplumda ahlaki olarak sayilmamaktadir. Fakat genel anlamda diisliniilecek olursa
ahlaki degerler genellikle ortaklik arz etmektedir. Ornegin “iyilik yapmak™ genel
anlamda ahlaki sayilmaktadir. Ya da isiklarda gorme engelli bir kisiyi karsiya
gecirmek ahlaki sayilmaktadir. Bunun gibi bazi genel degerler neredeyse her
toplumda ahlaki bir deger tasir.

Cahiliyye Doneminde de her toplumda oldugu gibi ahlaki degerler de vardir. O
déneme, birgok kotii ve olumsuz durum yasanmasindan dolay1 Cahiliyye Devri ya da
0 topluma cahiliyye toplumu denmistir. Cahiliyye toplumunda genel anlamda k&t
fiiller yasanmakla beraber bu durum higbir sekilde iyi seylerin, ahlaki degerlerin
yasanmadigi anlamina gelmez. Mutlaka Cahiliyye Doneminde de ahlaki
sayilabilecek davraniglar ve erdemler mevcuttur. Cahiliyye Donemindeki insanlarda
da ahlaki degerlerin varligindan s6z edebiliriz. Clnku ahlak beseri bir alandir.
Ahlaksiz insanin ve insanligin olmadigimni sdylemek miimkiin degildir.>*3

Ahlaki ilkelerin genel olarak evrensel bir anlam ifade ettigi anlasilir. Arap
toplumuna bakildig1 zaman da ahlaki degerlerin bulundugu goriilmektedir. Araplarda
hikmet, vasiyet, miiriivvet gibi kavramlar mevcuttu. Ayni zamanda hilim (yumusak
huyluluk), sabir, giicliyken bagislama, misafirperverlik, diisene yardim etme,
komsuya ve zayif olana yardim etme, secaat, vefa ve iffet gibi bircok erdemden
bahsedilebilir®®* Burada iizerine c¢alismalar yapilan kavramlardan biri hilimdir.
Hilim cehlin ziddi ve barisgil bir anlami  barindiran saf erdem olarak
gosterilmektedir.> Hilim ile birgok kavram arasinda da iliski bulunmaktadir. Bunlar
hilim-akil, hilim-ahlak, hilim-sefeh, hilim-zuliim, hilim-gii¢ gibi kavramlardir.>*

Cahiliyye Doneminde 6ne ¢ikan ahlaki degerler mevcuttur. Ciinkii 0 doénem
hakkinda bilgi edinmemizi saglayan kaynaklardan bir tanesi de muallaka siirleri ve
Cahiliyye Donemi siirleridir. Bir topluma ait edebiyattan ya da siirden o toplum
hakkinda bilgi sahibi olunabilir. Bu ylizden muallaka siirlerinde de gectigi lizere 0
donemde de ahlaki degerler mevcuttur ve bu degerler siirlere de yansimistir. Bu
baslik altinda, muallaka siirlerinde ahlak ile ilgili degerler konusunda ahlaki degerleri

barindiran beyitler tespit edilip aktarilacaktir.

353 Cagric, Ahldk ve Insan Iligkileri, 197.

354 Bulut vd., Isldm Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, 253.
355 Cagrict, Ahlék ve Insan Iliskileri, 95.

356 Bk. Cagrict, Ahléik ve Insan Iliskileri, 95-113.
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2.1.Adalet

Diinyada, uzerinde en ¢ok durulan kavramlardan bir tanesi de adalet
kavramidir. Adalet diinya diizenini temelden etkileyen unsurlardan bir tanesidir.
Ciinkii genel olarak diisliniildiigiinde her insan adaletin olmasinmi ister. Hi¢ kimse
genellikle adaletsizligin yasanmasini istemez fakat bu durum sadece istekte
kalabiliyor. Ciinkii diinya iizerindeki insanlar adaleti istemelerine ragman adaleti
uygulamakta sikintilar yasayabilmektedirler. Adaletin hdkim olmasmi istemek
onemli oldugu kadar adaleti uygulamak ya da adaletin uygulanmasini saglamak da
bir o kadar 6nemlidir.

Etimolojik koken olarak Arapga “A-d-1” masdarindan Tiirk¢e’ye gegmis olan
“adalet”, yabanci dillerdeki karsiliginda da belirtildigi gibi, hak, hukuk ve haklilikla
sik1 sikiya bagl, i¢ ice kenetlenmis bir kavramdir. Bu bakimdan adaleti, hak ve
hukukun gergeklesmesi seklinde tanimlamak miimkiindiir. Adalet bir toplum ic¢inde
baris, ahenk ve diizen yaratma goreviyle hukukun 6zii ve amacidir.®®

Adalet kavraminin aslinda bir¢ok anlami bulunmaktadir. Adaletin tanimi bazen
kisiden kisiye de degisebilir. Fakat genel anlamda sdylenecek olursa adalet, hakli
olana hakkinin verilmesidir. Yani adalet hakli ile haksizi birbirinden ayirmak ve
haklinin yaninda durmaktir.

Din ve inanglarda da inanilan kutsal varliklarin da insanlara adaleti emrettigiyle
ilgili inanglar vardir. Ornegin semavi dinlerde yaraticinin adaleti emrettigine dair
inang vardir. Islam dininden 6rnek verecek olursak Allah adaleti emretmistir ve bu
konu ile ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’deki su ayeti sdyleyebiliriz:

&0 &by iy Q35 o8 e a5 Al (g3 (5l 5 adY 5 sy
OsoRE g a &y

“Stiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmay, yakinlara yardim etmeyi emreder,
hayasizligi, fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size ogiit
veriyor. 38

Yine bagka bir ayette s0yle buyrulmaktadir:

%7 Yavuz Adaban, “Adalet”, Turk Hukuk Ansiklopedisi (Ankara: Balkanoglu Matbaacilik, 1962),
1/1109.
358 Nahl 16/90.
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“...Eger hiikiim verirsen aralarinda adaletle hiikmet. Stiphesiz Allah adil
olanlari sever.

Her toplumda adalete deger verildigi gibi Cahiliyye Doneminde de adalete
deger veren kisiler vardi. Biz burada, adaletin uygulanip uygulanmama konusundaki
durumundan ziyade adaletin varligi konusunda bilgiler sunmaktayiz. Dolayisiyla
Cahiliyye Doneminde de adalete verilen degerin varligindan s6z edebiliriz. Ciinkii 0
doneme ait olan muallakalara baktigimizda adaletin ¢okga zikredildigini
gormekteyiz. Muallaka sairleri siirlerinde adalet konusuna ¢okg¢a deginmislerdir.
Hatta muallakalarda en ¢ok One ¢ikan konulardan bir tanesinin de adalet oldugunu
sOyleyebiliriz.

Muallaka siirlerinde ahlaki degerler konusunda bircok kavram on plana
¢ikmaktadir. Mullaka siirlerinde bulunan ahlaki degerleri tespit etme konusundaki
caligmalarimiz sonucunda bir¢ok ahlaki degerin varligini tespit ettik. Ahlaki

degerlerden bir tanesi de hi¢ siiphe yok ki adalettir. Dolayistyla muallaka siirlerinde

bulunan ahlaki degerler konusunda, adalet ile ilgili olan beyitler su sekildedir:

)88 cile Loy Gle A
el 13 e 2

Geginmek kolaydir benimle haksizliga ugramazsam
Hakkimda bildiklerinle methet beni®°
(Antara b. Seddad)

Antara bin Seddad’in muallakasinda da diger muallakalarda oldugu gibi yer
yer ‘kadin’ kavrami 6n plana ¢ikmaktadir. Fakat Antara’nin muallakasina baktigimiz
zaman, Antara’nin ahlak ile ilgili konulara da vurgu yaptigin1 gorebiliyoruz.
Antara’nin bahsedilen malum beytine baktigimizda, onun haksizliga karst bir insan
oldugunu ve bunu agikc¢a belirttigini gorebiliyoruz.

Haksizlik yapmamak, adaletli olmak elbette ki ahlaki bir erdemdir. Haksizlik
yapmak ahlaka sigmayan bir durumdur. Haksizlik, hak sahibine hakkinm

vermemektir. Bunun tersi de adalettir. Adalet ise hakli olana hakkini vermektir.

359 Maide 5/42.
360 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 137.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 83.
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Antara da kendisine kars1 adaletsiz davranilmasindan hoslanmadigini soyliiyor. Eger
Antara, kendisine haksizlik yapilmaz ise bu durumda insanlarla ¢ok kolay
gecinebildigini belirtmektedir. Fakat kendisine adaletsizlik yapilmasi halinde
kendisiyle ge¢inmek zor olur. Yani haksizliga tahammiil edemiyor. Ayrica insanlar
hakkinda konusuldugunda o kisi hakkinda bilgi sahibi olmadan konusmak, kisinin
hakkina girmektir. Antara da kendisi hakkinda 6vgiiyle bahsedildigi zaman, kendisi
hakkinda bilinen seylerle ilgili konusulmasini istemektedir. Antara, “Eger benimle

ilgili bir konuda bilgi sahibi degilsen beni 6vme” demek istemektedir.

b)3ubs i 18 Euatla 1315

Hasin olur zorbaligim haksizliga ugrarsam
Ac1 olurum Ebucehil karpuzu gibi®®!
(Antara b. Seddad)

Daha oncesinde siirlerde tasvirlere bolca yer verildigini belirtmistik. Bu
tasvirler bazen ¢ol, deve, at, ¢6ldeki daglar, bazen konak yerleri ve bazen de bir pinar
olabilmektedir.®2 Ebucehil karpuzu ifadesi de siirde gecen bu tasvirlerden bir
tanesidir. Son ilahi kitap olan Kur’an-1 Kerim indigi toplum ile iligkilidir. Siirlerde
tasvirler yer aldig1 gibi Kur’an-1 Kerim’de de tasvirlerin yer aldigini gorebilmekteyiz.
Fakat Kur’an-1 Kerim’deki tasvirlerin sebebi edebi bir tasvir degildir. Buradaki
maksat Allah’in kudredinin ve hikmetinin anlasimasidir.3%® Kur’an-1 Kerim’de tasvir
ile ilgili baz1 6rnekler su sekildedir:

“O giin bazi yiizler agarir, bazi yiizler kararir. "%

“Yemyesil agactan sizin icin ates ¢tkaran O’dur. Iste ondan yakip
duruyorsunuz.3%

Bu ayetler gibi daha bir¢ok ayette tasvir ifadelerine yer verilmistir. Fakat tekrar
edecek olursak Kur’an-1 Kerim’deki bu tiir tasvirlerin maksadi Allah’in kudreditinin

anlasilmasi i¢indir.

361 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 137.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 83.
32 Bulut vd., Isldm Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, 166.

363 Bulut vd., Isldm Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, 167.

364 Al-i Imran 3/106.

365 Y'asin 36/80.
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Bir onceki beyitte de Antara ayni konuya deginmistir. Haksizligin, adaletin
zidd1 oldugunu belirtmistik. Yine bu beyitte de Antara bin seddad haksizliga karsi
oldugunu belirtiyor. Haksizliga kars1 daha da zorba olabilmektedir Antara. Antara
burada ayni zamanda bu durumu daha iyi anlatabilmek ic¢in bir benzetme
yapmaktadir. Ebucehil karpuzu aci bir karpuzdur. Antara da bu durumu benzetme
yaparak kendisinin de haksizliklara karst oldugunu belirtmektedir. Yani haksizliga

kars1, ac1 olan Ebucehil karpuzu gibi kendisi de bu sekilde davranacaktir.

el oy 35 915 Ty

Zulme zuliimle karsilik verir cesur bir ylirek
Zulme ugramasa bile gsterir herkese kudretini®®®

(Ziiheyr b. Ebd Siilma)

Zuliim, adaletten uzak olmaktir ve hakli olana haksizca davranmaktir. Zuliim
dendiginde akla sadece kisiye iskence etmek, kisiyi dovmek, kavga vs. gelmemelidir.
Bir insanin hakkini yemek de bir zuliimdiir. Zlheyr’in beytinde de gordiigiimiiz
uzere kendisi bu konu iizerinde durmustur. Bir insan zulme ugramasa bile zulmiin
karsisinda mutlaka olmalidir. Zuheyr’e gore ya hosgori ile ya da giic kullanarak

zulmiin karsisinda olunmasi gerekir.

d)leba s piall Lax) a2dss
leliad Led sed] Hedad

Bizdendir kabilede herkese adalet dagitan
Birinden alip digerine veren ya da rehin alan haklarmi®®’

(Lebid b. Rebia)

Hakli olana hakkin1 vermeye adalet denir. Bu diinyada sikintilarin temel

sebebi adaletsizliklerin olmasidir. Her hakli olana haklar1 verilseydi sikintilarin

366 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 80.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 101.
367 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 108.; Sucin, Yedi Ask: Siirleri, 127.
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biiylik kism1 ¢6ziilmiis olurdu ama ne yazik ki su an dyle bir durum diinya iizerinde
s6z konusu degil. Muallaka siirlerinde de adalet konusu iizerinde durulmasi
dikkatleri gekmektedir. Ciinkii insanlarin gogunda Cahiliyye Dénemi dendigi zaman
Islamiyetten 6nceki durum dendigi zaman sadece kotil senaryolar akla gelmektedir.
Inang meselesini bir kenarda birakacak olursak o donemde de olsa mutlaka ahlaki ve
erdemli davraniglar olmustur. Nitekim Lebid’in muallakasinda da kendisinin adalete

verdigi onem goze ¢arpmaktadir.

e) Wi il Al Al Ly

Bir kral zilleti tattirirsa insanlara
Reddederiz zilletin i¢imize islemesini®®®

(Amr b. Kilsiim)

Sozliikte “zayif, aciz ve itibarsiz olmak, asagilanmak, yenik diisiip boyun
egmek” anlamindaki z0ll kokiinden tireyen zillet bir kimsenin bagkalar1 karsisinda
bedensel, psikolojik, ekonomik, sosyal statii vb. yonlerden zayifligin1 ve etkisizligini
ifade eder. “Giic, ustiinliik, sayginlik” manasindaki izzetin karsitidir. Zillet yerine ziil
ve mezellet gibi kelimeler de kullanilir. Birini asagilamaya, birisini kigik
diisirmeye izlal, bu duruma diisen kimseye zelil (¢ogulu ezille) denir. Esmé-i husna
hadisinde gegen (Ibn Mace, ziil kokiinden miizil “diledigi kimseyi iistiinliikten
yoksun birakip hor ve hakir diisliren” manasindadir. “Mehanet, tehasiis, temelluk,
dendet” gibi zillete yakin anlamlar igeren baska kavramlar da vardir. Bazi
kaynaklarda tevazuun ifratinin kibir, tefritinin ise zillet oldugu belirtilir. Ragib el-
Isfahani zillet kavrami yerine “bir kimsenin, hakkini kaybetmeye yol agacak
derecede kendini algaltmasi” seklinde agiklamis oldugu “daa” (4x~zll) kavramini
kullanir. 3%

Zillet durumuna diismek elbette ki hos olmayacak bir durumdur. Burada
miitevazi olmak bagkadir. Zillete diigmek farklidir. Miitevazi olmak iyi bir seydir

fakat kisinin zillete diismesi fenadir. Dolayisiyla Amr bin Kilsim da buna karsi

368 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, ¢ev. Mehmet Hakk1 Sugin, 147.
39 Cagrici, “Zillet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye DiyanetVakfi, 2013), 44/416,417.
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cikmigtir. Yani zillete karsit ¢ikmistir ve bir yoOneticinin de insanlar1 zillete
diistirmemesi gerektigi tizerinde durmustur. Kendisi de “Redderiz zilletin igimize

islemesini” diyerek bu duruma kesin olarak karsi ¢ikmustir.

)il o G s jall & shldg
AR A i) ALY

Suclu sugsuz herkesi itham etmisler
Masumlarin masumiyetini gézetmemisler>"°

(Haris b. Hillize)

Masumiyet sugsuzluk demektir. Suglu olmayan birine su¢ atmak bir iftiradir.
Haris de beytinde bu durumdan sikayet etmektedir. Birileri itham edilirken suglu ve
sugsuz ayrimina dikkat edilerek itham edilmelidir. Aksi taktirde sugsuz olanin da
hakkina girilmis olur. Adaletin yerini bulmasi agisindan beyitte bahsedilen durum

muahimdir.

2.2.Bans

Ahlaki erdemlerden bir tanesi de ‘“barig”tir. Barig kisiler arasindaki ya da
toplumlar arasindaki bir selamettir. Barig, huzur ve giiven ortamini saglayan yegane
unsurlardan bir tanesidir. Baris sayesinde diinyada giiven, refah ve mutluluk olur.
Barisin olmadig yerlerde ise catismalar, haksizliklar, gilivensizlik ve huzursuz bir
ortam olur.

Her insan ya da toplum genel anlamda toplumda baris ortaminin olmasini ister.
Ciinkii mutlulugun vesilelerinden bir tanesi de baris ortamidir. Barig, ahlak
konusunda vazgecilmez bir erdemdir. Barigik kisiler ya da toplumlar daha da ¢ok
sevilir ve sayilirlar.

Cahiliyye Donemindeki mualllakarda 6ne ¢ikan ahlaki erdemlerden bir tanesi
de barigtir. Her ¢agda ve toplumda insanlar arasinda sikintilar ve huzursuzluklar
meydana gelebilmektedir. Bu sikinti ve huzursuzluklarin ¢6ziimiindeki temel yol
baristir. Baris sayesinde kisiler ya da toplumlar arasindaki sikintilar giderilebilir ve

kisiler arasindaki sevgi, saygi, muhabbet gibi erdemler daha da gelisebilir. Cahiliyye

370 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 148.; Sucin, Yedi Ask: Siirleri, 155.
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Doneminde de insanlar arasinda savaslar, catigmalar, huzursuzluklar ve sikintilar
yasanmigtir. Bu sikintilarin - giderilmesinde bazen barismak ¢oziim olmustur.

Muallaka siirlerinde baris ile ilgili gegen beyitler su sekildedir:

Q)ledis Glids Lude L&)

adia Hlae 2501 80 S

Abs ile Zubyan kabilelerini baristirdiniz
Oysa zehir sagmist1 mensem kokusu iclerine yillarca®t

(Ziiheyr b. Ebd Silma)

Savas elbette ki iyi bir sey degildir fakat insanoglunun dogasinda ve
gegmisinde savas mutlaka yer almistir. Yapilan her ¢arpisma ve savas sonuna kadar
stirmeyecektir. Nitekim tarihte farkli zamanlarda ve farkli gruplar arasinda mutlaka
savaslar olmustur fakat “Bu savaslarin hepsi gilinlimiize kadar devam etmis midir?”
diye bir soru sordugumuz zaman bunun cevabi “Hayir” olacaktir.

Ziheyr de Abs ve Ziibyan arasindaki ¢arpismalara deginmistir. Abs ve Ziibyan
kabileleri yillarca birbirlerine zarar vermis ve birbirlerinin iyiligini istememislerdir.
Fakat insanlar arasinda baris mevzusunun da oldugunu gorebiliyoruz ki barismak ve
baristirmak ahlaki bir erdemdir. Abs ve Zubyan kabileleri de birbirleriyle

baristirilarak giizel bir ise imza atilmistir.

bl 5 Azl &l 3 &) LS 385
A 3 G g haas Jly

Séyle dediniz: 1ki temel ilke iizerinde
Kuracagiz kalic1 barisi: Giizel s6z ve fidye3

(Zuheyr b. Eb( Stlma)

Abs ve Zubyan kabileleleri baristirilirken bu barigin kalici olmasit da

istenmistir. Bir baris kalic1 olmadiktan sonra bunun bir anlami yoktur. Abs ve

371 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 75.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 97.
372 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 76.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 99.
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Zubyan kabileleri arasinda kalic1 bir barig saglanmak istenmistir Beyitte de bunun
yontemi belirlenmis ve bunun yonteminin de iki temel iizere olacagi vurgulanmstir.
Kalic1 barsin saglanacagi iki temel sey giizel s6z ve fidye olacaktir. Yani insanlar ve
kabileler birbirlerine kars1 giizel sozle yaklasirlar ise insanlar ve kabileler arasindaki
baris kalic1 olur. Bununla beraber fidye. Yani kim kime ne kadar zarar vermisse
bunun karsiliginda fidye verilmesi gerekmektedir. Bu sayede en azindan acilar biraz

daha dindirilir. Ve bu sekilde de kabileler arasinda baris mevzusu daim olabilir.

¢) il e SRy Y N

o J8 idl b (s

Ey dost, mesaj gdtiir tiim taraflara ve Zubyan’a benden
Baris i¢in her yemini ettiniz, artik dénmezsiniz ahdinizden®"3

(Ziiheyr b. Ebd Siilma)

Zitheyr barigin devaminin saglanmasi ic¢in verilen soézlerden bahseder.
Insanin séziinden dénmesi erdem dis1 olabiliyor bazi durumlarda. O dénemlerde de
kabileler arasinda kalic1 barisin saglanmasi i¢in insanlar birbirlerine s6z vermislerdir.
Zitheyr de bu konuyu ve durumu hatirlatarak verilen sozlerden doniilmemesi
konusunda uyarilarda bulunmaktadir. Eger s6zlerden doniiliirse bu durumda kabileler
arasindaki iligkiler tekrar zedelenebilir ve savaslar kaginilmaz olur. O halde

yapilmasi gereken sey barigin saglanmasi konusunda verilen sozlerde durmaktir.

2.3.Cesaret

Cesaret, Arap literatiiriinde ayn1 zamanda “secaat” diye de geger.3’* Sozliikte
“cesaret, yigitlik, kahramanlik” gibi anlamlara gelen secdat kelimesi, ahlak
literatiiriinde 6fke (gazap) duygusunun akla itaat etmek suretiyle kazandig: itidalli
hali igin kullanilir ve bazan saldirganlikla korkakligin orta noktasi, bazen de
korkakligin karsit: olarak gosterilir.3"

Cahiliyye kabile divanlarinda bir¢cok icerik bulunmaktadir. Bunlar genel

anlamda kabile sairlerinin siirleri, kabilenin yasadig1 olaylar, kissalar ve kendisine ait

373 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 77.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 99.

374 Cagrict, Ahlak ve Insan Iliskileri, 143.

375 Cagrict, “Secaat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2010),
38/402,403.
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atasozleri ve deyimler, kabilenin soyu gibi unsurlardir.3’® Bu unsurlar ayrmtili ele
almirsa bu konulardan cesaret de kabileler i¢in 6nem arz etmektedir. Cahiliyye
Donemi agisindan cesaret, farklilik arz etmektedir. Cahiliyye toplumuna gore cesaret
kabile i¢in 6n planda olmalidir. Kabilesi i¢in kim ne kadar cesurluk yapmissa o kisi o
kadar degerlidir. Bir kabilenin gelecegi i¢in iki kisiden biri daha ¢ok insan
oldiirmiisse, ¢ok insan Gldiiren kisi daha da degerlidir. Yani cesaret demek, cesurluk
demek, cesur olmak demek Cahiliyye Déneminde daha ¢ok gozii kara bir kisi olmak
demektir. Cesurluk aym1 zamanda kisinin kabilesi i¢in, asabiyeti i¢in hi¢bir seyi
gormemesidir ve her konuda atilgan ve saldirgan bir kisi olmasidir.

Cahiliyye donemindeki insanlar ve kabileler cesaretli kisilere deger verirdi.
Kabile i¢in cesaretli ve korkusuz kisiler kabilenin gelecegi agisindan énemli roller
ustlenirlerdi. Bu durum Cahiliyye Doneminin siirlerine de yansimistir. Muallaka
siirlerinde de 6n planda olan erdemlerden bir tanesi de “cesaret’tir. Muallakalarda

cesaret ile ilgili olan beyitler su sekildedir:

2) Ha ol G 8 1505

GAa3 a5 agile

Yalnizca cesaretimdir gozii pekligim, samimiyetim

Ve asaletimdir insanlardan uzaklastiran beni®’’

(Tarafe b. el-Abd)

Tarafe’nin belirtilen muallakasinda ahlaki erdemler ile ilgili cesaretten
bahsedildigini gorebilmekteyiz. Cesaret cahiliyye toplumu icin korkmamak ve gozii
kara olmak demektir. Tarafe de bu beyitte aslinda kendisinin de cesur bir kisi

oldugunu belirtmektedir.

2.4.Comertlik

Comertlik ahlak ile ilgili erdemlerden bir tanesidir. Comertlik kisinin
cimrilikten uzak durup eli agik olmasi demekttir. Cémert olmak mihimdir ve comert

insanlar da her toplumda degerlidir. Cémert insanlar toplumda insanlar tarafindan da

376 Yalar, “Arap Siiri”, 315.
317 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 67.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 73.
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daha ¢ok sevilirler. Tarihin her doneminde comertlik kavrami 6n planda olmus ve
ragbet goriilen bir mesele olmustur. Ciinkii comertlik cimriligin ziddidir. Nasil ki
cimrilik hos degilse, insanlar tarafindan sevilmiyorsa tam tersi olarak da comertlik
insanlar tarafindan sevilmektedir.

Bir¢ok din ve inangta da comertlik ¢cok miithim goriilmiistiir. Din ve inanglarin
emirleri arasinda yardimlagmak, zor durumda olanlara yardim etmek, comert olmak,
cimrilikten uzak durmak gibi meseleler onemli bir yer tutmaktadir. Ornegin Islam
dininde comertlik emredilmis ve cimrilik kotii bir davranis olarak goriilmistiir. Fakat
Islam dininde her seyin vasat olam efdal olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla
Islam dini bu konuda da orta yolu tutmak gerektigini tavsiye etmistir ve cimrilikten
de uzak durulmasi gerektigini bildirmistir. Bu konu ile ilgili olarak Kur’an-1
Kerim’de sdyle buyrulmustur:

15 sheda U sfa 208 Lt O i Vg ot ) A0 S o (0e35 Y5
Eli siki olma, biisbiitiin eli acik da olma. Sonra kinamr ve ¢caresiz kalirsin.>™

Her toplumda comertlige deger verildigi gibi cahiliyye toplumunda da
comertlige deger verilmistir. Cahiliyye Donemindeki toplumda da comert insanlar
vardi. Ve comert insanlar dviilityorlardi. Fakat gosterilen bu comertlikler daha ¢ok
san ve sohret kazanmak icindi.®’® Cémertlige deger verilmesi ve comert insanlarin
olmasi, Cahiliyye Doneminde de ahlaki erdemlerin varligini bizlere gdstermektedir.

Cahiliyye Araplarinda comertlik siir konularinin basinda yer almaktadir.
Comertlik, affetme ve miirlivvet gibi sifatlar Arap  kahramanlarinin
sifatlarindandir.®® €6l yasaminda comert olmak ve misafir agirlamak bir gelenek
haline gelmis ve en 6nemli ahlaki degerlerden biri olarak kabul edilmistir. Bunun
zidd1 olarak da cimrilik hos goriilmemis ve cimrilik uzak durulmasi gereken bir
davranis ve nefret edilen bir davrams olarak goriilmiistiir.®®! Cahiliyye siirlerinde
comertlik basta olmak lizere kahramanlik, fedakarlik, kahramanlik, diiriistliikk gibi
meziyetlerin dile getirilmesinin amacinin diger kabilelerin dviinmelerini engellemek

ve onlar tizerinde psikolojik etki kurmak oldugu da aktarilmaktadir.®®? Muallaka

378 o|-Isra 17/29.

319 Azimli, Cahiliyye'yi Farklh Okumak, 102.

30 Bk, Cevad Ali, el-Mufassal, 4/572-584.

381 Bulut vd., Isldm Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, 257.
382 Yalar, “Arap Siiri”, 316.
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siirlerinde de bahsedilen bazi ahlaki meziyetleri gorebilmekteyiz. Muallakalardaki

comertlik erdemi su sekildedir:

a)cs G il L &ugaia 13
2 K85 il cuale LS

Ayik oldugumda ise comertligi ihmal etmem
Boyledir iste huyum suyum senin de bildigin gibi®®®

(Antara b. Seddad)

Comertlik, eliacik olmak, cimri olmamak demektir. Comert olmak her din
veya inangta One ¢ikan ve ¢ikarilmasi gereken bir durumdur. Comertlik sayesinde
insanlar birbirleriyle daha iyi bir sekilde yardimlasabilir. Insanlar arasindaki sosyal
iligkiler, yardimlagma duygusu gibi unsurlar daha da gelisebilir. Antara bin Seddad
da cometlige 6nem vermektedir muallakaya gore. Belirttigimiz {izere Cahiliyye
Doneminde de comert insanlarin varligindan s6z edebiliriz. Antara da muallakasinda
kendisini comert bir insan olarak belirtmektedir. Fakat cahiliyye Araplarinda bazen
de cimri olarak anilmamak i¢in, cimri olarak anilmaktan korkuldugu i¢in de comert
olunurdu.®*

Cahiliyye Araplarinda Islim’da oldugu zekat ibadeti yoktu fakat insanlar
mallarint ihtiyag sahiplerine verirdi. Bilhassa zengin insanlarin, kendilerine misafir
olan kisilere ve kendilerinden yardim isteyen kisilere yardim etmeleri beklenirdi.
Bununla birlikte akrabalara yardim etmek de Ovgiiye deger bir erdem olarak
gorulirdi.38®

Cahiliyye toplumunda bulunan ahlaki erdemler konusunda comertlikle ilgili
ornekler mevcuttur. Coémertlik konusunda cahiliyye toplumunda 6viilen gelenekler
anlatilmaktadir. Aktarilan veya rivayet edilen bilgilere gore Araplar ¢olde Ozellikle
de kis gecelerinde ¢adirlarinin Oniine ates yakarlardi. Bu atesin yakilmasinin sebebi
ihtiyaci olanlarin bu atesi gérmelerini saglamakti. Bu atese “nadu’l-kird” yani “ikram

atesi” derlerdi.38®

383 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 137.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 85.
384 Bulut vd., Zslam Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, 257.

385 Demircan, Inang ve Ibadetler, 228.

386 Cagrict, Ahlik ve Insan Iliskileri, 129.
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2.5.Dogruluk

Dogruluk, dogru olmak ve dogru sdylemek demektir. Yani kisinin yalandan
uzak olmasi, dogru konusmasi, diiriist davranmasi, kisinin 6ziiniin ve soziiniin bir
olmasi, iki yiizlii olmamasi, oldugu gibi davranmasidir.

Dogruluk ahlaki erdemlerden bir tanesidir. Dogruluk ile birlikte zikredilen
kavramlardan bir tanesi de diriistliktiir. Dolayisiyla dogruluk ve diiriistlik
birbirlerine yakin olan kavramlardir. Dogru olan bir insan ayni zamanda diiriist
olabilmektedir.

Cahiliyye Doneminde erdemli sayilmayacak nice davraniglar mevcuttu.
Evrensel ahlak ilkelerine uymayacak sekilde davranan birgok kisi mevcuttu. Fakat
bununla beraber cahiliyye toplumu igerisinde yasayip elinden geldigince cahiliyyenin
kotii sayilabilecek orf ve adetlerinden kendini uzak tutan kimseler de vardi. Bunlarin
basinda Islam dininin son peygamberi olan Hz. Muhammed (s.a.v) gelmektedir. Hz.
Muhammed Cahiliyye Doneminde yasamasma ragmen, cahiliyye toplumunda
yasamasina ragmen kotii davranis ve uygulamalardan uzak durmaya caligmistir.

Muallaka siirlerinde bahsedilen erdemlerden bir tanesi de dogruluktur. Dogru
ve diiriist olmak dinden bagimsiz bir sekilde de olabilmektedir. Ornek verecek
olursak bir Hristiyan dogru ve diiriist olabilecegi gibi, bir Yahudi dogru ve diiriist
olabilecegi gibi, bir Budist dogru ve diiriist olabilecegi gibi cahiliyye toplumunda da
dogru ve diiriist kisiler olmustur. Ayn1 zamanda dogruluk ve diiriistliik gibi ahlaki
erdemlere deger veren kisiler de olmustur. Dogruluk ve diiriistliige deger veren
kisilerden bazilari da muallaka sairleridir. Ciinkii muallakalarda da dogruluk ve
durustlik erdemlerinin 6n planda oldugunu gorebilmekteyiz. Muallaka siirlerindeki

dogruluk ile ilgili olan beyitler su sekildedir:

a)leday &5 Ll &Kl
Ledl_S Gle DA% Al (saie

Yalan sozlerini reddettim ve kendimce dogru olani savundum

En asaletlileri bile dvgiide karsimda tutunamadi®®’

(Lebid b. Rebia)

387 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 107.; Sugin, Yedi Aski Siirleri, 125.
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Yalan, dogrudan wuzak durmak ve dogruyu carpitarak farkli seyler
sOylemektir. Ahlaki ve erdemli olmayan davraniglardan bir tanesi de yalandir. Yalan
sOyleyen insanlar toplum tarafindan sevilmez ve bu kisiler bir gruba da alinmak
istenmezler. Tiim inanglarda ortak olan degerlerden bir tanesi de dogru ve diiriist
olmaktir. Lebid de yalan sozlerden uzak durmus ve ve dogruyu savunmustur.
Buradan da sunu ¢ikarabiliyoruz: muallaka siirlerinde aslinda ahlaki konularin ¢ok¢a

gectigini gorebiliyoruz.

b)le (25 L G
8 AN Jass pee die

Ey nakigl sozlerle hakkimizda atip tutan
Bitmeyecek mi Amr’in huzurunda ettigin bu yalanlar38®

(Haris b. Hillize)

Yalan dogrunun ziddidir ve herhangi bir konuda gercegi sdylemeyip gergek
dis1 seyler sdylemektir. Yalan sOylemek ise ahlaki bir davranig degildir. Haris bin

Hillize de kendileri hakkinda siislii s6zlerle yalan sdyleyen kisileri elestirmektedir.

2.6.Dostluk

Insanlar arasindaki sosyal iliskileri belirten bircok kavram bulunmaktadir. Bu
kavramlardan bazilar1 da arkadaglik ve dostluk gibi kavramlardir. Arkadaglik kisiler
arasindaki samimi duygulardir ve kisilerin birbirlerine arka ¢ikmasidir, birbirlerine
destek olmasidir. Dostluk ise arkadasliktan daha o6te bir durumdur. Dostluk daha
samimi ve sicak iliskilerdir. Dostlukta insanlar birbirlerine daha fazla destek verirler.
Ayni zamanda insanlar ¢ok arkadas edinebilirken az sayida dost edinmektedirler.
Ciinkii insanlar herkesle dost olamaz. Bu vesileyle dosluk ile arkadaslik arasinda
farklarin oldugunu belirtebiliriz.

Muallaka siitlerinde de &n planda olan erdemlerden bir tanesi de dostluktur. ki
kisinin arasindaki dostluk menfi isler olmadiktan sonra her tiirlii dostluklar

kurulabilir. Yeter ki yapilan bu dostluklar miisbet islerde olsun. Cahiliyye

388 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 149.; Sucin, Yedi Ask: Siirleri, 157.
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Donemindeki insanlar arasinda da dosluk ve arkadaslik iligkileri var olmustur. Bu
dostluk ve arkadaslik iliskileri de muallakalara yansimistir. Muallaka siirlerindeki

dostluk ile ilgili degerler su sekildedir:

Q)pbihe Lo nialy g,
JAaS 5 ol S Y () 5

Etrafimi1 sard1 binekleri tizerindeki dostlarim ve soyle dediler:
Kederden helak etme kendini, sabirdir en giizeli®®

(Imruii’l-Kays)

Cahiliyye Doneminde de insanlar arasinda arkadaslik iliskilerinin oldugunu
soyleyebiliriz. Ciinkii dostlugun ve arkadasligin var olmasinin herhangi bir inan¢ ya
da dinle ilgisi yoktur. Her ¢agda ya da toplumda kisiler arasinda dostluklar olabilir.
Imruii’l-Kays’in muallakasindan da anlasilacag1 iizere Cahiliyye Doneminde de
ahlaki erdemlerden bazilar1 olan arkadasligim ve dostlugun oldugunu

gorebilmekteyiz.

2.7.Hosgorii

Hosgorii Farsca “hus” ve Tiirkge “gorii” kelimelerinin bir araya gelmesiyle
olusan bir kelimedir. “Hus” Farsca’da begenilen ve latif seyler gibi anlamlara
gelmektedir. Hosgorii kelimesinin Arapga karsiligi ise miisamahadir. Hosgort, her
seyi anlayigh bir sekilde karsilamak, her seye anlayisla yaklasmak, miimkiin oldugu
kadariyla hos gormek gibi anlamlara gelmektedir. Hosgorii farkhiliklara saygi
duymaktir. Bu farkliliklar dil, din, inang, yasam gibi konular ya da daha farkli
konular ile ilgili olabilmektedir.

Hos gormek, hosgoriilii olmak her toplumda olmasi gereken bir erdemdir.
Ciinki her insan ayni olamaz. Tiim insanlar birbirinden farklidir. Her insanin parmak
izi bile ayn1 olmamaktadir. Dolayisiyla farkliliklara karsi hosgoriiyle yaklagsmak
ahlaki erdemlerden bir tanesidir. Ayn1 zamanda hogsgoriilii insanlar toplum igerisinde

daha cok sevilip sayilmaktadirlar.

389 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 15.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 35.
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Cahiliyye Doneminde de hosgoriinin varligindan, insanlar arasinda
hosgoriiniin olmasindan bahsedebiliriz. Ciinkii insanin oldugu yerde koétiiliikkler de
ahlaki erdemler de olabilir. Cahiliyye toplumunda da ahlaki erdemlerden biri olan
hosgoriiniin varligindan bahsedebiliriz. Bu konuya muallakalarda da deginilmistir.

Muallakalarda hosgorii ile ilgili beyitleri su sekilde belirtebiliriz:

) 138 G Sga Akl

eali aiacaaji M ek ) g

Ey Fatma Uneyze bu kadar huysuzluk fazla
Benimle bagimi keseceksen giizellikle yap bunu3®

(Imruii’l-Kays)

Daha once Imruii’l-Kays’m kadimlara ¢ok diiskiin oldugunu ve bunu da
siirekli siirlerinde dile getirdigini belirtmistik. imruii’l-Kays, muallakasinda muhatabi
olan kadinin kendisinden ayrilmasini normal goriiyor ve kadinin kendisinden
ayrilmast durumunda ayrilmayr da gilizel bir sekilde yapmasi gerektiginden
bahsediyor. Giiniimilizdeki bosanma durumlarin1 diisiinecek olursak insanlar
anlasamadig1 zaman bosanmak istiyorlar fakat bazen iki taraf i¢in de hos olmayan ve
insanlarin ciddi derecede zarar gordiikleri durumlar yasanabiliyor. Aslinda ayrilma
durumlarinin da giizellikle yapilmasi, kimseye zarar vermeden yapilmasi giizel bir
ahlaki erdemdir. Imruii’l-Kays da burada muhatabi olan kisiye bu anlamda bir

istegini belirtiyor. Bu durum da hosgorii ile alakali bir meseledir.

b)as sias Jasalls delaall Caa
Lol 58 &1 35 Ealla 13) 3L

Sen de lutuf goster sana lituf gosterene ama

Ayriligin kapisim da agik birak iliski bozulursa3%
(Lebid b. Rebia)

3% Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 19.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 37.
391 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, ¢ev. Mehmet Hakk1 Sugin, 115.
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Iyilik ve giizelliklere liituf denir. lyilik yapmak ve giizel davranmak ahlaki
erdemlerdendir. Yapilan bir iyilige iyilikle karsilik vermek gerekir. Fakat insanlar
arasindaki iligskiler her zaman olumlu yonde ilerleme kaydetmeyebilir. Burada da
Lebid bin Rebia, bu konuya dikkat edilmesi gerektigini belirtmistir. Yani bir kisiyle
iliskimiz bozulursa bile bunu giizellikle yapmak ve hosgoriiyle yapmak gerekir.
Kapiy1 tamamen kapatmamak gerekir. Ciinkii giin gelir aramizin bozuldugu o kisi ile
tekrar 1yi iliskiler kurabiliriz. Dolayisiyla Lebid’in bu beyti belirtmesindeki maksadin
hosgorii oldugunu daha iyi bir sekilde anlayabiliyoruz.

2.8.Hayvan Sevgisi

Diinyada insanlar disinda baska canlilar da yasamaktadir. Hayvanlar da
diinyada yasayan canlilardan bazilaridir. Diinyada binlerce hayvan c¢esidi
bulunmaktadir. Insanlar hayvanlarin etlerinden, siitlerinden faydalandig1 gibi
giiclerinden de faydalanmaktadir. Yani hayvanlar insanlar i¢in hem bir rizik hem de
bir gii¢ kaynagidir. Insanlar hayvanlar1 bir ticari esya olarak alip satar, hayvanlarla
islerini goriir ve yemek konusunda da hayvanlardan faydalanirlar. Bu durum
hayvanlarin insanlar tarafindan degerli olarak goriilmesine sebep olmaktadir. Hatta
tarih boyunca yapilan savaslarda bile hayvanlar savaslarin kaderini oldukca
etkilemislerdir. Ciinkii savasan iki grubu diisiindiiglimiizde atl1 bir birlik atli olmayan
gruba karst oldukga avantajli bir hale gelebilmektedir. Dolayisiyla hayvanlarin
faydas1 yadsinamayacak derecededir.

Hayvanlar, insanlar icin menfaatten c¢ok bir sevgi unsuru olarak da
gorilebilmektedir. Nitekim bir¢cok insan hayvan sevgisinden otlri evinde,
bahcesinde veya ofisinde hayvan beslemektedir. Hatta hayvan sevgisinden 6tiirii bazi
insanlar hayvan giftlikleri bile kurmuslardir. Tiim bu durumlar hayvanlarin insanlar
icin 6nem arz ettigini géstermektedir.

Tarihin her déneminde hayvan sevgisiyle yasayan insanlar var olmustur.
Cahiliyye Doneminde de hayvanlar insanlar igin 6énemli bir unsurdu. O dénemde de
insanlar hayvanlara karst sevgi beslemekteydiler. Muallaka siirlerinde de hayvan
sevgisinin varligin1 gorebilmekteyiz. Bu durum da Cahiliyye Doneminde ahlaki
erdemlerden biri olan hayvan sevgisinin var oldugunu bizlere gostermektedir.

Muallaka siirlerinde gecen hayvan sevgisi ile ilgili beyitler su sekildedir:
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Mahfe iyice yana yatinca deve sirtinda
Artik in dedi 6ldiirdiin hayvancagizi®**?

(Imruii’l-Kays)

Daha &nce de belirttigimiz iizere Imruii’l-Kays’in muallakasinda aslinda
ahlaki degerlerin gectigini soylemistik. Simdi de yeni bir beyti ele alacak olursak bu
beyitte de aslinda ahlaki degerin &n plana c¢iktigim sdyleyebiliriz. Beyitte Imruii’l-
Kays’in muhatab1 olan kisi, Imruii’l-Kays’1 bir konuda uyarmaktadir. Uyardig1 bu
konu da hayvan konusudur. Imruii’l-Kays’in muhatabr olan kisi, Imruii’l-Kays1,
hayvanin daha fazla zorluk ¢ekmemesi konusunda uyarmaktadir. Hayvanlar Yaratici
tarafindan insanlara verilen nimetlerden birisidir. Hayvanlar sayesinde onlarin
etlerinden, siitlerinden, giiciinden faydalaniliyor. Inan¢ fark etmeksizin hayvanlar
konusunda hassas olunmasi gerektiginin bilincinde olmak gerekiyor. Imruii’l-
Kays’in bu beytinden de yola ¢ikacak olursak aslinda Cahiliyye Doneminde insanlar
bir yandan kotii davraniglar sergilerken aslinda diger yandan da merhamet yuklu
davramglari1 da gdérmemek yanls olur. Tabii ki biz burada Imruii’l-Kays’in
Muallakasindaki ciimlelere gore hareket edip bunlari soylityoruz. Bizim buradaki
temennimiz de her zaman ve her ¢agda bu sekilde hayvanlara deger verilmesi ve

onlara acinmasidir.

byidas 251 5 s e el L

Jiall s s b Y

Dedim ki birak gitsin gevset yularini

Birak da devsireyim ask bagmin meyvelerini3®

(Imruii’l-Kays)

392 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 18.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 37.
393 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 18.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 37.
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Hayvanlara deger vemek, onlara zarar verecek davraniglardan uzak durmak
blyuk bir erdemdir. Hayvanlar da yaratilan ve deger verilmesi gereken birer canlidir.
Muallakadaki beyitte de hayvanin yularin1 gevsetmeye yonelik bir uyari

bulunmaktadir. Bu da ahlaki bir davranistir.

2.9.irade

Irade, akil ile yakindan alakali bir unsurdur. Kisinin se¢me kabiliyetine irade
denir. Yani herhangi bir konuda secim yapmak ya da yapmamak iradedir. Irade
sayesinde insanlar hayatlar1 hakkinda ve gelecekleri hakkinda kararlar verebilirler.
fradeyi de ahlaki degerler arasinda ele almamizin sebebi, aslinda iradenin bir
davranisi ahlaki olarak belirleyip belirlememenin en 6nemli 6lgiitli olmasindandir.
Yani irade sahibi olan ve irade sahibi olmayan kisilerin yaptiklari davranig aym
kefeye konulmaz. Irade sahibi olan kisinin davranis1 elestiriye tabi tutulup ahlaki
olarak degerlendirilmektedir ¢unki burada irade s6z konusudur. Fakat irade sahibi
olmayan kisinin davraniglar1 ahlaki olarak degerlendirilmeyecektir. Muallaka

siirlerinde gecen irade meselesi su sekildedir:

a)s e 53 I Laa il Lea

Lol R yim 5 2o

En sonunda giiclii bir karara biraktilar iradelerini

Her iradenin basarisi kararliginda degil mi®®*

(Lebid b. Rebia)

Kisinin segme yeterliligine irade denir. Irade herhangi bir konuda nasil karar
verilmesi gerektigini saglar. Insana verilen en biyik nimetlerden bir tanesi de hig
siiphesiz ki iradedir. Irade insan davramslarinin ahlaki olarak degerlendirilip
degerledirilmeyecedi noktasinda bir &lgiittiir. Ornegin zihinsel engelli bir kisi ile
zihinsel agidan sikintis1 olmayan bir kisinin yapmis olduklari davramiglar ahlaki
olarak ayni kategoride degerlendirilemez. Ciinkii irade sahibi olmak davranislarin

ahlaki olarak degerlendirilmesinde ¢ok 6nemli bir dlgiittiir. Irade sayesinde insanlar

39 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 97.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 117.
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birtakim basarilar elde edebilirler. Ve bu basarilar sadece irade sahibi olmakla degil

ayni zamanda saglam, inangli ve kararli bir iradeye baghdir.

2.10.1yilik

Iyilik, “iyi” kokiinden tiireyen bir kavramdir. Iyi ise “kotii” kavraminin
ziddidir. lyilik, yapilan yardim, destek, ikramlar, gosterilen liituf ve ihsan gibi
anlamlara gelmektedir. Iyilik ahlak konusunun basinda gelen kavramlardan biridir.
Aslinda davraniglar ahlaki olarak genel anlamda iki kategori altinda siralanacak
olursa “iyi davraniglar” ve “kotii kavramislar” seklinde olabilir. Ciinkii tiim
davraniglar genel anlamda iyidir ya da kotiidiir. Fakat farkli din ve kiiltiirlere gore
bazen degisiklikler olabilmektedir. Yani bir davranig x kiltiiriinde ahlaki olarak
goriiliiyorken y kiiltiirlinde ahlak dis1 olarak goriilebilmektedir. Bizim burada
belirtmek istedigimiz durum genel anlamdadir. Genel anlamda diisiiniildiiglinde
evrensel ahlak ilkeleri hemen hemen her yerde ayn1 olabilmektedir.

Iyilik ya da kétiiliik ilk insandan beri var olan bir durumdur. Her insanin iyilik
tarafi oldugu gibi kotiiliik tarafi da bulunmaktadir. Insanlar arasindaki iligkileri
gelistiren en biiyiik degerlerden bir tanesi de iyiliktir. Iyilik kavramu icerisine aslinda
cogu seyi sigdirabiliriz. lyilik genel bir cergevedir.

Cahiliyye Doneminde de iyilik algisi ve iyilik yapma durumu vardi. Az dnce
de belittigimiz {izere her insanin iyi yonleri oldugu gibi kotii yonleri de vardir.
Dolayisiyla Cahiliyye Donemindeki her insani tamamen kotii gérmek ahlaki
sayllmaz. O donemdeki insanlarin da iyilik taraflarinin oldugunun bilincinde olmak
faydali olacaktir. Muallaka siirlerinde de iyilik kavraminin 6n planda oldugunu

gorebilmekteyiz. Muallaka siirlerindeki iyilik ile ilgili beyitler su sekildedir:

)= e (39 (e Gaghrall Jada as

Serefi i¢in iyilik yapan artirir serefini
Hakaret bulur hakaretten cekinmeyenler3®
(Zitheyr b. Eb{ Siilma)

395 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 82.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 105.
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Ahlaki erdemlerden biri de hig siipheiz ki iyiliktir ve iyilik yapmaktir. Tyilik
hayat1 giizellestiren bir deger ve davranistir. Tiim dinlerin ortak noktalarindan biri de
iyiliktir. Bu durum gec¢mis birgok inangta da mevcuttur. lyilik yapmanin farkli
amaclar1 olabilir. Baz1 insanlar ¢ikarlar i¢in iyilik yaparlar, bazilar1 makam veya
mevki i¢in iyilik yaparlar; bazilar1 san, sohret seref i¢in iyilik yaparlar, bazilari
gosteris i¢in iyilik yaparlar fakat bazilar1 da gercekten iyilik yapmak i¢in iyilik
yaparlar veya insanlara faydali olmak igin iyilik yaparlar ya da hayatta birtakim
giizel izler birakmak icin iyilik yaparlar. Iste asil iyilikler bu amaglarla yapilan
iyiliklerdir. Islam dinindeki ibadetleri bu konu ile ilgili 6rnek olarak sdyleyebiliriz.
Bu durum tipki ibadetler gibi diistintilebilir. Nasil ki gosteris i¢in yapilan ibadetler ve
Allah rizas1 i¢in yapilan ibadetler ayni degilse, ayn1 sekilde gosteris amactyla yapilan
tyilikler ve iyilik yapmak amaciyla yapilan iyilikler de ayn1 degildir ve birbirlerinden
farklidir.

b)aldl e 8 Cayhaall Jadi e
adingadle L3 haa 0K

Kim ki hak etmeyene iylik yapar
Tesekkiirii yergi, iyiligi pismanlik olur®®

(ZUheyr b. Eb( Stlma)

Ziiheyr’in beyitlerinde ahlaki olarak bir¢ok konunun gectigini gormek
miimkiindiir. Ve az 6nce de belirttigimiz iizere Ziiheyr burada da iyilik meselesi
tizerinde durmustur. Zitheyr’in burada sdylemek istedigi sey, iyilik yapilmasindan
cok bu iyiligin kime yapildigir konusudur. Yani bu iyilik iyi bir insana m1 yapiliyor
yoksa kotii bir insana m1 yapiliyor? Bu iyilik, bunu hak edene mi yapiliyor yoksa hak
etmeyene mi yapiliyor? Zuheyr icin bu sorularin cevabi énemlidir; ¢linkii ona gore
iyiligi, hak etmeyene yapmak bazen kétii sonuglar dogurabilir. lyiligi hak etmeyen
birisine yaparsak elestirilerin odagi olabiliriz ve bu elestiriler yiiziinden de
pismanliklar igerisine girebiliriz. Bu pigsmanliklar yiiziinden de iyilik yapmaktan
soguyabiliriz. Zitheyr’e gore bu tiir nedenlerden dolay1 kime iyilik yaptigimiza dikkat

etmemiz gerekmektedir.

3% Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 83.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 105.
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Istersiniz verilir, yine istersiniz yine verilir
Istekleriniz ¢ogalirsa giin gelir verilmez gonliiniiz kirilir>®’

(ZUheyr b. Eb( Stlma)

Insanoglu nefis olarak doyumsuzdur. Nefis doymay1 bilmez. Nefse ne kadar
cok sey verirsen o kadar c¢ok ister. Bu ylizden Ziiheyr bu konuda bir uyarida
bulunmaktadir. Istemek ilk baslarda normal olabilir ve bu istekler karsilanir, bunun
karsihiginda istemeye alisirsin ve doymayi bilmeyebilirsin. Nefis, isteklerin
kargilanmasina alisir fakat o gilin geldiginde ve senin istegine karsilik verilmediginde,
nefsin de bu isteklerin kargilanmasina alismigsa bu durumda nefis ters etki yapabilir.
Bu olanlar yiiziinden de istegin karsilanmadig i¢in {iziiliirsiin. Bu ylizden yapilmasi

gereken sey mutedil olmaktir.

d)adie Caais Ll 223
bl L gl Jaais

Iyilik yapariz ama uzak dururuz iyiliklerinden
Bize bir sey yiiklerlerse hafifleritiriz yiiklerini®®®
(Amr b. Kalsiim)

Yapilan iyi, hos davranglara iyilik denir. Iyilik hayati ve insanlig1 kurtaracak
olan bir erdemdir. lyiliklerin oldugu yerlerde huzur, giiven ve mutluluk hakim olur.
Iyilikler sayesinde insanlar birbirini daha ¢ok sever ve insanlar arasindaki birlik ve
beraberlik duygularn daha da pekisir. Birisine iyilik yapildigi zaman bu iyilige karsi
ayni sekilde iyilik yaparak karsilik vermek daha da giizeldir. Amr’in muallakasindan

da anlasilacagi lizere o donemlerde de insanlar arasinda iyiliklerin oldugu malumdur.

397 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 84.; Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 107.
398 Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 118.; Sucin, Yedi Ask: Siirleri, 137.
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Dolayistyla iyilik insanin tarihi eskiye dayanir ve her daim de olmaya devam
edecektir.

Muallaka siirlerinde ahlaki erdemlerin gectigi goriilmektedir. Fakat bazi
arastirmacilar tarafindan bu erdemlerin yapilmasinin sebebinin bagka seyler oldugu
da belirtilmektedir. Cahiliyye toplumunun edebiyatina bakildigi zaman aslinda o
toplumda bulunan erdemin menfaat ugruna oldugu belirtilir. Ciinkii cahiliyyenin
seckin kisilerinin goziinde onur dedikleri statiiyii ve prestiji korumak erdemli
davranmaktan daha 6nemliydi.®® Nitekim Islami agidan bu konu ile ilgili 6rnek
verecek olursak merhametli ve Hz. Muhammed’e her zaman destek olan Ebl
Talib’in IsldAm’1 kabul etmesini engelleyen duygunun cahiliyye gururu oldugunu

soyleyebiliriz.4%®

2.11.Mitevazilik

Tevazu, Arapga’dan gelen bir kelimedir. Tevazu kibrin ziddi olmakla beraber
kisinin kendini kiiclik gérmesidir. Buradaki kii¢iik géormekten kasit, kisinin kendini
baska insanlara karsi lstiin gormemesidir. Tirk¢e’de tevazu kelimesinin karsilig
olarak algakgdniilliiliik kavrami da kullanilir.

Algakgoniillii olmak, kibirlenmemek, diger insanlart kiigiik gérmemek ahlaki
erdemlerden bir tanesidir. Tevazu sahibi insanlar da ahlakli insanlar sayilmaktadirlar.
Ciinkii miitevazilik 1y1 bir seydir. Kisinin kendini biiyiikk gérmesini engeller.
Miitevazi insanlar da toplumda daha da kiymetli olarak goriiliirler.

Bir¢ok din ve inangta tevazu sahibi olmak tavsiye edilmis ya da emredilmistir.
Islam dininden 6rnek verecek olursak Kur’an-1 Kerim’de miitevazi olma hakkinda
pek ¢ok ayet yer almaktadir. Bu konu ile ilgili Kur’an-1 Kerim’deki su ayeti 6rnek
olarak sOyleyebiliriz. Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulmaktadir:

5588 JEAA 08 Gl Yl (1 Ta e (D) 8 i W5 Al RS 30 ¥

“Kibirlenerek insanlardan yiiziinii ¢evirme ve yeryiiziinde bobiirlenerek
yiiriime. Ciinkii Allah, kibirle kasilan, kendini begenmis, ¢ok¢a oviiniip duran hig
kimseyi sevmez. %

Cahiliyye Doneminde genel olarak kibir olmakla beraber miitevaziligin higbir

sekilde olmadigindan bahsetmek dogru olmaz. Muallaka siirlerinde de goriilecegi

399 Cagrict, Ahlék ve Insan Iliskileri, 78.
40 Cagric1, Ahldk ve Insan Iliskileri, 81.
401 |_okman 31/18.
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lizere cahiliyye toplumunda tevazuya da deger verilmistir. Muallaka siirlerindeki

tevazu ile ilgili beyit su sekildedir:

a)) 5 L) 5 Ll 5 zakll | & 5

A sl

Oyleyse birakin bu kibri, bu korii koriine gidisi
Bilin ki bir hastaliktir umursamazlik Tagliblillere*®?

(Haris b. Hillize)

Kisinin kendini bliylik goérmesine kibir denir. Kibirlenmek ise kisinin
kendisini bagkalarindan iistiin gormesi veya bagkalarimi kiigiik gormesidir. Kibir
miitevaziligin ziddidir. Ve kibir ahlaki olmayan bir davranistir. Haris bin Hillize’nin
bu beytinde de Haris’in kibre karsi ¢iktigini sdyleyebiliriz. Tevazuya deginilmesi

ahlaki erdemlerin varligin1 gostermektedir.

2.12.0zelestiri

Ahlaki erdemlerden bir tanesi de oOzelestiridir. Ozelestiri, sahsmn kendisini
nesnel yani objektif bir sekilde degerlendirmeye tabi tutmasidir. Ayn1 zamanda
ozelestiri kisinin kendi hatalarmi, kusurlarini gérmesi, kendi yaptig1 hatalardan
pismanlik duymasi, bu hatalardan bir an O©nce kurtulmak istemesi, kisinin
hatalarininin Gstiinii 6rtmemesi ve hatalariyla yiizlesmesidir.

Ozelestiri aslinda kolay yapilamayan bir seydir. Bunu yapmak kisiye ilk
baglarda zor gelebilir fakat siirekli Ozelestiri yapildiginda bu durum zamanla
benimsenir ve dogal bir hal alir. Enaniyet duygusuna sahip kisilerde, yani siirekli
bencil davranan kisilerde 6zelestiri gormek pek mimkin olmayabilir. Ctnki strekli
kendisini 6n planda tutan, kibirlenen kisiler her zaman kendi yaptiklarin1 dogru bir
sekilde goriirler. Fakat miitevazi ve alcakgoniillii kisilerde 6zelestirinin daha fazla
oldugunu sdyleyebiliriz.

Ozelestiri yapilirken kisi kendi i¢ sesiyle konusur, vicdanin dinler ve kendini
elestirir. Ozelestiri yapildik¢a insanlar hatalarindan dersler ¢ikarir, sucu her zaman

disarida ve baskalarinda aramaz, meydana gelen sikintilarda kendine de pay ¢ikarir.

402 Zevzent, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 155.; Sucin, Yedi Ask: Siirleri, 165.
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Bir kisi kendini gelistirmek istiyorsa yapmasi gereken en énemli seylerden bir tanesi
de 6zelestiridir. Bu durum her seyde gecerlidir. Ornegin bir tiiccar yaptig1 hatalardan
dersler cikarir ve kendi hatalarimi ve kusurlarini goriirse bununla beraber bunlar
duzeltirse bu tliccar daha da basarili olabilir. Baska bir 6rnek verecek olur isek,
topraga atilan bir tohum dogayla, atmosferle, firtinalarla, riizgarla ylizlesmeyi goze
alirsa ve yiizlesirse o zaman ¢igek olur.*%

Birgok inangta da Ozelestiri iizerinde durulmustur. Ornegin Islam dininde de
Ozlestiriye deger verilmistir. Kisinin kendisini elestirmesi, hatalarindan pismanlik
duyup ders ¢ikarmasi gerektigi belirtilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de de 6zlestiri ile
ilgili su ayeti kerime Ornek olarak gosterilebilir. Kur’an-1 Kerim’de soyle
buyrulmaktadir:

G pml & (o 53 K00 a3 Ul 5685 a1 ()5 Uil Gialla 135 Y&

“Dediler ki: ‘Ey rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz, bize
acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz! %

Tarihin her doneminde Ozelestiri oldugu gibi cahiliyye toplumunda da
Ozelestiri vardi. O donemde Ozelestirinin oldugunu cahiliyye siirlerinden de
anlayabiliriz. Muallaka siirlerinde ahlaki degerleri tespit etmeye calistigimiz bu
calismamizda ahlaki erdemlerden bir tanesi olan Ozelestirinin de oldugunu

gorebilmekteyiz. Muallaka siirlerinde 6zelestiri su sekillerde gegmektedir:

ARRs e il 38 85 )
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Cekilmez buldugun bir huyum varsa
Cikar at esvabini ¢ikarir gibi*®

(Imruii’l-Kays)

Insanlarm  ¢ogu kendi davranislarini  kusursuz goriir ve hatalar
yapmadiklarini diisiiniir. Halbuki kisinin, kendi davraniglarinda da hatalar oldugunu

kabullenmesi ve bu bilingle hareket etmesi bir erdemdir. Imruii’l-Kays da

408 Musa Tursak, “Dini Kisiligin Olusmasinda Ozlestirinin Etkisi”, Agr Islami Ilimler Dergisi
1/1(2017), 130.

404 el-A’raf 7/23.

405 Zevzent, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 20.; Sucin, Yedi Ask: Siirleri, 39.
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muallakasinda kendi huylarindan ¢ekilmez veya baska insanlarin rahatsiz olabilecegi
bir huyunun oldugunun bilincindedir. Bu da kisinin 6zelestiri yapabilmesini ve

yaptig1 hatalar1 gorebilmesini saglar.

b)adal L JU L 13) LS
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Sen ve benim gibi eken, bigecek bir sey bulamaz
Sacip savururuz ikimiz de bir sey gegse elimize*®

(Imruii’l-Kays)

Imruii’l-Kays burada o6zelestiri yapiyor. Ozelestiri yaptigi konu sagip
savurmast ve birikim yapamamasidir. Bu beyitte aslinda birikim yapmamanin
sonucunun ne oldugundan bahsediyor imruu’l-Kays. Birikim yapilmadig: takdirde
olumsuz sonuglarin ¢ikabileceginden bahsediliyor.  Islam dini agisindan da
diisiiniildiigli zaman bir Miisliiman ne tamamen eli agik ne de cimri olmamali, bu
ikisinin ortasinda, mutedil bir sekilde davranmali. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de bu
konuya vurgu yapilmistir:

Ty sueda Lo sfo skl bt O gt V5 a4 i a1 (a5 ¥
“Eli siki olma, olciisiizce eli acik da olma; sonra kinanacak, kendi kendine

hayiflanacak duruma diisersin! »407

2.13.Sabir

Sabir kavraminin bir¢ok tanimi yapilmistir. Fakat genel anlamda soylenecek
olursa zorluklar karsisinda dayanma giiciine ve dayanma kararliligina sabir denir.
Sabir Arapca’dan gelmektedir ve “s-b-r” kokiinden tiiremistir. Sabir kavrami
zorluklarla yakindan iligkili bir durumdur. Ciinkii zorluk olmayan durumlarda
sabirdan bahsedilmez. Herhangi bir sikintis1 olmayan, herhangi bir zorlukla
miicadele etmek durumunda kalmayan bir kisi icin sabretmekten bahsedilemez.
Fakat sikintilar1 olan, zorluklarla miicadele etmek zorunda kalan kisiler i¢in sabir son

derecede s6z konusudur.

406 Zevzent, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 31.; Sucin, Yedi Aski Siirleri, 45.
407 {sra 17/29.
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Sabir ile yakin anlamli olan ve sabr1 ifade eden bir¢ok kelime kullanilmaktadir.
Sebat, vakar, hilm, metanet, azim, teenni, secaat, kanaat gibi kavramlar sabir
kelimesi ile yakin anlamlidirlar. Sabir kelimesine zit olan kavramlar da mevcuttur.
Cehl, hirs, acelecilik, 6fke (gadab), cebanet (korkaklik, tirkeklik), tevehhiir (sonu
diisinmeden hareket etmek), imitsizlik gibi kavramlar da sabir ile zit
anlamlidirlar.4®

Cahiliyye toplumunda sabirdan behsetmek miimkiindiir. Ciinkii her donemde
insanlar zorluklar yasayabilir ve bu zorluklar karsisinda insanlarin sabretmesi
gerekir. Cahiliyye Donemindeki insanlarda sabir anlayigi vardi fakat o donemdeki
sabir kisiler igin farkli anlamlar ifade edebilmekteydi. Ornegin Cahiliyye Déneminde
asabiyet anlayist oldugundan, kendi kabilesi i¢in savasan bir kisi i¢in sabir savastaki
zorluklara dayanmak seklinde olabilmekteydi. Bunun gibi yasanilan farkli durumlara
gore bir sabir algisi olusabilmekteydi. Fakat her ne olursa olsun basta da belirttigimiz
gibi sabreden kisi i¢in bir zorluk durumu s6z konusudur. Yani bir kisi herhangi bir
zorluk yasamazsa onun i¢in sabirdan bahsetmek pek miimkiin degildir.

Cahiliyye Doneminde sabir anlayisinin oldugunun en giizel 6rnekleri siirlerdir.
Biz burada tiim siirleri ele almaktan ziyade muallaka siirlerinde gecen sabir ile ilgili
meseleleri ele alacagiz ve muallaka siirlerinde gecen sabir hakkindaki beyitleri,
konular tespit etmeye calisacagiz. Muallaka siirlerindeki sabir konular1 su sekilde

gecmektedir:

Q)pbihe Ll nialy g
Jaad 5 ol SE Y (S5

Etrafimi sard1 binekleri iizerindeki dostlarim ve sdyle dediler:
Kederden helak etme kendini, sabirdir en giizeli*%°

(Imruii’l-Kays)

Imruii’l-Kays’in muallakasini okudugumuz zaman aslinda igerisinde giizel
seylerin de gectigini gorebiliyoruz. Imruii’l-Kays’in muallakasindaki bu beyitte

dostluktan bahsediliyor. Demek ki o donemlerde de insanlar arasinda dostluk ve

408 Halil ibrahim Kahraman, Sabir Kavraminin Semantik Tahlili (Eskisehir: Eskisehir Osmangazi
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 18-42.
409 Zevzent, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 15.; Sucin, Yedi Ask: Siirleri, 35.
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arkadashk baglari mevcuttur. Beyitten, aym zamanda Imruii’l-Kays’in dostlarmin
kendisine giizel temenni ve tavsiyelerde de bulunduklarmi anliyoruz. Ciinkii Imruii’l-
Kays’in dostlar1 Imruii’l-Kays’a sabretmesi gerektigini soyliiyorlar. Sabir giizel bir
erdemdir. Ayn1 zamanda ahlaki bir erdemdir. Bunun yanisira siirde Imruii’l-Kays’in
dostlart Imruii’l-Kays’in kederlenmemesi gerektigini, en giizel seyin sabretmek
oldugunu sdylemektedirler. Deginilen bu durumlar onun muallakasinda sabir

erdeminin gegtigini bizlere gostermektedir.

2.14.Samimiyet

Samimiyet Arapcada ihlas seklinde ifade edilmektedir. Kisinin s6z ve
davraniglarinin bir olmasi, iki yiizlii olmamasi, gosteris i¢in davranmamasi, kalben
hareket etmesi, dogru ve diiriist davranmasina samimiyet denir. Samimiyet ahlaki
erdemlerden biridir. Clnki samimi olmak, samimi davranmak kisiyi daha da ahlakli
yapar. Samimiyet kisiler arasinda ve toplumda birlik ve beraberligin, kardesligin,
diristliigiin, dogrulugun, mutlulugun, huzurun ve giivenin daha da artmasini saglar.

Samimi davranildiginda kisilerin yaptiklarindaki amag¢ agikga belli olur. Bu
sekilde insanlar birbirlerine daha fazla giivenirler. Her toplumda insanlarin
samimiyetlerini gérmek mutluluk vericidir. Din ve inanclarda da ibadetlerde de
samimiyet ¢ok Onemlidir. Ornegin Islim dininde gdsteris amaciyla yapilan bir
davranig ile ihlash bir sekilde yapilan bir davranis aynmi sayilmamaktadir. Ya da
gdsteris amaciyla kilinan bir namaz dahi islam dininde elestirilmektedir.*°

Cahiliyye Doneminde de samimiyete deger verildigini muallakalardan yola
cikarak soyleyebilriz. Muallaka siirlerinde deginilen erdemlerden bir tanesi de
samimiyettir. Muallaka siirlerindeki samimiyet ile ilgili gegen durumlar su
sekildedir:

a)ians S e 1 ke G

Duydum ki nankérliik ediyormus Amr bana kars1
Nankaérliik kirletir iyiylik yapanimn da ruhunu*'!

(Antara b. Seddad)

410 hkz. Ma(in 107/4-7.
411 Zevzent, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 131.; Sucin, Yedi Ask: Siirleri, 89.
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Nankorlik Fars dilinde “ekmek” anlaminda olan “nédn” ile “gérmeyen”
anlamindaki “kar” kelimelerinden bir araya gelen ve “yedigi ekmegin, gordiigi
iyiligin kiymetini bilmeyen, nimeti inkdr eden” anlamina gelen “nankdr’den
tiretilmistir. “Bir seyi ortmek, nimeti inkar etmek” anlamindaki Arapc¢a “kifran” ile
nimetten meydana gelen kifran-1 ni‘met terkibi de “nankoérliik” anlaminda ve
“siikiir” kavraminin karsit1 olarak kullanilmaktadir.*'? Antara bin seddad bu beytinde
nankorliik lizerinde durmus ve nankorliik yapmanin ne kadar kotli bir durum
oldugundan bahsetmistir. Nankorliik kisiyi olumsuz etkiler ve nankorliik insandaki
Iyi ve olumlu duygulart koreltir. Dolayisiyla da insanda samimiyetin olusmasina ve
gelismesine engel olur. Antara da kisinin ruhunun kirlenmesinin bir sebebinin de

nankorliik oldugunu belirtmistir.

b)AE 3 a3 ki ¥ s Gy

ex25 Y 5 i Y

Sozlnun eri olan takdir gortr
Eveleyip gevelemez gonli iyilikle dolu olanlar®!®

(Ziiheyr b. Ebd Siilma)

So6ziinde durmak ahlaki bir davranistir. S6ziinde durmak kisiler arasindaki
giiveni saglar ve insanlar bu sayede birbirlerine daha fazla giivenirler. S6ziinde duran
kisiler toplum tarafindan daha cok sevilir ve daha ¢ok kabul goriir. Aynmi sekilde
boyle davranan insanlar toplum tarafindan takdir edilirler. Ayn1 zamanda iyi niyetli
kisiler sOylemek istediklerini art niyet olmadan soylerler ve bir sey sdylemek
istedikleri zaman bunu uzatmadan ‘s6ziin 6zii” seklinde sdylemeye dikkat ederler. Bu

durum samimiyeti gosteren bir igarettir.

C)atllad 555 V5 (yshalar ¥
LAl s el an Joar Y Y

412 Mustafa Cagrici, “Nankorlik”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2006),
32/382-383.
413 Zevzent, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 83.; Sucin, Yedi Aski Siirleri, 105.
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Haysiyetimiz kirlenmez, fesat karismaz isimize
Nefislerimiz bos heveslere meyletmez ¢iinkii**

(Lebid b. Rebia)

Lebid’in muallakasinda bulunan beyitte dogruluk ve fesattan uzak durma
konulart tlizerinde durulmaktadir. Kisinin bos seylerle ugragsmamasi gerekir. Lebid
nefislerinin  bos heveslere meyletmedigini  sOylemektedir. Bu da ahlaki
erdemlerdendir. Bos islerle ugrasmak yerine bu zamani daha verimli ve gerekli

sekillerde kullanmak gerekir.

2.15.Yardimseverlik

Yardimseverlik, ahlaki erdemlerden bir tanesidir. Yardimseverlik, kisaca
yardim yapmay1 sevmektir. Yardim etmek zor durumda olanlara karst yapilan bir
iyiliktir. Her insan hayatta birtakim zorluklar yasayabilir ya da zorluklarla
karsilagabilir ve karsilasilan bu zorluklarla yalniz basina miicadele edemeyebilir. Bu
nedenle kisiler zorluklarla bas etmek i¢in, zorluklari asmak i¢in yardima ihtiyag
duyabilir. Bu sebeple bagkalarindan destek bekler. Bagkalari tarafindan gosterilen bu
destege yardim denir.

Her insanin yardima ihtiyaci olabilir. Bu yardim bazen maddi bir yardim
olabilecegi gibi manevi bir yardim da olabilmektedir. Yardim dendigi zaman akla
sadece maddi destek gelmemelidir. Ornegin parasal anlamda bir insan yardima
ihtiya¢c duyabilecegi gibi bir cenazede baska insanlarin psikolojik destegine de
ihtiyag duyabilir. Yani yardim maddi ve manevidir.

Her c¢agda insanlar birbirlerine yardim etmislerdir. Araplar da aile uyeleri
arasinda dayanigma ve yardimlasmaya 6nem vermislerdir.**> Cahiliyye Déneminde
yardim ve yardimlagmanin oldugunu muallakalarda gorebilmekteyiz. Fakat bu
yardim bazen asabiyet anlayisindan kaynaklaniyor olabilir ya da savas
durumlarinlarindan 6tiirti  olabilir. Bazen de bir canliya yapilan bir yardim
olabilmektedir. Yine o donemde, elde edilenleri yoksullara ve zor durumda olanlara

dagitmak maksadiyla baskinlarin yapilmasi ve bu ugurda insanlarin canlarimi

414 Zevzent, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 211.; Sucin, Yedi Ask: Siirleri, 105.
415 Demircan, Cahiliye Araplart, 88.
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tehlikeye atmalar1 da ahlaki erdemlerden biri olarak kabul edilirdi.*

Muallakalardaki yardim ile ilgili beyitler su sekildedir:

a) A Gls b ba sl 2 1)
JAE a1y (& o e

Yigit kimdir diye sorulursa listiime alinirim

Yardima kosmaktan geri durmam zor zamanlarda*!’

(Tarafe b. el-Abd)

Yardimlagmak ahlaki bir erdemdir. Yardimlagsma sayesinde kisiler
arasindaki sevgi, saygi, muhabbet, dostluk ve kardeslikler pekisir. Yardimlagsma
sayesinde kisi yalnizlik duygusundan uzak kalir, yalniz olmadigini hisseder ve mutlu
olur. Tarafe’nin de bu beytine baktigimiz zaman Tarafe kendisinin yardimsever biri
oldugunu gosteriyor. Zor durumda olanlara yardim ediyor ve kendisini yigit olarak
niteliyor. Yigit olmasmin sebebi de zor durumda olanlara yardim etmesinden
kaynaklantyor. Tabii ki yardimlasma derken yardimlagmanin da miisbet isler tizerine
olmast gerektigini unutmamak gerekir. Yardimlasma menfi islerde olmaz. Ciinki
ahlaki davranmak, ahlaki davranis sergilemek miisbet islerde yardim etmeyi gerekli

kilar.

b)s8ils Aas BN Iy £

il f 3 850 B (5

Birilerinden korktugum igin tepelere kurmadim evimi
Kim ihtiya¢ duysa derhal bulur beni yaninda*'8

(Tarafe b. el-Abd)

Tarafe muallakasinda ¢cogu zaman kendisini elestirenlere cevap veriyor. Bu
beyitte de Tarafe’nin evini yiiksek tepelere kurdugunu goriiyoruz. Tarafe bunu

yapinca etrafindaki insanlarin onun korktugunu diisiinmeleri muhtemeldir ki Tarafe

416 Bylut vd., Isldm Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, 253.
47 Zevzend, Serhu’l-Muallakati’s-Sab 'a, cev. Mehmet Hakki Sugin, 63.
418 Zevzent, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 57.; Sucin, Yedi Ask: Siirleri, 63.
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burada agiklama yapma geregi hissediyor. Tarafe kendisinin yardimsever biri
oldugunu, zor durumda olanlara yardim ettigini onceki beyitte de sOylemisti. Bu

beyitte de kendisinin zor durumda olanlarin yaninda oldugunu gorebiliyoruz.

¢) Liak aladll (a2 1)) 7R3
275l 455 Lmdll an

Ikincisi imdadina kosmak etrafi sarilmis birinin, bacaklar1 hafif ¢iplak atimla
Saksaul agaci altinda uykudan uyanan kurdun suya saldirmas gibi*'®

(Tarafe b. el-Abd)

Tarafe bu beyti agiklamadan iki beyit 6ncesinde soyle soyler:

A e e Gh 6 35

338 ald e Jaal dlaa g

Fakat geng bir adamin hayatinda ii¢ seye yer olmasa

Umursamazdim su hasta yatagimda benden timidini kesip gideni

Tarafe’nin li¢ seyden bahsettigi ikinci durum, bizim bahsettigimiz malum
beyittir. Burada da aslinda hayat ile ilgili neden {imit i¢inde oldugunu, {imit
icerisinde bulunmasinin sebebini anlatiyor. Bu sebeplerden biri de aslinda zor
durumda olan canlilara yardim etmektir. Zor durumda olan canlilara yardim etmek

Tarafe’yi timitli bir insan yapmakadir.

) &aiials Gl o 0 5

Yiizlerce deve bahsediliyor sarmak i¢in yaralar
Savasta dahi olmayanlar ddiiyor savasin diyetini®?

(Zuheyr b. Eb( Stlma)

Diyet Araplar arasinda eskiden beri var olan bir uygulama idi ve 6ldiiriilenin

akrabasina diyet verilirdi.*?* Araplar arasinda bir 6liim hadisesi yasandiginda bu, kan

419 Zevzent, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 60.; Sucin, Yedi Ask: Siirleri, 65.
420 Zevzent, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 76.; Sucin, Yedi Ask: Siirleri, 99.
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davalarina sebep olurdu. Bunu engellemek maksadiyla baris yapildiginda maktuliin
ailesine de diyet verilirdi. Bu diyet genellikle bir kisinin veremeyecegi miktarda
olunca kabile tiyeleri ve onlarin miittefikleri yardimlasarak diyet toplarlardi. Bu diyet
sayesinde insanlar arasindaki dayanisma duygulari gelisir ve toplumsal barisin
devami saglanmaya calisilird1.*??> Deve Araplar icin ¢ok onemli olmakla birlikte
bedeviler i¢in her seydi. Deve ayni zamanda diyet ve mehir gibi konularda bir 6l¢ii
birimiydi.*?3

Savas, sonucu ¢ok agir olan bir durumdur. Ulkeler ve milletler savaslarda ¢ok
agir kayiplar yasayabiliyor. Beyitten de anlagilacagi gibi o donemlerde de insanlar
arasinda savas yapildigi zaman bunun bedelleri ¢cok agir oluyordu. O dénemde de
insanlar savastan sonra toparlanmak i¢in birlikte hareket ediyorlar ve bu vesileyle
insanlar arasindaki birlik ve beraberlik duygulari daha da gelisiyordu. Savasin
yaralarinin sarilmasi i¢in savasa katilmayan insanlar bile savasin diyetini

Oduyorlardi. Bu durum da o insanlar arasindaki yardimlagma, birlik ve beraberlik

ruhunu daha gelistiriyordu.

e)Jihas 51 Jlad gy 23

Alsinlar paylarimi kisirindan, doguranindan

Dagitilsin konu komsuya bereketli etleri*?*
(Lebid b. Rebia)

Bir¢ok inangta yardimlagsmaya oldukca deger verilmistir. Kisi yardimlagsma
sayesinde i¢ huzuru yasar ve mutlu olur. Insanlar yardim ederken bazi durumlara
dikkat etmelidirler. Kisi yardim ederken en yakinlarindan yardim etmeye baslarsa
daha iyi olur. Ciinkii herkes kapisinin 6niinii temizlerse mahalle tertemiz olur. Bu
misalden yola cikacak olursak herkes c¢evresindeki ihtiyac sahiplerine yardimci
olursa, onlarin sikintisin1 giderirse bdylece ihtiya¢ sahibi kisilerin sayis1 her gegen

daha da azalmis olur. Bu beyitte de yardim etmekten ve yardim ederken komsulara

2L Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, 133.

422 Demircan, Cahiliye Araplart, 61.

423 Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, 64.

424 Zevzent, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 107.; Sucin, Yedi Ask: Siirleri, 125.
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dagitilmasi gerektiginden bahseder. Bu durum da Lebid’in bu meseleye ne kadar

onem verdigini gosterir.

f)ca 5 FLo 13 ¢l
el e A8l

Ve kisin birbirinin tersine estigi zaman riizgarlar
Korfez canaklarda verilir yetimlere etleri*?®

(Lebid b. Rebia)

Babas1 6lmiis kisilere yetim denir. Yetim olmak ve yetim olarak biiytimek
belki de hayattaki en zor durumlardan biridir. Islam dininde yetim haklarina 6zellikle
dikkat edilmesi gerektiginden bahsedilmis ve Islam onlarm mali haklarmmn giivence
altinda olmas1 gerektigini bildirmistir. Lebid’in muallakasindaki bu beyitte de bu
konuya deginildigini goriiyoruz. Yetimlere yardimci olmak, onlarin sikintilarin

gidermek, onlar1 korumak ahlaki erdemlerdendir.

g)Ea rall e 1) (ASS

Ll e 8 aliaY o

Kimin ¢adir iistiine yikilacak olsa

Onleriz ona gelecek her tiirlii zarari*?®

(Amr b. Kulsiim)

Amr’in muallakasinda genel olarak iyilik mefhumunun 6n planda oldugunu
sOyleyebiliriz. Amr muallakasinda kabile igerisinde veya disinda 1yilik
yaptiklarindan bahseder. Ayni1 zamanda zor durumda olanlarin islerine yetistiginden
bahseder. Bu beyitte de “Kimin ¢adir1 iistiine diisecek olsa, onleriz ona gelecek her
tiirlii zarar” denirken burada mecazi bir anlamin oldugunu gorebiliyoruz. Aslinda
Amr burada gerekirse, kimin sikintilar1 {izerine diisecek olursa biz o kisinin o

sikintilarii kaldiririz ve o kisiye ya da kisilere yardimci oluruz demek istiyor.

425 Zevzent, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 108.; Sucin, Yedi Ask: Siirleri, 125.
426 Zevzent, Serhu’l-Muallakati’s-Sab’a, 119.; Sucin, Yedi Ask: Siirleri, 137.
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Nitekim insanlara yardimci olmak, onlarmn sikintlarin1 gidermek elbette ki ahlaki bir

erdemdir.
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SONUC

Islamiyetten ©6nceki doéneme Cahiliyye Ddénemi denmektedir. Cahiliyye
Doéneminin bilinen ve akla gelen bir¢ok 6zelligi mevcuttur. Cahiliyye Doneminde
icki, kumar, zina vb. bircok kot uygulamalar mevcuttu. Bazi kabilelerde kizlarin diri
diri gomiilmesi seklinde olan uygulamalar da vardi. Bu uygulamanin olmasinin
baslica nedenlerinden biri kizlarin bir utang kaynagi olarak goriilmesiydi. O donemde
bircok inancin varligindan s6z edebiliriz. Bu inanglar Sabiilik, Yahudilik,
Hristiyanlik, Mecusilik gibi inanglardi. O dénemde ayn1 zamanda putperestlik inanci
da 6n plandaydi. Putperestlik inancina sahip kisilerde Allah inanci da mevcuttu. Yani
putlara tapan kisiler, putlar1 Allah’in yardimcilari olarak goriirlerdi. Onlar i¢in Allah
ulagilamaz bir konumda oldugu i¢in bu yardimcilar ve aracilar sayesinde Allah’a
ulagilabilmektedir. Bu inang¢tan dolay1 bir¢ok put mevcuttu. Bu putlarin biiytikleri de
mevcuttu. Lat, Menat, Uzza, Hubel gibi putlar en c¢ok bilinenlerdi. Cahiliyye
Doneminde bu kadar kotii uygulamalar ve davraniglar olmasina karsin hig¢ iyi
seylerin olmadigin1 sdylemek de elbetteki dogru olmayacaktir. Clnk{ bir toplumu
tamamen kot olarak gormek, o toplumun hicbir sekilde iyi davraniglarda
bulunmadigini sdylemek ve toplumda iyi insanlarin olmadigini belirtmek 1iyi
davraniglarda bulunan insanlara haksizlik olacaktir. Bu sebeple cahiliyye toplumunda
1yl davraniglardan da bahsedilebilir. Nitekim cahiliyye siirlerinde ahlaki degerleri de
gorebilmekteyiz. O donemde siir ve edebiyat onemli unsurlardandi. Ve o donemde
siir ve edebiyata ¢ok kiymet veriliyordu. Siir ile ilgilenmek insanlar arasinda daha
¢ok sozlii bir sekilde oluyordu. Yani siir s6zlii olarak insanlar arasinda yerini alarak
aktarilagelmistir. Hatta siir ve edebiyata verilen degeri yapilan siir yarigmalarindan
da gorebiliyoruz. Cahiliyye Déneminde siir yarismalari diizenlenir ve diizenlenen bu
yarigmalar sonucunda en giizel siirler Kébe’nin duvarina asilirdi. En giizel yedi siir
Kabe’nin duvarma asilirdi, bunlara da Muallakat-1 Seb’a denirdi. Muallakat-1 Seb’a
“yedi aski siirleri” anlamina gelmektedir. Muallakarin Kabe duvarina asilip
asilmamas1 konusunda da farkli fikirler olmakla birlikte genel goriise goriise gore
muallaklarin Kébe duvarma asildigi seklindedir. Cahiliyye Doéneminde siir ¢ok
gelistigi icin sairlere de ayrica deger veriliyordu. Sairler toplumda el Gstinde
tutuluyordu. Sairler siir ve edebiyatlar1 ile topluma etkili bir sekilde yon
verebiliyorlardi. Bu yiizden sairlere devlet yonetimi, idari vb. bir¢ok gorevler teklif

ediliyordu. Cahiliyye Doneminde birgok sair vardi. Bunlardan muallaka sairleri daha
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da 6n plana ¢ikmislardir. Imruii’l-Kays, Antara b. Sedad, Haris b. Hillize, Amr b.
Kilsim, Lebid b. Rebia, Zldheyr b. Ebi SGlma, Tarafe b. EI-Abd muallaka sairleri
olarak bilinen sairlerdir. Bu sairlerin sayis1 konusunda da farkli fikirler 6n plana
cikmaktadir. Fakat genel olarak muallaka sairleri belirtilen sekildedir. Muallaka
siirlerine baktigimiz zaman kadin, ask gibi konularin ¢ok fazla 6n planda oldugunu
sOyleyebiliriz. Farkli kisilerin muallakalarinda farkli konular daha ¢ok 6n planda
olabilmektedir. Ornegin Imruii’l-Kays’in muallakasinda daha ¢ok ‘kadin’ 6n planda
olurken bagka bir sairin muallakasinda daha da farkli bir konu o6n plana
¢ikabilmektedir. Bunun yaninda muallaka siirlerinde ahlak ve inang ile ilgili konular
da mevcuttur. Cahiliyye Doneminde kotii ve olumsuz durumlar yagsanmasina ragmen
sairler siirlerinde kimi zaman inan¢ hakkindaki meseleleri kimi zaman da ahlak
hakkindaki meseleleri ele almislar ve bunlar iizerinde durmuslardir. Muallakalara
baktigimiz zaman inang konusunda bir¢ok deger gegmektedir. Bunlar; ahiret inanci,
Allah inanci, din gorevlisi, giinah, hac, inziva, Kabe, kurban, 6lim, tavaf ve yemin
gibi degerlerdir. Muallakarda ayn1 zamanda ahlaki degerler de ge¢mektedir. Bunlar;
Adalet, baris, comertlik, cesaret, dogruluk, dostluk, hosgorii, hayvan sevgisi, irade,
iyilik, miitevazilik, ozelestiri, sabir, samimiyet ve yardimseverlik gibi degerlerdir.
Muallakarda bahsedilen inan¢ ve ahlak ile ilgili degerlerin varligi o donemde az da
olsa bu degerlerin insanlar arasindaki varligin1 gosterebilir. Fakat muallakalarda
gecen ahlaki degerlerin varlig1 konusunda da farkli fikirler 6ne siiriilmektedir. Cilinkii
bazi arastirmacilara gore muallakalar sonradan firetilen siirlerdir. Ya da bazi
arastirmacilara goére de muallakalarda bahsedilen ahlaki degerler ve cahiliyye
toplumunda yapilan ahlaki davranislar kabile menfaatleri ugruna yapilmaktadir. Biz
burada bu tartigmalarin dogrulugunu ve yanlishigint géz oniinde bulundurmadan
sadece muallakalardaki degerlerin tespiti konusunda ¢alisma yiiriittik. Bu da bize
Cahiliyye Donemine ait muallakalarda ahlak ve inang ile ilgili konularin oldugunu
gostermektedir.
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