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ONSOZz

Butln dinlerde ve ideolojilerde kadinlara dair ifadelere rastlamak miimkiindiir.
Kadin konusu, neredeyse tiim toplum ve medeniyetlerde 6teden beri tartigma konusu
olmustur. Bu tartismalar genellikle kadin aleyhine bir seyir izlemis ve kadin her zaman
arka plana itilmistir. Tiim bunlarin aksine Islam dini kadma miimtaz bir konum
belirlemistir. Islam’im kutsal kitab1 Kur'an'a muhatap olma, onu anlama ve emir ve
yasaklarina uyma hususunda kadin ve erkek esittir. Klasik ve ¢agdas bircok miifessir
Kur’an’in bu konularini ele alsa da Seyyid Kutub bu konuda bir adim 6ne ¢ikmaktadir.
Seyyid Kutub’un Fi Zilali’l-Kur’an ile yeni bir ¢igir agtigmi sdylemek abartili
olmayacaktir. Kur’an’1 sosyal agidan tefsir etme, onu topluma indirgeme hususunda
baz1 selefleri bulunsa da bu konuda onun seviyesine ¢ikildigmi sdylemek giictiir. Ote
yandan Fi Z11ali’1-Kur’ 4n bir tefsir olmanm yani sira Islami kimlik olusturma iddiasin1
giclii bir sekilde tasimaktadir. Tiim bunlardan yola ¢ikarak Fi1 Zilali’l-Kur'an
baglaminda kadinin konumuna dair bir arastirma yapmanin 6nemli olduguna inanarak

tez konusu belirlendi.

Bu Arastirmada Kur’an’da kadin ile iliskilendirilen ayetler, Seyyid Kutub’un F1
Zilali’l-Kur’an tefsiri baglaminda ele alinmistir. Ayni1 zamanda bu ayetlerin gerek
Klasik gerekse ¢agdas miifessirler tarafindan islenisi ele alinmistir. Bununla birlikte
modern donemde kadin konulu akademik c¢alismalardan da yararlanilmistir. “F7
Zilali’l-Kur’an’da Kadinin Konumu™ isimli yiiksek lisans c¢alismamiz, giris ve U¢
bélimden olusmaktadir. Giriste Cahiliye donemi ve diger medeniyetlerde kadinin
konumu ele alinmistir. Boylece sonraki boliimlerde islenecek, Miisliimanlarin ana
referans1 Kur’an’in kadma bakisiyla islam medeniyetinin diger medeniyetlerden
farkiin ortaya konmasi hedeflenmis. Birinci boliimde, s6z konusu tefsiri kaleme alan
Seyyid Kutub’un hayat1 ve ilmi kisiligi hakkinda bilgi verilmistir. Ikinci boliimde;
kadinin yaradilisindan gelen 6zellikleri, Kur’an’a muhatap olusu, dini kimligi ve tarihi
sureg icerisinde tevhid miicadelesindeki rolii ele alinarak Islami degerler acisindan
kadmnin konumu gosterilmeye gayret edilmistir. Son béliimde ise Kur’an baglaminda
one c¢ikan kimi kadm haklar1 ve bu haklarin gerektirdigi bazi sorumluluklara
deginilmistir.

Bu caligmamda bana rehberlik eden, yaptigi tavsiye ve elestirileriyle beni

yonlendiren degerli danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Ziilfi CENNET e, konu
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ve kaynak tavsiyelerinden dolayr Dog¢. Dr. Emrullah ULGEN’e, ilmi desteklerini
benden esirgemeyen Dr. Ogr. Uyesi ilhan BARAN ve Dog. Dr. Mesut BAYAR’a
tesekkiir ederim. Ayrica uzun ve yorucu olan bu siirecte cogu kez ihmal etmeme

ragmen manevi destegini her zaman hissettigim sevgili esime slikranlarimi sunarim.

20.02.2023

Mehmet ARIKAN



OZET

Tezin Bashg: Fi Zilali’l-Kur’an’da Kadimin Konumu

Tezin Yazari: Mehmet ARIKAN

Damisman: Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Zilfi CENNET

Anabilim Dali;: Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Bilim Dali: Tefsir Bilim Dal

Kabul Tarihi:

Sayfa Sayisi: VIII (6n kisim) +115 (tez)

Bu arastirma, kadinin toplumsal hayattaki yeri ve haklarini, Seyyid Kutub’un
Fi Zilali’l-Kur’an adl tefsirindeki bakis acisiyla degerlendirmeyi hedeflemektedir.
Kadinm yaratilis agisindan degeri, sosyal konumu, kimligi, aile igerisindeki statiisii
ve bunun gibi bir¢ok konu, diinya tarihinde iz birakmis farkli medeniyetlerde
tartisilma konusu olmustur. Arastirmada Islam &ncesi kadma bicilen roller
inceledikten sonra Islam sonras1 kadmin elde ettigi kazanimlar ve bu kazanimlarin
glinimiiz diinyasina yansimalarmi ele almmistir. Ayrica kadinin yaratilistan
kaynaklanan farkl 6zellikleri incelenip, ilahi vahyin bu farkliliklara gore kadina tevdi
ettigi gorevler, mii’min sahsiyetin olusmasinda vahyin etkisi ve kadinin bu
kazanimlar1 ile tevhid miicadelesindeki rolii incelenmistir. Kadmnin haklar ve
sorumluluklar baglaminda hukuksal haklar1 olan iktisadi haklar, miras, kadmnin
sahitligi, nikah ve nikah akdinin sonlandirilmasi konulari incelenmis; anne ve es

olarak kadinin rolii ele alinip degerlendirmelerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, Kadin, Bati, Cahiliye
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ABSTRACT

Title of the Thesis: Perception of Women in the Fi Zilal al-Quran

Author : Mehmet ARIKAN

Supervisor : Dr. Ogr. Mehmet Ziilfi CENNET
Department : Basic Islamic Sciences Department
Sub-field

Date

The purpose of this research is to evaluate the place of the woman in the
society and her rights according to the Tafsir book Fi Zilal al-Quran from Sayyid
Qutb. The woman rights during her creation, her social standing, her identity, her
place in the family and a lot of similar subjects, it became a subject of debate in
all the major civilizations. After analyzing the roles given to the woman during
the Pre-Islamic era, then we will analyze what they gained during the Islamic era
and the impact of those gains nowadays. Also, we will analyze the woman
differences' creation wise, and what the Wahi had entrusted them according to
those differences, the impact of the Wahi on the formation of the Mumina
personality and the struggle of the woman for those gains and the tawhid.In the
context of the woman's responsibility and her rights, the economic rights like the
inheritance, the wedding and the end of the wedding contract, all of these subjects
above have been analyzed, some evaluation as the role of the woman as a mother

and a wife is present.

Key Words: Sayyid Qutb, Fi Zilal al-Quran, Woman, West, Jahiliyyah.
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GIRIS
Bu kisimda yaptigimiz ¢aligmanin 6nemi ve gayesi tespit edilerek, aragtirmada
takip edilen yontem ortaya konulacak, ¢alismanin {izerine insa edildigi ve temelini

olusturdugu kaynaklarm degerlendirmesi yapilip, Islam oncesi kadmnin statiisii

incelenecektir.
I. Arastirmamin Konusu ve Onemi

Kur’an-1 Kerim insanlarin diinyevi-uhrevi hayatin1 dogru bi¢imde insa
edebilmesi i¢in Allah (cc) tarafindan gonderilen ilahi bir kitaptir. Kelimelerin hicbir
beserin ulagamayacagi bir sekilde edebi olusu ve goniillere hitap edip dokunmasi onun
mucizevi olusunun baska bir yoniidiir. Kur’an-1 Kerim’in asil muhatabinin insan
olmasi, dolaysiyla insanlarin hayat yollarini ¢izen, degerlerini ve dlgiilerini belirleyen
bir iradenin oldugu bilinmesi ve o iradenin koydugu dSlciilere goére hayatin tanzim
edilmesi bir gerekliliktir. Insanlik bu gerecegin farkina vardigi zaman evrende
yasayan-yasamayan biitiin yaratilanin belli kurallara ve 6lgiilere gore hareket ettigini
daha iyi anlayacaktir. Insan daha dnce var olmadig1 bir diinyaya yoktan var edilerek
gelmis ve onu yaratan ve imtihan diinyasinda olmasini saglayan bir iradenin oldugu
gercegini bilmektedir. Bu irade onlara yaratilistan gelen farkli 6zellikler verip, bu
ozellikler baglaminda metot ve Olgiiler belirleyerek, farkli sorumluluklar ve gorevler
tevdi etmistir. insanmn bir erkek ve kadindan yaratilmis oldugu gercegini Kur’an-1
Kerim’de Allah (cc) bize bildirerek, iki cinse yiiklenen sorumluluklari, gérevleri ve
bunlarin sinirlarini ¢izerek, iki cinsin haklarini ve kisiligini ilahi bir koruma altma

alarak belirlemistir.

Kadin konusu, neredeyse tiim toplum ve medeniyetlerde dteden beri tartigma
konusu olmustur. Bu tartismalar genellikle kadin aleyhine bir seyir izlemis ve kadin
her zaman arka plana itilmistir. Tiim bunlarin aksine islam dini kadma miimtaz bir
konum belirlemistir. Islam’im kutsal kitab1 Kur'an-1 Kerim’e muhatap olma, onu
anlama ve emir ve yasaklarina uyma hususunda kadin ve erkek esittir. Klasik ve cagdas
bir¢ok miifessir Kur’an’in bu konularini ele alsa da Seyyid Kutub bu konuda bir adim
one c¢ikmaktadir. Seyyid Kutub’un Fi Zilali’l-Kur’an ile yeni bir ¢iir agtigini
sOyleyebiliriz. Kur’an’1 sosyal agidan tefsir etme, onu topluma indirgeme hususunda
bazi selefleri bulunsa da bu konuda onun seviyesine ¢ikildigini sdylemek giictiir. Ote

yandan Fi Z11ali’1-Kur’an bir tefsir olmanim yani sira Islami kimlik olusturma iddiasini



giicli bir sekilde tasimaktadwr. Tiim bunlardan yola ¢ikarak Fi Zilali’l-Kur’'an
baglaminda kadmin konumuna dair bir arastirma yapmanin 6nemli olduguna inanarak

bunu tez konumuz olarak belirledik.
Il. Arastirmanin Gayesi

Arastirmamizda Islam dncesi kadina bicilen roller ve kadinim statiisii ele almmus,
sonrasin da ise tezimizin ana omurgasini olusturan Kur’an-1 Kerim’de kadin ile iliskili
ayetler Seyyid Kutub’un Fi Zilali’l-Kur’an tefsiri baglaminda degerlendirilmistir.
Gerek klasik gerekse cagdas miifessirlerin kadin ile ilgili ayetleri yorumlamalarina yer

verilip, kadin konusunu ele alan akademik ¢alismalardan faydalanilmistir.

Seyyid Kutub’un sosyolog ve edebiyat¢i kimliginin sagladigi avantaj ile,
Kur’an-1 Kerim’i yorumlamadaki kivrak ve ince Gsluba sahip olan bir alim ve diistiniir
olmast kadin konusunu ele alig bigiminin zengin yorumlamalarindan faydalanarak
degerlendirilmesi 6nem arz etmektedir. Amacimiz kadinin tarihten glinimiize kadar
gecen zaman iginde hak ettigi statiiye ulasamadigmi gercegini ortaya koyup, kadin
konusunu ayetlerin gélgesinde ginimize indirgeyerek, Islam’m kadina hak ettigi
degeri verdigini ve asil konumuna kavusturdugu gercegini Seyyid Kutub’un yogun ve

zengin degerlendirmelerini tespit ederek yorumlamaktir.
1. Arastirmanin YOntemi

Konumuzun ana omurgasini olusturan Seyyid Kutub’un kadin ile ilgili ayetleri
yorumlama seklini ortaya koyup degerlendirmektir. Bu baglamda konumuz giris ve tli¢
boliim seklinde ele alinmistir. Giriste Islam oncesi kadmin konumu incelenip, islam
sonrasi kadmin elde ettigi kazanimlar degerlendirilmistir. Birinci béliimde miiellifin
hayati ve yasadigi toplumda yasanan ekonomik, siyasi ve toplumsal olaylarin
hayatinda yaptig1 etki ile diisiinsel anlamdaki degisikliklerin ilmi sahsiyetine nasil
yansidigini ve etki ettigini, bununla ilintili olarak fikri degisimin ve olgunlagsmanin
getirdigi sonug ile ortaya koydugu eserleri inceledik. Islam diinyasinda iz birakan ve
hala ciddi anlamda etkisini devam ettiren Fi Zilali’l-Kur’an tefsirinin ortaya ¢ikigina
etki eden etkenler neler oldugunu tespit ederek nasil ve ne sartlarda yazildigini ortaya

koymaya ¢aligmaktir.

Ikinci boliimde “Yaratihs ve Degerler Agisindan Kadm” konusu ana baslik

olarak ele alinmis ve dort temel baslik tasarlanmustir. Birinci baslikta yaratilistan gelen



farkliliklar ele alinmis ve ikinci olarak da ilahi vahye muhataplik konusu incelenmistir.
Ucgiincii kisimda ise mimin sahsiyeti olusturan degerler agisindan kadin konusu
incelenmis ve miimin kisilige sahip bir kadn ile erkegin ayn1 sorumluluklara sahip
oldugu ve ilahi hitap karsisinda iki cinsin de muhatap alindigi konusu irdelenmis ve
son olarak da tevhid micadelesinde kadmin aldig: roller ele alinip, klasik ve cagdas

tefsirlerin de degerlendirmelerine basvurularak neticelendirilmistir.

Uciincti bolumde “Haklar ve Sorumluluklar Agisindan Kadm” ana bashigi
altinda alt1 temel ve iki alt baslik tasarlanmistir. Hak ve sorumluluklarin dogurdugu
sonuglar agisindan kadinin iktisadi, miras, sahitligi, nikah, anne ve es olarak kadin
konusu Seyyid Kutub’un bakis agisi ile zenginlestirilerek yorumlanmis ve Kur’an-1
Kerim’in kadma kazandirdigi kazanimlar incelenerek bu kazanimlarm giiniimiiz

diinyasma yansimalarinin nasil oldugu degerlendirilmistir.
IV. Konu Hakkinda Yapilan Cahismalarin Degerlendirilmesi

Seyyid Kutub’un Kur’an-1 Kerim’de kadin ile ilgili ayetleri nasil yorumladigini
ve ne gibi sonuglara vardigini belirleyebilmemiz i¢in ana kaynak olarak referansimiz
kendi eseri olan Fi Zilali’l-Kur’an tefsiridir. Ikinci olarak da dogrudan veya dolayli

olarak konumuza 151k tutacak eserler, tez, makale ve kendi eserleridir.

Kadmin konumunu incelerken istifade ettigimiz kaynaklar1 iki Oliimde
degerlendirebiliriz. Birincisi vahyin indigi donemde kadm ile ilgili ayetleri tespit
ederek sebeb-i niizul agisindan degerlendirebilmemiz adina konumuzla ilintili
rivayetlerden Buhari (256/870) ve Miislim’in (261/875) sahihlerine, ibn Mace
(273/887), Eb( Davlid (275/889) ve Tirmizi’nin (297/892) siunenlerine, ayrica
Vahidi’nin sebeb-i niizul ile Suyhti’nin (911/1505) Lubdbu 'n-Nukiil fi Esbabi n-Nuzdl

adl eserinden faydalanilmistir.

Fi Zilali’l-Kur’an’da kadin konusunu islerken farkli yorumlar1 ihtiva eden ve
yaptigimiz ¢alisma ile karsilastirma yapmak icin ¢esitli tefsirlere bagvurulmustur.
Taberi’nin (310/923) Cdmi ‘u'l-beyan fi tefsiri'l-Kur'dn1 Fahreddin er-Razi’nin
(606/1210) Mefatihu’l-gayb1, Alisi’nin (1270/1854) Rihu’l-me’dni’1, Ton Asir’un
et-Tahrir ve't-tenvir’i, ile Muhammed Abduh-Muhammed Resid Riza’nin
Tefsiru’l Kur’an’i-Hakim Tefsiru’l Menar’1 adli eserlerden bilgi ve degerlendirmelere

yer verip ¢alismamiza zengin bir yorum katmay1 da ihmal etmedik.



Kadm ile ilgili tarihi verileri tespit etmek igin Klasik ve cagdas eserlere
basvurulmustur. ibn Ishak’n (151/768) Siretii Ibn Ishdk’1, Ibn Hisam’m (218/833) es-
Siretii’n-nebeviyy’i Tbnii’l-Esir’in (630/1322) el-Kdamil fi't-tarih, Cevad Ali’nin el-
Mufassal fi Tarihi “I-Arabi kable’I-Isldm 1 ile Asim Koksal’in Islam Tarihi adli eserler

verilerin dogrulugu ile alakali bize yardimci olan baglica kaynaklardir.

Emrullah Ulgen’in Klasik ve Modern Kur’an Yorumlarinda Kadin-Erkek
Esitligi adli eseri kadin-erkek esitliginin ontolojik, biyolojik, psikolojik, sosyolojik ve
hukuki boyutlar1 ile ¢ok yonli incelemesi ¢alismamizda kadin ile ilgili kismi

konumuzla ilintili oldugundan incelenmesi gerekli goriilmiistiir.
V. Islam Oncesi Donemde Kadinin Durumu

Tarih boyunca insanlar, kadmnmn yeri, konumu, haklar1 ile ilgili konular1
tartismislar ve bazi degerlendirmelerde bulunmuslardir. Islam dininin kadina hak ettigi
degeri ve konumu verdigini daha iyi degerlendirmemiz icin Islam’dan &nceki farkli
medeniyetlerin yapisini incelemek ve buradan yola c¢ikarak eski medeniyetlerin
kiiltlirii, yasam bi¢imi, dini inamiglar1 ve yasam sartlari toplumdaki algiy1
sekillendirdiginden, kadmin konumu ve degeri agisindan da bize daha dogru saglikli

bilgi verecektir.

Islam &ncesi cahiliye Araplarmda kadmin yeri ve degerini incelemeden 6nce
eski milletlerde kadin algis1 ve kadina bigilen roller nelerdir onlara bir goz atip, gegmis
toplumlardan kadm algisinin, islam 6ncesi cahiliye donemine etkisi ve benzerlikleri
tespit edip, Islam’m kadina bictigi konum ve degeri daha iyi anlamamiza ve kadna

bakisin gelisiminde bize yardimci olacaktir.

Tarih Oncesi medeniyetlere baktigimizda eski Yunan ve Roma
imparatorluklarinda kadinin bir nebze yeri olsa bile her zaman ikinci plana atilmis
sadece cocuk doguran, toplumsal yasantida yeri olmayan, politika ve yOneticilikte
higbir sekilde s6z sahibi olmayan, alinip satilabilen, bir esya gibi goriilen, ev
hizmetlerini yerine getiren ve esinin isteklerini yerine getiren cinsel bir meta olmaktan

Oteye gecmiyordu.



Eski Cin medeniyetinde ise kadinlara isim verilmesi bile gerekmeyen bir varlik
olarak goriiliip sadece numaralandirma seklinde tanimlama yolu segilerek toplumsal

hayatin digina itilmistir.*

Klasik Yahudi literatiirinde her giin sabah ibadetinde okunan duada "Rabbim,
beni kadin yaratmadigin igin sana siikiirler olsun!" denilmektedir.? Hristiyanlik
dininde de kadinin gorev ve sorumlulugu yalnizca ¢ocuk diinyaya getirmek ve o
cocugun gelisimine en 1yi bigimde katki saglamaktir. Bu diisiince; Hz. Havva’nin, Hz.
Adem’i kandirarak cennetten kovulmasima sebebiyet vermesi neticesinde, kadmlarin
bu baglamda diinyada ¢ocuk dogurarak cezalandirilmasi gerektigi inancina

dayanmaktadir.®

Roma ve Yunan medeniyetinden cahiliye Arap ddnemine kadar gecen sire
zarfinda her medeniyet kendi yasayis ve kiiltiirii, inanci dogrultusunda kadini
konumlandirmis ve deger bigmistir. Kadimlar, kadin oldugundan utanan ve bunu bir
ceza olarak goriip kendini eksik goren, toplum nezdinde ise erkeklerin islerini goren
bir hizmetci ya da yaraticiya kullukta bile layik goriilmeyen, sadece hayatta kalma

miicadelesi veren bir varlik olarak goriildiigiinii anliyoruz.

Antik Yunan toplumunda kadinlar, erkeklere oranla ¢ok daha az deger gordiigii
anlasilmaktadir. Zira kadmlar, Hz. Havva’nin, -s6zde- Hz. Adem’i kandiran ayni
cinsin varisleri olarak degerlendiriliyordu. Bu sebeple Antik Yunan toplumunda bir
kadinin dogurdugu ¢ocuk annesinden alinarak; gii¢siiz, sagliksiz veya kiz ¢ocugu
olmas1 gibi gerekgelerle bogazlaniyor veya derin bir su c¢ukuruna atilarak
oldurdlebiliyordu. Bu durum kadma yani anneye, higbir bigimde soz hakki
verilmedigini gdzler oniine sermektedir.* Eski Roma ve Iran toplumlarinda kadinin
insan olup olmadig1 yoniinde tartigmalarin yasanmasi, bu toplumlardaki ¢arpik kadin

algismi ortaya koymaktadir.®

1 Canan, Mehmet Zeki, Islam Tarihi |, Yelken Matbaast, istanbul 1977, s.443.

2 Okig, Muhammed Tayyip, Islamiyet 'te Kadin Ogretimi, DIB Yayinlar1, Ankara 1981, s.7; TDV Islam

Ansiklopedisi, 24/ 82-86.

8 Ugurlu Biilbiil, Yasemin, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’da kadim (Yiksek Lisans Tezi), Atatiirk
Universitesi, Erzurum 2019, s 7-8; Can, Sevim, Selcuklular Déneminde Kadin, Ufuk Otesi Yayinlari,
Istanbul 2008, s. 38-39; TDV Isldm Ansiklopedisi, 24/ 82-86.

4 Karaaslan, Derya, “Antik Yunanda Kadin Olmak”, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016,
1/2, s. 165.

5 Canan, Mehmet Zeki, Islam Tarihi I, Yelken Matbaasi, Istanbul 1977, s. 443.



Egitimden, calisma hayatindan toplumsal yasantiya kadar kadinlar daima
diglanmig ve sadece cinsel birer obje olarak goriilmiistiir. Yaratilistan dolay1 eksik bir
varlik olarak goriilen, alinip satilabilen bir esya gibi goriilen kadmnin toplumsal
degerini ise sadece cinsellik tayin ediyordu. Ayrica Afrodit ya da Veniis tanrigasi,
kadin1 birer cinsel obje olarak gérmelerinin inang boyutunda tezahiirii olarak karsimiza

¢ikmaktadir.®

Eski Cin geleneginde ise, Yunan ve Roma medeniyetleri gibi ataerkil bir yap1
mevcuttu. Fakat Cin medeniyetinde kadinin konumunu ve yerini bilmek oldukca
zordur. Bunun nedeni elimizde yeteri kadar materyal olmamas1 ve giiniimiize kadar
ulagamamasindan kaynaklanmaktadir. Konfligyanizm'deki ii¢ itaat ilkesi geregi, “bir
kadin evlenmeden 6nce babasina, evlendiginde kocasina, kocas1 6ldiiglindeyse ogluna

itaat etmelidir’’inanc1 hakimdi.

Konfiigyiiscii inancin diginda ki felsefelerde kadiin konumunu anlamada bize
yardimc1 olacaktir. Yin Yang felsefesine gore siyah kotiiliigii, karanlhigi, sogugu ve
kadini, beyaz ise aydinligy, 1yiligi, sicakligi ve erkegi temsil etmektedir. Bu felsefe eski

Cin medeniyetinin kadma verdigi degeri bize gostermektedir.®

Kadinlara bu ayrimin sadece sosyolojik, psikolojik ya da biyolojik olarak degil
fiziksel degisimlerine kadar bu ayrim yapilmistir. Eski Cin gelenegine gore kadinlarin
daha giizel goriinebilmeleri ve daha rahat es bulup evlenebilmeleri i¢in kii¢iik yastan
itibaren ayaklar1 kirithip demir ayakkabilar i¢cine koyulup, ayaklarin kii¢iik goriinerek
daha giizel goriinecegi inanct hakim olmus ve kiz ¢ocuklar1 kiigiik yastan itibaren
fiziksel ayrimciliga ve siddete maruz kalmiglardir. Asirlardir siiren bu gelenek

maalesef giiniimiizde de varligmi devam ettirmektedir.’

Hint medeniyeti ise gegmisi 4000 yildan fazla olan bir medeniyettir.}? i¢inde
bir¢ok etnik unsuru barindiran bu medeniyet tam olarak ne zaman ortaya ¢iktig1

bilinmeyen bir inanisa sahiptirler. Hint denildigi zaman aklimiza ilk gelen sey

6 Cartwright, Mark. "Afrodit." World History Encyclopedia, ¢ev. Bahadirr Cigek,
https://www.worldhistory.org/trans/tr/1-13940/pandora/, 30.12.2022.

7 Akman, Tugge, “Cin Feodal Toplum Yapisindaki Kadin Deger Yargilar”, IJHE, 2018, 4/8, s.74.

8 Akman, Tugge, “Cin Feodal Toplum Yapisindaki Kadin Deger Yargilar:”, s.76.

® imre, Havva Meryem, “Giizellik Ve Sosyal Konum Gostergesi Olarak Lotus Ayak Ve Ayakkab1” JI4,
2020, 5/11, s. 87-88.

10 Ersgz, Emine, Manu Kanunnamesi’'ne GOre Hinduizm, (Yuksek Lisans Tezi), Dokuz Eylil
Universitesi, 2007, s. ix.
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muhakkaki Hinduizm’dir. Hint kiltiirinii tamamuyla etkisi altina alan bu din onlarin
kadma bakis agilarini da sekillendiren bir unsurdur. Bundan dolayr Hinduizm den
bagimsiz bir medeniyeti incelemek hatali ve yetersiz olacaktir. Hayatin her alanina
miidahale eden bu din, sayis1 bilinmeyen ¢ok tanril1 bir inanisa sahiptir.'! Bu inanista
kadinin yer yer bahsedilse de hayatin disina itilen bir unsur ve asil olan erkegin

hakimiyeti ve iistiinliigli inanc1 agik¢a ortaya ¢ikmaktadir.

Hinduizm’de kadmin yok sayilmasi veya degersiz gorulmesi bu dinin temel
konularm arasinda yer almaktadir. Kadinin sosyal hayattan soyutlanarak biitiiniiyle
pasifize edilmesi Hinduizm’in temel esaslarindan sayilmakta ve s6z konusu esaslarin
cignenmemesi gerektigi hususu temel kitaplarda kesin kurallara baglanarak kadin

biitiiniiyle degersizlestirilmistir.'?

Hinduizm’deki Manu Kanunnamesi’ne (Manusmitri) baktigimizda kadmna
bigilen roliin tamamiyla olumsuz temelde ele alindigin1 miisahede edebiliriz.®® Zira soz
konusu kanunnamede kadmin olumsuz yonlere bir varlik oldugu, erkek olmadan tek
basina bir igin iistesinden gelemeyecegi ve sadece erkegini mutlu etmek igin var
oldugu goriisti dikkat ¢ekmektedir. Bu ise mezkur kanunnamenin kadm haklar

agisindan ne denli olumsuz kurallar ihtiva ettigi agikca goriilmektedir.*

Hinduizm’de kadin, dogumundan 6limiine kadar yasamdaki biitiin alanlarinda
biiyiik bir yiik olarak goriilmiis; Drahoma gelenegi baglaminda —sahip oldugumuz
kalturin aksine- evliligin muhtemel biitiin masraflar1 kiza ve ailesine yiiklenerek kiz
cocuklarmnin esasinda istenmeyen bir unsur oldugu deklere edilmistir. Zira Hindu
kutsal kitaplarinda yer alarak asirlarca uygulanan kocasmnin cenazesiyle birlikte
yakilarak 6ldiirtilen kadimi ifade eden Sati gibi gelenekler neticesinde Brahmalarin 20.
Yy sirecinde 50 milyon kiz ¢ocugu katletmek suretiyle Yahudi soykirimindan 10 kat
daha biiyiik bir soykirim gergeklestirildigi acikca ortaya ¢ikmustir.*® Bu durum kadinmn

kocasmdan sonra yasama hakkimnin olmadigmi gostermektedir.

11 Ers6z, Manu Kanunnamesi 'ne Gére Hinduizm, (Yuksek Lisans Tezi), Dokuz s. xiv.

12 Erstz, Manu Kanunnamesi 'ne Gére Hinduizm, S. iX.XXXi.

13 Oztiirk, Alparslan, Yahudilik, Hiristiyanlik, Hinduizm ve Budizm’de Din Adamlari, (Yiksek Lisans
Tezi), Yiiziincii Y1l Universitesi, Van 2010, s. 86.

14 Ersoz, Manu Kanunnamesi 'ne Gére Hinduizm, S. 15.

15 Ersoz, Manu Kanunnamesi 'ne Gére Hinduizm, s. 15-16.



Hinduizm’deki bu uygulama, kadinin kocasindan baska kimseyle evlenmemesi
adina kendini yakmasi baglilik, sadakat ve erdem olarak goriilmekte; bunun aksini
yapan kadinlarin giinah ve agagilanmayla karsi karsiya kalarak kocasi 6len kadinin
bagkasiyla evlenmesi sonucunda mesru bir neslin ¢ikamayacagi ve namuslu bir
kadmnin ikinci bir kocasinin olamayacagi gibi diisiinceler hakimdir. Bununla birlikte
kocasina sadik kalarak baskasiyla evlenmeyen, zihnine ve bedenine hakim olarak
thanet etmeyen kadmn, 6liimden sonra kocasina kavusarak {in ve s6hret kazandigina

inanilmaktadir.®

Burada daha bir¢ok sayamayacagimiz farkli uygulamalar kadmlar ic¢in
miimkiinken, erkekler i¢in ise hi¢bir kisitlamanin olmayisit ve kadinin dliimiinden
sonra erkegin hemen evlenebilmesi kadinin hayatinin her alanindan soyutlandiginin

gOstergesidir.

Mezopotamya var olmus medeniyetlere baktigimizda ise ataerkil bir yapmnin
oldugu ve kadmin ikinci sinif bir varlik oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica Hamurabi
kanunlarina gore tek eslilik yaygin bir gelenek olmakla beraber, birinci esinden ¢ocuk

olmadi81 zaman ikinci esle de hicbir sebep yokken evlenmek miimkiindii.’

Bunun yaninda Mezopotamya toplumlarinda kadmlar, ikinci smif muameleye
tabi tutulsa da eski antik Yunan ve Roma toplumlarindaki gibi belli haklar kadinlara
taninmustir. Cocuk sahibi olmak bir erkek icin ne kadar 6nemli olursa olsun,
nihayetinde kadmi koruma adma evlilik ve aile yapisiyla alakali diizenlemeler
yapilmistir. Bu durum, kadinin aile igerindeki statiisiinii korumus ve
saglamlagtirmigtir. Mesela Hamurabi kanununun 128. Maddesine gore ‘‘Eger bir adam
bir kadin alir fakat s6zlesmesini yapmazsa, o kadin zevce degildir.”” Denilerek aile
yapisi igerisindeki kadinin konumu bu ve benzer. maddelerle saglam bir zemine

oturtulmustur.'®

Hamurabi kanunlarinda, Babil’in kadin haklarmi gzettigini miisahede ediyoruz.

Kadmin aile i¢indeki statiisiinden mirasa kadar kendisine belli basli haklar taninsa da

16 Erstz, Manu Kanunnamesi 'ne Goére Hinduizm, s.17-18.

7 Hammurabi  Kanunlari,  https://www.muharrembalci.com/hukukdunyasi/belgeler/303.pdf,
30.12.2022.
18 Hammurabi  Kanunlari,  https://www.muharrembalci.com/hukukdunyasi/belgeler/303.pdf,
30.12.2022.
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kadin bu medeniyetler i¢inde her zaman ikinci sinif kalmis ve nihai hedefi ¢ocuk
doguran kadin, kole olarak alinip satilmis ve bircok haklardan mahrum edildigini de
sOyleyebiliriz.

Eski Misir’da kadinlar antik ¢aga gore daha iyi durumda oldugunu ve toplumun
kadina deger verdigini sOyleyebiliriz. Eski medeniyetlerde oldugu gibi Misir
medeniyetinde de kadin, ¢ocuk dogurup neslin devamini saglayan bir unsurdu. Ancak
toplum, kadini sadece neslin devamini saglayan bir unsur olmanin 6tesinde daha fazla
deger bictikleri anlasilmaktadir. Misir medeniyetinde ¢ok kiiciik yaslarda evliligin ve
birden fazla esle beraberligin oldugu anlasilsa da eski medeniyetlere nazaran Misir’da
kadinlarin daha fazla haklara sahip oldugunu ve sosyal, siyasal ve dini alanlarda gérev
aldigmi gorebiliriz. Eski Misir’da toplumsal siniflandirma olmasina ragmen, her

smifta kadin ve erkegin esit haklara sahip oldugunu soyleyebiliriz.

Eski Misir’da kadin ve erkek ayirimindan ziyade insanlarin kisiligi ve karakteri
daha 6n planda oldugu goriilmektedir. Diger toplumlara nazaran Misir kadinlar1 daha
genis haklara sahiplerdi. Zira Misir’in dini yapisma gore kadinlar kutsal olarak

goriiliip, sayg1 duyulurdu.?°

Goriildiigi lizere diger medeniyetlerle kiyaslandiginda Misir medeniyetinde
kadin toplumsal olarak ¢ok onemli haklara sahip oldugunu ve neredeyse erkeklerle
ayni statiileri paylastigini goriiyoruz. Misir medeniyetinin, diinya tarihinde diger

medeniyetlerden ¢ok daha fazla kadina 6nem verdigi gérilmektedir.

Islam &ncesi kadmm konumu ve degerine baktigimizda hep tartisilan bir konu
olarak giiniimiize kadar gelmis ve hala tartisilmaya devam edilmektedir. Kadinin
yaratilis agisindan degeri, sosyal konumu, kimligi, aile igerisindeki statiisii ve bunun
gibi birgok konu tarihten bu yana tartisilmistir. Diinya tarihinde iz birakmus farkl farkli
medeniyetlerde kadinin konumunu ve degerini degerlendirdikten sonra islam &ncesi
son devre diyebilecegimiz Arap kiiltiiriinde kadin algismi inceleyecegiz. Gegmis
imparatorluklarda ve medeniyetlerde nasil ki kadina hak ettigi deger ve konum
verilmeyip asil hiiviyetinden koparilmissa cahiliye donemi kadinlara bigilen rollerin

verilen degerin ¢ok degismedigini gorecegiz. Islam ©ncesi Arap Kkiiltiiriine

19 Babila, Muhsin Haji Azeez, “Eski Misir’da Kadin”, KSU Sosyal Bilimler Dergisi, 2016, 13/1, s. 133.
20 Babila, “Eski Misir’da Kadin”, s. 132.



baktigimizda ¢ok problemli bir donemle karsi karsiya kaldigimizi sdyleyebiliriz.
Erkek giicliniin hakimiyeti ve ataerkil bir yap1 olmakla beraber kadinin baz1 istisnalar
hari¢ hayatin her alanindan soyutlanan ve diglanan bir varlik oldugunu miisahede
edilmektedir. Bu dislanmislik hayatin her sathasinda karsimiza ¢ikan bir gergek
oldugunu, kadmin aile hayatindan tutun sosyal yagamina kadar hayatinin her alanini

kapsayan bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Cahiliye doneminde kadin Hiir ve Cariye olarak iki farkli konumda karsimiza
cikmaktadir. Ne kadar iki farkl statii ile karsilasirsak karsilasalim o donemde kadinin
hali hiir olsun cariye olsun igler acis1 bir durumdaydi. Kadinin bir esya gibi mal gibi
alinip satildig, tizerinde her tiirlii tasarruf hakkinin oldugu, miras olarak bir mal gibi
birakilan, mirastan hakki olmayan bir varlik olarak goriiliiyordu. Islam’in hakim
olmadig1 ve insanligini tamamen 6telemis bir toplum icerisinde hiir olan kadina bile
reva goriilen bu insanlik dis1 muamelelerin cariyeler agisindan ise tam bir kaos
oldugunu sdyleyebiliriz. Hz. Omer bu hakikati, “Cahiliye devrinde kadina higbir deger
vermezdik”?! sozii o donemin kadm algisinm nasil oldugu hakkinda bize 151k

tutmaktadir. Kadinin bu dislanmishigi hayatin her alninda kendini gostermektedir.

Kadmin degeri erkege sagladigr menfaat dogrultusunda belirleniyor ve erkege
hizmet ettigi kadar itibar gorebiliyordu.?? Arap cahiliyesinde kisinin cariyesi ile disi
devesi arasinda fark gézetmeksizin ayni1 goriilmek suretiyle alinip satilarak ticari bir
meta olarak gorilurdi. Zira bu ticari bir gelir olarak degerlendirilirdi.?® Meshur
miinafik Abdullah b. Ubeyy b. Selil’iin, “Miiseyke” ve “Umeyme” adinda iki
cariyesinin oldugu ve onlara fuhus yaptirmak suretiyle paralarimi aldigi

bilinmektedir.?*

Cahiliye donemi Araplarinda kadma cocuk doguran bir varlik olarak bakilir,
cocuk dogurmadig: siirede Oliirse veya diyet ddeyecek bir fiill meydana gelirse

kocasma taziye verilmez veya diyeti ddenmez, sayet 0denecekse kadinin ailesi

21 Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Cu’fi (256/870), Sahihu I-Buhari, Daru tavki’n-necat,
yrz. 1422, “Libas” 31.

22 Cagl, Necdet, “Islam Oncesi Mekke Toplumunda Kadmn”, Kur’an’in Anlasimasina Katkist
Agisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu Ulusal Sempozyumu, Istanbul 1-3 Temmuz 2011 s. 201.
BCagil, Kur’'anin Anlasilmasina Katkisi Acisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu Ulusal

Sempozyumu, s. 214.
24 Miislim, Ebii’1-Huseyin Muslim b. el-Haccac. Sahihu Muslim, Darw’1-kiitiibi’1-ilmiyye, Beyrut 1991,
“Tefsir” 3.
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tarafindan O6denirdi. Bu uygulama kadmin ¢ocuk veremedigi durumda yapilan bir

uygulamaydi. Ciinkii kadin, cocuk dogurana kadar ailenin bir ferdi say1lmazd1.?®

Bu uygulamalarin yaninda istisnai durumlarin da oldugu bilinmektedir. Zira
toplumun ileri gelen veya aristokrat diyebilecegimiz ailelere mensup olan kadnlar,
ailesinin bulundugu konumdan faydalanip belli bir statii elde ettikleri gbzden

kacirilmamasi gereken bir durumdur.?

Gilintimiizde oldugu gibi cahiliye doneminde de toplum tarafindan ¢ok kotii
olarak bakilmayan hatta toplum tarafindan kabul gboren baz1 gayri ahlaki
uygulamalarin oldugunu gérilmektedir. Para karsihiginda fuhus yapmak veya 6nceden
de degindigimiz iizere cariyeleri para karsiliginda fuhusa zorlamak seklinde tezahiir
ettigi bilinmektedir. Fakat kadmin zina etmesi veya evli olan bir kadina kétii niyetle
yaklagmak, 0 guiniin toplumu tarafindan ¢ok biiyiik bir ahlaksizlik olarak goriilmekte,
hatta o kisi toplum tarafindan dislanmaktaydi. Mesela Umare b. Velid el-Mahzumi ile
Amr b. As arasinda yasanmis bir olay buna Ornek olarak verebiliriz. Bir gemi
yolculugunda Umare, Amr’in karisina iffete yakismayacak davraniglarda bulununca
Amr tarafindan denize atilmis ve ylizerek sahile ulasabilmistir. Bu olay sonras1 Umare

bogulmadiysa da kabilesi tarafindan hul’ edilmis yani kabile disina ¢ikarilmistir.?’

Cahiliye Arap toplumunda, iklim sartlarindan 6tiirii kendini kismi olarak
kapatmak istisnasi disinda Ortlinme gibi bir durumdan s6z etmek miimkiin degildir.
Aksine kadmlar, giizelliklerini gostermek ve erkeklerin dikkatlerini iizerlerine ¢ekerek
kendilerini begendirmek amaciyla acik-sacik ve cekici giyinirlerdi.®® Abbott,
kadmlarm sohbet ortamlarinda cinsellikle alakali konular1 rahat¢a konusabildiklerini
ve gosterisli giyinmeye 6zen gdstermek suretiyle erkekleri cezbetmeyi amacladiklarini
ifade ederek; ortinme ayeti gelmeden 6nce s6z konusu durumun zarar verecek

seviyeye ulastigini da belirtmektedir.?® Ayrica bu toplumda metres hayat1 da mevcuttu;

% Giinaltay, Semseddin, Islim Oncesi Araplar ve Dinleri, Sad. M. Mahf(iz Séylemez — M. Hizmetli,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara trs.,. s. 106.

% Cevad AN, el-Mufassal fi tarihi'I-Arabi kable 'I-Islam, Intisaratii’s-Serif er-Rida, Bagdat 1380, 4/616.

27 fbn {shak, Muhammed b. ishak b. Yesar, Siretii [bn Ishdk, thk. Ahmed Ferid Mezidi, Daru’1-kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut 2004, s. 209.

28 Ferra, Eb( Zekeriya Yahya b. Ziyad b. Abdullah ed-Deylemi (207/822), Me éni’l-Kur’an, thk.
Ahmed Yusuf en-Necati-Muhammed Ali Neccar, Daru'l-kiitiibi’1-Misriyye, Kahire 1955, 2/342-243.

29 Nabia Abbott, Hz. Muhammed’in Sevgili Esi Ayse, ¢ev. Tuba Asrak Hasdemir, Yurt Kitap Yayin,
Ankara 1999, s. 39.
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erkeklerin kadin metresleri oldugu gibi kadinlarin da metresleri vardi. Fuhus yapan
kadmlar, taninmalari i¢in evlerine bayrak asarlardi. Fuhus yapan bu kadinlardan
herhangi biri dogum yaptiginda bir heyet tarafindan cocugun kime ait oldugu yoniinde
karar almirdi. Tespit edilen kisinin, o ¢ocugun babas1 oldugunu kabul etmesi disinda

bir segenegi yoktu.*

Yukarida da bahsettiklerimizden anlagilacagi {izere cahiliye toplumu kadinlar1
hem bir esya hem de bir cinsel obje olarak gordiiklerinden her tirlii hayasizlig
yapmaktan ¢ekinmiyorlardi. Bunun yaninda olumlu olarak gordiigiimiiz evli ve hiir
olan bir kadinin iffetsizlik yapmasi toplum tarafindan ¢ok c¢irkin bir amel olarak
goriilir hatta sonu O6liim cezasmna varincaya farkli toplum tarafindan cok ciddi
yaptirimlar s6z konusu olmaktaydi. Bunun disinda fuhus, iffetsizlik ve kadinlarin
erkeklerin yaninda onlar1 cezbedecek sekilde giyim kusamlar1 ve Kabe’yi ¢irilgiplak
tavaf edecek sekilde ki ritiielleri onlarin ahlak ve namus anlayiginin nasil oldugunu ve

kadinlarin bir mal ve esya gibi goriindiiglinii bize gostermektedir.

Cahiliye toplumunda evlilik ve aile hayatinin baglamasi kadinin ¢ocuk diinyaya
getirmesine bagliydi; zira o toplumda nikadhim dini bir yonii yoktu. Cocuk dogurmadan
Olen kadinin kocasina bassagligi dilenmiyor ve ¢ocuksuz kadinin diyet gerektirecek
bir durumla karsilagsmasi halinde s6z konusu diyeti kocasi degil, kadinin kendi ailesi
oderdi.®* Bununla birlikte kiz kardesler ayn1 anda nikah altina aliyor®? ancak kendi

anneleri, kizlar1, halalar1 ve teyzeleriyle evlenmeleri ise yasakt1.®®

Cahiliye devrinde bircok nikah tiriinden bahsedebiliriz. Bu nikah turleri ile ilgili
rivayetler dort sinifta degerlendirebilir. “Ilk nikah tiirii giiniimiizde mehir vermek
suretiyle yaptigimiz nikah tiiriidiir. ikinci olarak hanimiyla birlikteliginde ¢ocugu
olmadan kadini, kocas1 bagka bir erkege gonderir; ¢ocugu olana kadar onda kalmasini
isterdi. Cocuk olduktan sonra dilerse tekrar esiyle birlikte olurdu. Ugiincii olarak da
kadin on kisi veya daha az bir erkek topluluguyla birlikte olur; eger hamile kalirsa

birlikte oldugu erkekleri cagirir ve herhangi bir erkege bu cocuk senindir derdi. O

30 Buhari, Sahihu 'I-Buhari, “Nikah” 36.

81 Giinaltay, Semseddin, “Islam'dan énce Araplar Arasinda Kadinn Durumu, Aile ve Tiirlii Nikh
Sekilleri", Marife Dergisi, 2002, 1/3, s. 194.

32 Ibn Mace, Ebli Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (273/887) Siinenii Ibn Mace, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru ihyai’l-kiitiibi’l-Arabi, Kahire trz., “Nikah” 39.

33 Cagatay, Neset, Islam dan Once Arap Tarihi ve Céhiliye Cagi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yaymlari, Ankara 1957, s. 136.
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kisinin de buna itiraz etme gibi bir durumu s6z konusu degildi. Son nikah ¢esidi de
kadmnin evine bayrak dikmek suretiyle kendisini fahise olarak tanimlayarak gelecek
biitiin erkeklerle birlikte olmay1 kabul etmesiydi. Netice itibariyle Peygamberimiz
(s.a.s), butun bu nikdh uygulamalarini yasakladi ve yalnizca geriye giiniimiizde

kiydigimizi nikah gesidini birakt.”3*

Islam &ncesi nikah uygulamalari kadmnin tahakkiim altina alnmasi kadmin
ailesinin itibarsizlastirilmasi zulmiin ve haksizligm son bulmasi igin Islam mesru olan
evlilik uygulamalarini devam ettirmis fakat cahiliye toplumunun her kesimi tarafindan
da ¢okta kabul gormeyen ya da hos kargilanmayan uygulamalar1 Allah Resulu (s.a.v)

toplumsal bir devrim yaparak son vermistir.

Cok eslilik ise yine Arap kiiltiirliniin vaz ge¢ilmez uygulamalari olarak karsimiza
cikmaktadir. O zamanin gelenek ve orflerine gore yadsinmayan ve toplum tarafindan
da kabul gérmiis ¢ok evlilik kiiltiirii bizim bildigimiz ¢ok evlilik kiiltiiriinden farkl
olarak kisi istedigi kadar, imkan dahilinde kadinla evlenme seklindeydi diyebiliriz.®®
Cok evlilikler genelde kisinin maddi imkani ile orantili oldugunu goériiyoruz. Maddi
imkanlar yani kisinin ¢ok evlilik yapabilmesi i¢in gerekli olan maddi giicii nispetinde,
cok evliligin bu imkana sahip olan kisiler tarafindan daha yaygin olarak uygulandigini
sOyleyebiliriz. Tabi bunu diginda akraba iliskilerini ya da kabileler aras1 iliskileri
giiclendirmek, ya da siyasi anlamda da evlilikler oldugu da bilinen bir gercektir.
Cahiliye Araplarinda ¢ok evlilik baglaminda erkekler, kabilenin giiciinii olusturmalar1
hasebiyle erkek c¢ocuklarmin sayr olarak fazla olmasma ciddi manada Onem
vermislerdir. Zira ¢ocuklarin fazla olusu kabilenin siyasi ve ekonomik olarak giiclii

olmasmi sagladigindan dolay1 ¢ok evlilige 5nem vermislerdir.

Cahiliye Arap toplumunda bosanma erkegin hakki olup higbir sebep
gostermeden erkek karisini bosayabilirdi. Hz. Aise (r.a) annemizden gelen bir
rivayette; bir kisi esini bir¢ok defa bosasa bile iddet siiresi bitmeden kadini geri alir ve

tekrar onu bosayarak ne onunla tam bir evlilik hayat1 yasar ne de onu tamamiyla

3 Buhari, Sahihu 'I-Buhari, “Nikah” 36.

% Demircan, Adnan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Doénemi Uygulamalariyla Nikah”, Diyanet limi
Dergi, 2013, 49/3, s. 29.

% Demircan, Adnan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Zamaninda Cok Kadmla Evlilik”, Istem, 2003, sy. 2,
S. 25-26.
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serbest birakirdi. Bu uygulama ile kadma eziyet edilirdi.*” Bununla birlikte cahiliye
Arap toplumunda farkli boganma tiirleri oldugunu miisahede ediyoruz. Talak, zihar ve
ila gibi bosanma tiirleri oldugunu gormekteyiz.*® Bu bosanma tiirlerinden bazilarmi
Islam tamamen kaldirmis bazisii da mesru bir sekilde diizenleme ve sinirlandirma

getirerek uygulamaya devam etmistir.*

Cahiliye Araplar1 miras konusunda da kadnlar1 hor gérmiis ve higbir sekilde
onlara miras alma hakki tanimamiglardir. Miras hakkinin erkek olma zorunlulugu
sartina bagl oldugunu sdylememiz bir abart1 olmayacaktir. Zira miras erkek akraba ve
kardesler arasinda boliisiiliiyordu. Kadina herhangi bir miras hakki taninmamasiyla
birlikte, bizzat kadinin kendisi de bir esya gibi miras birakilirdi. Nitekim arkasinda
miras birakan bir babanin en biiyiik oglu, {ivey annesini de miras olarak alabiliyordu.*°
Erkeklerin aksine gii¢siiz, savunmasiz ve zayif olan kiz ¢ocuklarmin da mirastan bir
pay almalar1 s6z konusu degildi; zira dyle bir hak iddia eden kiz ¢ocugu aileden

dislanird.*

Biitiin bunlarla birlikte miras konusundaki bu haksizca uygulama Arap
toplumunun hepsine tam manasiyla hakim degildi. Ciinkii baz1 kaynaklar bize kiz

cocuklarinin az veya gok mirastan bir hak talep edebildiklerini gostermektedir.*?

Cahiliye doneminde hafizalarimiza kazinan en korkun¢ uygulamalarin basinda
stiphesiz ki1z ¢ocuklarinin diri diri gomiilmesi olayidir. Bu olay1 Allah (cc)’in Kuran’i-
Kerim’de konu etmesi bu dehset verici olaya dikkatimizi biraz daha yogunlasmamiz
gerektigini bize gostermektedir. Cahiliye donemindeki bu uygulamanin toplumun her
kesimi tarafindan kabul goren bir uygulama oldugunu sdéylemek yanlis olur. Bazi
kabileler arasinda daha ¢ok yaygin olan bu uygulama oldugunu tarihi veriler bize

gostermektedir.

87 Tirmizi, Ebl IsA Muhammed b. Isa b. Sevre (297/892), Siinenii '+-Tirmizi, thk. Tbrahim Atve Avd,
Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, yrz., 1975, “Talak”, 16.

38 Alasi, Ebii’s-Sena Sihabuddin Mahmud (1270/1854), Riithu’l-me dni, Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi,
Beyrut trz., 28/4.

39 Bakara, 2/229.

40 fbn Astir, Muhammed tahir, Isldm Hukuk F elsefesi, cev. Vecdi Akyiiz, iz Yaymcilik, Istanbul 1996,
s. 237; Zihayli, Muhammed, el-Ferdid ve’l-mevdris ve’l-vesdyd, Daru’l-kelimi’t-tayyib, Dimagk
2001, s. 27.

4 on Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 4/247-248.

42 Cevad AN, el-Mufassal fi tarihi’l-Arabi kable’I-Islam, 5/563.
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Cahiliye doneminde kadin algisinin, toplum tarafindan bu uygulamay1
giiclendirdigini sdyleyebiliriz. Nitekim kadin degersiz goriilmesi, esya gibi almip
satilan bir mal gibi bakilmasi, aile tarafindan nesep yoniinden kadinin higbir roliinin
olmamasi, zayif ve gii¢gsiiz olmasi gibi durumlar1 géz 6niine alan toplum, kizlara bu
vahsi uygulamada nasil bir algi olustugunu anlayabiliriz. Erkek giiciin, asaletin ve
nesebin semboliiyken, kadin ise toplum nazarinda tam tersi bir durumla karsi

karstyadir.

Kiz ¢ocuklarina bu veya buna benzer uygulamalarin altinda hem iktisadi hem
siyasi hem de askeri bazi durumlarinda yattigini soyleyebiliriz. Zira kadma evde bir
misafir gibi bakildigindan mirastan mahrum etme, gecim sikintisiyla iliskilendirme
veya savaslarda esir diistiiglinde kadinlara yapilan kotii muamelelerden kaynaklanan
namus kaygisi, ugursuz sayma gibi kadma bu bakisin altinda yatan sebepler olarak

siralayabiliriz.

Bu korkung adeti uygulayan birisi Allah Resulii (sav)’e gelerek gegmiste yaptigi
bu isi su sekilde anlatmistir; “Bir adam Restlullah’a gelerek, “Biz Cahiliyye
insanlariydik, putlara tapar; ¢ocuklar1 dldiiriirdiik. Benim bir kizim vardi. Anlayacak
yasa geldiginde, onu ¢agirdigim zaman sevinerek kosa kosa yanima gelirdi. Bir giin
onu c¢agirinca pesimden geldi. Onu bize ait, uzak olmayan bir kuyuya gotiirdiim.
Elinden tutarak onu kuyuya attim. Duydugum son sozleri, “Babacigim, Babacigim!”
cigliklartydi.” Restlullah’mn gozlerinden yaslar siiziildii. Orada oturanlardan biri,
“Restilullah’1iizdiin!” diyerek adama sitem etti. Restlullah, “Birak kendisi i¢in 6nemli
olan seyi soruyor.” dedi. Sonra adama donerek, “Hadiseyi yeniden anlat.” diye
buyurdu. Adam olay1 yeniden anlatti; Restilullah da sakali 1slanincaya degin agladi.
Daha sonra adama, “Allah, Cahiliye doneminde yapilanlar1 affetti. Sen iyi

davranislarina devam et.” Dedi’’*?

Koca hanimimin dogumundan gelecek haberi heyecanla beklerken ¢ocugun
cinsiyetine baglh olarak mutlulugunu gosterirdi. Eger erkek ise mutlu olur ancak kiz

cocugu ise liztlirdl. Ailelerde kiz cocuklar olacak korkusuyla aile iginde problemler

43 Darimi, Eb0 Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. el-Fadl b. Behram (255/869), Siinenii’d-
Darimi, thk. Hiiseyin Selim Esed, Daru’l-mugni, Beytut 1420, 1/154.
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ortaya ¢ikiyor ve bundan 6tiirli bosanmalar meydana geliyordu. Hatta bazi erkekler

dogan ¢ocugunu gémecek korkusuyla evden kagiyordu.**

Abdullah b. Abbas’in (r.a) naklettigine gore bazi kadnlar yasadiklar1 stresten
otiirli kizlarmnin diri diri gomiilmesi isini baskalarina birakmayarak, dogum esnasinda
kazilan ¢ukura gotiiriir; eger dogan ¢ocuk kiz ¢ocugu ise hemen ¢ukura atar ve iizerini

toprakla orterdi.*®

Kiz ¢ocugunu diri diri gdmme geleneginin ilk defa Rebi’a kabilesi tarafindan
yapildigin1 ve Temim kabilesi tarafindan uygulandigi rivayet edilmektedir. Temim
kabilesi tarafindan uygulanan bu gelenek, herkesce kabul gérmedigi gibi o donemde
yapilan bu vahsi uygulamanin merhamet sahibi olan ve vicdan ehli ola bazi kisiler
tarafindan engellenmeye calisildigini gérmekteyiz. Kaynaklarda gecen ve meshur
olarak bilinen cahiliye sairlerinden Ferezdak’in dedesi Sa’sa’ b. Naciye nin*®
Resulullah (s.a.s)’e sordugu soru iizerine bu uygulamaya karsi o zamanki cahili toplum

icerisinde bununla miicadele eden insanlarin oldugu anlasilmaktadir.*’

Bu ¢irkin ve vahsi uygulama toplumun her kesimi tarafindan uygulanan bir adet
olmadig1 anlasilmaktadir. Ozellikle baz1 kabileler ve bedevi toplumlar arsmda daha
yaygin bir uygulamaydi. Nitekim bu uygulama tiim toplum tarafindan benimsenen ve
eksiksiz uygulanan bir adet olmus olsaydi neslin devami zaten miimkiin
olmayacagmdan mantiksiz ve mesnetsiz bir durum ortaya ¢ikmig olur. O dénemin
Ozellikle aristokrat kesim tarafindan bir uygulama olmadig1 yine tarihi belgeler bize
gostermektedir. Toplum nazarinda kadina bakis ag¢is1 ne kadar olumsuz olursa olsun
kiz ¢ocugunu diri gdmme uygulamasi toplumun her kesimi tarafindan kabul géren bir

davranis degildi.

Seyyid Kutup ise Kur’an’1 Kerim’in bu vahsice uygulamayi cahiliye doneminin
en kotii davranisi olarak diyebilecegimiz bu kétii hareketten bahsetmektedir. Islam’in
tim insanlig1 bu kotli uygulamalardan kurtarma adma geldigini ifade etmektedir.

Nitekim Rabbimiz; “Onlardan birine bir kiz miijdelendiginde, dfkelenerek yiizii

44 Cevad AN, el-Mufassal fi tarihi’l-Arabi kable’I-Islam, 4/94.

45 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur dn Hikmet Yayinlari, cev. Ismail Hakki Sengiiler, Istanbul 1979, 16/51.

%6 Tbn Hacer, el-Isdbe, Darii’l-kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut trz. 3/430.

47 Ibnu'l-Cevzi, Ebu’l-ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed (597/1201), el-Muntazam fi tarihi'l-
mildki ve'l-imem, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Dari'l-Kittb el-Ilmiyye, Beyrut 1992, 7/149.
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mosmor kesilir. (Aklinca) verilen miijdenin kétiiliigiinden dolayr halktan gizlenir.
Boyle bir al¢altict duruma ragmen onu yaninda mi tutsun yoksa topraga mi gémstin!

Goériin iste, ne kotii yargida bulunuyorlar!”*® *

‘Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarimizin
canmina kiymayin! Biz onlarin da sizin de rizkinizi veririz. Onlar oldiirmek gercekten
biiyiik bir giinahtir.”*® Ayetlerinden anlasilacag iizere cahiliye déneminde insanlarm
kotii bir zaafinin oldugunu, fakirlik veya ayiplanma korkusundan dolay1r kiz
cocuklarmi diri diri topraga gomdiikleri adetinin yayginlastigini ifade etmektedir.
Islam’n gelmesiyle bu insanlik dis1 ve ¢ok kotii bir gelenek oldugunu ilan ederek
kiyamet giiniinde de hesaba ¢ekilecek mevzulardan biri oldugunu ve kiyametin o
korkung manzaralarini nakleden ayetlerle beraber zikredilmesi bunun ne kadar biiyiik

bir olay oldugunu soylemektedir. “Diri diri gémiilen kiza hangi sug¢undan dolayt

oldiiriildiigii soruldugunda ™

Seyyid Kutup, cahiliye doneminde bir kadmin deger kazanmasinin miimkiin
olmadigini ancak Allah (c.c)’in ahkammi indirmesiyle erkegiyle kadiniyla insani
kiymetlendirdigini ve itibarmin saygiya layik oldugunu ve ¢ok yiice mertebelere
erisebilecek kabiliyete sahip varliklar oldugunu ortaya koyarak, kadinin deger
kazanmasmin Islam sayesinde oldugunu, bunun mevcut toplumun gelismesiyle alakali
olmadigmi ifade etmektedir. Ayrica Seyyid Kutup, Allah’1n liitfu sayesinde kadin yeni
bastan dogarak hak ettigi degere ulastigmni belirtmistir. insana asil degeri kazandiranin
Allah’a itaatkar olan bir ruh ile miimkiin oldugunu, kadin ve erkek arasindaki esitligi
saglayanin da bu ger¢ek oldugunu ifade etmektedir. Zira kadinin bu itibari
kazanmasinin cahiliye doneminin toplumsal gelismisligi veya yeryiiziiniin diger
kanunlarimin kadna bu itibar1 veremeyecegini ancak ve ancak Allah’m indirdigi
hiikiimler ile bu devrimin meydana gelmesinin miimkiin oldugunu ve kadina gereken
statiiyli ve itibar1 kazandiran Allah’in gonderdigi nizam ve seriat ile miimkiin

oldugunun altmi ¢izmektedir.>

48 Nahl 16/58-59.

49 sra 17/31.

50 Tekvir, 81/8-9.

51 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 16/50-53.
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BIiRINCi BOLUM
SEYYID KUTUB’UN HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE ESERLERI

Bu boliimde Seyyid Kutub’in hayati, ilmi kisiligi, eserleri ve Fi Zilali’l-Kur’an
tefsirini inceleyip, mdaellifin yasadigi donemin siyasi ve sosyal olaylarin,

diisiincelerine ve siyasi goriislerine yaptigi etkiyi tespit etmektir.
1.1. Seyyid Kutub’in Hayati

9 Ekim 1906’da Misir’in Asylt vilayetine baghh Misa koylinde dogdu.
[k grenimini kdyiinde tamamlayan Kutub 1921 yilinda Kahire’de egitimine devam
etti. 1926 yilinda 6gretmen okulundan mezun olduktan sonra Dari’l-ulim’un hazirlik
smifinda Abbas Mahmud el- Akkad ile tanigirak onun goriislerinden etkilenen Kutub
ogrenci hareketlerine katilmaya basladi. Edebiyat ile de ilgilenen Kutub 1936 yilinda
Universiteden mezun oldu. Bir siire ilkokul 6gretmenligi yapan Kutub siyasetle de
yakindan ilgilendi. Edebi tartismalara da katilarak edebiyat diinyasinda biiyilik rol

oynamaya basladi.>

Dindar bir ailenin ¢ocugu olan Seyyid Kutub ahlak ve bilgi yoniinden iyi
yetismis ve ilkokulu bitirdigi zaman Kur’an-1 Kerim’i bastan sona ezberleyerek hifz
etmisti. Bu ¢agda ezberledigi ilahi buyruklar hayatinin diger donemlerinde ona bir 151k
ve kandil olacak insanligm diistiigli bu kotii buhrandan kurtaracak en biiyiik dayanagi
olacaktir. Muhalif kisiligi ile bilinen ve donemin zalim otoritelerini rahatsiz eden
Kutub diisiincelerinin  degismesi  beklentisiyle 1948 yilinda Amerika’ya
gonderilmistir. Sosyoloji doktorasi i¢in gittigi Amerika’y1 yakindan tanima imkani
bulan Kutub 1950 yilinda en biiyiik bat1 karsit1 olarak Amerika’dan doniis yapmustir.>
Kutub’un Amerika doniisii bat1 hakkindaki sdylemleri ve diisiinceleri iyice netlesmis,
Amerika ve batinin ahlaki yozlagmalarmi dile getirmis ve Sovyet Rusya’nin agik bir
Islam diismani oldugunu net bir sekilde ifade etmistir. Amerika doniisii Maarif
Bakanlig1 gorevinden istifa eden Kutub, Miisliiman Kardesler Teskilatina tiiye
olmustur.>* Seyyid Kutub’un hayatim iki déneme ayirirsak birinci olarak kendini

edebiyata verdigi ve sol ideolojiyi savundugu devre ve ikinci olarak da Islam ve cesitli

52 Hilal Gorgiin, “Seyyid Kutub”, DI4, Ankara 2009, 37/64-68.

53 Seyyid Kutub, “Fi Zilali’l-Kurdn”, Hikmet Yayinlar1, Istanbul, 1979, 1/10.

% Cihangir B. Aksakal, “Seyyid Kutub ve Miisliiman Kardesler”, Akademik Hassasiyetler Dergisi, 2
(3), 2015, 68.
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fikirler {izerine yaptigi calismalar sonucu olgunluk donemi olarak bir ayrima
gidebiliriz. Islam’dan nceki hayatini cahiliye dénemi olarak adlandiran Kutub, birinci
donemi akide bunalimi i¢inde bocalayan ve sinirli bilgi yumag i¢inde ¢irpinan bir
insan, sonra ise ilhamini ve goriislerini tamamen Kur’an’dan alan, temiz bir akidenin

olusmaya basladig1 olgunluk dénemi oldugunu sdyleyebiliriz.*

1952 yilinda askeri darbe Oncesi ve sonrasinda da subaylarla arasi iyi olan
Seyyid Kutub, Cemal Abdiinnasir ile de aras1 gayet iyi ve kendi evindeki toplantilara

katilan bir subayd1.%®

Misliman Kardesler Teskilat1 ile aras1 gayet iyi olan
Abdiinnsir, tiim siyasi partileri kapatmasina ragmen Thvan Teskilatia karismayarak,
tiim Ihvan tutuklularin1 serbest birakmis, hatta Hasan El Benna’in Katillerini
yakalamak i¢in sorugturma baslatmistir. Ancak genis bir teskilatlanma agina sahip olan
Ihvan ile arasmm bozulmasi uzun siirmemistir. Darbeci ydnetimin ile Ihvan
Teskilatmin fikri ayriliklart olmasma ragmen, Kral Faruk’un devrilmesi ve isgal
kuvvetlerinin boyundurugundan kurtulmak igin Thvanin destegini almasi bilinen bir
durumdu. Cumhuriyetin ilanindan sonra IThvanin, iilke kanunlarmin Islami kurallara
gore dizenlenmesi ve yonetilmesi talepleri darbeci yonetimi rahatsiz etmis ve kokli
bir yapiya sahip olan bu hareketi biiyiik bir tehlike olarak gérmeye baslamistir.®’
Yakindan ilgi ve sempati duydugu Ihvan-1 Miislimin teskilatiyla hiir subaylar arasini
bulmaya calisan Seyyid Kutub, Cemal Abdiinnasir’m Ihvan teskilatmin kapatilip
subaylarla beraber hareket etmesi gerektigi fikrine kars1 ¢ikan Thvan ile anlasmazliklar
bas gostermisti. Arabuluculuk yapmaya ¢alisan Kutub’un ¢abalar1 basarili olmayinca
1953 yilinda Kutub Ihvan-1 Miislimin teskilatina iiye olmus, 1954 yilinda teskilatin
kapatilmasindan sonra ihvan mensuplarmin tutuklanmasi {izerine onlarla beraber
Kutub’ta tutuklanmistir. Sonrasinda iilke genelinde yapilan protestolar sonucunda
serbest birakilan Kutub ve arkadaslar1 1954 yilinda Cemal Abdiinnasir’a yapilan
basarisiz suikasttan -hicbir delil bulunmamasina ragmen- sorumlu tutulan ihvan
yoneticileri ile beraber tekrar tutuklanarak 15 yil hapse mahkim edilmistir.*® Thvan

teskilati, siiikast ile ilgilerinin olmadigmi ve kmadiklarini agiklamalarma ragmen

5 Seyyid Kutub, “Fi Zilali’l-Kur'dn”, Hikmet Yayinlar1, Istanbul, 1979, 1/10.

% Gérgiin, “Seyyid Kutub”, 37/64-68.

5 Cihangir B. Aksakal, “Seyyid Kutub ve Miisliiman Kardesler”, Akademik Hassasiyetler Dergisi, 2
(3), 2015, 69.

%8 Gérgiin, “Seyyid Kutub”, 37/64-68.
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Ihvan yoneticileri basta olmak iizere birgok kisi tutuklanmistir. Ihvan lideri Hasan el-
Hudaybi basta olmak iizere konsey iiyelerine idam cezasi verilmistir. Huaybi’nin ve
bazi konsey tiyelerinin idam cezas1 émiir boyu hapse ¢evrilerek basta hukukgu bir
hékim olan Abdulkadir Udeh olmak iizere 9 kisi hakkinda 1954 yilinda idam cezasi
verilerek hiikiimleri infaz edilmistir. Miisliman kardesler igin tekrardan zor gunlerin
basladigin1 gosteren bu durum gittikce daha da getin bir hal alarak bir¢ok ihvan
mensubu tutuklanmis ve akla hayale gelmeyecek iskencelere tabi tutulmustur.>® Bu
iskencelere tabi tutulan isimlerin baginda gelen Seyyid Kutub, 10 y1l cezaevi yattiktan
sonra Irak Devlet Bagkan1 Abdiisselam Arif’in girisimiyle 1964 yilinda tahliye edilen
Kutub, ileride Islam diinyasinda ses getirecek, bir¢cok insanm uyanisina vesile olacak
ve onu Sehadete gotiirecek olan Yoldaki Isaretler (Me’alim fi et-Tarik) adli kitabi
yazarak teskilatin tekrar toparlanmasi i¢in girisimlerde bulununca, 1965 yilinda tekrar
tutuklanarak cezaevine konulmustur. Yargilama sonucunda idam cezasina ¢arptirilan

Seyyid Kutub 29 Agustos 1966 yilinda cezasi infaz edilerek sehit edilmistir.

Idamm tenfizinden dnce Seyyid Kutub’a yapilan son teklif su olmustu: “Simdiye
kadarki s6z ve hareketlerinizde yanilmis oldugunuzu beyan ederek Cumhurbaskani
Cemal Abdiinnasir’dan oziir dilediginiz takdirde idam hiikmiiniizii bozacak ve sizi

serbest birakacaktir.”

Bu teklife ise Seyyid Kutub soyle cevap verir: “’Eger idami hak etmis olarak
Hakk’in emri ile ipe ¢cekiliyorsam buna itiraz etmek haksizliktir. Eger batilin zulmiine

kurban gidiyorsam; batildan merhamet dileyecek kadar al¢alamam!’ "

1.2. 1lmi Kisiligi

Seyyid Kutub, ahlak ve bilgi yoniinden iyi yetismis birisi olup, ilkokulu
bitirdiginde Kur’an-1 Kerim’i hifz etmistir. Ogretmen okulunu bitiren Kutup, 1933
yilinda Darii’l-ulim’dan mezun olmustur. Universite hayatindan edebiyatla ilgilenen

Kutub,egitim sisteminin degismesi lizerine projeler hazirlamistir. 6 yil 6gretmenlik

hayatindan sonra edebiyata ile olan ilgisi taninmasma zemin hazirlamig ve edebi

% Cihangir B. Aksakal, “Seyyid Kutub ve Miisliiman Kardesler”, Akademik Hassasiyetler Dergisi, 2
(3), 2015, 69.

80 Gérgiin, “Seyyid Kutub”, 37/64-68.

61 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dan, 1/13.
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tartigmalara katilarak, Edebiyata diinyasinda hizla yiikselen ve kisa siirede ismi

duyulan biri haline gelmistir.

Siyasi ve sosyal konular fiizerine egilen Kutub’un yazilar1 dergilerde
yaymlanmaya baslanmustir. Thvanul miislimine yakmlig: ile bilinen el-Fikrii’I-cedid
adli dergide yazilar yazmaya baglayan Kutub, siyasi {islubu hiikiimet gevrelerini
rahatsiz edince 1948 yilinda kapatildi. Egitim arastirmalr1 yapmalari i¢in bir heyet ile
beraber Amerika Birlesik Devletleri’ne gonderilen Seyyid Kutub, bat1 hayat tarzini,
Islam cografyasma bakis agilarin1 ve diisiincelerini yakindan tanima firsat1 buldu.
Amerika’da ¢esitli sehirleri ve eyaletleri gezip, Universitelerde derslere katilarak
arastirmalarda bulundu. Amerika doniisii Ingiltere, Isvicre ve Italya’ya ugrayan Kutub,
diisiinsel anlamada degismesi i¢cin gonderildigi Bati’dan tam olarak Bati1 karsit1 birisi

olarak dondda.

Cok yonlii bir kisilige sahip olan diisiiniir, Egitim, Edebiyat, Siir, Gazetecilik,
Yayincilik alaninda bir¢ok ¢alismasi bulunmaktadir. ilk dénemlerinde daha ¢ok Siir,
makale, Hikdye ve Roman ile ilgilenen Kutub, daha sonra fikri alanda kendisini
etkileyecek ve hayatinda biiyiik degisikliklere neden olacak islami diisiinceyi 6n plana
almistir. Basta hocasi Abbas Mahmid el-Akkad olmak {izere Taha Hiiseyin,
Muhammed Huseyin Heykel, Tevfik el-Hakim ve Ahmed Emin gibi Misirli aydmnlarla
birlikte Seyyid Kutub’un da dini konulara ilgisi artmistir. 1950’11 yillarindan hayatinin
sonuna kadar temiz bir akidenin olustugu donem diyebiliriz. Artik eski akide bunalimi
icinde bocalayan Kutub’un yerine, olgunluk dénemi diyebilecegimiz doneme girmis

oluyordu. 2

Seyyid Kutub akide bunalimindan kurtulup Islami kimligi elde etmesini, Kur’an
merkezli bir yasam ile miimkiin oldugunu, kirk y1l boyunca okuduklarmimn Kur’an’in
yaninda soniik kaldigin1 ve hayatmin ilk donem okumalarmin sadece Cahiliyeyi daha
iyl tanimasini sagladigini ifade etmistir. Hayatinin en verimli donemi olan bu zaman
diliminde yaptig1 okumalar ve akademik ¢aligmalarin meyvesini verdigi, Kapitalizm
ve Sosyalizm gibi beseri diisiinceler iizerine oturtulmus sistemlerin toplumun

sikintilarina ve problemlerine ¢are olmadigmi, tek ¢dziimiin ve kurtulusun Ummet

62 Gorgiin, “Seyyid Kutub”, 37/64-68; Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 1/13.
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eksenli, Islami bir hayat tarzini benimseyen Miisliimanlar ile Islam devleti, siyaset ve

Islami bir ydnetim ile miimkiin olabilecegi fikri netlik kazanmustir.®?
1.3. Eserleri

Kur’an’in edebi i’cazi iizerinde yogunlasan Kutub daha sonralar1 Kur’an’dan
ilham alarak ele aldigi makalelerini Fi zilali’l-Kur’an bashigi altinda dergilerde
yayinlanmaya baslandi. Bu sekilde yedi makale yazan Kutub yeni bir tefsirin dogusuna
da baslangi¢ olusturmus oluyordu. Kur’an gélgesinde giinliik olaylar1 degerlendirmeyi
amaclayan Kutub’un yayinlanan bu ¢aligmalari ilgi gériince her ciiziinii bir cilt olarak
yayinlamaya karar vermis ve takipcilerine bunu duyurarak calismalarina devam
etmigtir. 1954 yilina kadar 16 cliz nesreden Kutub sonra ki donemde kalan kismin1 da
cezaevinde yazmaya devam etmistir. Edebi yaklasimlar1 ve kivrak {islup gozlenen eser
modern bir tefsir mahiyetinde olup, giinliik hayatin problemleriyle yogrulan bir Kur’an
yorumu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dirayet metodunu kullanan Kutub edebiyatc1
olmanm verdigi avantaji ¢ok ince kivrak islubuyla kullanarak zengin bir yorumla
okuyucuyu bas basa birakir. Tefsirinde 6zellikle islam Akidesi ve diisiincesi, fert, aile
ve toplum hayatiyla ilgili ayetlerin hikmet ve sirlar1 iizerinde durarak toplumun
distiigii ideolojik batakliklar1 anlatarak bunlar1 ¢iiriiten agiklamalar yapar. Miiellif
eserini yazarken pek cok kaynaga basvurmus ve bunlardan alintilar yapmustir. Ibn
Cerir et-Taberi’nin Cami‘u’l-beyan, Sa‘lebi’nin el-Kesf ve’l-beyan, Zemahseri’nin el-
Kessaf, Begavi’nin Me‘alimii’t-tenzil, Kurtubi’nin el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’4n, ibn
Kesir’in Tefsiri’I-Kur’ ani’l-‘azim ve Alisi’nin Rihu’l-me‘ani adli klasik tefsirleriyle
Muhammed Resid Riza’nin Tefsirii’l-Menar ve Muhammed Izzet Derveze’nin et-
Tefsird’l-hadis adli ¢agdas tefsirleri onun 6nemli kaynaklar1 arasinda yer alir. Birgok
dile tercime edilen eser Turkceye ilk defa 1968-1977 cevrilerek okuyucularla

bulusmustur.®*

Cok yonlii bir kisilige sahip olan Kutub, bir¢ok alanda esere imza atmustur.
Edebiyat, Siir, Elestiri, Roman, Masal, Hikaye, Makale ve Islami diisiincenin hayatmna
tam anlamiyla hdkim oldugu dénemde toplumu uyandiracak ve harekete gegmesini

saglayacak olan eserler kaleme almistir.

8 Yesil Ummiihan, Seyyid Kutub'un Siyasi Diisiincesinin Teolojik Temelleri (YUksek Lisans Tezi),
Istanbul Universitesi, Istanbul 2019, s. 16-17.
64 H. Bekir Karliga, “Fi Zilali’1-Kur’an”, DIA, 1996 Istanbul, 13/ 50-51.
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Seyyid Kutub’un hayatini iki doneme ayirirsak ilk donem eserleri Edebiyat, Siir,
Makale, Hikdye ve Roman tiri eserlerin daha yogun oldugu goriillmektedir. 1950
yillarindan sonra 6zellikle Amerika doniisiinde Emperyalizm, Kapitalizm, Kominizim
ve onlarin savunucusu olan yerli isbirlik¢ileri tarafindan sémiiriilen Islam Ummetinin
diistiigii zilleti kavramis ve batinin gercek yiliziinli tam anlamiyla idrak ederek, bu
zilletten kurtulusun Islami bir yasayis ve ydnetimle miimkiin oldugu fikri netlik
kazanmustir. Hayatinin ikinci sathasi olan ve uyanis donemi diyebileceg§imiz bu zaman
diliminde daha fazla eser kaleme alarak Islam {immetinin zilletten kurtaracak ¢ikis
yollarin1 ortaya koyarak, Islam toplumlarma yeni bir ufuk ve soluk getirecek eserler

kaleme almuistir.

Seyyid Kutub’un idamindan sonra dergilerde yayinlanan makalelerinden olusan
kitaplar ortaya ¢ikmistir. Bunun yani sira Fi Zilali’l-Kur’an tefsirinden belli konulara
ait diislinceleri derlenip kitaplastirilmistir. Vefatindan sonra yaymlanan bazi kitaplar

asagida siralanmstir.
1.Efrahu'r-rah. Cesitli dergilerde yayinlanmis yazilaridir.

2. Nahve miictema' Islami. el-Mslimln dergisinde ¢ikan yazilarinin bir araya

getirilmis halidir.

3. Fi't-Tarih fikretiin ve minhéac. el-Muslim0n dergisindeki baz1 makalelerin bir

araya getirilerek olusturulmus bir eserdir.
4.Ma'reketund ma'a'l-Yehdd. ed-Da ‘ve dergisinde yazdig1 makalelerdir.
5. Tefsiru Streti's-Stra. Fi Zilali’l-Kur’an tefsirinden alimmustir.

6. Tefsiru ayati'r-riba. Fi Zilali’l-Kur’an tefsirinden Faiz ile ilgili meseleleri

ihtiva eden bir eserdir.®®
Elestiri, Roman, Siir ve Biyografi ve Hikaye tiirii eserleri sunlardir:

1. Miihimmetii’s-sa‘ir fi’l-hayati ve si‘rii’l-cili’l-hadir. 1932°de

Dariilulim’da verdigi seminerin kitaplastirnus halidir.
2. es-Satr’tii’l-mechil. Siirlerinden olusan bir eserdir.

3. Nakdii kitabi Miistakbeli’s-sekafe i Mis. Elestiri tiirii bir eserdir.

85 Gorgiin, “Seyyid Kutub”, 37/64-68.
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4. el-Etyafi’l-erba‘a. Kardesleri ile beraber hazirladigi hatiralarini igeren bir

eserdir.

5. Tifl mine’l-karye. Cocukluk ve koy hayatini anlatti1 biyografi tiirii bir

eserdir.
6. el-Medinetii’l-meshire. Masal tiirii bir eserdir.
7. Kiitiib ve sahsiyyat. Elestiri tarzi bir eserdir.
8. Esvak. Roman tiirii bir eserdir.
9. En-Nakdii’l-edebi: Usiliihi ve menahiciih. Dil ve Edebiyat turd bir eserdir.
10. Kisasii’l-enbiya’.Peygamber kissalarmi anlatan kitapgik tiirii bir eserdir.5®

Seyyid Kutub Kur’an’1 hayatinin merkezine alan, Kur’an neslinin olugmasi i¢in
gayret ederek, ancak bu nesil ile ifsadin sonlandirilacagi, Islam’m ancak bu sekilde
tatbik edilebilecegini ve toplumun ancak bu yolla armnabilecegini savunmaktadir.
Yukaridan asagiya degil, asagidan yukariya dogru bir degisim ile bunun miimkiin
olabilecegini goriisiinii dile getirmektedir. Bu diisiincesinden yola ¢ikarak Kur’an’i
hayatinin merkezine alan Kutub, eserlerini Kur’an’dan aldig1 ilham ile hazirlamistir.
Eserleriyle Islam diisiincesinin sekillenmesinde rol oynayan Kutub, islam toplumuna
yeni vizyon kazandirarak ufuklarmi agmis tim Muslimanlara ve Islami hareketlere

yeni bir soluk olmustur.®’

Islam Ummetine yeni ufuklar acan ve yeni bir soluk olan bu eserler ile ilgili
bilgilere kisaca deginecegiz. Seyyid Kutub’un son devre diyecegimiz hapis, iskence
ve nihayetinde idam ile son bulan bu zaman diliminde kaleme aldig1, Islam aleminde

biiyiik ses getiren ve bir¢ok insanin uyanigina vesile olan eserleri sunlardir:

1. Fi Zilali’1-Kur’an: el-Muslimdn dergisinde yaymlanan makalelerden olusan
ve daha sonra ¢ok ilgi gormesinden dolay1 kaleme aldig tefsiridir.% Bu eser ile alakali

daha genis bilgiye yer verileceginden simdilik bu kadar ile iktifa ediyoruz.

8 Gorgiin, “Seyyid Kutub”, 37/64-68.
67 Taha Yusuf, Zindanlarin Yildiramadigi Sehit Seyyid Kutub, Yiiksel Yayncilik, Istanbul 2022, s. 98.
88 Gorgiin, “Seyyid Kutub”, 37/64-68.
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2. Et-Tasviri’l-fennl fi’l-Kur’an: Makalelerinin genisletilmis hali olup
“Kur'an'da Edebi Tasvir” bashgiyla terciime edilmistir.®® Tasvirin Kur’an’in
islubunda kullandig1 tercihe sayan bir anlatim tiiri oldugunu, ruhi halleri tasvir
ederek, =zihindeki mananin Kkarakterlere aktarilarak, Muhammedi davetin
orneklendirilerek anlatilmasinin bir hikaye olmadigini, hayatin bizzat kendisi
oldugunu ifade etmektedir. Asilsiz kurgularin, hayallerin, gercegi yansitmayan
olaylarin ve akla aykir1 sagmaliklarin adina sanat denmesini elestiren Kutub, Hemaros
Ilyada ve Odesa’sin1 mitoloji ve efsanelerden olusturdugunu, Avrupa’nmn hikaye ve
tiyatrolarmin gergeklere dayanmadigini, fakat gercekler dogrulardan hicbir sey
kaybetmeden sanatsal bir iislup ile anlatilabilecegini soylemektedir. Kur’an’daki kissa
ve olaylarin ise hikdye olmadigmi gergeklerin bizzat kendisi oldugunu, bu eserinin

Kur’an naslarini ince istatistiklerle destekleyen bir eser oldugunu ifade etmektedir.”

3. Mesahidi’l-kiyame  fi’l-Kur’an: Kur’an-1 Kerim’deki kiyametle ilgili
ayetlerin niizl swalarina gore ele alindig1 eser “Kur’an’da Kiyamet Sahneleri”

bashigiyla terciime edilmistir.”

4. El-*Adaletii’l-ictima‘iyye fi’l-Islam: Seyyid Kutub’un toplumsal ve siyasal
konulara degindigi ilk eser’? olmasinm yam sira, gercek sosyal adaletin Islam ile
miimkiin oldugunu, gercek adaleti Islam’dan baska higbir diisiincenin ve sistemin
saglamayacagi tezini tarihi olaylar Gizerinden ele alip giiniimiize yansimalarini derin

bir sekilde inceledigi eserdir.”

5. Ma‘reketii’l-Islam ve’r-re’smaliyye: 1952 yili ihtilalinden &nce Misir
toplumundaki gelir esitsizligini ele aldig1 eseri ile Misir’da pek ¢ok kesimi ser dille

elestirmektedir.

6. Dirasat Islamiyye: Makalelerinin bir araya getirilerek derlenen eser,’* baris
ve huzuru saglayacak sebepler {lizerinde durarak, aile, toplum ve devletin huzurunun

ancak Islam ile miimkiin oldugunu tezini savundugu eseridir. "

69 Seyyid Kutub, Kur'an'da Edebi Tasvir, cev Ismail Aslan, Ravza Yayinlari, Istanbul, 1999; Gorgiin,
“Seyyid Kutub”, 37/64-68.

70 Seyyid Kutub, Kur'an'da Edebi Tasvir, s. 10-12.

"1 Gérgiin, “Seyyid Kutub”, 37/64-68.

2 Gérgiin, “Seyyid Kutub”, 37/64-68.

8 Taha Yusuf, “Zindanlarin Yildiramadig1 Sehit Seyyid Kutub” s. 102.

4 Gérgiin, “Seyyid Kutub”, 37/64-68.

s Taha Yusuf, “Zindanlarin Yildiramadig1 Sehit Seyyid Kutub” s. 103.
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7. Hagze’d-din: Islam’1 bir hayat tarz1 oldugunu dile getirdigi eseridir.

8. El-Miistakbel li-haze’d-din: “Din budur” adli eserin devami niteliginde olan
bu kitap, Islam dis1 biitiin sistemlerin batil oldugunu, kurtulusun ise ancak Islam ile

miimkiin oldugu fikrini savundugu eseridir.

9. Hasd'isii’t-tasavvuri’l-Islami  vemukavvematith: Eser iki béliimden
olusmaktadir. ik bolimii ilk boliimii “Hasa’ isii’t-tasavvuri’l-Islami” bashgiyla
yaymlanmis olup ikinci bolimii ise kardesi Muhammed Kutub tarafindan

“Mukavvematii tasavvuri’l-Islami” basligiyla basilmistir.

10. el-Islam ve miigkilatii’l-hadare: “Islim ve Medeniyetin Problemi” bashigiyla
Tilrkceye cevrilen eser, Batr’'nin igine distiigi sikintilar1 ve insanligin temel

problemlerini ele almaktadir.

11. Me‘alim fi't-tarik: Cok sayida terciimesi olan kitap “Yoldaki Isaretler”
bashigiyla yayinlanmistir. Seyyid Kutub’un son eseri olup onu idama gotiren Kitap
olma &zelligini tasidigini soyleyebiliriz.”® Toplumun baskilarma kars1 direnme, Islam
toplumunun olusmasi igin nelerin gerekli olduguna, Islam’in cahili topluma kars
kiyam yontemlerini gésteren ve okuyucuya dinamizm verip hareketlendiren, inang ve

rabbani ilkelerin agik ve net bir sekilde kaleme aldig1 eseridir.””’
1.3.1. FiZilali’l-Kur’an

Seyyid Kutub o6nceleri ilimi ve fikri alismalarin1 Kur’an-1 Kerim’in edebi
miicizeleri iizerine yogunlastirmistir. Daha sonra yazdigir makalelerini “F1 Zilali’l-
Kur’an” baghigi altinda yayimlamaya baslayan Kutub, el-Muslimun dergisinde

yayimladig1 makaleleri ile yeni bir tefsirin dogusuna zemin hazirlamistir.

Baslangicta tefsir yazmanin Otesinde gilinliik olaylar1 Kur’an golgesinde
degerlendirmeyi amaglayan Kutub, bu makalelerinin ilgi gérmesinden ayni metot ile
Kur’an-1 Kerim’i her ciiziinii bir cilt halinde tefsir edip okuyucularla bulusturmaya
baslamistir.1954 yilina kadar 16 ciiz nesreden Kutub, Miisliiman kardesler teskilatinin
mensuplariyla tutuklanmis ve tefsirini cezaevinde yazmaya devam etmistir. 17 ve

18’inci clizleri cezaevinde yazan Kutub, ii¢ ay serbest birakildiktan sonra 15 y1l hapse

6 Gérgiin, “Seyyid Kutub”, 37/64-68.
" Taha Yusuf, “Zindanlarin Yildiramadigi Sehit Seyyid Kutub” s. 103-104.
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mahkim edilmistir. Bu siire zarfinda tefsirini yazmaya devam etmis ve 27’inci clize
kadar yayimladi. Son dort ciiziinii yeni bir metot ile yazan Kutub, yzdig1 diger ciizleri
redakte etmeye basladi. 1964 yilinda cezaevinden ¢ikan Kutub, tefsirinin gézden
gecirilmis hali olan ilk on li¢ 1965 yilinda nesretmeye basladi. Fakat kisa siire sonra
tekrar tutuklanan Kutub, idama mahkiim edildi. idam kararinin infaz1 kisa siirede
uygulaninca 14’ten 27’inci clize kadar olan kisimlar redaksiyonu tamamlanmadan

oldugu gibi basildi.

Fi Ziali’l-Kur’an, miifessirin duygu ve diisiinceleriyle pratik tecriibelerini
yansittig1 Kur’an’in yeni bir yorumu veya bdyle bir yorum i¢in deneme 6zelligini
tagimaktadir. Eser bu 6zelligiyle, 20’inci yilizyilda yazilan igtimai-edebi tefsirlerin en
¢ok ilgi toplayan 6rneklerinden birini olusturur. Daha ¢ok, geg¢misin tortularindan
armmig yepyeni bir anlayisla ana kaynaga déonme arzusunda olan, ortaya koydugu
diisiincelerle 1960’11 ve 70’li yillarda Islam diinyasinin biiyiikk bir boliimiinde
Miisliiman aydinlar arasinda olagan tistii bir ilgiye mazhar olmustur. Seyyid Kutub,
edebi yaklasimlarm agirlik kazandig1 ve modern yorumlarin sergilendigi eserinde ana
ilkelerden taviz verme pahasina yenilikler pesinde kosma amacini giitmez. Onun asil
gayesi, Kur’an-1 Kerim’in kendisinden yola ¢ikarak yeni ve ideal bir insan, hayat,
toplum ve insanlik modeli olusturmaktir. Eserde, bu hedefe ulasmak i¢in nelere
basvurulmasi gerektigi ve bu yolda ne gibi engellerle karsilagilacagi konusunda genis

aciklamalar yapilir.”

78 Karliga, “Fi Z1lali’l-Kur’an”, DI4, 13/51.
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IKINCI BOLUM
YARATILIS VE DEGERLER ACISINDAN KADIN
2.1. Yaratihstan Gelen Ozellikleri Baglaminda Kadin

Insan her yoniiyle essiz bir varliktir. Yaratilisindan ve yaratilis gayesine kadar
farkhiligin1 ortaya koymaktadir. insan cinsini en miikemmel sekilde yaratan’® ve
sorumluklar yiikleyen Allah (cc), fitri hakikatler ve hayatin realitesi baglaminda erkek
ve disi olarak yarattig1 insanin gdrev ve sorumluluk alanmi belirlemistir. Islam ncesi
toplumlarda yeri geldiginde insan muamelesi yapilmamig, yeri geldiginde
hayvanlardan daha asagi muamele gormiis kadina, Islam hak ettigi degeri vermis

erkek-kadin ayrimi yapmadan insan olarak vasiflandirmustir.

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da egini yaratan, ikisinden
bir¢ok erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin. Adimi anarak
birbirinizden dilek ve istekte bulundugunuz Allah’a saygisizliktan ve akrabalik

haklarina riayetsizlikten de sakimin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir.*®°

Bu baglamda Seyyid Kutub, insanlarin bu hakikatlere ciddi kulak vermesini, zira
bu ayetin agir ve derin manalar ihtiva ettiinin altin1 ¢izmektedir. Beseriyetin noksan,
gayri insan1 ve gayri Islami diisiincelerden dolayr kadin1 birgok kétiiliigiin kaynag:
olarak gdrmiistiir. Islam ise kadmi yaratilis itibariyle ilk esas olarak kabul etmis ve
Allah’m erkek ve kadinin aralarinda hi¢bir fark olmadigini, farkin sadece kabiliyet ve

vazifelerde oldugunu dile getirmistir.®*

Allah (cc) ilk aile ¢atismi bir erkek bir kadin tizerine kurmustur. Her ikisini de
tek bir nefis, tek bir tabiattan ve tek fitrattan yaratmistir. Cahiliye ise kadmin hayat ile
biitiin baglarin1 kopararak ona insan oldugunu unutturmus, Islam ise kadinin yaratilis
gayesine uygun olarak erkegin miikemmel bir parcasi oldugunu, erkek ile kadinin
birbirine benzer fertler olmasindan 6te birbirini tamamlayan bir ¢ift oldugunu
hatirlatarak Rububiyet baginda birlestirmistir.®? Gerek bu siirede gerekse baska

ayetlerde Allah, insani1 bir erkek ve disiden yarattigmi vurgulayarak® kadma gereken

9 Kiyame, 75/37-39.

8 Nisa, 4/1.

81 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur an, 3/56.

82 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn,.3/56-57.
8 Hucurat, 49/13.
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saygl ve hiirmeti ifade etmis, kadma gosterdigi yakin ve ilgi alakay1 gozler Oniine

sermistir.34

Kadmin yaratilistan gelen farkliliklara baktigimizda, insani tek bir nefisten
yaratan Allah, erkek ve kadina has istidat ve kabiliyet bahsetmistir. Bu istidatlarin
birinin digeriyle olan alakasini bilmek lazimdir. Zira erkek ve kadin hem akli hem
duygu yoniinden farklidir. Bu farklilig1 bir iistiinlitk meselesinden ziyade tamamlayici
unsur olarak gormek lazimdir. Bu istidat kadinin aileden tutun toplumsal sorumluklara

kadar hem fiziki hem akli hem de gii¢c baglaminda degerlendirmek lazimdr.

Seyyid Kutub, Allah (cc) tiim fertleri istidat ve kabiliyetlerine gore farkl
yarattigimi soyleyerek, diinyada birbirinin tam esi benzeri iki kisi gosterilemedigini,
sekil, mizag, ahlak duygu ve vazifelerde olan bir farkliligin oldugunun vurgulayarak,

bu cesitliligin yaraticinin kudretini bize gdsterdigini sdylemektedir.5®
2.2. Vahyin Gereklerini Yerine Getirme A¢isindan Kadin

[lahi vahye muhatap olma acisindan Kur’an kadm erkek ayrim yapmadan iki
cinsi de muhatap almaktadir.8® Ahzab siiresinin otuz besinci ayetinde ibadet, itaat,
dogruluk, iffet, oru¢ ve yardimlagma gibi hem diinya hem de ahiret hayatin1 dogrudan
etkileyen bu davranislardan kadinlar da sorumlu tutulmustur. Namaz, orug, emri bil
maruf ve nehyi anil miinker®” ve gerektigi yerde cihat ile ilgili meselelerde de
sorumluluklar verilerek muhatap almmis ve giicleri nispetinde gorevler tevdi
edilmistir. Kur’an’da gegmis milletlerin basina gelen bela musibetlerden ibret alip
hayatin1 Islam’a gore sekillendirmesinden tutun®® egitim ve 6gretime®® kadar kadinmn
hem Allah’a hem ailesine hem de topluma karsi iistlenmesi gereken gorevler oldugu
asikardir. Bu sorumluluklarin kadinin Kur’an’in bir¢ok yerinde ilahi vahye muhatap

oldugu gercegini agikca ortaya koymaktadir.

8 Seyyid Kutub, F7 Zilali'I-Kur an 1979, 3/57.

8 Seyyid Kutub, F7 Zildli'l-Kur dn, 3/56-57.

8 Ulgen, Emrullah, Klasik ve Modern Kur’an Yorumlarinda Kadin-Erkek Esitligi, llahiyat Yayinlari,
Istanbul 2019, s,185.

8 Tevbe, 9/71.

8 Al-i imran, 3/137; En‘am, 6/11; Yasuf, 12/109; Hac, 22/45-46; Rim, 30/9-10; Mii’min, 40/21-22;
Fecir, 89/ 6-13; Fil 105/ 1-5; Kaf, 50/36; Sems, 91/ 11-15; Sad, 38/ 1-3, 12-14.

8 Alak, 96/1.
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Ahzab siiresinin 35’inci ayet-i kerimesinde “’Miisliiman erkekler, Miisliiman
kadwnlar; miimin erkekler, miimin kadinlar, ibadet ve itaat eden erkekler, ibadet ve
itaat eden kadinlar; ozii sozii dogru erkekler, 6zii sozii dogru kadinlar; sabreden
erkekler, sabreden kadinlar; gonliinii ibadete vermis erkekler, gonliinii ibadete vermig
kadinlar; (Allah igin) yardim yapan erkekler, yardim yapan kadinlar, orug tutan
erkekler, orug tutan kadinlar; iffetlerini koruyan erkekler, iffetlerini koruyan kadinlar,
Allah’t ¢ok¢a anan erkekler, ¢cok¢ca anan kadinlar, iste bunlar icin Allah biiyiik bir
odiil hazirlamigtir.”” her iki cinsin 6zelliklerini yansitan ve Miisliiman erkek ve kadiin
sahsiyetini olusturan bu ayet ilahi vahye muhataplik noktasinda agik bir Ornektir.

Avyetin sebeb-i niizulii da bu gergekligi ortaya koymaktadir.%

Seyyid Kutub, bu ayetin umumilik ifade ettigini, Miisliman erkek ve kadinin
vasiflarindan bahsederek erkegin yaninda kadinin kiymetini ve degerini yiikseltip
Allah (cc) ile olan baginin agikca zikredilerek, erkek toplulugunun hor ve hakir bakis

acisindan kurtardigimi ve kadma layik oldugu konumu verdigini ifade etmektedir.%

Islam toplumunun olusumu, ideal bir sitemin hakimiyeti ve gelisimi ancak
Miisliiman bireylerin Allah’1n istedigi bir kisilige sahip olmasi ile gerceklesebilir. Bu
sahsiyet olusumu, Allah’in emir-yasaklarma uymak, ilahi buyrugu yasam tarzi haline

getirmek ve saglam bir i¢sellestirme ile miimkiin olabilmektedir.

Allah (cc), Kur’an’da bu sahsiyetin olusmasi veya olusturulmasi anlaminda
kadin ve erkek aymrimi yapmamis; Kur’an’da hem erkegi hem de kadmi muhatap
alarak bazi vazifeler tevdi etmistir. Bu vazifeler tevdi edilirken kadinin ve erkegin
yaratilistan gelen bazi 6zellikleri dikkate alinarak hem ortak hem de farkli gorev ve
sorumluluklar belirlenmistir. Netice itibariyle esas olan, riza-i ilahiye eristirecek,

yaratilis amacima uygun bir sorumluluk bilinci olusturmaktir.

Nitekim Rabbimiz: “Ey Peygamber! Miimin kadinlar Allah’a hi¢bir seyi ortak
kosmayacaklar, hwrsizlik  yapmayacaklari, zina etmeyecekleri, ¢ocuklarin
oldiirmeyecekleri, elleriyle ayaklar: arasinda bir iftira diiziip getirmeyecekleri, dine

ve akla uygun hi¢bir konuda sana karsi gelmeyecekleri hususunda sana biat etmeye

% Ahzab, 33/14, Tirmizi, “Tefsir'l-Kur'an” 34, Suyiti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir b.
Muhammed (911/1505), Lubdbu 'n-Nukiil fi Esbabi’n-Nuzdl, Daru thyai’l-ulum, Beyrut trz., s. 171.
%1 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kuran 12/32.
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geldiklerinde onlarin biatlarimi kabul et ve onlar icin Allah’tan bagislama dile.
Kuskusuz Allah bagislayicidir, engin merhamet sahibidir” buyurarak mezkar

sahsiyet profilinin nasil olmasi gerektigini ifade etmistir.

Bu ayet, Peygamberimiz (s.a.s)’e iman etmek tizere gelen kadinlarin hangi ilke
ve prensipler dogrultusunda sézlesme yapacaklarini ifade ediyor. Dolayisiyla bir iman
sozlesmesi olan kadinlarm bu bey’at1, Miisliiman kadmin -temelde- sahsiyetinin nasil
olmasi gerektigi noktasinda ciddi bir 6rneklik teskil etmektedir.

Hasan el-Benna’nin; “Toplumlarin yarisin1 kadinlar olusturur, diger yarisini da
kadmlar yetistirir”®® sozii geregince toplumsal diizenin saglanabilmesi i¢in toplumun
temel dinamikleri fonksiyonu goren bu ilke ve prensipler dikkate almmalidir.
Dolayistyla Islami bir kadin sahsiyeti modeli olmayan toplumlarda, séz konusu diizeni
saglayabilmek miimkiin olmayacaktir. Seyyid Kutub’un ifadesiyle: Bu ilkeler inancin
temel ilkeleridir. Ayrica bunlar Islam’in yeniden kurdugu sosyal hayatin temel

direkleridir.%*

Miisliiman kadinin sahsiyetini sekillendiren bu ilkeler hicap, iffet, takva, ilim,
itaat, sabir, tevekkiil, tevazu, fedakarlik, cihat, miicadele, emr-i bil ma’ruf-nehyi anil
miinker, namaz, orug, zekat vb.% &zellikleri de kapsamaktadir. Bu &zellikler hem
bireysel hem de toplumsal alanda hayati bir 6nem arz etmektedir. Zira her kadin bir
anne aday1 oldugu igin gerek erkek gerekse kiz gocuklari, kadmnin egitim ve

terbiyesinden gecerek toplum icerisinde énemli bir rol Gstlenir.

Kadmlarin bu 6zelliklerden sorumlu olmasi onlarin toplum igeresindeki deger
ve konumu agisindan 6nemli bir rol iistlendiklerini agikga gostermektedir. Temiz ve
ahlakli bir toplumun olusumu i¢in hicap, iffet, takva gibi sifatlar Miisliiman sahsiyetli

kadinin kendisinde olmasi gereken en dnemli 6zelliklerin basinda gelir.

Kadini, Kur’an’in gélgesinde inceledigimizde bu 6zelliklerin i¢inde en dnemli

vasfi hicap oldugu goriilmektedir. Bu baglamda Seyyid Kutup, Miisliman kadinin

9 Miimtehine, 60/12.

% el-Benna, Hasan, Risaleler, Nida Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 466.

% Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 14/430.

9 Al-i imran, 3/137; En‘am, 6/11; Yasuf, 12/109; Hac, 22/45-46; Rim, 30/9-10; Mii’min, 40/21-22;
Fecir, 89/ 6-13; Fil 105/ 1-5; Kaf, 50/36; Sems, 91/ 11-15; Sad, 38/ 1-3, 12-14; Alak, 96/1.
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sahsiyetini olusturan bu ilkeleri yorumlayarak farkli bir bakis acis1 bize
kazandirmaktadir. Zira bu ilkelerin bir kismi kadmin bireysel anlamda kendinde
bulundurmasi gereken ilkeler olup, bir kismi da sosyal nizamin olusmasinda 6nemli
bir etkendir. Muhakkak ki Miisliman kadmin sahsiyetini olusturan en énemli etken
hicap ve iffettir. Bu konuyu inceleyerek hem Kur’an’in bu emirlerinin hikmetini

kavrayacak hem de Seyyid Kutub’un bu ayeti nasil yorumladigini irdelemis olacagiz.

iffet, ilk insanlar olan Hz. Adem (a.s) ve Hz. Havva (a.s) ile baslamis ve
giiniimiize kadar ulasmustir. iblis, anne ve babamizi kandirarak onlarin iizerindeki
elbiselerin agilmasina sebebiyet vermistir. Elbiseleri agilan anne ve babamizin
utanclarindan kogsmaya baslamalar1 aslinda iffet erdeminin ilk insandan beri var

oldugunu bizlere gostermektedir.

Rabbimiz: " Nihayet ikisi de o agactan yediler. Bunun iizerine mahrem yerleri
kendilerine goriindii, iistlerini cennet yapragiyla ortmeye ¢alistilar. Boylece Adem

rabbine karsi gelmis ve yolunu sagirmisti."® buyurmustur.

Nitekim Seyyid Kutup, bu ayeti tefsir ederken ayette gecen “Sev’at” kavraminin,
onlarin avret yerleri anlaminda oldugunu ifade etmis ve daha once kendilerine gizli
olan avretlerinin kendilerine simdi goriindiigiinii, utan¢ duyduklar1 seyin her ikisinin
bedenlerindeki iffet yerleri oldugunu soylemistir. Seyyid Kutub, onlarin bu
davranistan sonra cennet yapraklari ile avretlerini 6rtmeye calismalar1 ve kapatmak
icin adeta yarigsmalar1 da avretlerinin iffet yeri olmas1 goriistinii destekler mahiyette
olduguna vurgu yapmustir. Ayrica merhum bu durumun, onlarin bilinyelerinde zaten
var olan cinsel duygularin uyarilmasma yol agan bir nesne de olabilecegini, cinsel
duygular uyanmadan insan iffet yerlerinin a¢ilmasi halinde utanmayacagi ve onlara
kars1 uyanik bulunmayacagini sdyler. Bununla birlikte merhum, cinsel duygular
harekete gectiginde ise insan avret yerleri hususunda daha dikkatli olur ve onlarin

acilmasi halinde utanacagini ayrica belirtir.’

iblis, yasadigimiz bu ¢agda da Ademoglunun iffetini yipratacak giinahlar1
islemeye yoneltiyor. Ornegin; hicap, Rabbimizin Miisliiman kadinlarm kendilerini ve

iffetlerini koruyabilmeleri igin emretmis oldugu bir itaat 6rnegidir. Iffet kalesinin

% Taha, 20/121.
7 Seyyid Kutub, F7 Zildli’I-Kur’an, 10/84.
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anahtarmin hicap oldugunu bilen iblis, yasadigimiz su ¢agda projelerinin biiyiik bir
boliimiinii buna ayirmus, iffet kalesinin isgal edilmesi igin elinden geleni yapmis ve

halen yapmaktadir.

[ffet, yalnizca kadma indirgenebilecek bir kavram degildir; bilakis erkegin de
kendisinde bulundurmasi gereken en 6nemli ahlaki 6zelliklerden biridir. Rabbimiz
gbzlerin haramdan sakinmasi gerektigini ifade ederken erkek ve kadini beraber

zikretmis, bunun onlar i¢in daha giivenilir ve arindiric1 oldugunu ifade etmistir.%

Erkegin ve kadinin gozlerini haramdan sakinmasi iffetlerini korumalarmin ilk
adimidir. Saglam bir iradeyle kendisini muhafaza etmeye karar vermek de bunun
onemli bir 6n asamasidir. Gozler kalbin aynasidir, gozler neyi goriirse kalbe de onu
gonderir. Agik-sagiklig1 goren gozler, kalbi karartir ve iffetsizlik tohumunu kalbe
birakir. Bu durum hem erkekte hem de kadinda ciddi sorunlar olusturur. Neticede
toplumda gayri mesru iliskiler, tecaviizler, istismarlar gibi kaos etkisi yaratacak
miinkerler ortaya c¢ikar. Dolayisiyla hicap, miimine kadinin kendisini mahremi
olmayanlardan korumasma yardimci olurken, bununla birlikte toplumda biiyiik
travmalar olusturacak miinkerlerin de Oniine gecgebilmeye yardimci olur. Hicap,

miimine kadinm iffetini, bedenini ve zihnini muhafaza eder.

Seyyid Kutup, Nur siiresi 31. ayeti tefsir ederken g6zii sakindirmanin ruhsal bir
edep oldugunu, ayrica yiiz-beden giizelliklerinin ve bastan ¢ikarici unsurlarin gérme
arzusunu yenme girisimi olarak degerlendirmistir. Bununla birlikte gdozleri
sakindirmanin, tahrik olma ve giinaha girme pencerelerinden ilkini kapatma eylemi
oldugunu, ayrica zehirli okun hedefine ulasmasini 6nleme amagl pratik bir caba
oldugunu da belirtmistir. Seyyid Kutup, mahrem yerleri korumanin da gézleri harama
bakmaktan sakindirmanin dogal sonucu oldugunu ifade ettikten sonra; iradeyi kontrol
altinda tutmanin, denetim mekanizmasmi uyarmanin ve daha ilk asamasinda olan
cinsel arzuyu yenmenin ikinci adimi olarak nitelendirmistir. Devaminda s6z konusu
adimlarm, sebep ve sonu¢ olmalar1 ya da hem vicdan &leminde hem de pratikte
birbirlerini izleyen ve birbirlerine son derece yatkin iki adim olmalar1 itibariyle bir

ayette birlikte s6z konusu edildiklerini sdylemistir.%

9 Nur, 24/30.
% Seyyid Kutub, F7 Zildli'I-Kur an, 10/1421.
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Ayetin sonundaki “Bu onlar igin en glivenceli arinma yoludur” kismi igin Seyyid
Kutup, duygulariin temizlenmesi i¢in en giivenceli yol oldugunu belirtmektedir.
Ayrica bu duygularm yasal ve temiz yolun disinda sehevi azginliklarla kirlenmemesi,
asagilik hayvani diizeye yuvarlanmamasi i¢in en garantili yol oldugunu sdylemistir.
Bununla birlikte bu yol toplum i¢in, saygmmligin ve serefin ayrica tenefflis ettigi
havanm korunmast i¢in en temiz yol oldugunu ifade etmistir.'% Dolayisiyla namus ve
iffetin korunmasi, kalp ve nefis temizliginin temel sarti olarak karsimiza

¢ikmaktadir. 1%

Miisliiman kadmin hicapli olmas1 yaraticiya itaat anlaminda bireysellik ifade
etse de, bu davranis ile birgok miinkerin Oniiniin kapatmasiyla da toplumsallik ifade
etmektedir. Diinyevilesmeyle ortaya ¢ikan agik-sacikligin yayilmasi, uhrevi hayatin
unutulmasiyla olusan rehavet toplumlarda tedavisi ¢ok zor olacak problemler ortaya
cikarmaktadir. Hatta bu durum birgok toplum ve medeniyetlerin ¢okiisiinii hizlandiran

en onemli etkenlerin baginda gelmektedir.

Seyyid Kutup, farkli iilkelerde agik-sagikligin ve gayri mesru cinsel
birlikteliklerin serbest olmasmin nefisleri doyurmadigini aksine bu durumun daha
saldirgan kisilikleri ortaya ¢ikardigini, buna bagh olarak cinsel tacizlerin, tecaviiz ve
istismarlarin daha fazla oldugunu ifade ediyor. Ayrica karsi cinse duyulan ilgi ve
alakanin smirlandirilmasi sonucunda psikolojik rahatsizliklarin ve travmalarin
olusabilecegi diisiincesine sahip toplumlara sahit oldugunu belirtiyor. Bununla birlikte
merhum, hicbir ailevi bagi kabul etmeyen, smirsiz bir 6zgiirliigii arzulayan, erkek ve
kadinin tamamiyla i¢ ice karismis, sokaklarda gezinen cirilgiplak insanlarin,
baskalarmi tahrik edici hareketlerin ve davetkar bakislarn hakim oldugu iilkeleri
gbérme firsat1 oldugunu sdyleyerek; gdzle goriinen bu sapkin diisiincelerin ¢iiriitiilmesi
acisindan Islam’m bu davetkar bakislar1 ve sapkin yasant1 bigiminin dniinii almak icin
insanlari karakterini terbiye etme, insanoglunun enerjisini baska alanlara kanalize

etme anlaminda tek kurtulusun Islam’m segtigi metot oldugunu vurgulamaktadir. 1%

100 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 10/1421.

101 Aruk, Seyfullah, Kur’an’da Kadin Kissalari, (Yiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi 2011, s.
108.

102 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 10/1420.
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Islam iki cins arasindaki fitri egilime kars1 ¢ikmayip onu kontrol altina alarak
belli bir diizene koymaktadir. Bu fitri egilimin dogal ve Islam’in kontrolii altinda
gelismesi gerektigini vurgulayan Kutup, sapkin ve ahlaksiz diisiince-davraniglari

minimize etme agismdan bu ayetin dnemine vurgu yapmaktadir.1%®

Dolayistyla sehvet ihtiyacinin gayri mesru yollarla giderilmesini sorun olarak
goérmeyen bir toplumda hicap, bu ihtiyacin mesru yollarla giderilmesi gerektigini ifade
eden hal daveti niteligindedir. Hicap, miimine kadinmn kimligidir. Kimlik kiginin kim
ve ne oldugunun gostergesidir. Miisliiman sahsiyetli kadinin kim ve ne oldugu

iffetinden, hicabindan ve onu farkli kilan diger baska ahlaki 6zelliklerinden belli olur.

Seyyid Kutup, insanlarin bir zamanlar serbest bir sekilde bakismanin,
birbirlerine dokunmalarinin, mahrem yerlerini agmalarinin veya cinsel birlikteligini
saglayarak netice olarak kisiyi rahatlattigini ve boylece tutsak arzularinin 6zgiirlestigi
diisiincesinin yayginlastigini; buna bagl olarak insanlarm i¢ce kapanmanin, psikolojik
hastaliklarin ve giiven vermeyen olumsuz tepkilerin bu sekilde azalacagi diisiincesinin
oldugunu ifade etmistir. Devaminda Kutup, bu diisiincenin temelinde Freud gibi
materyalist diisiince adamlarmin insan1 gamura batmis hayvansallik diizeyinde zillete
diisiirmiis olmalarin1 elestirip gezdigi iilkelerde bu teorilerin realiteyi higbir sekilde
gostermedigini gdzleriyle miisahede ettigini belirtiyor.’%* “Bagortiilerinin uclarin

yaka altlarmma kadar sarkitsinlar."*%

Seyyid Kutup, cahiliye devrindeki kadinlarin bugiiniin modern cahiliyesinde
oldugu gibi gdgiislerini pervasizca acip erkekler igerisinde serbestce dolastigini ifade
ettikten sonra fitratlarindaki giizelliklerini siislenerek gosterme egilimine sahip
olmalarina ragmen miimine kadinlarin Rablerinin emrine uyarak biiyilik bir azimle bu

haramdan kagindiklarmi soyliiyor. %

Seyyid Kutub, haya duygusunun egemen oldugu bir giizelligin temiz ve arinmis
bir glizellik oldugunu sdyler. Ayrica bu giizelligin zevkini ylicelten, onu insana yarasir
bir duruma getiren, algida ve hayalde onu temizlik ve armmislik duygulan ile kusatan

seyin bu hayd duygusu oldugunu belirtir. Bununla birlikte, s6z konusu bu sakinma

103 Seyyid Kutub, Fi Zildli'I-Kur an, 10/1420.

104 Seyyid Kutub, F7 Zildli'l-Kur an,, 10/419.

105 Nur, 24/31.

106 Seyyid Kutub, F7 Zildli'I-Kur’an, 10/1422-423.
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duygusunun kuskusuz fert ve toplumun korunma ydntemlerinden biri oldugunu

soyler.107

Seyyid Kutub devaminda, Allah'in (cc) mii’'mine kadinlarmn sakl: siislerini agiga
cikaracak, gizli cinsel istekleri harekete gegirecek, uyuyan duygular1 uyaracak
davraniglarda bulunmalarmi da yasakladigimi ifade ettikten sonra'® yukaridaki ayetin
sonunda gelen emri bizlere hatirlatiyor: "Yabanci bakislardan gizledikleri siisleri ve

cazibeleri belli olsun diye ses ¢ikaracak adimlarla yiiriimesinler."%

Seyyid Kutup, kadinlarin cazibeleri belli olsun diye ses ¢ikaracak adimlarla
yurimesinin erkekteki cinsel duygulari galeyana getirdigini, bazen sehvet duygularin
kabarmas1 i¢in bir kadmin hayal edilmesinin gozle goriilmesinden ve kadindaki
takilarin veya siirdiigii kokunun cinsel yerlerinin goriilmesinden daha etkili
olabilecegini ifade etmis; dolayisiyla bunun da psikiyatristlerce bilinen psikolojik bir
hastalik oldugunu belirtmistir. Kutup, bu sebeplerden dolayr Kur'an'm bu tiir
sapkinliklarm Oniinli kapattigini, yaraticinin kendi yarattigi kullarinin nasil kontrol
edilebilecegini en iyi bir bigiminde bildigini ve dolayisiyla ona gore bir kontrol

mekanizmasmin gelistirildigini ifade etmistir.*°

Seyyid Kutub’un temas ettigi hususta bu timmetin, sz konusu kontrol
mekanizmasini en iyi bicimde uygulamis iffet sembolii niteliginde kadinlar
olagelmistir. Ornegin; Imran kizi Meryem (a.s). Kendisine higbir erkegin
dokunmamasima ragmen Rabbimiz ona Cebrail (a.s) vasitasiyla bir erkek evlat
miijdemmis ve bu isin kendisine zor olmadigini sdylemistir. Ancak -bir mucize olmasi
disinda- stinnetullah geregi bir ¢ocuk babasiz diinyaya gelmesi miimkiin olamadig1

bilinmektedir.
Meryem (a.s) iffetini incitecek higbir sey yapmadigmi ¢ok iyi bilmesine ragmen
derin bir iizlintli ve bunalim icerisine girmistir. Ciinkii o temiz, iffetli, asil ve kendisi

hakkinda sdylenecek c¢irkin ithamlarinin higbirini hak etmeyen miimine bir kadindi.

07 Seyyid Kutub, F7 Zildli'I-Kur an, 10/1424.
108 Seyyid Kutub, F7 Zildli'I-Kur’an, 10/1425.
109 Nur 24/31.

110 Seyyid Kutub, F7 Zildli'I-Kur an, 10/1425.
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"Bir siire sonra dogum sancilart tutunca bir hurma agacinin altina siginmak zorunda

kaldi ve “Keske, daha once 6lmiis ve hafizalardan silinmis olsaydim” dedi."''*

Seyyid Kutup, Meryem annemizin “Keske daha 6nce 6lmiis ve hafizalardan
silinmig olsaydim” sdziiniin sebebini agiklarken onun bir taraftan dogum sancisi
cekerken bir taraftan da babasiz bir ¢cocukla insanlarin karsisina ¢ikacagi ve onlarin
¢irkin ithamlarma maruz kalacag diisiincesinin agirligiyla cebellestigini belirtiyor. 12
Bir diger iffetli miimine kadinlardan biri de Suayb (a.s) kizidir. "O swrada iki kizdan
biri utana utana Musa’min yamna geldi; “Babam sulama iticretini 6demek igin seni
cagirryor” dedi. Musa kizlarin babalarinin yanmina gelerek basindan gegen olaylar

anlatinca O; “Korkma, o zalim kavimden kurtuldun”’ dedi."™*?

Hz. Musa (a.s), Hz. Suayb’in (a.s) kizlarina yardim ettikten sonra Suayp
peygamber kizlarindan birini Hz. Musa'y1 davetine icabet etmesi i¢in ¢agirttl. Ayette
kizin "utana utana gelmesi" kismu iizerine konusan Ibn Asur, bunun Suayb (a.s)'m
kizinin utangag oldugun, yani kendini begenmenin vermis oldugu agilma sagilmadan
ve yiiriirken kivirtarak yiiriimekten uzak oldugu manasinda oldugunu ifade etmistir.*!*
Merhum Kutup da buna benzer olarak temiz ve iyi kizlarin erkeklerle karsilastiklarinda
utana utana geldiklerini; kiritmadan, dikkatleri iizerlerine ¢ekmeden, bastan
cikartmadan, kisa ve 6z konustuklarini, ayrica ses tonlarmimn net ve tahrik edici
olmadigmi ifade etmistir.'*® Kizlardan biri; “Babacigim, bunu ¢oban olarak tut,

sicretle tuttuklarinin en hayiwrlist budur. Ciinkii hem giiclii hem de giivenilir. ?118

Ibn Asur, kizlardan birinin babasina Musa (a.s)’1 iicretle tut talebinin aslinda
Suayp (a.s)’mn, Musa (a.s)’1 licretle tutma hususunda heniiz bir karar vermediginin
kanit1 oldugunu belirtmistir. iImam Taberi, kendi tefsirinde bu ayeti aciklarken ibn
Abbas’m (r.a) bu husustaki goriisiinii nakletmistir. Ibn Abbas (r.a), Musa (a.s)’mn
onlara su verirken kuyunun basindaki on erkegin hareket ettiremedigi tas1 tek basina
hareket ettirdigini ifade etmis ve kadmin da bu sebeple onun giiciine sahit olmus

oldugunu belirtmistir. Ayrica Suayp (a.s)’in daveti iizerine kizlariyla birlikte ona

11 Meryem, 19/23.

112 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 9/504.
113 Kasas, 28/25.

114 fon Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 20/103.
115 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 11/243.
116 Kasas, 28/26.
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giderlerken Musa (a.s)’in kizlardan arkasindan yiirlimelerini istedigini; Onde
yiiriimeleri halinde Allah’in kendisine yasaklamig oldugu bir seyi gérmesinden endige
ettigini soylemis oldugunu ifade eden Ibn Abbas, bu hadisenin gerceklestigi giinde

havanm da riizgarli oldugunu sdylemistir.**’

Buna bagh olarak Seyyid Kutup ise ayetin devaminda kizlardan birinin
babalarina Hz. Musa'y1 ¢goban olarak tutmasini tavsiye etmesinin sebebini agiklarken,
S0z konusu iki kizin koyunlar1 glitmenin ve erkeklerin yaptig1 isi yapmanin sikintisini
yasadiklarmi ifade ettikten sonra boylesi iffetli ve temiz kizlarin kendi evlerinde
oturmak, evlerinin kadin1 olmak, disarida yabanci erkeklerle gereksiz yere muhatap
olmak istemediklerini belirtiyor. Ayrica Merhum iffetli, temiz kalpli kizlarin
erkeklerle bir arada olmak istemeyecegini ve buna bagl olarak ortaya ¢ikacak agik-

sagikliktan, siislenmekten ciddi rahatsizlik duyacaklarini sdyliiyor.!8

Seyyid Kutup, bu iki kizin yukaridaki sebeplerden dolayr Hz. Musa'nin (a.s)
coban olmasini teklif ettiklerini sdyledikten sonra ayrica bu sebeplerle birlikte Hz.
Musa'nin da hayali ve glivenilir olmasini kizlarin teklifte bulunmalarinin en 6nemli
sebepleri arasinda zikretmistir.'*® Dolayisiyla burada hem kizlarn iffet ve hayas1 hem

de Hz. Musa'nin iffet ve hayasi bizler i¢in biiyiik 6rneklikler teskil etmektedir.

Bu iimmetin bir diger iffet sembolii niteligindeki kadini Aise (r.a)’tir.
Rabbimizin bizlere “Muminlerin annesi” olarak tanittigi Aise annemiz miinafiklar
tarafindan ¢ok ¢irkin (zina) bir iftiraya maruz kalmistir. Seyyid Kutup, iftiraya ugrayan
kisinin Allah katinda en saygin kisi olan Peygamberimizin (s.a.s) esi yani namusu Hz.
Aise oldugunu, ayrica insanlarin en saygini olan Peygamberimizin dostu-arkadasi
Ebubekir (r.a)’in da kizi oldugunu belirterek s6z konusu iftira ciirmiiniin seviyesini

yansitmaya (;all§m1$t1r120.

Yine bu clirmiin ne kadar biiyiik bir ciiriim oldugunu ifade etmeye calisan Kessaf
sahibi Zamahseri, Nur Siiresi 11. ayetini tefsir ederken bu olayda Allah Teala’nin

dogru sozliileri ve yalancilari ortaya ¢ikardigini, ayrica bu konuda inen ayetlerin olay1

117 Taberi, Ebl Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberf, Taberi Tefsiri, (cev. Hasan Karakaya-Kerim
Aytekin), Hisar Yayinevi, Istanbul 2018, 6/319.

118 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 11/245.

118 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 11/245.

120 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 10/395.
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duyduklarinda miiminlerin annesi olan Hz. Aise hakkinda hiisnii zan beslemeyerek
arada kalan (kararsiz) ve bu iftirayr duyduklarinda bunun iftira oldugunu
sOylemeyenler icin de biiylik bir azarlama ve kinama oldugunu ifade etmistir.
Devaminda Zamahgeri, ayetin sonunda bu iftiray1 atanlara yonelik yapilan azap
tehdidinin ne kadar biiyiik olacagini belirtmistir. Normal iffetli Miisliiman bir kadina
atilacak iftiranin cezasinin ¢ok biiylik bir azap olduguna deginen Kessaf sahibi, bir de
bu iftiranin Allah Resuliiniin mukaddesat1 ve sevgilisi olan, Hz Ebu Bekir’in kizi,
miiminlerin annesi Hz. Aise’ye (r.a) atildigini sdyleyerek bu azabm siddetinin ¢ok

daha biiyiik olacagmi sdylemistir.*?*

Ifk hadisesinin tiim insanhk tarihinin en temiz ruhlarina aci ¢ektirdigini soyleyen
Kutup, acilarin bir ay boyunca en zirveye ¢iktig1 bir anda Rabbimizin Peygamberimize
ve miminlere aciyarak; tertemiz ve dogru sozli olan Aise (r.a) annemizin
sugsuzlugunu ifade eden onlarca ayeti indirdigini belirtmistir. Kutup, netice itibariyle
bu olaydan sonra miinafiklarin ortaya ¢iktigini1 ve bdylesi bir olayda Miisliman
toplumun nasil davranmasi gerektigi hususunda bir yol haritasinin olustugunu

soylemistir. 22

Iste bu vb. 6rneklemeler Islam medeniyetinin ortaya ¢ikarmis oldugu, giiniimiiz
geng kizlar1 ve kadmlarina emsal teskil edebilecek muazzam oOrneklemelerdir.
Medeniyetlerin rol modelleri, o toplumlar i¢cin yol haritas1 niteligi tasimaktadir.
Bunlardan baska ornek almacak modeller arayan Miisliman kadinlar, hem kendi

nefislerinin hem de onlara ulasmak isteyenlerin nefislerine kole olacaktir.

Nihayetinde yasadigimiz modern cagin cahiliyesinde kadinlar, yalnizca
dikkatlerin {izerinde olmasi gereken bir obje niteligine doniismiistiir. Kadmlarin
giizelligi, reklamlarda ticari bir sermaye haline gelmistir. Ummetimizin kadmlar1 -
maalesef- asil 6rneklik modellerini bir tarafa birakmus, batidaki kadina 6zenerek agik-
saciklig1 ve siislenip piislenmeyi hayat tarzi haline getirmistir. Ancak her seye ragmen
bu ¢agin Meryem'i bu ¢agin Aise'si olmayi tercih etmis miimin kardeslerimiz vardir.

Boylesi zor bir ¢agda iffetli kalabilen kadin, kelimenin tam anlamiyla miimin kadindir.

121 Ebii’l-Kastm Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka ik
gavamizi’t-tenzil ve ‘wyini’l-ekavil fi viicithi t-te 'vil, tlk. Halil Memun, Daru’l-ma’rife, Beyrut 2009,
s. 721

122 Seyyid Kutub, F7 Zildli'I-Kur an, 10/1400.
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Iffet, yalnizca kadinlar igin iizerinde konusacagimiz bir konu degildir. iffet ve
hayanin yalnizca kadinlara indirgenmesi dogru bir diistinme bi¢cimi degildir. Bu
diislince tarzimin aksine iffet abidesi niteliginde erkekler vardir. Bunun en genel ve
meshur 6rnegi Yusuf (a.s)’dir. Yusuf (a.s) geng¢ bir delikanli iken azizin karis1 onu
odasina alip kapiy1 iizerine kilitliyor ve onu yatagina davet ediyor. Bu davete icabet
etmesi i¢in biitiin imkan ve sartlar olusturulmus olmasina ragmen Yusuf (a.s) bu ¢irkin
teklifi kabul etmeyecegini, bunu yapmaktan alemlerin Rabbi olan Allah’a sigindigini
ifade etmistir. “Evinde bulundugu kadin, onunla birlikte olmak istedi. Kapilar: iyice
kapatti ve “haydi gel!” dedi. O da “Hasa, Allah’a sigimirim! Kocan benim

velinimetimdir, bana iyilik edip evini acti. Ger¢ek su ki zalimler iflah olmaz!” dedi.”*

Seyyid Kutup, bu ayeti tefsir ederken Yusuf (a.s)’in 25 yaslarinda, murad isteyen
kadinin ise 40 yaslarinda olabilecegini ifade etmistir. Merhum, 25 yasinda bir gencin
cinsel anlamda istekli olmasinin zirve donemlerinde oldugunu, kadmin olay
esnasindaki ve olay sonrasindaki tutumlar1 da g6z 6niinde bulundurulur ve 40 yasinda
olabilecegi diisiiniiliirse ikna ve bastan c¢ikarabilme anlaminda en tecriibeli
donemlerinde oldugunu belirtmistir.>* Bu da Yusuf (a.s)’m boylesi tecriibeli bir kadm
karsisinda kendisini koruyabilecek kadar iffetli ve Rabbinin de yardimina mazhar
olabilecek kadar samimi oldugunun gostergesidir. Nitekim onun peygamber olarak
secilmesi, bu anlamda ne kadar meziyet sahibi oldugunu veya olabilecegini gdstermesi

acisindan yeterlidir.

Hz. Yusuf (a.s) azizin karisinin teklifini reddedince kadin nazikg¢e istemis oldugu
murada zorla ulasmaya calismistir. Yusuf (a.s) da onun bu zorlamasina kars1 kapiya
dogru kogmaya baglamis ve kapilari agarak odadan ¢ikmay1 bagarmistir. Azizin karisi
Yusuf (a.s)’m pesinden kosarken arkadan gomlegini tutup ¢ekince gomlegi arkadan
yirtilmig, kapiya ulastiklarinda ise aziz ile karsilasilmis ve netice itibariyle orada
bulunan birinin hakemligiyle olayin ashi giin yiiziine ¢iktiktan sonra aziz kendi
karisinm Yusuf (a.s)’dan murat istedigini anlamigtir. Nihayetinde aziz, Hz. Yusuf’a bu

olay1 kapatmasin1 ve karisina da giinahindan dolay1 af dilemesini sdylemistir.*?

123 yusuf, 12/23.
124 Seyyid Kutub, F7 Ziladli’I-Kur dn, 8/381.
125 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 8/387.
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Seyyid Kutup, yukarida gecen olay1 anlattiktan sonra bazi 6nemli noktalara
dikkatleri ¢ekiyor. Merhum, azizin sz konusu olayin aktorlerinden olan karisinin
bdylesi ¢irkin bir fiilde bulunmasina kanaat getirmesine ragmen hicbir sey yapmamasi
ve Yusuf (a.s)’a konuyu kapatmasi gerektigini sdylemesi; o toplumun ahlaki
Ozelliklerini ortaya koydugunu ifade ediyor. Yo6netim ve biinyesinde bulunan ailelerin
o zamanin aristokratik kesimini olusturdugunu dile getiren Merhum Kutup, bizler i¢in
bir travma niteligi tasiyan bu olayin o kesim i¢in ¢ok basit bir olay oldugunu, aziz i¢in
olayin anlagilmasindan sonra duyulmamasinin; bdylesi bir olayin yasanmasindan daha

ciddi bir 5nem arz ettigini belirtiyor.'2

Bu kesimin liikks ve satafat i¢inde oldugunu ve hayvani duygularmin tatmini i¢in
biitlin degerlerini ¢ignediklerini sdyleyen Merhum Kutup, s6z konusu olaydan sonra
azizin karisinin bir parti diizenleyerek kadinlar1 bir araya getirmesi ve ¢ok rahat bir
sekilde Yusuf (a.s)’dan murad istedigini itiraf etmesi aslinda var olan durumu agikca
ortaya koydugunu ifade ediyor. Azizin karisinin yaptiklar1 yetmezmis gibi o kadinlar1
da Yusuf (a.s)’in giizelligi ile sinava tabi tutmasi iist dlizey bir rahathigin ve serbestligin

gostergesi oldugunu da ayrica sdyleyebiliriz.*?’

Seyyid Kutup, azizin karisinin saraya davet ettigi kadinlar1 Yusuf (a.s)'in
giizelligiyle sinava tabi tutmasi ve netice itibariyle kadnlarin bdylesi yakisikli bir
delikanli karsisinda ellerindeki bigakla ellerini kesmeleri azizin karisi i¢in bir zafer
niteligi tagidigini belirtiyor. Merhum, azizin karisinin bu zaferinin ardindan kadinlara
"Eger dedigimi yapmazsa onun burnunu yerden siirtecegim" demesini Yusuf (a.s)'in

iplerinin halen kendisinin elinde oldugunu diisiinmesinden kaynaklandigini belirtiyor.

Orada bulunan kadinlarin Yusuf (a.s)in giizelligi karsisinda bakislart ve
hareketleriyle ondan murad istemeleri ve Yusuf (a.s)'n da bu durum karsisinda:
“Rabbim! Zindan bana bunlarin benden istediklerinden daha iyidir. Eger onlarin bana
kurduklar1 tuzagi bosa ¢ikarmazsan, korkarim ki, onlara meyleder ve cahillerden

olurum!” demesi oradaki durumu gdzler 6niine seriyor.

[ffet ve hicap, Miisliiman kadinin ve erkegin kendi iradesi ile inancinin bir geregi

olarak yaptig1 se¢imin sonucu olmalidir. Kisi iffetini incitecek durumlara diisecek

126 Seyyid Kutub, F7 Zildli’I-Kur’an, 8/387.
127 Seyyid Kutub, F7 Zilali'I-Kur dn, 8/389-390.
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imkanlar bulamadig1 i¢in degil, aksine iffetli kalmay1 riza-1 ilahiye ulagmanin bir
vesilesi olarak gordiigii icin bu erdemi korumalidir. Ornegin; yakisikli veya giizel
olmayan birinin "ben zina yapmam" demesi iffetinden midir yoksa o ¢irkin fiili yapma
imkan: bulamamasindan midir bilemeyiz. Bu durum yalnizca gerekli sartlarin
olusmasimin ardindan ortaya ¢ikabilecek bir durumdur. Dolayisiyla iffet erdemine
sahip olmak ile iffet erdemine sahipmis gibi géziikmeye calismak arasinda ince bir
ntans fark: vardir. Biitiin bunlar bize iffetin yalnizca kadinlara indirgenmesinin ne
kadar yanlis bir diisiince oldugunu, aksine erkegin de bu anlamda dikkatli olmasi
gerektigini ortaya koyuyor. Ayrica insanin, iffet gibi onemli bir erdemi koruyabilmesi
i¢in asir1 diinyalik zevklerden uzak durmasi gerekir. Helal de olsa asir1 yeme, igcme,
eglenme vs. gibi durumlar kisinin bazi ahlaki 6zelliklerine zarar verebilir. Sehvetin
normal seyrinde oldugu bir durumu aksine ¢evirerek cinsel duyguyu uyararak kontrol
mekanizmasini zorlastirabilir. Bu da iffeti zedeleyerek Miisliimanin yapmamasi
gereken seylere yonelmesini kolaylastirabilir. Zaten peygamberimizin evlenmeye
imkani olmayanlarin oru¢ tutmasini tavsiye etmesi de bundan dolayidir. Dolayisiyla
Miislimanin mesru bile olsa diinyalik zevklerini kontrollii ve uhrevi hayati

unutmayacak bir sekilde yapmasi s6z konusu problemlerin dniine set ¢ekecektir.

Seyyid Kutup, Taha Siresi 121. ayetin tefsirinde Adem babamiza ve Havva
annemize bu agacin yasaklanmasinin temelinde yatan sebebi agiklarken yukarida ifade
etmis oldugumuz noktaya soyle 151k tutmustur. Bu agacmn onlara yasak edilmesinin
nedeni, yasak meyvenin Allah’in diledigi bir zaman sonra onlarin bedenlerinde bu
cinsel duygular1 uyarmak i¢in oldugunu, ayn1 zamanda Allah’in yasagini unutup ona
kars1 gelmeleri, onlarin azimlerini kirmig ve yaraticilari olan Allah ile baglarmi
koparmis, bu nedenle de bedensel arzulari onlara egemen olup cinsel duygularimni
uyarmis olabilecegini ifade etmektedir. Sonsuzluk arzusu da bir nesil sahibi olmak igin
onlarin cinsel arzularini uyarmis olabilecegini, Giinkii su sinirlt olan dmriin Gtesine
uzanabilmenin ve insanin eli altinda olan yolun da bu oldugu seklinde yorum
getirmektedir. Onlarin yasak agactan yemeleriyle birlikte ayip yerlerinin kendilerine
gorinmesi ile ilgili yorumlar genelde bu tarzdadir. Yiice Allah ayeti kerimede “Ay1p

yerleri meydana ¢ikt1” demiyor. “Ayip yerlerinin farkina vardilar” diyor. Bu da
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gosteriyor ki, onlarin bu ayiplar1 kendilerine kapali oldugunu, igten gelen bir durtuyle

onlarin bunun farkina vardiklarini ifade etmektedir.!?8

Sehvet ihtiyacinin gayri mesru yollarla giderilmesini sorun olarak gérmeyen bir
toplumda hicap, bu ihtiyacin mesru yollarla giderilmesi gerektigini ifade eden hal
daveti niteligindedir. Hicap, miimine kadinin kimligidir. Kimlik kiginin kim ve ne
oldugunun gostergesidir. Miisliiman sahsiyetli kadinin kim ve ne oldugu iffetinden,

hicabindan ve onu farkli kilan diger baska ahlaki 6zelliklerinden belli olur.
2.3. Mii’min Kisiligi Olusturan Degerler A¢isindan Kadin

Gerek erkek agisindan gerekse de kadin agisindan kisilik olusumu, bu iki cinsin
sahip oldugu inang ve degerler baglaminda degisiklik arz eder. Kisi sahip oldugu inang
ve degerler dogrultusunda hayata bakisii ve yasam tarzinin nasil olmasi gerektigini
belirler. Dolayisiyla kendisini Islam’a nispet eden bir kadin, kendi kisiligini sahip

oldugu inang¢ ve degerler dogrultusunda olusturur.

Inang ve degerlerin kisilik olusumunda etkili olmasmin temel sebebi, kisiye
yikklenen gorev ve sorumluluklarin cesitliligiyle dogru orantili oldugunu ifade
edebiliriz. Islam hem kadina hem de erkege gorev ve sorumluluklar yiikleyerek bu
anlamda bir ayirim yapmamis ve kadinlara da bazi gorev ve sorumluluklar tevdi

etmistir.

Bu sorumluluklar ayni zamanda mii’'min kadinm kisiligini olusturan
ozelliklerdir. Kur’an’da mii’minlerin 6zelliklerinden bahsederken bu o6zelliklerin
umumi oldugu ve sadece erkekleri kapsamadigini ve aym sekilde kadinlara da bazi
sorumluluklar yiikledigini gorebiliriz. Ayrica erkek ve kadmnin kisili§ini olusturan
Ozelliklerin baz1 ayetlerde kadin ve erkek beraber zikredilerek herhangi bir ayirimin

s6z konusu olmadigm1 miisahede edebiliriz.*?°

Kur’an ve silinnet perspektifinden konuyu inceleyecek olursak Allah’in (c.c)

erkek ve kadimlara bazi ortak gorevler verdigini, 6te yandan kadinlarin biyolojik,

128 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur an, 10/84.
129 Tevbe, 9/71; Miimtehine, 60/12; Ahzap, 33/35; Nisa, 4/124; Mii’min, 40/40.
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fizyolojik ve psikolojik yapisindan kaynakli farkliliklar sebebiyle gorevler noktasinda

daha minimize sorumluluklar yiikledigini gdrebiliriz. 1%

Erkeklere nazaran kadinlara daha az sorumluluklar yiiklenmis olmasina ragmen,
Allah katinda daha faziletli olma gayretiyle baz1 kadmlarin erkeklere tevdi edilmis
gorevleri de istlenmeleri gozden kagirilmamasi gerekilen onemli bir durumdur.
Nitekim kadmlara cihad farz olmamasina ragmen bazi kadmlarin cihad meydaninda
erkeklerle beraber miicadele etmesi’®® veya evli kadmlarin evin maisetini
saglamalarmin kendilerine yiiklenen bir sorumluluk olmamasina ragmen kocasma bu
anlamda maddi katkida bulunmak igin Islam’m mesru gordiigii ve iffetine halel

getirmeyecek alanlarda ¢alismasi*®2 buna 6rnek olarak gésterilebilir.

Islam dinini temsiliyet noktasinda erkege yiiklenen goérevler kadmlara da
yliklenerek miimin kadinin sahsiyetinin nasil olmasi gerektigi Kur’an’da acikca
belirtilmis olup, bu 06zelliklerin kazanilmasi bazi sorumluluklar1 da beraberinde
getirmistir. Ilahi vahyin erkek gibi kadin1 da muhatap alip bazi sorumluluklar
yiiklemistir. Bu her miimin kadinda olmasi gereken 6zellikler olup, Islam dinini temsil
noktasinda da bir zorunluluktur. Allah (cc)’m emir ve yasaklarina uyma ve itaat etme
konusunda kadin ve erkege ayni1 sorumluluklar yiiklenmis olup, Allah (cc)’in rizasini
kazanma adima kim emir ve yasaklara riayet edip ondan hakkiyla korkarsa onun {istiin
oldugu vurgulamustir.’® Nitekim Allah Resulii (sav) kadmlara baz1 sorumluluklar
yikleyerek biat almis!®* ve Allah (cc) Miisliiman bir kadinm kisiliginin nasil olmasi

gerektiginin de vahiy ile belirlemistir.

Ibn Asur bu ayeti agiklarken, s6z konusu ayetin Tevbe siiresi 67'nci -"Miinafik
erkekler ve miinafik kadmlar birbirlerindendir" - ayetinin karsilig1 olduguna deginmis
ve bagislanacak olan taifenin, mii'minlere bagli olan taife olacagina dikkat ¢cekmistir.

Ayrica devaminda ayetleri beraber inceleyince mii'minlerin ve miinafiklarin

130 Bakara, 2/282; Enbiya, 21/7, Buhari, Sahihu I-Buhari, “Hayz”, 6 vd.; Eb( Davild, Silleyman b. Es’as
es-sicistant, Stinenii Ebli Davld, Daru’l-kitabi’l-Arabi, Beyrut trz. “Taharet”, 109; Ibn Kayyim, Eba
Abdullah Semsiiddin, Muhammed b. Ebi Bekir el-Hanbell, Zadii’l-mead fi hedyi hayri’l- ‘Thdd,
Muessesetii’r-risale, Beyrut 1994, 5/186 vd.

181 Buhart, Sahihu I-Buhari, “Fadlu’l-cihadi ve ‘s-siyer”, 62, 64.

132 1bn Sa’d b. Meni” ez-Ziihri, Kitabii t-tabakati 'I-kebir, Daru Sadir, Beyrut trz., 1/178; Ibn Hisam, Ebd
Muhammed Cemaluddin Abdulmelik b. Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Saka,
Turasii’l-Islam, Kahire trz. 8/311.

133 Hucurat, 49/13.

134 Miimtehine, 60/12.
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ozelliklerinin birbirinin ziddiyla zikredildigini ifade eden Ibn Asur &rnekleme
yaparken; mii'minlerin zekat verdigini ancak miinafiklarin zekat vermeyerek elinin
kapali oldugunu, mii'minlerin Allah'a ve Resuliine itaat ettiklerini ancak miinafiklarin
Allah't biitiiniyle unuttuklarmi, Allah'n mii'minlere merhamet edecegini ancak

miinafiklar1 onlarm unuttugu gibi unutacagmi belirtmistir. %

Kessaf Sahibi Zemahseri Tevbe siiresinin 71’inci ayetteki mii'minlerin dostluk
iligkisini degerlendirirken, s6z konusu dostluk iliskisinin din, millet, birbirlerine
yardim ve hizmet etme, merhamet etme ve bununla birlikte birbirlerini sevmek

anlaminda olduguna isaret etmektedir.!3®

“Miisliiman erkekler, miisliiman kadinlar; miimin erkekler, miimin kadinlar;
ibadet ve itaat eden erkekler, ibadet ve itaat eden kadinlar, 6zii sozii dogru erkekler,
ozii sozii dogru kadinlar, sabreden erkekler, sabreden kadinlar; miitevazi erkekler,
miitevazi kadinlar; (Allah icin) yardim yapan erkekler, yardim yapan kadinlar, orug¢
tutan erkekler, oru¢ tutan kadinlar; iffetlerini koruyan erkekler, iffetlerini koruyan
kadinlar; Allah’t ¢cokca anan erkekler, cokca anan kadinlar; iste bunlar icin Allah
biiyiik bir odiil hazirlamigtir.” ( Ahzab/35)

Seyyid Kutub Islam cemaatinin arinmas1 noktasinda erkek olsun kadm olsun esit
oldugunu ve Islami degerleri yiiklenme agisindan hayatin saglikli ikame edilmesi igin
bir gereklilik oldugunun altimi ¢izmektedir. Hiikiimlerin muhatapligi noktasinda
esitligin oldugunu vurgulayan Kutub, bu ayette dnemli hususlar ile ilgili bir araya
getirilen bu sifatlarin Miisliiman kisiligin viicuda gelmesi i¢in gerekli oldugunu ifade

etmektedir.'%’

Allah (cc)’in hiikiimlerinin muhatapligi ve tatbiki noktasinda kadin-erkek
ayriminin olmadigini, ilahi vahye her iki cinsin de muhatap alindigin1 ayetin niizul
sebepleri incelendiginde daha iyi anlasilacagi muhakkaktir.'3® Ayrica Kutub, Ibadet ve

taat gibi hususlarda Islam’in kadma layik oldugu mevki ve degeri verdigini Allah’a

135 fon Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 10/262-263.

136 Bkz. Zemahseri, Kessdf, s. 441.

187 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur an, 12/30.

138 Suydti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir b. Muhammed, ed-Diirrii’I-mensiir fi t-tefsivi bi’l-
me’stir, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Merkezu hecer, Kahire 2003, 13/45 vd.; Vahidi,
Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbab-: Niizul, ¢ev. Necati Tetik-Necdet Cagil, Ihtar
Yayincilik, Istanbul 1997, s. 296. Ebu Cafer Muhammed Bin Cerir'it-Taberi, Taberi Tefsiri, 6/497.
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kul olma gayesinde cinsiyet farkliliginin higbir 6nemi olmadigini, herkesin ibadet ve

sorumluluklar baglaminda taragm disleri gibi esit oldugunu sdylemektedir.**°

Mii’min kadinin sahsiyetinin olusumu baglaminda, yukaridaki ayette zikredilen
Ozellikler bu olusan sahsiyetin ayakta kalmasi anlaminda ciddi bir 6nem arz
etmektedir. Cilinkii s6z konusu sahsiyetin olusumu, biitiiniiyle tek bir ahlaki 6zelligin
temellenmesi tizerinden degil bilakis birgok ahlaki 6zelligin bir arada bulunarak
birbirine destek olmasiyla miimkiin olabilir. Ancak bundan daha da 6nemlisi,
birbiriyle uyum igerisinde olan bu ahlaki 6zelliklerin dogru ve saglam bir temelde insa
edilmesidir. Kisinin ahlaki o6zellikleri, sahip oldugu inang, deger ve fikirleriyle
dogrudan baglantihidir. Inang, deger ve fikirler ahlaki dzelliklerin insasinin esas1 ve
temelidir. Dolayistyla mii’min kadnin sahsiyetini olusturan ahlaki 6zelliklerden 6nce,
o Ozelliklerin saglanmasina vesile olan; temel ve esasi teskil eden iman/teslimiyet
hususunu gozden kagirmamaliyiz. Allah (c.c), ilk etapta kadinlarin ibadet ve itaatine
deginmistir. Ibadet, ayn1 zamanda bir itaat oldugu gibi; itaat de ay1 sekilde bir ibadettir.
En 6nemlisi ise ibadet ve itaati saglayan imandir; iman da yaraticiya tam manasiyla
bir teslimiyettir. O halde mii’min kadinin sahsiyetini olusturan ahlaki 6zelliklerin
olusum asamasinin ilki ve en temeli; bu ahlaki 6zelliklere sahip olunmasi gerekliligini

elzem kilan iman/teslimiyettir.

Teslimiyet, mii’min kadinin sahsiyetini olusturan en temel gerekliliktir.
Teslimiyetin olmadig1 yerde sorumluluk yoktur diyemeyiz ancak teslimiyetin
olmadig1 yerde sorumlulugun yerine getirilmesini saglayacak disiplin ve itaat
bilincinin olamayacagini soyleyebiliriz. Boylesi bir bilincin olmadig1 ya da eksik
oldugu bir sahsiyet insasi siireci, higbir sekilde basariya ulasamayacaktir. Miimine
kadinin sahsiyetini olusturmak ne kadar dnemliyse, bu sahsiyetin saglam bir temelde
ingsa edilmesi ve ayakta tutarak siirdiiriilebilir olmasmni saglamak da bir o kadar
onemlidir. Siirdiiriilebilir/kalict bir mii’min sahsiyetini, yarim veya yiizdelere ayrilmis
bir teslimiyet oraniyla saglamak miimkiin degildir. Zaten boyle bir teslimiyetin
diinyada ve ahirette iman anlaminda hig¢bir karsilig1 yoktur. Ciinkli Miisliiman olmak

inanmay1/iman etmeyi; iman da tam manasiyla bir teslimiyeti gerektirir.

139 Seyyid Kutub, F7 Zildli’I-Kur’an, 12/31.
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Miisliiman bir kadin, mii’min sahsiyetli biri olmasinin Allah’a ibadet olacag1 i¢in
ve bunu son nefesine kadar siirdiirmesinin kendisini cennete gotiirecegine -her zaman
icin hatirinda tutarak- inanmrsa; elbette ki kendisini biitlinliyle yaraticisina teslim
edecektir. Dolayisiyla mii’min kadinin sahsiyeti ancak tam bir teslimiyetle miimkiin

olabilir.

Nitekim mii’min kadinin sahsiyetinin temelini ifade eden iman/teslimiyet

baglaminda bir sonraki ayet bu konuya 151k tutmaktadir:

“Allah ve resulii herhangi bir konuda hiikiim verdiklerinde artik miimin bir erkek
veya kadin igin islerinde tercih haklar: yoktur. Allah’in ve resuliiniin emrine itaat

etmeyenler dogru yoldan agikca sapmislardr. ”**°

Bircok miifessir, bu ayetin annemiz Zeyneb bint Cahs hakkinda indirildigi
konusunda gériis birligi i¢indedirler. ibn Abbas'tan rivayete gore "Rastlullah (s.a.v.),
halasimin kizi olan Zeyneb bint Cahs el-Esediyye'yi evlathigi Zeyd ibn Harise i¢in
istemeye gitmis, yanina girip onu istemis. Zeyneb: "Hayir, onunla evlenecek degilim."
demis, Rastilullah (s.a.v.) 1srar etmis, Zeyneb: "Ey Allah'in el¢isi, durumum hakkinda
bir istisare edeyim." demis. O sirada Allah Teald, Rasilii'ne bu ayet-i kerimesini
indirmis de Zeyneb: "Ey Allah'm elgisi, benim i¢in koca olarak ona m1 razi oldun?"
diye sormus, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in "evet" cevabi ilizerine de: "O halde Allah'a ve

Rasilii'ne elbette kars1 duracak degilim, onunla evlenmeye razi oldum." demis."*#

Seyyid Kutub, bu ayeti iki farkli cihetten incelemektedir.

Birincisi: Bu ayet, o glnkl Mdisliman toplumun gecmisten kalan cahiliye
kalintilarindan olan smif farkliliklarin1 ortadan kaldirarak takvanin disinda tiim
istiinliikk derecelerini gegersiz kilmay1 hedeflemektedir. Ayetin sebebi niizuliine
baktigimizda peygamber efendimizin bu noktadaki tercihiyle hedefinin esitlik ilkesini
saglamak oldugunu agikca gérmekteyiz. Nitekim o donemde smif farkliliklar1 cok kati
bir sekilde uygulaniyordu. Dolayisiyla toplumda biitiiniiyle kaliplagmis olan bu durum
ancak bir peygamberin emriyle ortadan kaldirilabilirdi. Ki, Allah Resulii (s.a.s) bu
uygulamasiyla s6z konusu cahiliye anlayisini yikarak takva iizerine bir biling devrimi

gerceklestirmistir.

140 Ahzab, 33/36.
181 Suy(tt, Lubdbu n-Nukil fi Esbabi'n-Nuzdl, s. 171.
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Seyyid Kutub ikincisinin ise Islami inang sisteminin Miisliimanlarmn génliinde
tam anlamiyla yerlestigini, duygularin bu sistemin denetimine girerek, hem kendi
varligint hem de Allah’in onlara bahsettigi her seyin, alemlerin Rabbi olan Allah’a ait
oldugunu ve insanlarin bu evrenin bir pargast oldugunun altini ¢izmektedir. Ayrica bu
evrenin yaraticisi ve yoneticisi olan Allah (c.c), bu kainat sahnesinde insanlara roller
bicerek insanlarin hareketlerini belirleyip kendi istekleri dogrultusunda degil, Allah’in
onlara bigtigi roliin geregi yaptiklarmin karsiligini alacaklar1 bir yonelime sevk ettigini
belirtmistir. Devamida Seyyid Kutub, mii’min erkegin ve mii’min kadmin 6zlerini
Allah’m yasasma uyumlu hale getirip duygusal bir reaksiyon yerine, sogukkanl ve
sabirla Allah’mn onlar i¢in ¢izdigi kaderin sonuglarina riza gosterip, adanmishgin
zirvesini yasayarak iman ve teslimiyetin ornekligini ortaya koymus oldugunu ifade
etmistir. Iste o mii’min kadmlar Allah’in onlara bictigi bu role kayitsiz, sartsiz ve
kaygisiz bir sekilde teslim olmuslardir. Ayrica s6z konusu ayetin, Zeyneb binti Cahs
olayryla smirlandirilmayacak kadar genis ve cok kapsamli bir ayet oldugunu

belirtmektedir.

Ibn Asur, ayette gecen Miisliiman erkekler ve Miisliman kadmlar olarak
kastedilen seyin islam'in bes sart1 olan kelime-i sahadet, namaz, zekat, oruc ve hac
oldugunu ifade etmis; ayrica Islam’in sartlar1 olarak ifade edilen bu seylerin ancak
iman ile muteber olabilecegini belirterek ayetin imanin asil yani temel oldugunu
hatrrlatmak icin mii'min erkekler ve mii'min kadinlar olarak devam ettigini
degerlendirmistir.**? Biitiin bunlar bizlere Zeynep binti Cahs’m sahsinda tiim mii’min
kadinlarin kisiligini olusturan ahlaki 6zelliklerin temelde iman yani tam manasiyla bir
teslimiyetle gerceklestigini ve esasinda teslimiyetin s6z konusu olusan mii’mine

sahsiyetin kalicilig1 bakimindan ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir.

Allah (c.c)’mn, mii’min erkek ve kadinin sahsiyetini olusturan ahlaki 6zellikleri
siralamasi ilk etapta Ibn Asur’un degimiyle Miisliiman nitelemesi iizerinden islam’in
bes sartinin Onemini; ardindan mii’min nitelemesiyle esasinda imanm, yani bir
bakimdan imanin sartlarinin 6nemine vurgu yaparak diger 6zellikleri bu temelde inga

etmemiz gerektigi kanaatini bizde olusturmustur. Iman ve teslimiyet esasinmn nemini

192 jbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 22, s. 21.
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ifade ettikten sonra s6z konusu ayet baglaminda, mii’min sahsiyetli kadinin ahlaki

oOzelliklerinin ilki olan ibadet konusundan baglayarak sirastyla inceleyebiliriz.

Ibadet, Allah’in emir ve yasaklarina gore hareket edip Allah’m istedigi bir kul
olma gayesiyle O’na yakimlastiracak, hosnut edecek ve rizasini kazandiracak tiim
amellerdir diyebiliriz. Mii’'min kadinmn kisiligini sekillendirecek en temel vasiflarin
basinda Allah’a gergek anlamda kulluk vazifesini yerine getirip abid bir kul olmaya
calismaktir. Nitekim bagka ayet-1 kerimede Rabbimiz: “Ben cinleri ve insanlari, bagka
degil, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim” (Zariat/56) buyurarak insanin yaratilis
gayesinin Allah’a ibadet oldugu bu ayette acik¢a anlagilmaktadir.

Ibadet, mii’min kadin1 diger kadinlardan ayiran en temel 6zellik olup, Miisliiman
kadinm kisiligini olusturmada en dnemli vasiflar basinda yer almaktadir. islam tarihi
boyunca bu anlamda emsal teskil eden binlerce miimin kadin sahsiyetleri olagelmistir.
Bu 6rneklerden yalnizca birkag misal verecek olursak mii’min kadmin nasil bir kisilige

sahip olmas1 gerektigi daha iyi anlagilacaktir.

Allah Resulii (sav) ‘in hanimlarindan Aige (ra)‘nin ibadetlerinde cok titiz
oldugu, gece namazlarma dikkat ettigini, nafile orug tuttugu'*® ve her yil hac ibadetini
yaparak Rabbinin rizasma uygun bir hayat yasadigi kaynaklarda rivayet

edilmektedir.1**

Bir diger 6rnek ise yine Allah Resulii (sav)’in eslerinden mii’minlerin annesi
Zeyneb Binti Cahs’tir. Ummii Seleme (r.a) soyle der: "Peygamber onu severdi. O,
saliha, cokca namaz kilan, orug tutan ve sadaka veren bir kadindi."** Yine bu konu ile
alakali Enes b. Malik (ra)'ten soyle bir rivayet vardw: Hz. Peygamber mescide
girdiginde iki direk arasinda bir ipin ¢ekilmis oldugunu gordii. "Bu ip nedir?" diye
sorunca oradakiler, "Bu, Zeyneb'in ipidir. Zeyneb (namazda ayakta durmaktan)
yorulunca bu ipe tutunur.” dediler. Bunun Uzerine Hz. Peygamber: “Hayir (ibadette
bdyle giicliik olmaz) bu ipi ¢dziiniiz. Sizden biriniz zinde ve kuvvetli olduk¢a namazi

(ayakta) kilsmn. Yorulunca da otursun.” buyurdu.4®

143 Bkz. Okumus, Zehra Sener, Hadislere Gore En Faziletli Kadin ve Ozellikleri, (YUksek Lisans Tezi)
Istanbul Universitesi 2019, s. 87-89

144 Buhart, Sahihu’I-Buhari, “Cezau’s-sayd” 26.

145 Tbn Sa'd, Kitdbii 't-tabakdati 'I-kebir, 8/103.

146 Buhari, Sahihu’I-Buhari “Tehecciid” 18.
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Rivayetler baglaminda konuyu incelersek Allah Resulu (sav) ibadetlerine
diiskiin saliha bir kadmi diinya nimetleri arsinda sayarak siikiir sebebi olmasi
gerektigini ifade etmektedir. Nitekim Resulullah (sav): “Diinya gecici bir faydadan
ibarettir. Onun fayda saglayan en hayirli varhgi, dindar ve siliha bir kadmdir.”t4’
Buyurarak ibadetine diigkiin saliha bir kadinin diinya nimetlerinin en Onemli

unsurlarmdan biri oldugunu vurgulamistir.

Seyyid Kutub ise ibadetin tasdik ve teslim olmak ile miimkiin olacagini yani
Islam ve iman ile irtibatlandirarak, ikisi arasinda kuvvetli bir bagm oldugunu,
madalyonun iki yiizii gibi bir biitiiniin iki pargasi oldugunu altin1 ¢izmektedir. Teslim
olmak ise ancak gercek anlamda tasdik etmekle miimkiin olacagmni ifade ederek, Allah
(cc)’a gercek anlamda itaat ve boyun egmenin de Islam ve Iman ile miimkiin olacagni,
hakiki manada bir ibadetin ve taatin da disaridan bir miidahale ile degil samimi ve

ictenlikle olabilecegini ifade etmektedir.'4®

Mii’min sahsiyetli kadinin bir diger ahlaki 6zelligi ise ayetin de degimiyle “6zi
ve sdziiyle dogru” olmasidir. Kisinin 6zii, sdziinii ve davranism belirler. Oziin 1slahi
da —yukarida da ifade etmis oldugumuz gibi - ancak iman ve saglam bir teslimiyetle

mamkin olabilir.

Dogruluk, sadakat, giiven, vefa ve bunlara bagh olarak olusan ahlaki 6zellikler
mii’min sahsiyetli kadin veya erkekte olmasi1 gercken en dnemli ahlaki 6zelliklerin

basinda gelmektedir.

Islam, diinyay1 biitiin yonleriyle imar etme baglaminda gonderilen bir din olmas1
hasebiyle; sosyal hayatta da karsihig1 olan bir dindir. Dolayisiyla Islam, insanlar
arasindaki sosyal iligkilerin daha saglikli ve saglam olmasi acisindan belli bash bazi
ahlaki ozelliklere; ceza veya 6diil karsilig1 atfetmistir. Bu da insanlar arasindaki sosyal

iliskilerin saglikli bir zeminde gergeklesmesini saglayabilmek adina elzemdir.

Mii’min sahsiyetli kadinin 6ziinde ve soziinde dogru olmasi; buna bagli olarak
olusan sadakat, giiven ve vefa gibi ahlaki 6zellikler toplumsal diizenin saglanmasi

acisindan ¢ok dnemlidir. Ciinkii kadinin yasam igerisindeki rolleri pek ¢oktur. Anne,

147Ahmed b. Hanbel, Ebl Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Msned, thk. Suayb
el-Arnavit, Miessesetii’r-risale, Beyrut 1995, 11/127; ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce, “Nikah” 5 (hadis
no: 1855).

148 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 12/30
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es, kardes, evlat, kayinvalide ve arkadas gibi vasiflar olarak kadini diisiindiigiimiizde
s0z konusu ahlaki 6zelliklerin olmayis1 ciddi toplumsal problemlerin ortaya ¢ikmasia
sebebiyet verir. Ornegin; anne olarak kadm, evlatlarma karsi bu olumlu ahlaki
ozellikleri sergilemediginde evlatlar da annelerinden almis oldugu olumsuz ahlaki
ozelliklerle yasamin iginde farkli rollerde problemlerin temel kaynagi haline gelirler.
Neticede bu sekilde egitilen evlatlarin kendi annelerine, kardeslerine, babalarina ve

eslerine de bir faydasi dokunmayacaktir.

Islam tarihinde bununla alakali verecegimiz bircok 6rnek olmakla beraber biz
burada bir 6rnek vererek konun daha iyi anlasilacagini saniyoruz. Abdullah b. Amr
(ra) anlatiyor: “Peygamberimiz (sav) evimizde bulundugu bir giinde annem beni
sakinlestirmek i¢in: Yavrum, gel sana bir sey verecegim, diye beni ¢agirdi.
Peygamberimiz (sav) anneme: ¢ocuga ne vermek istedin? Diye sordu. Annem: hurma
vermek istedim, dedi. Bunun {lizerine Allah Resulii (sav): eger bir sey vermeseydin
(cocugu aldatmis olsaydimn) sana bir yalan giinah1 yazilirdi, diye uyardi.”**® Bir anne
olarak kadinin evladmi terbiye etme adina ¢ocuguna ahlaki agidan bir rol model
oldugunu, cocuklarin terbiyesi ve ilk 6gretmeninin annesi oldugunu diisiiniirsek
olumlu ve olumsuz yonlerini kendisine 6rnek alacagi kagmilmaz bir durumdur.
Bahsettigimiz rivayetteki Peygamber (sav)’ in uyarisi da gelecegin insasi adina
cocuklar1 ahlaki yonden yetistirmenin saglikli bir toplumun olusmasi i¢in elzem

oldugu anlasilmaktadir.

Ister Miisliiman olsun ister baska bir dinin miintesibi olsun hi¢ kimse yalana,
iftiraya, vefasizliga ve aldatmaya yonelik davraniglarin hakim oldugu bir toplumun
olugmasini istemez. Ki, bu durum evrensel ahlak, deger yargilarina da terstir. Netice
itibariyle mii’min sahsiyetli kadinin iman, ibadet ve itaatten sonra sahip olmasi
gereken en dnemli ahlaki 6zellik 6ziinde ve s6zlinde dogru olup yalan, iftira, aldatma
gibi kotii ahlaki 6zelliklerden berl olmasidir. Bu baglamda miimin kadmin Kur’an’in
tiim emir ve yasaklar1 ile muhatap oldugunu diisiiniirsek, yalan, iftira, aldatma veya
soziinde durmama gibi miimin kisinin sahsiyetinden uzak boyle 6zellikleri kendinde
bulundurmasi diistiniilemez. Nitekim Kur’an’da Allah’in ayetlerini inkar edenlerin -

bir dzelliginin de- yalanci olduklar vurgulanmaktadir.**® Nitekim kadm-erkek herkes

149 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 3, s. 447.
150 Nahl, 16/105.
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icin ornek olan Allah Resulli (sav) emin ve dogru sozlii birisi oldugu miisrikler
tarafindan bile inkar edilemeyecek bir gergektir. En’am siiresinin 33’{incii ayetinin

nlizul sebebi de bunu agik¢a ortaya koymaktadir.

Ebl Meysere'nin rivayetine gore, "Resulullah (s.a.v.), Eba Cehil’le adamlarma
ugramis, onlar da: "Ey Muhammed, vallahi biz seni yalanlamiyoruz, Zira sen bizim
katimizda dogru sozlii birisin. Fakat biz, senin getirdigin seyi yalanliyoruz. Iste bu ayet
bu yiizden indi.”**! Bu ayetin niizul sebebi ile alakali farkl rivayetler olsa da, tiim
rivayetler Allah Resuli (sav)’in dogrulugu ve hayat: boyunca yalan sdylemedigi
meselesi etrafinda odaklanmaktadir.’®® Ayrica Allah Resulii (sav)’in tavsiye ve
emirleri de Miisliiman bir kisilige sahip olan bir miiminin s6ziin de ve 6ziin de bir
olmas1 gerektigi agikca ifade edilmektedir. Hadis-1 Serifte: “Size dogrulugu tavsiye
ederim. Zira dogruluk iyilige goturdr, iyilikte cennete gotiiriir. Kisi dogru soyledikge,
dogruyu arastirdikca Allah katinda dogru yazilir. Yalandan ka¢inm, zira yalan
kotiiliige gotiirtir, kotiliikte cehenneme gotiiriir. Kisi yalan sdyledikce ve yalan

pesinde kostukca Allah katinda yalanci yazilir.”*3

Bu ve bu buna benzer rivayetler Resulullah (sav)’in peygamber olarak geldigi
toplumda biiyiik devrimler gergeklestirdi§i ve inang alanindan tutun da ahlaki

olgunluga erigsmesine kadar kisisel ve toplumsal degisimler yaptigi anlagilmaktadir.

Ayetin baglaminda dogruluk, miimin kadmin vasfi olarak ifade edilerek karsit1
olan yalanciliktan uzak durulmasi gerektigi ve ayrica Allah Resulu (sav)’in emir ve

tavsiyelerinden de anlasiimaktadir.'®

Merhum Kutub ise cahiliye doneminde miisrik Araplarin, Allah Resulu (sav)’in
yalan sdylemedigini peygamber olmadan once de bdyle bir seyi miisahede
etmediklerini, yillardan beri onun giivenilir ve dogru s6zliigii oldugunu ifade ederek
Resulullah (sav)’m bu 6zelligine dikkat ¢cekmektedir. Ayrica dogruluk vasfina sahip
olmayan birisinin mmetin safinin dismna ¢iktigini ve hatta dogru sozlii olan bu

{immetin safindan kovuldugunu ifade etmektedir.'>®

151 Suyatt, ed-Durru’l-mensQr, 6/40; Vahidi, Esbab-1 Niizul, s. 175.

152 Suyti, Lubdbu 'n-Nukdl, s. 113, Fahreddin er-Razi, Diyauddin Omer, Mefdtihu I-gayb, Daru’I-fikir,
Beyrut 1981, 12/215.

153 Buhari, Sahihu 'I-Buhari, “Edeb”, 69; Miislim, Sahihu Miislim, “Birr”, 29.

154 Buhari, Sahihu 'I-Buhari, “iman”, 24.

155 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur’én, 12/31
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Mi’min sahsiyetli kadinin veya erkegin belki de en Onemli ahlaki
ozelliklerinden bir digeri de sabirdir. Esasinda sabir, kiginin iman etmesinin ardindan
hemen baslayan bir siirectir. Iman, bir teslimiyet ise sabir da o teslimiyeti
strddralebilir hale getiren en énemli temel 6zelliktir. Kisinin inanc1 yasam igerisindeki
en biiyiik sorumlulugudur. Sorumluluk olusturan seyin, insanin hem diinyasini hem de
ahiretini kurtaran bir sey oldugunu diisiiniirsek; sabrin, sorumlulugu yerine getirerek
stirekliligi saglamasi baglaminda ne kadar 6nemli bir 6zellik oldugunu anlamis oluruz.
Islam’mn ve imanin sartlari, Miisliman/mii’min olmanm bir zorunlulugudur. Bu da
genel anlamda mii’min bir erkek veya bayanm ne tiir sorumluluklara sahip olmasi
gerektigini acik¢a ortaya koymaktadir. Iste bu sorumluluklar, ancak sabr1 6ziimsemis

insanlarm tam manasiyla yerine getirebilecegi sorumluluklardir.

Ornegin; kisinin kiyamet giiniinde hakkinda sorguya cekilecegi ilk sey
namazdir.’®® Mii’min sahsiyetli bir kadmin giinde bes vakit abdest alarak namaz
kilmasi, bu namazlardan farzlar1 yerine getirirken ayrica slinnet ve nafileleri de yerine
getirmesi sabir gerektiren bir sorumluluktur. Aym sekilde yilda bir defa 30 giin orug
tutmas1 ve Ramazan aymna has bazi ibadetleri yapmasi, kendisine diisiiyorsa zekat
vermesi ve biitiin mesakkatlerine ragmen hac yapmasi ayrica sabir gerektiren
sorumluluklardir. Nitekim yukaridaki ayet, ibadet, itaat ve 6ziinde/sdziinde dogru
olunmasi gerekliligi gibi hususlar1 ifade ettikten sonra “sabreden erkekler ve kadmlar”
ifadesiyle devam etmistir. Bu da bize biitiin bunlar1 yapmanm ve siirekli hale

getirmenin ciddi bir sabir gerektirdigini gostermesi bakimindan énemlidir.

Mii’min sahsiyetli erkek veya kadinin, 6ziinde ve soziinde dogru olmasi
yasadiklar1 toplum igerisinde bazi zorluklarla karsilagsmalarmma neden olur. Ciinkii
dogru sozlii olmak, yalan sahitlikte bulunmamak, insanlar1 degil de Allah’1raz1 etmeye
calismak gibi sebepler; 6ziinde ve soziinde dogru olmayan insanlarin kendilerine
problem ¢ikarmalarina sebebiyet verecektir. Hakki hak i¢in ayakta tutma miicadelesi,
haksizin hakk1 kabul etmemesiyle biiylik bir diigmanliga doniisebilir. Bu da 6zlinde ve
soziinde dosdogru olan mii’min sahsiyetli erkek/kadin i¢cin zor ve ciddi bir sabir

gerektiren bir sirectir.

156 Tirmizi, 2/269, Bab 305, No: 413.
53



Ornegin; 6ziinde ve sdziinde dosdogru olan Hz. Meryem, evli olmadig1 halde
Rabbimizin mucizesiyle ¢ocugu oluyor ancak toplum Hz. Meryem’in zina ettigini
diistiniiyor. Toplumsal bazda gergeklesen bu iftira bir kadmn i¢in dayanilmasi gii¢ bir
durumdur. Iste boylesi cirkin bir olaymn karsisinda bir aktdr olarak Hz. Meryem,
Rabbinin hakki ortaya ¢ikaracagina inanip tevekkiil ederek sabretmesi ve bunun
neticesinde yine bir mucize sonucunda temize ¢ikarilmasi, sabrin 6nemini anlamamiz

acgisindan ¢ok onemlidir.

Hakeza 6ziinde ve soziinde dosdogru olan Peygamberimiz (s.a.s)’in hanimi1 Hz.
Aise (r.a), baz1 miinafiklar tarafindan zina iftirasina ugradi. Bir peygamber esi olmasi
hasebiyle boylesi bir iftiraya ugramamasi gerektigini diisiinerek Allah’a isyan etme
gibi bir hataya diisebilirdi. Ancak annemiz Hz. Aise (r.a), zan lizerine temellenmis bir
diisiinceye ikna olmus kimselere uzunca savunmalar yapmak yerine, Rabbine tevekkiil
ederek sabretti; nihayetinde Rabbimiz kendisi hakkinda 10’dan fazla ayet indirerek

onu temize ¢ikartti.

Mii’'min sahsiyetli erkek ve kadin sahabilerin Islamiyet’in ortaya ciktig1 ilk
donemlerden, Islam’in devlet olarak yayildig1 sonraki donemlere kadar ¢ekmis
olduklar1 sikintilar, karsilasmis olduklar1 mesakkatler biitiiniiyle sabir aziginin
6nemini géstermektedir.

Ornegin; Yasir ailesinin Islam igin canmni ortaya koyarak sehit olmasi,®®’

sahabelere yillarca sosyal, siyasal, ekonomik ve Kkiiltiirel olarak boykotlar
uygulanmasi, Miisliimanlarin siirekli olarak iskenceye ugramalari, peygamberimizin
Taif’te cocuklar tarafindan taglanmasi ve bunlara bagl olarak Miisliimanlarin kadin,
erkek, ¢ocuk ve yasl olarak biitliniiyle memleketlerini terk ederek hicret etmeleri gibi

yiizlerce bedel ancak yiice bir sabirla 6denebilirdi.

Mii’min sahsiyetli kadmin sabrmi ¢ok yonlii incelemek gerekmektedir. Anne
olarak bir kadmin kendi ¢ocuklarinin egitimi ve terbiyesi noktasinda ciddi bir ugras
ortaya koymasi ve sabah-aksam onlarla orantisiz bir sekilde ilgilenmesi dnemli bir
sabir 6rnegidir. Yine es olarak bir kadmin kocasina itaat etmesi, onu razi etmek icin

elinden geleni yapmasi, olumsuz davraniglarma kargi misamahakar olmasi ve gegim

157 {bnii’l-Esir, Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed b. Abdulkerim b.
Abdulvahid es-Seybani, el-Kdmil fi 't-térih, thk. Abdullah el-Kadi, Beyrut 1415, 1/589.

54



sikintis1 noktasinda kanaat gostererek isyan etmemesi gibi olumlu durumlar 6nemli bir

sabir 0rnegi olarak zikredilebilir.

Iste biitiin bunlar bizlere mesakkatler karsisinda Mii’min sahsiyetli bir kadinin
sabirli olmasi gerektigini ve esasen sabretmenin bizzat kadinin mii’mine kisiligini
olusturdugunu gostermektedir. Seyyid Kutub sabrin kapsamini genis tutarak,
Miisliiman bir bireyin inancini ancak sabir ile koruyabilecegini ve Allah’mn onu
miikellef tuttugu amelleri ancak onunla ifa edebilecegini soylemektedir. Miisliiman
kadin veya erkegin asil hedefinin Islam akidesini tiim insanliga ulastirma gayesi
oldugundan, Islam akidesinin ise ancak sabir ile ilerleyebilecegini ve karsilasacagi
zorluk ve sikintilarda sabra muhta¢ oldugunun altin1 ¢izmektedir. Bu zorluk ve
sikintilar gerek bireysel gerekse toplumsal boyutta olabilecegine deginen Kutub,
nefsin arzu ve isteklerine karsi, insanlarin zaafina, aksiligine, huysuzluguna ve her
kaliba girebilecek kisiliklere kars1 sabir gostermek, seytanin hile ve tuzaklarina karsi
miicadele ederken, insanlarin eziyet ve mesakkatlerine kars1 sabir gostermek, fitne
fesat, aglik tokluk/darlik bolluk her tiirlii zorluga karsi sabirli olunmasi gerektigini ve
bunlarin dayanilmasi ¢ok agir seyler oldugunu ifade ederek bu miicadele sahasinda
miimin erkek veya kadinin, ancak bunlara sabir ile gogiis gerebileceginin ve her

adimimi sabr ile atmasi gerektigini ifade etmektedir.>®

Mii’min sahsiyetli kadinin kisiligini olusturan bir diger 6nemli ahlaki 6zellik ise
Allah’a kars1 derin bir saygiyla baglanarak miitevazi olmasidir. Kisinin Allah’a kars1
derin bir saygiyla bagliligi saglamasmnmn yolu, kendisini O’na karsi miistagni
gormeyerek mimkiin olabilir. Insanm, Allah (c.c)’m verdigi nimetleri unutarak sanki
o nimetleri biitiiniiyle yalnizca kendi ¢abasiyla kazanmis gibi gérmesi biiyiik bir
yanilg1 olmakla beraber; siirec i¢erisinde Allah’a kars1 kibirlenme gibi bir ciiretkarliga
kadar gotiirmeye sebebiyet verir. Bu sebeple mii’'min sahsiyetli erkek veya kadinin
Allah (c.c) ile olan bagini sorgulayarak, derin bir saygi icerisinde biitiin nimetlerin

O’ndan geldigi bilincinde olmalidir.

Mii’min sahsiyetli kadinin, yalnizca Rabbiyle olan iligkisi baglaminda kendisini
miistagni gérmemesi yeterli degildir; ayn1 zamanda insanlara kars1 da miitevazi olarak

kibir gibi kisiyi helake siiriikleyecek kotii ahlaki 6zelliklerden de korunmalidir.

158 Seyyid Kutub, F7 Zildli’l-Kur’an, 12/31.
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Mii’min sahsiyetli kadin, Allah’m kendisine verdigi nimetlerle kibirlenen degil,
bilakis o nimetlerle Allah’a ulasan kimsedir. Ornegin; mii’min kadin, ev hayatinda
liksii, satafati, konforu ve gosterisi dert edinerek bagkalarina karsi sov yapip
biiyliklenmez. Eger Allah (c.c) ona liikksii yasayacak nimetler vermisse bile o higbir
sekilde o nimetle biiyiikliik taslamaz; esyay1 evine koyar ancak kalbine koymaz. Bu
konu ile verecegimiz en giizel drneklerden bir tanesi Resulullah (sav)’ in kiz1 Hz.
Fatma (ra)’dir. Kendisinin hayat1 incelendiginde bir¢ok giizel hasleti bulundurmasi ile
beraber, miitevaz1 ve algak goniillii olmasi goze carpan meziyetlerinin basinda
gelmektedir. Zira evliligi ve ¢eyizi onun ¢ok sade bir yagsam benimsedigini ve Hz. Ali
(ra)’mn zengin olmamasima ragmen hatta fakir olmasma ragmen buna riza gosterip

izdiva¢ yapmasi konumuzu destekler mahiyettedir. >

Bu ve bunun gibi Ornekler bize gosteriyor ki, diinyanin ve igindekilerinin
biitiiniiyle gec¢ici oldugu bilincinde olan mii’'min sahsiyetli kadin zenginligini, diinya
stislerini ve giizelligini higbir sekilde Allah’in razi olmayacagi yerlerde kullanmaz;
mutlak manada sahibi olmadig: seyler i¢in de kibirlenmez. Seyyid Kutub, Allah’in
kudretini ve azametini diisiinmekten kaynakli kisinin kalbinde hasil olan duruma ve

Allah korkusuna isaret eden bir hal oldugunu ifade etmektedir. 6

Mii’min sahsiyetli kadinin alime veya kiiltiirlii olmasi1 onu, insanlara kars1 bencil,
bagnaz ve kibirli yapmaz; aksine bu ayricalik onu Allah’a kars1 takva sahibi, insanlara
kars1 da daha ¢ok merhametli, miisamahakar, anlayigl ve en 6nemlisi miitevazi kilar.
Insanlar arasi iliskinin saglikli bir temelde insa edilmesi ve siirdiiriilebilmesi ancak
karsilikli saygi, sevgi, merhamet, anlayis ve miitevazilik gibi giizel hasletler ile
mumkin olabilir. Kiskanglik, nefret, kin, adavet ve kibir gibi kotii ahlaki 6zellikler
kisiyi insanlar nezdinde degersizlestirdigi gibi ayni sekilde Allah katinda da azaba
ugramasina sebebiyet verir. Iste bir kadinda Mii’min sahsiyetini olusturan bu énemli
ahlaki 6zellik var oldugu miiddet¢e onun mal, makam, servet, ilim, kiiltiir ve giizellik
gibi nimetlere sahip olmasi elbette ki gilizeldir. Ciinkii giic, mii’'minin elinde 1yilik;
Mii’min olmayanmn elinde kotiiliik kaynagidir. Dolayisiyla kadin1 mii’min yapan en
onemli ahlaki 6zellik; Rabbine kars1 derin bir saygiyla bagli olarak kendisini miistagni

gérmeyip Rabbine ve insanlara kars1 algak goniillii/miitevazi olmasidir.

159 Okumus, Hadislere Gore En Faziletli Kadin ve Ozellikleri, s. 79.
160 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 12/31.
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Miimin sahsiyetli kadinin bir diger 6nemli 6zelliklerinden biri de ihtiyac sahibi
kimselere infak etmesidir. infak, bir yandan Musliimanlardan ihtiyag sahibi kimselerin
sikintilarint gidermeye yonelik bir amel olarak karsimiza ¢ikarken ote taraftan infak
sahibini cennete gotiirecek veya cennetteki makamini yiikseltecek amellerin baginda
gelmektedir. Ihtiyac sahibi kimselerin sikintilarin1 gidermeye yonelik gerceklestirilen
infak amelinin yalnizca bireysel bir yonii yoktur. Bu amelin ayn1 zamanda toplumsal
bazda ciddi manada olumlu etkileri s6z konusudur. Toplumlarda olusan lokal
ekonomik sikintilarin ve buna baglh olarak ortaya c¢ikan baska problemlerin Onii
almmig olmaktadir. Islam toplumlarindaki her bir bireyin Islami bilinci ayni diizeyde
degildir. IslAmi anlamda bilinci heniiz tam olarak oturmamis kimselerin ekonomik
sikintilar  kargisinda, toplumsal bazda olumsuz etkileri olacak eylemlerde
bulunabilmeleri muhtemeldir. Dolayisiyla Islam toplumlarindaki her Miisliiman
bireyin infak gibi 6nemli bir ameli ifa etmesi, boylesi toplumsal krizlerin olugsmasini

onleyebilir.

Bireysel ve toplumsal problemlerin olugsmasini engelleyecek kadar mihim olan
bu amelin gerek miimin bir erkek gerekse de miimine bir kadin tarafindan yapilmasi
ve Onemle tesvik edilmesi elzemdir. Bir anne olarak kadin ¢ocuklarina bu anlamda
ornek olmali ve gocuklarinda bu 6zelligin olusabilmesi adina bizzat onlarla birlikte
infaka yonelik etkinlikler yapmalidir. Ornegin; anne ¢ocuklarma ihtiyag sahiplerinin
sikintilarmi gidermek adina bir infak kumbarasi alabilir. Béylece ¢ocuklarmin bu
ameli igsellestirmesi saglanmis olacaktir. Nihayetinde yalnizca annenin igerisinde
bulundugu dénem degil, ayn1 zamanda sonraki nesillerin donemlerinde de bu amelin

olumlu etkileri siirekli hale gelmis olacaktir.

Biitiin bunlarla birlikte infak ameli, Islam immeti icinde merhamet, sefkat ve
sevginin artmasina vesile olmaktadir. Bu duygularin olustugu Islam toplumlarinda da
birliktelik pekisir ve giiclii, sarsiimaz bir islam toplumu insa edilmis olacaktir. Nitekim
toplumsal problemlerin azaldigi, merhamet, sefkat, saygi ve sevginin hakim oldugu
toplumlar kalkinmaya gebedir. Iste biitiin bunlardan dolay1 Rabbimiz infak amelini,
kadin veya erkegin miimin kimligini olusturan 6zelliklerden biri haline getirmistir. Bu
ozellik bireysel ve toplumsal etkileriyle bir cennet vesilesi kilinmistir. Dolayisiyla
Islam toplumunun her ferdinin bu ameli 6ziimsemesi, i¢sellestirmesi ve tesvik ederek

yayilmasini saglamalidir.
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Kur’an’1 bir hayat diisturu ve rehber edinen sahabiler, hem Allah’in istedigi bir
kul olup onu razi etme hem de Allah Resulll (sav)’in emirleri dogrultusunda hareket
ederek gercek bir miimin kisiligi olusturma gayreti i¢inde olmuslardir. Yasadiklar
strece her turll fedakarhigi yapmaya gayret etmis ve ugurda tiim gabalarin1 ortaya
koymaktan ¢ekinmemisledir. Allah Resulii (sav)’in terbiyesi ve emirleri dogrultusunda
hayatlarini tanzim etmeye ¢alisan sahabi erkek ve kadinlar bir ¢cok noktada oldugu gibi
infak ve fedakarlik noktasinda da timmete 6rnek olmuslardir. Hanim sahabiler de infak
noktasinda diger sahabilerden geri durmamis bu {immetin kadmlarma fedakarlik
noktasinda yol gdsterici olmus ve bu sayede Allah’in rizasinin kazanilabilecegini ispat
etmislerdir. Ornegin;  Abdullah b. Ziibeyr sdyle diyor: “Aise ile Esma’dan daha
comert kadin gérmedim. Ancak bunlarin comertlikleri birbirinden farkliydi. Soyle ki;
Aige biriktirir ondan sonra dagitirdi, Esma ise elinde bulunani ertesi giine

birakmazdi.”16!

Zeyneb bint Cahs, cok comert ve kanaatkar bir hanimdi. Vefat ettiginde geride
bir dirhemi bile kalmamuisti. Bir defasinda Hz. Peygamber eslerinin i¢inde kolu en uzun
olanin kendisine en oOnce kavusacagmi sdylemis, kol uzunluguyla comertligi
kastetmistir. Zeyneb el is¢iligine 6nem verir, deri tabaklama, deri dikme, boncuk

dizme gibi islerden elde ettigi paray1 Allah yolunda harcarda.®?

Seyyid Kutub ise, Miisliiman bir kisiligin olusmasinda en 6nemli faktorlerden
birisinin infak, comertlik ve merhamet duygularinin gelismesini saglayacak cimrilik
illetinden kurtulmakla miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Ayrica Islam
topluluklarmin gelismesi, dayanigsmasi i¢in infak ruhunu hep diri tutulmasi ve malin
hakkina riayet edilerek, kendisine bu nimetleri veren rabbine siikriinii ifade etmenin
bir sekli oldugunun da altin1 ¢izmektedir.®*Miimin sahsiyetli kadmn bir diger 6nemli
ozelliklerinden biri de orug tutmasidir. En hayirli amellerden biri olan orug tipki diger
ameller gibi hem cennet vesilesi hem de bireysel ve toplumsal birgok faydasi olan bir

ameldir.

161 Buhari, el-Edebii’l-miifred, Daru’l-besair el-islamiyye, thk. Muhammed uad Abdulbaki, Beyrut
1989, s. 106.

162 Hakim, Ebl Abdullah Muhammed b. Abdullah en-Nisab(ri (405/1014), el-Miistedrek ‘ale’s-
sahiheyn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata, daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1990, 4/26.

163 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur'an, 12/31.
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Zengin veya fakir ayrimi olmadan tutulmasi farz olan orucun oOncelikle ecir
anlaminda bir cennet vesilesi olmasiyla beraber zihne, bedene ve topluma ¢ok faydasi
olan bir ameldir. Bilhassa maneviyati artirmasi sebebiyle bireylerin kendilerini olumlu
anlamda degistirmelerini saglar. Oru¢ ameli toplumda merhamet, sefkat ve empati gibi
olumlu duygular1 canlandirmasi sebebiyle birlik, beraberlik ve yardimlagma gibi
toplumu 1slah edecek neticelerin dogmasina vesile olur. Bu yoniiyle bir anlamda
toplumdaki kin, nefret, diismanlik gibi olumsuz duygularin olusmasmi engelleyerek
toplumsal diizeni ifsat edecek davranislarin ortaya ¢ikmasina engel olur. Seyyid
Kutub, Kur’an’m miiminlerin 6zelliklerinden birisinin orug¢ ibadeti oldugu emrine
dikkat ¢ekerek ve diger ibadetlerden ayrilmazligma vurgu yaparak devamli yapilmasi
gereken bir ibadet oldugunu, zaruri ihtiyaclardan sabir gostererek uzaklasmak, iradeyi
kontrol altina alip onun manevi anlamda takviye ederek hayvani hislerine galip

gelmesini saglayacak 6nemli bir ibadet oldugunu ifade etmektedir.%4

Miimin sahsiyetli kadinin bir diger 6nemli ozelliklerinden biri de iffethi
olmasidir. Yukarida kadinin iffetli olmasi gerektigi hususuna deginmis ve timmet igin
emsal teskil eden drnekleri zikretmistik. Iffet, miimin sahsiyetli kadinm en énemli
ozelliklerinden biridir. Medeniyetler iffeti insa etmezler, bilakis iffet medeniyetleri
insa edebilecek kadar énemli temel bir giice sahiptir. Iffet, ahlaksizhigin yayilmasini
engelleyen en Onemli duygulardan biri olmasi hasebiyle; iffetin bulundugu
toplumlarda zina, fuhus, ahlaksizlik gibi ¢irkin seyler yaygm degildir. Biitiin bu
olumsuz sonuglar iffetsizligin sebep olabilecegi sonuglardir. Nitekim s6z konusu
olumsuz neticeler devletleri veya medeniyetleri yikabilecek kadar derin bir yikici giice
sahiptir. Ornegin; zinanmn yaygm oldugu toplumlarda evlilik azdir; evliligin az
dolgunu toplumlarm niifusu disiiktiir. Niifusun diisiik oldugu veya diismeye basladigi
toplumlar siireg icerisinde her anlamda gerilerler. Bu sebeple temelde iffet duygusunun
kazanimlar1 uzun siireli diistiniildiigiinde ger¢ekten ¢ok fazladir. Seyyid Kutub, insanin
fitratinda var olan nefsani ve sehvani duygular1 kontrol altinda tutup zapt etmenin bir
ifadesi olduguna vurgu yaparak, erkek ile kadmm goriismelerinde meydana
gelebilecek sehvani arzularm otesinde ylice bir gayesi olan Miisliiman erkek ve

kadinin, karsilikl iletisim ve miinasebetlerin Allah’in koydugu seriata uygun olarak

164 Seyyid Kutub, Fi Zilali'I-Kur an,, 12/31.
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yapilmasini, bunun sonucunda yeryiiziiniin ihyas1 ve insast1 i¢in, hayatin kemale dogru
seyrine Onemli katkisinin olacagini ve temizlik ve nezafetin yollarinin iffet oldugunu

ifade etmektedir.1%°

Miimin sahsiyetli kadinin bir diger onemli 6zelliklerinden biri de Allah"t
zikretmesidir. Aslinda bu 6zellik bir anlamda miimin kadinda olmasi gereken ayetteki
diger ozellikleri koruyan manevi bir gl kabilindedir. Zikir, kisinin maneviyatinin {ist
diizeye ¢ikmast anlaminda ¢ok miihim bir ibadettir. Huzurun kaynagi; yani kalplerin
mutmain olmasin1 saglayan zikir ibadeti, giiclii bir maneviyat olusturmasi
baglamindan yukardaki diger 6zelliklerin kalic1 olmasinda ciddi bir rol oynamaktadir.
Kisi Allah'1 zikrettikce her aninda onu hatirlamis olur. Dolayisiyla hayatini, onu
yaratanin istedigi bi¢cimde sekillendirmek daha kolay olmaktadir. Ciinkii siirekli
Rabbini zikrederek maneviyatin1 giiclendiren kimse, ayni zamanda Allah1
goriiyormuscasina ibadet etme manasinda kullanilan ihsan kavramini reel hayatinda
pratize etmis olur. Bu da biitiiniiyle onu kendisini yaratana kars1 korku, sevgi ve Gimit

liclemesinde uyanik tutar.

Seyyid Kutub, insanin tiim davraniglariyla akidesi arasindaki en onemli ve
birlestiren bag oldugunu vurgulamaktadir. Kalbin her an Allah ile mesgul olup,
hayatinin her asamasinda o saglam bagi birakmamasi ve kalbini bu nur ile devamli
parlak tutmasi oldugunu sdylemektedir. Kamil bir imana sahip olmanin bu sifatlara
haiz olmakla miimkiin olacagini, Allah’in magfiretine ve miikafatlarma bunlarla
ulagilabilecegini ifade etmektedir. Ayrica her iki cinsin sahsiyetinin olusmasi
Kur’an’da bahsedilirken bu konunun umumi anlamda ifade edildigini s6ylemektedir.
Bu ayette kadin-erkek ile beraber zikredilerek onun kiymeti yiikseltilmis, toplumun
kadin1 hor ve hakir géren bakislarmi bosa ¢ikarmis, listiin oldugunu ve erkek ile esit
oldugu hususlarda Allah ile olan miinasebeti, inancinin geregini yerine getirme, ibadet
ve taat gibi Islami hizmetlerin ciimlesi zikredilerek, kadma layik oldugu mevki ve

degerin verildigini ifade etmektedir.'®

Ayette gecen bitun bu 6zellikler mimin sahsiyetli erkek veya kadinin s6z

konusu sahsiyetini olusturan en temel 6zelliklerden birkag tanesidir. Bu 6zellikleri

185 Seyyid Kutub, F7 Zildli'I-Kur an, 12/31.
186 Seyyid Kutub, F7 Zildli'I-Kur an, 12/32.
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kendisinde bulunduran kimselerin gerek bireysel gerekse de toplumsal olarak ok
faydali olduklarint dile getirmemiz elzemdir. Ciinkii bu 6zelliklerin olmadig1 birey
veya toplumlar siireg icerisinde yavas yavas zayiflamaya ya da yok olmaya mahkim

olmaktadirlar.
2.4. Tevhid Micadelesinde Kadinin Rolii

Tevhid, hem bir reddedis hem de bir 6n kabuldiir. Reddedis ve 6n kabul bu
kavramimn temel sartlarindan ikisi olup esasinda kavramin bir miicadele nitelemesi
almasini saglayan onemli iki unsurdur. “La ilahe” diyerek baslayan reddedis hicbir
ilahin olmadig: teziyle diinya ve i¢indekileri bir anlamda karsisina alip “illellah”
diyerek istisna kosulu baglaminda biitiin dinler disinda yalnizca bir dine bagliligi
ortaya koyan bir kimlik beyamdir. Insanlik tarihi boyunca higbir toplum inangsiz bir
sekilde yasamamis oldugundan 6tiirli, su an yeryliziinde ylizlerce din mevcuttur. Bu
dinler etkili oldugu kadar miintesip ve bu miintesipler dinlerini benimsedikleri kadar
bir yasam tarzi insa ederler. insa edilen yiizlerce yasam tarzi, dogal olarak birbiriyle
catigma icerisine girmektedir. Bazi dinler yasama niifuz ederken, bazilar1 etmiyor veya
edemiyor. Bazi dinler de yalnizca sosyal yasamda degil; siyasette, ekonomide,

askeriyede vs. birgok alana nifuz edebilmektedir.

Iste Islam, tam da son bahsettigimiz kategoride yer alarak yasamin her alanma
niifuz eden ve yonlendiren bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla diger biitiin fikir, ideoloji
ve inanglara kars1 en iyi asil oldugunu ortaya koyar. Bunu &greten islam ancak bunu
pratize eden bu dinin miintesibi olan Miisliimanlardir. Islam'in 6zii, temeli ve esas1
tevhittir; Miislimanin yasamima hakim olmasi gereken en 6nemli olgudur. Bu olgu
cinsiyeti degil, bizzat insan1 muhatap alir. Boyle olmasi hasebiyle hem erkegi hem de
bayani esit derecede ilgilendiren ve sorumluluk yiikleyen bir olgudur. Islam
hukukunda erkek ve bayanin ortak ve farkli sorumluluklari olsa da, tevhid konusunda
sorumluluk esit derecededir. Erkek ve kadinin fizyolojik ve psikolojik durumlarmnin
farkli olmas1 hasebiyle tevhidi pratize bi¢imlerinde basit farkliliklar olabilir ancak
teoride yani kalbi itikat ve amelde aynidir diyebiliriz. Miimin kadin "la ilahe illallah"
diyerek tevhid inancmi iman bakimindan icsellestirmeli ve pratize etme noktasinda

giicli nispetinde yasaminin her alanina niifuz ettirmelidir.

Giict, etkisi ve yetkisi baglaminda hayatmm her alanina tevhidi hdkim kilmak

demek gerg¢ek manada Allah'1 tek bir ilah kabul etmektir. Miisliiman giinahkar olabilir
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ancak bilingli bir sekilde Allah'a ragmen tevhidi bozacak eylemlerde bulunamaz. Gicl
yetmedigi durumlarda kalben hékimiyeti istemeli ve bundan rahatsizlik duymamalidir.
Tevhidin yani Islam'in siyasette, ekonomide, sosyal yasamda vs. bitiin alanlarda

hakimiyeti icin mucadele etmelidir.

Diinyevi anlamdaki kisisel ve toplumsal ¢ikarlar1 6nceleyerek tevhidi bozacak
eylemlerde bulunmak, kisinin ahiretini ebedi hiisrana ¢evireceginden Otiirii miimine
kadin Onceliklerini ahiret ¢ikarlar1 baglaminda belirlemelidir. Isinden, esinden,
asindan ayrilacag1 veya diinyalik baska kazanimlarmi kaybetme korkusuyla tevhid
inancin1 kurban etmemelidir. Ciinkii hicbir diinyalik kazanim, ebedi olan ahiret
kazanimindan daha 6nemli degildir; olmamalidir. Gegici diinyanin salih amel (itikad
ve amel) disinda kalict higbir seyi yokken, kalict ahiretin ebedi bir kazanimi vardir.
Tevhid, bir nasip meselesi; bir hidayet meselesidir. Kaynagmi kul ile Rabbi arasindaki
sik1 iligkiden alir. Bundan otiirii tevhid, kulun samimiyetle hakikati bulma
miicadelesinde Allah'in kuluna bunu layik gorerek liitfetmesidir. Peygamberlik gibi
yiice bir vasif bile hidayeti ihsan etme yetkisine sahip degildir. Eger 6yle olsaydi,

Peygamberimiz (s.a.s) sevdigi amcasinin kiifiir tizerine 6lmesine izin vermezdi.

Seyyid Kutup, Nuh ve Lut peygamberlerin eslerinin ayette belirtildigi tizere
yaptiklar1 hainligin namusla alakali1 bir ihanet degil, davaya ve inanca ihanet oldugunu
giivenilir kaynaklarda gegctigini ifade etmektedir. Zira Nuh’un karisinin Hz. Nuh ile
alay etmesi ve Hz. Lut’m karisinin misafirlerinin yerlerini niyetleri kotii insanlara
gOstermesi ihanetin, ne tur bir ihanet oldugunu gostermektedir. Seyyid Kutub,
‘bireysel sorumluluk’ tanimlamasi {izerinden bu ayetlerin sebebi niizulii baglaminda
Allah Resulii’niin (s.a.s) eslerinin bir peygamber esi olmalariyla bireysel sorumlulugu
yerine getirmis sayilmayacaklarini, her bir sahsin bireysel sorumlulugunun ancak
inancin gerektirdigi gibi davraninca tamamlanacagma dikkat ¢ekmistir.}%” Zira
Fahrettin Razi de, Nuh ve Lut peygamberlerin eslerinin kan bagi anlamindaki
bagliliklarinin iman ve kiifiir hususunda higbir sey ifade etmedigini, iki peygamberin;
eslerinin kendilerine ihanet etmelerinden sonra baslarma gelen azaba engel
olamadiklarini soyleyerek aslinda bireysel sorumlulugun her seyden daha 6nemli ve

oncelik oldugunu ortaya koymustur. '8

167 Seyyid Kutub, F7 Zildli I-Kur dn, 15/71.
168 Razl, Mefatihu'l-gayb, 30/49.
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Ayetlerdeki drneklemeleri degerlendiren Kutup, bir peygamber esi olmanin ve
buna ragmen tevhitten nasiplenememenin aksine tevhid miicadelesinin bas diismani
Firavun ‘un esinin tek basina bir konakta tevhid miicadelesinin simgesi oldugunu ifade

etmis, *¢°

yeryliziinde en azgin ve Allah’tan en uzak olan Firavun; Asiye annemize
zarar verememistir.'’® Asiye annemizin, imaninda sebat gostermesi Firavun’u daha da
azgmlastirmig, kendi sarayinda ve en yakinindaki kisinin iman etmesi zulmiinii daha
da artrrmis ve Asiye annemizi akla hayale gelmeyecek iskencelere tabii tutmustur.
Taberi’de gecen bir rivayete gore: “Asiye annemiz, giinesin altinda birakilarak iskence
edilmesine ragmen melekler kanatlarinin altinda onu golgelemis ve Asiye annemize

cennetteki yeri gosterilmistir.”*"*

Bu ayetlerde Asiye annemiz, bir kadin olarak tevhid miicadelesi anlaminda
kadinin yiiklendigi misyonun en giizel drneklerinden biri olup Allah’in cennetteki
yerini kendisine gostererek ikramda bulunmas1 onun imanin1 daha da kuvvetlendirmis,
esasinda tevhid miicadelesinin cinsiyetten Ote bir iman meselesi oldugunu ve bir
kadinin fiziksel olarak zayif olsa bile imani olarak bir¢ok erkekten {istiin olabilecegini
gostermektedir. Zira bu {stiinliigi imanda sebat goOstererek ortaya koymus ve
kendisine yapilan tiim zuliimlere ragmen imanindan zerre kadar taviz vermemistir.
Allah (c.c.)’tan: “Ya Rabbi! Bana katinda cennet i¢inde bir ev yap. Beni Firavun’dan
ve onun amellerinden kurtar. Beni o zalimler giiruhundan kurtar”*’? demis olmasima
binaen Allah (c.c.) duasina icabet etmis ve onu o zalimler glruhundan kurtararak
cennetteki evi kendisine goOstererek ona ikramda bulunmus ve mertebelerin en

yiicelerinden olan sehadet mertebesini kendisine nasip etmistir.

Asiye annemizin o biiyiik ikrama mazhar olmasiyla alakali bazi rivayetler s6z
konusu durumu agik¢a ortaya koymaktadir. Taberi’de gegen bir rivayette Kasim b. Ebi
Bizze diyor ki: “Firavun ‘un hanimi: Kim galip geldi? Diye soruyordu. ‘Ona Musa ve
Harun galip geldi denilince’: ‘Ben Musa ve Harun’un Rabbine iman ettim’ dedi.
Firavun, Asiye annemize adamlarini gonderdi ve dedi ki: ‘Bulabileceginiz en biiyiik

kayay1 getirin. Eger o, bu soziline devam edecek olursa o kayay1 onun {izerine birakmn!

189 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur'dn, 15/72.

170 {bn Kesir, Ebii’l-Fida imaduddin Ismail b. Sihabuddin Omer b. Kesir (774/1371), Hadislerle Kur’'an-
1 Kerim Tefsiri, gev. Bekir Karhga-Bedrettin Cetiner, Cagr1 Yayinlari, istanbul 1988, 14/79-77.

171 Ebu Cafer Muhammed Bin Cerir'Gt-Taberi, Taberi Tefsiri, 8/361.

172 Tahrim, 66 /11.
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Sayet soziinden donerse o benim karimdir.” Firavun ‘un adamlar1 onun yanina varmca
Asiye annemiz g0zlerini gége ¢evirdi. Orada, Rabinin kendisine yaptigi evinin gordii.
Imanindan dénmeyerek 1srar etti. Allah da onun ruhunu aldi. Firavun’un adamlari

kayay1 ruhsuz cesedinin iizerine attilar.1”

Seyyid Kutub, Asiye annemizin bu duasi onun diinya hayatmm fani ve basit
kiymetinin istiine ¢ikan agik bir pratigi oldugunu ifade etmektedir. O yeryliziinde
bulunan en biiyiik hiikiimranlardan birinin hanimiydi ve birgok kadmin arzu ettigi o
satafath hayat1 tercih edip, en biiyiik degerleri elde ederek o yiiksek mertebesini
Koruyabilirdi. Ama o diinya hayatinin gegici ve basit bir degeri oldugunu, kendisine
biitlin nimetleri veren bir Rabbi oldugu gercegini kabul ederek, gercek tistiinliigiin ve
degerin Allah (cc)’a iman oldugunu kavrayarak yiicelmeyi tercih etti. Ayrica onlarin
yaptiklarindan Allah (cc)’a sigmarak, onlarla beraber bulunmak onlarm zulmiine,
inkarmna ve giinahlarma sahitlik etmeyi istemeyerek, hakiki bir iman1 elde etmenin
verdigi kurtulus ve heyecan duygusu onlar arasinda bulunmayi bile bir musibet
olarak gormesini saglamis, Allah (cc)’tan kendisini onlardan kurtararak Rabbine iltica

etmek istedigini ifade etmistir.}’*

Bu iman onu peygamberin dvgiisiine mazhar kilmis, Allah Resulii (s.a.s) Asiye
annemizin de i¢inde oldugu hadisi serifte: “Yeryiiziine dort ¢izgi ¢izerek ve bu nedir
biliyor musunuz?” diye sordu. Orada bulunanlar; Allah ve Resulii en iyisini bilir
dediler. Allah Resulii (s.a.s) buyurdu ki: Cennet ehlinden olan kadinlarin en degerlisi
Huveyle kiz1 Hatice, Muhammed kis1 Fatma, imran kiz1 Meryem ve Firavun ‘un karis1

olan Miizahim kiz1 Asiye’dir.}"

Peygamber efendimiz (s.a.s)’in hadisinde gegerek faziletleri konusunda emsal
teskil eden bu kadmlar, sadece kendi donemlerinde yasayan kadinlarin en faziletlileri
degil, bilakis diinyanin baslangicindan kiyamete kadar gelmis ve gelecek olan biitiin
kadinlar arasinda en faziletli olanlardir. Biz immetler icerisinde ¢ikarilmis en hayirh

Ummet'’® olmamiza ragmen, diger iimmetlerden bazi kadinlarm bizim {immetimizin

173 Ebu Cafer Muhammed Bin Cerir'iit-Taberi, Taberi Tefsiri, 8/361; Ibn Kesir, Hadislerle Kur’ an-1
Kerim Tefsiri, 14/7977.

174 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur'dn, 15/72.

175 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/409; Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 14/7979.

176 Alj fmran 3/110.
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kadinlarina da fazilet bakimindan 6rnek gosterilmesi degerlerini anlamamiz agisindan

cok nemlidir.

Gegmiste ve giinimiizde insan olarak kadin ve erkegin dogasinin degistigini
sOylemek miimkiin degildir. Ancak insanin, kendi dogasmin yasamdaki karsiligini
somutlastirdig1 arag¢ ve gerecleri veya imkan ve firsatlar1 ayni degildir. Gegmiste insan,
dogasinin gerektirdigi arzular1 gergeklestirmesi anlaminda arag ve geregler noktasinda
kisith imkanlara sahipti. Ancak giiniimiiz 21. Yy’de insanin s6z konusu arzularmna
ulagmas1 adna smirsiz diyebilecegimiz kadar imkénlara sahip oldugunu sdyleyebiliriz.
Gegmiste arzulara birkag yolla ulasiliyorduysa, giiniimiizde bu arzulara yuzlerce yolla
ulagilabiliyor. Her donemin arzu ve istekleri ya da ulasilmasi i¢in kurulan hayalleri,
var olan olumlu veya olumsuz ug¢ 6rnekler tizerinden 6lculebilir. Bu durum sadece o
donemdeki kadmnlar i¢in degil, yasadigimiz donemdeki kadinlar i¢in de gecerlidir;
cunkil insanin dogasi degismemistir. Hatta giinlimiizde arzulara ulagsmanin yol ve
yontemleri daha cesitli oldugu icin insan dogasi arzusunu sinirlama veya kontrol etme
anlaminda daha ¢ok zorluk c¢ekmektedir. Yasadigimiz donemin en giicli kadin
figiirinii diisindiiglimiizde, diinyalik kazanimlarin ge¢misle kiyasin1 yapmamiz daha

kolay olacaktir.

Yasadigimiz cagdaki giiclii kadin Orne§i ile Asiye annemiz baglaminda
degerlendirdigimiz giicli kadin Ornegi -6nemli bazi yonleriyle- ayni degildir.
Gundmuzde insan niifusu eskiye oranla ¢ok daha fazla ve modern iletisim ve ulasim
araclarinin ¢esitliligi hi¢ olmadig1 kadar ¢ok, giiclii ve etkili durumda. Dolayisiyla
yasadigimiz ¢cagda -dogrusuyla veya yanlisiyla- giiclii kadin 6rnekleri sayilamayacak
kadar cok ve rekabet edebilecekleri kadar da birbirlerinden haberdardirlar. Bu durum
genel niifusun tek bir veya birkag¢ giiclii kadinin etkisinde kalmasina degil; binlerce
giiclii kadinin olmas1 hasebiyle var olan niifusu etkileme alanmnin dar oldugunu
gosterir. Clinkii rakiplerin az oldugu bir yerde, etkileme alan1 genis; ¢ok oldugu yerde
ise etkileme alan1 ¢ok dardir. Haberlesme agmin ilke smrlarmin varligmi
degersizlestirdigi ve kiiresellesme anlaminda diinyay: kiiciik bir kdye dontistiirdiigii
gercegini hatirlayarak boylesi global bir cagda hakikatte gii¢lii olmayan kadinlarin;
algi, manipiilasyon, dezenformasyon gibi aldatma yOntemleriyle gii¢li
gosterilebilecek kadar teknolojik gelismisligin oldugu kiiresel bir cagda yasadigimizi

da ayrica ifade etmek isteriz.
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Netice itibariyle diinyalik ve uhrevi anlamda zirvede olan, kendi cinsinden bir
rakibinin olmamasi veya varsa da ulagim ve iletisim araglarinin eksikligi sebebiyle
rekabetin olamayis1 gibi bir¢ok gerekge Asiye annemizin kendi doneminin en gii¢lii
kadin Ornekligini teskil ettigi hakikatini gérmemiz agisindan yeterlidir. En kotu
ihtimalle glinimiizde oldugu kadar fazla ve cesitli rakipleri yoktu. Biitiin bu
degerlendirmelerimiz Asiye annemizin heniiz iman etmeden dnce sahip olmus oldugu
kazanimlar1 bilmemiz ve kendisi iman ettiginde ise Allah’m rizas1 karsiliginda ne tur
diinyalik kazanimlar1 elinin tersiyle itmis oldugunu anlamamiz i¢in agiklayici

niteliktedir.

Nitekim Seyyid Kutup’ta, Firavun ‘un karisiin genis ve giiglii bir kralin
iilkesinde yalniz basina iman etmis bir sahsiyet oldugunu, diinyevi anlamda biitiin
imkan ve firsatlart elinde bulundurmasina ragmen bunlar1 ilah-i riza karsiliginda
onemsemeyerek tek basina inkarci bir kralin ve inkarci bir toplumun baski ve
zuliimlerini géze alarak kiifiir okyanusunda ellerini Allah’a agmis ve ¢aglar iistii bir
direnis 6rnegi sergilemis muvahhid bir kadinla karsi karsiya oldugumuzu belirtmistir.
Ayrica kadm fitrat1 geregi daha zayif ve hassas oldugu icin toplumun baski ve
zuliimlerini daha derin ve daha net hissedebileceginden 6tiirii her tiirlii baghliktan,
zayifliktan, tesirden, engellemelerden, kiifriin teklif ve cagrilarindan siyrilip kendisini
yalniz ve yalniz Rabbine adanmishigin {istiin bir 6rnegi oldugunu ifade etmektedir. Zira
Kutup, Allah’1n evrensel mesaji olan yiice kitabinda Asiye annemize isaret ederek, ona
bu yiice mertebeyi layik goriip, asirlar sonra bile kdinatin her bir yanindan anilmay1

hak ettiginin altin1 ¢izmistir.*”’

Bununla es deger zorlukta olan bir diger sey ise diinya kanunlarinca babasiz
olarak dogmasi miimkiin olmayan bir ¢ocugun peygamber olarak gonderildigi
iddiasinin anne olarak bag aktorii olmaktir. Tevhid inancinin 6ziinden uzaklastirildig:
ve din adamlarmin menfaatleri dogrultusunda olusturulmus sapik inangsal bir
hegemonyanin meydana geldigi bir toplumda; Allah’m yeni bir peygamber
gonderdigini, bu peygamberin bir resul oldugunu, eski seriatin yerine yeni bir seriatla
geldigini iddia etmek ve bu dogrultuda direng gostermek gercekten biiylik bir

imtihandir.

17 Seyyid Kutub, Fizilal-il-Kur’an, 15/72.
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Toplumlar i¢in en 6nemli iki olgu; din ve degerlerdir. Inang ve degerleri en iyi
temsil eden sahsiyetler ise din adamlaridir. Din adamlari, inang ve degerleri
toplumlarda belli bash kaliplar ile kokli hale getirebilir ve biitiinliyle toplumu yeni
hakikatlere kapatabilirler. Nitekim Meryem annemizin i¢inde bulundugu toplum
kendisini, tevhidin 6ziinden uzaklastirilarak insa edilmis dinin temsilcisi olan sapik
din adamlarina teslim etmisti. Dolayisiyla bdylesi bir topluma babasiz bir evlat ve yeni
bir seriatin iddiasiyla gelmenin ne kadar biiyiik bir imtihan oldugunu anlamamiz zor

olmayacaktir.

Rabbine adanmisligin ne kadar biiyiik bir amel oldugunu ve zor oldugunu ancak
o adanmishgm kime kars1 oldugunun sorusunu sordugumuzda daha 1iyi
degerlendirebiliriz. Meryem annemizin Rabbine adanmislhigi, yasamis oldugu topluma
kars1 gergeklesmistir. Toplumsal destegin ve kabul goriiliisin ya da toplumsal
karsithg ve kabul goriilmeyisin getirisi ve gotiirlisii analiz edildiginde; bir kadin
olarak Meryem annemizin Rabbine adayisinin tezahiirii olan faziletini agikca ortaya

koymaktadir.

Insan sosyal bir varlik olmas1 hasebiyle toplumsal iliskilere ve toplumsal
yardimlagmaya muhtagtir. Hatta insanin bireysel olarak sahip olmus oldugu maddi ve
manevi biitiin kazanimlar ancak toplumda anlam bulabilir. Ornegin; maddi olarak
zengin olmak gibi bir kazanimin olabilmesi i¢in fakirlik gibi bir ters alternatifin olmasi
gerekmektedir. Insan, dogas1 geregi bir¢ok temel ihtiyacini baska bir insanla ortak
olarak giderebilir. Iyi veya kotii; arzu ve istek, giidii ve diirtii temelli olan sevgi, sayg,
sehvet, sohret, itibar, makam, mevki, 6zlem, merhamet, sefkat, kibir, nefret, haset,
kiskanglik vb. aklimiza gelebilecek biitiin bu olgular hi¢bir sekilde yalniz gelismez.
Esasinda insani, insan yapan biitiin bu olumlu veya olumsuz bir¢ok kisisel fayda veya
zarar ancak toplum varsa miimkiin olmaktadir. Aksi takdirde bu tiir seylerin kazanim

veya kayip olarak ifade edilmesi miimkiin degildir.

Fizyolojik ve psikolojik olarak bir erkekle aym giiclilkte olmayan kadin
dogasinin biitlin bu imtihanlar karsisinda sabrederek kendisini Rabbine adayabilmesi,
o kadinin ne kadar yiice bir sahsiyete sahip oldugunu gostermesi agisindan ¢ok
onemlidir. Nitekim tevhid miicadelesi ugruna Rabbe adanmisligin ve fedakarligin bir

diger ornegini Ashab-1 Uhdud kissasinda gorebilmekteyiz. Zira Rabbimiz bu ylice
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miicadeleyi aziz ve yiice kitabinda bizlere 6rnek olmasi baglaminda zikrederek,

bundan ders ve ibretler ¢ikarmamizi istemektedir. 178

Erkek ve kadin aywrimi yapip cinsiyet iizerinden miicadele ruhunu
smiflandirarak degerlendirmek her ne kadar ilk etapta dogru bir sey olarak goziikmese
de, iki cinsin yaratilisini, dogasini ve fitratin1 géz Oniinde bulundurdugumuzda,
esasinda Oyle bir ayirim {izerinden smiflandirma yapmak daha adaletli olacaktir. Zira
her esitlik adalet degildir; kadin ve erkegin basarilarini, yaratiliglarindaki farkliliklar
g0z oniinde bulundurarak esitlik olgusu merkezli degil, adalet olgusu merkezli

degerlendirmek daha dogru olacaktir.

Bir kadmnin toplumsal bask1y1 karsilama bigimi, giicii ve refleksi bir erkekle ayn1
degildir. Erkek dogasi gere§i baskiyi, zulmii, iskenceyi ve O6liim gibi bir sonu
karsilarken duygusallikla birlikte giicli ve metanetiyle bu durumu karsilayabilir. Lakin
bir kadm naif, nazik, fizyolojik olarak zayif ve psikolojik olarak daha duygusal olmasi
nedeniyle bu tiir olumsuzluklari karsilarken erkege oranla daha naziktir. Dolayisiyla
basariy1 takdir ederken esitlik merkezli bir degerlendirme bu anlamda adaletsizlige
sebebiyet verecektir. Kadin dogasi da farkl vasiflariyla gesitli ve derecelidir; bir anne
olarak kadm, bir es olarak kadin veya bir kardes olarak kadm ayni sinifin
degerlendirmesi olarak analiz edilemez. Her vasfin kendisine gore farkli agirligi ve
sorumluluklar1 vardir. Bu sebeple tevhid miicadelesi baglaminda miimin erken ve
kadin orneklemeleri yaparken bu hakikatleri g6z Onilinde bulundurarak
degerlendirmeli; erdem ve fazilet Slgiilerini bu hakikatler 1s1g1nda ortaya koymaliyiz.
Rabbimiz, tevhid miicadelesi ugruna her tiirlii zuliim, iskence ve baski karsisinda
yilmayarak diren¢ gosteren bir mii’min kadin1 ylice kitabma almay1 layik gérmiis ve
Ummetin bitln fertlerine 6rnek verecek kadar biiylik bir fazilet atfetmistir. Zira
kendisini yalnizca Rabbine teslim ederek, imanindan donmemesi durumunda atese

atilacagi tehdidini géze almis yavrusu kucaginda bir anneden bahsediyoruz.!®

Seyyid Kutup da bu hadiseyi yorumlayarak o zalimlerin kalplerde urperti
birakarak Allah’in gazabmi ve lanet okumasini gerektirecek derecede ameller

yaptiklarini, buna karsilik fani diinyadan ve uzun emellerden siyrilmanin zaferi olarak

178 Buruc. 85/4-10.
179 Mislim, Sahthu Muslim, “Ziihd ve’r-rekaik”, 3005/73.
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nitelendirmektedir. Ayrica Merhum Kutup, mii’minlerin belli 6zelliklerinin oldugunu,
hezimete ugrayacaklar1 zaman inancindan dénme ve Olim arasmmda muhayyer
birakildig1 zaman imani tercih edip ahiretini kurtarma adma hayatini feda etmeleri
gerektigini belirtmektedir. Tim beseriyet i¢cinde ahireti tercih edip imaninin geregi
olarak atese atilarak oliimii tercih edecek kag insan bulabiliriz? Kag kisi higbir kayda
ve sarta baglanmaksizin diinyanin ¢ekiciligini goz ardi edip ya da ayaklar altina alip
hayatinm yok olmasi pahasma bu biiyiik manaya erisebilir? Iste Seyyid Kutup, diinya
hayatinda elde edilen en biiyilk kazancin bu mana oldugunu, atesin kendilerini

temizleyip billurlastirdigini, o mii’minlerin bu manaya ulastigmni ifade etmektedir.'%

Yukarida bahsi gecen gegmis limmetlerin kadinlar1 nasil tevhid miicadelesi
ugruna bedeller 6deyerek biitlin immetler igerisinde en faziletli kadinlar derecesine
ulagmiglarsa, immetlerin sonuncusu olan Peygamber efendimizin (s.a.s) immetinde
de bu ugurdu bedeller 6deyerek ¢ok faziletli kadinlar vardir. Nitekim mezk{r hadiste
en faziletli kadinlar arasinda zikredilen kadin Hatice annemizdir.'®! Hatice annemiz,
esine yani Hz. Muhammed’e (s.a.s) peygamberlik gorevi verildiginde ona iman eden
ilk kisiydi.'®2 Hem iman eden ilk kisi hem de iman etmesi bakimindan ilk kadindir. Bu

da Islam’1n kadma vermis oldugu degeri gdstermesi agisindan ¢cok dnemli bir detaydir.

Hatice annemizin, yeni ve son semavi dinin ilk iman edeni olmasinin onun
sadakatini, fedakarligini ve bedel O6demeye hazir bir kadin oldugunu ortaya
koymaktadir. Daha 6nce Meryem annemizin davasi ugruna yasadigi toplumu karsisina
almasinin ne kadar ciddi bir mesele olduguna temas etmistik. Tipk1 Meryem annemiz
gibi Hatice annemiz de yasadigi toplumu karisisina alarak esi olan Allah Resulii (sav)

ile birlikte toplumdan tecrit edilmeyi gbze almistir.

Toplumda kabul gérmiis degerlerin tersine goriis belirterek biitiin sistematigin
aksine yeni bir dinle gelmenin sorumluluk ve sonuglar: biiyiiktiir. Soylu ve itibarli bir

ailenin kiz1 olan Hatice annemiz de*®® bu sorumluluk ve sonuglarin farkindaydi. Ancak

180 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur dn, 16/126-127.

181 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/409, hadis no. 2668. Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim
Tefsiri, 14/7979.

182 Buhart, Sahihu’'I-Buhari, “Bedii’l-vahy” 3; Ibn Abdiilber, Ebti Omer Cemaliiddin Yusuf Abdillah el-
Kurtlbi, el-Istiab fi ma rifeti ’I-ashab, thk. Adil Miirsid, Daru’l-a’lam, Amman 2002, s. 889.

18 fbn Ishak, EbG Abdullah Muhammed b. Ishak b. Yesar, Siretii Ibn Ishdk, nsr. Muhammed
Hamidullah, c¢ev. Sezai Ozel, Akabe, Istanbul 1988, s.132; Askalani, Ahmed b. Ali b. Hacer
(852/1449), el-Isdbe fi temyizi's-sahabe, Darii’1-kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut trz., c. 8, s. 60.
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biitiin bunlara ragmen esinin peygamberligini ilk kabul ederek ona iman eden ve
psikolojik destek vererek bu davanin agrrlhiginda dayanak olmustur. Zira Hatice
annemiz biitlin bu psikolojik baskilarin yaninda sosyal, siyasal ve ekonomik anlamda
toplumsal bir sekilde uygulanan {i¢ y1llik boykot yillarini Allah Resulii (sav) ile birlikte

yasamigtr. 184

Hz. Nuh (a.s) ve Hz. Lut (a.s), peygamber olmalarina ragmen eslerinin
kocalarmm hak davasina ihanet ederek kiifiir (izerine dlmeleri durumu,'®® Hatice
annemizin ne kadar yiice sahsiyetli bir kadin oldugunu gostermektedir. Cebrail’in (a.s)
kendisine selam gdnderdigi,'® bu dinin ilk iman edeni olmas1 hasebiyle hayirda éncii
olmus ve gecmisten glinlimiize iman eden milyarlarca Miisliimanin ibadetlerindeki

ecirlerde pay sahibi olmus, immetler icerisindeki en faziletli kadinlardan biridir.

Iste peygamberimizin (s.a.s) hadisindeki faziletli kadinlarin tevhid
miicadelesindeki rolleri bu sekildedir. Bunlar immetler icerisindeki en hayirh kadinlar
olma serefine nail olarak bizlere o6rneklik teskil etmislerdir. Bunlarla birlikte bu
iimmetin tevhid miicadelesi ugruna fedakarliklarda bulunarak biiyiik bedeller 6demis
kadinlar1 vardir. Ornegin; Islam’in ilk iman edeni bir kadin olmakla birlikte, Islam’in
ilk sehidi de bir kadindir.?®” Siimeyye Islam’m ilk sehidi olarak bu ugurda cam
pahasma bedel 6demis ve ilk Miisliimanlardan olmas1 hasebiyle kendisinden sonraki
biitlin Miisliimanlarin ecrinde ayni sekilde pay sahibi olmustur. Bu 6rnekler hem
Islam’m kadma vermis oldugu degeri, hem de onlarin ne kadar faziletli sahsiyetler

oldugunu gosterir.

Bu iimmetin tevhid miicadelesi ugruna cihad meydaninda bir erkek gibi savasan,
bu dava ugruna canindan gecerek fitratinin {istiinde bir fedakarlikta bulunan ve
amellerin en hayirlist olan cihad amelini bir kadin olarak icra eden Nesibe gibi

kadmlar1 vardir.*®® Islam’in kadin ve erkege yiikledigi miisterek ve miisterek olmayan

184 Thn Sa’d, Kitabii ‘t-tabakati 1-kebir, 1/350.

185 Tahrim, 60/10.

186 Byhari, “Menakibii'l-ensar” 20; Miislim,” Fezailu’s-sahabe” 2432/71; Ibn-i Asakir, Hafiz Ebii’l-
Kasim Ali b. Hasan b. Hibbetullah ed-Dimaski es-Safii, Tdrihu Medineti Dimask, thk. Muhibblddin
Ebu Said, Daru’l-fikir, Beyrut 1998, 70/118.

187 Tbn Ebi Seybe, Ebt Bekir Abdullah b. Muhammed el-K0ff (235/849), Musannefu Ibn Ebi Seybe, thk.
Muhammed Avvame, Daru’l-kible, Beyrut 2006, 18/339.

18 ibn Hacer, el-Isdbe, s. 198-199; Koksal, Asim, Islam Tarihi, Koksal Yaymecilik, istanbul 2005,
4/173-174.
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sorumluluklar1 vardir; cihad kadina farz kilinan bir sorumluluk degildir. Buna ragmen
bir kadinin fitratinin iizerinde cihad gibi bir ameli islemesi, bu dava ugruna ne diizeyde

bir bedeli gbze almis oldugunu gostermektedir.

Tevhid miicadelesi, kiyamet giinline kadar devam edecektir. Zira gecmiste bu
dava wugrunda canindan, malindan, ailesinden, maddi ve manevi bUtin
kazanimlarindan gecerek bedeller 6deyen saliha kadimnlar oldugu gibi gliniimiizde de
Oyle saliha kadinlar vardir. Gegmis timmetlerde lokal olarak islenen biitiin cliriimlerin,
toplu olarak bir arada mevcut oldugu boylesi bir donemde kadinin; yeryiiziiniin her bir
parcasinda farkli bir imtihanla karsi karsiya oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bir
yerde canini, malini ve ailesini ortaya koymasi gerekirken, baska bir yerde fikri, zikri

ve iffetiyle temiz kalmanin miicadelesi igerisinde fitrat savasi verebilmektedir.

BUtln bunlar kadinin tevhid miicadelesindeki roliinii ve 6nemini agik¢a ortaya
koymaktadir. Zira en faziletli olmanin ayricaligina nail olmus nice kadin 6rneklemeleri
mevcuttur. Nitekim yukarida bahsi gecen kadinlarin yasamu, zikrettigimiz hadisteki en
faziletli kadin 6rneklemelerini anlayarak onlarin sahsinda genel olarak kadinin tevhid

miicadelesindeki roliinii irdelememiz agisindan ¢ok onemlidir.
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UCUNCU BOLUM
HAKLAR VE SORUMLULUKLAR ACISINDAN KADIN
3.1. Hukuksal Haklar ve Sorumluluklar A¢isindan Kadin
3.1.1. iktisadi Haklar

Islam &ncesi cahiliye déneminde ve baska medeniyetlerde kadina bireysel haklar
baglaminda hi¢bir hak taninmadig: gibi iktisadi haklar alaninda da haklar yok denecek
kadar azdir. Islam oncesi cahiliye Araplarinda da durum aym olup iktisadi alanda
hi¢bir hak taninmadig: gibi kadin bir mal ve esya goriiliip asagilanmistir. Belli bir
ziimrenin disinda kadmnlarm mali anlamda bagimsizliklarinin 6niine ge¢ilmis bireysel
olarak higbir hak elde edememislerdir. islam’in gelmesiyle kadin1 bu kokusmus
cahiliye batakligindan ¢ikararak Allah (cc)’n yarattigi degerli bir varlik oldugunu tiim
insanliga gdstermistir. Islam dini kadmin ferdi miilkiyetini koruyarak ona daha énemli
vazifeler vererek mali sikintilardan uzak tutmus ve rahata kavusturmustur. Kadma
evlendigi zaman 6denen mehir’de sinirsiz mal edinme hakki taniyarak onun bu hakkini
muhafaza etmistir.'®® Kadin evin geciminden sorumlu tutulmayarak bu vazife erkege
tahsis edilmistir. Miras konusunda kadina iktisadi haklar tanimig ve bu mirasi harcama
Ozgurligiinii kadma vererek higbir mali sorumluluk yliklememistir. Bunun gibi
sayilacak bircok mevzuda kadma bireysel haklar taninarak iktisadi alanda da bir¢ok

hak elde ederek mali bagimsizligini1 kazanip miilk edinebilmistir.

“Allah’in sizi birbirinizden iistiin kildig1 seyleri i¢ ¢ekerek arzu etmeyin.
Erkeklerin de kazandiklarindan nasipleri var, kadinlarin da kazandiklarindan

nasipleri var. Allah i liitfundan isteyin; siiphesiz Allah her seyi bilmektedir.”**°

Seyyid Kutub, bu ayeti degerlendirirken ne Arap cahiliye doneminde ne de bagka
cahiliye devirlerinde kadmma bu haklarin taninmadigini ifade etmektedir. Esasen
kadmin degil mali bir hakkmin olmasi, esya gibi veraset yoluyla baskasinm mali
olabildigini'®® soyleyerek modern cahiliye sistemlerinde de kadin haklarinm
kisitlandigmin altmi ¢izmektedir. Modern cahiliye sistemlerinin o giiniin cahili Arap

toplumundan pek farki olmadigini ifade eden Kutub, modern cahili sistemlerde de var

189 Nijsa, 4/20.
190 Nijsa, 4/32.
181 Epu Cafer Muhammed Bin Cerir'lit-Taberi, Taberi Tefsiri, 2/473-474.
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olan mirasini en bliylik erkek ¢cocuguna birakma veya sadece erkek ¢ocuklara birakma
ya da bazilar1 kadinin mali bir akit yapabilmesi i¢in velisinin iznini sart kostugunu
veya kocasindan izinsiz kadinin sahsi malindan en ufak bir tasarrufta bulunamadigini
sOylemektedir. Kadmlarin bu haklarina ancak isyan seklinde olusan kiiresel anlamda
tepki hareketleriyle bu buhrandan kurtulduklarini ve haklarina kavustuklarmni ifade
etmektedir.’®? Halbuki islam, kadin istemedigi halde bu hakki ona vermis ve hakkin1
elde edebilmek i¢in higbir kitlesel baskaldiriya bagvurarak veya dernek, vakif ve
parlamentolara iiyeler gondererek elde etmis olmadigini, Allah (cc)’in kadini degerli
kilarak bu hakki verdigini sdylemektedir. Boylece kadmin miilk edinme noktasinda

erkekle esit muamele hakkini elde etmistir. 1%

Seyyid Kutub Islam hiikiimleri kadin1 mali noktada erkekle esit tuttugunu evli-
bekar arasinda bir fark olmadigini, evlendikten sonrada haklarinin sakli kaldigini, alim
satim yoluyla miilk edinebilme, miistakil mal sahibi olma, rehin, hibe, vasiyet gibi
buna benzer biitiin mali islerde bireysel hak hukukundan hicbir sey kaybetmedigini
ifade etmektedir. Bu mali haklara sahip iken hi¢ kimsenin hatta esinin bile ondan
herhangi bir mal talep edemedigini'® sdylemektedir. islam’a gére erkegin kadmin

malindan tasarruf hakkina sahip olmadigmmn da altin1 ¢izmektedir.%

Seyyid Kutub, en modern demokratik iilkelerde bile Islam’in kadma yiizyillar
once verdigi haklar1 veremedigini, kadinlara adeta kole gibi muamele yapildigini
soylemektedir. Fransiz medeni kanununun 217’inci maddesine atifta bulunarak “evli
kadm, -evlilikleri milkiyet ayrilig1 esasina dayali olsa bile- hibe etmek, mulkin
elinden ¢ikarma, rehin verme, bedelli bedelsiz miilk edinme, pazarliga kocasi
katilmadik¢a veya yazili muvafakat bildirmedikce bu haklara sahip degildir”
maddesinin kadin1 mali noktalarda sikintiya soktugunu, haklarmi elinden aldigini, bu

haklar1 en miitkemmel sekilde eksiksiz islam’da bulundugunu ifade etmektedir. 1%

Islam ise bu maddede sayilan tiim mali isleri kadmin bireysel hakki oldugunu,
bu mali islerde kimseden izin almasinin gerekli olmadigini, tiim tasarrufun kendisinde

oldugunu ortaya koyarak ilahi nizamin eksiksiz bir sekilde kadinin her alanda oldugu

192 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 3/199.

193 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur dn, 3/199-200.
194 Bakara, 2/229.

195 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 3/200.

196 Seyyid Kutub, F7 Zildli’I-Kur dn, 3,201,
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gibi iktisadi noktada da haklarini iade ederek, kadma verdigi degeri bir defa daha

ispatlamigtir.
3.1.2. Kadinin Miras Hakki

Kur’an’in kadina bakisi ile alakali farkli goriisler 6teden beri tartisilan konularin
basinda gelmektedir. Hukuksal konularin bir¢ogunda tartigilan bu meselelere farkl
yorumlar getirilmistir. Islam 6ncesi cahiliye déneminin kadina bakis agisin1 gdz dniine
alarak degerlendirilen yorumlar oldugu gibi giinlimiiz diinyasina uyarlayarak farklh
yorumlar da getirenler olmustur. Biz burada Kur’an’in indigi donem de kadmnin
konumunu ele alarak bu konuya ag¢iklik getirmeye calisacagiz. Zira bunlardan
bagimsiz yapilacak yorumlar yetersiz ve eksik olacagindan saglikli bir goriis ortaya
koymamiz miimkiin degildir. Hukuki konularda kadmna ikinci smif muamelesi
yapildigi iddialar1 hala tartisiimakta olup, modernist ve geleneksel yaklasimlarla iki zit
yorum getirilerek bu konuya agiklik getirmeye calisilmistir. Tarihsellik diisiincesinin
hékim oldugu goriise gore ayetlerin inzal oldugu donemin sartlarinin bagka giiniimiiz
sartlarmin baska oldugu ileri siiriilerek geleneksel agiklamalara kars1 durarak sekiiler
bir yaklasimla ayetleri yorumlamislardir. Geleneksel diisiinceye sahip olanlar ise
malum oldugu iizere Kur’an’in kadin ile alakali bu yaklasimmin evrenselligini

korudugunu séylemektedir.®’

Muhammed Abduh, Islam oncesi cahiliye déneminde miras sebeplerini (¢
maddede ele alarak agiklamaktadir: Birincisi nesep ile alakali olup, ata binen,
diismanla savagan ve ganimet alan erkeklere ait olup, zayif olan ¢ocuk ve kadmnlar ise
bunlardan mahrum birakilmaktaydi. ikincisi ise, bir adam evlat edinir ve o cocuk varis
olurdu. Bu hiikmii Allah (cc) bazi ayetlerle gecersiz sayarak ortadan kaldirdi.
Uciinciisii ise, anlasma ve ittifak kurarak iki adamm kanim kanimdir, varisin
varisimdir seklinde bir anlagsma meydana gelir, hangisi 6nce dliirse digeri onun malina
varis olurdu. Nisa slresinin yedinci ve on birinci ayeti ve ahzap siiresinin bazi ayetleri
ile bu uygulamaya son verilerek hem adalet hem de kargasa mahal birakmadan ¢6ziim

ortaya konmustur.%

197 Ulgen, Klasik ve Modern Kur’an Yorumlarinda Kadin-Erkek Egitligi, . 146-147
198 Muhammed Abduh-Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l Kur’an’i-Hakim Tefsiru’l Menar, EKin
Yayinlari, istanbul 2011, 4/477-478.

74



Islam 6ncesi cahiliye doneminde erkek 61diigii zaman kadma, kizlara ve kiiciik
erkek ¢ocuklarina miras birakilmazdi. Yakin akrabalar1 bu mallara el koyar ve asil
miras¢ilar mahrum kalarak muhta¢ duruma diiserdi. Islam’in gelisiyle bu adaletsiz ve
cirkin uygulama kaldirilmis ve adil bir paylasim esas alinmistir. Ayetin niizul sebebi
de bu durumu 151k tutmaktadir. Miifessirler bu ayetin niizul sebebi ile alakali birgok
rivayet getirmislerdir. Biz burada birka¢ rivayet ile iktifa ederek durumu acikliga
kavusturmaya calisacagiz. Abdullah b. Abbas’tan nakledilen bir gériise gore "Cahiliye
doneminde, kiiglik cocuklara ve kadinlara mirastan pay vermiyorlar ve onlar igin sdyle
diyorlardi: "Ata binmeyene, eli kili¢ tutmayana ve diismanla savagmayana nasil mal
verebiliriz?" Islam geldikten sonra bu ayet nazil oldu, kii¢iigiin, biiyiigiin, kadinm ve

erkegin mirasta paylari oldugunu agiklad1.*®®

Fahreddin er-Razi der ki: "Cabhiliye insanlari, kadinlara ve ¢ocuklara miras
vermezler ve: "Mizraklartyla vurugsmayan, yurdunu miidafaa edemeyen ve ganimet
elde edemeyen kimseler varis olamazlar" derlerdi. Iste bundan dolayr Cenab-1 Hak,
varis olmanin erkeklere has olmayip, erkeklerle kadinlar arasinda ortak bir husus
oldugunu beyan buyurmus, bu ayette sadece bu kadarmi zikredip, bundan sonra
tafsilatii bildirmistir. Cahiliye insaninin, ¢ocuklar1 ve kadimnlar1 degil de, yetiskin
erkekleri varis sayma seklinde bir 6rfleri oldugu i¢in, Cenab-1 Hakk'in, onlar1 tedricen
bu orflerinden, baska bir seye gegirmesi imkansiz degildir. Ciinkii 6rf ve adetlerden
vazgegmek, insan tabiatina agir ve glic gelir. Bindenaleyh bu gecirme bir defada
olursa, bunun gii¢liigii kalpte artar. Ama bu tedricen olursa, kolaylasir. Iste bundan
dolay1 Hak Teala, hiikmii 6nce miicmel olarak (kisaca) zikretmis, pesinden tafsilatini
getirmistir,"2%°

Gegmis imparatorluklarda ve medeniyetlerde nasil ki kadina hak ettigi deger ve
konum verilmeyip asil hiiviyetinden koparilmigsa, cahiliye doneminde de kadinlara
bigilen rollerin verilen degerin de ¢ok degismedigini goriiyoruz. Islam &ncesi Arap
kiiltiirtine baktigimizda c¢ok problemli bir donemle kars1 karsiya kaldigimmizi
sOyleyebiliriz. Erkek giictiniin hakimiyeti ve ataerkil bir yap1 olmakla beraber kadinin
bazi istisnalar hari¢ hayatm her alanindan soyutlanan ve dislanan bir varlik oldugunu

miisahede edebiliriz. Bu diglanmislik hayatin her safthasinda karsimiza ¢ikan bir gercek

199 Epu Cafer Muhammed Bin Cerir'iit-Taberi, Taberi Tefsiri, 2/455.
200 Razi, Mefatihu'l-gayb, 9/225.
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oldugunu, kadmin aile hayatindan tutun sosyal hayata ve hukuksal haklarina kadar
hayatinin her alanin1 kapsayan bir problem olarak karsimiza c¢iktigini gorebiliriz.
Yukarida rivayet edilen ayetin niizul sebepleri incelendiginde ise bu mahrumiyet ve
dislanmighigin birgok hukuki alanda oldugu gibi miras hukukunda da kendini
gdstermis ve mirastan kadma higbir hak verilmeyerek, bu hakki ancak Islam’n gelisi

ile elde ettikleri goriilmiistiir.

Seyyid Kutub bu rivayetlerden yola ¢ikarak cahiliye devri Araplarinm Islam’in
getirdigi bu paylasima, menfaatlerine ters diistiiglinden dolay1r karsi c¢iktiklarini,
modern cahiliye mantiginin da bundan pek farkli olmadigini Allah (cc)’in yaptigi bu
taksime karst durarak esitlik adi altinda bir edepsizlikle kafa tuttuklarini
sOylemektedir. Kutub, bunu esitlik baglammda degil adalet baglaminda ele alarak
konuya aciklik getirmektedir. Miras taksiminin bir cinsi digerinden istiin tutmak
seklinde algilamanin diisiiniilemeyecegini, aile hayatinin insasinda erkek ile kadin
arasindaki dengeyi saglayarak, erkegin aile sorumluluklarinin ¢ok fazla oldugunu,
haniminin ve ¢ocuklarinin nafakasini ve ge¢imini saglamakla miikellef oldugunu
vurgulamaktadir. Zira kadinin hi¢bir zaman boyle bir sorumlulugu olmadigmni, ne
kocasmin ne de ¢ocuklarinin gegimini saglama adna bir miikellefiyetin s6z konusu
oldugu, bu hikmetli taksimin kiilfetle nimet arasindaki uygunluk ve adaletin s6z
konusu oldugunun altini ¢izmektedir. Ciinkii Islam nizammim —yas1 kiiciik veya biiyiik-
sif kadm olmalar1 sebebiyle mahrum etmeyecegini, Islam’m her durumu adalet
baglaminda degerlendirdigini ve zaten ilahi nizaminin asil gayesinin bu cahili adet ve
gelenekleri kokten kaldirarak adaleti tesis etmek istedigini, bunu sif cinsiyet

baglaminda ele almanm modern bir cahili bakis agis1 oldugunu ifade etmektedir.?%!

I[slam hakkinda olumsuz bir algi olusturmak i¢in miras taksimini cinsiyet
farkliligindan yola ¢ikarak esitlik zeminine indirgemenin kasith ve bilgisizce bir
yaklagim oldugu goriilmektedir. Olaylara tarihi perspektiften ve o ddnemin
sosyokiiltiirel sartlarm gérmezden gelinerek yapilacak bir degerlendirme yanlis bir alg1
ve sonuca gotiirecegi agiktir. Rivayetler incelendiginde o ddnemde uygulanan bu gayri
insani paylagimi Islam ortadan kaldirarak esitlik zemininden 6te adalet zemininde

¢cozlime kavusturmay1 amaglamaktadir. Miras taksimindeki bu uygulamanin hikmeti

201 Seyyid Kutub, F7 Zilali'l-Kur 'dn, 3/90-91.
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kiilfet ve nimet baglaminda degerlendirmek yanlis olmayacaktir. Buradaki taksimin
erkegin fazilet ve ustlinligli seklinde anlamak yanlis bir degerlendirme olacagindan
bu paylasimin oransal bir farkliliktan baska bir sey olmadigi da ortadir. Bundan
dolayidir ki herhangi bir iistiinliigiin s6z konusu olmadig1 gayet agik ve nettir. Islam
hukukunun kendi ilkeleri ve kurallar1 icinde bu konuyu degerlendirmek lazimdir. Bunu
cinsiyet baglaminda ele almak yanlis bir sonuca gétiireceginden, bu oransal farkliligin
kadin ve erkegin toplamsal rolleri ve gorevleri agisindan degerlendirerek adalet

zeminine oturtmak gerekir.?%2
3.1.3. Kadinin Sahitligi

Iki kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk olmasi miinasebetiyle
kadinin sahitligi meselesi 6teden beri esitlik acisindan tartisilagelmis konulardandir.
Nasil ki miras konusunda kadinm erkegin alacagi mirasin yarisini almas1 meselesi?®®
Kur’an’1 biitiinciil bir yaklasimla okumamaktan ve Kur’an’in nazil oldugu donemin
tarihsel okumalarinin eksiliginden kaynaklaniyorsa, bu yanhs algi kadmin sahitligi
meselesinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Kasith veya eksik okumaktan kaynaklanan bu
yanlis algiyr miifessirlerin yorumlari, ayetin indigi toplumun kadimna bakis agisi ve
hikmetlerini agiklayarak saglikli bir sonuca varabiliriz. Islam 6ncesi cahili toplumun
kadina bakis acisinin olduk¢a olumsuz oldugunu biliyoruz. Toplumdan soyutlanmis
ve dislanmig bir kadin portresiyle karsi karsiyayiz. Toplumdan uzaklagan kadinin bu
ayet ile sosyal problemlerin i¢inde bir rol {istlenmesi ve s6z hakkinin olmasi olduk¢a
onemlidir. Bu ayet ile kadmin elde ettigi statii cok degerli olup, o giiniin toplumu i¢in
kadinin sahitliginin s6z konusu olmasi devrim niteliginde bir uygulamanin hayata

gecirilmesidir.

S0z konusu ayette belirtildigi lizere akdin gerceklesmesi ici adil ve giivenilir
sahitlerin bulunmas1 gerekmektedir.?%* Erkeklerden iki sahit tutulmas1 emredildikten
sonra ise, eger iki erkek bulunmazsa kendisine giivenilen bir erkek ve biri unutunca
digerinin hatirlatmasi i¢in iki kadm sahitlik etmesi buyrulmaktadir.?® Kadinlarmn iki

kisi olusunun sebeplerini miifessirler kadinin irade zaafina diisecek olmasi ihtimali ve

202 Ulgen, Klasik ve Modern Kur’an Yorumlarinda Kadin-Erkek Esitligi, s. 151-153.
203 Bakara, 2/282.

204 Ulgen, Klasik ve Modern Kur’an Yorumlarinda Kadin-Erkek Esitligi, s. 157.

205 Epy Cafer Muhammed Bin Cerir'tit-Taberi, Taberi Tefsiri, 2/172.
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her zaman karsilastiklar1 bir durum olmadigindan konuyu toparlayamadigi veya
unuttugu zaman digerinin onu takviye edip hatirlatmasi seklinde yorumlamislardir.2%
Bu yorumlardan da anlasilacagi tizere kadinin eksikligi veya noksanligina ve erkegin
istiinliigii baglaminda ele almak hatali bir yaklagim olacaktir. Zira konu erkegin
iistiinligii kadimin noksanligi meselesi degildir. Erkegin kadina goére sosyal hayatta
veya ticari iligkilerde daha aktif bir rol almasi konuyu daha iyi kavrayabilme yetisinden

kaynaklanmaktadir.

Seyyid Kutub zikrettigimiz miifessirler gibi diisiinmekte ve iki kadmin bir
erkegin sahitligine denk olmasimin hikmetlerini beyan etmektedir. Erkeklerin cemiyet
islerinde daha aktif bir rol iistlendiginden Allah (cc) bu gorevi onlara tevdi ettigini,
kadinlarin anlagma veya tecrilbbe sahibi olmadigi islerin inceliklerine vakif
olmadigindan Allah (cc) iki kadinin bulunmasmi gerekli gérmiistir. Ki biri
unuttugunda veya yanildiginda ona hatirlatabilsin diye de iki kadinin hazir
bulunmasini vaz etmistir. Seyyid Kutub bir diger 6nemli husus olarak da kadinin
biyolojik ve psikolojik duygularindan kaynaklanan vicdani infial ve hareketliligin s6z
konusu oldugunu beyan edip, bu sebeplerden 6tiirii kadin sakin olmayip heyecana
kapilip derin bir analiz yapamayacagindan cabuk infiale kapilabilecegini ifade
etmektedir. Kadinda ki bu derin duygu yogunlugunun ¢ok degerli géren Kutub, bunu
Allah (cc)’in bir HLitfu oldugunu séylemektedir. Annelik duygusunun tabi olarak her
kadinin fitratina hakim oldugunu, bu gibi ¢ok 6nemli meselelerde herhangi bir duygu
ve infiale yer olmadigmi, biiyiik bir sakinlik ve yavas davranilmasi gereken konular
oldugunu sodyleyerek, bu hususlarda duyguya yer olmadigini, iki kadinin bulunmasi
birinin bu infiale ve heyecana kapildiginda digerinin onu hatirlatma ve takviye gorevi
gordiigiinii ifade ederek meselenin daha saglam bir zemine oturtuldugunu

soylemektedir.2’

Bu yorumlardan anlasilmaktadir ki kadmin sahitligi konusu, o gunin Arap
toplumunun yapisina bakildiginda bu uygulama ¢ok 6nemli sonuglar dogurmus ve
kadin sosyal hayatta ve anlagsmalarda -guict nispetinde- sorumluluklar alarak s6z sahibi
olmustur. Bu uygulama ile kadmnlar toplum i¢inde bazi sorumluluklar iistlenerek

onemli haklar elde etmislerdir. Kaldi ki iki kadinin sahitligi konusu kadinlarm tecriibe

206 Ehu Cafer Muhammed Bin Cerir'it-Taberi, Taberi Tefsiri, 2, 173; Razi, Mefatihu'l-gayb, 7/123.
207 Seyyid Kutub, Fizilal-il-Kur’an, 2/148-149.
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sahibi olmadig1 veya ¢ok hakim olmadigi konularda s6z konusudur. Kur’an’da olan
farkli konularda ise bir kadmin sahitligi yeterli oldugu goriilmektedir. Bu acgidan
onceden de ifade ettigimiz lizere Kur’an’a parcaci bir okuma ile degil, biitiinciil bir

bakis ag1s1 ile bakmak bizi dogru sonuca gotiirecektir. 2%
3.1.4. Nikah ve Nikah Akdinin Sonlandirilmasi
3.1.4.1. Nikah

Islam 6ncesi cahiliye Araplarinda farkli nikAh uygulamalar1 mevcuttu. Asiret
icinde veya baska kabilelerden olan kadinlarla evlilik yapildig1 gibi savaslarda ele
gecirilen kadmlarla da evlilik yapilmaktaydi. Bunun disinda ¢ok farli nikah turleri
olmasina ragmen biz burada bazi nikah uygulamalarin1 Hz.Aise (ra)’ dan gelen

rivayetle iktifa edip o zamanin cahiliye uygulamalarini daha iyi kavramis olacagiz.

Urve (ra) anlatiyor: "Hz. Aise (ra) bana anlatti ki: Cahiliye devrinde dort gesit
nikah mevcuttu: Bunlardan biri, bugiin (dinimizin mesru kildig1 ve) herkesge tatbik
edilen nikahtir: Kisi, kisiden kizin1 veya velisi bulundugu kiz1 ister, mihrini verir, sonra
onunla evlenir. Diger bir nikah ¢esidi soyleydi: Kisi, hanimi hayizdan temizlenince:
"Falancaya git, ondan hamilelik talep et" der ve hanimmi ona gdnderirdi. Kadinin o
yabanci1 erkekten hamile kaldig1 anlasilincaya kadar, kocasi ondan uzak durur, temasta
bulunmazdi. O adamdan hamileligi a¢iklik kazaninca, zevcesi dilerse onunla zevciyat
muamelelerine baslardi. Bu nikah c¢esidine asaletli bir evlat elde etmek igin
basvurulurdu. Iste bu nikaha nikahu'l-istibda denirdi. Diger bir nikah ¢esidi soyleydi:
On kisiden az bir grup toplanir, bir kadinin yanma girerler ve hepsi de ona temasta
bulunurdu. Kadm hamile kalip dogum yaparsa, dogumdan birkag giin sonra, kadin
onlara haber salar, hepsini cagirirdi. Higcbiri bu davete icabet etmekten kagmamaz,
kadmin yanma gelirdi. Kadmn onlara: "Hadisenizi hatirlamis olmalisiniz. Iste simdi
dogum yaptim. Ey falan, ¢ocuk senindir" der, ¢cocugu bunlardan diledigine nispet
ederdi. Adamin buna itiraz etmeye hakk1 yoktu. Diger dordiincii nikah ¢esidi soyleydi:
Cok sayida insan toplanip bir kadinin yanma girerlerdi. Kadin gelenlerden higbirine
itiraz edemezdi. Bu kadinlar fahise idi. Kapilarinin {izerine bayraklar dikerlerdi. Bu

kadinlarla temas arzu eden herkes bunlarin yanina girebilirdi. Bunlardan biri hamile

208 Ulgen, Klasik ve Modern Kur’an Yorumlarinda Kadin-Erkek Esitligi, s. 162
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kaldig1 takdirde, cocugunu dogurdugu zaman, o adamlar kadinin yaninda toplanirlar
ve kaifler ¢agirirlardi. Kaifler bu ¢ocugun, onlardan hangisine ait oldugunu soylerse
nesebini ona dahil ederlerdi. Cocuk da ona nispet edilir, onun ¢ocugu diye ¢agrilirdi.
O kimse bunu reddedemezdi. Hz. Muhammed (sav) hak ile gdnderilince, butlin
cahiliye nikahlarmi yasakladi, sadece insanlarin bugiin tatbik etmekte oldugu nikahi

biraktr."2%°

Rivayetten de anlasilacag iizere Islam dini, bu kokusmus ve insan neslini ifsat
eden ahlaksiz uygulamalara son vermistir. Iki kiz kardes ile beraber evlenmekten?
tutun Uvey anne ile evlenmeye kadar?!! birgok gayri mesru evlilik akitlerini
yasaklayarak ahlaksizligin ve ifsadin Oniine geg¢mistir. Allah (cc), bdylece insan
neslinin 1slah ederek insan haklarii ve &zellikle de kadin haklarini Islam dini ile
giivence altina almigtir. Hem erkegi hem de kadini temizleyerek temiz bir toplumun
onilinli agip, temiz nesiller olusturarak, insanin fitri duygularim1 da dikkate alarak
gercek bir aile milessesesinin temellerini atmistir. Insanoglu fitri olarak ¢ok yiice bag
olan evlilik bagi ile aile denen miiesseseyi ikame etme ihtiyaci duyar. Bu yilice kurum
ayni zamanda toplumsal diizeni ayakta tutacak ve herhangi bir kaosa meydan
vermeyecektir. Aile denen bu ulvi miiessesenin devamliligi ve verimliligi ancak ayni
akide etrafinda birlesen ve bu akideyi hayat nizami haline getirmek isteyen fertlerin
birlikteligi ile miimkiindiir.

Seyyid Kutub iki fert arasindaki en kuvvetli bagin aile oldugunu, goniillerin
birlesmesi ve kopmamasi i¢in ancak bunun akide birligi ile miimkiin olabilecegine
vurgu yapmaktadir. Zira nefse tesir eden ve onu terbiye eden en kuvvetli ve en siimullii
bag akide bagidir. Ayrica bu ayetin neden Mekke’de degil de Medine doneminde
indigine deginen Seyyid Kutub, Mekke’de ilk olusan Miisliiman cemaatin nefislerinde
tamamen miisriklerden tefrik ettikleri bu inanci igtimai alanda yapacak durumda
olmadigini ancak Medine’de durumun degistigini artik bir devletin var oldugunu ve
Miisliiman cemiyet ile miisrikler arasinda olusan itikadi tefrik, i¢timai sahada da artik

miimkiin olduguna deginerek bunun igin artik yeni nizam ve kurallar insa etmek

209 Buharf, Sahihu'I-Buhari, “Nikah” 36.
210 Nisa 4/22.
211 Nisa 4/23.
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gerektigini iste bu nizami olusturan unsurlardan bir tanesinin de bu ayet-i kerime

oldugunu ifade etmektedir.?!?

Bu ayet ile Allah (cc) Miisliiman bir erkekle Miisliiman bir bayanin miisriklerle
evlenmesini kati sekilde yasaklayarak insani, hayvani ve sehvani diigiincelerden
arindirarak evlilik denen bu yilice miiesseseyi daha biiyiik gayeye hizmet etme adina
bu kurumun amacma uygun davramlmasini istemektedir. “Iman etmedikleri siirece
Allah’a ortak kosan kadinlarla evlenmeyin” Insanm asil gayesinin tek bir olan ilaha
iman ederek onun emrettigi nizami ayakta tutmak ancak iman bagiyla miimkiindiir.
Iman bagi ile baglanmayan bir evlilik ciiriik ve zayif bir bag olarak karsimiza ¢ikar ki
boyle bir bagin kopmamas1 miimkiin degildir. Fakat iman ettikten sonra aradaki tim
engeller kalkar iki goniil Allah yolunda birleserek onun yolunda hizmet ederek hedefe

ulasmaya ¢aligir.?!3

Allah (cc) “Sundan emin olun ki imanli bir cariye, sizin hosunuza gitse de miigrik
bir hiir kadindan iyidir” emriyle insan1 birbirinden ayiran en 6nemli hakikatin iman
olduguna vurgu yaparak erkek ve kadin arasinda higbir fark gézetmeksizin imanin en
biiyiik gaye oldugunu ve insani kurtaracak tek inancin tiim beseri diisiincelerden ve
sapik inanclardan siyrilarak tek bir Allah inancmin kisinin aklina ve kalbine hakim

olmas1 onu kurtaracak tek sermaye oldugunu bize bildirmektedir.

Iki ayr1 yol iki ayr1 davet iki ayr1 inang hayatlarini birlestirmesi miimkiin olabilir
mi? Erkek olsun kadin olsun sirke ¢agiranlarin yolu cehennemdir. Erkek olsun kadin

olsun onlarin ¢agirdig1 yol Allah’mn yoludur ve bu yol nihayeti cennettir.?!4

“Ey iman
edenler! Miimin kadinlar go¢ ederek size geldiklerinde -onlarin imanlarint Allah daha
iyi bilmekle beraber- siz onlart sinayin. Eger miimin olduklarint anlarsaniz, onlar
kdfirlere iade etmeyin. Bunlar onlara helal degildir, onlar da bunlara helal olmaz.
Onlara (kocalarina) harcadiklarini (mehirleri) geri verin. Mehirlerini odediginiz

takdirde bu kadinlarla evlenmenizde sakinca yoktur. Kdfir kadinlar: nikdhiniz altinda

tutmaymn. Siz harcadigimizi (verdiginiz mehri) isteyin, onlar da harcadiklarin

212 Seyyid Kutub, F7 Zilali'l-Kur'dn, 1/495.
213 Seyyid Kutub, F7 Zilali'l-Kur 'dn, 1/496.
214 Seyyid Kutub, F7 Zilali'l-Kur 'dn, 1/497.
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istesinler. Allah i hiikmii iste budur. Aranizda hiikmiinii béyle veriyor. Allah hakkiyla

bilmektedir, hiikiim ve hikmet sahibidir. "**°

Seyyid Kutub, bu ayet-i kerime ile beraber miisrik erkek veya kadin arasindaki
bag tamamen kopmus oldugunu, boylelikle “onlar” ile nikdhlanmanm yasaklanmis
oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii ilk bag kopmustur ve bu bag akide bagidir. Bu bagi
birlestirecek ancak iman bagidir. Insan ahireti kazanmasi nasil imana bagl ise goniil
hayatmin devamliligi da asil olarak imani gerekli kilmaktadir. imanin olmadig1 bir

yerde bir uyusma, muhabbet ve bagliliktan sdz edilemeyeceginin altmi ¢izmektedir.?1®

Kutub, esler arasindaki ayrimla ilgili hiikiimler Islam’in hayati degerler
konusundaki diisiincesiyle Islam saflarinin tek bir saf olmasi, hayat nizamini ise
tamamen akide esaslar1 lizerine insa ederek oturtmasi noktasinda pratik bir drnegini
oldugunu, renk, dil, soy ve toprak denen beseri dl¢iilerden uzaklasarak Musliman bir

toplum kurma diisiincesinin birer tatbikatmi da gordiigiinii ifade etmektedir.?*’
3.1.4.2. Cok Evlilik

Gilintimiizde hala tartisilan ve elestirilerin odagi olan konularin basinda ¢ok
evlilik uygulamasi gelmektedir. O zamanin cahiliye yapisini bilmeyen, erkegin ve
kadinin biyolojik yapisindan habersiz veya iyi niyet barindirmayan bu diistinceleri
Seyyid Kutub insafsiz, cahil ve edepsizlik olarak nitelendirmektedir. Ayetin niizul
sebebini bilmeden, olaylara o giiniin tarihi perspektifinden bakmayan, insanin veya o
giinkii toplumun sosyolojik ve psikolojik alt yapismi?*® bilmeyen kisi sadece ayetin
zahirine bakarak bu meseleyi tartisma konusu yapmasi amiyane bir yaklagimdir. Konu
ile ilgili ayeti inceleyip ardindan o giiniin cahili toplumda uygulama bigimlerine
bakarak konuya a¢iklik getirmis olacagiz. “Yetimlerin  hakkina riayet
edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan ikiser, iicer, doérder
nikahlayin. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan

cariye ile yetinin; bu, adaletten ayrilmamaniz icin en uygun olanidir.”**

215 Mumtehine 60/10.

216 Seyyid Kutub, F7 Zildli’I-Kur dn, 14/427.

o Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 14/428.

218 Muhammed Abduh-Muhammed Resid Riza, Tefsiru 'l Menar, 4/409-410.
219 Nisa 4/3.
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Cahili Arap toplumunda hatta Arap toplumunun digindaki farkli milletlerde
farkli evlenme gesitleriyle karsilagiyoruz. Evlilik ¢esitlerinden olan ¢ok evlilik o gliniin
Arap toplumunda da yaygin bir uygulamaydi. Fakat bu uygulamay:r Allah (cc)
smirlandirarak belli sartlar altinda ruhsat vermistir. Rivayetler incelendiginde Giylan
ibni Seleme es-sakafi ve Umeyre el-esedi Miisliiman olduklarinda birinin 10 diger
sahabenin ise 8 tane esi vardi. Allah Resulii (sav), onlara dort tanesini yanlarinda

tutmalarini digerlerini birakmalarini emretmisti. 22

Seyyid Kutub Islam dininin geldigi donemde erkeklerin on tane hatta daha fazla
eslerin oldugu bir donemde geldigini sdyleyerek bunlara bir sinir ¢izerek erkegin
arzusuna gore degil, Allah’n istedigi hudutlar dairesinde 6zellikle adalet ile zapturapt
altma aldigmi ifade etmektedir. Islam’in hicbir konuyu basibos birakmadigini,

problemlere pratik ve realist bir yaklasimla ¢dziim getirdigini vurgulamaktadir.??:

Islam’in bu ruhsati vermesindeki gaye Islam’in insani, pratik ve miispet bir
nizam oldugunu, insan fitratini ve toplumun gergeklerini géz 6niinde bulundurdugunu,
bunlarini inkar etmeden pratik ¢éziimler iireten bir sistem oldugunu vurgulayarak bu
ruhsatin verilmesinin hikmetlerini hayatin gerceklerinden yola ¢ikarak agiklamaktadir.
Seyyid Kutub ginimizde olsun tarihte olsun evlilik ¢agina gelmis kadmlarin
erkeklerden fazla oldugu tarihi bir ger¢ek oldugunu sdyleyerek boyle bir gercekligin
karsisinda nasil bir ¢6ziim tiretilecegini ve probleme kars1 duyarsiz kalinarak omuz mu
silkelenecegi? buna cozimler getirilmesi gereken sorunlar oldugunu dikkat gekip,
Islam’m bu konuyu basibos birakmayarak ¢oziime kavusturdugunu ifade

etmektedir.?%?

Seyyid Kutub’ta Muhammed Abduh gibi kadinlarin sayisinin belli donemlerde
fazla oldugunu, savaslar da o6len erkeklerden dolay:r belli donmelerde bu sorunlarla
karsilasildigi, kadinin biyolojik olarak ¢ocuk sahibi olamadigi durumda, erkegin fitri
olarak cocuk sahibi olmasmi istemesi, yine ayni sekilde kadinm dogurganlik

déneminin sinirli oldugunu vurgulayarak bu problemlere kulak tikanamayacagini, hem

220 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/220-221.
21 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 3/64-65.
222 Seyyid Kutub, F7 Zildli’I-Kur dn, 3/66.
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erkegi hem de kadini nefsi ile bas basa birakmadan ¢6ziim getirdigini ve bu ¢ézliimiin

de adalet baglaminda ele alindiginin altin1 ¢izmektedir.?23

Seyyid Kutub kadini veya erkegi bu problemler bas basa biraktigin zaman g
ihtimalden s6z etmektedir. Birincisi kadinlarin fazla oldugu toplumda erkegin bir
kadinla iktifa etmesi diger kadinlarin hayatlar1 boyunca aile kuramadan gegirecegini,
ikinci olarak evlilik cagma gelmis bir erkegin bir kadinla evlenip sonucunda esleri
olmayan kadinlarin ister istemez fitri olarak bir erkek ile beraber olma arzusundan
dolay1 metres olarak sefih bir hayat yasayacagini, iiclincii olarak da bahsettigimiz
sorunlar ¢ercevesinde mesru bir nikdh ile onun gecimini {izerine alarak aile hayati
ikame edip serefli bir hayat siirmesi seklinde maddeler siralayarak bu problemlere g6z

kapatilamayacagmnin altin1 ¢izmektedir.??*

Seyyid Kutub bu problemleri gérmezden gelerek hayatin ger¢eginden kopuk
yasayan, laf kalabaligindan 6teye gitmeyen, pratik hayatin realitesinden uzak olan
bosbogaz insanlarm anlayacagi bir durum olmadigmi soylemektedir.??® Islam’m bu
sorunlart es ge¢cmedigini, temiz yaratilisa ve temiz cemiyete hiirmet ettigini
vurgulayarak, Islam, insani sefahatten ve batakliktan g¢ikararak yiicelttigini, bu
¢Ozlimiin ulvi hikmetlerini ancak naslarda verilen ruhsat ile anlasilabildigini

soylemektedir.2

Islam nizammdan kopmus veya Islam seriatina kars1 olan bir toplum aile hayatim1
bozarak kadini cinsel bir meta olarak gorerek hayvani arzularmin tatmin etmenin
Otesine gecemeyecegi anlasilmaktadir. Seyyid Kutub’un bahsettigi problemler bas
gosterdigi zaman Islam seriati kars1 duran bu tipler bunu firsat bilip degerlendirme
yolunu tutacagi agiktir. Bunu hem tarih olaylar hem de yasadigimiz giiniimiiz diinyas1
bize gostermektedir. Nitekim Muhammed Abduh ¢ok esliligin toplumun menfaatine
uygun oldugu zamanlardan bahsederken, erkeklerin biiyiikk harplerde yok oldugu
donemlerde, kadnlarin niifusunu artigin1 ve ¢alismaya mecbur olan kadmm hayatin
dikenli yollarina girerek ¢alisjmaya mecbur oldugunu sdylemektedir. Bunun

sonucunda ¢ogunun 1rz ve namusunu satmaktan baska ¢areleri olmayan bu kadnlarin

223 Muhammed Abduh-Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l Menar, 4/ 416-417; Seyyid Kutub F7 Zilali’l-
Kur’an, 3/66.

224 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur én, 3/66-67.

225 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 3/68.

226 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 3/70.
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haklarindan bahseden Ingiliz bayan yazarlar atdlye, fabrika ve farli sektorlerde
calismaya mecbur kalan bu Ingiliz kadinlarm, cinsel tacize maruz kaldigmi ve
durumlariin igler acisi oldugunu bahsetmektedir. Bu tarihin birgok devrinde olan
vakialardir. Bu ve bunun gibi zaruretler sonucunda toplumun maslahat1 geregi bu

ruhsat ¢6zim olma noktasinda bir ilag mahiyetinde oldugunu ifade etmektedir.??’

Islam diismanlarinin kadini cinsel bir obje olarak goriip nefsani arzularmi tatmin
eden bir meta olarak gorlip, ayni zamanda kadinlarin serefli bir aile hayati
kurmalarmin oniine gecerek s6zde haklarini savunma ad1 altinda somiirdiiklerine sahit
olmaktayiz. Nitekim bu ruhsat fitri ve hayati hakikatlere cevap verici mahiyette olup
toplumun dagilip kaybolmasinin oniine gegen bir ¢6ziimdiir. Bu hakikatlere gozUunu
kapay1p, sadece erkegin lehine bir durum oldugunu savunmak kadina yapilan ihanettir,
zulimdiir ve aile hayatinin sonlandirmak i¢in bu realiteden uzak olan kisilerin
safsatalarindan 6teye gegmeyen, kadinlarin aile yuvalarmi baglarina yikmaya calisan

kisilerin goriistidiir.

Seyyid Kutub, baz1 kisilerin Nisa siiresinin 129. Ayet-i kerimesinin ¢ok evliligin
caiz olmadigmi soyledigini, bu goriisii savunanlarin bu isin derinligini anlamayan
kigilerin asilsiz yorumlarindan baska bir sey olmadigini savunmaktadir. Bir ayet
emrederken diger ayetin yasaklayacagi komik bir durumun olmasi miimkiin
olamayacagmi, nitekim nisa {i¢ ’lincii ayette bahsedilen adalet kavrami muamelatta,
nafaka da ve cinsi miinasebette kastedilen adaletin olduguna dikkat ¢cekmektedir. Zira
kalbi duygular insanin iradesi disinda cereyan eden bir durumdur. Nisa ii¢ ‘lincii ayette
bahsedilen adalet nafaka, muamelat ve diger durumlarin noksanligi durumunda
istenilen adalet oldugunu ifade etmektedir. Zira Allah Resulii (sav)’in bile Hz. Aise
(ra) annemizi diger eslerinden daha ¢ok sevdigini bilmeyen yoktur. Bu iki durumu

birbirine karistrmamak gerektiginin de altin1 ¢izmektedir.??
3.1.4.3. Bosanma

Bu bdliimde Kur’an’da erkek ile kadmnm birlikteliginin Allah’1n ¢izdigi hudutlar
icinde sona ermesi yani talak veya nikah akdinin sonlandirilmasi konusunu isleyerek

Kur’an’in mesru gordiigi ama hos karsilamadigi hatta Resulullah (sav)‘in; “Helal

221 Muhammed Abduh-Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l Kur'an'i-Hakim Tefsiru’l Menar, 4/1416-417
228 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 3/72.
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seyler ierisinde Allah’a en sevimsiz geleni bosanmadir”??® “Evlen, fakat bosanma,
Allah zevk icin evlenip bosanan erkek ve kadinlar1 sevmez” 2% buyurdugu bosanma
konusunu isleyerek, bu hukuksal birlikteligin son bulmasiyla kadin agisindan
dogurdugu sonuglara g6z atip Seyyid Kutub’un Talak konusunu nasil yorumladigini

irdeleyecegiz.

Ger¢ek bir bosanma fiiline gegmeden esler arasinda vuku bulabilecek
anlasmazliklara ¢6ziim getiren Allah (cc) bosanma eyleminden dnce sorunlarin tespiti
ve ¢Oziimii i¢cin bosanma olayma bir nevi mukaddime yapmaktadir. Bu hos
goriilmeyen fiile engel olmasi agisindan Nisa suresinin 35. Ayet-i kerimesi ile esler
arasinda vuku bulabilecek anlagsmazliklar1 ve kutsal olan aile miiessesesinin devami
icin bize gosterdigi merhameti ve liitfuyla karsi karsiya kaliyoruz. “Eger kari-kocanin
aralarimin agilmasindan korkarsaniz, erkegin ailesinden bir hakem ve kadinin
ailesinden bir hakem génderin. Diizeltmek isterlerse Allah aralarini bulur, siiphesiz

Allah her seyi bilen, her seyden haberdar olandir. >

Ayet-i kerimeden anlasilan su ki; Islam kari-koca arasindaki sorunlarin,
gecimsizlik veya problemlerin tesiri altinda bu yiice bagin koparilarak son bulmasini
istememektedir. Bundan dolay1 bu yiice miiessesenin devami ve gelismesi i¢in Islam
kar-koca arsinda olusan catlaklar1 tamir etmek ister. Islam kari-koca arasindaki
problemlerin daha biiylik bir sorun olusturmadan miidahale ederek careler
gostermektedir. Kadii ve kocanm ailesinden birer hakem tayin ederek adil ve kalic1

¢Ozlimiin yollarin1 bize gdsteriyor.

Seyyid Kutub bu hakemler kari-koca arasini agan manevi taskinliklarindan uzak,
suur altinda yatan olumsuz diisiinceler ve hatiralardan uzak ve ikisini iyi taniyan iki
tarafin arzu ve isteklerine kulak vererek ve sefkat gostererek yikilmakla yiiz yiize olan
bu ailenin tekrar selameti igin caba goOsterecek bireylerin olmasi gerektigini
sOylemektedir. Her iki hakemin kari-koca arasmi bulmak i¢in samimi iseler ve

onlarinda niyetlerinde aralarinin diizelme arzusu yatiyorsa Allah (cc) o ikisinin

229 Epg Daviid, Siinenii Ebi Davud, “Talak”, 3.

230 Heysemi, Ibn Hacer Nureddin b. Ali b. Ebi Bekir, Mecmau z-zevaid, thk. Abdullah Muhammed
Dervis, Daru’l-fikir, Bayrut 1994, 4/616.

21 Nisa 4/35.
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sikintilarini giderecegini, aralarini diizeltecegini ve onlar1 gosterdikleri cabadan dolay1

muvaffak kilacagmi ifade etmektedir.?%2

Nisa suresindeki esler arasi olabilecek anlasmazliklara karsi Allah’mn litfuyla
aralarmin bulunmasi emredildikten sonra Bakara siiresinde kadin-erkek arasinda
sikintilarin daha ziyadelestigi durumlarda erkegin ya da kadmin hakkini koruma adina
ve aile miiessesesinin devami i¢in farkli uygulamalarla karsilagiyoruz. Bosanmaya
gotiirecek ya da ailenin devamini saglayacak olan bir uygulamayla karsi karsiya
kaliyoruz. 1la denen bu uygulamanin iyi anlagilmasi bakimindan tanimini yaparak
bunun uygulamalarini siinnette ki tatbikinden ve Islam dncesi bu uygulamanimn nasil
yapildigi ve Islam’m bu uygulamaya nasil bir diizenleme getirdigini aktararak

konunun daha iyi anlasilmasini saglamaya ¢alisacagiz.

Sozliikkte; “yemin etmek” anlamima gelen 1la kelimesi terim olarak kocanin
yemin, adak veya bir sarta baglamak suretiyle esiyle cinsel iligkide bulunmayi
kendisine yasaklamasini ifade eder.?*® Cahiliye doneminde de uygulanan bu yontemin
as1l amaci1 kadin1 magdur edip eziyet etmek oldugunu gérmekteyiz. Fakat Islam dininin
gelisinden sonra bu uygulamaya kisitlama getirerek bunu belli biz diizen ve disiplin
getirdigini gérmekteyiz. Bdylece kadina yapilan bu zulmii Islam dini diizenleme
getirerek kadmi bu magduriyetten kurtarmistir. Adam bir ay, bir sene ya da iki sene ya
da daha fazla bir middet icin kadin1 terk etmeye yemin ederdi. Bundan asil amag
kadin1 magdur etmekti. Ciinkii adam onu Omiir boyu istemeyebilir ve yanina
yaklastirmaz fakat tamamiyla da serbest birakmazdi. Bundan asil murat kadina eziyet

vermekti.?*

Bakara suresinin 227’inci ayet-i kerimesinin nlzull ile ilgili rivayetler bu
uygulamayi teyit etmektedir. Muhammed b. Musa b. Fadl, Muhammed b. Yakup'tan,
o Amir el-Ahvel'den, o Ata'dan, o da Ibn Abbas'tan sdyle dedigini bize haber verdi:
"Cahiliyye devri ahalisinin, kadnlara yaklagsmama yeminlerinin miiddeti bir, iki ve
daha ¢ok sene idi. Bu sebeple Allah, bu vaktin siiresini dort ay olarak belirledi. Artik

kimin yemini dort aydan az olursa o ila (yemin) sayilmazdi."?%®

232 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 3/220.

233 Dondiiren, Hamdi, Did, “T14”, istanbul 2000, 22/61.

234 Cevad AN, el-Mufassal fi Térihi "I-Arabi kable’I-Islam, 5/551-552.
235 Vahidi, Esbab-i Niizul, s. 63.
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Ila ile ilgili Resulullah (sav) ‘in uygulamasma da sahit oluyoruz. Hz.Aise’den
nakledilen, “Resulullah (sav) eslerine ila yapti ve kendisine helali haram kildi.
Arkasindan da harami helal yapt1 ve yeminden dolay: kefaret verdi.”?®® Gegen ayet-i
kerime ve verdigimiz rivayetler ila’nin mesru bir uygulama oldugunu bize
goOstermektedir. Bundan sonra ila ile ilgili ayet-i kerimeyi merhum Kutub nasil
yorumlamis olduguna bakarak farkli bir bakis agis1 yakalamis olacagiz. Allah (cc)

yemin ile ilgili kiilli kaideyi koyarak ila konusunda ki yemine mukaddime yap1yor.?*’

Seyyid Kutub, ila’y1 -belli kurallar dahilinde- yasaklamayan Islam, bazen dik
basli, kibirli, giizelligini koz olarak kullanip biiytiklenen, erkegi kendisine baglayip
ona boyun egdirmeye calisan kadmlar i¢in bu uygulama bazen faydali olsa da, Islam
erkegi bu uygulamasinda basibos birakmadigi soylemektedir. Eziyet etmek, kicik
disiirerek evlilik bagmi koparmadan kadina zulmedilmesinin de 6niine gectigini, bu
uygulamanin belli bir siire icinde smirlandirmasi hem kadin hem de erkek i¢in bir firsat
ve daha saglikli ve canli bir hayatin devami i¢in uygun bir uygulama oldugunu ifade

etmektedir.238

Son had olarak dort aylik bir zamanin belirlenmesi esler arasinda ki soguklugun
giderilmesi, buzlarm erimesi, kendine ¢eki diizen vermeleri i¢in iyi bir diisiinme firsati,
0zlemin ve yasanmisliklarin esleri birbirine yaklastirmasi i¢in uygun bir zaman dilimi
oldugunu anliyoruz. Bu zaman dilimi eslerin arasinda ki problemleri dindirmek igin
yeterli bir zamandir. Hz. Omer (ra), kiz1 Hafsa (ra)’ya kadmm kocasmna en ¢ok ne
kadar sabredecegini sormus, o dort ya da alt1 ay deyince, Hz. Omer (ra): “Oyleyse

hicbir askeri bundan fazla tutmam” demistir.?*°

Seyyid Kutup bu zaman dilimin esler i¢in yeterli zaman oldugunu sdyleyerek,
bu zamanin bitiminde kisi ya saglam bir aile hayat1 kurmak i¢in esine ve ailesine doner
yada uyusmazlik ve nefret devam ederek aile hayatinin devami artik s6z konusu
olmayacagini sdylemektedir. Boyle bir durumda her iki taraf iginde hayirli olan aile
hayatin1 sonlandirip yeni bir aile hayati kurmaya caligmalar1 gerektigini ifade

etmektedir. Erkek kadinin hiirriyetini vererek onu bosamasi sayet bosamazsa hakim

236 Buharf, Sahihu’I-Buhari, “Nikah”, 92.

237 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 1/501.

238 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 1/505.

239 {bn Kesir, Hadislerle Kur’'an-1 Kerim Tefsiri, 3/896
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bosanmalarina karar vererek haksizligin ve zulmiin 6niine gecerek ayrilmalarinin

saglanmasini, adalet, hakkaniyet ve ciddiyetin bunu gerektirdigini ifade etmektedir.?*°

Bir¢ok meselede oldugu gibi cahiliye doneminde ciddi bir sosyal sorun olan ve
Islam’in ¢oziime kavusturdugu problemlerden biri de talak/bosanma konusudur.
Bosanma tiirleri ve boganan kadinin durumu ile ilgili uygulamalar hem neslin ifsadina
yol agryor hem de kadin-erkek arasinda haksiz uygulamalar biiyiik problemlerin
¢ikmasma sebep oluyordu. Iste bu ayette kadmmn iddet siiresi i¢inde neslin sthhati
acisindan tstiine diisen gorevlerden bahsedilmis hem de kadin ve erkegin karsilikli
haklarinin oldugu vurgulanarak buna riayet edilmesi emredilmistir. Bu ayetin sebeb-i
niizuliinii inceledigimizde Arap cahiliye uygulamasmin nasil oldugunu ve Islam’in

getirdigi essiz uygulamanin pratigini gérebiliriz.

Ibn Abbas'tan rivayet edildigine gore: "Bir kadm kocasi tarafindan bosandiginda
eger kocasini istiyor, yani bosanmak istemiyorsa kocasi ona miiracaat etsin diye
hamile olmadig1 halde "Ben hamileyim." der; eger kocasimi istemiyor, yani iddeti
icinde kocas1 ona miiracaat edemesin diye hamile idiyse bile "hamile degilim." derdi.
Islam gelince yine bu adet iizere devam etmek istediler de Allah Teala once: " Ey
peygamber! Kadinlar: bosayacaginiz zaman iddetlerini gozeterek bosayin ve bekleme

sirelerini iyice hesap edin. ...” 2*'ayetini, sonra da bu ayeti indirdi.

Baska bir rivayette Katade diyor ki: "Cahiliye doneminde kadinlar, kendilerini
bosayan kocalarinin tekrar kendilerine donmesi korkusuyla hamile olduklarmi
kocalarindan saklarlardi. Boylece baska kocalarla evlenir, 6nceki kocalarindan hamile
kaldiklar1 ¢ocuklarini yeni evlendikleri kocalarina isnad ederlerdi. iste Allah (cc) bu

sebepten kadinlara, rahimlerindeki hamileligi gizlemelerini yasakladi.?*?

[la meselesinden sonra Allah(cc) talak/bosanma sdz konusu oldugunda bunun
smirlarmi  ve kurallarin1 belirleyerek eslerin bu hudutlara riayet etmelerini
istemektedir. Bu hudutlardan birisi bosanan kadinin {i¢ hayiz ya da ii¢ temizlik donemi
beklemesidir. Bu ii¢ aylik sinirlamani manasi bu siire i¢inde kadmin evlenmemesidir.

Bunun hikmeti ayet-i kerimenin akisinda daha iyi anlagilmaktadir.

240 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 1/506.
241 Talak 65/1.
242 \/ahidi, Esbab- Niizul, s. 117.
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Seyyid Kutub ise “...lii¢ hayiz ya da temizlik miiddeti bekler...” kisminin
tizerinde tefekkiir ettigini bu latif tabir karsisinda ¢ok diistindiigiinii belirterek, insan
zihnine baska pariltilar sunarak o defedici duygularin gélgesi altinda yeniden evlilik
hayatin1 tazelemeyi ve baglanmaya c¢agiran duygular, bu bekleyisin onun evlilik
hayatin1 kaybedisine sebep, acizligi veya noksanligi olmayip, baska bir adami etki
alanina alabilmege kadir oldugunu diisiinerek yeni bir evlilik hayat1 insa edebilecek
kudreti kendinde gérmesi bekleme siiresinin psikolojik yonii oldugunu sdylemektedir.
Bu durumun erkekten ¢ok kadin i¢in oldugunu, zira bosayan kadin degil erkek
oldugunu séyledikten sonra, bu sure i¢inde yeni bir hayat kurmak i¢in hesap yapmadan
eski evliligin iizerinde biraktigi tesirlerden kendi armdirmaya g¢alismasi seklinde

yorumlamaktadir.?*3

Yukarida gegen rivayetlerden de anlasilacagi tizere cahiliye doneminde kadinlar
ya erkege donmek ya da ondan uzaklagsmak gayesiyle rahimlerindekini gizliyorlardi.
Seyyid Kutub, Kur’an rahimlerde olani da Allah (cc)’in yarattigini hatirlatarak insanin
kalbine dokundugunu, Allah’a ve ahirete iman duygusunu costurarak, ahiret yurdunda
hicbir seyin gizli kalamayacagi1 ve islenen her amelin hesabi sorulacagi anlatilarak
bagka bir duygu diinyasina dikkat c¢ekildigini, Allah’tan hi¢bir seyin gizli

kalmayacagini ifade etmektedir.?**

Seyyid Kutub devaminda, diger yonden ise iki tarafin diistinmeleri ve bu ayrilik
sathasinda birbirlerini anlamalari i¢in bir miihlet oldugunu sdoylemektedir. Bu muhlet
biiyiiklenmenin asir1 duygularin maglup ettigi sevgi izleri ve cogsmaya miisait manalar
olabilecegini sdylemektedir. Bu ayriliga sebep olan sebeplerin azalabilecegini ve
hiddet yavaslayarak yeni duygular i¢in zemin olusabilecegine dikkat ¢ekmektedir.
Merhamet ziyadelesir ve hayat1 tekrar idame etme arzusu belirebilecegini, ilk talakin
bir tecriibe devresi olup hakiki duygularin anlasildigi ve yolun agik oldugu bir devre
oldugunu ifade eden Kutub, bu bekleme devresi ki ayn1 zamanda birbirini gozetleme
devresi oldugunu, bu donem i¢inde barigmak gibi bir niyet hasil olursa kocalar1 onlar1
almaya daha layik olup, bu alma ona eziyet, biiyiiklenmek veya bagka bir evlilik

yapmasina engel olmak i¢in olmamas1 gerektiginin altin1 ¢izmektedir.?4

243 Seyyid Kutub, F7 Zilali'l-Kur dn, 1/506-507.
244 Seyyid Kutub, F7 Zilali'l-Kur dn, 1/507.
245 Seyyid Kutub, F7 Zilali'l-Kur 'dn, 1/508.
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Bosanan kadmin ve erkegin vazifeleri vardir. Bu haklar kadinin rahmindekini
gizlememesi erkegin ise kadinlarin doniisiinde onlara eziyet etmemesidir. ... Yalniz
erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece farki vardir... Kismina Seyyid Kutub farkli bir
yorum getirerek buradaki bir derece farkin ve ya hakkimn iddet miiddetince erkeklerin
kadinlar1 kendi ismetlerine alma hakkidir. Yoksa ¢oklarinin anladigi ve baska yerlerde

de delil gosterdikleri gibi, delaletin mutlak olmadigini sdylemektedir.?4

“Bosama iki keredir. Her ikisinden sonra ya iyilikle evlilik i¢inde tutmak veya
giizellikle serbest birakmak gerekir. Allah’in koydugu kurallara uymamalarindan
korkmadiginiz siirece onlara verdiginiz Mehir’den hi¢cbir miktari geri almaniz sizin
icin heldl olmaz. Eger Allah’in kurallarina uymamalarindan korkarsaniz, kadinin
evlilikten kurtulmak i¢in verdigi meblagda taraflara bir vebal yoktur. Bunlar Allah’in
koydugu kurallardir, bu sebeple onlari ¢ignemeyin. Her kim Allah’in koydugu
kurallart ¢ignerse iste onlar zalimlerin ta kendileridir.”®*" Cahiliye donemi
Araplarinda kadin1 bosama ve iddet donemi i¢cinde bu eylemden donme adeti vardi.
Bosanmanin herhangi bir sayist ve sinir1 yoktu. Bu iddet siiresi i¢inde erkek kadini
tekrar kendi himayesine alir evliligini devam ettirir veya iddet siliresinin bitimine yakin
himayesine aldiktan sonra tekrar bosardi. Bu uygulamanin bir sinir1 olmay1p sirfkadini
zarar ve eziyet olsun diye bu yola bagvurulurdu. Bu sekilde kadin erkegin elinde bir
oyuncak haline getirilerek ona eziyet ediliyordu.?*® Bu ayet-i kerimenin nuizuli ile bu
cahili uygulama 1slah edilmis ve bir disiplin hali alarak bosamanmn iki defa

yapilabilecek bir siirlamaya tabi tutulmustur.

Ayetin nuzul sebeplerine baktigimizda ve ayetin Resulullah (sav)’in pratik
uygulamalarin1 miisahede ettigimizde, cahiliye doneminin bosanma uygulamasinin
kadmnlar agisindan ne kadar biiyiik bir ¢ikmaz, haksizlik ve zulim oldugunu
gorebiliriz. Hz. Aise (ra)’den rivayet edildigine gore: "Insanlar arasindaki uygulama
sOyle idi: Erkek karisini diledigi kadar bosar; yiiz kere veya daha fazla bosamis olsa
da iddet suresi bitmeden onu alirsa onun karisi sayilirdi. Ve devaminda Aise (ra); Bir
adam karisma: "Allah'a yemin olsun benden bain olacak sekilde seni bosamayacagim,

ebediyen seni kendime de almayacagim." dedi. Karist: "Bu nasil olacak?" diye sorunca

246 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur an, 1/508.
247 Bakara 2/229.
248 Muhammed Abduh-Muhammed Resid Riza Tefsiru’l Kur’an’i-Hakim Tefsiru’l Menar, 2/1499.
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da: "Seni bosayacagim, iddetin bitmeden seni tekrar yanima alacagim." dedi. Kadin
Hz. Aise'ye gelip durumunu anlatti. Hz. Aise, Hz. Peygamber (sav) gelinceye kadar
sustu, cevap vermedi. Efendimiz (sav) gelir gelmez ona bu kadinin durumunu sordu.
Hz. Peygamber (s.a.v.)’de sustu, cevap vermedi. Kur’an-1 Kerim, "Bosama iki defadir.
Ondan sonrasi ya iyilikle tutmak ya da guzellikle serbest birakmaktir." ayeti nazil
oluncaya kadar cevap vermedi."?*® Zikredilen rivayetlerden anlasilacag iizere cahiliye
doneminde kadinlarin birgok alanda yasadigi sikintilarin, bosanma konusunda da
yasadigini, egemen sirk diizeninin kadini diisiirdiigli durumu gormekteyiz. Kadinlara
bircok alanda yapilan bu haksizliklar1 Islam yasaklayarak keyfi uygulamalarin dniinii
keserek, kadmlarin haklarini iade ederek hak ettikleri kiymeti ve degeri vermistir. Bu
ayet-i kerime bu keyfi uygulamalara son veren cahiliye zihniyetinin 6niine bir set
koyan ve toplumun yarayan kanasi olan bosanma konusunu belli bir disiplin altina alan

bir uygulamadir.

Tekrar hayati birlestirip donme imkani olan bosanmanmn iki kere oldugu
zikredilerek ya onlar1 iyilikle tutmak ya da serbest birakmak suretiyle haklarm zayi
etmeden, zulmetmeden salivermektir. Kadinlara verilen mehir’i geri almanin caiz
olmadig1 vurgulanarak sayet kadin bu birlikteligin yiirlimeyecegini veya bundan
sonraki hayatin1 ayrilmak istedigi erkekle ikame ettiremeyecegi kanaati hasil olursa

kendisini bosama karsiligmda kadmin kocasma bir sey vermesinde bir beis yoktur.?°

Seyyid Kutub ise talaki/bosanmayi hangi halde olursa olsun kag¢inilmasi
imkansiz ve yeri doldurulmayacak bir tedavi sekli olarak géormekte, birinci talak bir
tecriibe ve deneme miiddeti, ikinci talak da baska bir tecriibe imtihani oldugu seklinde
yorumlayarak, bunu Miisliiman cemiyete sunulan rabbani nizamin hikmetleri olarak
gormektedir.?®* Bundan sonraki ayet-i kerimeler dénmeleri miimkiin olmayan kadin
ile erkegin bosanmalar1 sonrast uygulanmasi gereken hiikiimler su ayette
bahsedilmektedir: “Ikinciden sonra koca esini bir daha bosarsa, bundan sonra kadin,
bosayandan bagska bir koca ile evlenmedikge ona heldl olmaz. Ikinci koca da onu

bosarsa, birinci kocast ile bu kadimin, Allah’in kurallarina riayet edeceklerini

249 SuyQtl, Lubdbu’n-Nukill fi Esbdbi’n-Nuzdl, s. 46
250 Epu Cafer Muhammed Bin Cerir'uit-Taberi, Taberi Tefsiri, 2/23.
251 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 1/510.
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zannederlerse, tekrar evlilik hayatina dénmelerinde bir sakinca yoktur. Bunlar

Allah ' kurallaridir, bilmek isteyenler icin onlar aciklamaktadir.”*?

Ucgiincii talak vuku bulursa sorunun daha biiyiik oldugu ve problemlerin daha
derinlerde yattigin1 bize gostermektedir. Diger iki talakta iddet mihletinin bitimine
yakin tekrar donlis miimkiin oldugundan eslerin bir araya gelmesi makul ve
miimkiinken, son talak hakkini kullanan koca, bu bosamanin doniisii olmayan ancak
baska bir erkekle yeni bir evlilik vuku bulup yine tabi bir bosanma ile son kocasindan
ayrilik vaki olursa eski kocasma déonmesi miimkiin olabilecegi anlagilmaktadir. Seyyid
Kutub, tiglincii talakin aile hayatinin bir daha diizeleceginin imkansiz oldugu ve biiyiik
bir bozuklugun gostergesi olarak yorumlamakta ve artik iki tarafin yeni bir es
bulmalar1 iki taraf i¢cin daha hayirh olabilecegini ifade etmektedir. Ayrica Seyyid
Kutub, bosamanin acelecilik veya ahmaklik yiiziinden vuku bulmussa koca verilen bu
hakla oynanmamasi gerektiginin altii gizerek Allah (cc) buna bir had koyarak
siirlandirdigimi, Allah (cc), bu hakki basibosluga ve ahmakliga alet olsun diye
vermedigini ifade ederek, boylece evlilik hayatinin kutsiyetine hiirmet ve saygi

gostermeyen bir evliligin son bulmas1 gerektigini soylemektedir.?>®

Seyyid Kutub, erkegin bos bogazli, aceleciligi ve ahmaklig1 yiiziinden bir ayrilik
s6z konusu oldugunda kadinin bunda ne sugu ve giinah1 var? diye sorabilirler diyerek
bu soruyu su veciz ifadelerle agiklamaktadir; Eger biz evlilik miinasebetlerine hiirmet
etmeyen ve deger vermeyen bir erkegi bu sekilde evlilik hayatina zorlar ve “biz senin
talakimni kabul etmiyoruz karmi al gotiir” dersek hem kadina hem evlilik miiessesesine
ihanet olmaz m1? diye a¢iklayarak kadina hiirmet eden ve evlilik baglarina deger veren
Islam buna asla raz1 olmaz demektedir. Sayet ikinci kocasindan tabi bir yolla bosanirsa
veya kocast bosarsa ilk kocasina donmekte bir mahzur olmayacagmnin altini
cizmektedir. Ancak Allah (cc), onu bir sarta baglamistir. O da ayetin devami olan su
climledir ° Allah in kurallarina riayet edeceklerini zannederlerse’” mesele basibos bir
heva veya sehvet olmadigini ve ortada Allah’in ikame ettigi bazi hudutlarin varligina
deginerek, Allah (cc)’in bu hudutlar1 meghulde birakmayarak ayetlerinde bilen

topluluga agikladigm ifade etmektedir.?®*

252 Bakara 2/230.
253 Seyyid Kutub, F7 Ziladli’I-Kur dn, 1/513.
254 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur dn, 1/513-514.
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Buraya kadar bahsettigimiz konular bosanan kadinlarin hiikmii ile alakali
konular olup bosanma mevzusundan sonra nikdh akdini sonlandiran diger bir husus
olan kocas1 6len kadinlarla alakali hitkiimler agiklantyor. Cahiliye doneminde kadinlar
kocasi oldiigiinde hos karsilanmazdi. Kadnlar koku siirmez, silislenmez, bir yil
boyunca hi¢cbir sey yapmaz en kotii evde kalir ve bir y1l boyunca kocasinin yasini
tutard1.?>® Yiice Islam dininin zuhurundan sonra cahiliyenin bu kokusmus ve kotii adeti
sonlandirip, kadinin tizerindeki zillet elbisesini ¢ikartarak onu yoran ve yipratan bu

yiikten kurtarmistir.

Seyyid Kutub kadma yiiklenen bu yiikii Islam kaldirarak hem kocasimni kaybetme
lizlintlisii yasayan hem de akrabalarinin baskist gibi bu agirliklara son vererek onu
mutlu edecek bir aile hayatmin kapilarini yiiziine kapatmadigmi vurgulamaktadir.
Islam dininin gelisi ile bu cahili adet kaldirmakla beraber buna Kur’an belli bir zaman
tayin ederek smirlandirdigini séylemektedir. Resulullah (sav)’ den gelen sahih
rivayetlerde bu smirlamanm pratigini bize gdsteriyor.?®® Bu simirlamada dért ay on

gundur.

Seyyid Kutub bu ayeti farkli bir perspektiften yorumlayarak kadinin rahminin
temizlenmesi ve kocasmin ailesinin duygularini incitmeden onlarla beraber taziyesini
tutarak suslenmez, koku siirmez ve insanlarin dikkatini ¢ekecek guzel elbiseler
giymez, boylece hem {iiziintiistinii yasar hem de hatiralarina hiirmet ederek kocasimnin
ailesini yaralayacak ve iizecek bir tavir sergilemedigini ifade etmektedir. Bu sayede
kadma ne kendi ailesi nede kocasinin ailesi karisamadigini, onun artik seriatin
hudutlar1 i¢inde hiir bir kadin oldugunu, onun yolunda ne ¢iiriimiis an’aneler nede

kaliplagmus adetler durabilir seklinde yorumlamaktadir.?’

Bundan sonraki ayet-i kerime ise kocasi 6len kadina evlenme niyeti ile yaklagimi
Allah (cc) belli hudutlar koyarak yanlis anlagilmanin veya yanlis davranmanin 6niine
bir set cekmektedir. Kutub, kadn iddet siiresi i¢inde, 6lmeyen hatirlara ve kocasinin
ailesinin duygularma bagl oldugunu séyleyerek, bunun yaninda rahminde belli
olmayan veya belli olup durumunu bekledigi hamillerin s6z konusu olabilecegini ve

bundan dolay1 yeni bir aile hayatindan bahsetmeyi engelleyen hususlarin varligindan

255 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 1/523.
256 Epu Cafer Muhammed Bin Cerir'tit-Taberi, Taberi Tefsiri, 2/53.
257 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 1/523.
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s0z etmektedir. Bu husulara saygi gostermek ve ¢ignememek lazimdir. Bu itibarla
evlenme niyetini agikca degil de iistii kapali ifade etmek Allah’m bir emri olup iki taraf
icinde saglikli ve duygular1 yaralamayacak bir davranistir. Bu helal ve caiz olan bir
fitri davranistir. Burada mahzurlu yasaklanan husus gizlice vaadleserek kocanin
hatiralarma ihanet ve Allah (cc)’in koydugu fasilaya da karsi islenmis bir hayasizlik

olabilecegini unutmamak gerekir.?>®

Allah (cc) bundan sonra ise cinsi miinasebet olmadan bosanan kadmlarin
hilkkmiinii ve haklarini1 su sekilde aciklayarak giivence altina almistir: “Kadinlar
bosarsaniz, onlarla birlesmemis ve mehir de belirlememis olursaniz mali bir
sorumlulugunuz yoktur. Zengin olan giiciine gore, eli darda olan da giiciine gére
onlara makul ve goniil alici bir seyler versin. lyiler icin bu bir borctur. Bir mehir
belirlediginiz halde onlarla birlesmeden kendilerini bosarsaniz, belirlediginiz mehirin
yarisint 6demek size borg¢tur, ancak kadinlarin bagiglamasi veya nikah bagi elinde
olamin hosgoriilii davranmasi miistesnadir. Hosgoriilii davranmaniz takvaya daha
uygundur. Aranizda lutufkar davranmayr unutmayin. Allah biitiin yaptiklarinizi
gormektedir.”?*® Bir kisim alimler mehiri tayin edilerek bosanan kadina verilecek sey
icin farkli goriislere sahiptir. Bir kisim ulema bir kisim para veya elbise olarak goriis
belirtirken, diger kisim ulema ise mehir tayin edilip bosanan kadinin durumu gibi

mehrin yarismin verilmesini belirtmislerdir. 2¢°

Seyyid Kutub fikhi meseleden farkli olarak bu ayetlere edebi bir yorum
getirmektedir. Bosanan kadina verilen bu malin bir tazminat ayn1 zamanda ruhi yonden
de ayr1 bir degere sahip oldugunu sdylemektedir. Heniiz evliligin baglamadan kopmasi
kadinda hem kirgmlik hem de husumet olusturabileceginden bir nevi tazminat
hitkmiinde olan bu davranis talakin olusturdugu hiiziin, nefret ve ¢irkin havasini yok
edecegini ifade etmektedir. Kerim hatiranin muhafazasi icin iyilik iizere bir meta
verilmesini Allah (cc) tavsiye etmektedir. Herkesi durumuna gore, glcl nispetinde
miikellef tutmaktadir diyerek takva suurunun insanlar1 birbirlerine bagladigini

miisamaha ve fazilet duyusunu pekistirdiginin altin1 ¢izmektedir.?%*

258 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur dn, 1/524-525.

259 Bakara 2/236-237.

260 Ehu Cafer Muhammed Bin Cerir'it-Taberi, TaberiTefsiri, 2/57.
261 Seyyid Kutub, Fi Zilali’I-Kur dn, 1/526.
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Cahiliye Araplarinda dnceden de bahsettigimiz gibi farkli bosanma tiirleri
mevcuttu. Islam bu uygulamalarin bir kismin1 kaldirnus bir kismina ise sinirlandirma
getirerek diizenlemistir. Kur’an’in getirdigi bu sinirlandirmalar ve uygulamalar kadini
cahiliyenin kokusmus ve zalim kurallarindan kurtararak ona hak ettigi degeri vermis
ve yiceltmistir. iste cahiliye doneminde kadm haklarmin ¢ignendigi baska bir
uygulamayla karsi karsiya kaliyoruz. Bu uygulama baska bir bosanma tiirii olan
Zihar’dir. Miicadele siiresinin 1-4 ayet-i kerimeleri ile Allah (cc) zihar uygulamasini

yasaklayarak bu davranisa kars1 bazi1 miieyyideler getirmistir.

Zihar; Adamin, karisma “’sen bana anamin sirt1 gibisin’’> demesidir.?%? Cahiliye
doneminde hanimma kizan yada eziyet etmek isteyen erkekler kadina sen ban anamin
sirt1 gibisin diyerek hanimini kendine haram kilarak ona yaklasmaz ama ayn1 zamanda
evlilik akdi devam ederdi. Islam kadinin erkege haram olmasini reddederek bunu
yapanlara bazi cezalar getirmistir.?8® Ayetlerin niizul sebebine baktigimizda Allah
(cc)’in kadmlara nasil bliyiik bir makam ve deger verdigini gérmekteyiz. “Kocast
hakkinda seninle tartisan ve Allah’a yakinan kadinin séziinii Allah isitmistir. Allah
sizin karsilhiklt  konusmanmizi isitiyordu. Ciinkii Allah her gseyi isitmekte ve
gormektedir.”?% Rivayetlerden bu ayet-i kerimenin Havle Bint-i Sa’lebe (ra) ve kocas1
Evs b. Sabit hakkinda nazil oldugu anlasilmaktadir. Kocasinin kendisine zihar yapmasi
sonucu esini sikayet etmek i¢in Allah Resulii (sav)’in yanina gelerek durumu arz
ettikten sonra Allah (cc) bu sahabi kadinin durumunu agiga kavusturmak igin
Miicadele siiresinin ilk dort ayetini nazil buyurarak kadinin sikayetini ¢dziime

kavusturmustur.?%®

Iste bu ayetler yedi kat gogiin iistiinde bu kadinin hakkini vermek, muhafaza
etmek, onu rahatlatmak ve Miisliimanlarin ailevi problemlerde takip edecegi metodu
belirtmek Uzere inzal olan hiikiimlerdir. Seyyid Kutub bu hadisenin Allah’in yaninda
degerli degersiz, kiiciik biiylik fark etmeksizin ilgilendiginin ve her meseleye karsilik

verdiginin bir delili oldugunu sdylemektedir. Bu ayetlerin insana duygularma

262 Rag1b el-Isfehani, Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mufaddal, el-Mifredat, cev. Mustafa
Yildiz, Pmar yaynlari, Istanbul, 2007, s. 948.

263 Epy Cafer Muhammed Bin Cerir'tit-Taberi, Taberi Tefsiri, 8/199.

264 Miicadele 58/1.

265 Beyhaki, Eb( Bekir Ahmed b. Huseyin b. Ali (458/1066), es-Siinenii’l-kiibra, Meclisu daireti’l-
maarif, Haydarabad 1344, 7/382.
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dokunan, insanin yalniz olmadig, kisiyi isiten ve goren, sikintilarma ¢dziim getiren
bir Rabbinin oldugunu bilmesi insanda ayr1 bir tesir birakarak kalbine dokundugu ifade
etmektedir. Erkegin sen bana annemin sirt1 gibisin diyerek kadmin onun annesi gibi
olmayacagmi lizumsuz ve hakikatlere ters, bos bir s6z oldugunu, hayatin gerceklere

ve hakikatlere dayanarak karmasikliga miisaade etmedigini bize gostermektedir.?%

Bu ayetin niizulii bize gostermektedir ki kadini hor ve hakir goriip asagilayan bir
cahili Arap geleneginin daha son bularak, cahiliyenin kadma bigtigi rolii alt iist edip
kadmna hak ettigi degeri vererek cahiliyenin karanligindan kurtarmistir. Kadmin
sOyledigi soziin yaptig1 islerin o giinkii cahili toplumda hic¢bir degeri olmadig1 halde
Allah (cc) yedi kat gokten onun haksizliga kars1 gostermis oldugu bu ¢igliga karsilik
vererek kadina hak ettigi degeri vermistir. Bu ayet ayn1 zamanda hala cahiliye donemi
yasayan giiniimiiz toplumlarinda modernizim adi altinda kadin1 asagilayan ve sadece
cinsel bir obje olarak géren hakim diizenlerin ve diisiincelerin Islam dinine getirdikleri

haksiz elestirilere de cevap niteligindedir.

Nitekim bunun 6rnegini Resulullah (sav)’den sonrada gormekteyiz. Hz. Omer
(ra) halkm icinde yiiriirken Havle bin-i Sa’labe ona yaklast1 ve Hz. Omer’i durdurdu.
O da basmi egerek kadini dinledi ve ihtiyacin1 giderdikten sonra kadin oradan
uzaklasti. Bir adam ey Miiminler ’in emiri bu yash kadin i¢in Kureys’in erlerini
beklettin dediler. Hz. Omer (ra) ise; yaziklar olsun sana, bu kadmin kim oldugunu
biliyor musun? O; hayir, dedi. Hz. Omer: bu, Allah’in sikdyetini yedi kat gdgiin
otesinden duydugu kadindir. Bu Sa’labe kizi Havle’dir. Allah’a yemin ederim ki
geceye kadar benim yanimdan ayrilmasaydi ben, onun ihtiyacini giderinceye kadar

yanindan ayrilmazdim, diyerek ona hakkettigi saygiy1 gostermistir?®’

3.2. Ailevi Sorumluluklar A¢isindan Kadin
3.2.1. Es Olarak Kadin

Aile, Insanhigm baslangig noktasi, ilk miiessesesi, Islam toplumunu ikame eden,
iimmetin ilk kaynagi ve mukaddes bir unsurudur. Aile esler arasinda maddi ve manevi
yonden birbirlerine destek olan, ilahi bir dokunustan kaynaklanan sevgi, sefkat, fitri

yakinlik ve eslerin birbirleriyle huzur buldugu kutsal bir kurumdur. Islam’mn ayn1

266 Seyyid Kutub, F7 Zildli’I-Kur dn, 14/338-339.
267 {bn Kesir, Hadislerle Kur’'an-1 Kerim Tefsiri, 14/7768, Vahidi, Eshab-: Niizul, s. 1108-1109.
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zamanda bir aile nizami1 oldugunu belirten Seyyid Kutub, fitatin esas kaynagi ve fitri
nizamm kendisinden tesekkiil ettigini soylemektedir. Toplumsal duzeninin aile
nizaminin temelleri tizerinde kurulabilecegini, biitiin insanligin saglig1 ve selameti i¢in

tahakkuk ettiren bir miiessese oldugunu ifade eder.2®

Seyyid Kutub Allah’in kendi tiiriinlizden esler yaratip sevgi ve sefkati
yerlestirmesi, ayni zamanda ruhlara bu duygu ve egilimi vererek iki cins arasinda ki
miinasebet, onlar i¢cin bir siikiinet, kalbin huzuru, giiven, ayni zamanda emniyet
vesilesi kilarak, Allah’1in giiciiniin ve kudretinin biiytikliigiinii ifade ettigini, insanlarin

bu nimetin farkinda olmadigim ve ¢ok az diisiindiiklerini sdylemektedir. 2%°

Seyyid Kutub, bu ayette cinsi anarsinin 6niinii kapatmanin, cinsi arzular telafi
etmenin Allah’in  mesru kildig1 sekilde aile yuvasmi kurmakla ¢6ziime
kavusturulabilecegini sdylemektedir. Bunun iginde evliligin Oniinii tikayan butin
engellerin ortadan kaldirmak gerektigini ve Kur’an’in bu engellere pratik ¢oziim
yollarin1 sunmus oldugunu soyleyerek, bu engellerin en basinda da yukarida ki ayette
de ifade edildigi tizere fakirlik ve yoksullugun geldigini ifade etmektedir. Aile
yuvasinin sade ve temiz olmasi gerektigini, kisinin oniline maddi engel ¢ikarmak hem
erkek hem de kadm fuhusa tesvik edebilecegini, Islam’m ise bu engelleri
yasakladigin1 vurgulamaktadir. Evlilige gii¢ yetiremeyecek kisilere yardim edilmesi
gerektigini emrederek, Islam nizammm tesekkiilii ve i¢timal nizamin selameti igin
bunun hem Miisliimanlarin hem de devletin gérevi oldugunun altin1 ¢izmektedir.?’°
Nitekim konuya dair su ayet nazil olmustur: “Icinizden evli olmayanlari, kéle ve
cdriyeleriniz arasindan da elverigli olanlart evlendirin. Yoksulluk icinde iseler Allah
lutfu ile onlar ihtivactan kurtarir. Allah’in  hazinesi genistir, her seyi

bilmektedir.’’(Nur/32)

Cinsi egilimlerin temiz ve Nazif kalmasi gerektigini ifade eden Kutub, toplumlar
iktisadi durumlarin1 diizelterek herkesin belli hayat standartlarmma sahip olmasi

gerektigini, bu tedbirlerin alinmasi sonucu, tiim igrengliklerin 6niiniin tikanacagini ve

268 Seyyid Kutub, Fizilal-il-Kuran, 1/486-489.
269 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur dn, 11/414.
210 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur 'dan, 10/427.
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pisliklerin varligmi sonlandirarak insanin yeryiizii ile semanin arasinda baglar insa

ederek Allah’m nuruyla aydlanmis temiz ufuklarm belirecegini soylemektedir.?*

Aile denen bu ulvi kurumun ingasi, temiz ve iffetli bu ufuklarin devamliligi hem
erkege hem de kadina bazi sonuclar dogurmaktadir. Bu gorev taksimini Allah (cc)
Kitabinda teferruatiyla agiklamis ve bu ylice miiessesenin tesekkiilii sonucunda Kadina

ve erkege bazi sorumluluklar yiikleyerek vazife taksimi yapmustir.

“Allah’in insanlardan bir kismint digerlerine tistiin kilmasina bagl olarak ve
mallarindan harcama yapmalar: sebebiyle erkekler kadinlarin yéneticisi ve
koruyucusudurlar. Saliha kadinlar Allah’a itaatkardirlar. Allahin korumasina uygun
olarak, kimsenin gormedigi durumlarda da kendilerini korurlar. (Evlilik hukukuna)
baskaldirmasindan endise ettiginiz kadinlara ogiit verin, onlart yataklarda yalniz
bwrakin ve onlar déviin. Eger size itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol

aramayn; ¢iinkii Allah yiicedir, buyuktir. 272

Aile kurumunun ikame etmek i¢in evlilik yoluna girmis eslerin, bu yiice
kurumun devamliligmi saglamlar1 icin eslerin {izerine diisen gorevleri yapmasi
gerekmektedir. Bu gorev taksiminde her es sorumlu oldugu alan ile ilgili kendisine
yuklenmis vazifeleri ifa ederek bu kutsal miiesseseyi idare edip devamliligmni
saglamakla miikelleftir. Bu gorevler, aile kurumunun saghkli yiirlimesi agisindan
hayati 6neme sahiptir. Bu gorevler yaratici tarafindan eksiksiz ve miitkemmel olarak
bize tevdi edilmistir. Aile reisliginin gegen ayette erkege verilmis olmasi, bir gérev
taksiminden ibaret olup birinin digerini hor hakir gérmesi veya kiiclimsemesi seklinde
yorumlamak Kur’an’a biitiinciil bir bakis acisiyla degil cimbizlama seklinde yapilacak
insafsiz bir yorum olacaktir ki, bunun masum bir yaklasim oldugunu sdylemek
imkansizdir. Erkegin ailede yoOnetici olmasii adalet prensibinden yola ¢ikarak
degerlendirmek hem daha insafli hem de kadina Allah’mn yiikledigi yiikiin tistiinde bir
yuk yiiklememek seklinde anlamak daha isabetli olacaktur.

Seyyid Kutub, kadini ve erkegi yaratiliglarini goz 6niine alinmasi ve tek nefsin
iki par¢asindan miitesekkil olan eslerin kabiliyetlerine gore gorev taksim edilmis

olmasi, Rabbani bir dokunusun oldugunu bize gostermektedir seklinde duruma agiklik

271 Seyyid Kutub, Fizilal-il-Kur’an, 10/431.
272 Nisa4/34.
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getirmektedir. Kadmin yaratilis itibariyle erkege gore fitri yapisi geregi gocuk yapmak,
onu biiylitmek, egitimine gereken 6nemi vermek ve evin islerinden sorumlu olmasi
onun en Onemli vazifelerinin baginda geldigini, erkek ise evin geciminden sorumlu
olmasi, esini, ¢ocuklarmi tiim tehlikelerden muhafaza etmesi gibi gorevlerinin
olmasin1 da adaletin ta kendisi oldugunu ifade etmektedir. Allah’mn herkese giicii
nispetinde sorumluklar yiikledigini ifade eden Kutub, bu gorevleri yaratilistan gelen
Ozellikler baglaminda degerlendirmektedir. Siradan bir miiessesenin bile idarecisiz
olmas1 diisiiniilemezken, bdyle yiice bir kurumun idarecisiz diisiiniilmesinin s6z
konusu olmadigmi soylemektedir. Erkege verilen yoneticilik vasfinin onun
sorumluluklarmi artirdigmi ve bu gorevi iistlenecek kisinin bu gorevi ifa edebilecek
donanima sahip olmasini vurgulamaktadir. Kadin daha ince, zarif, sefkat ve merhamet
timsali ve yavrusunun ihtiyaglarin1 karsilamada daha oOzverili bir yap1 ile
donatildigindan, Allah (cc) bu goérevleri kadina tevdi etmistir. Bu Allah’in kadina
yiikledigi fitri yapisindan kaynaklanan reflekslerdir. Erkek ise daha sert, duygusal
yonden daha itidalli olup kadinin gérevlerini iistlenmesi fitri agidan miimkiin degildir.
Kadmin gorevini yerine getirmeye calismasi eksiklikleri de beraberinde
getirebileceginden Allah’in boyle bir eksilik ile insanlar1 basibos birakmasi
diisiiniilemez. Kadinin tistlendigi bu gorevler olduk¢a 6nemli olup, ailenin saadeti ve
selameti i¢in ¢ok miihim vazifelerdir. Bu gorevlerin taksimi erkegin ve kadinin fiziki
ve fitri farkliligindan oldugunu unutmamak gerekir. Yaratilistan gelen bu farklilik bir
istiinliik ve ¢ekisme sahnesi degil dogal bir vazife taksimi olup adalet esasli bir

yaklasimdir.?”

Muhammed Abduh’ta Seyyid Kutub gibi benzer yaklasimlar ortaya
koymaktadir. Erkek ile kadinin vazifelerini viicudun azalarina benzeten Abduh, her
organin, azanin vazifesinin farkli oldugunu ve birinin digerinin degerini diisiirmedigini
her organin hayati 6neme sahip oldugunu ifade ederek, erkek bu yapi icinde bas
mesabesindeyse kadin da gévde mesabesinde olup vazifeleri farklidir diye bir yorum
getirerek durumu somutlastirmistir. Bu gorev taksiminin bir¢ok hikmetleri oldugunu
ifade eden Abduh, erkegin kazanma, gii¢ yetirebilme ve koruyup kollama agsisindan

kadindan tistiin oldugunu sdyleyerek, erkegin vazifelerinin agir oldugunu bu vazifeleri

213 Seyyid Kutub, F7 Zilali'l-Kur dn, 3/207-208.
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kadina yiiklemenin hem fiziksel hem de ruhsal yonden yorucu ve yipratici olacagindan
fitratina uygun olarak giiven i¢inde, rizik endisesi tasimadan, daha rahat, huzurlu ve
hayatin acimasiz karmasasindan uzak olarak mutlu bir aile yuvasinda kendine Ilahi
olarak bicilmis roliiniin gereklerini yerine getirmek ile mesgul olacagini ifade

etmektedir.2’*

Islam aile kurumunu kutsal gériildiigiinden bu kurumu muhafaza etmek ve
devamliligini saglam esler i¢in bir esastir. Fakat aile i¢i problemler ve sikintilar bas
gosterdigi zaman bu kurumun dagilmamasi adina Allah (cc) bazi ¢oziimler ve
alternatifler sOyleyerek aile yuvasmnin devamini saglamaya doniik tavsiyelerde
bulunmustur. Her ailede olabilecek anlagsmazliklar ve c¢ekismeler bas
gosterebileceginden, Islam son noktayr koymadan ¢dziim yollarin1 gdstererek bu

miiesseseyi kurtarmay1 amaglamaktadir.

Seyyid Kutub, Saliha kadinlarm Allah (cc)’in buyruklarina boyun egen ve kocasi
yaninda olmadiginda onunla baglarint muhafaza ederek irzmni ve namusunu koruyan
iffetli kadinlar oldugunu sdylemektedir. Saliha olmayan kadinlar1 ise, simarik, kibirli,

asi ve taskinlik ¢ikaran tiplerdir. 27

Muhammed Abduh, kadinin simarikligi, kocasina itaat etmeyen, gegimsiz, esine
tepeden bakan, nasihatlere kulak tikayan ve kendisine gosterilen firsatlar1 kulak arkas1
edip umursamaz olan kadin tiplerini, kadin haklarini koruma adina bu bat1 mukallitleri
ne tavsiye etmektedirler? Acaba kafalarinda kurduklar1 mizansen, kaba saba, gaddar,
zalim bir koca ve karisinda zavalli, iirkek ve mazlum seklinde bir kadin m1 Tasavvur
ediyorlar? Boyle bir kadina m1 Allah (cc) terbiye etmesini veya dovmesini erkekten
istemektedir? Seklinde sorular yonelterek Allah (cc)’in boyle bir kasti oldugunu
sdylemekten O’nu tenzih ettigini ifade etmektedir.?’® Islam bu ve buna benzer ahlaki
baz1 bozukluklar sezildiginde bu yiice kurumun devamini saglama adina bazi 6n
tedbirler sOylemektedir. Bu tedbirler ge¢ kalindiginda doniilmez bir yola
girilebileceginden, dnceden erken miidahale aile yuvasmin dagilmasini dnleyecektir.
Seyyid Kutub ‘ta, boyle sikintilar aile ¢atismin yikilmamasi i¢in icra edilen pratik

esaslar olarak nitelemektedir. Bu hiikiimlerin kadin ile erkegin arasinda savasi degil

274 Muhammed Abduh-Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l Kur'an'i-Hakim Tefsiru’l Menar, 5/110.
275 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur an, 3/213.
278 Muhammed Abduh-Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l Kur'an'i-Hakim Tefsiru’l Menar, 5/116.
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olusmasit muhtemel savasin Online gecmek i¢cin alinmis tedbirler oldugunu
soylemektedir.?’” Bu terbiye asamalar1 ayetten de anlasilacag: iizere ii¢ asamada
gerceklesmektedir. Bunun ilki nasihat agamasidir. Diger asamalara gegmeden kocanin
nasihati ile kendine gelen ve durumun vahametini anlayan kadinlar vardir. Buradaki
amag tath sozler ve ogiitler neticesinde kadinin kendine ¢ekidiizen verip, hatalarinin
farkina varmasidir. Fakat bu nasihatler her zaman ise yaramayabilir. Cilinkii kadmin
dik basliligi, mali, statiisii ve kibri bu nasihatleri duymasina engel olabilir. Bundan
sonra ise ilahi ferman ikinci agsama olarak daha agir bir miieyyide ile yataklar1 ayrrmak
suretiyle terbiye yolunu tavsiye etmektedir. Ciinkii yatak, cazibe yeri ve kadinin
hakimiyet zirvesini yasadig1 yerdir. Kadmin en biiyiik kozudur. Erkegin kadinin bu
kozuna kars1 gosterecegi dirayet ile kadmin en biiylik kozunu elinden alarak onu
terbiye yoluna gidebilir. Kutub, erkegin bu terbiye metodunu uygularken dikkat etmesi
gerecken noktalarin altin1 ¢izerek, bu ayrilis1 basgkalarina hissettirmeden, hatta
cocuklarm dahi bu durumu fark etmesinin 6niine gecerek onlar1 bu olumsuz durumdan
korunmasi gerektigini sdylemektedir. Islam bu ayrilig1 bir tedavi yontemi ve aileyi
kurtarmaya yonelik olarak goriir. Yoksa kadinin onurunu ve haysiyetini kirarak

yapilan bir davranis1 Islam’m tasvip etmesi diisiiniilemez.2"®

Seyyid Kutub, bu nasihat ve kisa ayrilisin da ¢oziim olmadigi ve kadinin
serkesligine, umursamazligina devam ettigi zaman Islam’1n {iciincii kurtaric1 tedbirini
aciklayarak, Islam’m belirledigi sekilde haddi asmadan®® doévilmesini
yorumlamaktadir. Uygulanan nasihatler ve kiismelerin ise yaramadigi1 zaman bu sikint1
daha anormal bir durumun gostergesi olabilecegini sdylemektedir. Bunlarin smirlarini
Allah Resulii (sav)’in agikladigini, bu dovmenin sadece te’dib oldugunu, ona iskence
veya gaddar bir yaklasimin olmasinin s6z konusu bile olmayacagini, bir babanin veya
Ogretmenin dovmesi gibi sadece diizeltmege yonelik bir ¢6ziim oldugunu ifade
etmektedir. Maksat hangi agsamada bir, iki veya ti¢lincli asamada olsun, orada durarak
artik onlar1 ne sozlerinizle nede ddvme yoluyla incitmenin 6niinii keserek suiistimalin
onii tikanarak hi¢bir bahanenin kabul edilemeyecegi vurgulanmaktadir. Ciinkii burada

esas olan aileyi kurtarmak ve bu yiice miiessesenin devamliligini saglamaktir.

217 Seyyid Kutub, F7 Zilali'l-Kur 'dn, 3/215.
218 Seyyid Kutub, F7 Zilali'l-Kur dn, 3/215.
219 Buhari, Sahthu1-Buharf, “Nikah” 93.
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Burada su hususa da dikkat ¢cekmek gerekir. Bu problemlerin kaynagi erkek
oldugu zaman kadin nasil hal ve caresine bakacaktir? Erkek gecimsiz, zalim, gaddar,
kibirli ve esini asagilayan biriyse kadin buna karsi ne yapacaktir? Veya hakkini nasil
arayacaktir? Onceden de bahsettigimiz iizere Kur’an’in erkek tarafindan kaynaklanan
problemlerde de, kadmlarin haklarini muhafaza ederek en ufak bir haksizliga
ugramadiklarini ifade etmistik. Zira problemin kaynagi kadin olabilecegi gibi erkekte
olabilir veya her ikisinden de kaynaklanabilir. islam kadina erkegi birakma ve ayrilma

hakk1 tanimis ve onun canini, malin1 irzmi1 muhafaza altia almistir.

Nisa 34’ilincli ayetten sonra gelen ayette de Allah (cc) artik hicbir ¢ikar yol
kalmadiginda kadin ve erkegin ailesinin duruma miidahale ederek bu kurumu
kurtarmay1 emrediyor. Esler bu problemlerle miicadele ederken saglikli diisinmemis
veya nefsi davranarak birbirlerini olanca incitmis olabileceginden, bu durumda onlar1
dizginleyip akil verecek ve yol gosterecek kisilere ihtiyag duyabilirler. Her iki taraftan
olan bu aile bireyleri?® adilane bir yaklasimla aileyi kurtarmaya yonelik cabalar
goOstererek bu kurumu ayakta tutabilirler. Aile dedigimiz bu ylice miiessesenin bu
kriterler ¢ercevesinde olusumundan sonra esler, toplumun ¢ekirdegini olusturan bu
ulvi kurumun temiz ve berrak bir toplumun insasi i¢in kendilerine yiiklenen roliin

sorumluluklarini yerine getirirler.

Kadmin aile i¢inde ki rolii cok miihim ve hayati 6neme sahiptir. Gerektiginde
esine karsi bir hayat arkadasi, bir sirdas ve hayatin yiikledigi maddi-manevi
zorluklarma kars1 ona destek olan bir yol arkadasidir. Ayni sekilde sikintilarinda ona
teselli veren ve siiklineti saglayan bir arkadas, yanlis yollara tevessiil ettiginde ona
dogruyu gdsteren bir kilavuz, esinin yoklugunda onun vazifelerini yiiklenen kisidir
kadin. Aile i¢inde ¢ocuklarina karsi sorumluluklari olan bir anne, saglikli bir toplumun

olusmasi i¢in ¢ocuklarni egiten bir 6gretmendir.
3.2.2. Anne Olarak Kadin

iki cinsin fitri olarak yakinlagmasi sonucunda, siiklinet ve huzur peyda olur.
Kari-koca arasinda ki fitri ihtiyactan dogan bu yakinlagma, aralarinda ki sevgi ve
muhabbetin gelismesini saglayarak Islam nizammmn olusmasmi veya gelismesini

saglayacak ¢ocuklarin olmasiyla baska evre baslamis olur. Islam iki cins arasindaki bu

280 Nisa 4/35.
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cinsel yakinlagmay1 sadece nefsani duygular: tatmin etmekten 6te yeni bir nizamin
tesekkiilii icin bir adim olarak goriir. Kadin ile erkegin arasindaki cinsi miinasebetin
bir sevgi ve muhabbet gostergesi ve sadece nefsani ve sehvani duygular1 tatminin

Otesinde, ulvi bir gaye i¢in vesile oldugunu da unutmamak gerekir.

Seyyid Kutub, hayatin tabiatina uygun hedefler tahakkuk ettirme, hayatin ve
neslin devami i¢in bir gereklilik ve bu hedefe yiiriirken bunlarin hepsini Allah’a
baglamak vesilesi olarak goriilmesi gerektigini ifade eder. Hedefin sirf sehvet degil
yapilan her amelin Allah’m emirlerine ve rizasma uygun olmasi gerektigini
sOoyleyerek, Miislimanin Allah’in ona ancak helal kildigin1 yasar, haram kildigindan

ise uzaklasmasi gerektiginin altin1 ¢izmektedir. 28!

Seyyid Kutub, Fitrati halk eden Allah ( cc) ‘in kendisi oldugu i¢in onun koydugu
nizama gore hareket etmeyen fitrata muhalif davranan her insan her diizen her boyun
onun koydugu diizene egilmek zorunda kalacagmi ifade etmektedir.?8? Ayrica ailevi
miinasebetler sadece ulvi duygulardan ayri, hayvani isteklerden ¢ok 6te daha biyuk
bir amaca hizmet ettigini, zira ailevi iligkiler bir anlik zevkten ibaret olmayip cinsler
ars1 temiz ve pak bir gayeye hizmet etmesi gerektigini ifade etmektedir.?3

Ailevi iligkilerde kadin ve erkek bir libas gibi olmasi1 gerektigini su ayette

284 yurgulanmistir. Her halini

“Onlar sizin icin elbisedir, siz de onlar icin elbisesiniz
orterek, onu koruyan ve tabi duygularma cevap veren, beser olan insani yiicelere

¢ikartarak hayvani duygulardan miistagni yapan bir {islupla insana hitap etmektedir.?®°

Biiyiik bir amag¢ ugruna bir araya gelen esler, Allah’in ¢izdigi hudutlar digina
cikmadan fitratlarmin geregine gore hareket edip cinsel yakinlasmadan sonra kadin,
Kur’an’m tabiriyle hafif bir yiikk yliklenerek, gercek bir aile yuvasmin
gerceklesmesinin temelleri atmaktadir. “Sizi bir tek candan yaratan, kendisiyle mutlu
olsun diye ondan da esini yaratan O’dur. Erkek esiyle beraber olunca kadin hafif bir
yuk yUklenir, onu bir surre taswr; hamileligi agirlasinca rableri olan Allah’a su sozlerle

yvakarirlar: “Andolsun, bize kusursuz bir ¢ocuk verirsen kesinlikle siikredenlerden

281 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 1/499.

282 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 1/500.

283 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur dn, 1/362-363.
284 Bakara 2/187.

285 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 1/362.
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olacagiz!”?® Seyyid Kutub bu birlesmenin gecici bir lezzetin tesinde ulvi bir gayeye
hizmet ettigini vurguladiktan sonra, aile yuvasmin huzur ve giiven i¢inde olmasi
gerektigini ifade ederek, insanligin en degerli ve en pahali mahsullerin yetigsmesi i¢in

bu yuvanin Islam nizamma uygun bir yuva olmasi gerektigini sdylemektedir.?®’

Bundan sonra hem erkegin hem de kadinin dogacak olan yavrunun eslerin
omuzlarina biiyiik sorumluluklar yiiklediginin farkinda olmalar1 gerekir. Onun temiz
ve selim bir sekilde yetismesi i¢in elinden gelen gayreti gosterme devresi baglamstir.
Yavrularini Islam ahlaki iizerine yetistirme ve hazirlama asamasidir ki hayatin getin
ve zorlu sartlarina uyumu igin bu egitim gereklidir. Seyyid Kutub, ¢ocukluk ¢aginin
diger canl tiirlerine gore en uzun evre oldugunu ifade ederek, gelecege hazirlanma
adina bu evrenin uzun olmasmin ilahi bir hikmet oldugunu, bu evrede saglikli
yetisebilmesi ise anne-babanin bilgi ve tecriibelerine ihtiya¢ duyar ve Islam ile
yogrulan bir aile yuvasmin ¢ocugun istikbali i¢in hayati 6neme sahip oldugunu

soyler.288

Seyyid Kutub tecriibelerden yola ¢ikarak aile yuvasinin disinda hi¢bir yuvanin
cocugun yetigsmesi ve terbiyesi i¢in gereken ihtiyaci ve donanimi saglamamakta olup,
Allah (cc)’1n bahsettigi bu kutsal miiessesenin ziddma hareket eden kafir, sapik, fasik
ideolojilerin ve sistemlerin kurmaya ¢alistig1 ¢ocuk yuvalarinin gergek bir aile yuvasi
olmadigmi ifade etmektedir. Bu gibi yapmacik yuvalarin olugsmasi i¢in bat1 menseli
diisiincelerin kadmni 6zgiirliik vaatleriyle ¢alismaya tesvik etmesi ve dolayli sekilde
mecbur etmesi ¢ocuklarin bakim evleri veya ¢ocuk yuvalarina terkedilmesini sebep
oldugunu sdylemektedir. Cocugun ilk 6gretmeni annesidir ve bu biiylik sefkat abidesi
anneden ¢ocugu ayrrmak onu hem fitraten hem de ruhen biiyiik bosluklara itecegini
belirterek, bu bosluk ¢ocugu psikolojik bir bozukluga mahkiim etmeye ¢alisan bati
kaynakl diisiinceler oldugunu ve temiz bir terbiye ile yetismesini arzu eden Islam’a
kars1 agilan en biiyiik savas oldugunun bilinmesi gerektigini soylemektedir. Bu lanetli
sistemlerin kadmi ilericilik adina ve soziim ona gericilikten kurtarma gayesi ile
diinyaya bliylik bir hazine olacak yavrular1 kurban ederek, basit gayeler ile nesli ifsat

etmekte olduklarmin altmi ¢izmektedir.8°

286 Araf 7/189.

287 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 6/348.
288 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 1/487.
289 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, 1/488.
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Annenin evladina gosterecegi merhamet ve sevgiyi hi¢bir yaratilmis gésteremez.
Anne fitrat1 geregi evladi i¢in canin1 vermekte bir an bile tereddiit etmez. Bozulmamis
bir fitrat bunu gerektirir. Kendisine sevgi ve merhamet kanatlarini geren anne,
evladinin yaninda da en degerli hazine olma Ozelligini koruyacaktir. Kendisini
doguran, terbiye eden ve biiyiiten anne, evladinin nazarinda diinyadaki paha bigilmez
bir miicevherdir. Islam terbiyesi ile yetisen bir cocugun goziinde anne budur. Anne
sefkatinden ve sevgisinde uzak ¢ocuklar ise ruhi bunalimlar i¢inde sagliksiz bir egitim
icinde sevgi ve merhamet duygusu olmayan bir terbiye ile eksik ve yetersiz yetismis
olacaktir. Bagka ayetlerde annelik duygusunun ¢ok degerli ve yiice oldugu, toplumu
yetistiren bireyin anne oldugu vurgulanarak ona biiyiik bir deger ve rol bigilmistir.2%
Bundan dolay1 anneye gosterilecek saygi ve hiirmetin sinir1 yoktur. Kadma bu kiymeti
ve bu paha bicilmez degeri veren alemlerin Rabbi olan Allah’tir. Nitekim bir¢cok hadis-
i seriflerde de Allah Resulii (sav) onlara karsi sevgi ve saygi da kusur edilmemesi, ne
yapilirsa yapilsin hakkinin 6denemeyecegini ifade ederek kadinin haliyle annenin
degerli bir hazine oldugu anlagilmaktadir. “Anne ve babasina veya onlardan sadece
birine yaglilik gilinlerinde yetisip de cennete giremeyen kimse perisan olsun, perisan

olsun, perisan olsun!”?%

Islam mukaddes olan aile baglarmi hem kadm ile erkegin hem de anne ile
yavrunun arasindaki bu fiziksel ve duygusal baglar1 kuvvetlendirerek onlar1 {istiin
meziyetlerle donatmak istemektedir. Aile arasindaki miinasebetlerin asil olanin istikrar
ve kararlilik oldugu, bu miiessesenin siirekliligi toplumun gelismesi i¢in vazgecilmez
bir unsur oldugu anlasiimaktadir. islam hayatin her alanma hakim oldugu ve bu
alanlar1 1slah edip gelistirme ve devamliligini saglama gayesinin oldugunu bilirsek
hayatimizin her alaninin bir ibadet yeri olabilecegi suurunu da kavramis oluruz. Zira
toplumun ¢ekirdegini olusturan aile kurumu da Islam iizere oldugu siirece bir ibadet
yuvast olabilecegini unutmamamiz gerekir. Hayatimizin her alanini her anini1 ibadete

cevirmek miimin olan her kiginin gérevi oldugunu bilmemiz gerekir.

290 Ahkaf 46/15.
291 Mislim, Sahthu Muslim, “Birr”, 2, 3.
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SONUC

Fi Zilali’l-Kur’an, tefsirinin edebi bir dille yazilan igtimai bir tefsir olmasi, onu
birgok tefsirden ayiran en 6nemli 6zelliktir. Klasik tefsirlerin aksine ge¢misteki bilgiyi
giiniimiize uyarlamak suretiyle c¢agdas problemlere, yasamin ic¢inden diisiince,
davranig ve inanig baglaminda ¢dziimler sunabilmesi, onu okuyucular i¢in cazibeli
kilmaktadir. Birey ve toplumu sosyal, siyasal, kilturel yonleriyle ele alan F1 Zilali’1-
Kur’an,, ytizyillar boyunca haklar ve sorumluluklar baglaminda tartigsmali bir konuma
oturtularak haksizliga ugratilan kadin aktoriinii en iyi bicimde islemesi nedeniyle, 6zel
bir arastirma konusu olmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Nitekim kadin anne ve es

olma gibi vasiflariyla toplumun egitim, 6gretim ve aile agisindan en mithim parcasidir.

Tarih boyunca kadinlarm hak ve sorumluluklar1 anlaminda siiregelen
tartigmalarin, giinimiizde gelmis oldugu nokta, esasinda hak ve sorumluluklarin amag
edinmedigini, ‘6zgiirliik’ kavramiyla temellendirilip gayesinden saptirilarak asil arzu
edilenin Kutub’un degimiyle “kadinin 6zgiirligii degil, kadina ulasmanin 6zgiirligi”
niteliginde oldugu goriilmektedir. Gegmiste kadinin insan olup olmadigi yoniinde
fikirleri tartisacak kadar insan onurunun asagilandigi bir tarihin temsilcisi olan bat1
modernitesinin, kadin hak ve sorumluluklar1 baglaminda alternatif bir bakis acisinin
onciisii oldugu iddiasinin tutarsizligi Kutub’un mezk{r sdzinl desteklemektedir.
Bununla birlikte komunizm, sosyalizm, kapitalizm ve bu baglamda gelisen sekiiler
yasam tarzi ne genel anlamda insan1 ne de 6zel anlamda kadini ikna edebilecek bir
diistince tarzi ortaya koyabilmistir. S6z konusu diisiince bigimleri ve yasam tarzlari

kadinin bir meta olarak kullanilmamas1 gerektigi hakikatini ortaya koyamamastir.

Insani, birey olarak toplumsal yasama uyumlu hale getiren seyin hukuk oldugu,
bu hukukun ancak kendisini dikkate alacak insan topluluguyla icra edilebilecegi;
insanin da ancak yazili ve yazisiz normlar1 benimsemesi veya ceza-i yaptirmmlar
zoruyla kabul etmesiyle bunun uygulanabilecegi bilinen bir gergektir. Uhrevi hayatin
reel hayatin disina itilerek, madde ve maddeciligin amag edinildigi bir yasami merkeze
alan diisiince veya sistemlerin bireysel ve toplumsal anlamda dikkate alinabilir ciddi
yaptirimlarinin olmadigini, bu durumun genelde insanin 6zelde ise kadmin hak, hukuk
ve sorumluluklarmi gercek manada teminat altina alma noktasinda eksik kaldigi
miisahede edilmektedir. Bunun aksine uhrevi hayati merkezde tutarak, toplumsal

yasami insa etmeyi amaglayan Islam inancmnin ve bu baglamda gelisen degerlerin sz
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konusu hak, hukuk ve sorumluluklari belirleme noktasinda daha yapici, ¢oziim

noktasinda daha iiretken ve gergekei oldugu goriilmektedir.

Seyyid Kutup, Fi Zilali’l-Kur’an’da, kadinin hak, hukuk ve sorumluluklarinin
ancak Islam inanci ile teminat altina alinip belirlenebilecegini, bunun digindaki inang,
deger, ideoloji ve sistemlerin higbir sekilde bunu saglayamayacagini ifade ederek bu
yonde ¢oOziimlemeler ortaya koymustur. Seyyid Kutup, eski cahili toplumlarda
kadinlarin degersiz goriliip toplum disma itilerek kendilerine zulmedilmesinin,
toplumlarin geri kalmishigiyla bir ilgisinin olmadigini ifade etmektedir. Ona gore
gecmiste ve giniimiizde gelismis ya da —s6zde— medeni olarak nitelendirilen
toplumlarda da kadin hak ettigi degeri elde edememis, sadece cinsel bir obje gorulerek
onemsizlestirilmistir. Seyyid Kutup, Fi Zilali’l-Kur’an’da, kadinin hak ettigi konumu
ve degeri, toplumlarin siyasi, egitim, kiiltiirel, teknolojik veya sosyal gelismislikle
kazanmadigini; ilahi vahyin kadma hak ettigi degeri ve konumu verdigini; kadinin bu
kazanmmlar1 yalniz Islam diniyle elde ettigini biitiin yonleriyle ortaya koymaya

calismustir.

Nitekim Islam dini, erkegi muhatap aldig1 gibi kadin1 da muhatap almus, erkege
gorev ve sorumluluklar yiikledigi gibi kadina da gorev ve sorumluluklar yiiklemistir.
Topraga diri diri gdmiilen kadini o karanliklardan kurtarip, cenneti ayaklarmin altina
koyarak onlari, cennetin {istiinde tutmak suretiyle muazzam bir deger atfetmistir.
Kadin-erkek ayrimi yapilmadan ilahi vahye muhatap olmasi bakimmdan kadma bir
takim sorumluluklar yiiklenmesi, sosyal hayatta 6nemli bir rol {istlendigini bize

gostermektedir.

Islam dininin en biiyiik kaynag: Kur'an'da biitiin iimmetlere 6rneklik teskil eden
kadinlar zikredilmis ve Peygamberimiz (s.a.s) hadislerinde bu kadinlardan bahsederek
ovgililerde bulunmustur. Seyyid Kutub, en hayirli kadinlardan bahsederken Asiye
annemiz igin Firavun ‘un satafatli sarayini elinin tersiyle iterek riza-i ilahi igin
canindan vazgectigini, Meryem annemizin iffet abidesi oldugunu, Hatice annemizin
ve kiz1 Fatima'nin tevhid davasmi destekleyerek miicadele ettiklerini belirtmistir. Bu
fazilete ulagsmanin saglam bir teslimiyetle miimkiin olabilecegini, yasadigimiz su
modern ¢agin cezbedici giizelliklerine ve satafatina kapilmadan inang anlaminda
ayakta kalabilmenin, inan¢ temellerinin dogru bir sekilde insa edilmesi gerektigine

bagli oldugunu ifade etmektedir. Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an tefsirinde, ismine
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miinhasir bir sekilde Kur'an'n golgesinde inan¢ esaslarini ifade eden tevhid
miicadelesinin ruhunu en iyi bigimde yansitarak, kadinlarin Batinin yapmacik
arzularma uydurduklar1 6zgiirliik anlayisma kurban gitmelerinin aksine, kurtulusun
ancak Islam dininin yasamin biitiin alanlarina niifuz etmesiyle miimkiin olabilecegini

bir¢ok hikmetiyle ele alarak degerlendirmektedir.
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