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Bu tezin amac1 politika etiginin tam iki ucu olan literatiirde sik¢a adini
zikrettigimiz Yusuf Has Hacip'in 'Kutadgu Bilig' adi ile anilan yapit1 ile
Niccolo Machiavelli'nin 'Prens' adli eserini dokiiman analizi ile bununla
birlikte ¢alisma boyunca birincil ve ikincil kaynaklari incelemeye alarak
literatiir taramasina dayali veri toplama tekniginden faydalanilacaktir.

Arastirmalarin sunucunda; Has Hacip'in siyasi aklakin temelinde bilgi
yattigin1 dile getirirken Niccolo Machiavalli ise bireyin dogasi geregi
kotiiye daha egilimli oldugu bunun sonucunda devletin de ayni kaynaktan
beslendigini savunur. Machiavelli ideal, iitopik verilerden bahsetmez o daha
cok olan1 yani goriineni dile getirir, Has Hacip ise olmas1 gerekeni ogiitler.
Machiavelli her hiikiimdarin yOnetimin basina geldiginde siddet gibi
olumsuzluklarla karsilasmasinin kagimilmaz oldugunu savunur. Has Hacip

ise bu sonun mekanizmalar ile engellenebilecegi goriisiindedir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Siyaset, Devlet Yonetimi, Yusuf Has Hacip, Niccolo

Machiavelli
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The aim of this thesis is Yusuf Has Hacip's 'Kutadgu Bilig' and Niccolo
Machiavelli's 'Prince’, whose names we frequently mention in the literature,
which are the two extremes of political ethics, along with document
analysis, and based on literature review by examining primary and
secondary sources throughout the study. data collection technique will be
used.

On the server of the research; While Has Hacip states that knowledge
is the basis of political reason, Niccolo Machiavalli argues that the
individual is more prone to evil by nature, and as a result, the state is fed
from the same source. Machiavelli does not talk about ideal, utopian data, he
expresses what is seen, Has Hacip, on the other hand, advises what should
be. Machiavelli argues that it is inevitable for every ruler to encounter
negativities such as violence when he comes to power. Has Hacip, on the

other hand, is of the opinion that this end can be prevented by mechanisms.

Key Words: Ethics, Politics, State Administration, Yusuf Has Hacip,
Niccolo Machiavelli.
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" Bilgi ve akil insan igin frendir; freni olan kotii isler yapmaz. "
I Yusuf Has Hacip (Arslan, 2011, s. 23).

"Insamn, tuzaklart fark etmek icin tilki, kurtlart korkutup kagirmak icin de aslan
olmas: gerekir."

I Niccolo Machiavelli (Machiavelli, Prens, 2008, s. kapak).

GIRIS

Kutadgu kelimesi, “-ad” ve “-gu” eklerinin “bilig” ile birlesmesiyle
meydana gelmekte ve refah, mutluluk veren bilgi anlamina kullanilmaktadir.
Kitap, insanlara diinyada tam olarak kutlu ve dogru yolu gdstermek amaciyla
bir araya getirilmistir. Yusuf Has Hacib eserinde aruz ol¢iisiinii yazilmistir.
Bu eser, alan yazinimizda, aruzun kullanildigi ilk calisma olarak kabul
goriilmektedir(Gonen Kayacan, 2018, s. 686).
Kutadgu Bilig, Iranlilarin Sahname’si ile aym1 dénemde kaleme alinmistir.
Can alic1 noktasi ise Iran sairi manzume Iran’in gecmisinin resmini ¢izerken
Tiirk diigtiniirti yine manzume devletin yonetilmesinden, yasalardan, ahlaktan
bahis gecmektedir(Cakmak & Tezcan, 2016, s. 182).

Bu tezin amaci, devlet yonetimi ile etik arasindaki bagi incelemektir.
Bu nedenle Yusuf Has Hacip ve Machiavelli’in eserlerinde genis bir tarama
yapilmis ve elde edilen bilgiler objektif bir yaklasgimla degerlendirilmistir.
Tezin ilk boliimiinde siyaseti etikle birlikte tanimlayan ve bu iki alani
ayrilmamacasina birbirine kenetleyen Yusuf Has Hacip’in 6ncelikle insan
goriisiinii ve bununla iligkili olarak etik goriislinii ortaya koymaya ¢alisacagiz.
Baska bir ifadeyle, bu boliimde, Yusuf Has Hacip’in, insan goriisiini,
erdemleri nasil tanimladigini ortaya koyduktan sonra, devaminda Yusuf Has
Hacip’in siyaset goriisiinii agiklayarak, siyasetin etikle olan iligkisini
aydinlatmaya c¢alisacagiz. Yusuf Has Hacip’in siyasetin dogasinin etik
ilkelere dayandigi ve bir toplulugun siyasal adini hak etmesi i¢in etik
temellerden ayrilmamasi gerektigi yoniindeki diigiincelerini merkeze alarak
onun, siyaset ile etik arasinda kurdugu koparilmaz baga ve bunun nedenlerine
dikkat c¢ekecegiz. Kutadgu Bilig’e gore ideal devlet adamlarinin vasiflari

deginilecektir.



Tezin ikinci bolimiinde modern dénem siyaset felsefesinin kurucusu,
siyaset biliminin Onciisii olarak kabul edilen Niccolo Machiavelli’nin
gorlslerine deginecegiz. Onun siyaseti gilicler savagimi ve devleti giiciin
somutlasmis bicimi olarak tanimlamasindan yola ¢ikarak, siyaset alaninda
etik ilkelerin degil, fakat yenme ve giiclii olma arzusunun hiikiim siirdiigii
yonlii  yeni siyaset anlayisinin  yarattigi  sonucglart  irdeleyecegiz.
Machiavelli’nin bu yapitinda siyasi yazi gegmisinde ilk defa iktidarin nasil
ele gegirilecegi ve muhafazasi gibi problemlerin ahlaki ve dinsel endise
olmadan dile getirilmesi de ‘Prens’ adli yapit1 dikkat ¢ekici olmustur. Tezin
ticiincli bolimde ise, bu iki disiliniiriin bir toprak pargasinin nasil
yonetilecegiyle ilgili siyasi ve ahlaki goriislerini karsilastiracagiz.

Sonug olarak da, siyasetin etik ilkelerden ayrilmamasi gerektigini ve
bunun nedenlerini ortaya koyduktan sonra tezimizi noktalayacagiz. Elde
edilen sonuglar benzer ¢alismalar baglaminda tartigilarak bir takim oneriler ve
getirilecektir. Birbirine olduk¢a uzak goriinen siyasi anlayis olan Yusuf Has
Hacip ve Machiavelli’in karsilastirilmas1 siyaset sosyolojisi ya da felsefesi
ekseninde ilk defa arastirmaya konu edildigi goriilmektedir.

A. Arastirmanin Amaci

Yusuf Has Hacip’in Kutadgu Bilig’inde devlet yonetimi mevzusu analiz edilirken
zeitgsel kosullar 6neminden bahsetmek ayni sekilde Machiavelli Prens yapitini
kaleme alirken yasadigi donemin sartlarindan yola ¢ikmis midir sorusuna cevap
bulmak, iki eserde devlet yoneticilerine verilen onerilerde bulunan farkliliklar ve
benzerliklerinin tespitini saglamak, devlet yonetimindeki etigin iki ucu anlayisiyla
yazilan siyasetnamelerin ana oOzelliklerini dile getirmek, Yusuf Has Hacib ile
Machiavelli’yi politik ahlak mevzusunda birbirinden farklilagtiran diisiince
sistemlerinin neler olduguna deginmek ve giiniimiiz kosullarinda kiiresel olgekte

izlerinden kimlerin gittigine dair verileri paylagmak amaclanmistir.

B. Materyal

Bu c¢alismada analizi yapilacak materyaller; kitap, makale ve Kitap
degerlendirmeleri, tez, dergiler ve yabanci kaynaklardan g¢eviriler gibi bilimsel
kaynaklardan faydalanilacaktir. Ana materyalimiz Yusuf Has Hacip ’in ‘Kutadgu

Bilig’ve Machiavelli ’nin ‘Hiikiimdar/Prens’ adl1 yapitlar1 olacaktir.



C. Metod

Bu calisma teorik bir temele dayanmaktadir. Bu gayeyle; literatiir taramasi
sorunla ilgili bilinenlere 151k tutmali ve tavsiye edilen arastirmanin neden bu 6n
verinin bir devami bigiminde neticelenecegini mantikli bir bigimde ortaya
konulmalidir (Biyiikoztiirk, Kilig Cakmak, Akgiin, Karadeniz, & Demirel, 2016, s.
26).

Calismada literatiir taramas: siireci gorsel 1.1°de goriildiigii gibi kum saati modeli
ile aciklanabilir. Literatiir taramasi, ¢alismada ele alinan konu ve alt konulari ile ilgili
veri ve arastirma neticelerinin belirlenerek arasgtirma sorununun tanimlanmasi
stirecinde baslar. Arastirma sorununun genel olarak belirlenmesinden sonra bununla
ilgili ¢alismalar irdelenir. Boylelikle sorunun, caligilabilir olup olmadigi kararina
vartlir. Literatiir taramasinin alan1 daha da daraltilarak tanimlanan sorun ile ilgili
caligmalarin tespiti saglanir. Arastirmanin gerceklestirilmesi ardindan elde edilen
neticelerin agikliga kavusturulmasi igin literatiir taramasi tekrar genisletilir. Dikkat
cekildigi gibi literatlir taramasi ¢alisma siirecinin biitiinlinde uygulanmaktadir

(Bliyiikoztiirk, Kiligc Cakmak, Akgiin, Karadeniz, & Demirel, 2016, s. 45).

Arastirma konusu ve alt konularina iliskin bilgi ve
calisma sonuclarinin kapsamli olarak taranmast

Aragtirma problemi alanina iligkin tarama
Aragtirma problemi ile ilgili tarama

Aragtirma sonuglarinin yorumlanmas: ve |
tartisilmasi icin tarama

Gorsel 1.: Arastirma siirecindeki literatiir taramasi: Kum Saati Modeli

(Bliytikoztiirk, Kilig Cakmak, Akgiin, Karadeniz, & Demirel, 2016, s. 45)

Literatiir taramasinda iki kaynak ¢esidi kullanilir; birincil kaynaklar; kitaplar ve
makalelerin yayma ¢ikarildigi dergiler misal olarak gosterilebilir. Ikincil kaynaklar;
bagka arastirmacilarin, ¢aligma neticelerini veren yaymlar bunlara misal olarak
gosterilebilir(Biiyiikoztiirk, Kilic Cakmak, Akgilin, Karadeniz, & Demirel, 2016, s.
74). Tez ¢alismamizin konusu tarihsel sosyoloji ile ele alinmamustir, belirli donem
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araliklar1 ve belirli toplumsal olaylar ele alinmiyor, bu ¢alismada sadece tarihsel ve
toplumsal nitelikteki iki diigiiniiriin eserleri karsilagtirilmali yontemle analiz

edilecektir.



D. Veri Kaynaklar: ve Veri Toplama Teknigi

Bu ¢alismada birincil kaynaklar olarak Yusuf Has Hacip ve Machiavelli’nin
kitaplar1 iizerinde c¢alisilarak konu agikliga kavusturulacaktir. Ikincil kaynaklar
olarak da bir takim diisliniirler tarafindan ele alinig tarzlartyla Kitaplar, internet
kaynaklar1 ve makaleler ayrica da kitap analizleri incelenecektir. Bunlara ek olarak
Yusuf Has Hacip ve Machiavelliile alakali yazilmis kitap boliimii, makale vs.
incelenecektir. Bu yoniiyle ¢alisma siiresince literatiir taramasina dayali veri toplama
yonteminden yararlanilacaktir. Yani fikir insanlarmin diistincelerinin belirtilmesinde
sOyleyis bigimleri de etkili oldugundan mevzu ile alakali ahntilar miimkiin

oldugunca "dogrudan alint1" yontemiyle kullanilmistir.
KAVRAMSAL TEMELLENDIRME

Ahlak, kelimesinin etimolojik agidan kokeninin Arapca “hulk” ; Yunanca
“ethos” ve Latince “mos” kelimelerine dayandigi bilinmektedir. Arap¢a “hulk”,
“huy” manasina karsilik gelmektedir. Arapga “ahlak-1 hamide” ve “ahlak-1 hasene”
iyl ahlak; “ahlak-1 zemime” ve ‘“ahlak-1 seyyie” ise kotii ahlak manalarina
gelmektedir. Ingilizce’de ahlak kelimesinin karsilign olarak kullanilan “ahlak”
(ethics) kelimesinin kdkeni ise Yunanca “ethos” dan gelmektedir. Ayni sekilde
Ingilizce’de ahlak sozciigiinii ifade etmek iizere kullanilan “morality” kelimesi

Latince “mos” sozciigiinden tretilmistir (Aktan, 2009, s. 39).

Ahlak, toplumsal yasamda insanlardan itaatlerini talep eden ayni zamanda
muhtemel eylemlerdir ki ahlaki eylemler “iyi” ve “giizel” gibi adlandirilmaktadir. En
eski felsefi disiplinlerden olan etik ise bireylerin hangi eylemleri gergeklestirmeleri
gerektigini dile getirmez ve kurallar meydana getirmez. Bunun yerine yapilmasi
istenen  davraniglara  doniikk  olarak  sorular soran, hangi  davranisin
gerceklestirilmesinin dogru oldugu, hangi davranisin kiymetli oldugu, hangilerinin
kiymetsiz oldugu, adalet ve dogru davramisin ne oldugu gibi sorular sorma
uygulamasidir. Etik, bir ahlak felsefesi yapma egzersizi, ahlak tstiinde kafa yorma
yani ahlaka yonelik olarak gelismis olan bir felsefe alanidir. Bagka bir dile getiris ile
etik diisliniilen, ahlak ise yasanilandir (Akinci, 2013, s. 86). Ahlak ile etik

birbirleriyle karistirilmakta hatta birbirlerinin yerine dahi ge¢mektedir, bu iki



sozclgiin ayrimlarmi irdelemekte fayda sagladigini dile getirebiliriz. Ahlakin
gicliige dayali bir yaptirnmi bulunmaz, yaptinm vicdani ve maddi olmayandir.
Ahlaki ilkelerin yerine getirilmesi kisi vicdani tarafindan emredilmekte ve ahlaka
aykirt bir tutum takindifi zaman bunun hesabin1 Once vicdanina vermek
durumundadir. Tabi bu tavirlarin halk nezlinde algilanisi bununla birlikte onlarin
vicdaninda mahkum olmayr meydana getirir. Ahlak bireye hak elde ettirmez,
sorumluluk olusturur. Bu sorumluluklart kisilere kazandirmak niyetiyle 1980’lerde
ABD’de basta olmak lizere cesitli egitim programlarma ‘etik’ dersleri adi altinda

zorunlu dersler verilmeye baglandigint gormekteyiz (Akinci, 2013, s. 87).

Bu boliimiin devamina simdi bazi fikir insanlarina gore ahlak, etik ya da
erdemin onlarda cagristirdig: sistemlerin neler oldugundan bahsedelim. Platon ve

izinden giden talebesi Aristo’dan baslayacak olursa...

Platon’un diisiince dinamikleri talebesi olan Aristo tarafindan kolaylagtirilmig
olmakla birlikte, politika ile ahlak i¢ ige gegmeye devam etmistir. Aristo’ya gore
kigisel sorunlar ile devletin kurumlarinin sorunlari birbirinden ayri durmazlar.
Devletin amaci ortak mesutlugun olusturulmasidir. Siyaset bu en biiyiik iyinin hayata
gecirilmesinin bir aracindan baska bir sey olarak bilinmez. Platoncu yonerge Islami
fikir insanlarin1 da etkisi altina almistir. Ornegin Farabi de ayni sekilde Platon ve
Aristo’na benzer ahlaki ve siyaseti birbirinden ayri birakilmaz, bir biitiin olarak
goriir. Tbn-i Riist ise siyaseti bir tiir ahlak olarak adlandirmistir. Platoncu yaklagim
bigimi insanin hareket bolgesini kisitlayan zorlayici bir devletin meydana gelmesine
kaynaklik eder (Akinci, 2013, s. 89). Diger taraftan Platon'da ise ahlak, asagidaki
temellere yaslanmaktadir: yi olam1 aramak bireylerde bulunan tabii bir kuvvettir.
Erdem, bilgidir ve bilgiden kaynak alir. Insan iyi huylu olarak yaratilis gdstermistir,
sorun olusturan eylemleri bilingli olarak yapmaz. Ruh viicuttan daha mithimdir. Ru-
hun dort temel erdemi bulunur: Bilgelik, adalet, cesaret ve ilimlilik (Arslan, 2011, s.
27). Yani Platon, ahlaki ya da iyi olani bilgi ile es deger tutmus oldugunu
gormekteyiz. Machiavelli ile irdelenecek olunursa Machiavelli'nin zihninde de,
Platon'da benzer, tiim dénemleri ve baglamlari igine alan politik erdemler diisiincesi,
ya da gezegende ideal bir devletin kurulmasina alakali iitopik bir tasarim bulunmaz.

O, siyasetin gozle goriiniir gergekler 1s18inda olusturuldugunu savundugu igin,



siyaset/ahlak alakasini dogal bir problem olarak analiz eder(Civgin & Yardimci,
2007, s. 76).

Bu noktada Aristo ahlakina 6zellikle deginmekte fayda var. O iyi olanin yani
ahlaki olanin yonetici ile yonetenin ayrimina gidilmesi gerektigini dile getirmektedir,
o da sdyle Ki: Aristo Ahlaki; Aristo (1.O. 385-322)’ya gére toplumda ydneticiler ve
yonetilenler arasinda bir ayrigmaya gidilmesi ahlaki oldugunu savunur. Aristo soyle
der: “Okiiz, yoksul kisinin kolesidir; yoksul kéle de efendisinin...” Aristo’ya gore
toplumu her zaman {sttekiler ve giigliiler yonetici olur; alttakiler veya gligsiizler ise
yonetilir (Aktan, 2009, s. 45). ‘Toplumsal Sézlesme’ adli metinde yoneticiler ile
alakali sunlarin belirtiliyor oldugunu gérmekteyiz: Oyleyse hiikiimet nedir?
Vatandaslar ile egemen varligin karsilikli alakalarini saglamak niyeti ile kurulmus,
gerek kanunlarin idaresini saglamak, gerekse politik ve toplumsal bagimsizliklarini
devam ettirmek ile sorumlu, araci bir tiimiidiir. Bu tiimiiniin iyelerine sorumlular ya
da sultanlar, yani yoneticiler; tiimiiniin hepsine birdense hiikiimdar, prens, sultan

olarak adlandirilir (Rousseau, 2018, s. 54).

Hem eski, hem yeni, hem de karma olsun her devletin esas alacagi temeller; iyi
kanunlar ve iyi silahlardir. lyi silahlarin olmadig1 yerde iyi kanunlar olmayacag: igin
ve bunun tersine, iyi silahlarin oldugu yerde de iyi kanunlar olacag: i¢in burada
sadece silahlardan bahsetmeyi uygun goriiyorum(Machiavelli, 2004, s. 65). Yani
yasalarin uygulanabilirliginin aktif olmasi i¢in bunu denetleyen mekanizmalarin da
bulunmasi gerekliligine vurgu yapmaktadir. Devletler yonetim mekanizmalarini ilk
olustururken kurulus sorunuyla karsilasmaktadir. Miras ya da hanedanlikla
kurulusunu tamamlayanlara vurgu yapmaz Machiavelli, yeni olan politikaya

odaklanir.

Nasil ki erdem bir "altin orta"dir ve mutluluk da bagimsiz ve engelsiz bir
sekilde erdeme adapte olan bir yasami devam ettirmektir; ayn1 yasa devletlerin iyilik
ya da kotiiliikleri i¢in de kriter olmasi gereklidir. Platon'da oldugu gibi Aristoteles
icin de gegerli olan en iyi devlet, cok arzu edilen yasama olanak saglayabilen
devlettir. Kuskusuz, en ¢ok arzu edilen yasam, bireyleri mesut edecek olan yasamdir
(Toku, 2015, s. 72-73).



"Farabi i¢in onun ifadeleriyle, insanin varolus gayesi, mutlulugun temini ve
mutluluk da miimkiin varliklarin kabul edebilecekleri nihai yet kinlik olunca;
insanin, bu mutlulugu nasil temin edeceginin belirtilmesi gerekir. Bu da ancak
ilk bilgileri olusturan ilk distiniirlerin (makulat) Faal Akil tarafindan insana
bahgedilmesi, verilmesiyle miimkiin olur. Bununla birlikte, her insan bu ilk
diisiiniirleri (makulat), kavrama Kkabiliyetinde yaratilmanustir. Insanlardan
bazilari, yaratilis1 icabi, ilk diistiniirlerin (makulat) hi¢ birini kavramaya yatkin
degilken, bazilar1 onlar1 olduklarindan bagka tiirlii, bazilar1 da nasil iseler dylece
kavrayabilirler. Bunlardan yalnizca son grubun yaratilis1 sagliklidir ve yalnizca
onlarin mutlulugu temin etmeleri beklenir. Yaratilis farki, sadece fertler igin

degil, ayn1 zamanda toplumlar (kavimler / irklar) i¢in de gegerlidir" (Toku,
2015, s. 88-89).

Farabi'nin siyaset felsefesinin temelinde etik ve mutluluk kavramlari yer
almaktadir. Ona gore, siyaset ile etik birbirinden ayrilmaz bir biitiinliik
olusturmaktadir. Yani siyaset etigin pratige donilismiis tarafini meydana getirir. Boyle
bir anlayisin gergeklesebilecegi baglam ise, huzurlu ve mutlu insanlardan olusmus
erdemli bir kenttir. Ona gore, etik ve mutluluk yalniz insanin degil kentin de
amacidir (Sezgiil, 2008, s. 204).

"Farabi, burada vahiy ve siyaset iliskisi kuruyor ise de onun ¢izmis oldugu
cerceve teolojik, dinsel bir ¢cergeve degil, felsefi bir ¢ergcevedir. Bu nedenledir ki
Farabi, vahiy almanin tek bir dini sekli olmadigini1 da belirtir. Ona gore, farkl
dinleri olmakla birlikte, hepsi ayni mutlulugu hedefleyen, farkli bir ¢ok erdemli
toplum ve erdemli iilke de pekala kurulabilir. kald1 ki Farabi i¢in mutlu ve
erdemli olmanin yegéne yolu, vahye muhatap olmak da degildir. Belki de bu
yol, mutluluk ve erdem igin ikincil yoldur. S6yle ki, insanlarin ¢ogunun, gerek
yaratiligtan gerekse aliskanliklarindan &tiirti, varligin nihal ilkelerini, onun
derecelerini, Faal Akli ve mutlak yonetimi anlama ve tasavvur etme kabiliyeti
yoktur. Bu tiirlii insanlar i¢in s6z konusu seylerin sembollerle ortaya konmasi
gerekir. Iste dinler, onlarin sembolik anlatimlaridir. Mutlulugu hedefleyen
insanlarin ¢ogu, mutlulugu tasavvur ederek degil, sembolik anlatimlarla
kavrayabilirler. Dolayisiyla, mutlulugu tasavvur edilmis sekliyle hedefleyen ve
ilkeleri tasavvur edilmis sekliyle kavrayanlar bilge (filozof) kisilerdir. Bu
seyleri, sembolik ifadelerle anlayan ve kavrayanlarsa inanan (mii'min)

kisilerdir." (Toku, 2015, s. 91-92).



Bu bolime bir diger oOnemli kavramimiz olan ‘devlet’ kavraminin
literatlirlinden bahsedecegiz. “Devlet” kelimesi, Arapga “devle” sozciigiinden
Tiirkge’ye gegmis ve Arapga’da “devlet” veya “diilet” olarak adlandirilan bu sozciik;
bir halden baska bir hale doniiserek degisik bir durum almak, iistiin gelmek ve ayni

zamanda da basar1 kazanmak manalarina karsilik gelmektedir.

Avrupa Kitasin’da devlet sozciigii birgok millet kendi dilinde farkli telaffuz
etmis olsa da bu telaffuzlarin tiimiiniin asli Latince “status” soOzciiglinden
gelmektedir. Antik cagda Yunanlar “devlet” terimini “polis” terimi ile ifade
etmiglerdir ve bu “site”, yani “sehir” manasinin karsiligidir ve bununla anlatilmak

istenen ise kentte oturanlarin meydana getirdigi topluluktur.

Sonrasinda on altinci yiizyilla varildigi vakit ilk kez Italya’da, devleti ifade
etmek adina yeni bir terim ortaya atilmis ve bu terim italya’da kiigiik ya da biiyiik
biitiin devletler i¢in kullanilan “stato” sozciigii olmustur. Bu “stato” sodzciigiinii
Niccolo Machiavelli “Hiikiimdar” adli eserinde ilk kez dile getirmis ve modern
anlamda devlet i¢in bu terimi ilk kullanan birey olarak kabul gérmektedir. Latince
“stato” soOzcliglinlin manasmin kararlilik ve sabit olmakla ilgili olmasina karsilik
gelmekteyken diger taraftan Arapga’da “devlet” kelimesinde anlatilmak istenen

degisim ve doniisiim ile alakali oldugu bilinmektedir (Kaya F. , 2019, s. 4).

Bununla birlikte Max Weber (1946), devleti, “belirli bir toprak pargasi {izerinde,
mesru fiziksel glic kullanimi1 basariyla sahip ¢ikan bir insan toplulugu” olarak
adlandirtyor. Diger bir ifade ile, devletin temeli zorlamadir: Birine tiniforma giydirip
eline silah vererek, bireyleri devletin yasalarina uymaya zorlamakla gorevlendirme

yeterliligi olarak adlandirmaktadir(Fukuyama, 2015, s. 29).

Devletin gerekliligini ve mesru devlete itaatin aklen de dinen de mecburi
oldugunu bu sekilde temellendiren Maverdi, toplumu kimin yonetmesi gerektigini,
bir bagka deyisle devlet baskaninin nasil segilecegini de su sekilde izah eder: Devlet
bagkanligina aday olacaklar i¢in de onlar1 sececek olan insanlar igin de belirli
nitelikleri tasima zorunlulugu vardir. Devlet baskanligina adaylarda aranilan sartlar

sunlardi:

1) Adil olmak.



2) Sevk ve idare yetenegine sahip olmak.

3) Yonetime dair her konuda bilgi sahibi olmak.

4) Asil bir aileden olmak.

5) Bedensel uzuvlari ve akli melekeleri tam olmak.

6) Halki koruyabilecek derecede gii¢ ve cesarete sahip olmak.
7) Kureys kabilesinden olmak (Toku, 2015, s. 157).

Machiavelli igin devlet, klasik siyaset diisiiniirlerin dedigi gibi erdemi hayata
gecirmenin kaynagi olmaz. Tersine her sey devletin devamliligi adina bir vasitadir.
Devletin bekasi, her tiirlii erdemsizligi olagan kilar. Machiavelli, bir propaganda
kampanyasi olusturarak talihi, sans1 zorlamaya ve gelecege hilkmetmeye kalkisan ilk
siyaset disiintiriidiir. Machiavelli, siyasette basartyl, kazanmayir daha ¢ok
propagandayla inandirip ikna etmede oldugunu savunur. Ikniyla basariy1 ister ama
sadece yildirarak ikna etmeyi kabul etmez. O, ikna araciligiyla yeni bigimlerin ve
diizenlerin olusumuna yol agmay1 bekleyen modern filozoflarin igerisindeki ilktir O,
insanin yoniinii erdem ve kendi dogal gayesi golgesinde tayin etmek durumunda
oldugu anlayisini kabul etmiyor. Her ne kadar siyasetten erdemi dislayarak ilk

modern siyaset diisiiniirii sifatin1 alanlardan biridir Machiavelli (Toku, 2015, s. 171).

Ahlak kisiden kisiye degisen bir kavram olup toplumdan topluma, zamandan
zamana, kiiltiirden kiiltiire farkliliklar olusturur. Giin gegtik¢e sartlara bagli olarak
eskiden yasaklanmig eylemler farkli bir vakit diliminde istenilen ayni zamanda
onerilen eylemlere kaynaklik edebilmektedir. Farkli ahlak disiiniisleri benzer
davraniglarin farkli yorumlanmasina da olanak saglamaktadir(Alus & Selcukkaya,

2015, s. 157).

Tiim bunlar ile birlikte sosyolojiyi bir ahlak disiplini olarak géren Durkheim,
toplumsal problemlerin altinda yatan etmenlerin ahlaki sorunlarin ve ahlaki
kaygilarin yattigin1 dile getirir. Yani toplumsal sapmalarin aktif faktorii yine
toplumun geleneksellestirdigi normlar yatmakta oldugu sOylenebilir(Alus &
Selgukkaya, 2015, s. 159)
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Devlet kavramu ilk baglarda “zafer, gii¢ veya hakimiyetin doniistimlii olarak el
degistirmesi” manasinda kullanilmaya baslanmis, sonrasinda bu terim hakimiyete
dayali devamlilik arz eden politik otorite ve yapi manasini elde etmis ve sonugta
modern kullanimdaki i¢erigine kazanmistir (Menekse, 2005, s. 194).

Sosyoloji penceresinden incelendiginde "devlet" milletin Grgiitlenmis siyasi
dinamigidir(Ergan, 1999, s. 28). Siyaset, Arapca sozliiklerdeki manasiyla, bir nesneyi
dikkatle gozetmektir. Vali ve hakim olmak, milleti gbzeterek yonetmek, bu yolda
gereken onlemleri almak manalar1 bu temelden ortaya ¢ikmustir. Ardindan "hiikiimet
isleri”, "politika", "diplomasi" yerinde kullanilmistir" (Ergan, 1999, s. 28).

Diger bir kavram ekseni olan siyaset kavramina bakinmakta yarar var: ilkin
kelimenin kokeninden baslayarak olgumuza baslayalim. Siyaset kavraminin ash
Arapga kokenli, birgok farkli liigat ve istilah manasina gelen bir terimdir. Siyaset,
Arapga “s-v-s” veya “sa-se” kokiinden gelen bir adeylemdir. Sozliikte, “aga¢ ve
habbelerine kurt diismesi, koyun yiiniiniin, elbiselerin ve yiyeceklerin kurtlanmasi,
hayvanlar1 terbiye etmek, insanlarin Onderligini yapmak ve isleri diizeltmeye
caligmak, idare etmek”(1) “bir nesneyi diizgiin ve iyi durumda bulunmast igin dzenle
gozetip korumak; hayvani ehlilestirmek, at1 terbiye etmek™ (2) “hakim olmak, isi
idare etmek, diizene koymak” (3) gibi manalarini ifadedir etmek (Gozel, 2009, s. 1).
Bununla birlikte siyaset terimi; Arapga bir terim olup; kok manasi penceresinden ‘at
bakicihigr’® veya ‘‘at egitimi’’ gibi manalarini ifade etmektedir. Giindelik dilde
kullanilan “‘seyis’’ sozctgii de bu kavram ile alakalidir. Terime genel olarak
incelendiginde ise iilke idaresi ve iilke islerinin idare edilmesi manalarini ifade
etmektedir(Kaya F. , 2019, s. 66)

Siyaset felsefesinin felsefe gegmisinde hangi ideoloji ile veyahut diisiiniir ile
ilk ortaya ¢iktig1 tam olarak bilgisi bulunmamaktadir. Bu konuda bir takim diisiince
sistemleri ortaya koyulmaktadir. Bu hususta Farabi (6.339-950), felsefenin
Keldanilerden Misir’a, ardindan Yunanlilara, sonrasinda Siiryanilere, Siiryanilerden
de Araplara gectigini dile getirir. Farabi’nin bu sdylediklerinden demek istedigi
asagidaki gibidir: Farabi’nin kendi felsefi dinamiginde 6nemli bir yeri bulunan
siyaset felsefesi, felsefe ve hikmetin kanatlarinda yerini bulmaktadir (Gozel, 2009, s.
3). Siyaset felsefesinin tarihsel gelisimi de yukaridaki paragrafta belirttigimiz gibidir.
Bu béliimiin devaminda kimlerle birlikte nasil bir siire¢ gecirdigine dair yonergelere

deginelim.
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Siyaset felsefesinde ilk cagdaslasma dalgasi, Machiavelli ile baslamis
oldugunu gérmekteyiz, Hobbes, Locke ve Rousseau ile ikinci bir dalga gelmis, Hegel
ve Marx ile de en zirve hattina varmustir. Nietzsche'nin rasyonalite ve modernite
elestirileriyle de simdilerde de igerisinde bulunulan tgiincii bir dalga meydana
gelmistir (Toku, 2015, s. 169)

Siyaset bilimi, Il. Diinya Savasi 6ncesi zamaninda, politik ve adli kurumlarin
diizenlenmesi iizerinde odaklanmistir. Bu yonerge, sonraki yirmi yil siiresince,
kurumlar ve faaliyetler ile ilgili sosyolojik ve yapisal niteligi daha baskin yorumlar
tarafindan golgede kaldi. 1980'lerden 6nce, problemin kurumlar olmadigimi ya da
ekonomik ve toplumsal "altyap1" tarafindan belirlendigini iddia etmek daha olasi

oldugu goriiliiyordu (Fukuyama, 2015, s. 50).

Bacon Ahlaki: Francis Bacon (1564-1626)’a gore dinsel inang sistemleri ve
normlart bulunmadan bile ahlakli yasam siirdiiriilebilirligini dile getiriyor. Yani bir
nevi ‘Laik ahlak felsefesi’ olarak adlandirilabilir (Aktan, 2009, s. 45). Francis
Bacon’nun demek istedigi aslinda Machiavelli’nin, insanlarin ne yapmalari

gerektiginin degil ne yaptiklarinin hicivli betimlemesi oldugu séylenebilir.

BIiRINCi BOLUM

YUSUF HAS HACIP 'iN AHLAK VE SiYASET GORUSU

1.1.Yusuf Has Hacip’in Yasam ve Dénem Ulkesi

Yusuf Has Hacib, 1019 yillarinda giiniimiizde Orta Asya iilkelerinden olan
Kirgisiztan  smrlart  icerisinde  bulunan  Balasagun’da  diinyaya gelmis
bulunmaktadir(Kaya, 2017, s. 2). Yusuf Has Hacib’in o6liim tarihi ile alakali
literatiirde net bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak arastirmacilar genel olarak Sliim
yillt ile ilgili 1077-1078 yillarin1 tahmin edilmektedirler. Anit mezari ise gliniimiizde
Dogu Tiirkistan'da bulunan Kaggar kentinde yer almaktadir(Kaya, 2017, s. 3).

Kutadgu Bilig ve Yusuf Has Hacib ile ilgili ayrintili ¢alismalarda bulunan Resit
Rahmeti Arat, Yusuf Has Hacib’in Kkarakteri ile alakali asagidakileri dile
getirmektedir:
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“Yusuf, inanmis bir Miislimandir. O, Allah'm varligina ve birligine, akla
miiracaat etmeden, goniilden inaniyor.... Yusuf devrinin en genis anlaminda

bilgin ve diisiiniirlerinden biriydi"(Kaya, 2017, s. 3).

Yusuf Has Hacib’in Islamiyetin &gelerine olan diisiince sistemini Kutadgu
Bilig’in satir aralarinda da goérmek olasidir. Buna gore, Yusuf Has Hacib, tim
Onadlart ile Allah’in varligina ve tekligine inanan tevhid inancina sadik, Muhammed
Peygamber (sav)’i peygamberlerin sonuncusu, kendi nesli istiinde Allah’in bir
rahmeti olarak goren, 6liimiin her can tagiyanin tadacagi bir alem durumu olmasi
nedeni ile asil olanin diger alem olmas1 gerektigini dile getiren, hayir ve serrin, kaza
ve kaderin Allah’tan geldigini sdyleyen, sik sik dinleyicilerini  hosnutluga
yonlendirip, olumsuzluklardan kaginmalarini tavsiye edip ve de buna 6n ayak olan,
insanlara ibadetlerin yararlarim1  gosterip dini ritiiellerini neden yaptiklarini
bilmelerini tavsiye eden muhafazakar bir karakterdedir(Kaya, 2017, s. 3).

Kutadgu Bilig’in bugiin giinimiize kadar gelen sadece {i¢ niishasi vardir.
Bunlardan biri giiniimiizde Bati kitasinda bulunun Avusturya iilkesi smirlar
icerisinde bulunan Viyana’da (Herat niishasi), birisi Afrika kitasinda bulunan Misir
ilkesi sinirlart igerisinde yer alan Kahire’de, bir digeri de Asya kitas1 Tiirkistan’in
Fergana kentindedir. Bu 6rneklerin, Tiirklerin hakimiyet kurdugu diinya gezegeninin
farkli cografyalarina yaymlik gostermis olmasi, yapitin Tiirk diinyasi ve tarihi
penceresinden oldukga tin salmis oldugunu bizlere bildirmektedir(Kaya, 2017, s. 5).

Karahanli hiikiimdarlar1 sanat ve bilime deger veren kisilerdi. Buhara ve
Semerkant’1 kiiltiir sehri haline getirmisler, birgok bilim adamini ve sanatciyl
himayeleri altina almiglardi. Bu sanatgilardan biri de 1069 yilinda Kasgar’da, Tiirk
edebiyatinin ilk siyasetnamesi ve mesnevisi olan Kutadgu Bilig’i yazan Balasagunlu
Yusuf Has Hacip’ti. Yusuf Has Hacip soylu bir ailendendi. Iyi bir egitim gdrmiis,
Arapcaya ve Farscaya hakim biriydi. Eflatun’u, Aristo’yu ve kendinden onceki
alimleri okumustu (Doruk, 2015, s. 205).

Karahanlilar zamanina ait nesneler, madeni paralar, seramik parcalar1 gibi bazi
tarini yapitlar Tirklerin bu zamanlarda yerlesik yasama uygun ve yiiksek bir
medeniyet seviyesine sahip olduklarini bildirmektedir. Kutadgu Bilig ve Divan-1

Liigati’t Tiirk basta olmak lizere Karahanlilar zamaninda kaleme alinan miihim
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yapitlardan, 0 zamanin S0Syo-ekonomik dinamigi ile alakali miihim bilgiler de
kazanmaktayiz. Yusuf Has Hacib’in yasami ile alakali bildiklerimiz, sadece onun
“Kutadgu Bilig” adli tinlii yapitin1 okuyucuya sunmak amaciyla sonradan yapitin
basina baskalar tarafindan eklemeler yapilmis, biri manzum iki 6nsdzdeki verilerden
olusmaktadir. Bu verilerden onun Balasagunlu dogdugu, soylu bir hanedandan
geldigi, tinlii bir kisi oldugu, meshur eserini Balasagun’da yazmaya basladigi ve
Kaggar’a giderek orada tamamladigi anlasilmaktadir. Biiyiik bir bilgin ve devlet
adamu olarak bilinen Yusuf Has Hacib’in iyi bir 6grenim goérdiigii, edebiyat, felsefe,
sanat, siyaset bilimi, spor ve din gibi bir takim disiplinlerde kendine deger kattigini,
ayn1 donemde yasamis olduklar1 Firdevsi (934-1020 ), El- Birtini (972-1048), Ibni
Sina (980-1037), Omer Hayyam (1040-1123) gibi bilginlerden etkilendigi tahmin
edilmektedir. Yusuf Has Hacib’in kaleme aldigi “Kutadgu Bilig” adli yapiti, gerek
Tiirk-Islam kiiltiiriiniin ilk yapitlarindan olmasi, gerekse o tarihe kadar yazilan en
biiyiik 6lgekli Tiirkce yapit olmasi dolayisiyla Tiirk ve Islam Kiiltiir Tarihi agisindan
oldukg¢a miithim olmaktadir. Mesnevi tarzinda kaleme alinmis 6645 beyitlik bir yapit
olan Kutadgu Bilig, adi itibariyle “saadet, mutluluk veren bilgi” manasinda ifade
edilmektedir (Can, Karabinar, & Kiigiiker, Ocak, 2012, s. 69-70).

Resit R. Arat'a gore Yusuf Has Hacip'in yasami ile ilgili bildiklerimiz
Kutadgu Bilig'i okuyuculara takdim etmek amaciyla sonradan eklenmis olan
manzum ve mensur mukaddimelerde verilen bilgilere dayanmaktadir. Bunlardan
anlasildigina gore sair Balasagun'da diinyaya gelmistir. Soylu bir hanedana mensup
olup, ilmi, faziletleri, ziiht ve takvasi ile toplumu igerisinde en yiiksek hiirmet
mertebesine ermis bir kisidir. Eserini Balasagun'da yazmaya bagslamis, sonra
Kasgar'a giderek, orada tamamlamis ve Tavga¢ Kara Bugra Hanlar Hani'na
sunmustur. Hiikiimdar, sairin eserindeki s6ylemlerini begenip takdir ederek ona has
olan yani daha once kimseye vermemis bir unvan verip ve yanina alarak, ona "Has
Hacip™ unvanii vermistir. Bundan dolayr ad1 Yusuf Has Hacip veya Yusuf Ulug
Has Hacip diye iinlenmistir. Uzerinde on sekiz ay ugrastig1 yapitim (1069/1070)'de
tamamladigina ve yazmaya basladigi zaman elli yaslarinda olduguna bakilirsa, Yusuf
Has Hacip (1019) yil1 civarinda dogmus olmalidir. Yapitin bir boliimiinde, kendisi ile
ilgili bilgiler paylasirken, ihtiyarladigini, yasamini insanlara yardim etmek ile devam
ettirerek, Tanri'ya kars1 dini ritiiellerine gec kaldigin1 dile getirmesinden, oldukca geg

vefat ettigi sOylenebilir. Arat'a gore Yusuf Has Hacip doneminin bir velisi ve
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distintirtidiir, bununla birlikte sair ve devlet adamidir. Tiirklerin toplumsal semalarini
yakindan takip etmektedir. Gengliginden beri Tiirk devlet teskilati iginde miihim
gorevler almis. Arapca ve Farsca dillerini bildigi ve Islam diinyasi ile alakali ilim ve
edebiyatlar1 bilmis oldugu eserinin irdelenmesinden kolaylikla fark edilebilir(Ergan,
1999, s. 30).

Yusuf Has Hacib, “Kitabima, okuyana mutluluk getirsin, ona dogru yolu
getirsin diye Kutadgu Bilig adin1 koydum. Ben soézlerimi sdyledim, diistincelerimi
yazdim. Bu kitap her iki diinya i¢in de dogruyu gosteren bir rehberdir, yardimci bir
eldir. Dosdogru bir soz sdyleyeyim size: Her iki diinyayr da devletle elinde
tutabilecek kisiden daha mutlu kimse yoktur” sdyleyerek mevzu bahis yapit1 kaleme
almadaki esas bilisini dile getirmektedir(Cakan, 2017, s. 44).

Kutadgu Bilig’in bahsettigi konulara inceleyecek olursak, Karahanllar
devrindeki Tiirk-Islam diisiiniirlerinin genel kiiltiirleri, din ve diinya diisiince
dinamikleri, duyus ve diisiinlis bi¢imleri, sosyal ve medeni yasamlari ile ilgili esash
bilgileri ortaya koyan ve bir¢ok diisiince ve yontemleri ¢agimizda da uyulacak kadar
dogru, ibret verici ve biitiin yonlerden fistiin sifatli bir yapittir. Bununla birlikte
Kutadgu Bilig her ne kadar Tiirk-Islam kiiltiiriiniin ilk devresini temsilcisi olan,
Tiirk-islam Klasik Edebiyatina kap1 aralayan bir yapit olsa da igeriginde yer yer eski
Tiirk toplumunun dini, aile diizeni, ordu, devlet teskilati, ahlak anlayisi, gelenek
gorenekleri gibi mevzulara ait verilere de deginmistir(Cakan, 2017, s. 45).

Yapitin temel meselesi bireylerin maddi ve manevi ekseninden mesut
olacaklar1 patikalar bulmak oldugundan, yapitta yasa ve adaleti, saadet ve mutlulugu,
akil ve ilmi, kanaat ve sonucu temsilcisi olan dort karakterin diyaloglarindan
olugmaktadir. Bu dort kisilik asagidaki tabloda yer verilmistir:

Tablo.1. : Kutadgu Bilig’teki Dort Karakter (Cakan, 2017, s. 46)

1. Kiin Togd1 Kanun ve adalet timsali olan hiikiimdar

2. Ay Toldx Saadet ve mutluluk timsali olan vezir

3. Ogdilmis Akal ve ilim timsali olan vezirin oglu

4. Odgurmus Kanaat ve sonucun timsali olan vezirin akrabas:

Yusuf Has Hacip KB’de durumlar binaen bu sahislari konusturarak ahlaki,
siyasi ve dini manalar i¢inde bulunduran iletileri dinleyiciye aktarir. Esas gaye kut’u

“mutlulugu” kazanilmasi gayesini ortaya koymak igin, durumlar ve tim dini ve
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diinyevi fikirler dort esas ilkeyi temsilcisi olan dort kisi baglanimda meydana gelir
(Agca, 2014, s. 5-6).

Islamiyetin kabul edilisi ile birlikte Araplarin iran ve Tiirkistan cografyasinda
yarattig1 savas baglami, 6nce Iranlilarm, ardindan Tiirklerin Islam dinini kabulii ile
yerini ortak Islami kiiltiire birakmaya baslar. XI. yiizyilin sonlar1 Kutadgu Bilig (KB)
ve Divanii Liigati't-Turk (DLT) gibi, Tirk dili ve kiiltiiriniin mirasin1 gelecek
kusaklara aktaracak anitsal ¢alismaya sahne olur. KB ve DLT; yeni Tiirk- Islam
uygarliginin éncii diisiince, sanat ve bilim eserleri olarak El- Biruni, Farabi, Ibn Sina
gibi bilim insanlarinin ortaya ¢iktigi sosyo- kiiltiirel baglamimin sonuglaridir(Eker,
2006, s. 193).

Karahanhlarin Tiirk diinyasindaki rolii, Karahanlica, XI-XII. yiizyillarda
iriinlerini Dogu ve Bati Tiirkistan'da veren, yerini daha sonra Harezm Tiirkcesine
(XII-XIV. yy.) birakan Islami dénemi Tiirk edebi dilidir. Bu dénem Johanson'un
siiflandirmasinda, alti ylizyil devam eden Eski Donem'in son asamasi olarak
goriilmektedir. Arapganin Orta Cagin Latincesine benzer bir faaliyet elde ederek,
Tiirkistan'dan Ispanya'ya uzanan bir zamanda, KB'nin Tiirkge kaleme almmast,
suubiyye anlayisinin yani sira Koktiirk ve Uygur geleneginin, yani Tiirk¢ce yazma
geleneginin devami olarak da kabul edilebilir. Yusuf Has Hacip, Islami zamanda
Tiirk edebiyat, sanat ve bilim yasaminin kabul edilen Tiirk¢e yapit sahibi ilk diistiniir,
ilk sosyologu, ilk siyaset teorisyenidir. Yapiti, sanatgismin cebir ve Oklit geometrisi
hakkinda bilgi sahibi olacak kadar iyi bir egitim aldig1 degerlendirilmesi yapilabilir.
Diisiincelerini yapitin sampiyonlar aracilig ile sunan Yusuf, Horasanli imam Gazali,
Harezmli Zemahseri, Hasan Sabbah ve Omer Hayyam''n aym dénemde
yasamuslardir. KB, XI. yilizyilin bitiminde yazilan, didaktik, mesnevi bi¢iminde bir
siyasetnamedir. 6500 beyti asan KB, Islami Tiirk edebiyatinin ilk &nemli {iriinii
olarak  goriilmektedir. KB'nin icerigi Islami  edebiyattaki  kabusname,
pendname/nasihatname/nasihatii 'l-miiluk, siyasetname tiirleri ile benzesir. Bir ilkler
eseri olan KB, Bati'da prenslerin aynasi (mirror for princes) olarak bilinen gelenege
de uygunluk gosterir. KB, Tavga¢ Ulug Bugra Han'a huzurunda okunarak sunulur.
Eser, sairine Karahanli biirokrasisin dehanin 6zel kalem miidiirliigli olan 'Ulug Has
Haciplik' unvanini elde eder(Eker, 2006, s. 194).

Kutadgu Bilig'in 6rnekleri: Yapitin giiniimiizde taninan ii¢ 6rnegi bulunur:

16



1. Herat Niishasi: Kutadgu Bilig'in ilk bilinen 6rnegidir. Arap harfleri ile kaleme
alimmmis bir niishadan Uygur harflerine doniistiirilmiistir. Hicri 4 Muharrem 843
tarihinde istinsah edilmistir. Bu niisha Fatih Sultan Mehmed Han déneminde, Uygur
katiblerinden Abdiirrezzak Bahsi i¢in Fenari oglu Kadi Ali tarafindan Tokat'tan
Istanbul'a tagmmustir

2. Fergana Niishasi: Kutadgu Bilig'in en mithim 6rnegidir. Niishay: bulan Fitret,
Maarif ve Okutgug¢i mecmuasinda hakkinda hassas bir bilgi dile getirilmistir. Nerede,
ne zaman ve kim tarafindan, kimin i¢in istinsah edilmis oldugu hakkinda tam bir veri
bulunmamaktadir.

3. Musir Niishasi: Bu 6rnek Kahire'de, Hidiv kiitiiphanesinin o donemki miidiirii
Alman Moritz tarafindan 1896 yilinda tespit edilmis. Yapit lizerinde yerli ve yabanci
Tiirkologlar aragtirma yapmislardir. Ama en miihim arastirma Resit Rahmeti Arat

tarafindan ortaya konulmustur (Ozdil, 2019, s. 24).

1.2.Yusuf Has Hacip’in “Insan Dogas1” Diisiincesi

Yusuf Has Hacib’in kafasindaki ideal birey tipinin izdiisiimleri olarak
goriilebilecek musralar tizerinde durdugu konulardan ilki bireyi yiiksek derecelere
cikartan bilgidir. Bilgi, bununla birlikte bireyin ahlaki erdemlere sahip olmasi i¢in de
bir vasitadir. Yusuf Has Hacib’e gore sahip oldugu meziyetleri, yerli yerinde
kullanmak ideal insanin en miithim Ozelliklerinden biri olarak degerlendirilebilir.
Burada Yusuf Has Hacib’in esas felsefesi, hem bu ii¢ unsur (bilgi, dil ve ahlaki
erdemler) hem de Yusuf Has Hacib ile ilgili ¢alismalarda ¢okca bahsedilen bir
mevzu olmasi yoniiyle kadinlarla ilgili disiinceleri ele alinarak analiz etmek
amagclanacaktir(Kaya, 2017, s. 7).

Yusuf Has Hacib insanlari ikiye ayirir: lyiler ve kétiiler. lyiler de ikiye ayrilir.
Dogustan iyi olanlar, dogru yoldan ¢ikmaz. Bu gibiler halk i¢in daima yararhidir;
onlarin ahlaki ancak &liimle bozulur. Ikinciler taklit yoluyla iyi olur. Fakat bunlar

kotiiye uyarsa bozulurlar.

Koétiiler de iki tiirliidiir: Dogustan ya da taklit yoluyla kotii olanlar. Birincilerin
diizelmesi miimkiin degildir; onlar diinya i¢in bela, halk icin felakettir; kotii arkadas
1yiyi kotii yapar, bunlar da ikincilerdir. Bu diisiince sonralar1 Anadolu'da ataséziine

doniisecektir: Uziim, {iziime baka baka kararir(Kazmaz, 2000, s. 43). Yusuf Has

17



Hacip kadinlara Kutadgu Bilig adli eserinde ayr1 bir parantez agmis bulunmakta
aynisint kendi calismamizda da yer verme gerekliligi duydum simdi ona deginmeye

gecelim.

Kutadgu Bilig'den Giiniimiize Kadin Profili

Tiirk Dil Kurumu'nun sozliik web sitesinde ad olarak; eriskin disi birey, hatun,
hatun zat, zen olarak adlandirilirken 6nad olarak ise analik veya evin isleyisi
yoniinden ihtiyag duyulan erdemleri, yetenekleri olan olarak adlandirilmaktadir
(https://sozluk.gov.tr/).

Bu sozliik anlamindan sonra Kur'an-1 Kerim'de ise "Senden kadinlar hakkinda
actklama istiyorlar. De ki: “Onlara ait hiikmii, Allah ve kitapta size okunan dyetler
aciklyyor, onlar icin yazilan kendilerine vermediginiz, nikahlamak da istemediginiz
vetim kadinlar hakkinda, c¢aresiz ¢ocuklar hakkinda, yetimlere ddil davranmaniz
hususunda size okunup duran dyetler (acikliyor). Iyilik olarak ne yaparsaniz siiphesiz
Allah onu eksiksiz bilmektedir" seklinde kadinlar hakkinda bir veri oldugunu
gormekteyiz  (https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Nis%C3%A2-suresi/620/127-ayet-
tefsiri). Hatta Islamiyet kadm tiiriine verdigi dnemi siirelerin bir ismini Nisa olarak
adlandirmistir.  Dikkatimizi ¢eken erkek olarak adlandirilan  bir  siire
bulunmamaktadir. Ve buna ek olarak ¢ogu ayette hitap ederken ' Ey insanlar,..'
seklinde seslenilmis oldugunu goriiyoruz.

Muhammed Peygamberin kadin erkek esitligi konusundaki diisiincesine de
bakinalim. Hz. Peygamber bu durumu, “Kadinlar erkeklerin, diger yarisidir.”
buyurarak beyan etmistir (Karakus, 2019, s. 852). Hz. Peygamber tiim islerini
Kur’an’in da kendisinden istedigi gibi danigsma ile yapmis ve danisirken de kadin
erkek aymrimina gitmemistir (Karakus, 2019, s. 855). Bu konuda bir diger vurgu da
yenilik¢i Kuran insanlarin kurban edilmesini yasakladi, kadinin kisiligini tanidi ve
ona mal miilk edinme hakkini vermis oldugudur(Bendason, 1990, s. 30).

Tiim bunlarla birlikte Budda, kadinlarin kontrollii olmayan, kiskang ve gozii
doymayan olduklarini, kadinlarin bilgi ve bilgelik konusunda ileri gedemediklerini,
kontrol edilemeyen bir cinsel isten¢ limanindan siyrilamadiklar1 gibi sasirtict

cevaplar verir. Hatta kadmlarin cinsellik ve dogurganlik hususunda bitmeyen bir
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istege sahip olduklarini ve hatta kalplerinin kolelestigini sdylemektedir (Karatas,
2020, s. 237)

Diger taraftan Hristiyanlikta 4. yy. kilise vaizlerine gore kadinlar ilk oOnce
Havva’nin ¢ocuklartydi ve bilingli olarak veyahut yapilar1 getirdikleri nedeni ile bir
erkegi kendi yollarindan saptirabilirlerdi. Ozellikle 4. yy. vaizi loannes Hrisostomos
kadinlar1 “gerekli bir kotiiliikk” olarak dile getirmis. Yahudilikte de kadinin higbir
degeri olmadig1 da dikkat ¢ekicidir. Bu veriyi suradan anliyoruz Yahudilerin her
sabah tekrar ettikleri dualarinda “Ezeli ilahimiz, kainatin krali, beni kadin
yaratmadigin i¢in sana hamdolsun” climlesine yer verilmektedir (Giirhan, 2010, s.
66).

Tarihin tim zamanlarinda, sultanlarin esi sultana hakim oldugunda fitne ve
fesattan bagka bir seyin kazanamadigimi dile getiren Nizamiilmiilk, kadinlarin bir
neslin devami igin var oldugunu ve bu sebep ile de devlet ugraslari ile mesgul
olmamalari gerektigini dile getirmistir (Gokcan, 2018, s. 40).

Bir islam filozofu olan Ibn Riisd, kadinin &zgiirliigiinden yanadir. O, kadima
sosyal ve yasal haklarmin verilmesinden taraftir. O, Arap Islam toplumunda kadimin
zalimlige ve haksizliga ugradigina diisiinmektedir. Oysa Ibn Riisd’e gore, tiir
itibariyle kadin ile erkek arasinda herhangi bir farklilik olamaz. Farlilik sadece
yetenek ve becerilerden ibarettir. Ona gore eger kadinlar gerektigi gibi egitilir ve
toplumda fonksiyonel hale gelirlerse onlar arasinda devleti idare edecek insanlar
meydana gelebilir (Sulul, 2008, s. 63).

Yukarida da belirtildigi kadinin tarihinde bazi diisiintirlerin fikirleri idi. Simdiler,
cagimiza ya da giinimiize yaklastikca kadin profilinde ise; 20. yiizyilin sonuna
geldigimiz su giinlerde artik, bireylerin uyum i¢inde bir arada hayatlarin
stirdiirmelerini idame edebilecek tek seyin, herkesin ayni haklar1 kullanmasi ve firsat
esitliginden faydalanmasi oldugunu gorebiliyoruz (Bendason, 1990, s. 108).
Kutadgu Bilig arastirmalarinda en c¢ok sdylemlerde bulunan mevzularin basinda
gelen kadin meselelerine dair diisiince dinamiklerinden bahsetmemektedir Yusuf Has
Hacib’in kadm hususundaki diisiinceleri ne Islam toplumundaki kadin ne de
Islam’dan 6nceki Tiirk toplumundaki kadin algisi ile ortiismektedir. Yusuf Has
Hacib, kadinlar ile alakali olarak yazdigi gelin kiz, siislii gelin gibi terimleri genel
olarak pozitif benzetmeler igin Yyazsa da bazi beyitlerde ise, kendisinden
beklenmeyecek bigimde negatif bir kadin patikasi olusturmaktadir. Mesela, “Kisi
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bilmedigi bir memlekete girince, gelin gibi olur, dili tutulur.”, “Bu diinya insanin
karsisina stislenerek ¢ikar; siislii bir gelin gibi gonlii heyecanlandirir.” beyitlerinde
oldugu gibi kadinlar i¢in kullanilan tasvirler, olumlu benzetmeler icermektedir.
Ancak, alttaki beyitlerdeki sdylemlerde de tamamu ile zitt1 bir hal s6z konusudur. S6z
konusu beyitlerde kadinlarla ilgili yer alan ifadeler, hem Islami anlayisa, hem de
kaynaklarda zikredilen Tirk kadmi ile ilgili tespitlerle tezat olusturmaktadir.
Beyitlerden bir ka¢i asagidaki gibidir: Ey dost arkadas, sana kesin bir soz
soyleyeyim; bu kizlar dogmasa, dogarsa da yasamasa daha iyi olur. Eger diinyaya
gelirse, onun yerinin topragin alti veya evinin mezara komsu olmasi daha haywhdir.
Kadinlart her vakit evde muhafaza et; kadimin i¢i gibi disi olmaz. Yabanciyi eve
sokma, kadimi disariya ¢ikarma; bu kadinlari sokakta géren goz onlarin gonliinii
celer. Kb 494-3540.(Kaya, 2017, s. 10-11).

Ona gore, dogustan iyi olan bireyden her zaman iyilik gelir. Dogustan koti
olanin ise degisime de gitmez. Hacib’in diisiince sistemine gore, insan dogustan bilgi
sahibi olarak dogmamakta, bilgiyi daha sonradan O6grenmektedir. Bu hususta,
“Dogustan kotii olamin 1slahina ¢are yoktur” ve “Ne kadar ugrasilirsa ugrasilsin
kotii insan 1slah edilmez” misralari ile egitimin imkanina olanak veren “Calismakla
elde edilemeyen sey akildir (bilgidir)” misrasi tezat olusturmakta ise de burada Yusuf
Has Hacib’in 1slah edilemez dedigi kotii huylar1 ¢abuk sinirlenme, 6fkeli olma gibi
dogustan olusan baz1 huy 6zellikleri i¢in kullandigini diyebiliriz.(Kaya, 2017, s. 12).

Kutadgu Bilig'de evlilik yapacak kisi, kadinda dort farkli maddeyi dikkate
almalidir, kadinda aranmalidir bunlar da sunlardir; zenginlik, soyluluk, giizellik ve
anlayishlik. Zengin kadin ile evliligin sonucu kolelik, soylu kadmnla evliligin sonu
gurur ve kibir, goriiniim olarak giizel kadinla evliligin sonu olumsuzdur. Giinah ve
haramdan korkan bir kadinla evlilik yapilmasi halinde diger 6zelliklerin o kadinda
birlesecegi dile getirmistir. Cilinkii helal olamayandan kag¢inan bir kadin, asaletlidir”.
Kadm, ¢ocugun bakimi, ¢ocuk yetistirilmesi, soyun devami gibi islevleri yerine
getiren Ozellikleri ile tanimlanirken, kadinlarin alkollii igtima ve zevk sefalardan
uzak tutulmasi gerektigi, tersi durumunda kadmlarin, evlilik dis1 iliskilere
gidebilecegi dile getirmistir(Demir, 2021, s. 204). Muhammed Peygamberin de bu
veriye benzer hadisi bulunmaktadir, ona gore kadinlarla dort degerlerden biri oldugu

igin evlenilir; mali, soyu, giizelligi ve dini igin. Kisi dindar olani segerse mutmain
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olur  (https://sorularlaislamiyet.com/evlenilecek-eslerde-aranan-vasiflar-nelerdir-1,
2022).

Diger taraftan Kutadgu Bilig'de ”Karakarga mizrak gibi gagasiyla éter, sesi
geng bir kizin sesine benzer.” verisi ile kadinlarin sesinin karakarganin sesiyle ayni
oldugunu kulagi tirmaladigini ima etmistir. Erkeklerin verdigi séze sadik kalmasi
nedeniyle giivenilir ve diirlist kimseler oldugu ima edilirken kadinlar igin; “Bu
kocamis diinya donek huyludur Tavr kiz gibidir, yast uzundur” beytini kullanilarak
kadinlarin s6ziinde durmaz, giivenilmez kisiler oldugu imasinda bulunmustur. Bu
yaklagimlarla kadinlarin tavirlart hakkinda olumsuz elestirilerde bulunulmustur.
Kadinlara otekilestirici ve dislayict bir dil kullanan sairin erkeklere kot bir
benzetme veya negatif hiciv dillendirmemis olmas1 giilmecelidir. “Tam bir kiz gibidir
bu diinyamin edasi, Seni aldatmasin ey diizgiin tavirli”. Kadinlara cinsiyetci bir
pencere ile sdylemler gelistiren beyitlerde sdziinden donen bireyin olsa olsa kadin
olabilecegi dillendirmek istenip ima edilmistir. Nedeni erkeklerin itibarli, diiriist ve
soziine gilivenilen dogru bireyler oldugu vurgulanmistir. Beyitte gegen “diizgiin
tavirli” kadinlar olamayacagina gore ima edilen erkeklerdir(Demir, 2021, s. 205).
Kutadgu Bilig’de kadinlarin ev i¢i gorevler, ¢ocuga bakim vereni olan cinsiyet
gelenekleri ile ayn1 yonde olan degerleri giin yiiziine ¢ikarmistir. Kadinlarin is
yasamindan uzak kamusal alandan uzak bir profil ¢izilmistir(Demir, 2021, s. 206).

Kutadgu Bilig’in kadma olan diisiince dinamiklerine degindikten sonra
siyasetnamelerin tarihgesine bakilacak olursak, tarihteki durumlar, adil ve adil
olmayan sultanlarla devlet ve din insanlar1 bu husustaki diisiinceleri belirten 6ykiiler
ve fikralar dile getirir. Batida sultanlarin "basucu kitaplar1" hale gelen Thomas
Morus'un Utopya'si, T. Campanella'nin "Giines Sitesi", Machiavelli'nin "Prens"i gibi
yapitlarin ilk misalleri Platon'un "Politeia (Devlet)" adli yapittir. Farabi "Medinet'iil
Fazila"sini kaleme alirken basucunda Platon'un Devlet'i vardi. Goriilityor ki, Dogu'da
ve Bat1 'da nam salan politik metinlerinin ilk kaynagi ve niishasi, "Devlet™ terimini
ilk defa olarak kapsamli bir bicimde mercek altina alan Platon'un Devlet'i oldugunu
gormekteyiz (Ergan, 1999, s. 29).

Yusuf Has Hacib’e gore bireyin iki esas giicii bulunur: Akil ve bilgi. Akil
Tanr1 vergisi. Bilgi insanin dogumun ardindan elde ettigi giic. Bilgiyle goge bile
patika bulunur. Boylece Yusuf Has Hacib bireyin bilgi sayesinde tabiata, nedeniyle

de cihana hakim olabilecegini dile getirmektedir (Kazmaz, Atatiirk ve Somiirgecilik
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(Emperyalizm), 2003, s. 1161). Yusuf Has Hacip 6645 beyitlik yapit1 Kutadgu Bilig
ile bireye diinya gezegeninde ayn1 zamanda ahiret yasaminda mutlu mesut olmanin
bilgisini ortaya koymustur (Toprak, 2017, s. 98).
“Yusuf Has Hacip nazarinda, kendi menfaatini disiinmeyen ve hayati
boyunca bagkalarmin lehinde ¢alisan, insanlara merhamet ve sefkatle yaklasan
ve onlara iyi, dogru ve diiriist davranislariyla 6rnek olan insan, insandir. Hayat1
boyunca iyi ve dogru yolda yiiriiyen, bu diinyaya fazla goniil baglamayan insan,
insandir. Boyle hareket etmeyip de, bu diinyaya goniil verip gonliinli kaptiran
insan, batakligin dibine ¢akilmus, batmis demektir. Batakligin dibine ¢akilip
batan insanin kurtulamayacagi hatirdan ¢ikarilmamalidir. O halde insan,
gercekten insan olmak istiyorsa, bu diinyaya fazla baglanmadan, iyi ve dogru

bir hayat yasamayi istemelidir. Yusuf Has Hacip’e gbre insan, insan olup

insanlik vasfimi yiikseltebilir. Bu sebeple gergek insanin isareti, insanliktir.

Insan az degil, insanlik isaretini tastyan insan azdir. Oyleyse insan, insanliga

uygun yasamalidir. insan, insanlifa uygun yasasin ki vasfim kendisi icin

yiiceltsin ve bu isimle ebedi olarak amlsmn. Insanlik isareti ise, iyilik ve
dogruluktur. lyilik ve dogrulukla insan, insan olur ve insanlik adini alarak bu

ad1 yiiceltir. Bu ise onun ve insanlik admin ebedilesmesini saglar ~(Toprak,

2017, s. 100-101).

Akil, idrak ve bilgiye sahip olmas bilig birdi yalnuk bediidi bu kiinukus birdi
otri yazildi tliglin (KB: 150)“Bu giin ona bilgiyi verdigi i¢in insanoglu yiiceldi,
anlayis idrak verdigi iginde diigiim ¢6ziildi” Ukus kayda bolsa ulugluk bulur Bilig
kimde bolsa bediikliik alur (KB: 154)“Anlayis (idrak giicii) nerede olsa yiiceltilir,
bilgi kimde olursa (o) yiicelige ulasir.” (Toprak, 2017, s. 110).

“Yonama kisig sen usak sozleme Koni sozlegil séz barin kizleme (KB: 4108)
“Sen baskalart hakkinda gammazhk etme; dedikodu yapma, dogru soz séyle,
dogruyu gizleme.”

“Bu edgii on, ol kor isizlik bu sol Solundin tamu orni ustmah on ol” (KB: 917)
“lyilik sag ve kotilitk soldur, senin solunda cehennem vardir, cennet ise
sagdadr.”

“Kiside yavuzraki yalgan bolur Yavuzda yavuz va’'de kiygan bolur” (KB: 5077)

“Insanlardan en kotiisii yalancilardir, kétiiniin de kétiisii soziinii tutmayandir.’

“Bu yalgan kisiler vefasiz bolur Vefasiz kisi halka tensiz kilur (KB: 2039)
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“Bu yalanct kisiler vefasiz da olurlar, vefasiz insanin halka zarari dokunur.”

(Toprak, 2017, s. 111-112).

Kiskanchk, Zalimlik, Kibir Benzeri Olumsuz Karakterlerin Olmamasi

Kutadgu Bilig’de insan dogasinda bulunmamasi gereken niteliklerden 6zellikle
basliktaki vasiflara deginmekte yararli olacagi sylenebilir. Eserde mevzunun bahsi
gectigi bazi1 beyitlere asagida yer verilmistir.

“Tiigiik yiiz irig soz kiivez kiir kilik Kisig yirgiiriir kordii bilmez yorik”(kb. 2077)
“Astk surath, kaba sozlii kibirli insan, insanlart kendinden nefret ettirir, islerini
voluna koymay: bilmez.”

“Otunluk iveklik yimk kurguluk Kara kilki ol bu ywrak turguluk”(kb. 2078)
“Kiistahlik, acelecilik, zevzeklik bunlar avam tabiatidir, bey bunlardan uzak
durmalidir.”

“Kisi yast kolma dziin kilma yas Nege edgiiliik kil hava arzu bas”(kb. 1315)
“Baskasiin zararmni isteme, kendinde baskasina zarar verme, hep iyilik yap, arzu ve
heveslerini bastir.”

“Kali kelse ovken katiglan serin Serimlig kisinin sevingi yarin”’(kb. 1316)

“Eger oOfkelenirsen kendini tut ve sabwrli ol, sabirli insan sonunda mutluluga

ulagir.” (Toprak, 2017, s. 113).

1.3.Yusuf Has Hacip’in Mutluluk Kavram

Arapga “saide” kokiinden tretilen saadet sozciigii mutlu olma, kuvvetli ve
ugurlu olma, hayra nail olma, mesut ve bahtiyar olma, insanin haz duyacagi bir
durum iginde olma manasina karsilik olarak kullanilir. Mutluluk teriminin Ingilizce
karsilig1 olarak ise “happiness” terimi ile ifade edilmektedir. Tiirk¢ede ise mutluluk
kelimesi tim arzularin hayata gecirilmesi manasinda olup, mesut olma terim
mutluluk ile ¢ogu zaman ayni manali olarak ifade edilmektedir (Yiikselbilgili &
Akduman, 2016, s. 97).

Felsefe agisindan irdelendiginde mutluluk ¢ogunlukla ahlak, erdem, dogru
bilgiye ulagma, haz ve Ozgiirlik gibi terimlerle alakali bir yonde bir araya

bulunmaktadir. Kant’a goére mutluluk ahlaklilikla birlikte ele alinmasi ihtiyag
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duyulan bir 6ge olup, “en yiiksek seviyedeki iyinin” olusturabilme miicadelesi olarak
dillendirilmektedir. Diger taraftan Aristo’ya goére mutluluk birey hayatinin bir
eregidir, kusursuzluga en uygun sekilde eylem uygulamasidir. (Alus & Selgukkaya,
2015, s. 155).

Arastirmalarin mithim sonucuysa mutlulugun zenginlik, saglik tstelik topluluk
gibi gozle goriilebilir, somut sartlara bagli olmadigidir. Mutluluk daha ziyade somut
hal ile soyut beklentiler arasindaki alakaya baglidir. Sayet bir kagni istiyorsaniz ve
kagniy1 alabiliyorsaniz, memnunsunuzdur; Ferrari isterken ancak ikinci el bir Tofas
alabiliyorsaniz yoksunluk hissedersiniz. Bu yiizden lotoyu tutturmak uzun vadede
insanlarin mutlulugu tizerinde, ¢ok ciddi bir araba kazasiyla ayni etkiyi yaratabiliyor.
Durumumuz iyilesince beklentilerimiz yiikseliyor ve sonu¢ olarak nesnel
kosullarimizdaki biiyiik gelismeler bile bizi memnuniyet siz kilabiliyor. Kosullar
kotiilesince beklentiler iyice azaliyor ve ciddi bir hastalik bile bizi dnceki halimizden
daha mutsuz etmiyor. Bunu anlamak i¢in psikologlara ve birtakim anketlere gerek
olmadigin1 diislinebilirsiniz. Binlerce yil Once yasayan peygamberler, sairler ve
filozoflar zaten elinizdekilerden memnun olmanin, daha fazlasimi1 elde etmekten ¢ok
daha 6nemli oldugunu sdylemislerdi. Belki de dyle, ama bu kadar ¢ok sayiyla ve
tabloyla desteklenen modern arastirmalarin es kilerin vardigi sonuca varmalari yine
de giizel(Harari, 2012, s. 374). Yani huzurluluk, mutluluk ya da mesutluk bireyin
beklentileri ile hayatin gercekleri ile arasindaki makasin ne kadar az olduguyla
iliskilidir. Demek ki her sey beklentiyle alakaliymis. Ornegin bir birey hayalinde sik
stk yiiksek degeri olan X marka giysiyi giyme ile ilgili bir beklentisi var oldugunu
farz edelim bu beklentiye ragmen orta diizeydeki Y marka giysiyi aliysa kendisini
mutlu atfetmez. Lakin diisiik seviyeli bir Z marka elbiseyi marka giysiyi giyme ile
ilgili bir beklentisi olup bu beklentiye binaen yine orta diizeydeki Y marka giysiyi
aliysa kendisini mutlu atfeder. Kisacast beklentiler ile olanlar arasindaki uzlasiyi
artirmakta yarar var.

Islam diisiiniirlerinden Farabi’ye gore mutluluk tiim bireyin istedigi bir
gayedir, her ne vakit kayitsiz sartsiz bireyin kendisi i¢in segilen ve arzu edilendir.
Bununla birlikte ibn Sina, mutlulugu tasavvuf, iyi eylem ve iyilik bilgisi ile
alakalandirmis ve ahlakin, bireyin nefsini sadelestirerek, pakligina ve mutluluga

kavusturdugunu dile getirmistir. Diger taraftan Gazali ise, diger filozoflardan ayri
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olarak dogru bilginin sadece akil ve duyularla degil bununla birlikte kalp goziiyle
yani sezgiyle kazanilabilecegini diisiinmektedir (Alus & Selgukkaya, 2015, s. 155).

Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig’de her isin temelini bilgiye dayandirmistir.
Mesela soziin bilgiyle sdylenirse anlamli olacagi, iyiliklerin ve ibadetlerin bilgi ile
bilingli bir sekilde yerine getirilmesi gerektigi, mutluluga ulagmanin yolunun
bilgiden gegctigini vurgulamistir.(Kaya, 2017, s. 7).Yusuf Has Hacib’e gore,
mutluluga varmanin ancak egitimin olas1 oldugunu ve mutlulugu muhafaza etmek
isteyenler i¢in de ayni sey gegerli oldugunu ifade eder. Yani yapitin temel endisesi,
bireyin ve toplumun mutlu olmasi igin nelerin ortaya koyulmasi gerektigi
problemidir. Asil olan konunun saadeti bulmak degil, bulunca muhafaza etmek
oldugunu soyler. (Kaya U. , 2017, s. 12).Has Hacip, saadetin korumanin ya da mutlu
olmanin verisini dogruluktan ayilmayan, yaraticinin yasaklarina uygunluk gosteren,
israf etmeyen, yumusak dilli olan, hasimlarima yardimi esirgemeyen
karakterlerdekiler kisiler olarak adlandirtyor (Kaya, 2017, s. 13).

Bilginin iyilestirici giiclinii dolunay gibi tam olarak elde edebilmek igin,
bilgiyle devamli olarak tekrarlama miicadelesini gostermekten baska bir yordam
bulunmaz. Nedeni ise devlet kutluluga, mutluluga ve yenilik / tecditte karsilik
gelmektedir. Ciinkii devlet farklilagsan sartlara gére devamli tekrarlanma ile kutluluk
ve mutluluk ile ortaya ¢ikarir. Tiirk-Islam diisiincesi siirecinde mithim 68e bu
miicadele, birey olma-sehirli olma, diger bir ifade ile kut, devlet, mutluluk sahibi
olma gayesi, her zaman iyi olma, iyilestirici olma gayesi olarak degerlendirilebilir.
Bu gayenin merkezinde ise her zaman ““akl-1 selim”, “kalb-i selim” ve “zevk-i selim”
sacayag1 olusturmustur (Ozgen, 2013, s. 142-143).

Giintimiize gelindiginde ise mutluluk; beklentilerin tatmini, memnuniyet,
hosnutluk duygusu, bedenen ve zihnen iyi olma durumu gibi daha somut
yonergelerle tespit edilebilen bir olumlu olma hali bi¢iminde kendine yer
edindirmektedir. Mutluluk bir¢ok dinamiklere bagli oldugunu gérmekteyiz, mutluluk
diye ifade edilen iyi olma durumu, insanin i¢inde yasamini siirdiirdiigii psikolojik,
sosyolojik, ekonomik ve siyasal dinamiklere bagli olarak olusur (Alus & Selgukkaya,
2015, s. 156).
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1.4.Yusuf Has Hacip’in Ahlak ve Siyaset Felsefesi

Siyasi iktidarin gorevi, lilkede adaleti gergeklestirmek, yurttaglar arasinda hak
dengesini saglamaktir; devletin amaci1 adalete dayali bir yonetim ve diizen
gerceklestirmektir. Yusuf Has Hacib'e gore hiikiimdar siirekli, ebedi beylik istiyorsa
adaletten ayrilmamali, halkin {izerindeki zulmii kaldirmalidir. Bu anlatimda beylik,
siyasi iktidar; zullim, adaletten ayrilmak, haksizliga sebebiyet vermek, halk iizerinde
baski yapmak seklinde kullanilmistir. Boylece devlet yonetiminde iktidar
sahiplerinin izlemeleri gereken yol gosterilmektedir; iyi bir devlet yapisi
gerceklestirebilmek icin adaletten ayrilmamali, haksizliga meydan verilmemelidir.
Hak ve adalete uymayan iktidar sahiplerinin akibetinin iyi olmadig1 bilinmelidir;
devlet yonetiminin temeli adalettir. Bu diisiince sonralar1 Tiirk diinyasinda "Adalet
miilkiin temelidir." atasoziine doniismistiir. Yusuf Has Hacib, devlet i¢in, genis
deyimiyle insanlik igin, en biiyiik degerin adalet oldugunu belirtmektedir. Adaletin
yerine getirilmesi gorevi iktidar sahiplerine diismektedir. Biiylik diisiiniir bey soziiyle
niteledigi iktidar sahiplerini vmekte, "adil beyin yliziinii goren kutlu olur... Nerede
adaletiyle sohret bulan bey varsa oraya gitmeli, insan orada saadete erisir", demek
suretiyle Tiirk devletinin, Tiirk medeniyetinin hak ve adalete dayanan saglam bir
yapiya sahip oldugunu agiklamaktadir (Kazmaz, 2000, s. 59-60). Yusuf Has Hacip,
Tiirk devlet yonetiminde faaliyet gosterecek edep ve erkanin nasil olmasina ihtiyag
duyuldugunun ince detaylar ile ve Tiirk devlet felsefesi ile dile getirmistir (Kogak,
2013, s. 63).

Karahanli Devleti doneminde hayatim1 silirdiiren Hacib, Arap¢a ve Farsca
kullanabilmektedir. Tiirk edebiyati doneminin ilk siyasetname ve mesnevi 6rnegi
olarak kabul edilmistir Kutadgu Bilig. Yapit, doneminin sultan1 Ulu Bugra
Karahan’a sunulduktan daha sonra han tarafindan kendisine “Has Hacib” unvani
takdim edilmistir. Kutadgu Bilig, dort ana karakter arasinda gegen diyaloglardan
meydana gelmektedir. Bu karakterlerden biraz bahsedelim her birinin bir takim
toplumsal rolii bulunuyor ve her biri bir takim degerin temsilcisidir. Hiikiimdar olan
Kiintogdi (Giin Dogdu) hukuku temsilcisi; Aytoldu vezirdir ve saadeti temsilcisi;
Ogdiilmiis de vezirdir ve aklin temsilcisidir; Odgurmus ise vezirin kardesidir ve
kanaati temsilcisidir. Kutadgu Bilig’de olay orgiisii 6zet ile asagidaki gibidir:

Aytoldu devlet hizmetine girmeyi fazla arzulamaktadir. Bir bigimde 0 zamanin has
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hacibi ile tanigir ve hacip kendisini hitkiimdarin huzuruna varir. Sultan, Aytoldu’yu
begenir ve onu vezir makamina yiikseltir. Belirli bir vaktin ardindan Aytoldu vefat
eder ve yerine tek oglu Ogdiilmiis gecer. Sultan Ogdiilmiis’iin yetismesini ve
egitiminin takipgisi olur. Akilli ve bilgili olan Ogdiilmiis, hiikiimdarin takdirini
kazanir ve bir siire sonra vezir makamma yiikselir. Hiikiimdar Ogdiilmiis’ii ¢ok
sevmekte, ona bir sey olmasindan korkmaktadir. Bu nedenle ona yardim edebilecek
ve gerekirse onun yerini alacak akilli ve bilgili bir birey daha bulmak ister. Bu
amagla Ogdiilmiis arkadasi (bazi kaynaklarda kardesi olarak gegmektedir)
Odgurmus’u hiikiimdara tavsiye eder. Sultan bu bireyi kendi hizmetine almayi
arzulasa da, basarilidir denemez. Odgurmus, insanlardan uzak bir yerde dini
ritiiellerini devam ettirme istenci vardir. Ardindan, Ogdiilmiis de devlet hizmetinden
cekilip tiim vaktini dini ritiiellere verme istenci dogar ve yapar; lakin, Odgurmus
buna itiraz vardir ve herkesin yerinde kalmasini ve topluma en iyi hizmeti bu sekilde
verebileceklerini dile getirir. Belirli bir vakit gectikten sonra, Odgurmus yasamini
yitirir ve geride takipgisi Kumaru’yu yerini verir. Vezirleri ve Odgurmus’un
nasihatleri sayesinde sultan, yerinde ve kullanishi yasalar olusturarak memleketi
dizayn eder ve iilke huzur seviyesinin artmasiyla kavusarak halk mutlu bir yagami
stirdiirtirler. Yusuf Has Hacib bireyin degerinin bilgi ve akildan geldigini dile getirir
ve yonetimin temelini bilgi ile temellendirmek ister. Kili¢ ile elde edilen ya da
kurulan devletlerin akil ile siirdiiriilebilecegini dile getirir. Devletin bir diger ayagi da
adalettir ve yasaya da tore sultandan iist seviyededir. Ona gore devleti Sadece
vazifeyi thmal ve insanlara zulim zarara gotiirebilir. Toplumsal mutlulugun ve
huzurun yolunu ¢izen Kutadgu Bilig bu yoniiyle ahlak kitabi, devlet adamlarinin
yetki ve sorumluluklarmi tasvir etmesiyle de bir siyasetname oOzelligi
tagimaktadir(Armagan, 2016, s. 92).

Hiikiimdar harama el uzatmamali, sarap i¢cmemeli, kisi menfaatini degil
toplumun menfaatini diisiinmeli, ¢cevresini tatmin ederken altin, giimiis y1igmak, kosk,
saray yaptirmak yoluna gitmemeli, servet degil iyi ad birakmalidir; bogazindan gecen
her lokma helal olmalidir. Biitiin c¢aligmalarina karsilik, hiikiimdarin gorecegi
miikafat soyle Ozetlenebilir: Hayir dua almak, sevap islemek, obilir diinyanin
huzuruna kavugmak, kendini cehennemden kurtarmak, kiyamet giinii Tanri'nin
huzuruna iyi bir insan olarak ¢ikmak, Tanr1 huzurunda hesap vermek(Kazmaz, 2000,

s. 109).
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Kutadgu Bilig'den ¢ikardigimiz sonu¢ sudur: Milletlerin, varliklarini
korumalari, gelismeleri ve yilikselmeleri i¢in en saglam yol, iktidar sahiplerinin,
siyaset, fikir, sanat ve din adamlariyla sermaye sahiplerinin kendilerini halka
adamalari, toplum ugruna el birligi ederek uyum halinde ¢alismalaridir(Kazmaz,
2000, s. 200).

Kutadgu Bilig’de iktidarin kaynagi ilahi temellidir. Beylerin tanr1 tarafindan
Ozel yetencklerle donatilarak yaratildigindan bahis ge¢mektedir. Bu diisiincesini
asagidaki ifadelerden biliyoruz: “Tanri kimi bey olarak yaratmak isterse, ona dnce
uygun tavir ve hareket, kol kanat verir. Bu beylik makamina sen isteyerek gelmedin,
onu Tanrt kendi fazliyla sana ihsan etti.” Aynm disiinceler Orhun Yazitlari’nda ve
Eski Tiirk devletlerinin egemenlik kaynaginda da bulunur. Giiniimiizde giinliik dilde
dillendirilen “devlet ana” tasviri devlete bir pencere agtigmin ve de toplumun
simdilerde de devlet olgusuna tistiin bir sifatlar yiikledigi sonucuna gidilebilinir.
Anne, Tiirk toplumunda hem sosyo-kiiltiirel olarak hem de Islam degerlerinde kutsal
olarak atfedilmektedir. Kutadgu Bilig’de adaleti temsilcisi sultandir. Bu temsil hem
adalete verilen 6nemi vurgulamaktadir hem de sultanin giicii yasayla bir takim
siirlar olusturmaktadir. Yapitta bir diger mithim husus, bir is igin segilecek bireyin
sinanmasidir. Kutadgu Bilig’de, yoneticilerin yeni goreve alinacaklari sinama, onlar
arasinda bir se¢ime gitme sorumlulugu olarak belirir. Ise almacak kisiler, toplumun
ileri gelenleri veya ydneticiler karsisia ¢ikar ve her alandan smamadan gegirilir. Ise
is bileni getirme diisiincesinin giiniimiizdeki ismi “liyakat”tir ve hald ise alimda
kullanilan tekniklerdendir. Tirklerin devlet islerinde etkili olan liyakat ilkesi,
Islamiyet’in kabuliinden sonra bu ilkenin dini kaynaklarda yer almasi Tiirkler’de
devlet geleneginin meydana gelmesinde Islamiyet’in etkisine isaret etmektedir. Bahsi
gecen dini alintiya Nisa Suresi’nin 58. ayeti misal gosterilebilir: “Muhakkak ki Allah,
emanetleri sahibine teslim etmenizi ve insanlar arasinda hakemlik yaptiginiz zaman
adaletle hiikmetmenizi emreder...”

Ayni zamanda yapit sozlerine peygamber so6zii ile destek saglamaktadir ve ona
ovgiilerle baslamaktadir. Bu da Tiirk devlet yonetimi geleneginin Tiirk ve Islam
kiiltiirlintin  karistmindan meydana geldiginin gostergesi oldugu soylenebilir.
Kutadgu Bilig, yoneticilere ve memurlara yonetim konusunda o6giitlerde bulunur.
Yapitta yoneticiler igin “bey” sozciigi hitap edilmektedir. Ardindan, beyler bilgili

olmalidir, temiz olmalidir, intizamli olmalidir, iste hizli/gevik olmalidir, kahraman
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olmalidir ve gozii tok olmalidir seklinde beylik vasiflarini belirliyor. Bu vasiflar bir
beyde olunca iilkede saadet giinesinin dogacagi belirtiliyor. Memurlara (tabuggu,
yaver, hizmetkar, yaver, maiyet manalarinda kullaniyor),dogruluk, sadakat ve
caligkanlik olarak {i¢ temel ilke belirliyor. Yoneticilere belagat sahibi olmalarini,
ancak magrur olmamalarimi nasihat ediyor. Sadakat, dogruluk, diiriistliik, ¢aliskanlik
benzeri sifatlar, giiniimiiz literatiiriinde “etik” baslig1 altinda bir araya gelmektedir.
Etik kurallarimin giinlimiiz is yasaminda, devlet hiyerarsisinde 6nem verilmesi
gereken bir maddeler oldugu denilebilir. Kutadgu Bilig’de devlet yonetiminin din ile
olan bagina da deginmistir. Odgurmus kendisinden nasihat bekleyen sultana nasihat
ederken: “Dindali ile diinya dali birbirine karsidir; ikisi birbirine yakismaz, bunlarin
yolu birbirini keser.” der ve kendisine teklif edile devlet islerini kabul etmez. Buna
bagka bir 6rnek olarak da “Dinin diinyayla birlestirilmesi giigtiir; bu ikKisi bir araya
gelmez, bunu bilmek yeterlidir” , “Biri yaklagirsa digeri kacar; ikisini bir arada
tutmak isteyen yolunu sasirir.” beyitlerini verirler. Burada karakter devlet islerinin
kendisini ibadetten alikoyacagmin alti1 ¢izmekte, ayn1 zamanda devlet
yoneticilerinin kigisel dini hayatlarinda ince bir ¢izgide oldugunu belirtmektedir.
Burada yapitin laiklige dikkati ¢ektigi eksende diisiinceler olmakla beraber, yapita
salt 1aik demek eksik olacaktir. Bir takim metinlerde ifade edildigi gibi yapitta beyler
bey olarak diinyaya gelmektedirler, yaratici bir bireyin bey olmasini arzu ettiginde
onu bey olarak yaratmaktadir, dogrultusunda bir diisiince bulunur. Egemenligin
kaynagini dogrudan ilahi bir erke dayandirmaktadir. Bu hal devlet faaliyetlerinde
dinin tamamen hiikiimsiiz olamayacagini ve giiglii bir kut inancina isaret ettigi dile
getirebiliriz. Ayn1 zamanda Odgurmus kisiligine ¢izilen dindarlik, bir ideal tiptir.
Boyle bir dini anlayisa ve yasayisa sahip insanlarin sadece yoneticilik degil, bagka
herhangi bir meslegi de yapmalar1 gii¢ olmaktadir. Yapitta, simdi ki ydnetim
anlayisinda yer edinmis, motivasyon, performans degerlendirmesi ve sorumluluk
devri gibi ilkeler de bulunmaktadir. Yapitta ara sura ifade edilen, “ihsanlarda
bulundu ve onu yiiceltti.” “Ogdiilmiis herkesi seviyesine gore taltif etti.” ifadeleri bu
anlayigsa destek olmaktadir. Yapitta baskasinin emegini takdir etmeyen kimse
anlayigsiz manasinda siras1 geldiginde de hayvana es deger goriilmektedir (Armagan,

2016, s. 93-94).
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1.5. Kutadgu Bilig’e Gore ideal Devlet Adamlarimin Vasiflari

Menfaat umanlar ya da yararlananlar haya duygusuna énem vermeden yalan ya
da gercek dis1 islere bagvurarak giiclii kisilerin yanindan ayrilmazlar. Ancak gii¢ ya
da menfaat sona erdigi zaman iligkileri biter. Fakat haya sahibi kisi, gii¢lii olsun ya
da olmasin, bu duruma diismez, boyle bir sonucla karsilasmamak i¢in ahlak ve hukuk
kurallar1 disina ¢ikmaz, utanmayi gerektirecek davranistan uzak kalir. Yusuf Has
Hacib, bu derece oOnem verdigi i¢in, iktidar mensuplarinin, yoneticilerin ve
gorevlilerin hepsinin haya duygusuna sahip olmas1 gerektigini her boliimde ayr1 ayri

tekrar etmistir(Kazmaz, 2000, s. 48).

Yusuf Has Hacip sultanin adaletli olmasi ihtiyag duyuldugunu asagidaki
beyitlerle vurgu yapar. "Eger devamli ve ebedi beylik istiyorsan, adaletten ayrilma
ve halk iizerinden zulmii kaldir'(B. 1435). "Adaletle is gor, buna gayret et; hichir
zaman zuliim etme; Tanriya kulluk et ve onun kapisina yiiz siir''(B.1451). "Bey bilgili,
akilli  ve adil olmali; séhretinin  yayumasi i¢in de cesur ve tedbirli
olmalidy"(B.2168). Yusuf Has Hacip'in yapitinda adalet penceresi asagidaki
sOylemleri gelistirmektedir. Memleket tutmak igin, fazla sayidaki askere; fazla sayida
mal ve servete gereksimin olusur. Bunun igin de, milletin zengin kaynaklarinin fazla
olmasima ihtiya¢ vardir; buna da kaynak olarak dogru yasalar olusturulmalidir.
Bunlardan birine yeterli yatirnm yapilmazsa, digerlerinde de aksakliklar
olugsmaktadir(Ergan, 1999, s. 33). Adaletli devlet adamlarinin en 6nce ve en mithim
Ozelligi zuliim ve haksizlik yapmamasi, yapilmasini da engel olmasidir. Kutadgu
Bilig'de bu hususta asagidaki beyitlerle ifade edilmistir: "Eger devamli ve ebedi
beylik istiyorsan, adaletten ayrilma ve halk tizerinden zulmii kaldir''(B.1435). "Bey
iki sey ile kendi beyligini bozar, egri yola girer ve dogru yoldan sasar"(B. 2023).
"Bunlardan biri zuliim, biri ihmalkarliktir; bu ikisi ile bey memleketini harap
eder”(B.2024). "Zalim adam uzun miiddet beylige sahip olamaz; zalimin zulmiine
halk uzun miiddet dayanamaz"(B. 2030). (Ergan, 1999, s. 35).

Devlet adamlarinin bilgili ve ilme deger veren bilge bireyler olmalar
gerektigini de savunur. Kutadgu Bilig'de bununla ilgili bircok beyit bulunur.
Bunlardan bazilar1 "Diinyay: elinde tutan, onu anlayis ile tuttu, halka hiikmeden, bu

isi bilgi ile yapti"(B. 218). "Hangi ¢agda olursa olsun, bugiine kadar daha yiiksek
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yer daima bilgiliye kismet olmustur"(B.220). "Ey devletli hiikiimdar, beyler adlarin
bilgi ile yiikseltmislerdir"(B.1905). "Bey halk: bilgi ile elinde tutar; bilgisi olmazsa
akli ige yaramaz" (B.1968). (Ergan, 1999, s. 34).

Isi ehliyetli olana verme "Isi ehline verme" ya da ise almada "liyakat (yeterlik,
degerlilik)" ilkesine uyma dikkat c¢ekilmektedir. Yusuf Has Hacip hususun
mithimligini asagidaki beyitlerle dile getirir, "Memleketi kuvvetle elinde tutan kimse,
isini ehliyetli kimselere gordiirmiistiir” (B. 40). "Ancak kulun is in ehli oldugu
goriildiikten sonra, bey ona izzet ve ihsan kap isimi agmalidir”(B.1756). "Ey bey, isi
isin ehline, ise yarayana, hareketi dogru ve diiriist olana ver"(B,1759). "Eger bir bey
isi ehliyetsiz bir kimseye verirse, ehliyetsizligi baskasi degil, kendisi gostermig
olur*(B.1760). (Ergan, 1999, s. 34-35).

Tim bunlarla birlikte halkin yiikiinii hafifleten kisi insanlarin en iyisidir.
Meziyetli insan herkese yarar saglar, kendisi de biitliin dileklerine erisir. Boyle bir
kisi seckin sayilir ve insanlar1 kurtarir. Insanoglu iyiyi sever, ¢iinkii insanin iyisi
kendi menfaatini birakir, bagkalarinin iyiligini ister. Halka 1azim olan da iyi insandir.
Bununla birlikte insan1 en ¢ok diisiinen yine kendisidir. Boylece Yusuf Has Hacib,

daima halkin, insanlarin iyiligini anlatmistir(Kazmaz, 2000, s. 50).

Mesveret/Danisma: Yoneten- Yonetilen Etkilesimi

Devlet islerinin yiiritiilebilmesi adina, ihtiya¢ duyulan bir konuda, devlet
adamlarmin yonettikleri bireylerden destek almalari, husus ile alakali insanlar ile
tartisip onlara danmismalari, bu niyet ile de belli donemlerde toplantilar
diizenlemeleridir. Yusuf Has Hacip bu mevzu ile ilgili su soylemler gelistirdigini
gormekteyiz: "Ben is yapan insanim, sen ise onu goren insansin; yapan adam iginin
nasil oldugunu gérenden ogrenir'(B. 1939). " Insan isini kendisine candan bagl
olana danusir; sadik insan kendisini baskast icin feda eder"(B. 1943) (Ergan, 1999,
s. 35).

Kutadgu Bilig’de dillendirilen kurumlardan olan “danigma/istisare/mesveret”
kurumudur. Yapitin diyaloglardan meydana gelmesi de karsilikli goriis aligverisinin
oldugunun kanitidir. Danigmanin 6nemi yapitta soyle belirtilmektedir.

“Her isi danmisarak yapmalidir; danigmayan her kesisinde zarar gormiis ve

sonunda pisman olup inlemistir. Dinle Tanridan insanlara haber getiren nebine
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der: her yapilacak ise mesveret ile care bulunur. insan kendisi kendi isini iyice

bilemez; onu bagkasina danigarak yapmak faydali olur. Ne gibi bir is yapmak

istersen; onu bagkalarina danig; danigmayan kimseye karigma ondan uzak dur.”

Yapit da sultanlarin bir baglarina hareket etmelerinin olumsuz sonuglar
doguracagini, devlet yonetimde ve toplumsal yasamda danismanin isleri
kolaylastiracagi dile getirmektedir(Armagan, 2016, s. 93).

Diger taraftan Nizamiilmiilk Siyasetname adli yapitinda devlet hizmetlerinde
gozetilecek politika, alimler ve diinya bilmisler ile danigsarak tespitini saglamasi

gerektigi seklinde vurgu yapmaktadir(Nizamiilmiilk, 2009, s. 127).

Olciilii, itidalli, ihtiyath ve Uyamk Olma

Bir devlet adaminda bulunmas: gereken 6zellikler olarak Yusuf Has Hacip ve
Nizamilmiilk'iin de sik sik dile getirdikleri itidalli, tedbirli(ihtiyatl1), uyanik, sabirl,
sogukkanli, sakin olmaya benzer oOzellikleri Ol¢iilii olma ile beraber irdelemek
olasidir. Kutadgu Bilig'de mevzu ile alakali bir¢cok beyit bulunur. Bunlardan bir kagi
asagidaki gibidir: "Insan sakin ve miilayim tabiatli olmalidir; giines ve ay dogmasi
i¢in, beye itidal lazimdir"(B. 325). "Ey hiikiimdar, memleket arzu edersen, ihtiyatli
ol; bu ihtiyat, ayni zamanda seriatin da emrettigi seydir"(B. 446). " Isinde hiddetli
olma, ofkene hakim ol; beyler hiddetli olurlarsa, miilk ve saltanat haleldar olur”(B.
1414). "Sakin, halim-selim ve yumusak huylu ol ve béylelikle biitiin iyiliklere elini
uzat"(B. 1416). "Sabuwr ve siikunet bey i¢in bir ziynettir; bunlar beyligin basta gelen
meziyetleridir" (B. 150). "Hicbhir iste acele etme, sabret, kendini tut; kul saburli
olursa, beylik mertebesini bulur”(B. 588). "Devlet isindeki bu tedbir ve uyanikiik,
devletin uzun miiddet devami i¢in, daima faydali olmustur™(B. 440). (Ergan, 1999, s.
36).

"Hiikiimdarin ihtiyath olmast memlekete fayda getirir, bu fayda ile memlekette huzur
temin edilir."kb.448 (Hacib, 2006, s. 159).

"Bir memleketin kilidi iki seyden ibarettir/Biri ihtiyatlilik, biri kanundur."kb.2015
(Hacib, 2006, s. 409)

"Hangi bey ihtiyatl ise o memleketini korur/ Diismana boyun egdirir ve onu simsiki
baglar" kb.2016 (Hacib, 2006, s. 409).
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"Beyler ihmalkar olurlarsa islerini basaramazlar/ Bey iyice bilmelidir ki ihmalkarlik
ederse, beyligi devam edemez." kb.2027 (Hacib, 2006, s. 411)

"Bey ihtiyatl olursa memleketine el dokundurmaz/ Eger dokunursa o bu tecaviizii
akil, fikir ve bilgisi ile kargilar."kb.2029 (Hacib, 2006, s. 411)

"Sen bu kadar halkin yiikiinii yiiklenmissin/ Uyanik ol gafil bulunma ve diisiinerek
hareket et."kb.5163 (Hacib, 2006, s. 871)

"Hiikiimdarlarin omuzlarina agir yiik yiiklenmistir/ Ey iyi insan, ihmalkar olma,
tedbirli davran."kb.1437 (Hacib, 2006, s. 319)

Bununla birlikte Nizamiilmiilk Siyasetname’de, bir sultanin elde etmesi
gereken en esas ozelligi “adil olma” olarak dile getirmistir, hatta eserinin biitiiniinde
de sik sik buna dikkat ¢ekmektedir. Nedenini ise sOyle agiklamaktadir o, Allah’in
yasalarim1 diinya gezegeninde faaliyete geciren insandir. Siyasetname’de ayni
zamanda hiikiimdarin temiz bir ahlaka sahip olmak, yigit olmak, sdziinde durmak,
Allah’1n yarattiklarina kars1 sefkatli ve merhametli olmak, dine bagli olmak, sanattan
anlamak, hayirsever ve comert olmak, ilimle ilgilenmek ve ilim adamlarina saygi

duymak olarak belirlemistir (Gokcan, 2018, s. 38-39).

Akil

Tiirkge’de “akil” adina diistinme, anlama ve kavrama giicli, us anlamina
gelmektedir. Diger taraftan Ingilizce’de ise akil (mind) adina; hatirlama ya da
hatirlanma hali, zekdya ait faaliyetlerin yapicisi, bireyin zihinsel uygulamalar
kapasitesi, entelektiiel kalite, zihinsel kuvveti. Bunun yaninda zeka, beyin, ruh,
kivrak zeka manalari tagiyan intellect, soul, psyche, brain, brains, intelligence, wit
sozciiklerinin es manalisi olarak verilmis bireyin algilama, hatirlama, tasarlama,
degerlendirme ve kararlastirma gibi nitelikleri barindiran karmasik fakiiltesi olarak
adlandirilmistir (Bayik, 2019, s. 173).

Islam Ansiklopedisi’nde ise akil, “Insani diger canlilardan ayiran ve onu
sorumlu kilan temyiz giicii, diisiinme ve anlama melekesi” olarak agiklanmistir
(Ozcan, 2020, s. 332).Arapcadan gelme bir kelime olan akil, bag, bend, idrak,
engelleme, alikoyma, anlama, kavrayis, nehy ve zeka gibi birbirlerine yakin, fakat

farkli manalar igeren bir sozciiktiir(Goztepe, 2005, s. 417).
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Bununla birlikte Mevlana, insan i¢in mithim olan aklin iki tiirii oldugunu dile
getirir. 1lki, elde edilen akildir (miikteseb) ki, haricidir ve insan onu, okuldan,
kitaplardan, bilgilerden, bilginlerden, diisiinceden ve anlamlardan kazanir. Boyle bir
akil, artabilir, eksilebilir, keskinlesebilir ve bitebilir. Bu aklin, genislemesi,
zenginlesmesi veya kisirlasmasi kazanilan bilgiler ile dogrudan iliskilidir. ikinci akil
ise, Allah’in bizzat bahsettigi akildir ki, (bahsis-i yezdan) kaynagi candadir, yani
ruhtadir ve bilgisini goniilden, yani yiirekten gelir(Kuspinar, 2009).

Yusuf Has Hacip' in tim enerjilerini verdikleri mithim bir nitelik de devlet
insanlarinin akilli olmalar1 ve akilci eylemlerde bulunma icabidir. Nedeni "Diinyaya
hakim olmak ve onu idare etmek icin, pek ¢ok fazilet, akil ve bilgi lazimdir'(B,281).
"Bilgiyiolsun, fazileti olsun, insan dgrenebilir, fakat akil ise, insan ile birlikte
dogar"(B. 1825). "Eger beylik akilli bir insamin eline gegerse, o iilkesini huzura
kavusturur, sen bu séze inan"(B. 1781). "Bey bilgili, akilli ve zeki olmalidir; beyligin
hastaligina ancak bunlar ile ¢are bulunabilir”(B. 1971)..(Ergan, 1999, s. 37).

Tevazu

Sozlikkte “kendi itibar ve derecesini diisiik gdrmek, birine boyun egmek”
manasindaki vaz¢ aslindan tireyen tevazu® (Lisdnii’l- ‘Arab, “vaz” md.; Tdcii’l ‘ariis,
“vaz” md.) kibrin zittt olup insanin baska birilerini kiiglik disiiriicii duygu ve
eylemlerden kendini armdirmasina karsilik gelmektedir.
Tiirkge’de algakgoniilliiliik kelimesiyle ifade edilmektedir
(https://islamansiklopedisi.org.tr/tevazu). Yani bir nevi gosterissiz anlamina geldigi
sOylenebilir.

Diger taraftan Mevlana da tevazu ile ilgili sunlar1 dile getiriyor: "Tevazu ve
Alcak Géniilliiliikte Toprak Gibi OI!". Yaran (2007), Istanbul Universitesi Ilahiyat
Dergisi'nde yayinlanan bir makalesinde, Mevlana'nin ¢esitli meyveler ve tahillar
benzer pek ¢ok nimetin topraktan ortaya cikmasini misal gostererek toprakla
gostergelestirdigi tevazuyu 6vdiigiinii dile getiriyor.

Bununla birlikte Islamiyetin kutsal saydigi kitabi Kur'an-1 Kerim'de Furkan

stiresinde 63.ayetinde’ Rahmdn’in has kullart onlardwr ki, yeryiiziinde tevazu ile

yiiriirler ve kendini bilmez kimseler onlara laf attiginda (incitmeksizin) “Selam!”
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derler( gegerler).! (Karaman, Ozek, Donmez, Cagrici, Glimiis, & Turgut, 2009, s.
364)

Aym zamanda Hokelekli, “Tevazu” adli makalesinde ise asagidaki ifadeleri
kullanmaktadir: “baskasina karsi gelecek ya da onun hosuna gidecek her tiir
davranigtan sakinarak, onun oniinde kendi benligimizi silme yoniinde bir egilimdir.”
Yusuf Has Hacip ise soyle der: "Halk i¢inde kim niifuz sahibi olursa, onun dili ve
sozii tatlr olmall, kendisi tevazu gostermelidir" (B. 547). "Sana beylik ve biiyiikliik
erigirse, bu devlet icinde sa¢ ve sakalimin agarmasi igin, kendini kiiciik tut ve
miitevazi ol" (B. 552). Saadet gelip, kiminle bagdasirsa, 0 Kimse tevazu gostermeli ve
alcak goniillii olmalidir” (B. 1702). "Vezirin gonlii al¢ak ve dili yumusak olmalidur;
boylelikle insan kendisini baskalarina sevdirir”(B. 2229). (Ergan, 1999, s. 37).

Diger taraftan Nizdmiilmiilk yapitinda dillendirdigi bir 6ykiisiinde, Gazneliler
zamaninda hayatini idame etmis ve pek ¢ok hayirli is ve yapit yapmis bir yoneticinin
vefatinin ardindan bir zahidin riiyasinda bulundugunu ve zahidin ona sordugu bir
problemin ardindan al¢ak goniilli olmanin ne diizeyde miithim oldugunu dile

getirmistir (Kaya F. , 2019, s. 72).

Comertlik

Comert Farsca cevdn-merd teriminden dilimize ¢evrilmistir. Comertlik terimi
[slam ahlaki literatiiriinde siklikla sehd, sehdvet ve ciid kavramlarina karsilik
gelmektedir. Seha ve sehavet sozliikte “ocagin, iginde kolaylikla ates yakilacak
sekilde genis tutulmasi ve yanmakta olan atesin alev ve dumaninin kolayca
yiikselmesine imkéan hazirlanmas1” manasimi tasir. “Bir seyin yeni, iyl ve saglam
olmas1”, ayrica “comertlik yapmak™ anlamindaki cevd veya cevdet aslindan iiretilmis
olan cid da kavram olarak sehavet sozcligi ile es manalhidir
(https://islamansiklopedisi.org.tr/comertlik).Eldeki olanaklar1 mesru olgiiler iginde
istekli olarak ve karsilik beklemeden baska birilerinin faydasina hizmet etme
cabasidir. (https://cdn2.islamansiklopedisi.org.tr/dosya/8/C08002940.pdf).

Diger taraftan Senata (2022), "Kutadgu Bilig ve Atabetii’l-Hakayik’ta
Comertlik Cimrilik Kavramlar1 Uzerine Bir Degerlendirme" adli arastirma
makalesinde Kutadgu Bilig'de baktigimizda comertligi ifade etmek i¢in bagvurulan
sOzciiklerin aki, akilik, aki bol-oldugunu dile getiriyor.
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Yusuf Has Hacip'in husus ile alakali diigsiince dinamikleri asagidaki beyitleri ile
degerlendirilebilir "By devietli hiikiimdar, eger kuldan fakir adimi kaldiramazsa, o
nas:/ bey olur”(B.2983). "Bey bilgili ve akilli olmalidir; comert ve yumusak huylu
olmak da lazimdwr" (B. 1951). "Diinya beylerinin eli agik olursa, onlar her iki
diinyada bas késeye otururlar"(B.3034). "Memleketi comertlikle muhafaza etmelidir;
ey hiikiimdar, bey comertlikle biiyiir"(B. 3040). (Ergan, 1999, s. 39).

Bilgili kisi ne der, dinle; cimri bir bey memleketine hakim olamaz.

Bu iki sey birbirine zittir, onlar birbirlerinden kagar, insan cimriye yanasmaz,
comerte stkica yapisir.kKb.3036

Biitiin erdemli insanlar cimriden kagar ve comertin etrafina toplanarak dilek ve
arzularina kavusurlar. kb.3037

Cimrilik ile beylik birbirine diismanduwr, cimriye karsi her yerde isyan edilir. kb.3038
(Hacib, 2006, s. 555).

" Kisinin itibarsizi geveze olandir/Kisinin itibarlisi comert olandwr." kb.1028 (Hacib,
2006, s. 257)

"Kisiler arasinda oviilmeye deger kimdir;/ Comert oviilmeye ve cimriyse soviilmeye
layikuir.” (Hacib, 2006, s. 365)kb. 1731 aym seklide kb.3049'da da ayni vurgu
yapilmis oldugunu goriiyoruz.

Bununla birlikte Islamiyetin kabul ettigi kutsal kitap olan Kur'an-1 Kerim'de
comertligin zidd1 olan cimrilikten Nisa siiresinin 37.ayetinde bu durumdan sdyle
bahsedilmektedir: “Bunlar cimrilik eden ve insanlara da cimriligi tavsiye eden,
Allah'in  kendilerine litfundan verdigini gizleyen kimselerdir. Biz, kdfirler igin
alcaltict bir azap hazirladik." (Karaman, Ozbek, Dénmez, Cagrici, Giimiis, &
Turgut, 2010, s. 83).

Diger taraftan Mevlana; "Comertlik ve yardim etmede, akarsu gibi ol!" demis.
Mevlana, cimri degil comert olmamizi, malin miilkiin kolesi degil hiir bir efendi
olmamizi, bencillikten siyrilip sevgi ve yardimseverlikle arinip yiikselmemizi
nasihatini vermektir (Yaran, 2007, s. 30-31). Akarsu metaforunun kullanmasindaki
kaynak nasil ki akarsu glizel ¢irkin, kadin erkek, hi¢ bir din, 1k, kimlik, zenginlik
demeden herkes icin akiyorsa her gruba degebiliyor her grup yararlanabiliyorsa ayn
sekilde adem de ayn1 yolda ¢izgileri olmali ayn1 politikay1 izlenmesine vurgu yaptigi

sOylenebilir.
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Sultan ¢aligmalarini iyi karsilik aldirirsa, ¢alisanlarin sultana yonelik olan
sevgileri katlanacak ve de sultan onlarin dostluklarini daha giizel bir bigimde
siirdlirecektir. Nizamiilmiilk bunun tam tersi durumda mal konusunda comert
olmaylp cimri davranan sultanlarin ahlak penceresinden toplumda hos
goriilmeyecegini ve mevkii ve makamina saygi gérmeyip elinde sonunda bir giin bu

makamini elinden gidecegini dile getirmistir (Kaya F. , 2019, s. 71).

Dogruluk ve Diiriistlitk

Diiriistliik ile ilgili beyitlere bakilacaksa;

“Bey tokgozlii ve yumusak huylu/ Sozii ve tavrr a¢ik olmali” (Hacip, 2015, s. 164).
“Betin dili diiriist, gonlii dogru olmali ki/ Halka yararli olsun ve dogsun
gtines. ”(Hacip, 2015, s. 165).

“Gonlii, dili, tavrt olmazsa dogru/ Kut kagar, o ilden ge¢mez yolu.”’(Hacip, 2015, s.
165).

“Beyin sozii dogru olmali, tavir ve hareketi itimat telkin etmelidir ki halk ona inansin
ve huzur i¢inde yasasin ’kb.2038(Hacib, 2006, s. 413).

“Gonliinii ve dilini dogru tut, Tanri'va kulluk et/ Gafil olma, yarinki isini simdiden
diizene koy."kb.1278 (Hacib, 2006, s. 297)

Yusuf Has Hacip'e gdre "Halk i¢in beyin ¢ok seckin olmast lazimdur; 6zii, sézii
dogru ve tabiati giizide olmalidir" (B. 1963). "Ey hiikiimdar, dikkat et, dogru hareket
ederlerse, insanlarin hayati ne kadar giizel gecer"(B. 1748)."Beyin dili diiriist ve
kalbi dogru olmalr ki, halka faydali olsun ve giinesi dogsun"(B: 2010). "Ey kahraman
beyim, sen dogruluk ile cal 15; bence dogruluktan daha iyi bir sey yoktur"(B. 2899).
"Biitiin isleri dogrulukla yapmali; uygunsuz ve kiistah kimseleri kendisine
yaklastirmamalidir”(B. 2901). (Ergan, 1999, s. 40).

Tiirklerde tahta ¢gikmaya elde eden sultan, Tanri’nin segtigi, ona gii¢ ve kuvvet
ihsan ettigi bireydir. Yusuf Has Hacip yapitinda bunu dile getirmis ve sultanligin
bulundurmasina ihtiya¢ duydugu 6zellikleri de soylemistir. Bunlardan bir kagi;

“Eger beylik akilli bir insanin eline gegerse, o iilkesini huzura kavusturur, sen bu
soze inan” (Yusuf Has Hdcip, 2003: 136 (1781)).
“Tanr1 kime beylik isini verirse ona isi ile miitendsip akil ve goniil de verir” (Yusuf

Has Hdcip, 2003: 147 (1933)).
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“Halk igin beyin cesur ve kahraman olmast iyidir; biiyiik isleri ancak bu meziyetleri
ile karsilamak miimkiindiir” (Yusuf Has Hacip, 2003: 149(1961)).
“Bey, cesur, kahraman ve atilgan olmali; bey, cesareti ile diismana karsi koyar”
(Yusuf Has Hdcip,2003: 154 (2043)).
“Bu beylik isini hep beyler bilir, kanun ve nizam, orf ve ddet onlardan gelir” (Yusuf
HasHacip, 2003: 147 (1931)).
“Beyler, orf ve kanuna nasil riayet ederlerse halkta ayni sekilde orf ve kanuna
itaateder” (Yusuf Has Hdcip, 2003: 159 (2111)).
“Sen her vakit dogrulukla hiikiim et; beylik kanin ile ayakta durur”(Yusuf Has
Hacip, 2003: 380 (5285)).
Yusuf Has Hacip, yapitinda sultan bireyin iyi 6zelliklerini sdylerken sultanligin

kotli yonlerini de belirtmistir. Bunlardan bazilari asagidaki gibidir;

“Olmayacak kimseye devlet ve saddet gelirse, o ayagina gelen bu devleti derhal
deper” (Yusuf Has Hdcip, 2003: 132 (1715)).

“Bilgisize devlet ve saddet gelirse, halkin arasina fesat girer ve bu, memleket igin
oldiiriicii bir felaket girer” (Yusuf Has Hdcip, 2003: 136 (1780)).

Burada Tiirk devlet degerlerindeki koklii gelenegi gormemiz olasidir. Nedeni
Yusuf Has Hacip yapitinda gelenekleri dile getirirken koklii atasozleri ve 6zdeyisleri
yer vermektedir. YusufHas Hacib’in bilisinde koklii bir gegmis ve devlet gelenegi
bulunur(Kogak, 2013, s. 58).Diger taraftan Nizamiilmiilk; sultanin ahlakli bir sultan
olabilmesi i¢in dogru, diiriist ve iyi olmasina ihtiya¢ duydugunu dile getirmistir
(Kaya F. , 2019, s. 69).

Yardim etmek ilgili beyitlere bakilacaksa;

“ Eger halki yonetmekteyse elin/Hep iyi olsun tavrin, séziin. ”(Hacip, 2015, s. 39).
“Sana geldi simdi sira/ Sen iyilik yap herkesten énce.”(Hacip, 2015, s. 39).
“Paylastir malini insanlara, yedir icir/ Mal seni harcamasin, sen onu harca.”(Hacip,
2015, s. 107). Yonetimdeki devlet adamlarin ahlak yapilandirilmasinda ayni zaman
da diger adalet gibi kavram ya da niteliklere de yer verildigini gérmekteyiz Bu

boliimiin devaminda bir de onlardan bahsetmekte fayda oldugu soyleyebiliriz.
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Adaletle ilgili beyitlere bakilacaksa;

“Diinya ering buldu, tore kuruldu/ Dogru toreyle hakanin adr duyuldu ”(Hacip, 2015,
s. 30).

“Beylik iyidir ama daha iyisi/Yasadir, onu dogru uygulamali ”(Hacip, 2015, s. 54).
“Hangi ile benim térem degse/ Diizenlenir o il tiimden tas olsa.”(Hacip, 2015, s. 82).
"Eger devamli ve ebedi beylik istiyorsan adaletten ayrilma ve halk tizerinden zulmii
kaldir." kb.1435 (Hacib, 2006, s. 319)

"Adaletle ig gor buna gayret et, hi¢bir zaman zuliim etme/ Tanriya kulluk et ve onun
kapisina yiiz siir."Kb.1451 (Hacib, 2006, s. 323)

"Biitiin erdemlerde herkesten iistiin olmali/ Halka karsi adaletle davranmali.”
kb.2171 (Hacib, 2006, s. 431)

Yusuf Has Hacip yukaridaki beyitlerinde; mali dagitmak gerektigini, malin
bireye sahip olmamasi gerektiginin bireyin mali kullanmasinin daha faydali
belirtmistir. Diirtistligiin halkin yararina oldugunu dile getirmistir. Ayni sekilde
beyin yapmis oldugu yasalarin énemine dikkat ¢ekerek adaletle hiikiim verildigi icin
hangi memlekette bu yasalar uygulansa o memlekettin diizene girecegini belirtmistir.
Nizamiilmiilk de hiikiimdarda bulunmas1 gereken sifatlar1 vurgularken; Hiikiimdarin;
toplumun haklarina uygunluk gostermesi gerektigine dikkat c¢eker; milletini asla
magdur etmemesi, dini emirleri yolundan ¢ikmamasi, ilim ahalisine hiirmette
eksiklik etmemesi gerektigini dile getirir (Menekse, 2005, s. 201-202). Nizamiilmiilk
hiikiimdarin kendisi adil oldugu donemde onunla beraber milletin de adil bir toplum
olacagini dile getirmistir. Nedeni ise halklar hiikiimdarlarinin yonetim degerlerine
gore yonelim gostermektedirler. Bununla birlikte ona gore, saltanatin siirekliligi de
hiikiimdarin adaletli olmasina dogrudan alakalidir. Sayet hiikiimdar, adaletli ve

comert ise alem giizel, toplum da mesut olmasi olasidir (Kaya F. , 2019, s. 69).
IKINCi BOLUM
2.1. Machiavelli Hayatinin ve 15.yy Italya’sinin Incelenmesi
Her diisiiniir kendi baglami icinde iiriin, fikir {iretir ya da diisiince dinamiklerini

olusturur. Michiavelli de bu veriden nasibini bolca almistir diyebiliriz. Simdi

Machiavelli'nin zihin diinyasinin kaynagim olusturan donem Italya'sinin i¢ dinamiklerine
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bakinalim ama oOncelikle Machiavelli'nin demografik bilgilerine yer vererek soze
baslanmali.

Niccolé Machiavelli, 3 Mayis 1469'da Floransa'da diinyaya geldi. Soy ismi
Mali clavelli "kotii ¢iviler"den meydana gelmektedir. Civiler ailenin kokli bir
hanedan oldugunu bilmekteyiz. Ailenin {igiincii ¢ocugu olarak gezegene gozleri
acmistir. Babasi, bir hukuk doktorudur. Ancak borglarini 6deyememesi nedeni ile
men edildigi meslegini gizli gizli devam ettiren babasi, esasinda iiyeleri zaman
zaman miithim devlet sorumluluklarimi almis, kentin secgkinleri arasinda kabul edilen
soylu bir hanedana aittir (Olgas, 2019, s. 147).

Machiavelli’nin fikirlerinin iistiinden bes asir devirmesine ragmen politikada
kurnazligi ve kotii amaci mesrulastirildigi tahmin edilmektedir. Machiavelli’nin bu
olumsuz nami, onun gortislerinin tam olmayan bir irdelemeye tabii tutuldugunun
cikarimda bulunulabilir. Nedeni ise Machiavelli’nin fikirleri arastirilirken ya da
analiz edilirken onun fikirsel zemininin tim arka planda g6z oniinde tutulmalidir. Bu
kosullarda Machiavelli’nin, hayatin siirdiirdiigii vakitlerde Italya’s1 ve zamanm en
mithim niteliklerinden biri olan Ronesans degerleri de analiz edilmelidir. Ciinkii
Machiavelli’nin diisiince sistemleri hem zamanin Italya’sinm politik yasami hem
Ronesans degerleri hem de bunlarin 6tesinde bir degerlerden bir araya gelmektedir
(Boyraz, 2020, s. 92).

Politik eksende zorluklar iginde bulunan Italya, Avrupa kralliklarindan ayri
olarak hareketli bir edebi faaliyetler bulunuyordu, 6zellikle de Floransa’da. Orta Cag
Hiristiyan Ogretilerinin bir problemi olarak adlandirilan eden ‘tanri-merkezli’ bir
gezegenden ‘insan-merkezli’ bir gezegene giden yani Hiimanist bir siire¢
Machiavelli’nin déneminin hemen ardindandi. Bu nedenle Machiavelli’nin s6z
konusu gelenek ile bagini biitlinii ile ipleri atmig bir bicimde yapit yazmadigi
soylenebilir (Kesgin, 2015, s. 115).italya'nin yukarda bahsettigimiz zorluklarinmn
olusmasina Fransa ve Almanya gibi ulusal tiimliik saglayamamis olmasi nedendir

(Olgas, 2019, s. 137).
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Gorsel. 2.: Machiavelli
Doneminde italya'nin Siyasi Haritas1, kaynak: (Machiavelli, Prens, 2008, s. 33).

Italya'nin kadersizligi, kuzey ve giiney italya'nin birbirinden bagimsiz olmasi ve
ftalya'nin kuzeyinde aralarinda birbiriyle ¢ekismeli olan Floransa, Milano, Venedik
gibi biiyiik sehir devletlerinin var olmasi ve Italyanin parcalanmis olarak elin
egemenligine itaat etme zorunlulugunun olusmasidir. Hatta ayn1 dagilmighik 1860'a
kadar devam etmistir (Olgas, 2019, s. 137).

Machiavelli zamaninda, italya’daki sehir devletleri, ilkin Fransiz istilasiyla ve
de ardindan Ispanya da olunca, ekonomik ve politik hareketliligi oldukga kaybettiler.
Ekonomik gerilemeyle yaninda i¢ siyasal ¢atismalar da meydana geldi. Vergilerin ve
de besin yetersizligin altinda kalan koyliilerin varliklara hissettikleri kizginlik
devamli artiyordu. Niccola Machiavelli, italya’nin bir vakitlerde ozgiir sehir
devletlerinin, simdilerde neden el gii¢lerin ele gecirmesine yonelik tepkisiz oldugunu
manalandiranlardandi (Olgas, 2019, s. 146).

Bunun yaninda on doérdiincii ve on besinci yilizyillarda Avrupa'nin en zengin
ve en Kiiltiirel cografyasi italya, dzellikle de Floransa. Neredeyse 120.000 niifuslu bir
kent olan Floransa biiyiik bir bankacilik ve sanayi merkezi olmayr elde etmistir
(Ekinci, 1996, s. 2).
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Machiavelli  fikrini de belirleyen Ronesans’in  baglangicinda  para
ekonomisinin zaman ile takas ekonomisinin yer degistirmesi siireci oldukca etki
gOstermistir. Bu ortamda Ronesans’a ruhunu veren esas ilerleme sehir burjuvazisinin
biiyiimesidir (Oztiirk, 2013, s. 183).Machiavelli’nin hayatnin idame ettigi
zamanlarda Italya’da smifsal bir yapilanmanm olmasi ve iiretim vasitalarinin
kamusal olmayan miilkiyetinin mesru olarak adlandirilmasindan kaynakli sinifsal
esitsizlikler Machiavelli’nin hi¢ olmazsa ortak iyi terimini 6ne siirmesine kaynaklik
etmistir (Kanatli, 2020, s. 287).

Machiavelli’'nin hayatinin idame ettifi zamanlarda Italya ekonomik ve
kiiltirel pencereden son diizeyde ileri, lakin politik ve askeri penceresinden
cagdaslarina gore daha geridedir. Mali kapitalizm, Italyan kent devletlerinde gelisme
gostermis ve bu sehirlerde bankacilik, sigortacilik gibi faaliyetler biiyiik
yayginlasmigtir. Kapitalist iretim sekline uygun bir bigimde kurulmus tekstil
atdlyelerinin icraat gosterdigi Kuzey Italya’da ise dogmakta olan proletaryanin ilk
ayaklanmalar1 ortaya ¢ikmaktaydi. Buna karsilik, siyasi pencereden tam bir
pargalanmis bir ortam mevcuttu ve Italya bes biiyiik sehir devleti (Floransa, Milano,
Napoli, Roma ve Venedik) arasindaki iktidarda olma miicadeleleriyle
bogusmaktaydi(Yasl, 2016).

Prens'i okurken, yazildign yiizyil Italya'sinin  biiyiiklii kiigiiklii birgok
prensliklere, cumhuriyetlere ayrildigini ve bunlarin birbirleriyle siirekli savas halinde
bulundugunu, savaglar sonucunda bu devletlerin bazilarinin yok oldugunu,
bazilarinin kuruldugunu, bazilarinin da el degistirdigini, ¢evredeki biiyiik devletlerin
(Ispanya, Fransa) sik sik bu savaslarda taraf olduklarini ve higbir iilkede milli
ordularin bulunmadigini bilmek gerekiyor(Machiavelli, 2004, s. 7).

Yukaridaki bir¢ok verilere bakilacak olunursa diisiincelerin, her kararin, her
kanununun kendi donemsel sartlar1 icerisinde ve o sosyoloji igerisinde
degerlendirilmesini ve de hakkaniyetine bakarak neticelendirilmesin kanaatindeyim.
Buradan hareketle Machiavelli, bilisinin donem Italya'sindaki siyasi yapiyla
iliskilenmesi olas1 oldugu goriiniiyor. Peki Machiavelli 15.yy. insanm1 olarak bireyin
dogasin1 nasil tanimliyor, temelinde hangi duygunun, hangi toplum dinamiginin ya

da hangi bilisin oldugundan bahsetmis ya da vurgulamistir. Biraz da buna deginelim.
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2.2. Machiavelli’nin insan Dogasi ve Etik Diisiincesinin Incelenmesi

Insan fitratinda var olan iktidar olma cabasi, biiyiikliik ve yiikselme arzularina
benzer o6geler politika ¢ercevesinde Kkendilerine olduk¢a kuvvetli olanaklar
olustururlar. Iktidar, ‘yetenegi’ olan insandan siiphelenir. Bdyle bir birey siipheleri
istiinden kaldirmak i¢in kurnazliga kullanma ihtiyaci duyar hatta gereklilige
dontigiir. Lakin bu gereklilikten sebep ile halini oldugu gibi muhafaza edemez.
Sonrasinda bu bireyin kendini muhafaza etmek amaci igin karsisinda sadece bir
patika bulunur: Savunma kurnazligini saldir1 kurnazligina doniistiiriip iktidar1 elde
etmeye ¢abalamak. Ayni hal bir devlet i¢in de ayni yoldan ge¢mektedir. Siyasetin
dogas1 geregi, yani lizerinde devamli bir tehdit bulunmasi nedeni ile kurnazca
eylemde bulunacak ve kuvvetini yiikseltecegi yollarni aramaya koyulacaktir.
Machiavelli gore bir devletin, kisith sinirlar iginde kalip hayatin1 devam ettirebilmesi
olanaksizdir. Biyiitiilmesi fikir edilmeden olusturulan bir cumhuriyeti politik
kosullar genisleme iter. Yoksa vakit ile yok olmaya mahkumlasir (Kesgin, 2015, s.
128-129).

Machiavelli’ye gore insan dogasimnin esasinda devamli olarak yeni seyler
kazanmaya yonelik bir arzu bulunur. Fazlasint da kazanmay: arzu edenlerle elindeki
kaybetmek arzu etmeyenler arasinda tabii bir iktidar savasi bulunur. Deginilen savas
bireyi kot yapar. Tabii insan kotlidiir onermesi gilinahkarliktan ¢ok nankorliik ve
ikiylizliilik benzeri diinyevi bir davranim ajandasina dikkat ¢eker. Hayat ve siyaset
dogas1 geregi savastan kaynak alir. Kisiler bu amansiz savasta dik durabilmek i¢in ve
de iktidara yakin olabilmek adma her yolu deneyebilir ya da segebilirler. Hayat
devam ettigi siirece savasta devam ettiginden bireyler ellerindeki vasitalar1 nasil
kullanacaklar1 hususunda devamli bir bigimde bir stratejiye gore hareket etmek ve
degisen sartlar karsisinda o stratejiyi giincelleme ihtiyact dogar (Oztiirk, 2013, s.
186).

Bununla birlikte, Machiavelli’nin diisiince sistematiginin Ronesans donemi
diisiiniirlerinden farklilastign maddeleri de vardir. Ornegin, Rénesans diisiiniirlerinin
aksine Machiavelli’ye gore, bireyin rasyonel olusu sadece retorik egitimi ve antik

diisiincelerin 6grenilmesinden gelmemektedir. Ona gore birey, doneme ve sartlara

43



uyum saglayabildigi siirece gergekcidir. Ayrica Machiavelli, Antik kiiltiiriin
topluluk¢u yapilanmasimin aksine bireyin toplumdan 6zgiir, kendi yasaminin imari
oldugunu da sOylemektedir. Ancak yine de Machiavelli’nin diisiincelerinde de
kamusal refahin 6n planda oldugu bilinmektedir. Lefort’a gére de Machiavelli antik
kiiltiiri  sorgusuz bir bicimde razi olmamalidir ve antik kiiltiiriin  yanlis
uygulamalarmin oldugunu da dile getirmektedir. Ornegin Machiavelli’ye gore, Antik
kiiltiirtin “erdem” diislincesi ve hayata yiikledigi anlam, iktidarin davraniglarimi kabul
etme ve iktidarin dogru olmayan davranislarina karst direnmeyi engel
olusturmaktadir (Boyraz, 2020, s. 94).

Machiavelli’ye gore bireyin en evrensel niteligi, devamlilik olusturan bir elde

etme istencidir, isteklerinin vakit gegmeden yerine getirecek kosullar1 yaratmaktir.
Insan, dogas: geregi sahip olma arzusuyla yasamina yon vermektedir. insan, her seyi
istencinin olusturdugu ama her seyi elde edemeyecek bir tabiat ile yaratilis siireci de
bulunmaktadir. Machiavelli’ye gore insani diger canlilardan farklilastiran nitelik de
budur ve bunun ile birlikte bu nitelik insanin en esas ¢atismasii meydana
getirmektedir. Nedeni yiiksek seviyedeki bir kazanma istenci ile yaratilan insan, ayni
tabiat tarafindan engellenmektedir. Machiavelli bu neden ile kisiyi tabiatin dileneni
ya da sakatlanmig bir hayvan olarak adlandirmaktadir (Boyraz, 2020, s. 96).
Kisacas1 Machiavelli, tipki psikanalizin kurucusu olan Sigmund Freud gibi - temel
bilisin saldirganlik ve cinsellik - insan dogasini kétii bir doga olarak yani kurnaz,
nankor, ben merkezli, idine -haz odakli-hakim olamayan adlandirmakta oldugunu
sOyleyebiliriz.

Insani1 tabiati geregi kotii olarak kabul eden Machiavelli, devletin ydnetim
bigiminde buna paralel olacak eksende kurgulamistir. Machiavelli’nin kabul ettigi
birey i¢in gergek olan tek sey, kendi faydasidir; o, bencildir yani 6zgeciligin getirdigi
tim Ozelliklerden uzaktir. Bu eksende kisinin bencilligini bir kimseye zarar
vermeden faaliyete gegirebilmesi ve kotiiniin engellenmesi, sadece sosyal ya da
politik bir zorunlulukla gerceklesebilecek bir halidir, ancak bu gereklilikle bireyler
toplumsal bir birliktelik olusturarak, belirli bir aligkanlik ya da gelenekler etrafinda
toplanarak, birleserek imparatorluklar kurarak yasamlarini devam ettirebilirler. Bu
gereklilik de devlettir (Oguzhan & Duyar, 2021, s. 467).

Stanley Milgram'm (1974), itaat deneyindeki bulgularda dile getirdigi gibi

siradan bir vatandasin sirf bir deneysel bilim insan1 6yle emretti diye bagka bir insana
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ne kadar ac1 cektirebilecegini test etmek amaciyla, Yale Universitesi'nde basit bir
deney diizenegi kurdum. Deneyde, katilimcilarin, baskalarinin canmi yakmamak
yoniindeki en kuvvetli ahlaki diirtiileri, amansiz bir otorite tarafindan kiskirtildi. Ve
kurbanlarin ¢igliklar1 katilimcinin kulaklarinda ¢inlarken, kazanan taraf ¢ogunlukla
otorite oldu. Arastirmanin sonucunda ortaya ¢ikan en onemli ve agiklanmaya en
muhtag bulgu, yetiskin insanlarin bir otoritenin komutlarini neredeyse sonuna kadar
uygulamak konusunda asir1 derecede goniillii olmalaridir. Sadece islerini yapan
siradan insanlar herhangi bir Kisisel husumetleri olmasa bile, korkung bir yikim
siirecine alet olabilirler. Dahasi, yaptiklart seyin yikici etkileri apagik ortada
oldugunda bile temel ahlak standartlariyla uyusmayan eylemlerde bulunmalari
istendiginde ¢ok az insan otoriteye direnebilecek dirayete sahiptir.

Machiavelli, insanin mutlulugu igin ugras vermez. Onun igin insanin
huzurlulugu mithim olmaz, tim gaye devletin devamliligi ya da siirekliligi ve
huzurudur. Bu nedenle bireyler de devletin bekast ve huzuru igin bulunur.
Machiavelli’ye goére, birey bir doga giiciidiir, canli bir enerji kaynagidir.
Machiavelli’nin dile getirdigi birey tiirti, ilkcag kisisine benzer atilgan, girigken ve
iretken olanlardir. Fakat kisisel beceriler tek baslarina bir kazang olusturmaz, mithim
olan bu becerileri kolektif olarak yani bilimler gibi biriktirerek gegmisten
getirdikleriyle birlikte meydana gelebilmektedir. Nedeni devlet ancak bu bigimde
kazang elde eder. Bireyin kotiiligii dogustan gelmez, ancak sonradan bir takim
yoldan ¢ikmalar sebebi ile kotii yola girmis olabilir yani tabula ressa bos bir levha
oldugu deneyimlerle bu bilisleri olusturarak semalar edinir. Machiavelli bu durumu
da toplumsal ciirlimenin hem nedeni hem de ¢an sesleri olarak dillendirmistir
(Oguzhan & Duyar, 2021, s. 473).

Machiavelli'nin en miithim karakterlerinden bir bagkas1 da karamsarligidir.
Bunun da kaynag: italya'nin ve Floransa'nin o zaman siyasi sorunlari ve de benliginin
hissettigi sorunlardan olusmaktadir. Bu karamsarlik hem insanin dogasina olan
fikirlerinde hem iktidarin dogasina alakali diisiincelerinde etkin bir rol iistlenir.
(Komiirctioglu, 2006, s. 50).

Machiavelli’nin insan dogasi diislincesi esasinda insanlarin dogalar1 geregi
sosyal davranmadiklarina dayandirir. Ona gore gii¢ ve giivenlik gereksinimleri
esasinda devlet olusmadan once adalet, iyilik ve erdemde de dillendirilemez. O

neden ile Machiavelli’'nin insan dogasi diisiincesi Platonik, Aristotelyen ya da
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Hristiyan olamaz Machiavelli insan dogasmin degisime gitmeyen, doneme ve
baglama gore farklilasmayan bir takim kiiresel ya da genel-geger karakterleri
bulundugunu savunur (Kémiirciioglu, 2006, s. 52).

Yeni prens kendisini, bir yandan ele ge¢irdigi prenslikte ¢ikarlar1 zedelenen
grubun diismanhigini elde ettigi, diger taraftan prensligi ele gegirmesine yardim eden
insanlarin (ya beklentilerine yanit verecek kadar doyuramadigi ya da onlara duydugu
minnettarliktan Otlirii sert Onlemler alamadigi i¢in) dostluk ve baglhiliklarini
koruyamadigi bir konumda bulur; ¢linkii ordusu ne kadar giiglii ve verimli olursa
olsun, bir prensin bir iilkeyi kazanmasi adina ve fethedebilmesi admna o iilke
milletinin destegine gereklilik duyar(Machiavelli, 2004, s. 21).

Tiim bunlarla birlikte, prens milletine yonelik iyi ya da kotii sartlara gore
degismeyecek bir tavir igerisinde yer almalidir. Sayet iyilik ya da kétiiliik icin
zorunda kalmay1 beklerseniz, dyle bir an gelir ki ne kotiiliige zamanimiz kalir, ne de
aktive ettiginiz iyilikten bir yarar saglayabilirsiniz; ¢iinkii halk iyiligi zorunda olarak
yapmis oldugunuzu diistinerek bunun adina size miitesekkir
olmayacaktir(Machiavelli, 2004, s. 53).

Bir prens, insanlar arasinda comert olarak nam yapmay1 istiyorsa, mutlaka
hi¢bir gosteristen uzak durmamalidir. Sonrasinda bunun neticesinde de elde ettigi
tinii muhafaza etmek adina millete agir vergiler yiiklemek ve para kazanmak adina
her tiirlii yola bagvurmak ihtiya¢ duyar. Ardindan milletinin nefretini kazanacak ve
saygmlig algalacaktir. Demek Ki prens iin salacagi sekildeki bir comertligi iiziicii bir
duruma diismeden gerceklestiremeyecegine gore, comertlik gosterirken biraz olsun
temkinli eylemlerde bulunursa cimri yaftasindan endiselenmesine ihtiya¢ duymaz,
nedeni vakit ilerledik¢e comert vasfini elde edecektir (Machiavelli, 2004, s. 83-84).
Bunlar da gosteriyor ki prens, milletinin sadikligi mevzusu oldugunda zuliimliik ile
suglanmaktan hi¢ de ¢ekinmemelidir. Ozellikle de yeni bir hiikiimdarin zalimligiyle
yadirgamak olast olmaz, nedeni Yyeni devletlerde tuzaklar1 ardi arkasi
bitmez(Machiavelli, 2004, s. 87).

"Dahas1 ben saldirgan olmanin temkinli olmaktan daha iyi olacagim
diisiiniiyorum; ¢iinkii talih kadin gibidir, 1limli ve elde tutmak igin sertlik
gerekir. Sogukkanli davrananlardan ziyade siddete basvuran erkeklere boyun

eger ve her zaman genclerin dostudur; ¢iinkii bunlar kendilerini daha az
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sakinirlar, daha ¢abuk kizarlar ve daha gozii peklikle komuta

ederler"(Machiavelli, 2004, s. 130).

Machiavelli'nin bize sdyledigi gibi "Insanlar iyilikten ¢ok kotiiliige yatkin
olduklar1" igin, liderler ve lider adaylar1 acimasizdir. (Ledeen, 2003, s. 13).
Machiavelli belirtiyor agik¢a: "Giig isteginden siirekli olarak bir tatmin sunu yaradilis
gereksizlik dogar" (Ledeen, 2003, s. 14). Machiavelli Soylevler'de carpici bir
abartmayla: "firsat el verdiginde akillarindaki kotiiliigii daima ortaya koyacaklardir."
Insanin kotiiliigii insanlar1 ve yarattiklarini yok olusa gétiiriir (Ledeen, 2003, s. 58).

Machiavelli, "Kutsal Kitap'r geregi gibi okuyan herkesin, Musa'nin, yasalarini
ve kurumlarin1 gelistirebilmek amaciyla sayisiz insan Oldiirme zorunlu kalacagini
gorecektir" der. Burada ikiytzlilik degil sadece biraz abarti var. Machiavelli
Musa'nin kullandigi araglarin iyi oldugunu savunmaz. O kirik kil tabletlerde
"Oldiirmeyeceksin" yazdigini bilir. O amaca ulasmak igin kullanilan ydntemin kétii
oldugunu seve seve kabul eder, ancak bunlarin bdyle korkung kosullarda etkili tek
sey oldugunda diretir. Eger Musa, puta tapanlara "birlikte degerlendirme yapalim"
deseydi basarisiz olurdu. Bu kosullarda iyi davranmak, kotiiliigiin zaferini garanti
etmek demektir. Machiavelli daha onceki paradoksu derinlestirir; her ne pahasina
olursa olsun baris arayis1 savasi davet eder ve savastan da kotiisii, yenilgiyi ve
hiikmedilmeyi getirir. Bu nedenle iyi davraniglar bazen kotiiliiglin zaferine yol acar;
Oyle kosullar da vardir ki yalnizca koétiiliik yapilinca 1yi bir amacin bagartya ulagsmasi
saglanir (Ledeen, 2003, s. 82-83).

Ahlak meselesinin en 6nemli noktas1 budur. Machiavelli, sadece u¢ durumlarda
oldiirme ve yalan sdyleme gibi asir1 yontemlerin uygun oldugunu sdyleyenlerle ayni
goriistedir, ancak biiyiik bir uyarida da bulunur: Durum bunu gerektiriyorsa, gereken
seyl yapmak zorundasiiz (Ledeen, 2003, s. 86).

Machiavelli; onurlu bir sonuca ulagmak i¢in bile olsa katiiliikk yapmanin iyi bir
insana korkung bir ac1 verdigini bilmektedir; liderleri, etkili bicimde davranirlarsa
kotiiliikle iligkilerinin gegici olacagina inandirarak aciy1 hafifletmeye cabalar. Eger
bunu basarirsaniz sonsuza dek lekelenmis olmayacaksimiz der. Machiavelli
sozciiklerini dikkatle seger: "Kotiiliige girisin". Kirli is yapilir yapilmaz,
cikabilirsiniz. Gergekten de ¢ikmalisiniz (Ledeen, 2003, s. 86-87). Machiavelli'nin
kurallar1, insan dogas1 diisiincesine yonelik gézle goriiniir bir anlayisa kaynaklik

etmektedir. Eger insanlarin temelde iyi oldugunu, kendi hallerine birakilirlarsa sevgi
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dolu toplumlar ve iyi hiikiimetler kuracagini diisiiniiyorsaniz, ondan higbir sey
O0grenmemissiniz demektir. Machiavelli'nin diinyasinda iyilik ten ¢ok kotiilik
yapmaya egilimli, i¢giidiileri diipediiz toplum karsit1 olan insanlar yer almaktadir.
Bunlar, hayranla ve patronlariniz, meslektaglariniz ve ¢alisanlariniz, her seyden ote,

rakipleriniz ve diismanlarinizdir (Ledeen, 2003, s. 151-152).

2.3. Machiavelli’nin Siyaset Anlayisinin ve Makyavelizmin incelenmesi

Makyavelizm diye adlandirilan olgu Machiavelli’nin Hiikiimdar adli yapitina
iligkili olarak meydana gelmistir. Aslinda Machiavelli yasami siiresinde mevzu bahis
yapit1 haricinde Makyavelizm tanimin1 ima eden ne bir davranista bulunmus ne de
bir yapita imza atmustir. Hikiimdar’t yazdigi zamanda (1513) politikadan
uzaklastigini bilmekteyiz (Kesgin, 2015, s. 107).

Machiavelli’ye gore prens, iktidarin1 muhafaza etmek adma ikiyiizli
eylemlerde bulunabilmelidir. Ciinkii ¢ogu birey oylesine saf dilli ve aldatilmaya
Oylesine yatkindir ki, pek ¢ok durumu elestirmeden oldugu gibi ceplerine koyarlar.
Ayni zamanda bireylerin en kurnaz goézlemcileri bile prensin tavirlarinda ¢ogu zaman
goriintiiye kapilmakta ve degerlendirmesini bu yonde uygulamaktadir (Kesgin, 2015,
s. 110).

Cassirer bu yeni sartligi asagidaki gibi dillendirmektedir: “Machiavelli’nin tim
yargilart ahlaki ve siyasi yargilardir. Onun siyaset adaminda ¢irkin ve bagislanmaz
oldugunu disiindiigii sey, isledigi suclar degil yaptig1 yanlislardir.”. Bununla birlikte
“onun ahlakliliga kars1 hicbir saygisizligi yoktu. Ama insanlar i¢in ¢ok az saygi
duymaktaydi. Eger bir kuskucu idiyse, kuskuculugu felsefi olmaktan ¢ok insana dair
bir kuskuculuktu.” (Kesgin, 2015, s. 111).

“ Bir liderde olmasi gereken, 6zellikle de kurucu liderin sahip olmasi gereken
en Onemli Ozellik basiret ya da sagduyudur. Machiavelli basireti kamusal
erdemle donanmig aklin bir niteligi sayar. Bir yoneticinin basiretli olup
olmadigin1 anlamin en kolay yolu ise zor zamanlardir. Zor zamanlari igin
planlar1 olan kisiler basiretlidir ve dolayisiyla gercek bir liderlik yetenegiyle
donatilmigtir. Basiretli olmanin bir diger anlam lider-halk iliskisinde ortaya
c¢ikar. Lider hem halkin bazi konulardaki yargilarini dikkate almay1 bilmeli hem
de gerektiginde halka neyin iyi oldugunu anlatabilmelidir. Halkla iletisiminde

liderin unutmamasi gereken husus halkin genelde cesur karar ve planlardan
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hoslandigidir. Ona gore bezen halka istedigini vermek bazen ise ondaki bu
Ol¢iistizltigi  dizginlemek gerekir. Basiretin en Onemli kistasi ise ileri
goriigliliiktiir. Machiavelli’ye gore devlet isleri ince hastalida benzer. Bu
nedenle tanty1 ne kadar 6nceden koyarsan tedavi de o denli basarili olursun.”
(Oztiirk, 2013, s. 197).

Machiavelli’nin siyaset teorisindeki giice ve zor kullanmaya olan alakasinin
bireyin tabiati adina tanimladigi kotii karakterlerden kaynagindan olusmasidir.
Nedeni bilinebilir ki bireylerin iyi oldugu bir sosyal diizende ortak iyi toplum fertleri
hi¢ bir enerji sarf etmeden dahi olugacaktir ancak ona gore devlet erkinin oldugu her
diizen kaosu ya da kargasay1 da birlikte ortaya c¢ikacaktir. Nedeni az evvel de dile
getirildigi gibi Machiavelli’ye gore her birey bir seyleri kazanma ya da basarma
istenci sebebiyle karsisindaki igin bir engel olusturmaktadir ve onu ortadan
kaldirmanin da tek yolu siddet ve gii¢ kullanmadan gec¢iyor oldugunu gérmekteyiz.
(Boyraz, 2020, s. 103).

Her tirlii normatif moraliteyle iligskisini koparan Machiavelli’nin siyasi
immoralitesi ile nesnel sartlarda degiskenlik gdsteren ortami “Amag yolunda araglar
miibahtir” manasindaki Makyavelizm ilkesiyle alakalandirilmasi saydamlastirir.
Gayelerin en yukardaki ilke adina belirlenmesi olarak Makyavelizm, devlet
faaliyetlerinin mesrulastirict terimlerinden biri olarak ortaya ¢ikar (Telli, 2020, s.
99).

Machiavelli’ye  gore, Italya’min  siyasal beraberligini  bir tiirlii
olusturamamasinin sebebi olarak kilise kaynaklik etmistir. Bu sebeple, bu hale tepki
olarak devleti/siyasal iktidar1 diinyevi, dinden ayr bir iktidar siireci olarak diigiinmiis
ve merkezi/gliglii bir siyasal beraberligini bir tiirli olusturulmasi adma Kiliseyi,
diinyevi ortamdan ¢ikarmistir. Bu baglamdan Machiavelli, “tiim iktidarlar Tanridan
gelir” goriigii listiine insa edilen Ortagag “Skolastik Felsefe”’sinden, kopusun ilk
adimlarin1 atmig ve ardindan pek ¢ok fikir insan1 onun izinden gitmistir. Boylelikle
Machiavelli, dinsel kurallar/degerler ile siyaseti mutlak olarak birbirinden ayirarak
siyasal hiikiimeti, diinyevi esaslara dayandirmistir (Oguzhan & Duyar, 2021, s. 465).
Bir prensin soziinii tutmasinin ve hileyle degil de diiriistliikle yasamasinin ne kadar
ovgiye deger oldugunu cogumuz bunun farkindayiz, buna karsilik kendi
donemimizde deneyimlediklerimizden biliyoruz ki, sozlerine sadik kalmayi pek

umursamayan ve kurnazlikla insanlarin akillarimi giren hiikiimdarlar biiyiik isler
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basarmis ve sonunda diristliigii temel almis olanlara istiin gelmiglerdir. Yani
ikiytizliilik prenste olumlu geri bildirimler olusturmustur (Machiavelli, Prens, 2008,
s. 101). Amag i¢in her tiirlii aracin gegerli oldugu goriisii Machiavelli'nin yukaridaki
soziinden ¢ikarilabilir.

Machiavelli’ye gore iyi diizenlenmis bir devlette, bir devlet planlayan ve
devlet icin kanunlar olusturan bireyin, kisilerin kotii ve bencil olduklarini, 6zgiir
hareket alan1 bulduklar1 vakit de ruhlarindaki kotiiliige gore eylemde bulunacaklari
onceden bilinebilmesi, Ongoriilebilmesine ihtiyag duyar. Bireyler iglerindeki
kotiligin  yonlendirilmesi ile higbir zaman zorunlu kalmadikga iyi bir eylem
gerceklestirmezler. Boyle bir halde de sadece siklarin fazla ve asir1 bagimsizligin
oldugu ortamda kaos ile neticelenir. Bu nedenle, nasil ki aclik/yoksulluk bireyleri
caligkanlhiga yoneltiyorsa, kanunlar da bireyleri iyilige dogru yol gosterecektir.
Machiavelli’ye gore insanlari iyilige tesvik edecek faktor, kanundur. Bu sebeple de
ilk basta hukuk, kiliseye bagli olmaktan ¢ikarilmalidir. Ciinkii hukuk, dogrudan
devletin 6ziinden ortaya ¢ikarilmis, devlete bagli ve prensin giiglii bir devlet i¢in
kullanacag1 bir aragtir. Hukukun, devletin aract olmasi itibariyle tarafsizligi s6z
konusu bile olamaz, ¢iinkii hukuk devlet igin vardir ve devletin yok oldugunda yerde
hukuk da yok olmaya mahkumdur (Oguzhan & Duyar, 2021, s. 469).

Machiavelli, devlet faaliyetlerini idame ederken hak ve adalet problemlerine,
din veyahut ahlaka uygunluk goriislerine fakat basariyla alakasi bagli olarak yer
edindirmistir. Bu neden ile Machiavelli’nin ahlaki siyasete feda ettigi ya da gaye ile
vasitay1 6zdeslestirdigi, daha dogru ifade ile gayenin her tiirlii vasitayr kanunsal bir
gergeveye oturdugunu dile getirmistir. Oysa Machiavelli’nin aslinda savunmak
istedigi, bir devletin veyahut devlet adaminin kendi iilkesinin beraberlik, bagimsizlik
ve giivenligi adina faydali her tiirlii eylemi ortaya koyacag ilkesidir. Burada dikkat
cekilen esas husus, bir sultanin erdemi iyilik degil lakin ahlaki neticelere kayitsiz
olan bir uygulamadir. Kuskusuz kosullar zorunluluk getirmedik¢e “bir kimsenin
vatandaslarini 6ldiirmesi, aldatmasi, merhametsizlik etmesi ve dinsizlik erdem olarak
kabul edilemez. Kuvvetli olmak adina bir sultan sadece rakiplerini degil, centilmence
talihini de alt etmelidir. Machiavelli’nin bu felsefesi Makyavelizm olarak
anilmaktadir. Devletin kendi i¢inde bir amag oldugunu, egemenlik i¢in var oldugunu
One siiren Makyavelizm felsefesi yonergesinde, her seyin egemenlik gayesini

uygulamaya koymak adina bir vasita oldugunu, bireylerin kiymetli buldugu her seyin
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bu gayeye hizmet ettigi vakitte iyi ve kiymetli oldugunu, yoneticinin devletin
egemenligini olusturabilmek adina her yola bagvurabilecegini dile getirir (Oguzhan
& Duyar, 2021, s. 471-472).

Liderler fazladir lakin bu liderler genelde, modern devlet igerisinde kendi
kendini ortaya koyan bir liderlik sistemi gerceklestirmek yerine, toplumsal kurallar
kuruma entegre eden diismanlik baglarina kaynaklik ederler(Fukuyama, 2015, s.
100).

Bir prens huzur ortamina ve halkin kendi giicline muhta¢ oldugu donemlere
giivenip buna gore davranmakla hataya diiser. Bu tiir zamanlarda herkes onun igin
Olmeye istiyordur, ¢ilinkii 6liim uzak bir ihtimal olarak kaldig: siirece herkes bunun
icin birbiriyle adeta yarisir, ama risk altinda, prensin halkin destegine gereksinim
duydugu zamanlarda ¢evresinde onu savunacak pek az insan kalacaktir. Bunu zaten
deneyim de gosterebilir. Bundan dolay1 prens biraz akla sahipse, halkin her tiirlii
kosulda ve zamanda kendisine muhtag olacagi bir yonetim bigimini 6ziimsemeli ve
bunu kurmalidir; boylece halkin kendisine sadik kalmasini garanti altina almis
olacaktir(Machiavelli, 2004, s. 58).

Machiavelli, milletten sakladig: politik adimlarini faaliyete gegirirken ahlak
normlarina kesinlikle baglh olmaz, istelik sayet iktidarii muhafaza etmek adina
kendi sOziinii ¢ignemesine ihtiyag duyuyor ise, bunda bir an ic¢in bile siipheye
diismeden uygulamalidir. Yani ahde vefa s6z konusu degildir (Civgin & Yardimci,
2007, s. 77).

Olgiilii davranan bir hiikiimdar, eger kendisine zararli olacaksa verdigi sozii
yerine getirmemelidir. Bu s6ziin verilmesini gerektiren ya da zorunlu kilan sartlar
ortadan kalktiysa séziinde durmasina ayni sekilde gereli degildir. Insanlarin hepsi iyi
olsalardr bu nasihat kuskusuz sevimsiz olurdu, ama insanlar zaten ko6tii olduklar1 ve
size verecekleri sozde durmayacaklarina gore, siz neden onlara vermis oldugunuz
sozde durasiniz ki? Zaten bir hiikiimdarin verdigi s6zii yerine getirmemesini
saglayacak yasal bir gerek¢e bulmamasi olast midir?(Machiavelli, 2004, s. 92).

Bir prensin yukarida dil getirdigimiz iyi 6zelliklerin hepsine birden kendinde
bulundurmas: gerekmez, lakin bunlara sahipmis gibi gériinmek zorundadir. Ornegin,
merhametli, vefali, insancil, dinine bagli ve dogru biri olarak gdriinmesi ve tistelik
gercekten de bu niteliklere sahip olmasi prense her zaman fayda saglayacaktir, ama

gerektiginde bu ozelliklerin tam aksinde davranmayi bilmesi de gerekmektedir. Bir
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prens, devletini korumak i¢in ¢ogunlukla insanliga, merhamete ve hatta dine aykiri
davraniglarda bulunmak zorunda kalabilir. Bu nedenle de, karsi karsiya kalacagi
cesitli olay ve degisikliklere uyum saglayabilmesi ya da adapte olabilmesi adina
fazlaca esnek bir karaktere sahip olmasina ihtiyag¢ vardir; lakin gerek duydugunda da
kotiiliige bagvurmasini da bilmelidir(Machiavelli, 2004, s. 92-93).

Ulkenin saadeti ve felaketinin s6z konusu oldugu zamanda ve yerde,
yapilacak olan seyin, hakli m1 haksiz mi, insafli m1 zalimce mi, ovgiiye deger mi
yoksa rezilce mi olduguna kafa yorulmamalidir. Bunun yerine her tiirlii diisiince ve
tasa bir kenara birakilmali ve sadece lilkeyi ve iilkenin hiirriyetini kurtaracak
tedbirlere basvurulmalidir (Machiavelli, Siyaset Uzerine Konusmalar, 2008, s. 483-
484).

Giinlimiizde yonetimlerin bagindakiler eski bilgileri animsayip yenilikleri
bilmeye gereksinimleri bulunuyor. Onlar, Machiavelli'nin temel sorularindan birine
her zaman yanlis yanit veriyorlar: Sevilmekten karsi korkulmak mi, yoksa
korkulmaktan karsi sevilmek mi daha iyidir? John Major ve Bill Clinton'dan Newt
Gingrich, Silvio Berlusconi ve Benyamin Netanyahu'ya kadar Batili iktidarlar
umutsuzca sevgi aradilar. Hem dostlarindan hem diismanlarindan, iilke i¢i ve
uluslararas1 girisimleri mahvolana dek her seyde... Ronald Reagan, Margaret
Thatcher, Lee Kwan Yu, Bill Gates ve Papa Il. Jean Paul bilgiyle iyi donatilmislardi
ve diinyaya sil bastan sekillendirdiler (Ledeen, 2003, s. 6).

Hileye bagvurmanin ve kuvvet kullanmanin giicii elde etme yontemleri
olmasi, Hiikiimdar'da sunulan Ogretiyle aynidir. Riyakarlikla ya da siddetle gasp
edilmis seyler bu bag lamda namuslu ya da diirlist kazanglar olarak gdosterilir ve
Machiavelli'nin birgok kere acikladigi iizere kanun olurlar. "lyi" insanlarm (ki
gercekten bdyle bir sey varsa) "kdtiiler"in giicii ne ve politikanin siddetine yenik
diismesi, sik sik dile getirilen bir baska gergektir(Lucchese, 2009, s. 172).

Machiavelli, herkesin sadece kendi ¢ikarina c¢alistigina inanan Kkisi,
diktatorlerin uygulamalarina gerekce bulan kisi olarak goriiliir. "Machiavelli'ci" sifati
servetlerini ve giiclerini ellerinde tutmak ve artirmak i¢in her seyi yapmay1 goze alan
acimasiz liderlere adeta yapismistir. Bu nedenle, Machiavelli'nin 6zgiir kurumlar
baskici olanlara yegledigini ve en agir asagilamalarini zorbalara yonettigini
kesfetmek sasirtici olabilir. Machiavelli'nin dinsel inan¢ ve erdemin O6ne mi

konusunda da sdyleyecek ¢ok s6zii var. O, en iyi devle tin iyi askerler ve iyi yasalarla
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birlikte, iyi din gerektirdigine inanir. En iyi devlet yurttaglarmin 6zgiir etkinliklerine
da yanmalidir (Ledeen, 2003, s. 10).

Yalan sdylemek kétiidiir, ancak Ikinci Diinya Savasi sirasinda Normandiya
cikartmasinin -D-Gilinii- basaris1 bliyiikk Ol¢lide Nazilere yanlis bilgi vermekle
sagland1; dyle ki onlar farkli bir zamanda ve farkli bir yerde saldiriya ugrayacaklarin
bekliyorlardi. Beyaz bir yalan degildi bu yalnizca, olaganiistii bir sonug yaratan ¢ok
bliyiik bir aldatmacaydi. Yalan soylemek, uluslarin varligini siirdiirmesi ve biiyiik
isletmelerin basarisi i¢in son derece 6nemlidir; ¢iinkii diismanlariniz séylediginiz her
seyin giivenilirligine itibar ederse, sizin zarar gérme olasilifiniz son derece artar.
Basarili isletmeler gibi devletler de birbirlerine stratejik aldatmacalar uygular,
silahlarin1 gizler, planlarini saklarlar, hatta sadakatin devami ve moralin korunmasi
amactyla miittefiklerine ya da kendi halklarina bile yalan sdylerler. Savasta her sey
miibahtir... ve askta da. Gonliimiizden gecenleri gergeklestirmek icin hile yapmak,
yalniz mesru degil, ayn1 zamanda giizel de olmali! (Ledeen, 2003, s. 84).

Kotiiliige girismek ya da erdemli yasama bagli kalmak arasindaki korkung
secimle karsi karsiya kalan bir lider i¢in temel sinavdir bu: Lider her seyi daha m1 iyi
yoksa daha mi kotii yapacak? Eger ahlaka dayali bir diinya olasiligimi yok edecek
diismanlara kapiy1 agiyorsa ya da sizi yok edecek olanlara baraj kapaklarini agiyorsa,
ahlaka uygun davranmak yanlistir. Eger harekete ge¢meyisiniz daha da fazla kotiiliik
yaratacaksa, kotii hareketleri tlimiiyle yadsimak da yanlistir. 1970'lerin sonlarinda
Tiirkiye'nin olagandisi durumunu diisiiniin. Ulus o zamana dek benzeri goriilmemis
bir terdrizm dalgas1 altinda kalmisti. Cilgmligin en iist diize ye ¢iktigi sirada,
yaklasik her on dakikada bir kisinin terdristlerin elinde 6ldiigii tahmin ediliyordu.
Cok partili zayif demokrasi (yedi yilda dokuz azinlik hiikiimeti kisa siirelerle gorev
yapmisti) bununla bas edemezdi; silahli kuvvetler 1980 sonbaharinda iktidar1 ele
aldi. Izleyen iki yil icinde 43,000 kisi terdrizm suclamasiyla tutukland: ve 734,000
silaha el konuldu. Tirkiye, insan haklarin1 duyarsizca baski altina alma ve
cignemeyle suclandi; 1978'in gozde filmi Gece Yaris1 Ekspresi ile birlikte tilke nefret
edilen askeri diktator liikklerin sembolii haline geldi.

Machiavelli yasasaydi, kotii eylemlerin durumun dene timden ¢ikmasina goz
yuman degersiz liderlerden kaynaklandigini soylerdi. Cinayet Tiirk vatandaslarinin

giinliik yasaminin bir parcasi haline gelmeden 6nce liderler teroristle re karsi kat1 ve
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kararli davransaydi, on binlerce masum can korunabilirdi, demokrasi siirebilirdi ve
askeri cuntanin olumsuz uygulamalarina gerek kalmayabilirdi.

"Halkii birlik ve sadakat i¢inde tutmak konu oldugun da, bir hiikiimdar
acimasizligin kinanmasina iiziilmemeli, ¢linkii o, az sayidaki acimasizlik 6rnegdi ile,
asir1 merhamet yiiziinden karigikligin stirmesine gz yumanlardan daha merhametli
olacaktir; ¢linkii bunlar toplumun tiimiinii etkiler, oysa hiikiimdarin uygulamalari
belirli kisilere zarar verir. " Machiavelli Tiirk ordusunun yaptiklarini ¢iinkii ordunun
sert disiplini ise yaradi. Yalnizca terérizm ortadan kaldirilmadi, ayn1 zamanda ordu,
1983 sonunda dzgiir secimleri denetledi ve kenara ¢ekildi. Ulkeyi, iilkenin en biiyiik
liderlerinden biri haline gelen Turgut Ozal'a teslim etti. Tiirk silahli kuvvetleri,
kotiiliige girisimde Machiavelli'nin ileri siirdiigii diger gerekleri de yerine getirdi:
kotii eylemler 6zel bir bunalima gogiis germekle sinirli olmali ve hiikiimetin da
rejimin ayrilmaz bir parcast haline gelmemeli. Tiirk silahli kuvvetleri kendisini
miidahalede bulunmak yiikiimliligiini hissettigi her defasinda bunu ¢ok kisa bir siire
icin yapti ve bunalimin tstesinden gelinir gelinmez iktidar1 birakmak konusunda
ulusa verdigi sozii tutmak i¢in ¢ok ugrasti. Tiirk silahli kuvvetleri liderlerinin,
kendilerini 6miir boyu lider olarak goéren birgok Afrika iilkesi baskan1 ya da Latin
Amerika'daki eski askeri diktatorliiklerin onderleriyle karigtirllmamasi gerekir. Boyle
zorbalar, siyasetcilerin sorumluluklarin1t gerceklestirmesi ve ulusu yonetmesi
konusunda israrli davranan Tiirk generallerini taklit etmeyi hayal bile edemezler
(Ledeen, 2003, s. 87-88)

Devletin niteligini degistirmenin siyasal girisimlerin en tehlikelisi oldugu
konusunda Machiavelli bizi uyarir. Basar1 olasiligi en az girisim de budur, ¢iinki
eski diizenden yarar saglayan herkes size karsi ¢ikar, eski ayricaliklart yeniden ele
gecirmek i¢in savasir. Sizin yaptiklarinizin sonucunda kazangli g¢ikacak olanlar,
baslangicta ancak yar1 icgtenlikle yandas olurlar, ¢iinkii "insanlar kesin sonucu
gormedik¢ge yeni seylere hi¢ giiven duymazlar"." Yalnizca, etkin oldugunuzu
goriirlerse inanir ve destekler duruma gelirler. (Ledeen, 2003, s. 90)

Iyi bir devletin ve varligini siirdiirmesinin éniindeki en biiyiik engel, insanin
ta kendisidir. Hep daha fazlasini istedigimiz i¢in kamu yarar1 bir yana, servetimizi
bagkalarmin hizmetine sunmaya da istekli olmayacagiz. Bu davranisi, ancak
zorlandigimizda ya da etkilendigimizde yapabiliriz. Hiikiimetin gorevi de iste budur.

Machiavelli cumhuriyeti yegler; ama iyi bir hiikiimet, liderlerin iyi olmasi ve nasil
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verimli ve etkili bir yonetim saglanacagini anlamalari kosuluyla tek bir hiikkiimdar ya
da oligarsi tarafindan da kurulabilir. Kazanmanin formiilii ii¢ ayaklhdir: Iyi yasalar,
iyi silahlar, iyi din. Musa'ya geri doniiyoruz yine. (Ledeen, 2003, s. 96)

Machiavelli, sartlara gore bir tavr1 veyahut digerini secerek sevilen ayni
zamanda korkulan olmanin en iyisi olacagini dile getirir. Liderler, hak edildigi vakit
odiiller vererek, gerek duyuldugunda suglularina karsilik vererek havug ve sopanin
her ikisini de kullanima sokabilir. Lakin ince bir cambaz ipinde faaliyet gostermek
¢ok fazla sey istemektedir ki fitratimiz bunu onaylamaz (Ledeen, 2003, s. 105).

Yine de bu yapilabilir. Birlik'in korkung krizinden 6nce biiyiik kisiligini pek
hissettirmeyen Abraham Lincoln, daha sonra kendinde hem moral cesareti ve hem
kotiiliige girisme istegini buldu ve Amerika'da 6zgiirliigiin gelismesi igin tarihteki en
kanl savaslardan birini baslatti. Osmanli Imparatorlugu Birinci Diinya Savasi'ndan
sonra paramparga edilince, bir askeri komutan, Kemal Atatiirk, Tiirkiye'yi savunmak
icin orduyu kullandi, diismanlar1 kokiinden sokiip atti; sonra iilkesini tliimiiyle
dontistiirerek 6zgiirliik yoluna yerlestirdi. Machiavelli'nin bilgece tahmin ettigi gibi,
hem Lincoln hem de Atatiirk biiyiik misyonlarini yiiklenmeye istek sizlerdi. Lincoln,
kuskusuz Birlik'i korumaya cabaladi ve son care olarak savasa basvurdu. Atatiirk,
Osmanli yonetimini korumaya cabaladi ve secenekler olanaksiz hale gelince onu
ortadan kaldirdi. Sonunda, Birlik'i korudu ve kéleligi ortadan kaldirdi; Atat kazandi,
Osmanli yonetimini ortadan kaldirdi. Islam diinya sinin mesru kilavuzu olmak gibi
bir tarihsel bir haktan feragat eden laik bir Tiirk Devleti yaratti. Zamanla, Tiirkiye bir
parlamenter cumhuriyet oldu. Atatiirk'iin erdeminin giicii liderin kendisinden daha
uzun Omiirli oldu. Cumhuriyeti yozlasmadan ve bunalimdan kurtarmak icin gecici
bir diktatorliik yonetimi kullanilabilir seklindeki Machiavelli'ci ilkenin kanitidir bu.
Daha 6nce gordiigiimiiz gibi, Tiirkiye 1970'lerin sonlarinda, o giine dek tanik olunan
en biiylik kitlesel terorizm dalgasina boguldugunda, ordu iktidar1 ele gecirdi,
terdrizmi ortadan kaldirdi, cumhuriyeti yeniden yapilandirdi ve iilkeyi Turgut Ozal'm
becerikli ellerine birakip kislasina geri dondii. He men hemen yirmi yil sonra,
1997'de, ordu, bu kez giicii dogrudan dogruya uygulamaksizin, yozlasmis bir laik
partiden ve Atatiirk'iin cumhuriyetinde dinsel kurumlar1 kabul ettir meye ¢abalayan
Islamci giiglerden olusan bir koalisyon hiikiimetini diisiirmek i¢cin yine devreye girdi.
Bu liderler benzersiz kisilerdi. Cogu zaman, kuruluslar bdyle korkung

darbogazlardan kurtulmaz; yok edilerek ya da kolelestirilerek yikima siirtiklenir.
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Lincoln ve Atatiirk gibi biiyiik liderler bile, ¢etin miicadeleler ve acilar yasandik tan
sonra basarili olabildi. Machiavelli'nin egitmeye c¢abaladig1 bilge liderler, erdemli
erkekler ve kadinlar, korkun¢ bunalimlar1 6nlemek i¢in ¢ok siki miicadele ederler.
Boylece, Prens'te dile getirilen siddetli ve zorlu c¢arelere gerek kalmayacaktir
(Ledeen, 2003, s. 148-149).

Kisacasi, Machiavelli'nin ardindan, normal vatandas veyahut uyruk tanimi,
Aristoteles'in bagimsiz yurttaglar tanimindan fazlaca ayridir. Aristoteles, Yunan kent
devletinde bagimsiz yurttasi devletin varliginin esas sebebi olarak savunurken,
Machiavelli siradan yurttaglart mithim olmayan, basit kisiler olarak savunur; onlar,
ortak bir politik hayatin kurucu degerleri olmaktan ¢ok, prensin iradesine bagimli bir
gruplardirlar(Machiavelli, Prens, 2008, s. 24).

Machiavelli, insan dogasini olumsuz kavramlar {izerinde insaa etmis lakin bu
negatifligin olugmasini ya da devam etmesini temenni etmedigine dikkat ¢ekelim.
Machiavelli, sadece bir resme bakarken nelerin goriindiiglinii dile getiriyor, resmin
aslinda nasil olmasi gerektigiyle, manzaranin ve yollarin nasil ¢izilmesi gerektigiyle
ilgilenmiyor diyebiliriz.

Machiavelli, tipki bireye atfettigi mekanizmalar1 devlet yonetim anlayisina
yansittl, yani siyaset dinamigin de bu temelde insa edildigini 6ne siirdii. Devlet
kuramini olustururken de tiim bu diisiincesini ' Virtu ve Fortuna' kavramlariyla

temellendirdi.

2.4. Machiavelli’nin Devlet Kurami: Virtu ve Fortuna Kavramlarinin

Arastirilmasi

Her iki kavramda Roma Imparatorlugunun mirasinin pargasi olarak bilinir,
Romalilar fortuna’yi, yani talihi kadina benzetirdi. Talih tanricast kadindi. Talihi
ikna etmenin yolu ise ona erkek gibi davranmaktan gider. Virtu kelimesinin kokeni
olan vir, erkek olmanin kosullarin1 anlamina geliyordu. Bu baglamda bir kisinin virtu
sahibi olmasi onda bilginlik, korkusuzluk, dogruluk, comertlik, kurnazlik gibi
yeteneklerin olmast demektir. Yani politik bir erdemi temsil etmektedir
Machiavelli’ye gore kazanmanin belirleyici etmeni virtu’dur. Kisi virtu ile insani
seylerin kayganligmi ya da belirsizligini ifade eden fortuna’yr kendi lehine

degistirmeye ¢abalar. Tabii yazgi bir yere kadar kontrol altina alinabilinir.

56



Machiavelli’nin deyisiyle talih davraniglarimizin yarisint dizayn eder, diger yarisi ise
kendimize dairdir. Sonug olarak fortuna’ya karsi sonug almak, ona gerekli cevaplari
vermek olasidir. Bu olasiligi doga-insan ikiligi lizerinden bir benzetmede agar
diisiiniir. Fortuna akip gelen taskin sellerse, virtu’da selleri durduran bentlerdir
(Oztiirk, 2013, s. 187).

Machiavelli'nin virta teriminin tek bir kelime ile karsilanmasinin zorlugu
nedeni ile, metin siiresincegergek durumunu muhafaza etmistir. "Erdem”, "gii¢",
"yetenek", "beceri", "yiireklilik", "enerji" benzer tiirlii bicimlerde karsilanabilmekle
bununla ayn1 zamanda, virtu'nun kdkeninde ima edildigi sey aktif olmaktir. Herhangi
bir ahlaki yiikii olmamakla birlikte virtu, ayn1 zamanda "erkeklere 6zgii" (virtus'un
latince kokeni vir'dir), eril bir "giici" karsilik gelmektedir (Lucchese, 2009, s. 9).
Peki, fortuna’y1 dizginlemek isteyen biri, kendi virtu’sunu nasil ortaya koyabilir?
Yasadig1 doneme ayak uydurmanin dogal bir geregi olarak uygun araglar fark etmeli
ve Oziimsemeli; yonetici gerektiginde hem kanunu hem de giicli elinin altina
alabilmeli. Machiavelli’nin yaptigi {inlii benzetmenin dilinden konusursak bazen
aslan olmali bazen tilki, bazen agik¢a saldirmali bazen ise kendini saklamali.
Goriildiigl tizere virtu ahlaki esnekligi su istiinde tutacak bir bigimde kullanilir.
Bununla birlikte erdemden uzaklasmanin insan1 hayvanilestirecegi tezi
Machiavelli’de bir sakaya denk diiser (Oztiirk, 2013, s. 188).

Machiavelli’ye gore virtu, hiikkiimdart fortuna’nin riizgarlarindan muhafaza
edebilecek ve Tanriganin iyiligini isteyebilecek, bununla da iin, saygi ve basari
olusturacak ve de iktidar i¢in giivenlik tesis edecek ehliyetleri veren bir sozctiktiir.
Machiavelli’ye gore, talihin davraniglari ya da “doganin mekanik zorunlulugu”
sadece politik erdem yani virtu ile dengesini kurabilir. Bu neden ile Machiavelli igin
erdem tarihsel kabullerle temellenen bir etik nitelik degil, bireyin aktif olma halidir
(Boyraz, 2020, s. 98).

Tiim bunlar ile birlikte talih, virtu'nun ya ger¢ege uygun olarak kavradigi ve bu
sebep ile ona hakim olabildigi ya da farkina varamadigi ve bu sebep ile de elinden
cikmasina géz yumdugu bir olanaktir(Lucchese, 2009, s. 29).

Machiavelli, virtu kavramini, normal kosullar altinda yoneticinin devletin
birligini saglamak ve kamu diizenini korumak igin sahip oldugu yoneticilik
yeteneklerini anlatmak amaciyla kullanir. Savas doneminde ise ayni kavram

komutanin savasi kazanmak igin gosterecegi stratejik yetenege karsilik gelir. S6z
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konusu iki farkli zeminin ortak noktasi ise Machiavelli’nin siyasete ylikledigi
anlamda aciga cikar. Italyan diisiiniir, siyasal alan1 kiyict ve acimasiz bir
miicadelenin yasandigi bir savas ortami gibi goriir adeta. Bu bakimdan, Machiavelli
icin erdem, her ne kosulda olursa siyasal iktidar1 elinde tutabilmek ve iilkenin
kontroliinii elinden kacirmamaktir. Kavramin geleneksel anlaminin aksine, artik
ahlak ile baglantis1 kalmamistir (Beris, 2019, s. 11).

Talith ve sans gibi olgulara karsilik gelmek {izere kullanilan fortuna,
hiikiimdarin dogrudan kendisinin sahip oldugu yoneticilik becerilerini anlatan
virtu’den oldukga farklidir. Kavram, olaylarin ve siire¢lerin hiikiimdarin iradesi
disina ¢iktig1 durumlart anlatir. Hiikiimdar agisindan yeteneklerini gosterip iktidarini
tahkim etme, iilke iginde diizeni tam olarak saglama olanagidir fortuna.
Machiavelli’ye goére insanlar, her zaman talihlerine boyun egmek durumunda
degildir. Ancak bunun i¢in virtu en iist diizeyde olmalidir. Yani karsilarina ¢ikacak
zorluklarla bas edebilecek fiziksel ve mental 6zellikleri her zaman tagimali; gerekirse
bunlarin iistiine gidecek ve kendisine yonelik tehditleri bertaraf edecek bir cesarete
sahip olmalidirlar. Bu durumda, hiikiimdar karsilastigi zorluklart kendi lehine
cevirebilecektir. Aksi halde ise fortuna toplumu esir alir ve insanlar, baslarina
gelenin kaderleri oldugunu ve bunu degistirmek i¢in ellerinden bir sey gelmeyecegini
diisiintirler. Kaderin ya da doganin zorunluluklarina kars1 direnci yalnizca yoneticide
somutlagan siyasal eylem gosterebilir. Dolayisiyla insanlar fortuna’nin yaratabilecegi
olumsuzluklarin tstesinden gelebilmek icin tembellik, gayretsizlik, miskinlik gibi
harekete gecmelerini engelleyen davranis kaliplarindan uzak durmalidir. Bu agidan,
hem yoneticilerin hem de yurttaslarin etkin davranmasini beraberinde getirecek olan
virtu, siirekli bir teyakkuz halini anlatir (Beris, 2019, s. 12-13).

Machiavelli’nin ¢agdas siyaset diisiiniisiiniin elde ettikleri incelenecek
olursak; “Devlet” terimini geleneksel diistinlisten siyirarak modern manasiyla ilk
kullanan fikir adami, Machiavelli oldugu bilinmektedir. Machiavelli, Prens adini
tagiyan yapitinda, “Orgilitlenmis bir gili¢ olarak, kendi bdlgesinde {istiin ve diger
devletlerle iliskilerinde bilingli bir yiikselme politikas: izleyen siyasal kurum”
anlaminda devlet (stato) sdzciigiinden bahis ge¢mistir. Boylelikle Machiavelli, tilke-
insan toplulugu-egemenlik 6geleriyle bigimlenen ¢agdas devlet diistintisiiniin kurani

olarak anilmaktadir. Machiavelli, siyasal iktidari/devleti mutlak, sinirsiz, bir ve biitiin
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olarak adlandiran kuramsal manada olmasa da olgusal manada, egemenlik terimini
ilk kullanan fikir adamidir (Oguzhan & Duyar, 2021, s. 470).

2.5. Temel Deger ‘Gii¢’ Kavraminin Arastirilmasi

Machiavelli hiikimdarin adina c¢ok fazla gozetecegi kriter her ne sekilde
olursa olsun ‘iktidarini kurmasi ve siirdiirmesidir.” Makyevelizm ile ayn1 anilan bu
arag-amag¢ vurgusudur. Burada dikkate kiymet iki 6ge bulunur. Birincisi iktidarin
kazanilmasi ve orada kalici olarak bulunulmasi. Bu gergeklestirdiginde ikinci mithim
06ge meydana gelir. Sizi iktidara gotiiren araglar siiregte nasil degerlendirilirse
degerlendirilsin iktidar elde edildigi ve orada kalict olundugunda onlar1 nasil takdim
ederseniz o bigimde benimseyecektir(Kesgin, 2015, s. 126).

Machiavelli’nin siyaset felsefesinin olustugu baslangic maddesi, toplumsal
diizenin dogusunu aktarmasiyla baslamaktadir. Buna gore, ele gecirme istenciyle
sahip olan bireyler, bu isteng ile ayn1 eksende birbirleriyle devamli bir savagim i¢inde
olacaklar ve tabiatin ¢ok az olan kaynaklari kargisinda her birey, bir digeri igin
ulagsmay1 arzuladigi sey karsisindaki engeli ifade edecektir. Bu hallerden sakinan
bireyler, hep birlikte yasamak adina kendilerine “gii¢li” olarak adlandirdiklar bir {ist
otorite tercih edecekler. Fakatgiin gegtikce segtikleri onder, kendi tabiatina uygun
olarak, yozlasmaya baslayacak ve boylece bireyler, iyi ve erdemli eylemleri
kesfedecekler ve yeni liderlerinde iyiligi ve adaleti bulmaya c¢alisacaklardir.
Machiavelli’ye gore yonetim tiirleri ve yonetimlerin dolasimi da bu eksende
meydana gelmektedir (Boyraz, 2020, s. 101).

"Machiavelli’nin  siyaset felsefesi anlayis1 detaylandirildiginda onun

felsefesinde veya siyaset kuraminda iki ana kavram iizerinde durdugu
sOylenebilir. Bunlar virtu ve fortuna’dir. Machiavelli’nin diigiincesinde bu iki
kavram, insan yasamini belirlemektedir. Bunlardan birincisi, insanin kendi
yeteneklerini yasama gecirme giiglerinin toplami olan gii¢, beceri, yetenek,
yigitlik, cesaret anlamlarina gelen virtu’dur. Ikincisi ise insanin kendi iradesi
disindaki giiclerin  belirledigi olusumlar1 ifade eden sans, yazgi, talih
anlamindaki fortuna’dir. Bu iki kavram iktidar ele gegirmede belirli bir role
sahiptir. Machiavelli, fortuna yani talihi vahsi sellere benzetirken virtuyu ise
onu dizginleyecek setlere benzetmektedir. Cilinkii talih, kendisini ona direnecek

kadar gi¢li ve diizenli olmayan yerlerde baska bir deyisle kendisini
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sinirlayacak setlerin olmadigi yerlerde gosterir. Machiavelli bu noktada,

Prensin/iktidarin tamamen talihe bagli hareket etmesinin talihi degistiginde
yikilacagimi sdylemektedir. Yine de Machiavelli, Prensin/iktidarin talihe uygun
hareket etmesi gerekliligini dile getirmektedir. Ancak bunu yaparken de atilgan
olmaya dair vurgular yapmaktadir. Ciinkii talih, kendisine ¢ekingen
yaklasanlardan ¢ok ona sert davranarak zevk verenlere, kulluk etmeye daha
hazirdir. Bu hususta Prens, virtuyu kullanarak hareket ederken fortunayi da

hesaba katmalidir." (Oguzhan & Duyar, 2021, s. 465-466).

Dogada tekil hi¢bir sey yoktur ki kendisinden daha giicli ve kuvvetlisi
bulunmasin. Var olan sey ne olursa olsun, onu yok edebilecek daha giiglii bir sey de
vardir(Lucchese, 2009, s. 7).

Machiavelli'nin diistince sistemleri ve hareket tiirii biitiiniiyle politiktir. Ona
gore; sadece bir tane gaye bulunur, bu da giigtiir. Tiim vasitalar, bu mutlak gayeye
varmak adina kullanima sunulabilir. Bu noktada birgok siyaset bilimcinin {izerinde
biitiinlestigi ortak diisiince sistemi; ‘“Machiavellinin biitiin diisiincesi giicii elde
etmek, en yiiksek diizeye ¢ikarmak ve onu korumak” olmustur. Machiavelli’nin
diistince dinamiklerini genel anlamda soyleyeceksek; ilkin, en esas gaye devleti
yasatmak ve kuvvetinin uzun vadeli olarak fazlalasmasina kaynaklik etmektir. Bu
sebeple bu gayeyi hayata gecirmek ugruna faaliyet gosterebilecegi biitiin patika ve
vasita kanunen yerindedir. Ikinci olarak hukuk, ahlak ve din devlete baglilik gosterir,
bu neden ile en esas gayeyi faaliyete gecirmek adina yeri geldiginde devlet bunlarin
tiimiinii vasita olarak kullanima sunulmalidir. Ugiincii olarak devletten ayr1 ahlak ve
hukuk var olamaz, devletin yok oldugu yerde ahlak da hukuk da yok olmaya
mahkum olur. Hukuk ve ahlak devlet adma bulunur. Son olarak devlet bir ulusa
dayaniyorsa kendini yasatma ve kuvvetini yilikseltmek adina yeterli kuvveti bu
kokten alabilir. Bu baglamdan ulustan baska bir seyden beklentisi bulunmamalidir.
Kilise ise devletin karsisinda ya da tistiinde bir pozisyonda yer almamalidir (Oguzhan
& Duyar, 2021, s. 466).

Bununla birlikte Machiavelli'ye gore bireyin en mithim iki arzusu gii¢ sevgisi
yani hirs, 6z sevgisi kisacasi a¢ gozliiliigli oldugunu savunmaktadir. Bu iki arzudan
ozellikle ilki hitkkmetme arzusu -ki bu istek son derece politiktir- ikincisi de yine
hilkkmetme ve gilivenlik arzularini -yine bu istekler de politiktir- meydana getirir.

Bireyin en miihim tutkular1 fitratlar1 geregi politikse sayet, politikanin kendinde bir
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gaye olarak kabul gormesini ilging bulmamak yerinde olur (Komiirciioglu, 2006, s.
47).

Oyleyse kendisini tiimiiyle savasa vermeli ve baris zamani, savas zamanindan
daha ¢ok savas ile mesgul olmalidir. Bunu da iki yoldan hayata gegcirilebilir; akli ve
bedeni ile. Bir hikkiimdar baris zamanlarinda adamlarimnin disiplin ve talimine 6zen
gosterirken kendisini de olgunlagtirmak i¢in viicudunu zorlayici sartlara aligtirmasi
saglanmalidir(Machiavelli, 2004, s. 77-78).

Akilli hiikiimdarin takip edecegi yOnerge baris vakti de bosa harcamaz ve
talihinin ters donebilecegi giinlere kendini hazirlar; dyle ki, talihinin kot gittigi
giinlerinde kars1 koyacak giicii kendinde hazir eder(Machiavelli, 2004, s. 79).
Savagsmanin iki yonergesi bulunur: Ya kanun ile ya da gii¢ ile. Bunlardan birincisi
insana, ikincisi hayvanlara hastir ve ¢ogunlukla ilki yeterli olmadig i¢in digerine
bagvurmak gerekli olur. Bununla, bir hiikkiimdarin yerine gére hem birey gibi, hem de
hayvan gibi eylemde bulunmasi zorunlulugu olusur(Machiavelli, 2004, s. 91).

Giig, lider ve yoneticilerin astlariin eylem ve kararlar1 istiinde sahip
olduklar1 etkiyi gosterir. Bir birey digerlerinin farkli eylemde bulunmasina sebep
olabiliyorsa, o bireyin digerleri tistiinde giice sahip oldugu ima edilebilinir. Bu neden
ile giicii kullanma etik karar almay1 etkileyen yollardan biri oldugunu gérmekteyiz.
Giig, Latince posse teriminden gelir ve yapma, yapabilme, degistirme, etki etme veya
etkileme manas: ile ifade edilmektedir. Lakin gii¢, etkili olmak i¢in cezalandirici ya
da diktatorce olmak zorunlulugu bulunmaz. Giig, gaye ve hedeflerin izlenmesinde
organizasyon Uyelerine yol gostermede, onlar1 yoneltme zorlayici olmadan da
faaliyete konulabilir (Ozdemir, 2003, s. 160-161).

Machiavelli, giic ve g¢ekiciligin, cesaret ve kurnazligin bu cifte gerekliligini,
liderlerin hem aslana hem tilkiye Oykiinmesi gerektigini sdyleyerek aciklar. Tilki,
acikgdz ve cekici diismanlarinindir ama kendini savunmak ig¢in yeterince giiclii
degildir; buna karsin aslan her doviisii kazanabilir ama kurdugu tuzaklardan
sakinmak i¢in yeterince kurnaz degildir. Birini diglayip birini 6rnek almak Sliimciil
olabilir (Ledeen, 2003, s. 102).

Prens ahlaki pencereden birgok elestiriye maruz kalmistir. Machiavelli
geleneksel ahlak ilkeleri yerine, yeni bir laik etik savunur ve tavsiye eder. Bu neden
ile, geleneksel ahlakin aykirt gordiigii siddet ya da ahlakdisi tavir, 6zellikle kendine
yeterli ve istikrarli bir devletin kurulmasi gayesine yonelikse, hakli olarak
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savunmaktadir. Machiavelli'nin getirdigi yeni laik anlayis ile 6te diinyayi temel alan
eski inancin bagdasmasi neredeyse miimkiin degildir. Prens'te bu yeni disiiniis,
eskinin "silahsiz peygamberlerine kars1 "tilki ile aslan™ 6zellikleri ile donanmis prens
temsilcisi olur(Machiavelli, Prens, 2008, s. 24).

Musa diktatorce giic uyguladi, ancak o korku ve saygi uyandiran 6zgiirlik
yaratmak icin kullanild. Israilogullar1 Sina Dagi'nda ya da Vaadedilmis Topraklar'in
sinirinda  6zgiirliigii ve erdemi kucaklayabilseydi, Musa olaganiistii Onlemlere
basvurmayacakti. Ancak, onlar bunu yapmadi ve Musa 6nderlik etmek zorunda kald1
(Ledeen, 2003, s. 142).

Diger taraftan Nizamiilmiilk’e gére hiikiimdarin otoritesi ilk basta Allah’in
direkt gorevlendirmesinden, ikinci olarak da kendisinin siyasi iktidar1 elde etme
becerisinden kaynaklanmaktadir. Ona gore sultanlik sorumlulugu hem kutsi, hem de
soysaldir ve eski iran’dakine benzer babadan ogula devam etmelidir. Bu neden ile
onun sultanin egemenlik iddialarini ilahi teyid, iktidarin elde edilmesi ve irsi haleflik
bigiminde tiglii bir mesruiyete dayandirdig bilinmektedir (Menekse, 2005, s. 203)
Tiim bunlarin yaninda evrimsel sosyolojik olarak irdelendiginde su bilgi ile
karsilasmaktayiz: Malthus, insan niifusunun var olan gida kaynaklarina gore ¢ok hizli
arttigini, gida kaynaklarinin aritmetik tarzda artma sina karsilik niifusun geometrik
olarak cogaldigimi dile getirmis. Mevcut gida kaynaklarimin yetersizligi; fakir,
beceriksiz ve giigsiiz olanlarin, bu kaynaklara digerleri kadar basarili bir sekilde
erisememelerine ve boylece vefat ederek elenmelerine sebebi olacaktir. Bu, giiclii
olanin yasamasi, gilicsiiziin ise dogal seleksiyona maruz kalmasi manasina
gelmektedir(Taslaman, 2015, s. 126). Malthus'un "niifus teorisi" ve dogal seleksiyon
ekseninde bakilacak olunursa Machiavelli'nin prensin ya da hiikiimdarin ortamin
kosullarma gore yeri geldiginde temel dedikleri kisilik 6zelliklerinden feragat
edebilecegi vurgusu ile uyusma oldugu sdylenebilir ¢iinkii prens velev ki bu
adaptasyonu saglayamaz ise iktidar1 kaybetme kaygisi ya da durumu olusabilme
thtimali yliksek oldugu sdylenebilir. Yani Machiavelli'nin degisiyle prens iilkenin

kosullarina gore degismelidir.
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2.7. Machiavelli’nin izinden Gidenler

Makyevelizm,17. yiizyilda hilekarlik, ikiyiizlilik, acimasizlik ve sug
manasinda giindemde kalmis. F. Bacon (1561-1626) ve Spinoza (1632-1677)
Machiavelli’ye 6nemsiyorlardi. F. Bacon’e gore o, bilimin (yapilmas1 gerekeni degil
yapilani betimlemesiyle) Onciisii; Spinoza’a gore ise o, ‘hiirriyet sampiyonu’ idi. Bu
durumda o tek adam kendisini her tirlii koti durumdan korumalidir ki kitleye
yararlilik saglansin. Spinoza Machiavelli’nin kaleminden ¢ikan siyasi yorumlarin
Ozglrliikkten yana yana oldugunu ve bunun korunmasi ig¢in ise her tiirli olumlu
oneriler gelistirdigini savunur (Kesgin, 2015, s. 132).

Diger taraftan Hegel, Machiavelli’nin diisiince sistemlerini 6ziimsemektedir.
Hegel’in Machiavelli’yi analiz etmesi da Napolyon Savaslari ardindan dagilmis
siyasi bir yapi icerisinde bulunan Prusya’nin bir insani olarak, i¢cinde bulundugu
zeitgesti ile irdelenmeye ¢alisilmasi gerekli goriilmektedir. Yani Hegel, ‘Hiikiimdar’1
bu ruh haliyle timii ile umutsuz goriinen siyasi bir baglam iginde inceledi ya da
anlad1 (Kesgin, 2015, s. 132-133).

Machiavelli'nin fikirleri, Islam-Osmanli siyaset biliminin prensiplerine pek ¢ok
bakimdan uygunluk gostermektedir, ayn1 zamanda siyasetnamelerdeki oneriler ile
diisliniiriin fikirlerinin paralelligi dikkate degerdir. Machiavelli'nin 1l Principe adi ile
anilan yapit1 ise bu bigimin Avrupa'da kaleme alinmig ilk misallerdendir, ancak bu
eser, Islam alemindeki &rneklerinin en eskisinden yedi yiiz yil ardindan yazilmistir
(Ekinci, 1996, s. 13).

Diger taraftan Machiavelli ile onyedinci yiizyi1l Kog¢i Bey Machiavelli'nin
yanlis anlasilan bir kimse oldugunu dile getirmis. ki diisiiniirde 6zellik ile askeri
teskilata dikkat ¢cekmisleridir ve parali askerler yerine milli bir ordunun kurulmasinin
gerekliligi ile ilgili vurgu yapmistir. Ayn1 zamanda ikisi de hiikiimdara barisi1 insaa
etmek amaciyla gerekli gordiigiinde sert davranmaktan korkmamasi, dogruluktan da
ayrilmamasi ve halka kendisini sevdirmesi gerektigini dile getirmektedir (Ekinci,
1996, s. 14-15).

Fatih, Machiavellimin Il Principe'de resmini ¢izdigi hiikiimdar 6rnegidir.
Nedeni Fatih'in eylemleri ve siyaset tavr1i Machiavelli'nin savundugu diisiinceler ile
asir1 benzerlik gostermektedir. Ornegin Fatih, Anadolu’da beraberligi yeniden

saglamaya ¢abalamis ayni zamanda basarili gostermistir. Fatih, fethettigi Bizans'a
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gidip oturmus, ancak ortadan kaldirdigi devletlerin hiikiimdar ailelerine ilkin
dokunmamus, iistiine onlara sorumluluklar olusturarak yararlanma yolunu gitmistir.
Fakat Bizans''n eski hanedanin, ozellik ile Trabzon Pontus hanedaninin
hiikkiimdarlarinin ¢ogunu idam ettirmek gereklilik haline gelmistir. Fatih, devletin
beraberligini ve diizeninin siirekliligine 6nem vermis, ayni zamanda bu yolda ihtiyag
duyarsa 06z aile {iyelerinin dahi tasfiyesine yol acan kanunname maddesini
hazirlatmigtir. (Ekinci, 1996, s. 16).

Hobbes, bireyin tabiatindan aldigi feyz ile aym1 Machiavelli’nin goriis
dinamigindekine benzer devletin kurulusunda bireyi 6n planda birakmis. Bireyin
bencil ve kotii yapisindan kaynakli olarak devlet dncesi bir hal olan tabiat halinin
savas haline donmesiyle kisilerin can ve mal giivenliklerini olusturmak adina devleti
kurmak zorunluluk teskil etmistir. Hobbes’da bireyler, biitiin hak ve 6zgiirliiklerini
istlin otoriteye verdiklerinde, devletin egemen kuvvetin sonsuz oldugunu bilirler.
Burada devlet sozlesme ile baglanmamis, sonsuz ve biitiin bireyler onun uyrugudur
(Oguzhan & Duyar, 2021, s. 475).

Talihlerinin yardimiyla degil de kendi becerileriyle prens olanlardan soz
edecek olursak, bunlarin 6nde gelenleri arasinda Musa, Keyhiisrev, Romulus,
Theseus ve benzeri birkag isim sayilabilir. Musa, Tanri'nin verdigi yasaklarin sadece
bir uygulayicisiydi. Kralliklar fetheden ya da kuran Keyhiisrev ya da ile konusma
ayricaligina sahip olmasi bile ona digerlerinin eylem ve davranislarina baktigimizda,
onlarin da hayranlik uyandirdigini, Tanrisal bir yol gostericiye sahip olmamalarina
ragmen Musa ile aralarinda biiyiik bir benzerlik oldugunu goriirliz. Yasamlarina
baktigimizda, talihin onlarin kapisini yalmzca bir kez ¢aldigini, yani onlara
keyiflerince bicimlendire bilecekleri bir hammadde vermenin disinda baska bir sey
saglamadigina tanik oluruz. Bu firsat olmasayd: sahip olduklar1 biiyiik yetenekler
ortaya ¢ikmayacakti. Ayni sekilde, onlar bu yeteneklere sahip olmasaydi, firsat da
bosuna verilmis olacakt:. Israillilerin kdlelikten kurtulma arzusuyla Musa'y1 izlemeye
karar vermeleri icin Misir'da zorluklar igerisinde yasamalar1 gerekiyordu.
Romulus'un Roma Imparatorlugunun kurucusu olmast igin, Alba'nin ona dar gelmesi
ve dogdugunda terk edilme si gerekti. Keyhiisrev'in ise, Persleri, Medler'in
egemenliginden hosnutsuz, Medler'i ise uzun siiren bir baris zamaninin etkisiyle
gevsemis bulmasi gerekiyordu. Nihayet Atinalilar dagilmis ol masalardi Theseus

gorkemini sergileme firsatin1 bulamayacakti. Boylece s6z konusu kisilerin yiizlerini
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giildiiren firsatlar dogdu, ama bu firsatlar1 degerlendirebilmeyi, iilkelerinin refah1 ve
zaferi i¢in bunlardan yararlanmay1 yetenekleri sayesinde basardilar(Machiavelli,
2004, s. 37-38).

Nasil ki Musa'nin erdemini tanimak icin Israil halkinin Misirlilarin kolesi
olmasi, nasil ki Keyhiisrev'in goniil biiyiikliigliniin su iistiine ¢ikmasi adina Perslerin
Medler tarafindan kiyima ugramasi ve Teseus'un degerini anlamak i¢in Atinalilarin
bir tiirlii beraber olamamalar1 zorunda kaldiysalar da; ayn1 sekilde bu giinlerde de bir
dehanm parlayabilmesi icin italya'nin simdi oldugu gibi olduk¢a kétii bir duruma
gelmesi, Yahudilerden daha kole, Atinalilardan daha boliinmiis olmasi, lidersiz,
kurumsuz kalmasi, yenilmis, parcalanmis, ayaklar altina alinmis ve her tiirli felakete
ve yikima ugramasi gerekiyordu(Machiavelli, 2004, s. 131).

Gilinlimiiz donemlerine vurgu yapilacak olunursa; Gates biiylik bir
Machiavelli‘cidir, nedeni en basindan itibaren Microsoft'a degisimi ve esnekligi
yerlestirdi; pazara egemen olmak i¢in acimasizca savasirken, pazarin gelisme yoniine
hilkkmetmeye asla ¢abalamadi. Gates, pazarin nereye yoneldigini anlamaya ve bir
sonraki asamada egemen gilic haline gelmeye dikkatini verdi. Basic, Gates'in
stratejisinin ilk Ornegidir. Bunu iki 6rnek daha izledi: DOS/Windows ve Internet
Explorer. Basic'in basarist siki ¢calismanin ve gelisen bilgisayar pazarinda dogru ve
temel bir sezginin sonucuydu(Ledeen, 2003, s. 20).

Hitler'e halki saygi gosterdi, Almanlar savas alaninda yenilinceye kadar
Nazizme kars1 hi¢ bir etkin direnis olmadi. Stalin 6ldiigiinde milyonlarca Rus -sade
insanlarin ezici ¢ogunlugu, siyasal olarak aktif ya da hirsli olmayan insanlar-
Kremlin'de tabutta yatan kadavranin oniinden gegmek igin saatlerce ayakta bekledi.
Gozyaslar1 sel gibi akti ve koro halinde higkiriklarin ardi arkasi kesilmedi. Oysa,
Stalin milyonlarca sugsuz insanin 6ldiiriilmesi i¢in emir vermisti. Benzer bir sahne
Mao'nun 6liimii niin ardindan yasandi; o da, sadece otuz yil 6nce Kiiltiir Devrimi
sirasinda, yamyamlig1 bile igceren en igren¢c yon temlerle daha fazla insanin
oldiiriilmesine neden olmustu (Ledeen, 2003, s. 27).

Biitiin bunlardan yola ¢ikarak, Machiavelli'nin, General George Patton'un
beyaz perdedeki versiyonu gibi savasi seven, hatta savasi ruhsal agidan doyurucu
bulan birisi gibi distinebilirsiniz. Hi¢ de degil. Machiavelli milis 6rgiitiinii kurdu,

savasa katildi ve hem zaferle hem yenilgiyle sonuclanan seferler diizenledi.
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Machiavelli deneyimsiz bir masa basi teorisyeni degil; savasin ne kadar korkung
oldugunu ¢ok biliyor (Ledeen, 2003, s. 27-28).

Kimse savasi ortadan kaldiramaz ya da onun pengesinden kagamaz" der
Machiavelli lider adaylarina. "Yalnizca bagkalarinin yararina savasi erteleyebilirler.”
Savas er ge¢ olacagi igin, size en uygun kosullar altinda savasmak en iyisidir.
Seksenlerin baslarinda, Israil Irak'in niikleer silahlar gelistirdigini 6grendi. Irak'la
catigmayr Saddam Hiiseyin'in atom bombalariyla saldirabilecegi bir zamana
ertelemek yerine, Israilliler ilk 6nce saldirdi ve Osiris'teki Irak niikleer reaktoriinii
yok etti. Japonlarin 1941'de Pearl Harbor'a diizenledigi saldir1 da ayn1 Machiavelli'ci
mantik tan esinlenmisti. Japonlar er ge¢ Amerika ile savasmak zorunda olduklarini
bilerek, Japonlar kendilerinin gii¢lii bizim zayif oldugumuz bir anda saldirmay1 secti.
Tarafsizlikla ilgili beyanlarimiza inanilmamisti, inanilsaydi bile bunun bize yarari
olmazdu.

Eger devletin basindakiler Machiavelli'yi daha fazla dikkate almis olsalardi,
Pearl Harbor felaketini belki onleyebilirlerdi ¢iinkii Machiavelli, komsularinizda
sliriip giden bir savasg varsa, hi¢ kimsenin yaninda yer almamanin yaninda durmaktan
daha riskli oldugu konusunda mesajlar verir. Eger bir grubun yaninda yer
almazsaniz, basarisiz olanlar sizden sevmeyecek, basarili olurlar da size asagidan
bakacaklardir. "Yararsiz bir miittefik ve korkulmayan bir diisman" kabul
edileceksiniz. Bu nedenle, gelecekte saldiriya ugramaniz olasidir. Egemenlik kurma
diirtiisiiyle hareket eden Japonlar, hi¢ acimadi. Diismanlariniz asla acimaz (Ledeen,
2003, s. 28).

Kralige Catherine de Medicis "Prens"i taklit etmekle suglanir. Oliver
Cromwell, Fransa Krallan Ill. Henry ve IV. Henry'nin de "Prens"ten yola ¢iktiklar
soylenmektedir. XVI. Louis'inde Machiavellinin diislinceleri dogrultusunda
egitildigi belirtilir. XVIIL. yiizyilda - liberalizm yilizyilina gegis donemi - Prusya Kral
II. Frederic de iktidara geldiginde tipki "Prens" gibi davranir. XIX. yiizyil baslarinda
Napoleon da "Prens" gibi davranmistir. Waterloo'da arabasinin iginde "Prens"in bir
kopyasmin bulundugu soylenmektedir. Hitler ve Mussolini'nin de "Prens"ten
esinlendikleri agiktir. Mussolini "devlet adamlarinin en biiyiik rehberinin

Machiavelli'nin Prens'i oldugunu" s6ylemistir(Bektas, 1993, s. 181).
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UCUNCU BOLUM

3.1. Y.H.Hacip ve Machiavelli Siyaset Goriislerinin Karsilastirilmasinin

Yapilmasi

Machiavelli’ye gore bir hiikiimdarin en temel sorumlulugu onur ve iine
kavusabilecegi yonetim bigimine olusturmak ve onu muhafaza edebilmektir (Boyraz,
2020, s. 104).

Machiavelli’nin gergekleri insanlarin yiiziine vurmadaki cesareti, gliniimiizde
bile belirli agilardan yanlis yorumlanmasina neden olabilmistir. Tekrar sdylemek
gerekirse Machiavelli, siyasetle ahlakin ayr1 diizlemler oldugunu savunsa da
siyasetcilerin istedikleri zaman ya da her durumda gayri ahlaki davranislarda
bulunabileceklerini asla soylememistir. Eger genel ahlak ilkeleriyle cari siyasetin giic
miicadelesinin bir araya gelebilecegine inansa Machiavelli’nin bu uzlasimi tercih
edecegi aciktir. Ancak gergeklerin pesinden ayrilmamasi kendisine bunun imkansiz
oldugunu diisiindlirtmiistiir. Zira Machiavelli, insanlarin 6zel hayatlarinda ahlaki ve
dogru kabul ettikleri baz1 hususlarin siyasal alanda hi¢bir anlam tasimadigini, hatta
tam tersine devlete zarar verebilecegini diisliniir. Kisinin kendi ¢ikarma aykiri bile
olsa her kosulda dogruyu soylemesi genel ahlak kurallari agisindan erdemli bir
davranis olarak goriiliir (Beris, 2019, s. 19).

"Machiavelli’ye gore, siyaset ahlak degildir. Ancak bu s6zden gikarilacak sonug
siyasetin 0ziinde ahlaksizlik oldugu da degildir. Buradan anlasilacak olan
siyasetin ~ dogasinin  ahlaki  Olgiitlere  gore incelenemeyecegi = ve
anlagilamayacagidir. Machiavelli’ye gore; siyasetin ahlaki, kendi paradigmasi
icinde yer almaktadir. Toplumsal ahlakin, siyasal alanda uygulanmasi miimkiin
degildir. Ciinkii siyasal ahlak ve toplumsal ahlak birbirinden tamamen farkli
kavramlardir. Ornegin; adam o6ldiirmek, yalan sdylemek toplumsal ahlak
alaninda c¢ok kotii davraniglar olarak nitelendirilirken yine ayni davranislar,
devletin siyasi birligini korumak veya saglamak icin gerceklestiriliyorsa birer
erdem olarak kabul goriliir. Machiavelli, siyaset alaninda gergeklestirilen
davraniglar bakimindan ahlaki akilla tanimlamaktadir. Ona gore, siyaset kendi

¢ikart dogrultusunda islemektedir. Bu bakimdan siyasette ¢ikarin esas Ol¢iitii,
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iktidar1 ele gegirmek ve olabildigince uzun siire iktidarda kalmak oldugu i¢in

siyaset alaninda gerceklestirilen eylem ve davraniglar, ahlakin ilke ve

kurallarinin aksine siyasetin kendisine 0zgiin ilke ve kurallarina gore
degerlendirilip dikkate alinmalidir. Dolayisiyla bir davranig iktidart ele

gecirmek, elde tutmak ve yayginlastirmak amaciyla gerceklestiriliyorsa o

davranig iyidir" (Oguzhan & Duyar, 2021, s. 466).

Bununla birlikte din ile ahlak arasindaki baga deginmekte fayda oldugunu
gormekteyiz, genel manada din; Tanr1’ya, dogaiistii gii¢lere, ¢esitli kutsal varliklara
inanmay1 ve davranista bulunmayi sistemlestiren toplumsal bir kurum; iistiin bir giig
ve ilke inanci, bu inancin sonucu olan ve bir yagsam kurali olusturabilecek zihni ve
ahlaki bir tutum; akil sahiplerini kendi arzulariyla bizzat iyilige yonelten ilahi bir
diizendir. Ahlak da aymi ¢ercevede insanin iyi ve kotii olarak adlandirmasina yol
acan, bireyde bulunan manevi nitelikli huylar ve bunlarin etkisiyle ortaya ¢ikan
iradeli eylemlerdir. Ahlakin gayesinin de belirtilen &geleri kisilere uygulatarak,
onlart mutlu etmektir. Buradan anlasilacagi gibi, din ve ahlakin gaye beraberligi
icinde olduklari goriilmektedir (Aydm, 2011, s. 7). Din ile temellenen ahlak
kuramlarinin ~ farkliliklari, Tanri’min  varhigit  ve vahiy hakikatinden yola
cikmigliklaridir biitiin ilahi dinlerin temel gayelerinin 6ncelikli olarak ahlakli bir
birey ve toplumu meydana getirme oldugu olarak degerlendirilebilir. Bu sebep ile
peygamberlerin hepsi bu amagla yeryiiziindedirler (Bilge , 2012, s. 101).

Machiavelli size kotii olun demiyor, sadece gergekleri belirtiyor: Eger onderlik
yaptyorsaniz hos olmayan hattd kotii seyler yapmak zorunda kalacaginiz, bunlari
yapmazsaniz yok edileceginiz durumlar olacaktir. Eger sansliysaniz bu durumlar
nadiren olacaktir, hi¢ bdyle seyler yapmak zorunda kalmayan bir lider gergekten
sanslt demektir. Machiavelli duruma gore, iyi olmamiz1 ve iyilik yapmanizi ister;
biiytik liderlerin asil gorevinin kamu yararmi saglamak, iyi yasalar yapmak ve o
yasalar1 iyi otorite ve iyi din ile giiclendirmek olduguna sizin de kendisi gibi
inanmanizi diler. O, halkiniz i¢in ve bdylece de kendiniz i¢in zafere ve iyilige
ulagsmaniz1 ister. Yalnizca bdylesine bir basari, kadin veya erkek biiytlik liderlerin

enerjilerin ve tutkularinin karsihigidir (Ledeen, 2003, s. 92).

Machiavelli, yozlasmis bir devlette, "kitle yeniden saglik bir duruma

getirilinceye kadar yasalara uyulmasini saglayabilen, ¢ok kudretli bir kisi tarafindan
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yonetilmedigi siirece en iyi yasalar bile bosunadir" der umutsuzca (Ledeen, 2003, s.
141).

Siyaset ve ahlak terimlerinin yanlis algilandiklarini, hatta Machievelli’yi
ortaya atarak, “Siyasetin zaten ahlaksizligin en yaygin oldugu yerdir.” diyenlerin
hem ona hem de siyasete haksizlik ettiklerini dile getirenler bulunur. Machievelli,
siyaset¢i kesinlik ile ahlaksiz olsun dememistir, olmasi da gerekmez lakin gergekte
varliklarii stirdiiklerinin farkindadir. Cogu bireyin karsi karsiya geldigi ahlak
problemleri bulunur. Politika yapan birey dogal olarak ahlaksizlik ile ¢ok daha fazla
maruz kalacaktirlar (Akyiiz, 2009, s. 106-107).

Biz bu yaklasimi is hayatinda Makyavellist teoriyi esas alarak hareket
edildiginde bir takim negatiflikler ile rastlasilmaktadir. Kapitalist toplumlarda
sirketlerin en bliylikk amaci kar1 en yiiksek diizeye c¢ikarmak ise iscilerine
yapabildikge disiik {icret vermek, maliyetleri indirgemek icin sagliga zararl
hammadde kullanmak ve yeri geldiginde tiiketicileri kandirarak riinlerini yiiksek
fiyattan satmak gibi teknikleri mesru olarak kullanabileceklerdir. Rakiplere yonelik
yapilacak her tiirli propagandalara ve zarar verici davranisi bir zorunluluk olarak
algilayacaklardir (Akinci, 2013, s. 89).

Mutlak hakim Prens'in tek diisiincesi, iktidarin1 korumak ve giiciinii daima
artirmak ve kuvvetlendirmek olmalidir. Bu sayede hayatin1 ve devletini
stirdiirebilecektir. Bu yolda basarili olabilmesi igin kullandigi tiim araglar gegerli
sayilacaktir(Bektas, 1993, s. 182).

Diger taraftan bambagka bir a¢1 sunan Kutadgu-Bilig"in yazilisindaki baslica
amag, XI. ylizyil Tiirk fikir adamlarinin ahlak, siyaset ve devlet yonetimi alanindaki
geleneksel goriis ve diisiiniislerini bir Kitapta bir araya getirerek, bu geleneksel ahlak
ve devlet gelenegini bir sonraki nesle aktarmak; ayn1 zamanda sultanlara ve devlet
yetkililerine bu gelenekleri anlatmak ve bu ahlak, siyaset ve devlet anlayisin1 entegre
etmektir (Arslan, 2011, s. 24).

Yusuf Has Héacib devletin gerekliligini insan dogasma iliskin olumsuz
bakisiyla temellendirir: ‘‘Kisinin dogas1 kotiidiir, bunu goziimle goriiyorum / huzuru
kisa, ama pismanligr uzun siirer.”” Bu hem tekil doga varlig1 olarak insan, hem de
kitlesel siyasi varlik olarak insan (halk) i¢in gecgerlidir. Yusuf Has Hacib’e gore,
““insan gece gibi karanlik bir evdir’’; insan dogasindaki (kilk) kiskanghik ve

yetinmezlik fitnenin en 6nemli kaynagidir. Devlet ilk olarak insan dogasinda yer alan
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hasletlerin yol actig1 fitneyi engellemek icin vardir. Bu gerekceyi zararin defi olarak
adlandirabiliriz. Yusuf Has Hacib ikinci gerekgeyi de yine insan dogasiyla
temellendirir(Tiirker, 2019, s. 234).

Sonug olarak, yonetimin gayesi, halkin refahi degil, devletin istikrar1 ve
kurulu diizenin devamliligidir. Machiavelli bunun igin her zaman vatandaslarin
destegine dayanmasi ihtiyag duydugunu savunmaktadir, lakin vurgusu, dis giicler ve
isgal tehdidinin engellenmesidir. Diplomasi ve savasa farkli bir gérev yiiklemek,
Machiavelli'nin penceresinin kendisine has niteliklerindendir (Machiavelli, Prens,
2008, s. 24).

Temel deger gii¢c kavrami boliimiinde degindigimiz Malthus'un "niifus teorisi"
ve dogal seleksiyon ekseninde bakilacak olunursa Machiavelli'nin prensin ya da
hiikimdarin ortamin kosullarina gore yeri geldiginde temel dedikleri kisilik
ozelliklerinden feragat edebilecegi vurgusu ile uyusma oldugu soylenebilir ¢iinki
prens velev ki bu adaptasyonu saglayamaz ise iktidar1 kaybetme kaygisi ya da
durumu olusabilme ihtimali yiiksek oldugu sdylenebilir. Yani Machiavelli'nin
degisiyle prens iilkenin kosullarina gore degismelidir. Buna karsilik Has Hacip bir
beytinde ' Verdigi sézden donen bey/  Higcbir zaman biiyiikliige ermesin
(b.5073)(Hacib, 2006, s. 859)." cevap veriyor.

5551 kb Onlardan biri bilge alimlerdir; bunlar insani deviet ve mutluluga

kavugsturur.

5552 kb Onlari agirla, ne derlerse yap,; seriat yolunu tut, hiikiimlerine itiraz etme,

onlerinde hiirmetle egil.

5553 kb Ey hakim hiikiimdar, onlarin hukukunu muhafaza et, yiyecek ve iceceklerini
sagla, muhtag¢ duruma diismesinler (Hacib, 2006, s. 927).Yukaridaki beyitlerde de
goriildiigii lizere: Bilgi devlet yonetiminde ana kaynaktir Has Hacip' e gore. Bu
durumu Osmanli padisahlarinda da gérmek miimkiindiir hakeza Yiikselme donemi
sultanlarindan olan Fatih Sultan Mehmet de ayni politikayi izleyip Ali Kuscu gibi
pek ¢ok bilgini kendi sarayinda yer edindirmis maasa bagladigi bilinmektedir. Kendi
eserinde de Has Hacip bilime vurgu yapmaktadir.

Yusuf Has Hacib bu yapitinda bilimin degerini de tartisir. Ona gore:

"Alimlerin ilmi, halkin yolunu aydinlatir, ilim, bir mesale gibidir; geceleri yanar ve
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insanliga dogru yolu gosterir. Alimlere hiirmet gostermek ve ilimlerinden
yararlanmaya g¢aligmak gerekir. Hekimler hastalar1 tedavi ederler, astronomlar ise
yillarin, aylarin ve giinlerin hesabini tutarlar. Alimler, koyun siiriisiiniin oniindeki
kog gibidirler, basa gecip siiriiyii dogru yola siirerler." (Ozdil, 2019, s. 25).

Yusuf Has Hacib'in iizerinde ozellikle vurguladigr bir mevzu bulunuyor:
Bilgi. insan1 hayvandan ayrran bilgi; karanlik gecede bir mesale gibi bize 151k tutan
bilgi; erdemin temeli olan bilgi; Sokrates'in, Platon 'un ve Farabi'nin dikkat ¢ektigi.
Balasagunlu Yusuf, "Kutadgu-Bilig"ini iste bunu esas alarak kaleme almistir (Arslan,
2011, s. 32).

Floransali siyaset bilimcisi, yazar ve devlet adami Niccoldo Machiavelli
(1469-1527), 1513'te kaleme aldigi ama vefatinin ardindan 1532'de yayina ¢ikan
Prens adli baseserinde, Siyasette devlet ¢ikarlarinin belirleyici olmasi gerektigini
savunmus ve gercekei siyaset kuraminin Onciileri arasinda yerini almistir.
Machiavelli, her zaman cumhuriyetten yana olsa da, Italyan devletlerinin zayiflig1,
yozlasma ve dis tehditler onu Italya'y1 kurtarabilecek bir yeni hiikiimdar bulmaya ona
kaynaklik etmistir. Prens'te, iste bu prense yol gostermeyi, yonetmek icin insan
dogasina ve zamanin sartlara uyan hangi vasitalar1 kullanabilecegini anlatmay1 gaye
edinmistir(Machiavelli, Prens, 2008, s. kapak).

Machiavelli ahlak diisiincesi: Hedefe varmak adina her vasita mesrudur
(Aktan, 2009, s. 45). "Korku" , "zuliim " ve "zorbalik"a tiim kosullarda karsi olan
Has Hacip'e karsilik, iinlii "Prens " yazari Machiavelli sunlart sdylemektedir: "Halki
korkutup sindirmek lazimdir. Ciinkii halk korktuguna sevdiginden daha ¢ok, daha iyi
hizmet eder. Sevginin siiresi sagladigi fayda ile paraleldir; yarar tiikendi mi, sevgi de
yok olur. Bu bakimdan korkunu n daha saglam bir bag oldugunu kabul etmeliyiz " .
Demek ki Machiavelli, Has Hacib'in tersine halka kars1 zorbalig1 ve korkuyu, iyilik
ve sevgiye Ustiin olarak gérmektedir (Arslan, 2011, s. 31).

Machiavelli'nin Prens’i kaleme aldigi yillarda Italya, ulusal tiimliigiinii
bitirmis Fransa ve Almanya gibi iilkelere nazaran birbirleriyle catisan eden sehir-
devletlere boliinmiis bir toprak pargasiydi. italyan kent-devletlerinin birbirleriyle
olan miicadelesi, Italya’nim siyasi bir birlik kurmasi dniinde engel olusturdugu gibi
disaridan gelen krallarin Italya {izerinde egemenlik kurma istegini de arttirmaktayd.
Machiavelli Italya’nin bu parcalanmis durumunu gézlemleyerek Hiikiimdar’1 kaleme

almigtir. Floransa Cumbhuriyeti yonetiminde gorev aldigi donemde yabanc iilkelere
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gerceklestirdigi ziyaretler, onda yabanci egemenliginden armndirilmis ve siyasi
birligini saglamis, yeni bir ulusal Italyan devletinin kurulmasi ile sorunlarin
¢oziilebilecegi diisiincesini uyandirmistir (Gokcan, 2018, s. 35). Has Hacip'te ise bu
durum Islamiyeti kabul eden ilk Tiirk devletlerinden olan Karahanllarin etkisini
eserine Allah ‘in adiyla ya da Muhammed Peygambere ovgiilerle baslamasiyla
gormekteyiz.

Diger taraftan Nizamiilmiilk de Siyasetname’de devleti bir kurum olarak,
tarihi tecriibeler neticesinde olusmus olan bir ¢iktist oldugunu savunmustur. Ona
gore devletin siirekliliginin olmasi adina bu deneyimlerden yoneticiler fazlaca
yararlanmalidir (Kaya F. , 2019, s. 82).

Machiavelli’nin Hiikiimdar’da,Has Hacip’in tersine siyasal iktidarin
kaynagina bir kutsallik gelmedigini dile getirmektedir. Demek ki Machiavelli
Hiiktimdar’da, politik hiikiimetim kaynagindan daha fazla mesruiyeti ve varligini
devam  ettirebilmesi  {izerine = durmustur. Hilkimdar analiz  edildiginde
Machiavelli’nin devletin kendi varligini, disaridan bir kaynaga ihtiyag¢ hissetmeksizin
devam ettirebilecegi goriisiindedir. Bu nedenle siyasal iktidar kendi kaynaklarini i¢
mekanizmalarda bulundurma gerekliligi hisseder, yani bireye temellendirmek
zorundadir. Machiavelli bu noktada sadece Has Hacip'ten degil Ortacag
Avrupast’nda diinyevi iktidarin kaynagini ve mesruiyetini yaraticiya temellendiren

bilimcilerden ve diisiince ekollerinden de farklilasmaktadir.

SONUC

Arastirmaya konu ettigimiz Has Hacip ile Machiavelli siyasi ahlakin iki zit
ucunu olusturmaktadirlar. Bunlar1 siralamak veyahut de§inmek gerekirse Has
Hacip'in kaleme aldigi Kutadgu bilig daha ¢ok siire¢ odakli iken yani bir iktidar ya
da devlet herhangi bir toprak parcasini fethederken giizergahtaki kdyler, kopriileri
yikmak yerine acaba ben iktidar olarak hiilkmettigim toprak parcalarindaki toplum
fertlerinin refahin1 daha ne kadar yiikseltebilirime zihin yorarken Prens ise sonug
odaklidir, yani koylerin yakilmasi, ¢oklu Oliimlerin ya da kayiplarin olmasi
gerceklesmesi  siireci Onem arz etmemektedir, mithim olan sonucunun Yyani
beklentileri karsilagsmasi. Lakin yine sunu vurgulamakta fayda var Machiavelli

Prens'teki verilerini paylasirken bu durumun pratikte boyle oldugunu ama boyle
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olmamas1 gerektigini dile getirmektedir. Yani tespit ettigi verileri tasnif etmez,
yonetimin basindakilere siddeti, kaosu ya da yaptirimlart destekleyecek sekilde
yonergelerini olusturmamaktadir.

Machiavelli’nin tim bu diisiince dinamiginin temelini Italya’nin politik
beraberligini saglayip vatandaslarin 6zgiirlikklerini koruma altina almak oldugunu
gorebiliriz. Buna karsilik Has Hacip Karahanlilar doneminde yasamis biiytlik dlclide
siyasi biitiinliik saplanmig goriiniiyordu. Ve buna da binaen Yusuf eserini Machiaveli
gibi kisa bir vakitte degil 15 yilin1 gibi uzun bir slirede tamamlandig1 biliniyor.

Tiim bunlarla birlikte herkes Machiavelli'ye yikici elestiriler getirirken diinya
tarihinin onun tasvir ettigi bir miicadele bi¢iminin 6rneginin fazla olusu carpicidir.
yani kurulus ve mesruiyet sorunundan kan kaybetmeleri penceresinden bakilacak
olunursa. Oyle gériiniiyor ki Machiavelli sadece var olan1 yani goriineni dile getirdigi
icin yikict elestirilere maruz kaldr denilebilir. Has Hacip ideal olani dile getirirken
Machiavelli ise realist davranip gergekgiligi dile getirmistir.

Machiavelli, antik diisiiniirlerin ve Hristiyan yazarlarin tersine, Siyasal iktidar
hangi kriterlere gore kurulursa ahlakli/erdemli olur probleminden siyrilir, bunun
yerine enerjisini, siyasi iktidar nasil kazanilir ve nasil muhafaza edilir sorusunun
iistiinde distinceler gelistirmistir(Civgin & Yardimci, 2007, s. 76)

Diger yandan her ikisi de yazilis amaci1 bakimindan ayni oldugu goriinmektedir.
Ikisi de devletin nasil yonetilecegiyle ilgili olarak dogru bildikleri ydnetim
sekillerinden bahsetmislerdir. ikisi de yazildigi donemin dumanindan etkilenip
tozlarmi almislardir.

Iki siyaset bilimcisi de siyaset felsefesi tarihinde uygulanabilirligi gériilmiistiir
Machiavelli daha ¢ok Avrupa Kitasindan ornekler teskil etmek Eski Yunan, Roma
Imparatorlugunda hakeza Italyan tarihinde; Has Hacip ise halifelerin, emirlerin,
sultanlarin bakindig1 bas ucu kitabi olabilirligi yiliksektir.

Siyasi disiinceler irdelenirken Yusuf Has Hacip'in Kutadgu Bilig,
Machiavelli'nin Prens adli kitabi1 kadar ya da Machiavelli kadar incelenmedigi
soylenebilir. Ikisi de eserlerini kendi istegiyle yazmistir, Nizamiilmiilk'iin
Siyasetname eseri gibi Sultan Meliksah'in istegi dogrultusunda yazmamiglardir.

Bununla birlikte hem Has Hacip hem de Machiavelli'nin yasamlarimni
stirdlirdiikleri devletlerin yonetim sekilleri monarsi ile yonetilen bir iilke doneminde

yazmiglardir eserlerini, buna ilaveten Has Hacip ve Machiavelli de devlet yonetimi
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kademelerinde c¢esitli gorevler almis bulunmaktadirlar, aktif politika olusturma
olanagini bulmuslardir.

Has Hacip eserinin basinda Allah ve Muhammed Peygamber gibi Islamiyet
i¢in kutsal olanlara ovgiilerle soze baslarken Machiavelli'nin eserinde bu ekseni yani
bir takim kutsalliklar1 gérmemekteyiz.

Machiavelli iktidarin sadece olumluluk {izerine insaa edildigini dile getirmez
kotiiliigliniine de vurgu yapar Yusuf Has Hacip ise devlet yonetimini ya da bagim
tyilik, halkina ferahlik vermekle sorumlu tutar.

Diger taraftan Machiavelli'nin ‘Prens’ adli kitabina bir adlandirma J.J
Rousseau’dan gormekteyiz. Ona gore Machiavelli hiikkamdarlara ders ya da 6giit
verir gibi goriinerek, devletlere biiyiik nasihatlar vermistir. II Principe adli

cumhuriyetgilerin metnidir seklinde yorumlar getirmistir (Rousseau, 2018, s. 68).

Son olarak siyaset felsefesine Yusuf Has Hacip ve Niccolo Machiavelli gibi

disiiniiriin entelektiiel katkilart inkar edilemez.
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