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ONSOZ

Anadolu cografyas1 Miisliimanlar tarafindan fetholunmadan 6nce, birbirinden
farkli din, dil ve milletten birgok medeniyete ev sahipligi yapmustir. 1071 yilinda
yapilan Malazgirt savasi ile birlikte bu topraklar, artik Miislimanlara kapilarini
acmistir. Ancak bu savasin kazanilmasi, Anadolu’nun bir anda Miisliiman yurduna
doniismesini saglamamus, sadece Anadolu’daki Islamlasma siirecinin yeni bir doneme
girerek ivme kazanmasina vesile olmustur. Anadolu’nun gergek bir Islam yurdu haline
gelmesi ise yaklasik ii¢ asirlik bir zaman diliminin sonunda gerceklesmistir. Iste bu
zaman dilimi igerisinde, birbirinden farkli dinden ve kiiltiirden insanlarin yasadigi bu
topraklarin, Islam’la sereflenmesinde tasavvuf ehli ¢ok biiyiik roller iistlenmistir. Bu
zatlar, kimi zaman ordunun icerisinde yer alip fetih hareketlerine katilarak yeni ele
gecirilen bolgelerde, kimi zaman ise daha Onceden fethedilmis fakat igerisinde
cogunlukla gayri mislimlerin yasadig1 bolgelerde irsad ve teblig faaliyetlerini
yiirtitmiiglerdir. Goniilleri diriltme ve insanlar1 iman nuru ile aydinlatma misyonu ile
hareket eden bu sifi sahislar, buralardaki Muslimanlar icin ise ayetin ifadesiyle,
‘marufu emredip, kotullikten vazgecirme’ sorumlulugunu kendilerine bir vazife

addederek yerine getirmislerdir.

Cesitli fedakarlik ve miicadeleler igerisinde Anadolu’ya gdgen bu shfi
sahsiyetlerin, XIIl. ylzyila gelindiginde Mogol baskis1 gibi bazi ilave sebeplerle
Anadolu’ya olan gogleri daha da siklagmis; netice olarak XIlII. yiizyil, bu cografyanin
tasavvufl gocler agisindan en hareketli donemlerinden birini yasamasina taniklik

etmistir.

Tipki bir bal petegi gibi, her biri ayr bir ¢igekten polen almig olan bu zatlar,
geldikleri Anadolu beldelerinde, yaptiklar irsad ve teblig faaliyetleri ile adeta bu

petegin birer altigenini olusturmuslardir.

Bu calismamizda, XIII. yiizyilda yasamis bazi Oncl sifi sahislarin,
Anadolu’nun Islam ile mayalanmasi adina ne gibi calismalar igerisinde bulunduklarini
tarihi panoramik bir bakis agisiyla incelemeye ve bu dénemdeki baz1 tasavvuf ehli

zatlarm, yapmis olduklari faaliyetlerin bir fotografin1 gekmeye ¢alistik.

Calismamiz; giris, iki boliim ve sonugtan olugmaktadir. Birinci boliimde,

XII. yiizyihn ilk yarisinda buylk olciide Anadolu Selguklu Devleti’nin hiikiim
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stirdligli ve heniliz Mogol istilasinin zuhur etmedigi Anadolu topraklarinda yasamis,
one c¢ikan bazi sifi sahsiyetlerin hayatlar1 ve Anadolu’nun Islamlasma siirecine
katkilar1 konu edilmistir. Ikinci béliimde ise, 1243 Kosedag savasi ile baslayan ve
etkisi XIII. ylizyilin ikinci yaris1 boyunca devam eden Mogollarin Anadolu’yu istilasi
sonras1 donemde, bu cografyada yasamis bazi 6nemli sifi sahsiyetlerin hayatlari ve bu
yiizyilin ikinci yarisinda buralarda yapmis olduklari Islamlasma ve halki teskin

faaliyetleri ele alinmistir.

Bu caligmanin hazirlanmasinda destegini esirgemeyen danisman hocam Dr.
Ogr. Uyesi Mehmet Sirin AYIS e, tezimde jiiri olarak bulunup katki sunan Prof. Dr.
[sa CELIK ve Dog¢. Dr. Emrullah ULGEN’e, dgrenim hayatim boyunca iizerimde
emegi olan tiim hocalarima, son olarak da bu zorlu stirecte maddi-manevi desteklerini
hep arkamda hissettigim, ¢alismami tamamlayincaya kadar da her daim bana moral ve

motivasyon kaynagi olan aileme ve esime siikranlarimi sunmay1 bir borg bilirim.
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OZET

XI1I. yiizy1l, Anadolu tarihi agisindan dini-tasavvufi etkilesimlerin fevkalade
artig gosterdigi, birbirinden dnemli pek ¢ok sifi sahsiyetin buray1 ugrak yeri haline
getirdigi ve bdylece manevi atmosferin son derece yogun oldugu bereketli bir
donemdir. Birbirinden farkli bolgeler ve gilizergahlar tizerinden Anadolu cografyasina
gelerek burayr mesken edinen bu zatlar, bu topraklarmn Islam nuru ile nesviinema

bulmasi adina son nefeslerine kadar miicadele etmislerdir.

Bu c¢alismamizda Anadolu’daki bu dini-tasavvufi hareketliligin Oncu
sahsiyetlerinden olan; Bahdeddin Veled, Evhadiddin-i Kirmani, Ibnii’l-Arabf,
Necmeddin-i Daye, Ahi Evran, Mevlana Celaleddin-i Ram1, Sadreddin-i Konevi ve
Yunus Emre gibi 6nemli bazi1 stfi sahsiyetlerin, nasil bir hayat siirdirdikleri ve
belirtilen dénem igerisinde bu topraklarda ne gibi dini hizmetlerde bulunduklar

incelenmeye c¢alisilmistir.

ANAHTAR KELIMELER: Tasavvuf, Anadolu, XIIl. yiizyil, Anadolu
Selcuklu Devleti, Baz1 Stifi Sahsiyetler.
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ABSTRACT

XI1I. The century was a fertile period when religious-mystical interactions
increased extraordinarily in terms of Anatolian history, many Sufi personalities, each
more important than the other, made this place a haunt and thus the spiritual
atmosphere was extremely intense. These people, who came to the Anatolian
geography and settled here through different regions and routes, they struggled until

their last breath in order to develop these lands with the light of Islam.

In this study, the of the main heroes of this religious-mystical movement in
Anatolia; Some important sufistic personalities such as Bah&eddin Veled,
Evhadiddin-i Kirmani, Ibnii'l-Arabi, Necmeddin-i Daye, Ahi Evran, Mevlana
Celaleddin-i ROmfT, Sadreddin-i Konevi and Yunus Emre, how they spent their lives
and what kind of religious services they performed in these lands in the specified

period were tried to be examined.

KEY WORDS: Sufism, Anatolia, XIII. century, Anatolian Seljuk State,

Some Sufi Persons.
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GIRiS
1.  Arastirmanin Konusu ve Kapsam

Anadolu’nun Islam cografyasina déniismesinde, tasavvuf ehli zatlarn
asirlardir bu bolgeye yaptiklart diizenli gog, iskan ve teblig faaliyetlerinin Onemli bir
roli olmustur. Nitekim bu mutasavvif zatlar, ya kendileri bizzat gelerek; ya da manevi
goniil iklimlerinde bag kurduklar1 nice halife, mirid, dervis ve erenlerini gondererek,
-dlinyanin bir¢ok bolgesine oldugu gibi-, Anadolu’nun da mubhtelif yerlerine gelip
yerlesmis ve belli dlgiilerde bu 6gretileri yaymaya ve hizmet etmeye baglamiglardir.
Yerlestikleri bolgelerde bulunan halk ile lisan dili yerine goniil diliyle konusan bu
zatlar, kurduklari tekke ve zaviyelerle Islam ordularinin fethinden énce, bu topraklarda
uygun bir dini zeminin olugsmasini saglamiglardir. Daha sonraki siirecte ise bu bolgeler,
Anadolu Selguklu Devleti semsiyesi altinda genel olarak Islam héakimiyetine

gecmistir.

XIII. yiizyila gelindiginde bu seferler daha da yogunlagsmis, Anadolu birgok
Allah dostu ve ehli irfan zatin ugrak yeri haline gelmistir. Bu stfi sahislar, Mogol
istilas1 sonrasi olusan yikimin izlerini silmek, islam’im tebligi, insanlarin irsadi, ilmf
faaliyetlerde bulunma ya da mensup olduklar tarikate yeni mintesipler kazandirma
gibi sebeplerle, birbirinden farkli glizergahlar lizerinden Anadolu’ya gelmislerdir. Bu
donemde Anadolu’daki hosgoriilii ortam ile Anadolu Selcuklu devlet ricalinin
tasavvuf erbabina kars1 gosterdigi misamahakar tavir da bu faaliyetlerin hizli ve daha
kolay bir sekilde gelismesine etki eden bir bagka faktér olmustur. Boylece bu
doénemde, birbirinden farkli tasavvufi telakkilerin bir bulugsma noktasi haline gelen bu
cografyaya ayak basan ehl-i irfan zatlar, kesmekes igerisindeki gonlii kirik halka Allah

kelamin1 aktararak kirik goniilleri tamir etmislerdir.

Bu mutasavvif zatlarm kimisi Maverainnehir, Harizm, Horasan gibi
tasavvufi anlamda dogal bir kaynak yeri olan Orta Asya’dan; kimisi Sam, Bagdat,
Tebriz ve Isfahan gibi onemli tasavvufi ilim ve kiiltiir merkezlerinden, kimisi ise
Kuzey Afrika ve Endiiliis gibi denizasir1 bolgelerden halkin Hak’tan nasipsiz
kalmamas1 i¢in akin akin Anadolu yurduna gelmislerdir. Hi¢bir diinyalik menfaat
pesinde kosmayan, derdi yalnizca insanlara Allah’1 anlatmak olup, algak gonulli ve

samimi birer Allah dostu olan bu kimselerin, kimisi bir kdyde kalarak, kimisi hayatini



yolculuklarda gecirerek, kimisi medreselerde, kimisi camide minberde, kimisi ise
dergah ve hankahinda halki ihya ve irsad etmislerdir. Netice olarak bu kimseler, halk
nazarinda da biiyiik ragbet gormdiis, insanlar onlarin vaaz ve nasihatlerini can kulagiyla

dinlemis ve hayatlarinda tatbik etmislerdir.

Butln bu faaliyetlerin yani sira ayrica, tasavvufi diisiincenin de biiyiik 6l¢iide
yayilmasini saglayan bu zatlar; ayrica kendilerinden sonra bu hizmetlerin devamini
saglayacak ve tasavvufi tefekkiiriin miihim simalarindan olacak nice mutasavvif
sahsiyetlerin de yetismesini saglamislardir. Neticede, yukarida saydigimiz bolgelerden
gelen zatlara, Anadolu’nun bagrinda yetismis bu mutasavvif sahsiyetler de eklenince,

Anadolu’nun manevi ikliminin yesermesi daha hizli ve kalict olmustur.

Bu gonl erleri, gittikleri yerlerde, bulunduklari tekke, zaviye ve dergahlara
kapanarak sadece Islamiyet’i teblig, insanlar1 irsdd ve sifi diisiinceyi yaymakla
kalmamislardir. Her biri ayn1 zamanda toplumda etkin birer rol model olmus, gittikleri
yerlerde insanlara manev1 birer danisman ve rehber gorevi gormiislerdir. Yerlestikleri
bolgelerde dint, sosyal, kiltirel ve iktisadi faaliyetlerde bulunmuslar; gerektiginde ise
kiiffara kars1 kilicin1 kusanarak cihad etmekten asla geri durmamuislardir. Yaptiklari
faaliyetlerle, hem bulunduklar1 bélgelerdeki gayrimiislimlerin kalplerini Islam’a
isindirmiglar, hem de yeni Miisliiman olmus kitlenin dini heyecanmin diri kalmasini
saglamiglardir. Dolayisiyla bu goniil erleri, topraklarin fethinden once kalplerin
fethedilmesini saglayarak, adeta Anadolu’nun Islam ile ilmek ilmek dokunmasini
saglamiglar, boylelikle de kendinden sonra gelecek olan Misliman devletlere biyik

kolayliklar saglamislardir.

Nitekim Anadolu Sel¢uklularindan sonra Anadolu’ya hakim olacak olan
Osmanli Devletinin manevi temelleri de bu sekilde atilmistir. Anadolu’ya gogen sifi
sahsiyetler, gostermis olduklar1 azami gayret ve yapmis olduklar ilim irsad faaliyetleri
ile ileride Osmanli Beyliginin kurulacagi Sogiit’iin de iginde bulundugu boélgelerin
Islam ve tasavvufla yogrulmasini saglamis; bdylece Osmanli Devletindeki tasavvufi
bilgi ve birikimler, Anadolu Sel¢uklu Devleti donemindeki ¢esitli tasavvufi sahis ve
ziimrelerin biraktigi zemin (izerine gelismistir. Iste bu calismada genel olarak,

yukarida bahsettigimiz konular tizerinde durulmustur.

Calismamuz tarihsel agidan XIII. ylizyil ile; cografil agidan ise genel olarak
Anadolu  Selguklu Devletinin  hikim sahasindaki Anadolu cografyas: ile
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smirlandirdik. Ayrica kaynaklarda, kendilerine yer verdigimiz sifi sahsiyetler ile ilgili
-istisnalar disinda- bir¢ok bilgi bulunmakta olup; bu bilgileri, bu zatlarin genel
anlamda ilim irsad faaliyetleri ile 6zel anlamda ise Anadolu’daki Islamlasma

faaliyetlerine olan katkilar1 yoniiyle sinirlandirdik.

Son olarak sunu da ifade etmek gerekir ki, bir yiizyili ele aldigimiz
calismamizda, bu donemde yasamis sUfi sahislarin bitununid incelememiz elbette
miimkiin degildir. Bu yiizden arastirmamiza konu olan zatlari, bu donemde yagamis
ve One ¢ikmis bazi stfi sahsiyetler ile sinirlandirdik. Nefahat miitercimi Lamit
Celebi’nin de belirttigi gibi, sayet Anadolu cografyasinda yasamis meshur
mutasavviflarin sadece isimleri yazilsa, ortaya ciltler dolusu eserlerin cikacagi
muhakkaktir.

2. Arastirmanin Amaci

Bu calismay1 hazirlamaktaki amacimiz, yukarida da belirttigimiz gibi,
yiizyillardir islam’m en saglam kalelerinden birisi olmus olan Anadolu cografyasimin,
XIII. yiizyilda Anadolu Selguklu Devleti doneminde yasamis olan bazi oncii sifi
sahsiyetlerin ne gibi katkilar sunduklarini, panoramik bir bakis agisiyla inceleyerek
gozler oniine sermektir. Konunun, panoromik bir bakis agisiyla sahis bazinda ele

alinmas1 gerektigi fikri de bizi bu ¢alismaya iten bir diger sebep olmustur.
3. Arastirmanin Yoéntemi

Oncelikle bu dénemde yasamis sifi sahislarin tespiti yapildi. Daha sonra bu
sahislarin icerisinde 6ne ¢ikmis olanlarindan bazilari belirlendi. Belirledigimiz bu
sahislarin oncelikle biyografileri, ardindan yapmis olduklar1 ilim ve irsad faaliyetleri
ile ne tlr bir caba ve gayret gosterdiklerini ortaya koymak sureti ile  Anadolu’nun

Islamlagmasina sunduklari katkilar1 incelenmeye calisildi.

Calismada adi gegen sahislarin vefat tarihleri ile olaylarin meydana gelis
tarihleri verilirken genel kullanimin aksine, 6nce miladi takvimin daha sonra hicri
takvimdeki karsiliginin verilmesinin sebebi ise, ¢alismanin miladi takvim esas alarak

XIII. yilizy1lh kapsamasindan otiirtidiir.



4.  Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Calismamizda, inceledigimiz sifi sahsiyetlerin hayatlar1 ve Anadolu’da
gerceklestirdikleri faaliyetleri ile ilgili bilgi veren; XIII ile XV. ylzyillarda yazilmis
bazi tabakat kitaplari, menakibnameler, tarihi kaynaklar ve tarihi kaynak hiviyetinde

olan seyahatname tiirii eserler yer almaktadir.

Bu kaynaklar arasinda; Semseddin Ahmet Eflaki’nin 1318-1353 yillan
arasinda kaleme aldigi Mendkibii’I-Arifin’i, Kerimiiddin Mahmad Aksarayi’nin
Miisameratii’l-Ahbar ve Musayeretul-Ahyar’s, Seyh Evhadiiddin-i Hamid El-
Kirmani’nin Mendkib-Name’si, Feridin bin Ahmed-i Sipehsalar’in Risale-i
Sipehsalar’s, Ibn Bibi’nin  el-Evdmirii’l- ‘Ald’iyye  fi’l-umiri’l- ‘Ald iyye’si,
Abdurrahman Cami’nin Nefahdtii’I-Uns’ii, Necmeddin Daye’nin Mirsddii’I-Ibdd’1,
Mevland Celdleddin-i Rimi’nin Mesnevi’si, Sems-i Tebrizi’nin Makalat’i, Seyyid
Burhaneddin-i Tirmizi’nin Maarif’i, Sultan Veled’in Tbtida-Name’si, Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’nin Futdhat-: Mekkiye’si, Sadreddin-i Konevi’nin Kirk Hadis Serhi ve
Terciimesi adli eseri, Gregory Abli’l-Farac’m Abii’[-Farac Tarihi, Anonim Osmanli
Kronigi (1299-1512), Anonim Tevarih-i Al-i Osman (F. Giese Nesri), Anonim
Manakib-1 Hact Bektds-1 Veli - Vilayet-ndme’si, Hac1 Bektas-1 Veli’nin Makalat’s,
Asikpasazade’nin Tevarih-i Ali Osman’i, Mehmed Nesri’nin Kitab-1 Cikan-niima’s1,
Lami’1 Celebi’nin Munazara-i Sultén-: Bahdr Ba-Sehriydr-1 Sita’s1, Evliya Celebi’nin
Seyahatname’si ve Ibn Battiita’nin Seyahatname’si gibi ilk donem kronik eserleri

temel bagvuru kaynaklar1 arasinda yer almistir.

Bu kaynaklarin diginda; V. Gordlevski’nin Anadolu Selguklu Devleti adli
eseri, Claude Cahen’in Osmanlilardan Once Anadolu (La Turquie pré-ottomane) adl
eseri, Osman Turan’in Selguklular Zamaminda Tiirkiye’si, Ibrahim Kafesoglu’nun
Selcuklu Tarihi adli eseri, Claude Addas’in /bn Arabi: Déniisii Olmayan Yolculuk adh
eseri, A. E. Affifi'nin Muhyiddin Ibnu’l-Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi adli eseri,
Bediiizzaman Furdzanfer’in Mevlana Celéleddin’i, Franklin Lewis’in Mevlana
Gegmis ve Simdi, Dogu ve Bati’s1, Iréne Mélikoft™un Haci Bektas Efsaneden Gergege
adli eseri, F.W. Hasluck’un Bektasilik Tetkikleri adl1 eseri, Halil Inalcik’in Osmanl
Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600) adli eseri, Ismail Hakki Uzungarsili’nin
Osmanl Tarihi adh eseri, J. Von Hammer’ i Osmanli Imparatorlugu Tarihi adh eseri

ve M. Fuad Képriili'niin ‘Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar’ ve ‘Osmanli
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Devleti’'nin Kurulusu’ adli eserleri gibi baz1 6nemli arastirma eserlerden de istifade

edildi.

Bu eserlerin disinda; Mikail Bayram, Ahmet Yasar Ocak, Abdulbaki
Golpinarl1, Resat Ongoren, Yasar Nuri Oztiirk, Kadir Ozkdse, Mahmut Erol Kilig ve
Hasim Sahin gibi 6nemli baz1 c¢agdas arastirmacilarin da cesitli eserlerinden
yararlanildi. Son olarak, yakin déonemde yazilmis diger bazi eserler, doktora tezleri, ve
makalelerden istifade yoluna gidildi. Ozellikle dipnotlarda baz1 sahis veya kavramlar
hakkinda DIiA’daki ilgili maddelerden istifade edildi.



I.BOLUM

MOGOL iSTILASI ONCESi ANADOLU SELCUKLU DEVLETINDE ONE
CIKAN BAZI SUFi SAHSIYETLER VE ANADOLU’NUN iSLAMLASMA
SURECINE KATKILARI

Anadolu Selguklu Devleti’nin en parlak yillarinin yasandigi XIII. ylizyilin ilk
yarisi, ayn1 zamanda Anadolu’nun tasavvuf ehli zatlar icin adeta bir cazibe merkezi
haline geldigi donemdir. Oyle ki, heniiz Mogol tehlikesi ile tanismayan bu topraklara
birbirinden farkli bolgelerden, ¢esitli gayelerle birgok Allah dostu zat akin etmistir.

Bu zatlarin kimisi mensubu bulundugu tasavvufi anlayisin fikir ve
diistincelerini yaymak igin, kimisi Mogol tehlikesinden bir nebze uzaklasarak ilmi
faaliyetlerine devam edebilmek icin, kimisi ise insanlar1 irsad ve teblig amaciyla
Anadolu’ya gelmistir. Bu anlayisla, Islam iimmetine farz-1kifaye olan emr-i bi'l ma'rGf
ve nehy-i anil munker yani iyiligi emredip kotullikten sakindirma goérevini kendi
omuzlarina yiklenen bu Allah dostu zatlar, bu minvalde Anadolu insanina Allah’1

anlatmis ve onun Resuliinlin yolundan gitmeyi 6giitlemislerdir.

Bu donemde Anadolu’nun 6nemli Olciideki ¢ogunluguna héakim olan,
Anadolu Selcuklu Devleti sultan ve devlet erkanmin da genel olarak bu Islami irsad
ve teblig faaliyetlerini destekleyici ve tegvik edici tutum sergilemeleri, bu manevi ihya
faaliyetlerini daha da kolaylastirmustir. Ozellikle I. Aldeddin Keykubad déneminde bu
zatlar bizzat devlet tarafindan yapilan medreselerde dersler vermis, tekke ve
hankahlarda seyhlik ve kadilik gorevi yapmis, hatta bu zatlarin kimisini Konya’ya
girisinde Sultan’in bizzat kendisi karsilamistir. Kisaca bu zatlara hiirmet ve saygi,

adeta bir devlet politikasi haline gelmistir.

Iste bu etkenler neticesinde bu dénemde Anadolu topraklari; Mecdiddin
Ishak, Bahaeddin Veled, Sehabeddin Omer es-Sithreverdi, Evhaduddin-i Kirmanf,
Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Sems-i Tebrizi ve Necmeddin-i Daye gibi nice erbab-1 irfan
zatin bulugma yeri haline gelmistir. Calismamizin bu ilk béliimiinde, XIII. yiizyilin ilk
yarisinda Anadolu topraklarinda yasayarak buranin Islamlasmasina katk1 sunmus baz
stfi sahsiyetlerin hayatlarina ve bu dogrultuda buralarda yapmis olduklar

faaliyetlerine deginecegiz.



1.1. Mecdiiddin ishak (6. 1221 / H.618)

XIII. yiizy1lda Anadolu’nun Islamlasma siirecine énemli katkilarda bulunmus
mutasavvif zatlar icerisinde ele alacagimiz ilk sGfi sahsiyet, alim kisiligiyle de
taninmis Mecdiiddin ishak’tir. ibn Bibi’nin, kiinyesini Ishak b. Yusuf b. Ali olarak
zikrettigi Mecdiiddin Ishak’in; dogumu, ¢ocuklugu ve o6grenim hayati hakkinda
kaynaklardaki maltimat oldukg¢a sinirhidir.! Yalniz kaynaklarin verdigi bilgiye gore,
Endiiliis’te dogdugu tahmin edilen Mecdiiddin’in, ailesi ile birlikte ya da kendi basina
Anadolu’ya gog ettigi diisiiniilmektedir. Nitekim Endiiliis’te dogan Muhyiddin ibnii'l-
Arabi (6.1240/638) de onu ‘¢ocukluk arkadagim’ diye nitelemis, Mecdiiddin’in oglu
Sadreddin Konevi (6.1274/673) ise bir kitabinda, amcasimin ismini zikrederken,

sonuna Endulusi nisbesini eklemistir.

Mecdiiddin ishak, 1178 yilinda Malatya’da iken, Sultan II. Kiligarslan’in
(6.1192/588)° Malatya’y1 fethi iizerine onun hizmetine girmis, sultanin oglu
Gryaseddin Keyhusrev’in ise atabeyligi ve dini egitimi ile ilgilenmistir. I. Giyaseddin
Keyhusrev’in (6.1211/607)* tahta gegmesiyle onun yaninda bulunmaya devam etmis,
fakat daha sonra Keyhiisrev’in saltanatinin inkitdya ugramasi ve Anadolu’yu terk
etmesi iizerine Mecdiiddin Ishak da Anadolu’dan Sam’a go¢ etmistir.> Dokuz yil
aradan sonra 1205 yilinda tekrar Konya’ya gelerek tahta gecen I. Keyhusrev, hocasi
Mecdiiddin’e yazdig1 ¢agri mektubunda, basindan gecenleri duygusal bir sekilde
anlatmis, hocasina; ‘Basinda camur da olsa onu burada yika’ diyerek onu yeniden

yaninda yer almasi icin Anadolu’ya davet etmistir.® Bu mektup Gzerine hemen yola

! Tbn Bibi, el-Evamirii’l-‘Ald’iyye fi’l-umiiri’l- ‘Ald iyye (Selcuk Name), (Cev. Mirsel Oztiirk), T.C.
Kultur Bakanligi Milli Kiitiiphane Basimevi, Ankara 1996, c.1, s. 178.

2 Mehmet Ali Hacigdkmen, “Mecdiiddin Ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2016), Ek-2: 210; a.mlf.,, “Tiirkiye Selguklular1 Sehzade ve Sultanlar Muallimi
Mecdiiddin ishak”, Belleten Dergisi, Cilt. 76, Say1. 276, Ankara 2012, s. 419; Mikail Bayram, “Tiirkiye
Selguklular1 Déneminde Anadolu’da Endiiliisliiler”, istem Dergisi, Cilt. 9, Say1. 17, Konya 2011, s. 47.
3 1. Kuligarslan, Sultan I. Mesud’un biiyiik oglu olup, 1155 ile 1192 yillar1 arasinda Anadolu Selguklu
Devleti’ne hiikiimdarlik etmis bu devletin dordiincii sultanidir. II. Kiligarslan hakkinda detayli bilgi i¢in
bkz. Abdiilkerim Ozaydin, “Kilicarslan 11", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25: 399-403.

4 I. Giyaseddin Keyhusrev, babasi II. Kiligarslan’dan sonra devletin basina gegen, 1196-1205 yillari
arasinda bir fetret devri yagsamakla birlikte 1192 ile 1211 yillar1 arasinda genel olarak Anadolu Selguklu
Devleti’ne hiikiimdarlik etmis bu devletin besinci sultanidir. 1211 yilinda iznik Bizans Imparatoru
Laskaris ile yapilan Alasehir savaginda ordusu galip durumda iken sehit diismiistiir. Detayli bilgi i¢in
bkz. Ali Sevim, “Keyhusrev 1, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 25: 347-349.

5 ibn Bibi, a.g.e., I, s. 45; Hacigdkmen, 2012, a.g.m., s. 420-421.

®Ibn Bibi, a.g.e., I, s. 45, 111-113.



koyularak Konya’ya gelen Mecdiiddin Ishak, eski talebesi olan Sultan I. Keyhusrev ile
hasret gidermis, Sultan ise ona hayli hiirmet ve ikramda bulunmustur. Oglu izzeddin
Keykavus’un da Mecdiiddin ishak’m ilim deryasindan faydalanmasini isteyen Sultan
I. Keyhusrev, kendisi gibi oglunun da manevi egitim ve 6gretimi ile ilgilenmesi i¢in

oglunu hocas1 Mecdiiddin Ishak ile birlikte Malatya’ya géndermistir.’

Bu arada Mecdiiddin Ishak, 1. Keyhusrev’in davet mektubuyla Konya’ya
gelirken Bagdat’ta karsilastign dostu Ibnii’l-Arabi gibi bir dehay1 da beraberinde
Anadolu’ya getirmistir.® Ayrica ileriki siiregte Anadolu’ya gelecek olan; Ahi Evran
(6.1262/659[?]), Evhadiiddin-i Kirmani (6.1238/635), Ibnii’d-Diibeysi (6.1239/637)°
ve Ibnii’l-Mufaddal (6.1214/611)° gibi birgok ilim-irfan ehli zat1 Anadolu’ya davet
ederek, bu biiyiik mutasavvif sahislarin Anadolu cografyasini ihya etmelerine vesile
olmustur.!* Nitekim bu zatlar, ileriki siiregte Anadolu’nun muhtelif bolgelerine gelerek
hem buralarin birer ilim ve irfan merkezi haline gelmesini saglamislar; hem de
Anadolu yurdunun Islam ile yogrulmasina biiyiik katkida bulunmuslardir. Sehzade 1.

[zzeddin Keykavus (6.1220/616)%? ile birlikte Malatya’ya gelip buraya yerlesen

" ibn Bibi, a.g.e., I, s. 113-114; M. Erol Kilig, Ekberiyye, Ed. Semih Ceyhan, Tiirkiye 'de Tarikatlar:
Tarih ve Kiiltiir, isam Yaynlari, Istanbul 2011, s. 341.

8 M. Erol Kili¢, “Muhyiddin Ibnii’1-Arabi”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaymlari, 1999), 20: 494; Ethem Cebecioglu, “Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin (560/1165-638/1240)
Hayat: ve Eserleri”, Tasawuf - IImi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1), Cilt.
9, Sayi. 21, Ankara 2008, s. 15.

® 1163 yilinda, Irak’in giiniimiizde mevcut olmayan tarihi sehri Vasit’ta, ilim ehli bir ailede diinyaya
gelen Ibnii’d-Diibeysi’nin, esas adi ‘Eba Abdillih Cemaliiddin Muhammed b. Said b. Yahya b. Al’
olup, buyik dedesinin kdyiine nisbetle Diibeysi kiinyesiyle anilmigtir. Hadis ve Kiraat ilimlerinde
yetismesinin yani sira, tarih ve Araplardaki soy agaci bilimi olan ensab ilminde de ileri bir diizeye
ulasmistir. Miitedeyyin kisiliginin yani sira, ayn1 zamanda iyi bir sair ve edip olan Ibnii’d-Diibeysf, 1239
(H.637) yilinda vefat etmistir. Detayli bilgi icin bkz. Sami es-Sakkar, “Ibnii’d-Diibeysi”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 21: 16.

10 Esasen Kudiislii olup Ibnii’l-Enceb olarak da taninmis olan ibnii’l-Mufaddal, 1150 (H.544) yilinda
diinyaya gelmistir. Geng¢ yasindan itibaren ¢esitli ilim tahsili yolculuklarina ¢ikmig, nihayetinde
doneminin dnemli bir fakihi ve hadis alimi olmustur. Cagdasi olan bazi dnemli alimlere de hadis dersleri
veren Ibnii’l-Mufaddal, iskenderiye’de bir miiddet kadilik ve miiderrislik gérevlerinde bulunmus,
vefatindan 6nceki son donemini ise Kahire’de dersler okutarak gecirmis ve 1214 (H.611)’de burada
vefat etmistir. Detayh bilgi icin bkz. Salih Karacabey, “Ibnii’l-Mufaddal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21: 129.

1 Hacigékmen, “Mecdiiddin Ishak”, Ek-2: 210. Ancak Mikail Bayram bu sahislardan Evhadiiddin-i
Kirmani, Ahi Evran ve ayrica Ebu Ca’fer Muhammed el-Berzai’nin 1205 yilindaki ilk davette
Mecdiiddin ishak’la beraber Anadolu’ya geldigini belirtmektedir. Bkz. Mikail Bayram, Ahi Evren -
Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, TDV Yaymlari, Ankara 1995, s. 18.

12 Sultan 1. Giyaseddin Keyhusrev’in bilyiik oglu olan I. izzeddin Keykavus, 1211 ile 1220 yillari
arasinda Anadolu Selguklu Devleti’ne hiikiimdarlik etmis bu devletin altinc1 sultanidir. Ozellikle 1214
yilinda fethettigi Sinop ile Anadolu’daki Selguklu otoritesini iyice pekistiren 1. Izzeddin Keykavus,
1220 yilinda vefat ederek yerini kardesi I. Aldaddin Keykibad’a birakmistir. Detayl bilgi igin bkz.
Faruk Siimer, “Keykavus 1, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimlari, 2002),
25: 352-353.
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Mecdiiddin Ishak, burada sehzadenin manevi egitimi ve irsad1 ile mesgul olmus, bu
arada Selcuklu doneminin biiyiik mutasavvif ve alimlerinden olan oglu Sadreddin

Konevi de, burada diinyaya gelmistir.*3

Anadolu Selguklu Devleti igerisindeki faaliyetleri bununla da simirh
kalmayan Mecdiiddin Ishak, 1. Izzeddin Keykavus’un tahta gegmesinin ardindan, yeni
Sultanin halifeye olan baglihgimin bildirilmesi ve fiitiivvet teskilatina'® kabultiniin
saglanmas1 amaciyla, Bagdat’taki Abbasi halifesi Nasir-Lidinillah’a (6.1225/622)%
el¢i olarak gonderilmistir.'® Boylece Anadolu Selguklu Devleti ile Abbasi halifeligi
arasinda dini, siyasi ve kiiltiirel anlamda iligkilerin gelismesine de vesile olan
Mecdiiddin ishak, burada biiyiik bir ilgi ile karsilanarak izzet ve ikram gormiis, ayrica
fiitiivvet teskilatinin piri kabul edilen Sehabeddin es-Suhreverdi (6.1234/632) ile de

gdriisme imkan1 bulmustur.’

Mecdiiddin ishak, Sultan I. Izzeddin Keykavus’un fiitiivvet teskilatina kabul
edildigine dair bir fiitlivvet mektubu ve teskilatin sembolii olan fiitiivvet elbisesi
(salvan) ile birlikte hil’at, kaftan, degerli bir imame, 6zenle dikilmis bir dervis ciibbesi
gibi cesitli hediyelerle Anadolu’ya dénmiistiir.'® Bu déniisiinde ise isimlerini yukarida

da zikrettigimiz, fitiivvet teskilatinin 6nemli simalarindan, Evhadiiddin Hamid el-

13 Mehmet Eren, “Sadreddin Konevi Zaviyesi ve Fatiha Tefsiri”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1. 7, Konya 1997, s. 431.

14 Zira o donem Abbasi halifesi olan Nasir-Lidinillah, tasavvufi bir kurum olan futiivvet miessesesini
teskilatlandirarak kendine baglamis, bdylece Islam diinyasindaki biitiin fiitiivvet ehlini kendi siyasi ve
manevi catisi altinda toplamigtir. Islam camiasindaki biitiin sultan, bey, melik ve ehl-i tasavvuf zatlar1
da bu teskilata katilmaya davet eden Nasir, bu sayede halifelik makaminin eski dini ve siyasi gucinu
saglamaya calismig; ayrica uygulama birligi olmasi i¢in ‘fiitiivvet-name’ adli bir yonetmelik
hazirlatarak, Islam diinyasindaki fiitiivvet mensuplarinin pratikte de bu Adab-1 erkdna uymalarimi
istemistir. Detayll bilgi icin bkz. Siileyman Uludag, “Fiitiivvet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13: 259; Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvet”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1996), 13: 262; Hacigdkmen, 2012, a.g.m.,
S. 423.

15 Nasir-Lidinillah, 1158-1225 yillar1 arasinda yasams Abbasi devletinin 34. halifesidir. 1180 yilinda
bagladig1 ve vefatina dek de yiiriittiigii halifelik gérevi boyunca hilafet makaminin ge¢gmisteki niifuzu
ile siyasi ve birlestirici gliciinii kazanmasi i¢in ¢abalayan Halife Nasir, bu minvalde gesitli ¢aligmalar
yapmigtir. Bunun i¢in ise, calismamizda da kendisine yer verdigimiz danigsmani Sehabeddin es-
Siihreverd?’yi ¢esitli tilkelere el¢i olarak gondermistir. Nasir-Lidinillah ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz.
Angelika, Hartmann “Nasir-Lidinillah”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2006), 32: 399-402.

6 ibn Bibi, a.g.e., I, s. 175-178; Hacigdkmen, 2012, a.g.m., s. 423; Seyfullah Kara, Anadolu
Selcuklulari 'nda Din ve Medeniyet, Deneme Yay., Karabik 2018, s. 209.

17 Hacigokmen, “Mecdiiddin Ishak”, Ek-2: 210.

18 Tbn Bibi, a.g.e., I, 5. 178-179.



Kirmani'® ve Nasirtiddin Mahmud el- Hoyi’yi (Ahi Evran) de beraberinde getirmistir.
Ayrica Ebi Ca'fer Muhammed el-Berzai, Cemaleddin el-Vasiti ve Ebu'l Hasan Ali el-
Iskenderani gibi nice ilim irfan ehli zatlar1 da Anadolu’ya davet etmis, gelen zatlarin
biiyiik gogunlugu Malatya’ya yerleserek, Malatya’nin bir ilim ve irfan merkezi haline

gelmesine vesile olmuslardir.?

Diplomatik gorevlerle birka¢ kere daha gittigi Bagdat seferlerinde, ibnii’l-
Esir kardesler,?* Ibnii’l-Cevzi ve oglu Ali b. Abdurrahman ile goriisen Mecdiiddin
Ishak, onlarmn baz1 énemli eserlerini de Anadolu’ya getirerek insanlarin istifadesine
sunmustur. Bu eserlerden ¢ogu su anda Konya’daki Yusufaga kiitiiphanesinde
bulunmakta ve giiniimiizde bile arastirmacilara 11k tutan kaynaklar arasinda yer

almaktadir.??

Selguklu sultanlar1 nazarinda saygimn bir konumu olan Mecdiiddin Ishak; II.
Kilicarslan (1155-1192 arasi), I. Giyaseddin Keyhusrev (1192-1211 aras1), I. izzeddin
Keykavus (1211-1220 aras1) ve |. Aldeddin Keykubad’in (6.1237/634)%% ilk
donemlerinde yasamis ve onlarin her daim danistidi, sefere ¢iktiklarinda bile
beraberlerinde gotiirdiikleri, devletin idaresine dolayli olarak yon veren bir ilim adami
ve mutasavvif olmustur. Cok sayida sultan ve sehzadeye hocalik yapan; onlarin maddi,
manevi yetisgmesinde etkin rol alan, ayrica onlara her daim danigsmanlik hizmetini

siirdiiren Mecdiiddin’e, bu sebeplerden 6tiirii ‘Sultanlar muallimi’ unvani verilmistir.2*

Gordiigiimiiz kadartyla Mecdiiddin Ishak’in, Anadolu’nun Islamlasma

slirecine sundugu katkilar igerisinde kuskusuz en Onemlisi; Selguklu devletinin

¥ Yalmz bu yolculuk, Evhadiiddin Kirmani’nin Anadolu’ya ilk gelisi degildir. Zira onun bu tarihten
once Konya’da Ibnii’l-Arabi ile de goriistiigiinii bilmekteyiz. Bkz. Kili¢, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi”, 20:
494,

2 Hacigdkmen, 2012, a.g.m., s. 423-424.

21 Bahsedilen Ibnii’l-Esir kardesler sunlardir: Hadis ve tefsir alimi Mecdiiddin Ibnii’l-Esir (6.1210),
tarihgi, muhaddis ve edip izzeddin Ibnii’I-Esir (6.1233) ve hadis ve belagat alimi Ziyaeddin ibnii’1-Esir
(6.1239).

22 Mikail Bayram, “Sadru’d-din Konevi Kiitiiphanesi ve Kitaplar1”, Marife, Cilt. 1, Say1. 2, Konya 2001,
s. 181; Hacigokmen, 2012, a.g.m., s. 425.

23 1190 yilinda dogdugu tahmin edilen |. Aldeddin Keykubad, Anadolu Selguklu Devleti’nin en
ihtisdml1 donemlerini gecirdigi 1220 ile 1237 yillar1 arasinda hiikkiimdarlik yapmis devletin yedinci
sultanidir. Hitkiimdarlig1 boyunca Anadolu Selguklu Devleti topraklarmi genisleten ve baymdir hale
getiren I. Aldeddin Keykubéd, tasavvuf ehli zatlara ve alimlere de hayli kiymet vererek onlara biiyiik
bir ihtiram gostermis, bu sayede de iilkesinin tasavvuf ehli zatlarin ugrak yeri olmasinda énemli rol
oynamustir. I. Keykubad, 1237 yilinda elgilere verdigi bir yemek ziyafetinde zehirlenerek lmiistiir. 1.
Aldeddin Keykubad hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Faruk Siimer, “Keykubad 17, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 25: 358-359.

24 Hacigdkmen, 2012, a.g.m., s. 419-424; Hacigdkmen, “Mecdiiddin Ishak”, Ek-2: 210-211.
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yapilanmasinda biiyilik etken olan, hatta ileride Osmanli devletinin kuruluguna bile
zemin hazirlayan, flitiivvet teskilatinin kurulmasina, bu teskilatin Anadolu’da genis
bolgelere yayilmasia ve Ahiligin Anadolu’da orgiitlenip tesekkiil etmesine vesile
olan fiitiivvet ehli alimlerin Anadolu’ya gelmesini saglamasidir. Nitekim bu zatlar,
yeri geldiginde de anlatacagimiz lizere, vardiklar1 bolgelerde kurduklar: tekke, zaviye
ve medreselerle Ahiligin Anadolu’daki omurgasini olusturmus, her biri kendi
bolgelerindeki insanlarin irsad ve tebligi ile mesgul olmuslardir. Bunun yani1 sira bu
teskilat, Osmanli’daki loncalarin, giinlimiizdeki ise esnaf ve sanatkarlar odasinin da
temeli kabul edilmektedir. Iste biitiin bunlara dolayl da olsa Mecdiiddin Ishak vasita

olmustur.

1221 yilinda Sultan I. Aldeddin Keykubad’a fiitiivvet elbisesini takdim etmek
tizere Anadolu’ya gelen fiitiivvet teskilatinin piri Sehabeddin es-Suhreverdt,
Malatya’ya gelerek fiitiivvet erbabinin Anadolu’ya ilk girisine vesile olan
Mecdiiddin’i de yanina almak istemis; ancak bir siire beklemesine ragmen Mecdiiddin
Ishak’mn saglik durumu buna el vermeyince, Suihreverdi, beraberindeki temsilcilerle
birlikte Konya’ya gitmek durumunda kalmis ve Sultan Aldeddin’e fiitiivvet libasini
takdim etmistir. Siihreverdi’nin bu toplantiya &zellikle Mecdiiddin ishak’in da
katilmasin1 istemesi bize Mecdiiddin Ishak’in Anadolu fiitiivvet teskilat1 acisindan

onemini bir kez daha g6stermektedir.?

Mecdiiddin Ishak, vefatindan bir siire dénce oglu Sadreddin Konevi ile
ilgilenmesi igin onu yakin dostu Ibnii’l-Arabi’ye emanet etmis, kendisi ise 1221
yilinda Malatya’da vefat etmistir. Baz1 kaynaklara gore, vefatinin ardindan esi ile
Ibnii’l-Arabi evlenmis, bdylece Ibnii’l-Arabfi, Sadreddin Konevi’nin de iivey babasi

olmustur.?®

% Hacigdokmen, 2012, a.g.m., s. 427.

26 Abdurrahman Cami, Nefahdatii’I-Uns, (Cev. Lamii Celebi), Pinhan Yay., Istanbul 2011, s. 604; Sultan
Veled, Tbtida-Name, (Cev. Abdulbaki Gélpmarli), Giiven Matbaasi, Ankara 1976, s. 238; Eflaki, a.g.e.,
I, s. 732; Kilig, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi”, 20: 495; Mehmet Ali Hacigokmen, “Anadolu Selguklulart
Zamaninda Sadrii’d-Din Konevi’nin Tiirkmen Isyanlarina Bakigi”, Selguk Universitesi Turkiyat
Arastrmalart Dergisi, c. 10, Konya 2001, s. 42.
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1.2. Bahaeddin Veled (6. 1231/ H.628)

Kerimiiddin Mahm{d Aksarayi’nin (6.1332/733),%" bilginlerin ve erenlerin
sultan1’ seklinde tarif ettigi, ayrica ‘Sultanii’l-Ulema’ diye anilip, bu ismiyle de iin
kazanan Bahéeddin Veled, 1151 (H. 545-546) yilinda Horasan’in baskenti Belh’de
dogmustur. Heniiz 2 yasindayken, iyi bir Islam bilgini olan babas1 Celaleddin Hiiseyin
Hatibi’nin vefat ettigi Bahdeddin Veled; ergenlik ¢agina geldiginde kendini tamamen
dini ilimlere vakfetmis ve diinya miilkiinden tamamen el ¢ekmistir. Zamanla ¢esitli
kerametleri ile birlikte velayetinin belirmesi Belh’de yayilinca, sehir halki da ona
intisap edip baglanmis; ayrica Belh sehrinde kendisinin ilmine denk ve karsisinda ilm1

miinazaraya girisecek kimse bulunmamistir.?®

Filozoflar ve tasavvuf ehli arasindaki anlagmazliklarin son derece tirmandigi
bir dénemde yasayan Baha Veled; filozoflar, h&dkimler ve onlardan baska zahir
ulemalarinin gittikleri yollara karsi ¢ikmis, seriat sahibine tdbi olmus ve onlari
peygamberin dinine uymaya c¢agirmistir. Onun 6zellikle Cuma giinleri vaazlarinda
yaptig1r bu minvaldeki elestirileri keskin olmaya baslayinca, iglerinde {inlii kelamc1
Fahreddin er-R&zi’nin (6.1210/606)* de bulundugu hakimler ve filozoflar da Baha
Veled ile gesitli siirtiismeler yasamaya baslamislardir. Bahaeddin Veled daha sonra
1212 yilinda kendisine inananlar ve mdridleriyle birlikte buradan Bagdat’a dogru

hareket etmistir.>°

Mevlana Celaleddin (6.1273/672)” in bilyiik oglu Sultan Veled (6.1312/712),

“Ibtidaname” olarak da taninan “Veledname” adli mesnevisinde, Bahaeddin Veled'in

2" Tam ad1, ‘Mahmid b. Muhammed el-Aksardyi’ olup, kiinyesinden de anlasilacag: iizere Aksarayli
bir aileye mensuptur. Ekseriyetle Anadolu Selguklu Devleti tarihinin en miithim kaynaklarindan birisi
olan ‘Miisdmeratii’l-Ahbar’ adl1 eseriyle sohret bulmus bir tarihgi olan Aksarayi, ayn1 zamanda Islami
ilimlere de hakimdir. Yasaminn bir béliimiinde {lhanli hitkiimdar1 Gazan Han tarafindan Anadolu’daki
vakiflar miitevelliligi gibi bazi gérevlendirmeleri de yerine getirmis olan Aksarayi, 1332 (H.733) yilinda
dar-1 bekaya irtihal etmistir. Hakkinda detayl bilgi igin bkz. Ismail Aka, “Aksardyl Kerimiddin”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2: 293.

28 Ahmet EFIaKT, Mendkibii’I-Arifin, (Cev. Tahsin Yazic1), Hiirriyet Yay., Istanbul 1973, c.I, s. 110;
Kerimiiddin MahmQd Aksarayi, Miisdmeratii’I-Ahbar ve Misayeretil-Ahyar Selcuki Devletleri Tarihi,
(Cev. M. Nuri Gengosman), Recep Ulusoglu Basimevi, Ankara 1943, s. 199.

2 Tam adi, ‘Ebi Abdilldh (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-
Taberistani’ olup, 1149 yilinda dogdugu iran’in Rey sehrine nisbetle Razi nisbesi ile taninmustir. Islam
Felsefesi basta olmak iizere, Kelam, Tefsir ve Fikih alanlarinda tarihte iz birakmis 6nemli bir Es’ari
alimi olan Fahreddin er-Razi, 1210 (H.606) yilinda giiniimiiz Afganistan’in Herat gehrinde vefat
etmistir. Hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Réazi”, Tlrkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 1995), 12: 89-95.

% Ferid(in bin Ahmed-i Sipehsalar, Risale-i Sipehsdldar (Meviana ve Etrafindakiler), (Gev. Tahsin
Yazic1), Terciiman 1001 Temel Eser, Istanbul 1977, s. 22.
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Belh halki tarafindan incitilmesinden dolay1 sehri terk ettigini ve Yiice Allah’in da
onlara bir ceza ve azap olarak Mogol istilasin1 gonderdigini ifade etmistir.! Baha
Veled, Belh sehrini terk ettigi sirada oglu Mevlana Celaleddin hazretleri bes, diger
oglu Muhammed Aldeddin ise yedi yasinda idi.®? Bagdat’ta da ¢ok kisa bir miiddet
kalip Kife yolundan Kébe’ye hareket eden Baha Veled, Kébe’yi ziyaretten donilince
Sam'a gelmistir. Orada bulunan halk Sultanii’l-Ulem&’ya biiyiik bir ilgi gostererek
burada kalmasini istemisse de, 0, halkin bu dileklerini kabul etmeyerek genel olarak

Rum diyarina, 6zelde ise Konya’y1 yurt edinmek iizere tekrar yola koyulmustur.

Boylece Anadolu seriivenine baslamis olan Baha Veled, bir middet
Malatya’da, dort y1l da Erzincan’da kalmis, oralarda medreseler yaptirip halka dersler
vermistir.3* Daha sonra ise, yolculuguna devam ederek o zamanlar Konya’ya baglh
olan Larende’ye (Karaman) ulasmistir. Orada sehrin ortasinda bir medrese yaptirarak
yedi y1l orada kalmis ve yine orada oglu Mevlana Celaleddin’i 1226 yilinda Gevher
Hatun adinda bir kizla evlendirmistir. Daha sonra Sultan Alaeddin’in davetiyle ailesini
ve dostlarin1 da yanina alarak Konya baskentine hareket etmistir. Her gittigi yerde
oldugu gibi, Sultan Aldeddin de Sultanii’l-Ulema’ya para ve degerli esyalardan turli
tarlt hediyeler gonderdiyse de; Baha Veled, adeti oldugu iizere bunlar1 reddetmis ve
hi¢ kimseden hicbir sey almamustir. Unii kisa siirede biitiin Konya'ya yayilan
Sultanii’l-Ulem&’nin irsad ¢alismalarina olan halki ilgisi giderek artmis, kaynaklarda
belirtildigine gore baz1 devlet yoneticileri, emirler, vezirler, hatta Anadolu Selguklu

Devleti hiikiimdar: Sultan 1. Aldeddin Keykubad bile kendisine miirid olmustur.®®

Baha Veled burada biitiin zamanini irsad faaliyetlerine adamis; bir yandan
yeni talebelerine dersler verirken, diger yandan miiridleriyle ilgilenmistir. Cuma ve
Pazartesi gunlerini halka vaaz i¢in hasretmis, ayn1 zamanda ‘Ma’arif” adli eserini de
tamamlamigtir. Sultanii’l-Ulem&’nin bizzat kendisinin yazdigi, sohbet meclislerinde
ve vaazlarinda yaptigt konusmalari, giinlik hayatinda karsilastigi sorunlari ve

maridlerinin sorularina verilen cevap ve nasihatlerini ihtiva eden tasavvufi, ahlaki bir

31 Veled, a.g.e., s. 240. Nitekim Eflaki de Mogollarin buray: istila etmesini ayni sebebe baglamstir.
Bkz. Efléki, a.g.e., Il, s. 335.

%2 Eflaki, a.g.e., I, s. 114,

3 Eflaki, a.g.e., I, s. 119,

% Eflaki, a.g.e., I, s. 120.

% M. Nazif Sahinoglu, “Bahaeddin Veled”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1991), 4: 460-462.
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eser olan Ma’arif, miiellifinin vefatindan sonra dahi Anadolu insaninin irsad ve
aydinlatilmasinda ¢ok miiessir olmustur. Oyle Ki bu eser, Mevlana’dan sonra bile
Mevleviler arasinda uzun miiddet okunmus, Konya ve Istanbul’da ise yirminin

lizerinde yazma niishasina rastlanmagtir.%

Ayrica bazi kaynaklarda Bahdeddin Veled’in, Kiibrevilik tarikatinin
kurucusu olan Necmeddin-i Kiibra’ya (6.1221/618)*" intisap ettigi iddia edilmis; bu
acidan bakildiginda Kiibreviligin, Mevleviligin dogmasina zemin hazirlayan ve
temelini olusturan tarikatlardan biri oldugu soylenmistir.®® Ancak Hamid Algar,
Necmeddin-i Kiibrda hakkinda ne Bahdeddin Veled’in, ne de oglu Mevlana
Celaleddin’in eserlerinde Ustl kapali bir bigimde bile olsa herhangi bir hususun
geemedigini ve Ogretileri acisindan da onun goriislerine yer verilmedigini ifade

etmektedir.3°

Bahaeddin Veled, arkasinda Muhammed Aldeddin ve Mevlana Celaleddin
adinda iki oglu ile Fatma adinda bir kizin1 birakarak 1231 (H.628) yili Rebitilahir

aymin on sekizinci cuma giinii Konya’da vefat etmistir.*

% Meliha Anbarcioglu, “Sultanu'l- Ulema Baha'eddin Veled'in Hayati, Eseri ve Diisiinceleri”, 1. Milli
Mevlana Kongresi, Selcuk Universitesi Basimevi, Konya 1986, s. 135-136.

87 Tasavvuf tarihinin mihim simalarindan birisi olan, ayrica Kiibreviyye tarikatinin da kurucusu olan
Necmeddin-i Kibrd, muhtemelen 1145 yilinda Harizm bolgesindeki Hive kentinde diinyaya gelmistir.
Asil adi Ahmed b. Omer Hayveki olup, keskin zekasi ile heniiz genglik yillarinda girdigi biitiin ilmi
miinazaralar1 kazandig1 i¢in kendisine ‘Kiibra’ lakabi verilmis ve bu lakabiyla da tinlenmistir. Nigabur,
Isfahan, Hemedan, Mekke ve Iskenderiyye gibi yerlere ¢esitli ilmi yolculuklar yapan Kiibra, geng yasta
dini ilimleri tahsil etmis, 6zellikle Hadis ve Kelam alanlarinda ihtisas kazanmistir. Kirkli yaglara
geldiginde medrese ve tekke ilimlerinde artik zirveye ulagan Kiibra, seyr-i siilikunu tamamlamis bir
miirsid-i kdmil olarak tekrar memleketi Harizm’e dénmiis, 6grendiklerini burada 6gretmeye, bilgi ve
tecriibelerini aktarmaya, anladiklarini halka anlatmaya baslamistir. Harizm’de bulundugu sirada
buranin Mogol tehlikesiyle karsi karsiya kalindigin1 goren Necmeddin-i Kibrd; 6nce halifelerini bir
araya toplamis, her birinin kendi beldelerine giderek oralarda islamiyet’i ve siifi diisiinceyi yaymalarini
istemis, onlar1 batiya dogru goge tesvik ederek Kiibreviligin Anadolu’ya kadar uzanmasini saglamistir.
Daha sonra ise, tipki nefis ile yapilan biiyiik cihadda oldugu gibi, Mogol ordusu ile yapilan cihadda da
kendisiyle kalanlarla birlikte bilfiil savas meydanindaki yerini almig, Horasan’a kagmasini sdyleyen
baz1 dost ve 6grencilerini sehit olma arzusu nedeniyle reddetmis, neticesinde Mogollarin Harizm’i isgali
sirasinda altrylizden fazla miiridiyle birlikte savasirken 1221 (H.618) yilinda sehit diismiistiir. Ayrintil
bilgi icin bkz. Hamid Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32: 498-500.; Cami, a.g.e., s. 563-568.

%8 Cami, a.g.e., s. 568, 603; Ibrahim Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1972,
s. 168; Kara, a.g.e., s. 143; Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, Akcag Yay., Ankara 1986, s. 83; Isa
Celik, “Mesnevi-i Manevi”, Ed. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Klasikleri, Erkam Matbaacilik, Ankara
2010, s. 402-403.

39 Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, 32: 498-500.

40 Sahinoglu, “Bahaeddin Veled”, 4: 461; Anbarcioglu, a.g.m., s. 136.
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1.3. Eb( Hafs Sehabeddin Omer es-Sithreverdi (6.1234 / H.632)

Stihreverdiyye tarikatinin kurucusu olan ve Anadolu’ya diizenledigi iki
onemli sefer ile Anadolu Selguklu Devleti’ni daha ¢ok idari agidan etkileyen; boylece
flitivvet anlayisinin Anadolu’daki intisarinda tesiri bulunan bir baska biiylik sifi
sahsiyet de Sehabeddin Siihreverdi’dir. Tam adi ‘Ebii Hafs Sehabeddin Omer b.
Muhammed b. Abdillah b. Ammuye el-Kuresi el-Bekri es-Siihreverdi” olup; 1145/539
yilinda, iran’1n Irak-1 Acem bdlgesinin Kuzeybatisindaki Zencan yakinlarinda bulunan
Stihreverd kasabasinda diinyaya gelmistir. Tam adinda da goriildiigii gibi ‘el-Kuresi’
ve ‘el-Bekri’ nisbelerini alan Siihreverdi’nin, bu nisbeleri almasinin sebebi ise
soyunun Hz. Ebubekir’e dayanmasidir.*! Ote yandan Siihreverdt; kendisiyle ¢agdas ve
hemsehrisi olan {inlii Israki filozofu Siihreverdi Maktdl (6.1191/587)* ile aralarindaki

isim benzerliginden dolay1 sik¢a karistiriimaktadir.*®

SOfi bir aile cevresinde dunyaya gelen Sehabeddin Sihreverdi, kiguk
yaslardan itibaren bu dogrultuda yetismistir. Heniiz bebek denilecek yasta iken, sehrin
kadis1 olan babasin1 kaybeden Siihreverdi, ilk erinlik ¢agina geldiginde, Bagdat’ta tinlii

bir alim olan amcas1 Ebii'n-Necib Stihreverdi™nin (6.1168/563)* yanina giderek onun

4 camf, a.g.e., s. 618; Eflaki, a.g.e., |, s. 135; Adem Catak, Sihdbeddin Siihreverdi Hayati Eserleri ve
Tasawvuf Anlayisi, Afsar Matbaasi, Ankara 2012, s. 16.

42 Tam ads, ‘Ebii’]-Fiitih Sihabiiddin Yahya b. Habes b. Emirek’ olan Siihreverdi Maktdl, 1154 yilinda
-ayn1 Sehabeddin Sihreverdi gibi- Iran’in Zencan kenti civarindaki Siihreverd beldesinde diinyaya
gelmistir. Basta Felsefe olmak iizere mantik ve fikih usulii ilimlerinin tahsili i¢in ¢esitli beldeleri
gezmis, hatta bu yolculuklari sirasinda Anadolu’ya da ugrayarak Diyarbakir ve Mardin ¢evresinde
cesitli ziyaretlerde bulunmustur. Islam Felsefesindeki Israki ekoliiniin de kurucusu olan Siihreverdi
Maktal, Anadolu’dan sonra yerlestigi Halep’te sivri dili nedeniyle bolge ulemas: ile sik¢a ve sert
tartigmalar yasamig, hatta zaman zaman kendisine zindiklik isnadinda bulunulmustur. Bdylece
kendisine kars1 bolgedeki dfkenin giinden giine tirmandigt Sithreverdi Maktil, 1191 (H.587) yilinda,
uleméadan baz1 kimselerin, sultanin oglu el-Melikii’z-Zahir’in de itikadin1 bozacag1 gibi baz1 galeyanlari
neticesinde, Sultan Seldhaddin-i Eyyibi tarafindan o6ldiirtiilmiistiir. Bu sebepten 6tiirii de 6liimiinden
sonra ‘Maktiil’ olarak anilmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. {lhan Kutluer, “Siihreverdi Maktdl”, Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38: 36-40.

4 Hasan Kamil Yilmaz, “Siihreverdi Sehabeddin”, Tirkiye Diyanet Vakfi Isiim Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2010), 38: 40.

44 Ebii'n-Necib Siihreverdi, 1097 yilinda Iran’in Siihreverd beldesinde diinyaya gelmis, geng yaslarda
gittigi Isfahan’da hadis, kelam ve fikih usulii gibi ilimlerde yiiksek tahsil gérmiistiir. Yine geng yaslarda
amcas1 Kadi Vecihiiddin Omer b. Muhammed tarafindan sifi hirkas1 giydirilmistir. Isfahan’da anlii
Islam miitefekkiri Ahmed el-Gazzali’nin derslerine de katilan Ebi'n-Necib Siuhreverdi, daha sonra
gittigi Bagdat’ta Abdilkadir-i Geylani’nin de seyhi olan Muhammed b. Miislim ed-Debbas’a intisap
etmis, ayrica orada Abdulkadir-i GeylanT ile ders ve sohbet arkadaslhigi yapmistir. Seyhinden aldig:
icazet ile artik kendisini talebe yetigtirmeye ve insanlari irsdd etmeye adayan Ebi'n-Necib, Dicle
kenarinda bir medrese yaptirarak orada dersler vermistir. Bir miiddet Nizdmiye Medresesinde
bagmiiderrislik gorevini de yiiriiten Ebi'n-Necib, 1168 yilinda Bagdat’ta vefat etmis, ders verdigi Dicle
nehri kenarindaki medresenin yanina defnedilmistir. Detayli bilgi igin bkz. Resat Ongéren, “Siihreverdi
Ebii'n-Necib”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38: 35-36.
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ders halkasia katilmistir. Burada farkli bircok hocadan da dersler alan Suhreverdt,
tasavvuf ilminin yani sira; fikih, hadis, tefsir ve kelam gibi ser’i ilimlerde de biyuk
ilerleme katetmis; 6zellikle Safii fikhi1 ve hadis ilimlerinde derin bir birikime sahip

olmustur.®®

O siralarda Bagdat’ta bulunan, ayn1 zamanda amcasinin dostu olan Kadiri
tarikatinin piri Abdilkadir-i Geylant (6.1165/561)* ile de goriisen Stihreverdt; ondan
bliyilk manevi feyiz almis, ayrica onun tavsiyesi iizerine keldm ilmine olan
tevecciihiinden vazgegerek tasavvufa yonelmistir. Boylece tasavvufi anlamdaki ilk
egitimini amcast Ebl'n-Necib ve Abdilkadir-i Geylani’den almis olan Suhreverdr;
kisa siire igerisinde Once Abdilkadir-i Geylani’nin, ardindan da amcast Ebu'n-
Necib’in vefati1 iizerine, yeni bir miirside baglanma ihtiyac1 hissetmis, bu amacla
Bagdat’tan ayrilarak Basra’ya ge¢mistir. Orada Ebi's-Suld el-Bagdadi’ye intisap
ederek uzun sure hizmetinde bulunmus, daha sonra ise 1194 yilinda yeniden Bagdat’a

donmiistiir.*’

Bagdat’a dondiikten sonra, amcasinin Dicle nehri kenarindaki medrese ve
dergahinda halki irsad faaliyetlerine baslayan Suhreverdt; kisa siire igerisinde genis bir
miintesip kitlesine ulasmis, Islam diinyasimin farkli bélgelerinden bile onun irsad ve
vaazlarini dinlemek i¢in gelen onlarca insan olmustur. Sehabeddin Suhreverdi burada
donemin Abbasi halifesi Nasir-Lidinillah’in da dikkatini ¢ekmis, halife zaman zaman
Suhreverdi’yi medresesinde ziyaret ederek onunla iyi iligkiler kurmus, ayn1 zamanda
cesitli konularda onun fikirlerine bagvurmustur. Daha sonra vaaz ve irsad faaliyetlerine
halifenin yaptirdig1 bazi tekkelerde devam etmis olan Siihreverdi, bundan bdyle
‘seyhii’s-siiytih’ (seyhlerin seyhi) unvaniyla da anilmaya baslamistir.*® Ayrica burada
Mevlana’nin babas1 Bahaeddin Veled, Evhadiiddin-i Kirmani ve Muhyiddin ibnii’l-

% Yilmaz, “Siihreverdi Sehabeddin”, 38: 40; Catak, a.g.e., s. 18-21; Camf, a.g.e., s. 618.

46 Kadiriyye tarikatinin piri olan Abdiilkadir-i Geylani, 1077 yilinda Hazar denizi civarindaki Gilan
eyaletine bagli Neyf koyiinde diinyaya gelmistir. Dogdugu bu Gilan eyaletinden otiirii de Geylani
nisbesiyle anmilmistir. Nesebi, babasi yoluyla Hz. Ali’ye dayanan Abdulkadir-i GeylanT, ¢ocuk yasta
babasini kaybetmis, annesi ve dedesinin yaninda yetismistir. Ilk genclik ¢cagina gelince Bagdat’a gitmis,
orada devrin 6nemli alimlerinden hadis, fikih, edebiyat gibi alanlarda dersler almis, ayrica orada
Muhammed b. Muslim ed-Debbas’m yaninda tasavvufa intisap etmistir. Zamanla oradaki medreselerde
dersler vermeye baglayan Geylani, 1165 yilinda burada vefat etmistir. Ayrintili bilgi igin bkz. Siileyman
Uludag, “Abdiilkadir-i Geylani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1: 234-239.

47 Yilmaz, “Siihreverdi Sehabeddin”, 38: 40; Catak, a.g.e., s. 22.

4 Yilmaz, “Siihreverdi Sehabeddin”, 38: 40; Catak, a.g.e., s. 22-23.
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Arabi gibi zatlarla da goriismiis; Necmeddin-i Razi (Daye), Mecdiiddin Ishak, Ahi
Evran, Bahaeddin Zekeriyya-y1 Miiltan (6.1262/661) *° ve Necibii’d-din Ali b. Biizgas
es-Sirazi (6.1279/678)° gibi daha bircok zat da onun sohbetlerinde bulunarak ondan
manevi feyzler almiglardir. Nitekim binlerce kisinin, onun irsad ve teblig meclislerine
katilarak, ondan manevi istifade ettikleri ve onun kurmus oldugu tarikata baglandiklari

aktarilmaktadir.>?

Miintesip kitlesinin genisligine bagli olarak, zamanla diger Miisliiman
bolgelerde de sohret ve sayginligi artan Siithreverdi’nin bu nifuzundan faydalanmak
isteyen halife Nasir-Lidinillah; fiitivvet miiessesesini teskilatlandirarak, onu once
fitiivvet teskilatinin basima gecirmis, ardindan ise halifenin elgisi vasfiyla, fltiivvet
anlayisinin intisari, birlik ve beraberligin devami gibi maksatlarla ¢esitli Miisliiman
bélge ve beyliklere diplomat olarak gondermistir.>? Sehabeddin Sihreverdi de bu
minvalde, Eyyutbiler’in Dimask hiikiimdar1 el-Melikii’l-Esref Masa (6.1237/635),
Harizmsahlar Devleti hiikiimdart Muhammed b. Tekis (6.1220/617), Erbil Atabeyligi
ve Anadolu Selguklu Devleti gibi devlet ve yoneticilerine ¢esitli el¢gilik gérevlerinde

bulunarak, adeta Islam iilkeleri ile hilafet makami arasinda mekik dokumustur.>

49 Bahdeddin Zekeriyyd, dogum tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte, Pakistan’mn Multan sehri
yakinlarinda diinyaya gelmistir. Kiigiik yaslarda babasini kaybetmis, kendisini tamamen ilme vermis ve
bu amagla ¢esitli yolculuklar yapmistir. Bu yolculuklardan birinde, Bagdat’ta bulunan Sehabeddin
Omer es-Siihreverdi’nin ilim meclisinde de bulunmus, onun yaninda seyr-ii siilikunu tamamlamistir.
Daha sonra ise ondan aldig1 icazet ile memleketi Multan’a donmiis ve siihreverdiligin Pakistan ve
Hindistan’daki en 6nemli yayicilarindan birisi olmustur. 21 Aralik 1262 (7 Safer 661)’de Multan’da
vefat etmistir. Genis bilgi icin bkz. Hamid Algar, “Bahaeddin Zekeriyya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4: 462-463

50 Anadolu asilli olan Necibiiddin b. Biizgas, 1198-1279 yillar1 arasinda yasamis olup, Siihreverdiyye
tarikatinin, Biizgasiyye kolunun kurucusudur. Hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Resat Ongoren,
“Necibiiddin b. Biizgas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006),
32:489-490.

%1 Y1lmaz, “Siihreverdi Sehabeddin”, 38: 41; Eflaki, a.g.e., I, s. 116; Bedilizzaman Fiir(izanfer, Mevlana
Celaleddin, (Cev. Feridun Nafiz Uzluk), T.C. Konya Valiligi 1 Kiiltiir Ve Turizm Miidiirliigii Yay.,
Konya 2005, s. 63-64; Halil Baltaci, Necmeddin Daye R&zi, insan Yayinlari, istanbul 2011, s. 42;
Hacigokmen, “Mecdiiddin Ishak”, Ek-2: 210; Enver Oren, “Ahi Evran”, Evliyalar Ansiklopedisi
(fstanbul: Tiirkiye Gazetesi Yayinlari, 1999), 1: 315; Algar, “Bahaeddin Zekeriyya”, 4: 462-463; Catak,
a.g.e., s. 26-31.

52 Bununla halifelik makaminm eski dini-siyasi otorite ve sayginligmi yeniden canlandirmak isteyen
halife Lidinillah; Islam iilkelerinin kendisinin liderligindeki fiitiivvet diisiincesine baglanarak, bu
iilkeler arasindaki uygulama birligini saglamak, bdylece Islam diinyasindaki gesitli fitne ve karigikliklar
onlemek istemistir. Bkz. Uludag, “Fiitiivvet”, 13: 259; Ocak, “Fiitiivvet”, 13: 262.

% Yilmaz, “Siihreverdi Sehdbeddin”, 38: 40-41; Catak, a.g.e., s. 23-24; Hasim Sahin, Osmanii
Devletinin  Kurulus Déneminde Dini Zimreler (1299-1402), Marmara Universitesi Tirkiyat
Aragtirmalar1 Enstitiisii, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Istanbul 2007, s. 181-182. Ayrica Hasim
Sahin’in bu doktora c¢aligmasi, Mart-2020 yilinda “Dervigler, Fakihler, Gaziler — Erken Osmanl
Doneminde DinT Zimreler (1300-1400)” adiyla kitap olarak basilmis olsa da, tezde kullanilan ve bizim
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Iste goriildiigii gibi bu tarihe kadar Anadolu’dan uzak bir hayat siirdiiren
Stihreverdi’nin, bizim bu calismamizda yer edinmesinin esas sebebi, basta da
belirttigimiz gibi onun, Anadolu Selguklu Devleti’ne halifenin elgisi ve flitiivvet
teskilatinin yayicist olarak yaptigi iki seferdir. Zira o, bu seferlerinde -asagida da
belirtilecegi Uzere- devlet yoneticilerinden halka, hatta din adamlarina kadar bircok
kisiyi tesiri altinda birakmis; onun bu yolculuklart bir yandan fiitiivvet teskilatinin
yayilma sahasii genisletirken, diger yandan da kendi miintesip kKitlesini daha da

bliytlitmiistiir.

Anadolu Selguklu Devleti’ne olan bu iki seferinden ilkini, -yukarida da
bahsettigimiz Mecdiiddin ishak’imn, halifeye diizenledigi ilk elcilik gdrevinin hemen
ardindan- 1214 yilinda 1. Izzeddin Keykavus doneminde gerceklestiren Suhreverdt,
tim devlet ricalinin katildigi biiyiik bir merasim ile karsilanmig; halife Nasir-
Lidinilldh’m génderdigi fiitiivvet libasim ve diger hediyeleri Sultan I. izzeddin
Keykavus’a sunmus, boylece onun fiitiivvet teskilatina kabuliinii saglamistir. Ayrica
Sultan ile birlikte orada hazir bulunan devlet ricali de bu teskilatin birer iiyesi
olmuslardir. Boylece Siihreverdi’nin bu yolculugu, fiitiivvet teskilatinin Anadolu’daki

tesis ve intisarma ciddi bir alt yap1 saglamistir.>*

Siihreverdi’nin  Anadolu  Selguklu  Devleti’ne diizenledigi fiitiivvet
seferlerinin ikincisi ve daha etkili olani ise, birincisinden yaklasik yedi yil sonra 1221
yilinda Sultan I. Alaeddin Keykubad déneminde yaptig: fiitivvet yolculugudur. Artik
Anadolu’nun genis bdlgelerine yayilmis olan fiitiivvet diisiincesinin, idari anlamda da
devamini saglamak ve tahkim etmek isteyen halife Nasir-Lidinillah, 1220 yilinda tahta
c¢ikan ve fiitiivvet ahlakina uygun davranislar sergileyen Anadolu Sel¢uklu Devleti’nin
yeni hiikimdar Sultan I. Alaeddin Keykubad’a da -futlivvet teskilatina kabuliini

bildirmek tizere- Siihreverdi’yi elgi olarak géndermistir.>®

de asagida bahsedecegimiz ‘Ahiler’ baglhigina yayinlanan kitapta yer verilmemesinden o6tiirii, bundan
sonraki dipnotlarda kaynak olarak bu tezi kullanmaya devam edecegiz. Kitap i¢in ise, bkz. Hagim Sahin,
Dervisler, Fakihler, Gaziler — Erken Osmanli Doneminde Dini Ziimreler (1300-1400), Yap1 Kredi
Yayinlari, Istanbul 2020.

5 Sahin, a.g.e., s. 182-183; Ocak, “Fiitiivvet”, 13: 262; Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu
(La Turquie pré-ottomane), (Cev. Erol Uyepazarct), Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, Istanbul 2012, s.
74,158; Abdurrahim Alkis, “13. Yiizy1lda Konya’nin Bir ilim Merkezine Doniismesinde Iranl Ariflerin
Rolii”, Ed. Dilaver Giirer, Buhara’dan Konya’ya Irfan Mirast ve XIII. Yy. Medeniyet Merkezi Konya
(1), Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltlir Yayinlari, Konya 2019, s. 69.

5 Alkis, a.g.m., s. 70; ibn Bibi, a.g.e., I, s. 248-249; Cahen, a.g.c., s. 224; Sahin, a.g.c., s. 184.
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Baskent Konya’ya olan bu yolculugu sirasinda Malatya’ya ugrayan
Suhreverdi, fiitiivvet erbabinin Anadolu’ya ilk girisinde etkili olmus ve Selguklu
devlet idaresi ile gecmiste ¢ok iyi iliskiler kurmus bir sifi sahsiyet olan Mecdiiddin
Ishak’1 da beraberinde gotiirmek istemistir. Ancak Mecdiiddin Ishak’in sagliginin
buna izin vermeyecegini anlayan Siihreverdi, beraberindeki heyet ile birlikte yarim

kalan yolculuguna devam etmistir.*®

Onun Konya’ya dogru gelisinden haberdar olan Sultan |. Aléeddin, devlet
adamlarin1 onu kargilamak tlizere derhal Aksaray’a kadar gondermis, Aksaray’da
Siihreverdi’yi devlet ricalinden din adamlarina, tasavvuf erbabindan halk tebaasina
kadar buyuk bir kalabalik karsilamistir. Siihreverdi Konya’ya ulastiginda ise, Sultan
Alaeddin onu biiyiik bir cosku ile karsilamis, -Ibn Bibi’nin ifadelerine gore- onu
goriince: “Bu yiiz, zindandan kurtuldugum giiniin gecesinde goérdiigiim riiyada
ayagimdaki bagi ¢ikaran, elimden tutup beni katira bindiren ve bana, ‘Amacina ulastin,
muradina erdin’ diyen kimsenin yiiziidiir. Onun kerametiyle o zindan yerini ytiksek bir
makama ve 1iyi bir talihe birakti. Benim i¢in huzur ve giiven yeniden geldi. Bundan

sonra Omer Muhammed Suhreverdi’nin himmeti hep bizimle olacak” demistir.>’

Konya’da bulundugu siire zarfinda Siihreverdi’ye biiyiik bir izzet-0 ikram
gostererek, saygi ve sevgide kusur etmeyen Sultan, onun gelmesinden duydugu biiyiik
memnuniyeti her firsatta belirtmis; onunla yaptigi goériismeyi, halifenin kendisine
gonderdigi en biiylik ikram ve armagan olarak degerlendirmistir. Siihreverdi de ona,
adalet ve dogruluktan ayrilmamasini, 1‘la-yi kelimetullah {izere ¢aligmasin1 ve hayir
hasenat1 da gozetmesini 6giitleyici ifadeler kullanmais; ayrica ona fiitiivvet tegkilatina
girisin simgesi olan fiitivvet hil’atini, halifenin mensirunu ve gonderdigi diger
hediyeleri takdim etmistir.>®

Yine burada kaldig1 siire zarfinda, basta Sultan 1. Al&eddin ve Celéaleddin

Karatay olmak Uzere, devlet ricalinden birgok kisi onun sohbetlerine istirak ederek

ondan manevi feyzler almis, neticede bu kisiler onun tarikatina girerek Siihreverdi’ye

% Hacigdkmen, 2012, a.g.m., s. 427.

5 Ibn Bibi, a.g.e., I, s. 249; Sahin, a.g.e., s. 184. Ibn Bibi’nin aksine Eflaki ise, Menakibii’l-Arifin adl
eserinde, Siihreverdi’nin Konya’ya ulastig1 vakit, Sultan’in, eglenmek amagli gittigi Gavale kalesinde
oldugunu ve Siihreverdi’nin de kaleye getirilmesini emrettigini aktarmaktadir. Bkz. Eflaki, a.g.e., I, s.
134.

5 Tbn Bibi, a.g.e., I, 5. 250-251.
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olan baglliklarini bildirmislerdir. Ote yandan, Konya nin ileri gelenlerinden, siradan
halkina kadar pek ¢ok kisi, kabiliyetlerine gére ondan; seriat, siinnet, hakikat ve tarikat

9 Buna ek olarak Gordlevski ise,

gibi konularda etkili dersler almislardir.®
Siihreverdi’nin burada fiitiivve diisiincelerinin propagandasini yaptigini sdylemistir.®°
Ayrica Slhreverdi burada, daha 6nce Bagdat’ta tanistigi Bahaeddin Veled ile de
goriiserek onunla uzun uzun sohbet etmis; Bah&eddin Veled de ona buyuk izzet ve
ikramda bulunmustur.%! Burada Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi ile de goriistiigii
rivayet edilen Siuhreverdi, Muhakkik-1 Tirmizi ile kal diliyle degil, hal diliyle
konusmus, bunun sebebini soranlara ise; “Hal ehli yaninda, 'kal' dili degil 'hal' dili

lazimdir” veya “Aramizda bir¢ok séz gecti ve birgok giicliikler ¢oziildi” dedigi

seklinde iki rivayet bulunmaktadir.®?

Konya’dan ayrilma vakti geldiginde, onu yiikli miktarda para, cesitli
hediyeler ve biiyiik bir merasimle ugurlayan Sultan Al&eddin, Zincirli han denilen
mevkiye kadar ona refakat etmis, devaminda ise Malatya’ya kadar ona eslik etmeleri
i¢in saray gorevlilerinden bazilarin1 onunla birlikte géndermistir.®® Gériildiigii gibi
Anadolu’da ¢ok az bir siire bulunmasina ragmen, yaptigi bu iki yolculuk ile Anadolu
Selcuklu Devleti Sultan ve ileri gelen yoneticilerinin fiitlivvet teskilatina girisine vesile
olmus olan Siihreverdi; ileride Ahilik teskilatinin kurulusuna zemin hazirlayacak olan

bu anlayisin -daha ¢ok iktidar nezdinde- yayilmasinda bilfiil etkili olmustur.5

Bagdat’a doniis yolunda yine Malatya’ya ugrayan Siihreverdi, orada eski
ogrencisi Necmeddin-i Razi (Daye) ile goriismiis, onun Mirsadii’l-Ibad adli eserinin
bir misveddesini inceledikten sonra, esere olan biiyiik begenisini dile getirmistir.
Hatta burada Sultan’a hitaben yazdig1 ve bu eseri ve yazarint methedici tarzda olan bir
mektubu da Daye’ye veren Siihreverdi, ona bu eserini Sultan’a sunmasini tavsiye

etmistir.® Ayrica burada eski dgrencisi Daye’ye, Anadolu’da kalarak irsad ve teblig

% Tbn Bibi, a.g.e., I, 5. 251-252.

60 V. Gordlevski, Anadolu Selguklu Devleti, (Cev. Azer Yaran), Onur Yaymlari, Ankara 1988, s. 322.
1 Eflaki, a.g.e., |, s. 134-135; Catak, a.g.e., s. 24.

62 Sipehsalar, a.g.e., s. 119; Eflaki, a.g.e., 1, s. 153. Ancak her ne kadar hem Eflaki hem de Sipehsalar
gibi 6nemli kaynaklar Stihreverdi’nin, burada Burhdneddin Muhakkik-1 Tirmizi ile goriistiigiinii rivayet
etse de; Muhakkik-1 Tirmizi’nin Konya’ya Bahaeddin Veled’in vefatindan bir yil kadar sonra 1231/629
yilinda geldigi gergegi, bu rivayetin sthhatini bir hayli zora sokmaktadir.

8 ibn Bibi, a.g.e., I, 5. 252.

64 Sahin, a.g.e., s. 184-185.

% Ibn Bibi, a.g.e., I, s. 253.
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calismalarina burada devam etmesini 6giitleyen Siihreverdi’nin, bu tavri bizce dikkate
degerdir.®® Zira bu durum, Anadolu’ya bir elgilik vazifesiyle gelen ve donmek
durumunda olan, ayrica Sel¢uklu idaresi ve Konya ahalisi ile giizel iligkiler kuran
Stihreverdi’nin, kendisi burada kalamasa da, ¢evresindekilere burada kalmay1 ve bu

topraklarin ihyasina ¢aligmalarini nasihat ettigini gostermektedir.

Sthreverdi, Bagdat’a dondiikten sonra halife Nasir-Lidinillah’in huzuruna
¢ikarak Sultan I. Aldeddin’in, halifeye ve fiitiivvet teskilatina olan baglilik ve itaatini
bildirmis, ayrica gonderilen birbirinden kiymetli hediyeleri halifeye sunmustur.
Boylece hilafet makami ile Anadolu Selguklu Devleti arasindaki manevi baglar

giiclenmis, ilerleyen zamanlarda da bu irtibat gittikge kuvvetlenmistir.%’

Bundan sonra bir miiddet daha Bagdat’ta kalan Siihreverdi, 1231 yilinda hac
ibadetini yerine getirmis; hayatinin sonlarma dogru gérme yetisini kaybetmesine
ragmen miintesiplerinin de yardimiyla, halki irsad igin ¢iktigi cuma vaazlarindan
vazgeememistir. 1234/632 yilinda doksan yas civarinda iken Bagdat’ta vefat eden bu
biiylik sifi sahsiyet, burada Verdiye bolgesinde bulunan tiirbeye defnedilmistir. Bir
asra yakin sliren omriinii, riyazet ve ziihd ile dolu bir sekilde gegiren Siihreverdsi,
kendisine sunulan para ve hediyeleri ise strekli, ihtiya¢ sahiplerine ve mdridlerine
dagitmis; emr-i Hak vaki oldugunda evinde ona kefen bigilecek bez dahi bulmakta

zorluk ¢ekilmistir.®®

Irsad faaliyetlerinin yaninda ilmi faaliyetlerini de siirdiirmiis olan Siihreverdi,
eser te’lifi konusunda da ¢ok bereketli bir 6miir siirdiirmiistiir. Nitekim onun vefat
ettiginde ardinda biraktig1 eserlerinden yalnizca bazilari sunlardir: ‘Avarifi’l-
Ma’arif’, ‘Nugbetii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an’, ‘Resfii’n-Nasayihi’l-imaniyye ve
Kesfu’l-Fedayihr’l-Yunaniyye’, ‘Irsadii’l-Miiridin ve Mecdii’t-Talibin’, ‘I’1amii’l-
Hlda ve Akidetu Erbab-i Ehli’t-Tiika’, ‘er-Rahikii’l-Mahtim 1i Zevki’l-Ukili ve’l-
Fiihim’, ‘Risaletii’s-Seyr ve’t-Tayr’, ‘Vesdya’, ‘Risaletii Cezbi’l-Kuldb il
Muvasalati’l-Mahbtb’, ‘Evradii’s-Siihreverdi’, ‘Stinthu’l-Fiitdh bi Zikri’r-Rih’, ve

 Turan, a.g.e., s. 392; Rauf Kahraman Urkmez, Selcuklular Zamanmnda Anadolu’da Tasavvufi
Zumreler, Cizgi Kitabevi Yay., Konya 2020, s. 85.

67 bn Bibi, a.g.e., I, 5. 253.

% Y1lmaz, “Siihreverdi Sehabeddin”, 38: 41; Catak, a.g.e., s. 25.
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‘Fiitlivvetname’. Ote yandan onun bu eserleri, siinni tasavvuf diislincesinin tesisinde

onemli rol oynamistir.%®
1.4. Evhaduddin-i Kirmani (6. 1238 / H.635)

XIll. yiizy1l Anadolu’sunda derin izler birakan bir diger 6énemli stfi olan
Evhadiddin-i Kirmani’nin, dogum tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte; o dénem
Kirman Selguklularinin hakimiyeti altindaki Iran’in, Kirman bolgesinde diinyaya
geldigi, bundan dolay1 daha ¢ok ‘Kirmani’ nisbesiyle tanindig1 bilinmektedir.”® Esas
adi Hamid, lakab1 ise Evhadiiddin’dir.”*

Hayatinin ozellikle ilk donemi hakkindaki maltimati, menkibesinden
ogrendigimiz Kirmani’nin, yasaminin biiyiik bir boliimii ¢esitli nedenlerle yaptigi
yolculuklarda ge¢cmistir. Gengliginden itibaren ilim tahsili i¢in ¢esitli yolculuklar
gerceklestirmis, once donemin 6nemli bir ilim merkezi olan Bagdat’a yonelmis, orada
zekas1 ve kavrama giicliyle basta fikih olmak {izere, ser’i ilimlerde kisa siirede ciddi
bir ilerleme katetmis, daha sonra ise orada miiderrislik yapmistir. Ancak ilerleyen
siirecte tasavvufa kars1 bir ilgi duymaya baslamig, bunun i¢in ise kendisini manevi
olgunluga eristirecek bir hakiki miirsid arayigina girmistir. 1181 yilinda o sirada
Bagdat’ta bulunan inlii Stihreverdiyye tarikati seyhi, Ritkneddin-i Muhammed es-

Slicast (Sincasi)'ye’? baglanarak onun terbiyesi altinda yetismistir.”

Ayni zamanda Bagdat’ta, Abbasi halifesi Nasir-Lidinillah’ i kurmus oldugu
ve dénemin pek ¢ok (nlii mutasavviflarinin da katildig Fiitiivvet teskilatina da dahil
olan Kirméni; halife igin ¢esitli elgilik gorevlerinde bulunarak teskilat igerisinde
yuksek mevkilere ulasmis, hatta dmriiniin sonlarina dogru bu teskilatin seyhii’s-
siiyGih’luguna (seyhlerin seyhi) kadar yiikselmistir.”* Bu arada Bagdat’ta Sems-i

Tebrizi ile de goriigmiistiir.”> Daha sonra bir yam Bagdat’a bagh kalacak sekilde,

% Yilmaz, “Siihreverdi Sehabeddin”, 38: 41-42; Catak, a.g.e., s. 32-49.

0 Mikail Bayram, Seyh Evhadii’d-Din Hamid El-Kirmdni ve Mendkib-Namesi, Kardelen Yayinlari,
Konya 2005, s. 4.

"I Nihat Azamat, “Evhadiiddin-i Kirmani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11: 518.

2 Sems-i Tebrizi ve Sihabiiddin Siihreverdi gibi devrin miihim sifi sahislarinin yetismesinde énemli
pay sahibi olan Riikniiddin, Sincas’ta dogmus, 1230/628 tarihinde vefat etmistir. Kabrinin Bagdat
yakinlarinda oldugu rivayet edilmektedir. Detayli bilgi icin bkz. Bayram, 2005, a.g.e., s. 6-9.

73 Bayram, 2005, a.g.e., s. 6-9; Cami, a.g.e., s. 766; Urkmez, a.g.e., s. 58.

4 Bayram, 2005, a.g.e., s. 10.

> EflakT, a.g.e., 11, s. 78; Cami, a.g.e., s. 767; Fur(zanfer, a.g.e., s. 95-96.
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Tebriz, Nahcivan, Gence, Sirvan, Tiflis ve Ahlat gibi bolgelere gerek ilmi, gerek
diplomatik, gerekse de irsad amaclh seyahatler diizenlemis, Tebriz’de dénemin {inli

stfi sahislarindan Zahid-i Tebrizi ile goriismiistiir.’®

Daha sonra muhtemelen 1204/1205 yillarinda, Mecdiiddin Ishak’1n tesviki ve
Abbasi halifesi Nasir-Lidinillah’in  da  Fiitiivvet  teskilatinin - seyhi  olarak
gorevlendirmesiyle, Aht Evran olarak bilinen talebesi Nasiriddin Mahmud el-Hoyf ile
birlikte Anadolu’ya gelmis; Fiitiivvet tegkilatinin Anadolu topraklarindaki seyhi ve
yayicist olmustur.”” Anadolu’da Konya, Malatya, Sivas ve Ahlat bolgelerinde bulunan,
Bagdat’a gidis gelisleri sirasinda Mardin, Diyarbakir, Cizre gibi 6nemli ilim
merkezlerine de ugrayan Kirmani, Anadolu’nun daha ¢ok Kayseri sehrinde ikamet
etmistir. Anadolu’daki bu seyahatleri sirasinda; miiridi, bir rivayete gére damadi ve
Ahtilik teskilatinin kurucusu olan Ahi Evran da onun yaninda yer alarak, Kirmani’nin
en 6nemli miintesiplerinden birisi olmustur.”® Dolayisiyla Ahilik teskilatinin temelleri
de Fiitiivvet teskilatinin Anadolu’daki 6nciisii olan Evhadiiddin-i Kirmani’nin temel

goriis ve dgretileri ile atilmugtir.”

Kirmani, Konya’da yakin dostu Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ile gériiserek bir
miiddet onunla sohbetlerde bulunmustur.?® Sivas’ta bulundugu siralarda Necmeddin-i
Daye ile Malatya’da ise iinlii Safii mezhebi alimi Siraceddin el-Urmevi (6.1283/682)8!

ve Cemaleddin-i Vasiti ile goriismiistiir.2? En uzun siire kaldig1 Kayseri’nin ise,

6 Azamat, “Evhadiiddin-i Kirmani”, 11: 519; Bayram, 2005, a.g.e., s. 11-12; Urkmez, a.g.e., s. 58.

" Bayram, 2005, a.g.e., s. 14.

8 Bayram, 2005, a.g.e., s. 61-62; Kara, a.g.e., s. 276.

7 Ziya Kazic1, “Ahilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1988),
1: 540; Urkmez, a.g.e., s. 54.

8 Cami, a.g.e., s. 766; Azamat, “Evhadiiddin-i Kirméani”, 11: 519.

81 XIII. yiizyilin énemli s0fi sahsiyetlerinden birisi olan ancak siire smirliligindan 6tiirii ¢alismamiza
baglik olarak alamadigimiz Sir&ceddin el-Urmevi, 1198 yilinda Azerbaycan’in Urmiye kentinde
diinyaya gelmis, buradaki ilk egitiminden sonra ise Musul’a giderek orada aldig: derslerle akli ve nakli
ilimlerde 6nemli bir birikime sahip olmustur. Daha sonra Kirmani ile goriismek tizere Malatya’ya gelen
Urmevi, orada Sultan I. Alaeddin Keykubad ile de goriiserek ondan biiyiik bir itibar gérmiis ve Sultan
tarafindan orada bir medreseye miiderris tayin edilmistir. Bir miiddet orada ders verdikten sonra dnce
Dimask boélgesine daha sonra da Misir’a gegen Urmevi, bir siire sonra tekrardan Anadolu’ya donmiis
ve bu kez de Konya’ya yerlesmistir. {lim ehlinin biiyiik bir sayginlik gérdiigii Konya sehrinin, kendisi
i¢in bir doniim noktasi oldugu Urmevi, burada cesitli eserler kaleme almis, hatta burada bir miiddet
kadilik yapmustir. Konya sehrine yapilan bazi dis saldirilara karst hem fetvalar ¢ikarak kalemle, hem de
yeri geldiginde surlara ¢ikarak ok atarak miicadele eden Urmevi, bu tavrindan &tiirii donemin hiikiimdari
Sultan [Il1l. Keyhisrev tarafindan Anadolu bagkadiligi gorevine layik goriilmiistiir. Konya’da
Mevlana'nin cenaze namazini kildirdig1 yoniinde rivayetler de bulunan Urmevi, 1283 yilinda Konya'da
vefat etmistir. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Mustafa Cagrici, “Sirdceddin el-Urmevi”, Turkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37: 262-264.

82 Azamat, “Evhadiiddin-i Kirmani”, 11: 519; Bayram, 2005, a.g.e., s. 171. (Bkz. 29. Hikaye)
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Debbagan (Dericiler) ve Kiilahdtzlar (Kiilahg¢ilar) mahallelerindeki mescid ve
zaviyelerde irsdd halkalar1 kurarak insanlara marifet sirlarin1 duyurmaya calismis,
ayrica burada bir de evlilik yapmistir. Bu evlilikten dogan Fatma Bac1 (Kadin Ana) da

‘Baciyan-1 Rim’ teskilatinin bilinen ilk &nciisii olmustur.®

Anadolu’da bulundugu siralarda halk, ulema ve tasavvuf erbabinin yani sira,
Selguklu sultan ve devlet adamlarinin da saygmhigini kazanmis; 1. Giyaseddin
Keyhusrev ile cesitli goriismeler yapmustir.3* Miiridleri ile birlikte gittigi her bolgede
irfani meclisler kurarak halki irsad ve nasihatle besleyen Kirmani, buralarda Evhadi
tekke, zaviye ve hankahlar1 agarak goriis ve dgretilerini de yaymay1 ihmal etmemis,
boylelikle Anadolu cografyasinda genis bir miiridan kitlesine ulagmistir. Yetistirdigi
miirid ve halifeleri ise Anadolu’nun ¢esitli bolgelerindeki kasaba ve kdylerinde Evhadi

zaviyeleri agarak, oralarda irsad ve teblig faaliyetleri ile mesgul olmuslardir.®®

Anadolu’nun manevi iklimine birgok stfi sahis kazandiran Kirmani’nin, en
meshur talebelerinden birisi Sadreddin-i Konevi olmustur. Nitekim Konevi’nin
manevi terakkisi ile de yakindan ilgilenen Kirmani, on bes on alt1 yil kadar ona
miirsidlik yaparak, irfani bilgileri aktarmig; Sadreddin-i Konevi, tasavvufi usdl ve
adabr ondan &grenmistir.%® Nitekim bir rivayete gére Konevi’nin, bu durumu: “iki
alimden yararlandim, biri Evhadiiddin, digeri ibnii’l-Arabi'dir” seklinde ifade ettigi

aktariimistir.®’

Kirmani’nin Anadolu’daki en bilinen halifelerinden olan Zeyniiddin
Sadaka®, seyhinin bu bolgeden gidisinden sonra onun tasavvuf anlayisinin
Anadolu’da ve 6zellikle Konya’da intisarini saglayan en 6nemli kisi olmustur. Onun

disinda Konya’da Fakih Ahmed, Ahlat’ta Fahreddin Abdiilaziz el-Ahlati, Sivas’ta

8 Detayh bilgi i¢in bkz. Mikail Bayram, “Bactyan-1 Rum (Anadolu Bacilar1) ve Fatma Baci1”, Tiirkler
Ansiklopedisi, (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002), 6: 366.

8 Bayram, 2005, a.g.e., s. 14.

8 Bayram, 2005, a.g.e., s. 61; Urkmez, a.g.e., s. 72.

8 Bayram, 2005, a.g.e., s. 81-176 (Bkz. 30. Hikaye); Urkmez, a.g.e., s. 148.

87 Ekrem Demirli, “Sadreddin Konevi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35: 421; Bayram, 2005, a.g.e., s. 81.

8 Evhadiiddin-i Kirméani’nin en taninmis halifelerinden birisi olan Zeyniiddin Sadaka, heniiz geng
yaslarda iken Bagdat’ta Kirmani’ye baglanmis, uzunca siiren bu baglilik ve birlikte yaptig1 cesitli
yolculuklardan sonra seyhinin 6nemli bir halifesi konumuna yiikselmistir. Seyhiyle birlikte Malatya ve
Kayseri gibi yerlere de giden Zeyniiddin Sadaka, daha sonralari Konya’ya yerleserek seyhinin
fikirlerinin dnemli bir yayicist olmus ve orada vefat etmistir. Detayl bilgi igin bkz. Urkmez, a.g.e., s.
73-74; Bayram, 2005, a.g.e., s. 214, 220, 250.
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Semseddin Omer et-Tiflisi, Malatya’da Ahi Ahmed, Kayseri’de Nuru’d-din-i Tokadf,
Takiytiddin-i Erugerdi ve imadiiddin-i Malati, Kirmani’ye miirid ve halife olan stfi
sahislardan bazilaridir.®® Nisbeleri de verilen bu bazi miirid ve halifelerin, bu
nisbelerinden de anlasilacagi lizere, Kirmani’nin baslatmis oldugu bu tasavvufi
hareket, Anadolu’nun birbirinden farkli bolgelerinde yayilmis; halife ve mdaridler,
gittikleri yerlerde miirsidlerinden almis olduklar1 yetkiyle, ilim talep edenleri

aydinlatmaya ve tasavvufi incelikleri sagmaya baslamislardir.*°

Uzun bir Anadolu seriiveninin ardindan bu boélgeden ayrilan Kirmani;
Horasan, Maverainnehir, Erbil, Halep, Sam ve Misir'da bir siire ikamet etmis, oradan
seyhi SUcasi ile birlikte hac ibadetini yerine getirmistir. Hac dondisii ise yeniden
Anadolu’ya gitmis, ancak fiitiivvet teskilatinin seyhi kabul edilen Sehabeddin es-
Sithreverdi’nin, 1234 yilindaki vefati {izerine, halife Miistansir-Billah’in
(60.1242/640)°! da cagrisiyla, tekrar Bagdat’a dénmiistiir. Burada bir miiddet
Merzibaniyye hankahi’nda seyhlik yapan Kirmani, 21 Mart 1238 / 3 Saban 635
tarihinde burada vefat etmistir.®’> Tartismali olmakla birlikte Misbahu’l-Ervah ve

Rubaiyat adl eserler ona izafe edilmistir.%®
1.5. Muhyiddin Ibnii’l-Arab? (6. 1240 / H.638)

XIII. yiizyilda yasamis ve Anadolu’nun Islamlasma siirecinde etkin rol
oynamis biilyiik mutasavviflardan olan Ibnii’l-Arabi, 1165/560 yilinda, ginimiiz
Ispanya cografyasindaki Endiiliis’iin Miirsiye (Murcia) sehrinde dogmustur.
Birbirinden farkl1 isim ve lakaplarla anilan Ibnii’l-Arabf; tasavvufi goriislerini takip
edenlerce, -onun bu alandaki hakimiyetinden dolayi- ‘en biiyiikk seyh’ anlamindaki

‘Seyhii'l-Ekber’, dini ilimlere getirmis oldugu yeni perspektiflerden Gtiirii ise, ‘dini

8 Urkmez, a.g.e., s. 72-77; Bayram, 2005, a.g.e., s. 61.

% Urkmez, a.g.e., s. 81.

%1 Miistansir-Billah, 1192-1242 yillar1 arasinda yasamis Abbasi devletinin 36. halifesidir. 1226 yilinda,
bir y1l gibi kisa bir siire halifelik yapan babasi halife Zahir-Biemrilldh’in vefatindan sonra bagladigi ve
vefatina dek de yiiriittigii halifelik gorevi, Mogollara kars1 yaptig1 miicadeleler ile ge¢mistir. Mogol
tehlikesinin, Abbasi hilafet merkezi olan Bagdat dahil tiim dogu Islam beldelerinde goriilmeye
baslamasiyla, ¢esitli Islam devletlerinden asker takviyesi isteyerek Mogollarla miicadele etmeye ¢alisan
Zahir-Biemrillah, ayrica halifelik makaminin birlestirici giiciinii kullanarak Miisliiman devletler
arasinda ortaya ¢ikan ¢esitli ihtilaf ve anlagmazliklar1 da sona erdirmistir. Miistansir-Billah 1242
(H.640) yilinda vefat etmis, cenazesi Rusife mezarligma defnedilmistir. Detayl bilgi i¢in bkz. Ismail
Yigit, “Miistansir-Billah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32:118.

92 Azamat, “Evhadiiddin-i Kirmani”, 11: 519.

% Bayram, 2005, a.g.e., s. 89.
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hayatlandiran’ anlamina gelen ‘Muhyiddin’ unvanlart ile anilmis ve daha ¢ok bu
isimlerle tanmnustir. Kendisi ise admi, bircok yerde ‘Muhammed Ibnii'l-Arabi’
seklinde zikretmistir.** Bununla birlikte iinlii Maliki mezhebi fakihi, muhaddis ve kad:
olan Eba bekir Ibnii’l-Arabi (6.1148/543)% ile birbirine karistirilmamasi amaciyla,
kayitlarda meshur olan kullanimin ‘Ibn Arabi’ seklinde oldugunu belirtmekte de fayda

vardir.

Eserlerinde soylu bir Arap silalesine mensup oldugunu sdyleyen Ibnii’l-
Arabi; atalariimn Beni Tay kabilesinden oldugunu, Hatim et-Tai (6.M.578)'nin% ise
biiyiik dedelerinden birisi oldugunu kaydetmektedir.’” Amca ve dayilarmimn dénemin
Oonemli safi sahislarindan olmasi dolayisiyla, heniiz ¢ocukluktan stfimesrep bir
cevrede yetisen Ibnii’l-Arabf; bu ¢evreden manevi anlamda fazlasiyla etkilenmis, bu
etki, onun kiiciikken bir takim manevi haller yasamasina da vesile olmustur.®® Ayrica
donemin seckin isimleri ve devlet adamlartyla etkilesim halinde olan babasi sayesinde
de iyi bir egitim alarak bliytimiistiir. Sekiz yasina geldiginde, ailesiyle birlikte baskent
Isbiliyye’ye (Sevilla) gé¢ eden Ibnii’l-Arabi, ilk genglik yillarmi Ibn Riisd, Ibn Tufeyl
ve Ibn Ziihr gibi bilgin ve filozoflarin bulundugu bu ortamda gecirmistir.%® Hatta o,
Fiitihat’ mda Ibn Riisd ile goriistiigiinii, ona verdigi cevaplarla ibn Riisd’iin biiyiik bir

saskinlik yasadigin dile getirmektedir.1®

Seyhii'l-Ekber, gencliginden itibaren Kur’an-1 Kerim, fikih ve 6zellikle hadis

gibi ilimlerle yakindan ilgilenmistir.!®" Zahiri ilimlerde iyi bir dereceye ulastiktan

% Muhyiddin Ibn Arabi, Futdhat-1 Mekkiyye, (Cev. Ekrem Demir), Litera Yaymcilik, istanbul 2017, c.1,
s. 77., 11, s. 314; Kilig, “Muhyiddin Tbnii’1-Arabi”, 20: 493.

% Ebi bekir Ibnii’l-Arabi, 1076 yilinda isbiliye (Sevilla)’da diinyaya gelmis énemli bir maliki fikih
alimi ve muhaddistir. Geng yaslarindan itibaren 6nemli Islami ilim merkezlerine yolculuklar
gerceklestirmis, iki yila yakin siire de Gazali’nin talebesi olmustur. 1148 yilinda Endiiliis’e doniis
yolculugu sirasinda vefat etmis, cenazesi Fas’in Babiilmahrik bolgesine defnedilmistir. Detayli bilgi
icin bkz. Ahmet Baltac1, “Ebi bekir Ibnii’l-Arabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1999), 20: 488-491.

% Hatim et-Tai, cahiliye déneminde yasamis, comertligiyle nAm salmus, hatta bu yoniiyle giiniimiizde
bile adindan soz ettiren sair ve tay kabilesinin lideri olan sahistir. Genis bilgi i¢in bkz. Siileyman Tiiliici,
“Hatim et-Tai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1997), 16: 472-
473.

9 Kalig, “Muhyiddin Tbnii’1-Arabi”, 20: 493.

% Kilig, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi”, 20: 493; Cebecioglu, a.g.m., s. 10-11.

% M. Mustafa Cakmaklioglu, “Klasiklerimiz/X “el-Fiittihatii’l-Mekkiyye”, (Muhyiddin ibni'l-Arabi- 6.
638/1240)”, Tasawuf - [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, Cilt. 4, Say1.11, Ankara 2003, s. 311-315.
100 Muhyiddin-i Tbn-i Arabi, FutGhat-: Mekkiye, (Cev. Selahaddin Alpay), Esma Yayinlari, Istanbul
2001, s. 64-65; Cebecioglu, a.g.m., s. 12.

101 Claude Addas, Ibn Arabi: Déniisii Olmayan Yolculuk, (Cev. Atila Ataman), Nefes Yayinlari, Istanbul
2015, s. 27.
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sonra, 1184/580 yilinda batini ilimlerde de vukufiyet kazanmak izere tasavvufa daha
fazla ilgi aldka gostermis, sik sik inzivaya cekilerek miicahede ve murakabeye
yonelmis, nihayetinde ise heniiz siilikunun basinda olmasina ragmen, istisnai bir
durum olarak bazi tasavvufi makamlara erismistir.'? Tasavvufi manada ilk seyhe

intisab1 ise Ebu’l-Abbas el-Uryebi ile olmustur.1®®

Omriiniin biiyiik bir boliimiinii hakikat arayis1 icerisinde seyahatlerle gegiren
Muhyiddin ibnii’l-Arabi, 1193 yilinda basladigi bu seyahatlerinde; Fas, Tunus,
Grirnata, Kurtuba, Mekke, Misir, Kudiis, Bagdat, Musul gibi bolgeleri gezmis, bu
yolculuklarinda Seyh Abdiilaziz el-Mehdevi, Zahir el-Isfahani, Abdullah Bedr el-
Habesi, Ahmed el-Mevsili el-Mukri, Ebu'l-Hasan Ali b. Ebu’l Feth, Ali b. Abdullah b.
Cami, Ibn Halid es-Sadeff et-Tilimsant gibi birbirinden 6nemli alim ve mutasavviflarla
karsilasmis, kimisinin sohbet halkalarinda bulunarak onlardan istifade etmis, kimisini
de bilgi ve birikimiyle aydinlatarak ihya etmistir. Bu siire zarfinda ‘Tacii'r-resd’il’ ve
‘el-Fitthati'l Mekkiyye’ gibi eserlerini yazmaya da baslayan Ibnii’l-Arabi, Mekke’de
karsilastigi Sadreddin Konevi'nin babasi Mecdiiddin ishak ile birlikte 1204/601 ya da
1205/602 yilinda Urfa, Diyarbakir ve Sivas iizerinden Malatya'ya ulagmustir.1%*

Boylece Anadolu seriivenine baslayan Seyhii'l-Ekber, o dénem Anadolu
Selguklu Devletinde ikinci kez tahta ¢ikan 1. Giyaseddin Keyhusrev’in, kadim dostu
olan Mecdiiddin Ishak'i baskent Konya’ya davet etmesiyle, ona eslik ederek 1205/602
yilinda birlikte Konya’ya kadar gelmistir. Burada Seyh Evhadiiddin-i Kirméani ile de
goriisen Ibnii’l-Arabi, talebesi Sadreddin Konevi’yi egitimiyle ilgilenmesi igin bir
muddet ona emanet etmis ve yeniden bir ilim seferine ¢ikmistir. Bu seferi sirasinda
Halep, Kudiis, Misir, Mekke ve Bagdat’a gitmis, sonra yeniden Konya’ya donmiis,
Risaletii’l-Envar adli eserini de burada kaleme almistir. Konya’da bulundugu siire
zarfinda Selguklu Sultan ile de siirekli iletisim halinde olmus olan ibnii’l-Arabf,

1218/615 yilinda Malatya 'ya yerlesmistir.1%°

102 K1lig, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi”, 20: 494.

108 Cakmaklioglu, a.g.m., s. 413.

104 K1lig, “Muhyiddin ibnii’l-Arabi”, 20: 494; Cebecioglu, a.g.m., s. 15.
105 Kilig, “Muhyiddin Tbnii’l-Arabi”, 20: 494; Cebecioglu, a.g.m., s. 15.
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Anadolu’dan ayrildigi tarih net olarak belli olmayan Muhyiddin’in, 1221/620
ila 1229/627 yillar arasinda Sam’a yerlestigi tahmin edilmektedir.’%® Kaynaklarda
Seyhii'l-Ekber’in, burada bulundugu sirada Mevlana ile goriisiip onunla sohbetlerde
bulundugu da mervidir.!” Seyh Edebali'nin de Sam’da o6grenim gordiigi o
zamanlarda, Ibnii’l-Arabi’nin sohbet meclislerine katilan bir miintesibi oldugu ve
Ibnii’l-Arabi’nin, Selguklu Devleti’nin yikilisindan sonra, Osmanli’nin tesekkiiliinii ve

yikilisin1 daha kendi zamaninda bildirdigine dair rivayetler de bulunmaktadir.X%®

Artik Sam’da eserlerinin telif ve tetkiki ile mesgul olan Ibnii’l-Arabf,
Fustsii’l-Hikem’i burada kaleme almis, ayn1 zamanda Fiitihat’in ilk yazimin1 da bu
donemde tamamlamistir. Hayati boyunca Tasavvuf basta olmak tizere Hadis, Tefsir,
Fikih, Felsefe, Tarih vb. gibi ilimler iizerine yiizlerce kitap telif etmistir.'® Ibnii’l-
Arabi’nin, 6ne ¢ikan bazi eserleri sunlardir: Fiitihat-1 Mekkiye, Fiiststi’l-Hikem, el-
Cem' ve't-Tafsil fi Esréri'l-Me'ani ve't-Tenzil, Insaii’d-Devair, Tercimanii’l-Esvak,
Ruhu’l-Kuds, Ukletii’l-Miistevfiz, elAbadile, et-Tedbiratii’l ilahiyye, el-Mearifii’l-
llahiyye (Divan), Anka-1 Mugrib, Resd’ilii Ibni'l-Arabi, Risaletii’l-Envar, et-

Tenezziilatii’I-Mevsiliyye. 1

Ibnii’l-Arabi, 10 Kasim 1240 (22 Rebiyiilahir 638) tarihinde Sam’da vefat
etmis ve oraya defnedilmistir. Vefatindan yillar sonra yapilan tasavvufi diisiince karsiti
propagandalar sonucu, tiirbesi bakimsiz kalarak unutulmaya yiiz tutmus iken; 1518/927
yilinda Misir seferi doniisii Sam’a ugrayan Osmanl padisah1 Yavuz Sultan Selim
(6.1520/926)'*!, onun mezarinin tekrardan tespit, bakim ve onarimm yaptirarak,

mezarin iizerine bir tiirbe, yanina da bir cami ve tekke insa ettirmistir.'?

16 Cakmaklioglu, a.g.m., s. 416; Mahmut Erol Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris, Sufi
Kitap Yaynlari, Istanbul 2011, s. 32.

107 Eflaki, a.g.e., 11, s. 121; Sipehsalar, a.g.e., s. 35.

108 Kilig, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi”, 20: 513.

109 cami, a.g.e., s. 722.

10 Kilig, “Muhyiddin Tbnii’l-Arabi”, 20: 514; Cakmaklioglu, a.g.m., s. 417.

111 1470 yilinda Amasya’da dogdugu tahmin edilen Yavuz Sultan Selim, 1512-1520 yillar1 arasinda
Osmanli Devleti’ne padisahlik eden devletin 9. Padisahidir. Tarihgiler tarafindan sekiz yila seksen yillik
hizmeti s1gdirdig1 kabul edilen 1.Selim, ayn1 zamanda 1517 Ridaniye zaferi ile halifeligin Osmanli
devletine gegmesini saglayan Osmanli Devleti’nin ilk Islam halifesi olan padisahidir. 1520 yilinda
gecirmis oldugu bir hastalik sonucu vefat etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Feridun Emecen, “Selim 17,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36: 407-414.

112 Ccami, a.g.e., s. 730-731; Kilig, “Muhyiddin ibnii’l-Arabi”, 20: 495; Cakmaklioglu, a.g.m., s. 416;
Detayli bilgi igin bkz. Mehmet Inbasi, “Yavuz Sultan Selim'in Sam'daki Vakfiyesi”, A.U. Turkiyat
Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, Cilt.8, Say1.16, Erzurum 2001, s. 220-221.
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Anadolu’da Urfa, Erzincan, Erzurum, Sivas, Malatya ve Konya'da ikdmet
etmis olup, dzellikle Malatya-Konya cizgisinde faaliyet gdsteren Ibnii'l-Arabi; yaptigi
bu gezilerde, gittigi sehirlerdeki insanlarla ¢esitli ilmi-irfani temaslar kurarak onlar1
irsad etmis, gezdigi yerlerde gordiigii yetenekli 6grencileri miiridligine kabul ederek,
hayli tasavvuf ve ilim erbabinin yetismesini saglamistir. Ayrica bu 6grencilere
icazetler vererek, goriislerinin Anadolu cografyasinda genis yanki uyandirmasini ve
Anadolu’daki pek ¢ok biiyilk mutasavvifa da etki etmesini saglamistir.!*® Boylece
Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Anadolu’da bulundugu siire zarfinda, semeratinin

giiniimiizde dahi hala toplandig biiyiik bir tasavvufi diisiince tohumu ekmistir.

Anadolu disindaki bazi bolgelerde, fikirlerinden 6tiirii 6zellikle zahir ulemasi
tarafindan delalette oldugu diisiiniilerek, ¢esitli suikast girisimlerine de maruz kalan
Ibnii'l-Arabi’nin; fikirlerinin, Anadolu’da rahatca yayilma imkam bulmasinda, hig
siiphesiz o donem bu cografyadaki Ozgiir diisiince ortaminin yani sira, Anadolu
Selguklu Sultanlarinin, ilim-irfan ehli zatlara biiyiik deger veren hosgoriilii tutumunun
da ciddi manada etkisi olmustur.** Nitekim o, Anadolu'ya ulastiginda Selcuklu Sultan
tarafindan biiyiik bir saygi ve memnuniyetle karsilanmis, sultanlar nazarinda biiyiik

iltifatlara nail olmustur.'*®

Yine I. Giyaseddin Keyhusrev’den sonra tahta gecen ve haclilarla siirekli
miicadele halinde olan Sultan 1. izzeddin Keykavus, onu, Konya’daki sarayina davet
etmis, ondan zihnini mesgul eden dini bir takim sorularin cevaplarini almistir.
Hagclilarla miicadelesinde izlemesi gereken politika konusunda da ibnii’l-Arabi’nin
fikirlerini alan Sultan, yaninda degilken bile ona mektup yoluyla sorular sormay1 thmal
etmemis, adeta onu manevi bir danigsman olarak gorerek, nasihatlerine sikca
basvurmustur.!'® Yonetici ziimresiyle olan irtibatlar1 yalmzca Selguklu devlet
adamlartyla sinirli kalmayan Muhyiddin Ibnii’l-Arabf; Dimask Emiri II. el-Meliku’l-
Adil (6.1248/645) ve Haleb Emiri el-Meliku’z-Z4hir (6.1216/613) gibi Eyylbi

113 Resat Ongéren, Osmanlilarda Tasavvuf, Ed. Ahmet Hamdi Furat, Dogu'dan Bati'va Diigiincenin
Seriiveni - Osmanli'da Felsefe ve Akli Diisiince, Insan Yayinlari, Istanbul 2015, s. 65; Kara, a.g.e., s.
155.

114 Kara, a.g.e., s. 153.

115 Kafesoglu, a.g.e., s. 165.

116 Gordlevski, a.g.e., s. 312; Kilig, “Muhyiddin ibnii’l-Arabi”, 20: 494-495; Cebecioglu, a.g.m., s. 15-
16; Kazim Yildirm, “Ibnii'l Arabi'nin Kiiltiirimiizdeki Yeri ve Onemi”, PAU. E, gitim Fakiiltesi Dergisi,
Say1. 4, Denizli 1998, s. 31.
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devletinin 6nemli devlet ricaliyle de temas halinde olmus, onlar1 hem irfani agidan
beslemis, hem de dine dair =zihinlerine takilan sorularin yanit bulmalarini
saglamistir.!’  Biitiin bunlar aslinda Ibnii’l-Arabi’nin, Anadolu’da Sultanlara kadar
varan bir etki sahasina ulastigini ve onlarin irsad ve manevi danismanlik hizmetlerinde

bulundugunu bizlere gostermektedir.

Osmanli déneminde de devlet ricali tarafindan ibnii’l-Arabi’ye gosterilen
sayg1 ve ihtimam devam etmistir. Nitekim yukarida da belirttigimiz gibi, Yavuz Sultan
Selim’in, Misir seferi doniisii Sam’daki ilk isi, onun kabrini tespit ve bakiminm
yaptirmak olmus; Il. Abdilhamit ise, kendi doneminde buranin yeniden tadilatini
yaptirmustir. Ayrica II1. Murat, Ibnii’l-Arabi’nin Fiistsii’l-Hikem adli eserini terciime
ettirerek, onun goriislerini teyit eden eserler yazilmasini istemis; ekser Osmanli bilgin
ve mutasavviflart ise bunu memnuniyetle kabul etmislerdir.}'® Osmanli arsiv
kayitlarinda gectigi belirtilen belgelere gore ise, Osmanli Devleti, son ddnemine kadar
Ibnii’1-Arabi’nin tiirbe ve camisinin bakimiyla ilgilenmis, gorevlilerinin maaslarin da

diizenli olarak géndermistir.*'°

Muhyiddin Ibnii'l-Arabi gibi diisiinceleri belli bir cografyaya sigmayarak,
cihana mal olmus bir mutasavvif ve ilim adaminin etkisi, sadece Miisliimanlarla kayitl
kalmamis; o, ayn1 zamanda Anadolu’da gezdigi yerlerdeki bazi gayrimiislimlerin de
Islam ile sereflenmesini saglamistir. Ayrica bazi kaynaklar onun bazi fikirlerinin

Yahudi kabalizmi ve mistisizminin ortaya cikisinda etkili oldugunu aktarmistir,*?

Basta onun en ¢ok yaninda bulunan, diistincelerini en iyi bilen ve dgretilerini
ilk defa Anadolu’ya yaymis olan talebesi Sadreddin Konevi olmak Uzere, Afifiiddin
Tilimsant (6.1291/690)!2 ve Tbn Sevdekin (6.1248/646)'? gibi 6nemli sifi zatlarin da

17 Kihg, “Muhyiddin ibnii’l-Arabi”, 20: 495; Cebecioglu, a.g.m., s. 16.

18 Kilig, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi”, 20: 514.

119 Kilig, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi”, 20: 514.

120 Kilig, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi”, 20: 513.

121 1213 yilinda Cezayir’in kuzeybatisindaki Tilimsan kentinde diinyaya gelen Afifuddin Tilimsant,
kiigiik yaslardan itibaren dogdugu bu sehirde tasavvuf ehli bir ¢evreye sahip olmus, daha sonra ise
hakiki bir miirsid arayis1 i¢in buradan ¢ikarak Konya’ya gelmis ve orada Sadreddin-i Konevi’ye miirid
olmustur. Ayrica Ibnii’l-Arabi’den de dersler alan Tilimsani onun gériislerinin en etkili yayicilarindan
biri olmustur. 1291 (H.690) yilinda Dimagsk’ta vefat etmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Semih Ceyhan,
“Tilimsani Afifuddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012), 41:
163-164.

122 bnii’l-Arabi’nin énemli bir diger dgrencisi olan Ibn Sevdekin, 1183 yilinda Misir’mn bagkenti
Kahire’de diinyaya gelmistir. Onemli bir devlet ydneticisi olan babasinin da vesilesiyle kiigiikliigiinden
itibaren iyi bir egitim almis, 6zellikle hadis ve fikih gibi din ilimlerde 6nemli bir birikim elde etmistir.
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irsad1 ile mesgul olan Ibnii’l-Arabi’nin; dini-tasavvufi goriisleri, bu talebeleri
vasitasiyla Anadolu’da yayilarak devam ettirilmis, hatta Konevi dnciiliigiinde Ibnii’l-
Arabi’nin ‘Seyhii'l-Ekber’ lakabindan hareketle, Ekberilik adinda bir ekol kurularak,
onun goriislerinin sistemlestirilmeye calisildig1 rivayet edilmistir.!?® Konevi’nin
vasitasiyla, Fahreddin-i Iraki (6.1289/688), Mieyyiduddin-i Cendi (0.1292/691),
Saididdin el-Fergani (6.1300/699) ve Osmanli’nin ilk resmi miiderrisi olan Davad-i
Kayseri (6.1350/751)** gibi iinlii mutasavviflar da onun vefatindan yillar sonra

goriislerinin yayilmasini ve sistemlesmesini saglayanlar arasinda yer almislardir.'?®

Seyhii'l-Ekber, kendisinden sonraki birgok mutasavvif, ilim ve fikir insanin,
kendisine has olan disiinceleriyle derinden etkilemis; bu sahislar, onun eserlerine
biyiik bir ilgi gostererek serhler meydana getirmisler, boylece Ibnii’l-Arabi’nin
Anadolu’daki tesirini percinlemislerdir. Oyle ki, onun, bugiin panteizmle de sikca
karistirtlan varlik ile ilgili vahdet-i viicld goriisii, viicud mertebeleri, kesretii'l-ilm ve
kesretU'l-alem gibi diislinceleri giiniimiizde dahi hala tartisilmaya devam

etmektedir.12
1.6. Burhineddin Muhakkik-1 Tirmizi (6. 1241 / H.638)

Hz. Hiiseyin’in soyundan geldigi i¢in, ‘Seyyid’ ya da ‘Hiiseyni’, hakikatleri
hakkiyla arastirip bulan, ehl-i tahkik birisi oldugu icin ‘Muhakkik’, insanlarin
akillarindan ve kalplerinden gegen sirlart bildigi icin ise, ‘Seyyid-i Sirdan’ (Sirlar

Bilen Seyyid) adiyla anilmig; Horasan, Tirmiz, Buhara gibi yerlerde bu unvaniyla

Ibn Sevdekin 1207 yilinda yirmili yaslarda iken Kahire’de karsilastigi Ibnii’l-Arabi’ye miirid ve talebe
olmus, seyhinin vefatina kadar da yanindan ayrilmamistir. Seyhinin vefatindan sonra ise onun tasavvufi
diisiincelerinin ve eserlerinin segkin bir yayicis1 olmustur. Ibn Sevdekin 1248 (H.646) yilinda Halep’ta
vefat etmistir. Detayl bilgi i¢in bkz. Ercan Alkan, “ibn Sevdekin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2016), Ek-1: 599-601.

123 pAksarayi, a.g.e., s. 174; Kilig, “Muhyiddin Ibnii’1-Arabi”, 20: 512; Kafesoglu, a.g.e., s. 166.

124 Hayat1 hakkinda kaynaklarda kesin bilgilerin yer almadigi, ancak 1260 yili civarinda Kayseri’de
dogdugu tahmin edilen Dav(d-i Kayseri, burada ilk egitimini aldiktan sonra ilim tahsili i¢gin Misir’a
gitmis, bir siire sonra oradan tekrar Anadolu’ya gecerek Konya’da Sadreddin-i Konevi’ye miirid
olmustur. Iran’m Save kentinde tanistig1 Abdiirrezzak el-Kasani’den de dersler alan David-i Kayserf,
1336 yilinda Orhan Bey tarafindan iznik’te kurulan ilk Osmanli medresesinin miiderrisligi gibi énemli
bir goreve layik goriilmiis bu gérev onun iiniinii biraz daha arttirmistir. Vefatina kadar olan on bes yil
boyunca burada akli ve nakli ilimlerde dersler verip talebeler yetistiren Daviid-i Kayseri, ayn1 zamanda
birden fazla eser de te’lif etmis ve 1350 (H.751) yilinda hayata gozlerini yummustur. Genis bilgi igin
bkz. Mehmet Bayrakdar, “David-i Kayseri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1994), 9: 32-35.

125 Kilig, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi”, 20: 512.

126 {bnii’]-Arabi’nin bu gériisleri hakkinda genis bilgi igin bkz. A. E. Affifi, Muhyiddin [bnu’I-Arabi'nin
Tasavvuf Felsefesi, (Cev. Mehmet Dag), Ankara Universitesi f1ahiyat Fakiiltesi Yaymlar1, Ankara 1974.
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meshur olup taninmstir.!?” 1166 (H.561) veya 1169 (H.565) yilinda Tirmiz'de

dogdugu tahmin edilmektedir.1?®

Dogdugu sehir olan Tirmiz'deki 6greniminden sonra, 1208 yilinda gittigi
Belh’de, Bahdeddin Veled’in sohbet meclisine katilarak ona canla basla miirid
olmustur.!?® Kirk giin onun hizmetinde bulunmus, bu kisacik siire dahi seyhinin
nurunda yok olmasima yetmis, sonunda iczet alarak Tirmiz’e dénmiistiir.’3® Hatta
Eflaki’nin Sultan Veled’den rivayet ettigine gore Seyyid Burhaneddin, ilahi kesf ve
velilik namina her ne elde etmis ise, onu o kirk giin icerisinde elde etmistir.**! Bir
rivayete gore ertesi yil yeniden Belh’e gelen Seyyid-i Sirdan, burada iki ii¢ yil kadar
daha kalmis, hatta bu siire zarfinda heniiz kiiciik yaslardaki Bahaeddin Veled’in oglu
Mevlana’min da lalahgini yapmistir.'*> Miirsidinin Belh’den ayrilmas iizerine 1219
yilinda dogdugu topraklar olan Tirmiz’e donmiis, orada bir miiddet inzivaya cekilerek
riyazet ve mucahede ile mesgul olmus, daha sonra ise tamamen halkin talim ve irsadi

ile ugrasmgtir.13

Kaynaklarda Seyyid-i Sirdan’m, Anadolu’ya gelme sebebiyle ilgili de
muhtelif rivayetler bulunmaktadir. Rivayete gore o, Tirmiz’e doniisiinden uzunca bir
zaman sonra 23 Subat 1231 (18 Rebiyulahir 628) giinii talebelerinin egitimi ile mesgul
iken, bir anda aglaylp yakarmaya baslamis, seyhi Baha Veled’in vefat ettigini
oradakilere haber vermis ve cenaze namazini kilip, yasini tutmustur. Aradan kirk giin
(ya da birkag giin) gegince, “seyhimin oglu Celaleddin yalnizdir, beni beklemektedir”
deyip yaninda birka¢ arkadasiyla Anadolu’ya dogru yola koyulmus, Sultanii’l-
Ulema’ nin vefatindan bir yil kadar sonra 1231/629 yilinda Konya’ya varmistir. '3

Bir bagka rivayete gore Seyyid Burhaneddin, seyhinin vefat haberini alinca,
liziintii ve kederinden aglayip sizlamis ve yas tutmaya baslamistir. Bir y1l kadar yastan
sonra bir giin rilyasinda seyhi Baha Veled’in kendisine 6tkeyle: “Burhaneddin nasil

olur da bizim Hiidavendigarin yanina gitmiyor, onu yalniz birakiyorsun. Bu lalalik ve

127 Ccami, a.g.e., s. 142.

128 Semih Ceyhan, “Seyyid Burhaneddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2009), 37: 56-58.

129 Ceyhan, “Seyyid Burhaneddin”, 37: 56; Sipehsalar, a.g.e., s. 118; Veled, a.g.e., s. 238.

130 Fgrazanfer, a.g.e., s. 80.

181 Eflaki, a.g.e., I, s. 152.

132 Veled, a.g.e., s. 238-239; Ceyhan, “Seyyid Burhaneddin”, 37: 56.

1383 Eflaki, a.g.e., I, s. 142.

134 EflakT, a.g.e., |, s. 142-143; Camf, a.g.e., s. 604.
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atabeklik vazifesine yaragsmaz. Yaptigin bu kusura nasil cevap vereceksin?”’ dedigini
gérmiis, o rilyanin heybetiyle hemen hazirlanip Anadolu’ya, Mevlana’nin yanina

dogru hareket etmistir.**®

Baska bir rivayete gore ise, seyhinden ayrildiktan bir miiddet sonra tekrar
onun arayisl igerisine girmis, bilginlerden birinin Baha Veled’in Rum vilayetinde
oldugunu bildirmesi {lizerine seyhinin hasretiyle Anadolu’ya dogru yola koyulmus,
ancak Konya’ya ulastiginda seyhinin vefatinin {izerinden bir yil gectigini
ogrenmistir.® Fiirizanfer bu rivayetlere ek olarak, onun, Mogol istilasiyla Tirmiz’de
giiven kalmamasi iizerine seyhini aramak i¢in yola koyulmus olabilecegini de ilave

etmistir.*¥’

Konya’ya ulastiginda, o sirada Larende’de (Karaman) bulunan Mevlana
Celaleddin-i Rimi’ye mektup gondermis, Larende’nin uzun siire kalinabilecek bir yer
olmadigimi bildirip onu Konya’ya ¢agirmistir.'® Mektubu alan Mevlana da hemen
yola ¢ikarak Konya’ya gelmis ve babasinin halifesi olan Burhaneddin Tirmizi ile
goriismiistiir.'® Bir miiddet birlikte zaman gegirdikten sonra Mevlana’yr cesitli
sorularla smayan Seyyid-i Sirdan, onun zahiri ilimler noktasinda babasini gectigini,
ancak babasinin batini ilimlerde de derin bilgilere sahip oldugunu sdylemistir.
Kendisinin bu ilmi seyhi Baha Veled’den aldigini, babasi gibi hem ‘hal’ hem de ‘kal’
ilminde yetkin olmas1 i¢in onun, kendisine siilik ederek bu ilmi 6grenmesi gerektigini
sOylemistir. Bunu memnuniyetle karsilayan Mevlana, onu medresesine gotiirerek
dokuz yil ona hizmet edip, muridi olmus, onun Baha Veled’den aldig1 hakikatleri
ogrenmistir.1*® Ancak yine Eflaki’de ve diger bazi kaynaklarda gecen baska bir
rivayete gére Mevlana, daha babasi zamaninda Belh’de Seyyid Burhaneddin’e miirid

olmus, Seyyid heniiz kiigiikliikten onunla ilgilenip lalaligmi yapmustir.14:

Bu dokuz yillik ‘hal’ ilmi egitiminden sonra 1241 yilinda, rivayete gore

Seyyid-i Sirdan burada ansizin dlem-i ervaha gé¢miis, tek basina kalan Mevlana ise

135 Eflaki, a.g.e., I, s. 152.

1% Veled, a.g.e., s. 245; Fur(zanfer, a.g.e., s. 80.

187 FurGzanfer, a.g.e., s. 81.

138 Baz1 kaynaklar onun Larende hakkindaki bu soziiyle, ileride Mogollar tarafindan saldiriya
ugrayacagini bildirdigini belirtir. Detayl bilgi i¢in bkz. Ceyhan, “Seyyid Burhaneddin”, 37: 56.

139 Eflaki, a.g.e., I, s. 143.

140 Eflaki, a.g.e., |, s. 144. Sipehsalar, a.g.e., s. 118.

141 Eflakt, a.g.e., I, s. 144, 159; Sipehsalar, a.g.e., s. 118.
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bes yil kadar riyazet igerisinde halki irsdd etmis, daha sonra ise Sems-i Tebrizi

Konya’ya tesrif etmistir.4?

Diger bir rivayete gore, Mevlana’nin artik olgunluk mertebesine eristigini
goren Seyyid Burhaneddin, ondan miisaade isteyerek 6zel bir ilgi besledigi Kayseri’ye
gitmek iizere Konya’dan ayrilmistir. Ona gidis sebebini soran Mevlana’ya ise:
“Tanr1’ya hamdolsun, senin isin tamam olmustur, o kadar ki, insanlar senden nur ve
nasip aliyorlar. Gitmemin sebebi sudur: Sert ve kuvvetli bir aslan bu iilkeye
yonelmistir. O aslan, ben aslan, ikimiz birbirimizle anlasamayiz.” cevabini vermistir.
Onun bu cevabi ise, aslinda Sems-i Tebrizi’nin Konya’ya gelecegi miijdesini dnceden

Mevlana’ya bildirmesi seklinde yorumlanmustir.243

Bagka bir rivayete gore ise Seyyid-i Sirdan, bir yil sonra 1233°de Mevlana’nin
zahir ilimlerde daha da ilerlemesi i¢in onu Halep ve Sam’a gdndermis, bu
yolculugunda Kayseri’ye kadar da ona refakat etmistir. Sam doniisiinde ise, batini
ilimlerde derinlesmesi ve lediinni sirlara vakif olmasi igin onu halvete sokmus,

sonrasinda onunla birlikte yeniden Konya’ya dénerek irsad i¢in ona icazet vermistir.14*

Kayseri’ye giderek sabah aksam Allah’a niyaz ve iltica ile mesgul olan
Seyyid-i Sirdan, o zamanlar oranin hakimi (valisi) olan Semseddin-i Isfahani
(6.1249/647) nin'*® miiridligini de kabul etmistir. Sonrasinda Kayseri’de bir camide
imamhik yapmis, ancak istigrak halinden dolay1r namazlar1 ¢ok uzun tuttugu icin

cemaate mazeret bildirerek bu gorevden feragat etmistir.24

Vefat tarihi tam olarak bilinemeyen Seyyid-i Sirdan’in, Konya’ya geldikten
9 yil sonra muhtemelen 1241°de, Kayseri’de vefat ettigi diisiiniilmektedir. Vefat
ettiginde arkasinda onun, tasavvufi istilahlar hakkindaki sohbet ve soylesileri,

miiridleri ile karsilikli hasbihalleri ve o6giitlerinin yer aldigi ‘Maarif’ adli eserini

142 veled, a.g.e., s. 248-249.

143 Sjpehsalar, a.g.e., s. 120.

144 Ceyhan, “Seyyid Burhaneddin”, 37: 56.

145 Semseddin Isfahani, Anadolu Selguklu Devleti’nde cesitli iist diizey gérevlerde bulunmus, 6zellikle
devletin son dénemlerinde, en iist memurluk mevkii olan Sahiblik (Vezirlik) makamina yiikseltilerek
‘Sahib’ unvanini almig ve bundan sonra ‘Sahib Isfahani’ diye anilmis olan devlet adamidir. Ayrica o,
Seyyid Burhaneddin’in vefatindan sonra Mevlana’ya intisap etmistir. Detayl bilgi icin bkz. ibn Bibi,
a.g.e, Il, s. 82; Eflaki, a.g.e., Il, s. 143.

146 Eflaki, a.g.e., I, s. 145.
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birakmustir.}*” Vefatinin ardindan Kayseri’de miiridi Semseddin-i Isfahani tarafindan
mezarinin iizerine bir tiirbe yapilmis, kalan kitaplar1 ise Mevland’ya teslim

edilmistir.1*

Kaynaklardan edindigimiz bilgilere gére Anadolu cografyasinda daha ¢ok
Konya ve Kayseri’de ikamet etmis olan Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi, 6ncelikle
Konya’da kendisine ulvi bir vazife telakki ettigi Mevlana Celaleddin-i Rimi’ nin
manevi irsadiyla ilgilenmistir. Onun zahiri ilimlerde babasini gegtigini géren Seyyid,
babasi1 gibi kamil bir miirsid olabilmesi i¢in lediinni ilimlerde de ilerlemesini isteyerek
Mevlana’min sifilik yoluna girmesine vesile olmustur.’*® Yaninda bulundugu siire
boyunca ona riyazet ve mucahede ile diinyadan ilgiyi kesmesini 6giitlemis, tasavvuf
ilminin sir ve inceliklerini 6gretmeye calismistir.!® Bahdeddin Veled’den aldig
batini-lediinni hakikatleri ona da anlatarak, Mevlana’y: yakini ilimleri tetkik etmeye
yonlendirmistir. Bu siire¢ igerisinde Baha Veled’in maarif adli eserini de Mevlana’ya
defaatle tekrar eden Seyyid-i Sirdan, boylece halifesi oldugu Baha Veled’in goriislerini
Mevlana’ya aktararak baba-ogul arasindaki tasavvufi baglantinin kurulmasin
saglamistir. >

Seyyid Burhaneddin, Konya’da Mevlana’nin yani sira, Selahaddin-i Zerkab
(6.1258/657) ve Sultan Veled gibi 6nemli sahsiyetlerin de manevi egitimiyle yakindan
ilgilenmis, onlarin irfani agidan beslenmelerini saglamis, tasavvufi sirlar
kavramalarinda yardimci olmus ve bu iki biiylik sahsin Mevlevilik tarikatinin
devaminin saglanmasinda miithim halkalar haline gelmelerini saglamistir. Selahaddin-
i Zerkdb, Mevlana’nin Sems’ten sonraki sohbet arkadasi olmustur. Ayrica Seyyid-i
Sirdan’in, bir mecliste Selahaddin-i Zerk(b hakkinda, “ben ‘hal’imi Selahaddin’e,

‘kal’imi ise Mevlana’ya bagisladim” dedigi nakledilmistir.*>?

Mevland’nin, aldig1 ‘hal’ ilmi egitiminden sonra, artik tevhid ve marifetin

sirlarint gerektigi gibi kavrayip, davranig haline getirdigine ve nihayet bu konuda da

147 Detayh bilgi igin bkz. Seyyid Burhaneddin Tirmizi, Maarif, (Cev. Ali Riza Karabulut), Mektebe
Yay., Kayseri 1995.

148 Eflaki, a.g.e., I, s. 151.

149 FirGzanfer, a.g.e., s. 81.

1%0 Zira Burhaneddin Tirmizi’ye gore gore asil ilim, tasavvuf ilmidir. Sayet kisi bu ilmi 6grenirse, diger
ilimleri cehalet olarak goriir. Ahiret yurdu, ancak bu bilgi ile kazanilir, diger ilimler ise insanlarin bu
fani diinyada kendilerini rahat ve glivende hissetmeleri icindir. Bkz. Tirmizi, a.g.e. s. 27.

51 Urkmez, a.g.e., s. 180.

152 Eflaki, a.g.e., I, s. 149.
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kemale eristigine kanaat getiren Seyyid Burhaneddin, Mevlana’ya hitaben: “Yiice
Allah seni, babanin (Bahdeddin Muhammed'in) derecesine ulastirsin. Zira hig
kimsenin derecesi ondan {istiin degildir, babanin derecesi bu kadar yiice olmasaydi,
Allah seni onun derecesinden de iistiin kilsin diye dué ederdim. Fakat en son derece,
onun ulastigi derecedir, ondan yiiksek derece de yoktur.” diye dua etmis, sonra

miisaade isteyerek Kayseri’nin yolunu tutmustur.>

Kayseri’de |. Aldeddin Keykubad, I1. Giyaseddin Keyhusrev (6.1246/643)
ve I1. Izzeddin Keykavus (6.1278/677)*° gibi dnemli Selguklu sultanlar1 donemlerinde
gorev yapmis etkili bir devlet adami ve donemin Kayseri sahnesi (valisi) olan
Semseddin Isfahani, kendisine intisap ederek, siki1 bir miiridi olmustur.*®® Omriinin
geri kalanin1 gecirdigi Kayseri’de, Semseddin Isfahani gibi 6nemli devlet adamlar1 ve
sehrin ileri gelenleri, onun sohbet meclisinde hazir bulunmus, dini konularda merak
ettiklerini rahat bir sekilde sorarak 6grenme imkani bulmuslardir. Béylece Muhakkik-
1 Tirmizi sadece halk tabakasindan degil, devlet erkdnindan kimselerin de dini egitimi

ve irsadiyla ilgilenmistir.*>’

18 Tirmizi, a.g.e. s. 28.

154 1. Aldeddin Keykubad’in oglu olan ve ondan sonra tahta gegen Il. Giyaseddin Keyhusrev, 1221
yilinda diinyaya gelmis ve 1237 ile 1246 yillar1 arasinda devlete hiikiimdarlik etmis bu devletin
dokuzuncu sultanidir. Daha 6nceki Anadolu Selguklu Sultanlarina nazaran yetersiz bir hiikiimdar olan
II. Giyaseddin Keyhusrev’in sergilemis oldugu baskici tutumun neticesi olarak Anadolu’da Babai
ayaklanmasi bag gostermis, bu ayaklanma ise devletin merkezi otoritesinin bir hayli zayifladigini ortaya
¢ikarmigtir. Bunu goren Mogol komutant Baycu Noyan, Erzurum’un yagmalanmasi ile baglayan
Anadolu istilasin1 baslatmis, 1243 yilinda Kosedag denilen yerde yapilan ve Anadolu Selguklu
Devleti’nin beklenmedik sekilde agir bir yenilgisiyle sonuglanan savas sonrasi bu istila hareketi artik
iyice gii¢ kazanmustir. Netice itibariyle II. Giyaseddin Keyhusrev doneminde Anadolu’da artik Mogol
hakimiyetinin riizgarlar1 esmeye baglamistir. I1. Keyhusrev 1246 (H.643) yilinda vefat etmistir. Genis
bilgi igin bkz. Ali Sevim, “Keyhusrev 11", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25: 349-350.

155 1. Keyhusrev’in biiyiik oglu olan ve 1235 yilinda diinyaya geldigi tahmin edilen II. izzeddin
Keykavus, babasindan sonra 1246 yilinda gectigi tahtta ii¢ y1l kadar tek bagina hiikiim siirebilmis, 1249
ile 1262 yillar1 arasindaki dénemde ise -Mogollarin da tesiriyle- iilkeyi kardesi IV. Kiligarslan ile
birlikte yonetmistir. Ancak 1262 yilinda kardesinin Mogollarla anlagmasi {izerine II. Keykavus, ailesi
ve kendisine tabi olanlar ile birlikte gemi ile Istanbul’a gegerek Bizans’a sigmmustir. Bu yolculugun
ardindan Dobruca denilen yere aralarinda Sar1 Saltuk’un da bulundugu binlerce Tiirkmen yerlesmistir.
Ik baslarda II. Keykavus’u hosgorii ile karsilayan Bizans Imparatoru, daha sonra olas1 bir Mogol
saldirisindan ¢ekinerek II. Keykavus ve ogullarini hapsetmis, geriye kalan kisileri ise Hristiyan olmaya
zorlamis, kabul etmeyenleri 6ldiirtmiistiir. Daha sonralar1 Cuci ulusunun Miisliiman Kral1 Berke Han,
II. Keykavus ve ogullarmi kurtararak iilkesine getirtmis, neticesinde I1. Keykavus, 1278 (H.677) yilinda
Kirim’da vefat etmistir. Onun 6liimiinden ii¢ y1l sonra ogullarindan II. Mesud Anadolu’ya gelerek tahta
¢ikmay1 basarmustir. Detayl bilgi igin bkz. Faruk Siimer, “Keykavus 11, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 25: 355-357.

1% Mehmet Suat Bal, “Tiirkiye Selguklu Devletine Hiikiimdarlik Yapan Vezir; Semseddin isfahani”,
Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastrmalart Dergisi, c. 19, Konya 2006, s. 265; Eflaki, a.g.e., I, s. 145.
157 Tirmizi, a.g.e. s. 38.
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Seyyid Burhaneddin, Kayseri’de Mogol tehlikesinin patlak verdigi, halkin
korku ve bunalim igerisinde oldugu donemde, insanlara giiven ve umut asilayarak,
yaklasan bu tehlikenin ortaya ¢ikardigi tahribati en aza indirmeye ¢alismis; boylelikle
bitab diismiis goniillere ve endise igerisinde bulunan halka, bir ¢ikis ve umut kaynagi
olmustur.’®® Sultan Veled de onun, halka gizli sirlar1 agarak, insanlarin ruhlarim
dirilttigini dile getirmistir.*>®

Hayatinin baz1 donemlerinde nefis terbiyesi i¢in Allah’a niyaz ve iltica ile
mesgul olan Seyyid-i Sirdan, yasaminin biiyiik boliminde, medresede dersler
okutarak, halkin ilim, irsad ve ihyasiyla istigal olmustur. Onlarin dertleriyle dertlenip,
nasihatlerde bulunmus, sorunlarina ¢are aramis, onlara bizzat imamlik yaparak her
daim i¢ i¢e olmustur. Nitekim o, Maarif’inde, insanin halk ile ne denli yakinlagip
kaynasirsa, o denli Hakk’a ulasacagini belirtmis, dolayisiyla bu durumu Allah’a

yaklastiran en giizel bir yol olarak gérmiistiir.'®°

Ayrica Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi 'nin, Kayseri’de yapmis oldugu tim
bu faaliyetler, ileride Mevlevilik tarikatinin burada kolay ve hizli bir sekilde yayilma

imkani bulmasinda da bir temel teskil etmistir.*¢*
1.7. Sems-i Tebrizi (6. 1247 / H.645[?])

Mevlana Celéleddin-i Rimi’ye dost ve arkadaslik eden Tebriz erenlerinden
Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Melikdad, 582 (1186) yili civarinda Tebriz'de
diinyaya gelmistir. Esas adi Muhammed olup, halk arasinda Semsii'l Hak-ve'd-Din,
Kamil-i Tebrizi ve Semseddin-i Perende olarak da anilmis, ancak en meshur kullanimi

dogdugu yere nisbetle Sems-i Tebrizi unvan1 olmustur.162

Daha kiiglik yasta iken birtakim manevi hallere ve {istiin derecelere sahip olan
Sems, akranlarindan farkli bir tabiatta yaratildigini gostermistir. Nitekim o, Sultan
Veled’e anlattigina goére heniiz cocukluk ve ilk genclik ¢aglarinda gayb alemini

miisahede ediyor, diger insanlar1 da kendisi gibi zannediyordu. Fakat sonrasinda

158 H. Ahmet Sevgi, “Seyyid Burhaneddin'in Anadolu’ya Getirdigi Dinamizm”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitusii Dergisi, c. 4, Kayseri 1990, s. 307.

19 Veled, a.g.e., s. 248.

180 Tirmizi, a.g.e. s. 54.

161 Urkmez, a.g.e., s. 184.

162 Eflaki, a.g.e., Il, s. 76-77, 88.
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bunun yalniz kendisinde oldugunu fark etmis, seyhi de bunlar1 herkese sdylemesini

menetmistir.1®3

Eflaki’nin zikrettigine gore, onceleri Tebriz’de Seyh Ebu Bekr-i Tebrizi-i
Sellebaf'in talebesi olan Sems, ondan icazet aldiktan sonra izin isteyerek, hakikati
arayan, daha kuvvetli, kendisini manen daha yiiksek mertebelere eristirecek kamil bir
miirsid bulma gayesiyle yola ¢ikmistir.!®* Sems’in bu arzusunu kendi eseri olan
Makalat'ta su sekilde dile getirdigini gormekteyiz: “Kendi cinsimden birini istiyorum;
onu kible edineyim, yiiziimii ona ¢evireyim. Kendimden geg¢mis olayim..”*% Ne var ki
bazi kaynaklarda, Sems’in bir miirsitten ziyade kendisiyle birlikte hakiki olgunluga
erisecegi bir sohbet dostu ya da gercek bir yoldas arayisi igerisinde oldugu
belirtilmektedir.!®® Bu amaclarla Bagdat, Sam, Halep, Erzurum, Erzincan, Sivas,
Kayseri, Aksaray gibi bircok sehri dolasan Sems-i Tebrizi, farkli 6zellikteki bir¢ok
sofi mesrep velilerle karsilasmistir.’®” Karsilastigi onca hikmet ehline ragmen
aradigini bulamayan Sems, ayni zamanda bir¢ok kisinin de kendisine miirid oldugu
yolculuguna devam eder.'®® Bagdat’ta Evhadiiddin Kirmani ile de karsilasan Sems,
onun manevi arkadaglik teklifini reddetmis, daha sonra o siralar Sam’da ilim tahsiliyle
mesgul olan Mevlana ile karsilagsmistir. Mevlana’y1 bir lahza gérmiis, ona: “Diinya
sarrafi beni anla” demis, ancak istigrak aleminin ménevi sarhosluguyla onunla

tanisamadan ayrilmislardir. 1%

Sems'in Konya diyarina neden yoneldigini ise Makalat'taki su ifadeleri ile

anlamaktay1z: “Allahya yalvardim: Yarabbi! Beni kendi velilerinle tamstir, onlar ile yoldas et!

dedim. Riiyamda seni bir veli ile yoldas edecegiz dediler. Sordum: O veli nerededir? Ertesi gece bu

velinin, Rum diyarinda (Anadolu'da) oldugunu sdylediler. Bir zaman sonra tekrar gordiigiim riiyada,

«Heniiz vakti gelmemistir. Her igin bir zamani1 vardir,» dediler.”1"0

Halep’te on dort ay boyunca bir medrese hicresinde riyazet ve micahede ile

mesgul olan Sems, daha sonra riiyasinda gordiigii manevi isaret geregi sohbet dostunu

163 Eflaki, a.g.e., I, s. 123.

164 Eflaki, a.g.e., I, s. 77.

165 Sems-i Tebrizi, Makalat, (Cev. Mehmed Nuri Gengosman), Ata¢ Yay., Istanbul 2009, s. 775.
166 Sipehsalar, a.g.e., s. 123; Eflaki, a.g.e., Il, s. 77; Cami, a.g.e., s. 611.

167 Urkmez, a.g.e., s. 188.

168 Eflaki, a.g.e., Il, s. 77-78.

189 Eflaki, a.g.e., Il, s. 78-79.

170 Tebrizi, a.g.e., s. 446.
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bulmak i¢in Anadolu’ya ydnelmistir.’* 29 Kasim 1244 (26 Cemaziyelahir 642) Pazar
giinii Konya’ya gelen Sems-i Tebrizi, orada talebeleriyle birlikte yoldan gegen
Mevlana’nin karsisina ¢ikip ona sorular sormus, aldigi cevaplar karsisinda ¢ok
etkilenerek kendinden ge¢mis, ardindan Mevlana’nin davetiyle medreseye
gotiiriilmiistiir.}’?> Burada uzun uzun sohbetler edip siki bir dostluk kuran bu ikili, uzun
bir siire (ii¢ ya da alt1 ay) visal orucu tutarak halvete ¢ekilmis, kimseyle ilgilenmeyip
Yaraticlyr ta’zim ve takdis ile mesgul olmuslardir.'”® Mevland’nin eskisi gibi
kendilerini irsad, talim ve va'zetmekten uzaklastigini géren bazi kimseler, bu durumun
sorumlusu olarak gordiikleri Sems hakkinda ileri geri konugmaya baglamiglar, bu
insanlarin kiskanglik ve diismanliklari tizerine Sems-i Tebrizi ise, 11 Mart 1246 (21

Sevval 643) Persembe giinii Konya’y1 terk ederek Sam’a gitmistir.}’*

Sems’in gidisinden dolay1 biiyiik bir 1zdirap igerisinde olan Mevlana, onun
Sam’da oldugu haberini alinca birka¢ defa mektup gonderip arz ve tam bir liitufla,
donmesi igin ona cagrida bulunmustur.!” Bir miiddet Sam’da kaldiktan sonra,
Mevlan&’nin oglu Sultan Veled araciligiyla yaptigi geri donme teklifini kirmayan
Sems, yeniden Konya’ya donmeye razi olmustur. Dondiigiinde kadin erkek biiyiik bir
kalabalik tarafindan karsilanan Sems-i Tebrizi’ye kiskanglik ve diismanlik eden
kimseler, pismanliklarini belirtip tdvbe etmis, bir daha boyle bir terbiyesizlikte
bulunmayacaklarina dair sdzler vermislerdir.!”® Fakat bir miiddet sonra aym
sikintilarin yeniden tezahiir ettigini goren Sems, bu kez bir daha donmemek iizere

ikinci defa ortaliktan kaybolmustur.*’”

Sems'in bu ikinci ayriligindan dolayi derin bir liziintii i¢erisine giren Mevlana,
artik tiim rahatini yitirmis, uykusu ve huzuru kaybolmus, son derece kederli bir hale
biiriinmiistiir. Oyle ki, Sems’in ortaliktan kaybolmasindan kirk giin sonra artik bir daha

beyaz sarik sarmamis, basina duman renkli bir sarik sarmis, matem tutanlarin giydigi,

1L Eflaki, a.g.e., 11, s. 125-126.

172 Tebrizi, a.g.e., s. 215.

13 Eflaki, a.g.e., Il, s. 80-81; Sipehsalar, a.g.e., s. 125.

174 Eflaki, a.g.e., 11, s. 87; Sipehsalar, a.g.e., s. 126; Veled, a.g.e., s. 51.
175 Eflaki, a.g.e., I, s. 138.

176 Eflaki, a.g.e., Il, s. 134; Sipehsalar, a.g.e., s. 129.

7 Eflaki, a.g.e., 11, s. 129; Sipehsalar, a.g.e., s. 130.
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hindibari da denilen, Yemen ve Hint kumasindan bir ferace yaptirip 6mriiniin sonuna

kadar bunlar1 giymistir.!’®

Bir siire Sems’ten bir haber beklemis, ancak hi¢gbir haber alamayinca onu Sam
tarafinda aramak icin yola koyulmustur.}”® Ancak aylarca siiren aramalardan sonra
Sam’da da ona dair herhangi bir ize rastlayamayan Celaleddin-i ROm1, higbir sonug
elde edememistir. Bu arada Konya halki da Mevlana’nin gidisine daha fazla
dayanamayip ona mektuplar gondererek geri donmesini istemislerdir. Mevlana da
kendisine ¢agrida bulunanlarin bu isteklerini geri ¢evirememis, 1247-1248 yilinda

yeniden Konya’ya donerek insanlar1 teblig ve tebsir ile mesgul olmustur.°

Inceledigimiz kaynaklarda; Sems-i Tebrizi’nin Konya’ya geldikten sonra
burada tam olarak ne kadar kaldigi, buradan ka¢ defa ayrildigi, ayrildiktan sonra
nerelere (Halep, Sam) gittigi ve 6zellikle de son ayrilisin bir suikast m1 yoksa bir sirra
kadem basma mi oldugu noktasinda bir takim goriis ayriliklari hatta mibhemiyet

bulunmaktadir.

Esrarengiz bir yapiya sahip olan Sems-i Tebrizi’nin, biiyiik olasilikla 1247-
48/645°de olan Olimii de biiyiik bir gizem konusudur.'8 Nitekim Eflaki, once,
Sems’in bir giin Mevlana’nin yaninda halvetteyken disaridan cagrildigini, disar
ciktiginda ise yedi kisi tarafindan tuzaga diisiiriilerek bir bigak darbesi aldigini,
sonrasinda ise bir nara atarak arkasinda birka¢ damla kan birakmis vaziyette ortaliktan

kayboldugunu ve bir daha onun izine rastlanmlmadigini aktarir.'82

Daha sonra bu suikast girisiminin igerisinde Mevlana’nin ortanca oglu
Aléeddin’in de bulundugunu sdyleyip, onun ve diger suikast¢ilarin olaydan kisa bir
siire sonra yaptiklarinin cezasini cesitli sekillerde gordiiklerini aktarir. Mevlana’nin
oglu Aldeddin’in de o giinlerde 6ldiigiinden ve babasinin onun cenazesine

katilmadigindan s6z eder.'8 Sonrasinda bize Sems-i Tebriz’inin H.645 Persembe giinii

178 Eflaki, a.g.e., I, s. 128.

179 Bazi kaynaklarda Mevlana’nin Sems’i bulmak igin yaptig1 bu yolculugun sayisi hakkinda farkli
rivayetlere rastlanir. Oyle ki Mevlana Celaleddin-i Rimi; Sipehsalar’a gore bir defa, Sultan Veled’e
gore iki defa, Eflaki’ye gore ii¢ kez, Fiirizanfer’e gore ise tam dort kez Sam’a Sems’i bulma adina sefer
diizenlemistir.

180 Eflaki, a.g.e., I, s. 137.

181 Urkmez, a.g.e., s. 194.

182 Eflaki, a.g.e., I, s. 126.

183 EflakT, a.g.e., 11, s. 127,185; Camf, a.g.e., s. 613.
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kaybolup gizlendigini, daha sonra ise Sems’in Sam’da bir bag¢r diikkdninda

goriildiigiine dair rivayeti aktarir.1®

Nihayetinde birbirinden farkli bu rivayetlerin bir takim celigkiler
barindirdigina kendisinin de kanaat getirdigi anlasilan Eflaki, bazilarinin ise onun
Mevland’nin babasi Mevlana-yi Buzurg (Biiyik Mevlana) Bahdeddin Veled’in
yaninda defnedilmis oldugu gériisiinde olduklarini aktarir.'®® En sonunda ise EfIaki,
konuyla ilgili Arif Celebi’nin (6.1320/719)%6 aktardig: son bir rivayete daha yer verir.
Buna gore Sems, sehit edildikten sonra onu sehit eden kisiler tarafindan bir kuyuya
atilmig, Mevlana’nin oglu Sultan Veled ise onu riiyasinda gérmiis, yanina birkag
miiridini de alarak gece yaris1 gidip onu kuyudan ¢ikarip temizlemisler, sonrasinda ise
Mevlana’nin medresesinde yatmakta olan Emir Bedreddin’in yanina gémmislerdir.
Ve bu durum, pek kimsenin bilmedigi bir sirdir.*8” Eflaki’nin disindaki diger bazi
eserlere baktigimizda ise yaygin olan genel kanaatin, Sems-i Tebrizi’nin bizzat Sultan
Veled’e de bahsettigi gibi, kendisine karsi olan kin ve diismanligin farkinda olup, bir
tatsizlik c¢ikmamasi icin kendi istegiyle sirra kadem bastigr seklinde oldugunu

gormekteyiz.1&

Biitlin bu rivayetlere baktigimizda, Sems’in ne zaman ve nerede vefat ettigine
dair kesin bir hilkkme varmanin gii¢ oldugu ortadadir. Ancak kanaatimizce bu son goriis
en isabetli olamdir. Zira sayet Sems-i Tebrizi’nin Konya’da o6ldiiriildiigiine dair
rivayetler gergek olsaydi, Mevlana Celaleddin Rimi bu haberi er ya da ge¢ 6grenir,

onu aramak iizere ta Sam’a kadar gitmezdi. Bundan dolay1r Sems’in Konya’da

184 Eflakt, a.g.e., 11, s. 128-129.

185 Eflaki, a.g.e., I, s. 137.

18 Baba tarafindan Mevlana Celaleddin’in torunu ve Sultan Veled’in oglu, anne tarafindan ise
Selahaddin-i Zerkib’un torunu ve Fatima Hatun’un oglu olan Arif Celebi, 1272 yilinda Konya’da
diinyaya gelmistir. Dedesi Mevlana Celaleddin tarafindan kendisine veilmis olan esas adi Feridan,
lakab1 ise Celaleddin ve Emir Arif’dir. Ancak Mevlevi gevrelerinde Emir yerine Ulu unvani ile
anilmistir. Mevleviligin usul ve yontem itibariyle tam bir tarikat kimligine biirtinmesinde 6nemli roller
ustlenen Arif Celebi, yasami boyunca Mevleviligin yayilmasi igin ¢abalamis ve bu konuda biiyiik
katkilar sunmustur. Nitekim o, bu minvalde gerceklestirdigi seyahatlerle Mevleviligin Anadolu’da ve
hatta Bat1 fran’da yay1lmasin1 saglamustir. Arif Celebi 1320 (H.719) yilinda bu seyahatlerinin birinden
dondiigii sirada rahatsizlanmis ve Konya’da vefat etmistir. Genis bilgi icin bkz. Tahsin Yazici, “Arif
Gelebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3: 363-364. Ayrica
bkz. EfI&kT, a.g.e., 11, s. 226-326 (Sekizinci Bolim).

187 Eflaki, a.g.e., 11, s. 138; Cami, a.g.e., s. 613.

188 Veled, a.g.e., s. 65; Sipehsalar, a.g.e., s. 130; Fur(zanfer, a.g.e., s. 117.
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Oldiiriilmeyip, Konya’dan ayrilmis olmasi, sonrasinda ise akibetinden bir haber

allmamamis olmasi en kuvvetli muhtemeldir.

Sems-i Tebrizi’nin, Mevlevilerin ‘Hirka-i Sems’ veya ‘Esrar-1 Semseddin-i
Tebrizi’ gibi isimlerle de andiklari; Sems’in bazi sohbet meclislerinde aktardigi
tasavvufi goriislerinden, kendisine sorulan sorulara verdigi yanitlardan, menkibevi
kissalarindan, Mevlana ve diger sifilerle aralarinda gegen diyaloglarindan ve onun
kendi hayatiyla ilgili bilgilerden olusan ‘Makalat’ adli eseri mevcuttur. Bunun yaninda
ona, ‘Mergubd'l-kuldb’ adli 138 beyitlik mesnevi tiiriinde bir eser de isnad edilmisse

de kabul gormemistir.18

Ele aldigimiz kaynaklarda Sems-i Tebrizi’nin, Anadolu seriiveni icerisinde
Erzurum, Erzincan, Sivas, Kayseri, Aksaray ve Konya gibi Anadolu’nun muhtelif
bir¢ok sehrini dolastig1 sabittir. Onun bu yolculugu her ne kadar kendisinin bulundugu
manevi dereceyle yetinemeyip, kendisini daha yiikseklere eristirecek kamil bir miirsid
bulma amagli olsa dahi, Sems’in, her gittigi bolgede isteyerek ya da istemeyerek
kendisine baglanan miiridlerin sayisini arttirdigi da bir gercektir.!® Nitekim o,
Makalat’in baz1 yerlerinde insanlarin kendisine miirid olduguna deginmistir.'%* Ancak
yine ayni eserinde gegen su ifadelerinden, onun, herkesi kendisine murid olarak kabul
etmedigini ve bu konuda biraz secici davrandigin1 da anlamaktayiz: “Ben miirid
tutmam, dedim. Bana ¢ok 1srar ettiler, sana miirid olalim, bize hirka ver dediler.
Kac¢tim, arkamdan bir konak mesafeye kadar geldiler. Getirdiklerini oraya doktiiler.
Faydasi olmadi, oradan uzaklastim. Ben kendime bir seyh edineyim ki, onunla

tartisayim. Yoksa her seyhi kamil sanan miiridleri istemiyorum.”*%2

Eflaki de bu minvalde Sems’in, Evhadlddin ile olan miinasebetinde ona:
“...ben miirit degil, seyh istiyorum. Hem de rastgele bir seyh degil hakikati arayan
olgun bir seyh,...” dedigini kaydeder.!% Bir baska rivayette gecen: “Sems buyurdu ki:

Bana Oyle bir miirit lazimdir ki biitlin olgun seyhler ve eren arifler onu,

189 Semih Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylari, 2010), 38: 511-516.

190 Eflaki, a.g.e., 11, 5. 77, 84, 96, 125, 133, 134; Cami, a.g.e., s. 610; Tebrizi, a.g.e., s. 413, 647; Franklin
Lewis, Mevidnd Ge¢mis ve Simdi, Dogu ve Bati, (Cev. Giil Cagali Giiven — Hamide Koyukan), Kabalci
Yay., istanbul 2010., s. 191-192.

191 Tebrizi, a.g.e., s. 413, 647.

192 Tebrizi, a.g.e., s. 785.

198 Eflaki, a.g.e., I, s. 78.
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olgunlagtirmaktan aciz kalsinlar. Onda hi¢ de olgunluk kabiliyeti olmasin. Hepsi onu
olgunlagtirmaktan aciz kalsinlar; ben onu baskalarini olgunlastiran, bir olgun kisi
yapayim; Tanri'y1, ona seksiz ve tahminsiz olarak gostereyim.” ifadesi de az énceki

rivayeti teyit etmesi a¢isindan énemlidir.%

Biitiin bu ifadelerden az 6nce de belirttigimiz gibi, Sems’in bu konuda segici
davrandigini anlamaktayiz. O, yaptig1 yolculuklar sirasinda miiridlerini (istisnai birkag
durum disinda) siradan halktan degil, seyhlerden se¢ip onlar1 yetistirmistir. Nitekim
Eflaki de onun Abdal, Efrad, Kutublar ve Ricéalullah’tan manevi kuvvet sahibi bircok
biiyiik zat ile karsilastigini, onlar1 kendine miirid yapip yolculuguna devam ettigini
belirtirken, Sems ise, gittigi yerlerde karsilastigi bu mana biiyiiklerini yer yer cesitli
sekillerde sinadigin1 da acikca soylemistir.!® Buradan Sems-i Tebrizi’nin, gittigi
yerlerde karsilastig1 ve irsad edip kendisine miirid yaptig1 bu zatlar vasitasiyla, dolayl
bir sekilde Anadolu’nun Islamlasmasma biiyiik katkilarda bulunmus oldugunu da
sOyleyebiliriz. Zira onun irsad ettigi sahislarin her birinin, bu topraklarda genis bir
miirid kitlesi ve halka egilen yonii bulunmaktaydi. Ondan etkilenip, ona birer murid

olan bu Allah erleri, kendi miiridlerini de bu dogrultuda egitmislerdir.

Bunun yani sira, yukarida da belirttigimiz gibi, Sems-i Tebrizi’nin, Anadolu
seyahati sirasinda ugradig: yerlerde, istisnai olarak halktan olan kimselerin egitimi ve
irsadiyla bizzat ilgilendigi de olmustur. Nitekim o, Konya’ya varmadan Once
Erzurum’a gelmis, orada bir miiddet mektep hocaligr ile mesgul olmustur. Orada,
sehrin saygin hiikiimdarinin ricasi iizerine, onun oglunun egitimi ile ilgilenmis ve cok

kisa bir siirede ¢ocuga inanilmaz bir mesafe katettirmistir.1%

Sems-i Tebrizi’nin Anadolu’nun Islamlasma siirecine olan katkilarindan sdz
ederken, onun Mevlana Celéleddin-i RUmi tizerindeki etkilerine deginmemenin biiyiik
bir noksanlik olacagi kanaatindeyiz. Zira Mevlana’y1 Mevlana yapan kisi bizzat Sems-
i Tebrizi’dir. O olmasaydi belki de kimse Mevlana’y1 bu kadar duymayacak; Mevlana,

Anadolu’da yagamis siradan bir seyh veya stfilerden biri olarak anilacakti.

Aradig1 gergek dostu bulma timidiyle Konya’ya kadar gelen Sems’in, bu

gelisi, ayn1 zamanda Mevland’nin hayatinda biiylik bir degisim yasamasina sebep

194 Eflaki, a.g.e., I, s. 103.
195 Eflaki, a.g.e., Il, s. 77; Tebrizi, a.g.e., s. 901.
196 Eflaki, a.g.e., I, s. 132.
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olmustur. Camide vaz’etmek, medresede dini ilimler vermek ve halki irsad ile mesgul
miirsidi Burhaneddin Tirmizi’den bir takim batini incelikleri almasi hasebiyle, zhd?
bir yonii de bulunmaktaydi. Ancak Sems’ten sonra onun batini yonii tam manasiyla
inkisaf etmis, bundan sonra ilahi agk, vecd ve cezbeye yonelmistir. Sems-i Tebrizi, bu
cihetle Celaleddin-i Rimi’nin tasavvuf diisiincesindeki degisiminin ve onun suttar
yoluna girmesinin en énemli vesilesi olmustur. Onun Mevlana ile arasindaki iliski,
cogu kez Hizir ile Musa (a.s) arasindaki iliskiye benzetilmistir. Nitekim Sems, ibadet,
riyazet ve mucahede ile belli bir manevi olgunluga erismis olan Mevlana’nin, artik
lediinni sirlara mazhar olmasini saglamis, ona her goriinenin bir de goériinmeyenini

gormeyi 6gretmistir.'%’

Sems-1 Tebrizi, Konya’da bulundugu kisa siire icerisinde, Mevlana’nin
disinda ileride Mevleviligi sistemlestirecek olan ve o zamanlar heniiz genglik ¢aginda
olan Husameddin Celebi ve Sultan Veled’in de manevi egitimiyle yakindan
ilgilenmigtir. Nitekim kaynaklar, Mevlana’'nin oglu Sultan Veled’in, Sems-i
Tebrizi’nin miiridi oldugundan da bahsetmektedir.'® Sems, bu her iki gence kars1 da
cokca muhabbet beslemis, onlarin manevi kuvvete ulagsmalari igin hem egitmis, hem
de mertebelerini gérmek i¢in sinamig, onlarin manevi baglilik ve hallerini Gver

nitelikte sdyledigi bircok rivayet ise kaynaklardaki yerini almustir.%®

Hatta yine Eflaki’nin naklettigine gore bir giin Sems, i¢inde Mevlana ve
seckin kimselerin de bulundugu bir mecliste Mevlana’ya, Sultan Veled’in hizmetlerini
ve ondan memnuniyetini anlatmis, ardindan kendisine Tanri tarafindan iki halin
verildiginden bahsetmistir. Bunlardan birinin basi, digerinin ise sirr1 oldugunu, basini
tam bir samimiyetle Mevlana’ya, sirrin1 ise Sam’dan doniis sirasinda Sultan Veled’e
verdigini, bundan dolay1 Sultan Veled’in ¢ok nasipli oldugunu, onun ileride biiyiik bir
seyh olacagini bildirmistir.2%° Onun bu ilgili tutumunun, ileride Mevlevilik tarikatinin

Anadolu’ya yayilmasia onciiliik edecek olan bu iki halifesinin, manevi olgunluga

197 Kadir Ozkose, “Mevlana’nin Hakikat Arayisinda Sems Kilavuzlugu”, Marife, Cilt. 7, Say1. 3, Konya
2007, s. 225-244; Osman Nuri Kiigik, “Sems-i Tebrizi’nin Tasavvufi Mesrebi ve Mevlana’nin
Diisiincelerine Tesiri”, Tasavvuf - Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, Cilt. 10, Say1.24, Istanbul 2009,
s. 36-37.

198 Eflaki, a.g.e., 11, s. 85-86, 89; Sipehsalar, a.g.e., s. 121.

19 Eflaki, a.g.e., I, s. 85-86.

200 Eflakt, a.g.e., 11, s. 135-136.
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erismesinde ve hakikat sirlarin1 menbamndan 6grenmesinde tesiri oldugu da

yadsinamaz bir gercektir.
1.8. Necmeddin-i Razi (Daye) (6. 1256 / H.654)

1177 (H.573) yilinda Iran’in Rey sehrinde diinyaya gelmistir. Eserlerindeki
baz1 siirlerinde ‘Necm’, ‘Necma’ ya da ‘Necm-i Razi' mahlasini kullanmasindan
dolay1r ‘Necmeddin’, dogdugu yer olan Rey’e nisbetle ise ‘Razi’ unvaniyla sohret
bulmustur. ‘Daye’ ismini kendi eserlerinde hi¢ kullanmazken, kaynaklarda onun bu
lakabina da sikg¢a yer verilmistir.?%! Bir goriise gore ise, ‘siitanne’ anlamina gelen bu

‘Daye’ lakab1 ona, ¢ok sayida miirid yetistirdigi i¢in verilmisgtir.2%2

Omriiniin biiyiik bir kismi ilmi seyahatlerde gecen Necmeddin-i Razi, 1202
yilindan itibaren dogdugu Rey sehrinden ¢ikip Sam, Misir, Hicaz, Bagdat, Harizm ve
Horasan gibi bolgelere ilim amacgl yolculuklar gerceklestirmistir. Bagdat’ta
bulundugu sirada Seyh Ebu Hafs Sehabeddin Omer es-Siihreverdi’ye intisap ederek
tasavvuf yoluna girmistir. 1204 yilinda Sihreverdi’nin de yonlendirmesiyle,
tasavvuftaki seyrini tamamlatacak bir seyh bulmak ve irsad faaliyetlerine katilmak
lizere yeniden yola koyulmustur.?’® Horasan’da hadis ve tefsir dersleri alarak dzellikle
tefsir ilminde derinlesen Necmeddin-1 Daye, Harizm’e giderek tasavvuf tarihinin en
biiyilk simalarindan birisi sayilan, Kiibreviyye tarikatinin kurucusu Necmeddin-i
Kiibra’ya intisap etmistir. Necmeddin-i Kiibra ise, onun manevi egitim ve irsadi ile
alakadar olmast i¢in, meshur halifelerinden Mecdiiddin el-Bagdadi’yi (6.1219/616)%%

gorevlendirmistir.2%

Necmeddin-i Razi’nin tasavvufl tekdmiiliinde biiyiik rol iistlenen Mecduddin

Bagdadi, 6nce onu bir imtihana tabi tutmus, ardindan da miiridligine kabul ederek

201 fbn Bibi, a.g.e., I, s. 253; Eflaki, a.g.e., II, s. 298; Fiirizanfer, a.g.e., s. 157.

202 Mehmet Okuyan, “Necmeddin-i Daye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2006), 32: 496-497.

208 Baltaci, a.g.e., s. 42.

204 Mecduiddin el-Bagdadi, 1161 yilinda Bagdat’ta ebeveyni doktor olan bir ailede diinyaya gelmistir.
Geng yaslarda Harizm’deki doktor ihtiyacindan dolay1 Abbasi halifesinin de yonlendirmesiyle ailesi ile
birlikte Harizm’e go¢ etmis, orada Kiibreviyye tarikatinin piri Necmeddin-i Kiibra’nin ders halkasina
katilmigtir. Orada on bes y1l kadar seyhinin hizmetinde bulunan Mecdlddin el-Bagdadi, daha sonra
seyhinden aldig1 hilafet ile insanlar irsad ve teblig faaliyetlerinde bulunmaya baslamistir. Bu sirada
seyhinin gorevlendirmesiyle Necmeddin-i Daye’nin egitimi ile de ilgilenen Bagdadi, muhtemelen 1219
(H.616) yilinda oldiiriilmiistiir. Oliim sebebi ile ilgili ise birbirinden farkli bazi rivayetler
bulunmaktadir. Genis bilgi i¢in bkz. Resat Ongoren, “Mecdiiddin el-Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 28: 230-231.

205 Camf, a.g.e., s. 579; FurGzanfer, a.g.e., s. 157.
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seyr-ii stilikunu hizli bir sekilde katettirmis, boylece onu, miirid ve dervisleri irsada
ehil birisi haline getirmistir. Bundan sonraki Harizm’de kaldig1 siire zarfinda irsad
faaliyetlerinin de icerisinde yer alan Daye, Harizm’in Mogol istilasina ugramasindan
once ya da mirsidi Mecdliiddin Bagdadi’nin, Harizm sultan1 tarafindan

oldiiriilmesinden sonra 1217 yilinda buradan ayrilarak Rey’e dénmiistiir.?%

Ancak Mogol atesinin Rey sehrini de sarmasi {izerine, burayi da terk ederek
Hamedan’a ge¢mistir. Orada gegen bir yila ragmen Mogol tehlikesinin dinmemesi,
aksine gittikce biyimesi tzerine kendi memleketinden Gmidini kesen Necmeddin-i
Rézi, inancini yasayabilecegi, miiridlerini irsdda devam edebilecegi ve yeni miiridler
yetistirip irfani faaliyetlerine devam edebilecegi, hepsinden Onemlisi de Mogol

atesinden uzak, giivenilir bir yurt arayis1 icerisine girmistir.2%’

Bu arayisin sonunda, gidilebilecek en uygun yerin, o donem hentiz Mogol
tehlikesinin uzaginda olan, ilim ve irfan ehline deger veren adaletli bir hiikiimdara
sahip, ekser halkinin ehl-i siinnet ve cemaat akidesine mensup oldugu ve insanlarin
huzur ve giiven igerisinde yasadigi, Anadolu diyar1 oldugu kanaatine varmuistir.
Ardindan ise ailesi, yakin ¢evresi ve yanindaki miiridleri ile birlikte o zamanin en
giivenli bdlgesi olan Anadolu’ya hicret etme karar1 almistir.2®® Onun bu karari, aym
zamanda Kiibrevilik tarikatinin Anadolu’daki ilk temsilcisi olma unvanim
kazanmasini da saglamistir. Nitekim Razi, ailesi, miiridleri ve yakin ¢evresiyle birlikte

girdigi Anadolu’ya Kiibreviligin de ilk kez girisini saglamistir.?%®

Boylece yaklasik yedi yil siirecek olan Anadolu seriivenine baglayan Daye,
1221/618 yilinda Erbil,?!° Musul ve Diyarbakir giizergahindaki getin bir yolculugun
ardindan Anadolu’ya giris yapmis ve Malatya’ya gelmistir. Malatya’da iken, Abbasi
halifesi Nasir-Lidinillah tarafindan 1. Aldeddin Keykub&d’a el¢i olarak gonderilen ve
dontis yolunda olan eski hocasi Sehabeddin es-Siihreverdi ile goriismiis; ona heniiz

tamamlamadig1 Mirsadii’l-ibad adl1 eserinin bir miisveddesini gdstererek goriislerini

206 Okuyan, “Necmeddin-i Daye”, 32: 496; Baltaci, a.g.e., s. 45.

207 Okuyan, “Necmeddin-i Daye”, 32: 496.

208 Necmeddin Daye, Mirsddii’l-Ibdad (Tasavvuf Yolu), (Cev. Halil Baltact), M.U. ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi (IFAV)Yayinlari, Istanbul 2013, s. 53-54; Cami, a.g.e., s. 579-580; Baltaci, a.g.e., s. 63; Derya
Ors, “Necmuddin-i Razi: Hayat1 ve Eserleri”, Niisha Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi, Cilt. 2, Say1. 6,
Ankara 2002, s. 23.

209 Urkmez, a.g.e., s. 83.

210 Ancak FurGzanfer bu sehri ‘Erbil’ degil de ‘Erdebil’ olarak zikretmektedir. Bkz. Fiirlizanfer, a.g.e.,
s. 157.
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sormus, o da eseri ¢ok begendigini sdyleyerek, bu eseri Sultan’a takdim etmesini
tavsiye etmistir. Siihreverdi, Sultan’a hitaben bu eseri ve miellifini 6ven bir de mektup

yazarak onu Necmeddin-i Razi’ye vermistir.?'!

Ancak burada dikkatimizi ceken husus, Sehabeddin es-Siihreverdi’nin,
Necmeddin-i Razi’den Anadolu’da kalmasimi, buradaki halkin irsdd ve manevi
terbiyesi ile ilgilenerek hizmet etmeye buradan devam etmesini, ayrica Sultan’in
himayesine girerek ona da faydali olmasini 6nermesi olmustur.?*? Nitekim Razi’nin,
Mogol zulmii disinda Anadolu’ya gelmesinin ikinci bir amaci da, yeni miridler
yetistirecegi ve piri Necmeddin-i Kibra’dan aldig1 temel 6gretileri yayacagi huzurlu

bir ortam arayigidir.?t®

Bu amaglarla daha sonra Kayseri’ye gecen Déye, burada miiridleriyle birlikte
bir miiddet inzivaya cekilerek, Mirsadii’l-ibad adli eserini tamamlamistir.?!* Ardindan
Sivas sehrine gelip bir siire burada kalmis, Evhadiddin-i Kirméani ile de burada
goriigmiistiir. Ayrica Mirsadii’l-bAd adli eserinin ikinci yazimimi burada
tamamlayarak, 1223 yilinda Siihreverdi’nin mektubuyla birlikte 1. Al&eddin
Keykubad’in huzuruna ¢ikmis ve eserini ona hediye etmistir.?!® Sultan 1. Alaeddin,
kendisi ve devleti hakkinda 6vgii dolu ifadelerin yer aldig1 bu esere hayli iltifat ederek

onu takdir etmis, karsiliginda ise Daye’ye yiiklii bir 6deme yapmustir.21®

Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns adli eserinde Necmeddin-i Razi’nin
daha sonra Konya’da Mevlana Celaleddin-i Rimi ve Seyh Sadreddin-i Konevi ile de
goriistiigiinii, hatta onlara bir aksam namazinda imamlik ettigini aktarmaktadir.?!” Ug
yil kadar orta Anadolu’da kalan Necmeddin-i Ré&zi, Selguklu topraklarinda,

mutasavviflarin ileriki dénemlerde gordiigii gibi yeterli ilgi gérememistir.?!® Burada

211 Tbn Bibi, a.g.e., I, s. 253.

212 Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, Turan Nesriyat, Istanbul 1971, s. 392.

213 Harizm’de Mogol tehlikesiyle kars1 karsiya kalindigimi géren Necmeddin-i Kibra, halifelerini bir
araya toplamus, her birinin gesitli beldelere giderek oralarda Islamiyet’i ve siifi diisiinceyi yaymalarini
istemis, boylece Kiibreviligin Anadolu’ya kadar uzanmasini saglamistir. Bkz. Kara, a.g.e., s. 144.

214 Daye, a.g.e., s. 50, 57-58, 60; Camf, a.g.e., s. 580.

215 Daye, a.g.e., s. 57, 60, 390.

216 Tbn Bibi, a.g.e., I, 5. 253.

217 cami, a.g.e., s. 579. Fur(zanfer de Necmeddin-i Daye’nin, Mevlana ve Sadreddin Konevi ile gok
samimi arkadas olduklarini ifade etmis, ardindan o da aym rivayete yer vermistir. Bkz. Fiirizanfer,
a.g.e., s. 158. Ancak Necmeddin-i Razi (d.1177) ile Mevlana (d.1207) ve Sadreddin Konevi (d.1208-
1209) arasindaki yas farki bu rivayetin yasanmig olma ihtimalini bir hayli diisiirmektedir. Bkz. Urkmez,
a.g.e.,s. 91

218 Ors, a.g.m., s. 24; Urkmez, a.g.e., s. 83.
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umdugu ilgi ve aldkayr bulamayan DAye; ¢esitli sebeplerle?’® miiridleriyle birlikte
1224 yilinda o zamanlar Mengiicekler’in hiikiim siirdiigli Erzincan’a gecmistir.
Nitekim o, bu durumu Mermdzat-1 Esedi adl1 eserinde soyle ifade eder:

"Dindar dostlarimdan olusan bir grupla birlikte 618/1221 yilinda Diyarbakir
yoluyla Anadolu'ya geldim. Ug yil boyunca o topraklarda dolastim durdum. Her sehirde bir
stire kaldim... Buralarda din metaindan baska her metain rayi¢ oldugunu gérdiim. Ehl-i yakin
disinda her hilekar ve miizevviri bu metalarin alicis1 buldum. Seriat ve tarikat erbabinin
pazart kesat m1 kesatti... Ama fitneciler, giybet edenler ve giiniinii glin edenler kiymete
biniyordu. Herkes degersiz, topraktan yapilmis boncuklari aliyor, sedef incilere bakan
olmuyordu... Bu diyardan iyice sogudum... Yine diise kalka dostlarimla yola koyuldum...

Kader bizi Erzincan'a atti. Ama oraya varinca, Erzincan halkin1 da 6biirleri gibi buldum...

Cehaletin karanlig1 igindeydiler... Ancak iyice bakinca, benzerini hicbir yerde gérmedigim

ve isitmedigim bir padisah gordiim."?%

Kendisinin de belirttigi gibi, Erzincan’in da ¢ok farkli olmadigini1 anlayan
Rézi, 1228/625 yilinda Anadolu’yu terk ederek cesitli bolgeleri dolasmis, en sonunda

ise Abbasi halifeliginin hizmetinde bulunmak {izere Bagdat’a gitmistir.??

Anadolu’da bulundugu siire zarfinda, Malatya, Kayseri, Sivas ve Erzincan’da
cesitli ilmi - irfani temaslar kurup, birgok ehl-i irfan zatla goriisme saglayan Daye,
gerek sartlarin bir tiirlii uyusmamasi, gerekse de bolge halkinin ilgisizliginden Gtiirt,
halk bazinda bir tiirlii bekledigi ilmi tevecciihl gorememistir. Bu sebepten dolayi,
burada tarikatin1 ¢ok fazla yayma imkani bulamayan Necmeddin-i Daye, Anadolu
cografyasiin irfan denizine, tarikati ve verdigi egitiminden ziyade, yazdigi eserler ile
katkida bulunmustur. Nitekim onun eserlerinin, bu cografyada, toplumun degisik
kesimleri tarafindan, kendisinden yillar sonra bile bilyiik bir ilgiyle okunmasi, onun,
daha cok eserleriyle taninip, insanlar1 bu sekilde irsad ettigine isaret etmektedir.???
Hatta EfIakT, aktardig1 bir rivayetinde Mevlana’nin torunu Arif Celebi’nin, kendisine
hediye edilen Necmeddin-i Daye'nin tefSirinin bir niishasini, kendisinin de
Kastamonulu vaiz Mevland Aldeddin'e hediye olarak verdigini, ondan sonra bu

3

niishanin Anadolu’da daha da yayilldigim aktarmaktadir.??®> Bununla birlikte

219 Bu sebepler hakkinda detayli bilgi igin bkz. Baltaci, a.g.e., s. 67. (dipnot 89).

220 Necmuddin-i Razi, Merm(zat-1 Esedi der Mezmirat-1 Daviidi, (Haz. Muhammed Riza Sefi‘-i
KedkenT), Tahran 1973, s. 5-8’den iktibasla Ors, a.g.m.,, s. 24.

221 Okuyan, “Necmeddin-i Daye”, 32: 496.

222 Jrkmez, a.g.e., s. 92.

23 Eflaki, a.g.e., I, s. 298.
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Necmeddin-i Razi'nin, Anadolu'da tamamladig: Mirsadii’l-ibad adli eserinin, Osmanli
padigah1 II. Murad’a takdim edilmek tizere Fars¢a’dan Tiirkge’ye terclime edildigi de

bilinmektedir.22*

Necmeddin-i Razi’nin ardindan Anadolu’ya gelen diger Kiibrevi dervisleri,
her ne kadar tarikatlarin1 burada yaymaya ¢aligmissalar da, Kiibrevilik, Anadolu’da
tam méanasiyla etkinligini saglayamamis, sonug olarak diger tarikatlar Anadolu’da
daha fazla yayginlik kazanirken, Kiibrevilik, onlarin aksine, uzun stire varligint devam

ettiremeden, iki nesil sonra etkisini komple yitirmistir.??®

Hayatinin geri kalanini, Bagdat’ta eserlerinin telifi ile gegiren Necmeddin-i
Daye’nin; ‘Mirsadii’l-ibAd mine’l-mebde’ ile’l-me‘ad’, ‘Bahrii’l-Haka’ik ve’l-me ani
f1 tefsiri’s-seb ‘i’l-mesani’, ‘Merm(zat-1 Esedi der Mezmrat-1 Davidi’, ‘Menarati’s-
sd’irin ve makamatii’t-ta’irin’, ‘Risale-1 ‘Isk-u "Akl’, ‘Es‘ar-1 Seyh Necmiiddin Raz1’
ve ‘Risaletii’t-tuylGr’ adli eserleri bulunmaktadir. Daye’nin ayrica, otuz fikhi suali
yanitladig1 ‘Siracii’l-kullib ve Hasretii’l-milik’ ve ‘Tuhfetii’l-Habib’ adli iki kiiglik

kitabi daha bulunmaktadir.?28

Necmeddin-i Razi, Mogol istilasinin Bagdat’1t sarmasindan iki sene Once,

1256 (H.654) yilinda burada vefat etmistir.??’
1.9. Selahaddin-i Zerkdb (6. 1258 / H.657)

Konya’nin Beysehir ilgesine bagli, gdl kenarinda bulunan Kamile kdyiinde,
gecimini balik¢ilikla saglayan bir ailede 1186 (H.582) yilinda diinyaya gelmis olup,
asil ad1 Feridun’dur.??® Konya’ya giderek zerkiibluk (kuyumculuk) meslegini
O0grenmis, bu is ile ugragsmasindan dolayr da kuyumcu anlamina gelen ‘Zerkib’

unvaniyla tanmir olmustur.??°

Kaynaklarda Selahaddin-i Zerk(b’un, Mevlana ile daha onceden tanismis

oldugu sabit olmakla birlikte, Zerkdb’un, Mevlana’nin -Sems’ten sonra- gecirdigi

24 Baltac, a.g.e., s. 97; Ongodren, a.g.m., s. 72

225 Ahmet Yasar Ocak (Ed.), Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Stfiler, Tiirk Tarih Kurumu Yaymnlari,
Ankara 2005, s. 211.

226 Okuyan, “Necmeddin-i Daye”, 32: 496.

227 Cami, a.g.e., s. 579; Baltaci, a.g.e., s. 71; Okuyan, “Necmeddin-i Daye”, 32: 496.

228 Semih Ceyhan, “Selahaddin-i Zerkb”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 2009), 36: 340-341; Eflaki, a.g.e., 11, s. 142.

229 Sjpehsalar, a.g.e., s. 132.
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degisimlerden haberi olmadig1 nakledilmektedir.?*® Zerkiib’un Mevlana’ya nasil halife
ve sohbet dostu oldugu konusunda ise kaynaklarda farkli rivayetler bulunmaktadir.
1232 (H.630) yilinda Seyyid Burhaneddin’e miirid olup, ¢esitli hizmetlerde bulunan
Zerkub, seyhi Seyyid Burhaneddin’in Kayseri’ye gidip orada vefat etmesinin ardindan
koyline donmiis, evlenmis ve orada kalmistir. Bir miiddet sonra bir Cuma giinii
yeniden Konya’ya gelmis, Cuma vaazinda seyhi Seyyid Burhaneddin’den
bahsederken dinledigi Mevlana’dan ¢ok etkilenerek, ona intisap etmistir. Sems’in
ortadan kaybolmasindan beri manevi bir sohbet dostu arayisinda olan Mevlana ise
Zerkiib’a: ‘nerelerde idin?’ diyerek ona iltifat gdstermis, onunla sohbet dostlugu

kurarak, ayn1 zamanda onu ilk halifesi yapmistir.?!

Baska bir rivayete gore ise, Mevlana bir giin kuyumcular carsisindan gegtigi
sirada, kuyumcularin ¢ikardigi ¢ekic seslerinin ahengiyle cezbeye kapilip, sema
yapmaya baglar. Kalabaligin toplandigin1 gdéren Zerklb, kuyumcu diikkanindan
¢ikarak biiyiik bir cosku ve kendinden gegmis vaziyette semé eden Mevlana’y1 goriir.
Onun sema ettigi sirada bir takim mucizevi seylerin gergeklestigini goéren Zerkdb,
kendisi de vecde kapilip Mevlana’ya intisap ederek miirid olur.?®2 Mevlana ise,
Sems’te gordigli bir takim hal ve dostlugu onda da goriip ona iltifatlar etmeye

baslamis, Sems’ten sonra aray1s icerisinde olan ruhu onunla teskin olmustur.?®

Sultan Veled’in zikrettigine gore, Mevlana, bundan sonra siitiin sekerle
kaynagmasi gibi Zerk(b’la kaynagmis, Sems’te gordiigiinii onda da gormiis ve onunla
sohbete baslamistir.?3* Ancak Mevlana’nin Sems ile sohbetinden rahatsiz olan kisiler,
aymt sekilde onun, Zerkiib’la olan bu kaynasmasindan da rahatsiz olmuslardir.
Zerkib’un, Mevlana ile sohbet dostu ve yoldas olmaya layik olmayan cahil birisi
oldugunu diisiinen bu kisiler, ona tiirlii iftira ve hakaretler etmisler, hatta suikast
girisiminde bulunmuslar, ancak bu girisimleri son anda engellenmistir.?®® Fakat

sonrasinda hatalarini anlayip pisman olmus ve tovbe etmislerdir.?3®

230 Firgzanfer, a.g.e., s. 130.

231 Eflaki, a.g.e., 11, s. 142-143.

232 Sipehsalar, a.g.e., s. 132; Cami, a.g.e., s. 613; Eflaki, a.g.e., I, s. 403., Il, s. 145; FurGzanfer, a.g.e.,
s. 136.

23 Ceyhan, “Selahaddin-i Zerkib”, 36: 340; Veled, a.g.e., s. 87; Sipehsalar, a.g.e., s. 133.

23 Veled, a.g.e., s. 87.

2% Veled, a.g.e., s. 87-88, 92; Furlzanfer, a.g.e., s. 131.

2% \/eled, a.g.e., s. 107-108; Sipehsalar, a.g.e., s. 134-135.
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Mevland ile Zerkib arasinda bir sohbet dostlugu ve halifelikten ziyade bir de
akrabalik bagi vardir. Mevlana, oglu Sultan Veled buluga erigince, onu Seldhaddin-i
Zerkib’un kizi Fatma Hatun ile evlendirmis, Arif Celebi bu evlilikten diinyaya

gelmistir. 2’

Zerkib on y1l kadar siiren Mevlana ile sohbet ve miridlerin irsadinin ardindan
uzun siiren bir hastaliga yakalanmis, sonrasinda ise 29 Aralik 1258 (1 Muharrem
657)’de Konya’da vefat etmis, Bahdeddin Veled'in tiirbesinin yakininda bir yere

defnedilmistir.?*

Seldhaddin-i  Zerk(b, Burhaneddin Muhakkik-i Tirmizi’nin sohbet
meclislerinde bulunmus, onun irsadiyla manevi ve ahlaki terbiye almistir. Nitekim
seyhi Seyyid Burhaneddin, onun evine misafir olarak geldigi bir giin, ‘kendisine Baha
Veled’den iki ilim kaldigini, bunlardan ‘hal’ ilmini Zerk(b’a, ‘kal’ ilmini ise
Mevlana’ya bagisladigint’® belirtmistir.?3®

Mevlana, Sems-i Tebrizi ile karsilagsma iimidini yitirip, onun manevi hal ve
sirlarinin tezahiiriinii kendi nefsinde bulmaya basladiktan sonra, Sems’in manevi
mazhariyetini Seldhaddin-i Zerkib’da gérmiis, onu yanina alarak kendisine sohbet
arkadas1, naip ve halife yapmustir.?*® Ayrica Sems’ten sonra kapildig: ilahf ask, vecd
ve cezbe halinin, muridlerinin irsddina mani olabilecegi kaygisindan olsa gerek,
Seldhaddin-i Zerkib’u miiridlerine bir miirgid yapmis, bundan boyle miiridlerine
Zerk@ib’un da etrafinda toplanip, canla basla ona hizmet etmelerini, ondan mahrum
kalmamalarin1 dgiitlemistir.?#! Boylece miiridler artik hem Mevlana’nin, hem de

Zerk(b’un sohbetlerinden istifade etmeye baslamislardir.

Bundan sonraki hayatinda, Konya halkinin ve miiridlerin ithyas1 i¢in daha
etkin galigmalar igerisine giren Zerkib, bir yandan Mevlana’nin sohbetleriyle daha da
olgunlagmis, diger yandan ise miiridlerin manevi irsadiyla ilgilenmistir. Nitekim
maridler, gayb aleminden de Otede bulunan gizli alemden, kendilerinin iginden

gecenlerden ve farkli sirlardan haberler veren bu miirsidlerinin etrafini sarmis, samimi

237 Eflaki, a.g.e., 11, s. 151; Cami, a.g.e., s. 614; Sipehsalar, a.g.e., s. 136.
2% Eflaki, a.g.e., Il, s. 160; Veled, a.g.e., s. 138.

29 Eflaki, a.g.e., I, s. 149, 11, s. 142.

240 Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, 38: 513.

241 Veled, a.g.e., s. 79-80; Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, 38: 513.
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birer miirid olarak, on yila yakin bir siire ondan istifade etmislerdir.?*> Hatta bu
mdridlerin iginde Mevland@’ nin oglu Sultan Veled de bulunmakta olup, babasi
tarafindan ona, Selahaddin-i Zerkiib’un sohbetlerini ihmal etmemesi ve ona karsi
saygida kusur etmemesi tembihlemistir.?*® Sultan Veled de babasmin bu uyarisini son
derece dikkate almis ve Zerkib’un sohbet meclislerine gereken ihtiram1 gostermistir.
Sultan Veled, Zerkib’un Konya’da on yila yakin siiren bu irsddinin metodunu ise
Ibtidaname’sinde soyle anlatmaktadir:
“Salahaddin’in irsadi bir baska ¢esitti; ihsani, keremi, herkesten de fazlaydu.
Erenlerden, yillarca elde edemedigini insan, ondan bir solukta elde ederdi. Dudaksiz -
damaksiz sirlar sdyler, can incisini sdzsiiz delerdi. Halka 6yle faydalar eristirirdi ki kulak, o

harfleri, o sesi islememisti. S6zii, i¢ten ve goniillere sdylerdi; melek gibi onun s6zii de sudan,

topraktan ariydi. Goniillere, canlara akardi; Hak gibi her rihun canrydi o. Piskin bir mirsitti

o olgun er; isi de olgundu, dili de, s6zii de olgun.”?**

Zerkib, Sultan Veled’i irsad ederek irfani bilgileri aktarmig, ona kendisinden
baska seyh edinmemesini, hi¢lik makaminda eriyerek seyhinin varliginda 6lmesini ve
nihayetinde giines gibi her seye 151k sagmasim 6giitlemistir.?*® Ayrica kendisinden
sonra halifelige gececek olan Hiisameddin Celebi de onun sohbetlerinde hazir
bulunmus, Zerkab, onun da tasavvufi sirlar1 ihata etmesinde biiylik pay sahibi
olmustur.?*® Béylece Konya’da yetistirdigi diger miiridleri gibi, ileride Mevleviligin
miiesseselesmesinde etkin rol oynayacak olan bu iki isim de onun lediinni bilgi ve

birikimlerinden istifade etmislerdir.

Biitiin bunlarin yani1 sira, kaynaklarda, Seldhaddin-i Zerkib’un sahsinda,
Mevleviligin esnaf camiasi igerisinde bir yayilma zemini buldugunu gosteren bazi

rivayetler de bulunmaktadir.?4’

242 Eflaki, a.g.e., I, s. 148; a.e., Il, s. 146; Veled, a.g.e., s. 137.

23 Eflaki, a.g.e., I, s. 141.

24 \feled, a.g.e., s. 87.

285 Veled, a.g.e., s. 130-134; Eflaki, a.g.e., II, s. 141. Seldhaddin-i Zerk(ib’un, Sultan Veled’e yonelik
irsadiyla ilgili detayli bilgi i¢in bkz. Veled, a.e., s. 122-142.

246 Eflaki, a.g.e., I, s. 167.

247 EflaKT, a.g.e., 1, s. 180; Urkmez, a.g.e., s. 199.
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I1.BOLUM

MOGOL iSTILASI SONRASI ANADOLU SELCUKLU DEVLETINDE ONE
CIKAN BAZI SUFi SAHSIYETLER VE ANADOLU’NUN iSLAMLASMA
SURECINE KATKILARI

1241-43 yillar1 arasindaki Mogol seferleriyle baslayan Mogollarin
Anadolu’yu istila siireci, Anadolu Selguklu Devleti’nin 1243 yilinda Mogollardan
aldig1 Kosedag yenilgisi ile ivme kazanmis; bu savastan sonra Anadolu Selguklu
Devleti yikilma siirecine girerken, Anadolu’daki Selguklu egemenligi ise neredeyse
tamamen Mogol hakimiyetine teslim olmustur. Oyle ki, arttk Mogol hiikiimdarlari,
Anadolu Selguklularmin hiikiimdar ve yoneticilerini kafalarina gore azledip kendi
istedikleri kisiler ile degistirebilmis; Anadolu Selguklu topraklar {izerinde aldiklari
kararlarina direnen ve karsi ¢ikanlari ise ya oldiirtmiis ya da bu sinirlari terk etmek

zorunda biraktirmistir.

Mogollarin, artik Anadolu’nun aci bir gergegi haline doniistiigli, ayni
zamanda Anadolu Selguklu Devleti’nin de sonlarima dogru yasanan bu karanlik ve
buhranli donemde, tasavvuf ehlinin halk tizerindeki etkinligi biraz daha artmus,
mutasavviflar artik sadece dini teblig ve irsad ile degil; aynm1 zamanda halki teselli
etme, diismana kars1 orgilitleme ve miicadele ruhu agilama gibi gorevleri de biiyiik

6lciide yliklenmislerdir.

Iste bu ikinci bdliimde ele alacagimiz mutasavvif zatlardan kimileri yukarida
da anlattigimiz gibi, Anadolu’da zuhur eden Mogol istilasina karsi miicadeleci bir
tarzda caligmalarda bulunmus; kimileri Anadolu Selguklu Devleti’nden sonra
Anadolu’ya biiylik olgiide hakim olacak olan Osmanli Devleti’nin kurulmasina,
yayllmasina ve hatta Balkanlara olan iskdnina altyapi saglayacak hizmetlerde
bulunmus, kimileri ise halki teskin ve teselli ile birlikte, Hak kelamin1 duyurmaya ve

insanlar1 irsdda devam etmistir.
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2.1. Ahi Evran (0. 1261-62 / H.659)

Asikpasazade (5.1484/889[?])’nin,>*® Anadolu’ya gelen dort gruptan birisi
olarak zikrettigi, Ahiyan-1 Rum (Anadolu Abhileri) teskilatinin kurucusu sayilan Aht
Evran, XIll. yy. Anadolu’sunda yasamis, diisiince ve icraatlari ile bu cografyada uzun
yillar adindan soz ettirerek, kendisinden asirlar sonrasina dahi ilham kaynagi olmus

onemli bir stfi sahistir. 24

Esas ad1 Seyh Nasiriiddin Ebu’l-Hakaik Mahmid b. Ahmed olup, iran’in Bat1
Azerbaycan bolgesindeki Hoy kasabasinda ve muhtemelen 1171 yilinda dinyaya
gelmistir. Dogdugu yerden 6tiirii Hoyi nisbesini de almis ancak daha ¢ok Aht Evran

(Evren) adiyla taninip {inlenmistir.2*

Kiiciik yaslardan itibaren 6nce memleketinde, daha sonra ise Maveraiinnehir
ve Horasan bolgelerine giderek, aralarinda {inlii kelamci Fahreddin Razi’nin de
bulundugu dénemin 6nemli ilim adamlarinin ders halkasina katilmis ve onlardan gerek
akli gerekse nakli alanda ilim tahsilinde bulunmustur. ilk tasavvufi egitimini de bu
bolgelerdeki Yesevi dervislerinden alan Ahi Evran, daha sonra donemin diger bir

onemli ilim ve kiiltiir merkezi olan Bagdat’a gegmistir.?>!

Bagdat’ta Sehabeddin Suhreverdi gibi devrin 6ncii stfi sahislariyla irtibatlar
kurmus, birgok 6nemli alim ile tanisarak onlardan istifade etmistir. Bu alimler arasinda
tizerinde en ¢ok tesir eden kisi olan Evhadiddin-i Kirmani’ye intisap ederek, onun
manevi terbiyesi altinda yetismis, seyhinin vefatina kadar da ona hizmet etmistir.?%2
Bagdat’ta seyhinin de yonlendirmesiyle, dénemin iinlii mutasavviflarinin katilim

sagladig Fiitiivvet teskilatina katilan Ahi Evran, hadis, tefsir, fikih, kelam ve tasavvuf

gibi ser’i ilimler ile birlikte felsefe ve tip alaninda da ciddi bir ilerleme katetmistir.2%3

248 jlk Osmanli tarihgilerinden birisi olarak kabul edilen Asikpasazade, 1400-1484 yillar1 arasinda
Osmanl sinirlari igerisinde yasamus, hayatinin sonlarina dogru yazmis oldugu Tevarih-i Al-i Osman
adli eseriyle tanmmustir. Genis bilgi i¢in bkz. Abdulkadir Ozcan, “Asikpasazade”, Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4: 6-7.

249 Asikpasazade, Tevarih-i Ali Osman (Osmanogulllar: 'min Tarihi), (Haz.) M.A.Yekta Sara¢ & Kemal
Yavuz, Gokkubbe Yayinlari, Istanbul 2018, s. 252.

250 Neset Cagatay, “Anadolu'da Ahilik ve Bunun Kurucusu Ahi Evren”, Belleten Dergisi, Cilt. 46, Sayi.
182, Ankara 1982, s. 431.

251 Mehmet Sirin Ayis, “Anadolu’nun islamlasmasinda Ahi Evren ve Ahiligin Rol Modelligi”, Bingél
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1. 13, Bingél 2019, s. 93.

252 Bayram, 1995, a.g.e., s. 17, 48; Cagatay, a.g.m., s. 431.

253 Bayram, 1995, a.g.e., s. 16-17.
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Daha sonra muhtemelen 1204-1205 yillarinda, Mecdiddin Ishak’in da
tesvikiyle, Ibnii’l-Arabi, Eb( Ca'fer Muhammed el-Berzai ve seyhi Evhadiddin-i
Kirmani ile beraber Anadolu diyarinin yolunu tutan Ahi Evran, seyhi ile birlikte
Kayseri’ye yerlesmistir.?>* Burada Debbagan (Dericiler) mahallesindeki ikamet ettigi
evinin yani basinda bulunan mescidin yanm1 sira, Kiildhdizlar (Kiilahgilar)
mahallesindeki mescid ve zaviyelerde de seyhi ile birlikte insanlarin irsadi ile mesgul
olmus, ayrica bu bolgede esnaf ve zanaatkarlarin zanaatlarini icra edecekleri kiigiik bir
sanayi bolgesi olusturmustur.?® Kendisi de gencliginde memleketi Hoy’da bir miiddet
mesgul oldugu ve kalfalik derecesine kadar yiikseldigi debbaglik (dericilik) meslegini
burada icra etmis, ayrica bu meslege pek ¢ok cirak ve kalfa kazandirarak onlarin

yetismesini saglanmistir. Bu nedenle de dericilerin piri olarak kabul edilmistir.2°

Asikpasazade’nin, keramet sahibi ve dualar1 makbul olan dervislerden biri
olarak zikrettigi Ahi Evran, burada, diger Anadolu beldelerinde de yapacagi gibi,
dericilik mesleginin yani sira; halkin ve diger mesleklerden insanlarin zihinlerindeki
dini suallerine de cevaplar vermis, 6zellikle Islam dininin ticaret ve alisveris ilkeleri
hakkinda vaaz ve nasihatlerde bulunmus, miintesiplerinin sayist ise giinden giine
artmigtir. O, bu miiridlerine bir yandan mesleki egitim verirken, diger yandan da
diizenledigi ilmi-irfani meclislerle onlarin manevi gereksinimlerini karsilamaya
calismistir. Bdoylece tasavvufla esnafligt harmanlayan Evran, burada Fiitiivvet
teskilatinin da devami niteliginde olan ve insanlara; comertligi, kardesligi, iyilik
yapmay1, diiriistliigii, dogru esnafligi ve helal kazancin ilkelerini agikladigi Ahilik
teskilatinin temellerini atmistir. Bu arada burada seyhi Kirmani’nin kiz1 Fatma Baci
(Kadin Ana) ile de evlenmis olup, bu kadin, ayni zamanda yine Asikpasazade nin de
mevcudiyetinden bahsettigi, Anadolu’daki Baciydn-1i Rim (Anadolu Bacilari)

teskilatinin dnciisii olmustur.?>’

Seyhi Kirmani ile Anadolu’yu kdy kdy, kasaba kasaba gezen Aht Evran, her
gittigi yerde irsad ve teblig calismalari ile birlikte Ahilik teskilatini da yaymistir. 1227
yilinda Sel¢uklu Sultan1 I. Aldeddin Keykubad’in davetiyle Konya’ya gelip yerlesen

25 Bayram, 1995, a.g.e., s. 18-19.

25 Sahin, a.g.e., s. 186.

26 Ayig, a.g.m., s. 93; Bayram, 1995, a.g.e., s. 19; Cagatay, a.g.m., s. 432.

257 Bayram, 2005, a.g.e., s. 62-67; a.mlf., 1995, a.g.e., s. 20; Cagatay, a.g.m., s. 432; Asikpasazade,
a.g.e., s. 251-252,
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AT Evran, burada Hanikah-1 Ziya ile Hanikah-1 Lala’da dersler vermis, iginde sultan
ve diger devlet ydneticilerinin ¢ocuklarmnin da bulundugu birgok miiridi olmustur.?®®
Sultanin destegi ve hosgoriilii politikasiyla Ahiligin baskent Konya’da yayilmasini
saglayan Ahi Evran, burada yetistirdigi miiridleri ile Anadolu’nun diger bolgelerinde

de genis bir iiye kitlesine ulasmasim1 saglamigtir.?>®

Anadolu’nun en iicra bolgelerine dagilan ve kendilerine ‘muallim ahi” denilen
bu yetiskin miiridler, seyhleri Ahi Evran’dan aldiklar1 ilim ve terbiye ile gittikleri
yerlerde zaviyeler agarak, insanlara sadece mesleki egitim degil, ayn1 zamanda
Kur’an-1 Kerim, Hadis, IImihal, Arapga, Fars¢a ve Tasavvuf gibi bir¢ok ilmi dersler

de vermislerdir.2®°

Ancak |. Aldeddin Keykubad’dan sonra tahta gegen oglu Il. Giyaseddin
Keyhusrev, Ahilik teskilatina karsi babasi kadar hosgoriilic olmamus, hatta gittikce
genisleyen bu teskilatin, ilerleyisinin Oniine gecici uygulamalar yapmig, bunlardan
birisi olarak da aralarinda Ah1 Evran’in da bulundugu binlerce Tiirkmen ahi dervisini
hapse attirmistir. 1l. Giyaseddin Keyhusrev’in bu baskici, aynt zamanda Mogol
tehlikesine kars1 da bir o kadar vurdumduymaz tutumu, Ahilerin Babailer isyanina
katilarak devlet yonetimine karsi ayaklanmalarina sebep olmustur. Bunun iizerine bir
de Mogollarla yapilan Kdsedag savasi yenilgisi eklenince, Anadolu Selguklu Devleti

yikilma siirecine girmistir.?%!

Donemin devlet yoneticilerinin aksine Ahi Evran, hapse atilmadan once,
yaklasan Mogol tehlikesine kars1 halki her daim ikdz etmis, taraftarlarini da bu istilaya
kars1 koymaya ¢agiran nasihatlerde bulunmustur. Onlari, diismandan korkmamaya ve
ona boyun egmemeye, yalniz ve yalniz Allah’tan korkmaya; savasta ayni1 namazdaki
gibi saf halinde ve sessiz olmaya, cemaatin imama tabi olmasi gibi komutanin
talimatlarina uymaya, vatan sevgisinin imandan oldugunu unutmamaya dair vaaz ve

nasihatlerde bulunmustur.26?

28 Bayram, 1995, a.g.e., s. 20.

29 Cagatay, a.g.m., s. 432; Sahin, a.g.e., s. 187.

260 Kadir Ozkose, “Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlagsmasinda Tasavvufi Ziimre ve Akimlarin
Rolii”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt.7, Say1. 1, Sivas 2003, s. 269.

261 Bayram, 1995, a.g.e., s. 21; Cagatay, a.g.m., s. 433; Sahin, a.g.e., s. 187; Ayis, a.g.m., s. 95.

262 Oren, “Ahi Evran”, 1: 317.
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Nitekim Sivas’1 tariimar eden Mogollar, Kayseri sinirlarina dayaninca, Ahi
Evran’in manevi terbiyesi altinda yetisen Ahiler yine tarih sahnesine ¢ikmis, Selguklu
sehir muhafizlar ile birlikte Mogollara kars1 Kayseri sehrini canla basla savunmaya
caligmiglardir. Ancak uzunca bir savunmaya ragmen Mogollarin sehre girmesine engel
olamanuslardir.?®® Kayseri sehrine giren Mogollar, adetleri iizere orayr da yakip
yikmiglar, yiizlerce Tirkmen Ahi dervigini kiligtan gecirmigler, aralarinda Ahi
Evran’in esi Fatma Baci’nin da bulundugu birgok kisiyi esir almiglardir. Bu durum da
Kayseri’deki Ahilik teskilatinin dagilmasina sebep olmus, bu sirada Konya’da hapiste
olan AhT Evran ise bu saldiridan kurtulmustur.?%

1. Giyaseddin Keyhusrev’in 6liimiinden sonra yerine gecen oglu II. 1zzeddin
Keykavus’un saltanat naibi?®® Celaleddin Karatay (6.1254/652),2%¢ Ahi Evran ve Ahi
derviglerini serbest biraktirarak onlara karsi hosgoriilii davranmistir. 1245 yilinda
hapisten ¢ikan Ahi Evran, buradan Denizli’ye gitmis, ancak Denizli’de fazla
kalmamus, Sultan II. Izzeddin Keykavus’un, Sadreddin Konevi araciliiyla yaptigi
davet iizerine yeniden Konya’ya gelmistir. Burada Sultan Keykavus ile iyi iligkiler
surdiren Aht Evran, Letdif-i Hikmet adli eserini ona takdim etmistir. Ancak burada
miiridleri ve Mevlana’nin oglu Aldeddin ile birlikte, 1247 yilindaki Sems-i Tebrizi’nin
ortadan kaybolmasi olayindan sorumlu tutulmasi iizerine, Konya’dan da ayrilarak
omriniin sonuna kadar kalacag1 Kirsehir’e yerlesmistir.?%” Burada bir diger Tiirkmen
seyhi Hac1 Bektas-1 Veli ile de temaslar kuran AhT Evran; Kayseri’de temellerini attigi
Ahilik teskilatinin esaslarini, burada tam olarak belirlemis, bu da teskilatin sistematik
bir bicimde hayata gecisini kolaylastirmistir. O, gittigi diger Anadolu bolgelerinde
yaptig1 gibi burada da esnafi tek bir c¢ati altinda toplayarak teskilatlandirmais,
miiridlerini hem ticarl ve ekonomik agidan, hem de ahlaki agidan yetistirmeye devam

etmistir. Boylece Kirsehir, Ahi teskilatinin yeni merkezi olmus, Ahi Evran ise bu

263 [bn Bibi, a.g.e., II, s. 73-74; Cagatay, a.g.m., s. 433.

264 Bayram, 1995, a.g.e., s. 21, 23.

265 Saltanat naibligi, sultanin yoklugunda onun yerine bakan, ya da gorevlendirildigi bolgelerde sultani
temsil eden, giiniimiiziin bakan veya valisi konumunda bulunan devlet makamidir. Ayrmtili bilgi i¢in
bkz. Sadi S. Kucur, “Naib-i Saltanat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32: 313-314.

266 Celaleddin Karatay, Anadolu Selguklu Devleti’nde 1. Aldeddin Keykubad, 1I. Gryaseddin Keyhusrev
ve 6zellikle I1. izzeddin Keykavus dénemlerinde devletin &nemli kademelerinde gorev yapmus etkili bir
devlet adamidir. Genis bilgi igin bkz. Aydin Taneri, “Celaleddin Karatay”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7: 251-252.

267 Bayram, 1995, a.g.e., s. 22-23, 26.
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teskilatin kurucusu, debbagligin piri ve otuz iki ¢esit esnaf ve sanatkarin da onderi

olmustur.?%8

I1. Izzeddin Keykavus’un Mogollar tarafindan azli ile 1260 y1linda basa gecen
Mogol destekli IV. Riikneddin Kiligarslan (6.1266/664)%° da ayni Il. Giyaseddin
Keyhusrev gibi Ahi Tirkmenlerine kars1 baskict bir tutum sergilemis, ayrica Mogol
yanlisi bazi komutanlari ¢esitli devlet kademelerine getirmistir. Bu durum ise, yine
Anadolu’nun farkli yerlerinde ¢esitli ayaklanmalarin ¢ikmasina neden olmustur.
Nihayetinde Ahi Evran, Kirsehir’de ¢ikan bu ayaklanmalardan birinde, ayaklanmay1

bastirmaya calisan Kirsehir Emiri Cacaoglu Nureddin?®

onderligindeki saldirilar
sonucu muhtemelen 1261/1262 yilinda Mevlana’nin oglu Alaeddin ile birlikte kiligtan
gecirilmistir. Tiirbesi, vefat ettigi Kirsehir’de yer alan Ahi Evran camisinin bitisiginde

bulunmaktadir.?’?

Doksan li¢ sene yasadig1 tahmin edilen Ahi Evran, ayni zamanda ¢ok sayida
eser kaleme almistir. ‘Menahic-i-Seyfi’, ‘Letaif-i Hikmet’, ‘Tabsiratu’l-Mubtedi ve
Tezkiretii’l-Miintehi’, ‘Metaili’l- Iman’, ‘Yezdan-Sinaht’, ‘Mukétebat Beyne

268 Bayram, 2005, a.g.e., s. 62; a.mlf,, 1995, a.g.e., s. 19; Sahin, a.g.e., s. 188; Cagatay, a.g.m., s. 436;
Ayis, a.g.m., s. 95.

269 |V, Riikneddin Kiligarslan 1237-1266 yillari arasinda yasamis, Anadolu Selguklu Devleti’nde ilk
ciddi Mogol destegi goren hiikiimdaridir. 1246 Kosedag savast ile giinden giine Mogol hakimiyetine
giren Anadolu’da 1246 ile 1262 yillan arasinda abisi 1I. Keykavus ile gesitli taht miicadelelerinde
bulunan I'V. Kiligarslan; abisinin, iilkeyi ortak yonetme tekliflerini reddederek Mogol hiikiimdarlarinin
da askeri yardimlariyla abisi ile bir¢ok savas yapmistir. Sonunda veziri Muiniiddin Pervane’nin de
stratejik hamleleri ile 1262 yilinda abisinin Anadolu’yu terk ederek Bizans’a siginmasini saglamis,
boylece tek basina devletin basina getirilmistir. Bu tarihten sonra Anadolu’da ¢ikan isyanlart Mogol
destegiyle sert bir sekilde bastiran IV. Kiligarslan, artik Anadolu’da Mogollara hizmet eden bir
hiikiimdar haline gelmis, yetersiz yonetimi ile ise iilkenin idaresini veziri Muiniiddin Pervane’ye
kaptirmistir. Nihayetinde vezir Muiniiddin Pervane, iilkenin tek hakimi olma arzusu ile IV. Kiligarslan’a
iftira atarak onun 1266 yilinda Mogollar tarafindan 6ldiiriilmesine sebep olmustur. Detayli bilgi icin
bkz. Faruk Sumer, “Kilicarslan IV”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2002), 25: 404-405.

270 Caca Bey olarak da bilinen Cacaoglu Nureddin’in dogum ve 6liim tarihleri net olarak bilinmemekle
birlikte, adi kaynaklarda ilk olarak I'V. Kiligarslan’in tahta oturmasi ile gegmektedir. Anadolu Selguklu
Devleti’nin dzellikle son donemlerinde etkili olmus bir devlet adamidir. Kirsehir’de yaptirdigr Caca
Bey medresesi ile dne ¢ikmistir. Ayrica Eflaki onu Mevlana’nin halis miiridlerinden birisi olarak
zikretmistir. Genis bilgi igin bkz. Sadi S. Kucur, “Cacaoglu Noreddin”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaylari, 1992), 6: 541-542; Eflaki, a.g.e., I, s. 450.

21t Mikail Bayram, “Ahi Evren'in Oldiiriilmesi ve Oliim Tarihinin Tesbiti”, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Tarih Enstitiisii Dergisi, Say1. 12, istanbul 1982, s. 523, 528-534; a.mlf., 1995, a.g.e.,
S. 27-28; Cagatay, a.g.m., s. 434-435; Ayis, a.g.m., s. 95.
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Sadruddin Konevi’, ‘Medh-i Fakr-u Zemm-i Diinya’, ‘Agaz u Encam’, ‘Mursidu’l-

Kifaye’ ve ‘Risale-i Ars’ onun 6nemli eserlerinden bazilaridir.?’

Gordiigiimiiz gibi, 6mrii Anadolu’nun ihyas1 ugruna tiirlii tiirlii mesakkat ve
micadeleler ile gecen Ahi Evran; donemin insanlarina, meslek sahibi olurken ayni
zamanda ahlakli da olmay1, inandig1 degerler ugruna yeri geldiginde savasirken, nefis
ile olan biiylik savasi da unutmamay1 orgiitlemistir. Onun kurmus oldugu Ahilik
kurumu; giizel ahlakin, diiriistliigiin, kardesligin, hosgoriiniin, yardimseverligin hiilasa
biitiin giizel meziyetlerin kaynastigi, tasavvufi ve sosyo-ekonomik bir diizen haline

gelmistir.2"

Ahi teskilatt mensuplari, gliclii manevi tasarruf sahibi bir ‘pir’ olan Ahi
Evran’in nezaretinde ve ondan aldiklar1 tasavvufi terbiye ile yetismislerdir.
Neticesinde Ahl Evran, teskilat mensuplarinin her birinden, gordiikleri egitim ve
terbiye geregince, kendi mesleklerinin icap ettigi yiikiimliiliklerini eksiksiz yerine
getirmelerini, islerinin ehli olmalarin1 ve yaptiklar igin kalitesine dikkat etmelerini

istemistir.?’*

Ah1 Evran’in belirledigi teskilat esaslari, onun 6liimiinden sonra da her Ahi
icin adeta bir yol haritas1 mahiyetinde olmus, teskilat iiyeleri bu esaslarin hassasiyetine
dikkat ederek, titiz davranmanin c¢aba ve gayreti igerisinde olmuslardir. Ahiler
aligveris ve ticaretlerinde Nahl suresinin 90. ayeti?’® ve Hz. Peygamberin ‘Bizi aldatan,
bizden degildir’?’® hadis-i serifi gibi Islamiyet’in temel ticari ahlak kurallarini
kendilerine diistlir edinerek; ticari iligkilerinde de kul hakki yememe, diiriist ve
hosgoriilii olma, yalan sdylememe, haramin her tiirliistinden uzak durma gibi Ahilik
kurallarina 6zenle riayet etmislerdir. Teskilat mensubu esnaf ve sanatkarlar, kendi
iclerinde de yardim ve dayanisma halinde olmaya c¢ok dikkat etmisler, Ahilik

kurallarima uymayan teskilat mensuplar1 olursa, kendilerine ¢eki diizen verinceye

kadar teskilattan azledilmislerdir.?’’ Bu arada Ahi Evran, kendisinden sonra yapilan

272 Mikail Bayram, “Baba Ishak Harekatinin Gergek Sebebi ve Ahi Evren ile Ilgisi”, Diyanet Dergisi,
Cilt. 18, Ankara 1979, s. 70, 75; a.mlf., 1995, a.g.e., s. 56-62; Sahin, a.g.e., S. 188-189.

213 Sahin, a.g.e., s. 176-177.

214 Ozkose, 2003, a.g.m., s. 268.

215 “Siiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmay1, yakinlara yardim etmeyi emreder; hayasizhigi, fenalik ve
azginlig1 da yasaklar. O diisiiniip tutasiniz diye size 6giit veriyor.” (Nahl, 16/90)

276 Bkz. Muslim, Tman 164, Fiten 16.

277 Sahin, a.g.e., s. 176-179.
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sed kusanma?’® torenlerinde bile debbaglarin piri olarak daima zikredilmis, onun adina

dualar edilmistir.2’

Hayat1 boyunca Mogol taraftar1 yonetimle ve Mogol yanlilar ile miicadele
eden Ahi Evran’in kurmus oldugu Ahilik teskilati, zamanla siyasi olarak da biiyiik bir
niifuz kazanmistir. Nitekim 1. Aldeddin Keykubad ve II. izzeddin Keykavus gibi
Selcuklu devlet erkani1 kademesinde biiylik kabul goren bu teskilat, halk kademesinde
ise esnaf, zanaatkar, tacir, alim ve mutasavvif biitiin halk tabakasi arasinda karsilik
bulmus ve hizla yayilmaya devam etmistir. Oyle ki, taht kavgalari, Mogol endisesi ve
buna bagli olarak bas gosteren Babailer isyani ile glinden giine zayiflayan Selguklu
merkezi otoritesinin yerini, Kosedag yenilgisinden sonra, artitk o donemde tiim

Anadolu’ya yayilmis olan ahiler doldurur duruma gelmistir.°

Anadolu Selguklu Devleti’nden sonraki beylikler doneminde, Anadolu’nun
daha pek ¢ok bolgelerine ulasan bu teskilat mensuplari, Osmanli beyligi topraklarina
da yerlesmis, burada kurduklari tekke ve zaviyeler ile Osmanli beyliginin
imparatorluga doniisme siirecinde etkin rol oynamislardir. Nitekim 6nemli bir Ahi
seyhi olan, ayn1 zamanda Osman Bey’in hocas1 ve kayinbabasi olan Seyh Edebali de
meshur nasihatleri ve vaazlari ile Osmanli beyliginin devlete doniismesindeki
mijjdecisi ve fikir onciisii olmustur. Osmanli devletinde Ahilik 6gretileri, yirminci
ylzyilin baslarina kadar halk ve 6zellikle esnaf camiasi iizerinde, lonca teskilatinin
temellerini olusturarak etkisini siirdiirmiistiir. Dolayisiyla Ahi Evran, henlz XIII.
ylizyilda kurmus oldugu bu teskilat ile glinlimiiziin esnaf ve sanatkarlar odalarina
benzer bir sistemi, daha o zamandan kurarak asirlar sonrasina ilham kaynagi

olmustur.?!

278 Sed kusanma toreni -bir fiitiivvet geleneginin devamu olarak- Ahilige girisi temsil eden, bele ahilik
kemerinin baglandig1 bir merasimdir. Genis bilgi i¢in bkz. Hamid Algar, “Sed”, Turkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010), 38: 405-406.

219 Rahsan Giirel, Razavi’nin Fiitiivvet-ndmesi (fitivvet-ndme-i kebir veya miftahii’d-dekayik fi
beyane’l-fiitiivveti ve’l-hakayik), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis
Doktora Tezi, Istanbul 1992, s. 112.

280 Sahin, a.g.e., s. 184-185.

28! {lhan Sahin, “Ahi Evran”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1: 530; Sahin, a.g.e., s. 189, 198-205; Bayram, 2005, a.g.e., s. 66; Asikpasazade, a.g.e., s. 49.
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Biitlin bunlara ilaveten Mikail Bayram, basli basina ayr1 bir inceleme konusu
olacak sekilde, niiktedanligi ile taninan Nasreddin Hoca’nin, aslinda Ahi Evran

olduguna dair bir takim tespitlerde bulunmaktadir.?8?

2.2. Hac1 Bektas-1 Veli (6. 1271 / H.669)

XIII. yiizy1l Anadolu’sunun, giiniimiizde hala tesiri devam eden segkin
sahsiyetlerinden birisi olan Hac1 Bektas-1 Veli ile ilgili kaynaklari inceledigimizde,
birbirinden farkli iki sahsiyet ile karsilasmaktayiz. Bunlardan birincisi, verileri sinirl
olmakla birlikte, tarihte yasamis gercek Haci Bektas-1 Veli; digeri ise, onun
oliimiinden sonra olusturulan mitolojik Haci Bektas-1 Veli’dir.?8® Biz burada,
calismamizin genel muhtevasinin disina tasmamak i¢in, bu ayrimin degerlendirmesine
girmeyecek, Hacit Bektas-1 Veli ile ilgili mevcut 6nct kaynaklarda gegen, onun,
Anadolu’nun Islam ile mayalanmas: siirecine sundugu katkiy: incelemeye ¢alisacagiz.
Bunun yani sira onun, yillardir siiregelen, Siinni ya da gayrisiinni oldugu, konusundaki
mezhepsel tartismalarina da girmeyecegiz. Yalnizca sunu belirtmek isteriz ki, 6zellikle
bir kisim Siinni ulema ve arastirmacilar, onu; -eserlerinde gegen ser’i ifadelerine de
bakarak-?®* siinni, seriata bagl ve siinni ritiiellerini yerine getiren birisi olarak
degerlendirmistir.?®® Buna karsilik esasen XVI. yy. sonras1 bugiinkii manada seklini
almis bir kesim olan Alevi-Bektasi mensuplart ise, Vilayet-name’de gegen bazi
rivayetlere de bakarak; onun, Hz. Peygamberin (s.a.v.) soyundan gelen bir Alevi
onderi olduguna ve yasami sirasinda da Alevi ibadet ve ritiiellerini yaptigina dair baz1
iddialarda bulunmuslardir.?® Ayrica bu kesim, Hac1 Bektas-1 Veli’ye, higbir sifi sahsa
yapilmayan giiclii bir kutsiyet atfederek, az 6nce de ifade ettigimiz mitolojik sahsiyetin

olusmasma biiyiik katki saglamislardir.?®” Yukarida da belirttigimiz gibi, biz bu

282 56z konusu tespitler icin bkz. Mikail Bayram, Tarihin Isiginda Nasreddin Hoca ve Ahi Evren, Yeni
Zamanlar Dagitim, Istanbul 2001.

283 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sifiligine Bakislar, Tletisim Yaynlari, Istanbul 2018, s. 162.

284 By arastirmacilar, 6zellikle onun Makalat adli eserinden yola ¢ikmuslardir. Ancak ona izafe edilen
diger eserler gibi, Makalat’in da Hac1 Bektas’a ait oldugu konusunda tam bir ittifak s6z konusu degildir.
285 Msl. bkz. Esat Cosan, Makalat Haci Bektas Veli, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinevi, Ankara 1996; Riistii
Sardag, Her Yonii [le Haci Bektds-1 Veli ve En Yeni Eseri Serh-i Besmele, Karinca Matbaacilik, Izmir
1985; Yasar Nuri Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, Yeni Boyut Yaymevi, Istanbul 1992.

286 Msl. bkz. Ali Suimer, Anadoluda Tiirk Onciisii Haci Bektas Veli, Yeni Sanat Matbaasi, Ankara 1970;
A. Celalettin Ulusoy, Hiinkdr Haci Bektas Veli ve Alevi - Bektasi Yolu, Akademi Matbaasi, Hacibektag
1986.

287 Ahmet Yagar Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1996), 14: 457; a.mlf., 2018, a.g.e., s. 161, 173.
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problem ve tartismalara girmeyecek, onun hayati ile birlikte Anadolu’nun Islamlasma

siirecine ne gibi katkilar sundugunu ortaya ¢ikarmaya calisacagiz. %8

Hac1 Bektas-1 Veli’nin, 1200’li yillarin basinda Nisabur’da dogdugu tahmin
edilmektedir. Vilayet-name’de yer alan bilgilere gore, babasi, kokeni Misa el-Kazim
(6.799/183)’a?®® dayanan Seyyid Ibrahim-i Sani’dir.?®® ilk ¢ocukluk donemini
Nisabur’da ge¢irmis, daha sonra ilmi1 alanda yetigsmesi i¢in Yesevi halifelerinden Seyh
Lokman-1 Perende’ye®®! gétiiriilmiis ve ondan Yesevi adab ve erkanimi 6grenmistir.2%?
Hentiz o yaslarda gosterdigi bazi olaganiistii haller ile ¢evresindeki insanlara biiyiik
saskinlik yasatmistir.?®® Hocas1 Lokman-1 Perende’nin yanminda, onun tasavvufi
terbiyesi altinda yetisen Haci Bektds, daha sonra seyhinin halifesi olarak

Bedahsan’a?®

gitmis, oradakilere Kur’an-1 Kerim ve namaz gibi dini ilkeleri
Ogretmistir. Ardindan ise Rum diyarini irsad i¢in, beraberindeki miiridleriyle birlikte,

Mekke, Medine, Kudiis ve Halep iizerinden Anadolu’ya ulasmistir.’®> Anadolu’ya

28 Buyrada sunu da belirtmek gerekir ki, Hac1 Bektas-1 Veli hakkinda kaynaklardaki bilgiler kisith
olmakla birlikte; onun 6zellikle Anadolu diyarina gelmeden 6nceki yasami, dogdugu yer, dogumu ve
ailevi hayati hakkindaki bilgileri, kendisinden yaklasik iki asir sonra yazilan ve o zamana dek sifahi bir
gelenek olarak mensuplari arasinda dolasan bilgilerin toplandigi, ancak Haci Bektas-1 Veli’ye izafe
edilen, ‘Manakib-1 Haci Bektas-1 Veli’ ya da diger adiyla ‘Vilayet-name’ adli anonim eserden
6grenmekteyiz. Bununla birlikte bu eser bize, Haci Bektag-1 Veli ile ilgili bazi 6nemli tarihi ipuglar1 da
vermektedir. Bkz. Ocak, 2018, a.g.e., s. 174.

289 M(isa el-Kazim, Sia imamiyye’sinin yedinci imami olarak kabul edilir. M.745-799 yillar1 arasinda
yasamis olup, Abbasi halifeleriyle de cesitli siirtiismeler yasanmstir. Genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Oz,
“Miisa el-Kazim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 31: 219-
221.

20 Anonim, Manakib-i Haci Bektds-1 Veli - Vilayet-name, (Haz.) Abdulbaki Golpinarli, Inkilap
Kitabevi, Istanbul 1958, s. 1-4.

291 |_okman-1 Perende, Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi’nin halifelerinden olup, Hac1 Bektas-1
Veli’nin Tasavvufi anlamda ilk seyhidir. Zahiri ve batini ilimlerde hayli ilerlemis bir mutasavviftir. Bkz.
Enver Oren, “Hac1 Bektas-1 Veli”, Evliyalar Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Gazetesi Yaymlari, 1999),
4: 227; Vilayet-name, s. 5, 101-104.

292 Vilayet-name, s. 5-6; M. Fuad Kopriili, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Ak¢ag Yaymlari,
Ankara 2009, s. 76; Sahin, a.g.e., s. 69.

2% Vilayet-name, s. 5-8.

2% Afgan Tiirkistam olarak da taninan, giiniimiiz Kuzeydogu Afganistan’inda bulunan idari bolgedir.
Genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Saray “Bedahsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1992), 5: 292-293.

2% Vilayet-name, s. 14-20.
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geldikten sonra ise ileride etkin bir miiridi olacak olan, manevi evladi Kadincik

Ana’nin®®® evinde misafir olmustur.?®’

Bu arada Vilayet-name’de, Haci Bektas’in -aradaki ciddi tarihsel farka
ragmen- Horasan’da Ahmed Yesevi (6.1166/562)?% ile goriistiigii ve onun kendisini
Anadolu’daki eren ve dervislerin 6nderi kilarak Anadolu’nun irsadi gibi mukaddes bir
gorevle Anadolu’ya gonderdigine dair farkli bir rivayete de yer verilmistir. Ancak bu

iddiay1 dogrulayan bir baska kaynak da bulunmamaktadir.?®

Haci Bektas-1 Veli’nin, Anadolu’ya gelisi ve geldikten sonraki yasamiyla
ilgili kaynak gesitliligi -Anadolu 6ncesindeki yasamina dair malimat veren kaynaklara
nazaran- kisith olmakla birlikte artig gostermektedir. Bu bazi kaynaklarda, Haci
Bektas-1 Veli’nin, XIII. yiizyildaki Mogol istilasindan kagarak Horasan’dan
Anadolu’ya gelen, Yesevi ya da daha biiyiik bir ihtimalle Haydari dervislerden birisi
oldugu rivayet edilmektedir. Muhtemelen bir Tiirkmen asireti reisi olan Haci Bektas,
Anadolu’ya geldikten sonra ise, beraberinde getirdigi asireti ile birlikte, kendisinin

300

mensubu oldugu mesrebe de yakin olan, Dede Garkin®" ve daha sonra onun halifesi

olan Horasanli Baba Ilyas’in (6.1240/637)%°! &nciisii oldugu Vefailerin arasina

2% Asikpasazade nin Hatun Ana dedigi, Vildyet-name’de ise, Fatma Ana ve Kutlu Melek gibi isimlerle
de anilan Kadmcik Ana, yine Vilayet-name’de yer alan bilgilere gore Hac1 Bektas-1 Veli’nin manevi
evladi ve keramet ve sirlarini emanet ettigi kisidir. Bkz. Asikpasazade, a.g.e., s. 253; Vilayet-name, s.
26, 64,110. Mikail Bayram’a gore ise buradaki Kadincik Ana, Ahi Evran’in esi ve Baciyan-1 Rim
(Anadolu Bacilari) tegkilatinin kurucusu olan Fatma Baci’dan bagkasi degildir. Bayram, 1995, a.g.e., s.
20. Fatma Baci ile ilgili bagligimizda bu konu daha detayl bir sekilde ele alinacaktir.

297 Vilayet-name, s. 21, 28-29, 35.

2% Ahmed Yesevinin dogum tarihi ile ilgili kesin bir malmat bulunmamakla birlikte, Divan-1
Hikmet’ten ve hakkinda yazilan menakibnamelerden, XI. yy.mn ikinci yarisinda diinyaya geldigi
anlagilmaktadir. Kuvvetli goriige gore, Bati Tiirkistan'daki Cimkent sehrinin dogusunda yer alan Sayram
kasabasinda diinyaya gelmistir. Yesi sehrine yerlesmesi ve uzun siire orada ikamet etmesinden otiirii
kendisine Yesevi kiinyesi verilmis, ayn1 zamanda Pir-i Tiirkistani lakabiyla da s6hret bulmustur. O,
yetistirdigi halife ve miiridleriyle, Tiirk Diinyas1 ve Anadolu’nun, Islamiyet’le ve Tasavvufla
tanigmasinda etkin rol oynayan 6nemli sahsiyetlerinden birisi olmustur. Ahmed Yesevi hakkinda genis
bilgi igin bkz. Képriili, a.g.e., s. 57-183; Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2: 159-161.

29 Urkmez, a.g.e., s. 237-238, 241; Vilayet-name, s. 16, 108 (35b-37h).

30 Hayat1 hakkidaki maltimatin oldukga sinirhi oldugu Dede Garkin’in tam adi Seyyid Seyh Nu’mén
el-Garkini’dir. Baba Ilyas’in da kendisine bagli bulundugu niifuzlu bir Vefai seyhi olan Dede Garkin’in
ayrica |. Alaeddin Keykubad ile de goriistiigii rivayet edilmistir. Dede Garkin hakkinda genis bilgi igin
bkz. Urkmez, a.g.e., s. 95-100.

%01 Baba ilyas, muhtemelen Mogollarin Harizmsah Devleti’ne saldirmasi iizerine, beraberindeki
Tirkmenler ile birlikte Anadolu’ya gelerek Amasya civarina yerlesen ve burada bir tekke agarak
Vefailigi yaymaya calisan bir Tirkmen seyhidir. Dede Garkin’in miridi olan, ayni1 zamanda
Anadolu’daki ilk heterodoks din anlayisinin temsilcisi olan Baba ilyas, asil adin1 1240 yilinda Anadolu
Selguklu Devleti’ne kars1 ¢ikarilan Babailer isyant ile duyurmus, bu isyan neticesinde yakalanarak 1240
(H.637) yilinda idam edilmistir. Olusturdugu tasavvufi-dini hareket ise kendisinin éliminden sonra
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katilmustir. 2% Nitekim Asikpasazade de onun, Horasan’dan gelirken yaninda bulunan
kardesi Mentes ile birlikte dnce Sivas’ta Baba Ilyas’in yanma geldiklerini kaydeder.3%
Eflaki’nin ifadelerine gore ise Haci Bektis-1 Veli, burada Baba Ilyas’in has

halifelerinden birisi konumuna kadar yiikselmistir.3%*

Asikpasazade’nin rivayetlerinden, daha sonra Kirsehir'e ve Kayseri’ye
geldigini 6grendigimiz Haci Bektds Veli, Anadolu’ya beraber geldigi kardesi
Mentes’in, 1239 Sivas’taki Babai ayaklanmasina katilimi sirasinda ona eslik
etmemistir. Neticede kardesi Mentes, bu isyanin bastirilmasi sirasinda Sivas’ta
oldurilmiistir. Kendisi ise, belki uygun bulmadigindan, belki de bir ayaklanma
liderinin halifesi olarak ¢ok fazla gbz oniinde bulunmak istemediginden, Kayseri’den
¢ikmis, daha sakin bir yer olan ve su anda da defin halde oldugu Kirsehir’in Suluca-
Karahoyiik (giiniimiizde Nevsehir-Hac1 Bektas) beldesine goemiistiir.® Iste bu
sekilde, bundan sonraki yasamini gozlerden irak bir bicimde bu kiiciik beldede
stirdiren Hac1 Bektas Veli’nin, doneminin diger mutasavviflari kadar taninmamasinin
ve hakkindaki maltimat azhiginin bir sebebi de budur.3®® Ancak ayn1 zamanda o, asil

tarihi hiiviyetini de bundan sonraki hayatin1 gegirdigi bu beldede kazanmugtir.3%’

Bundan sonraki yasami ve Anadolu’nun ihyasina katkilar1 hakkinda en fazla
maliimat1 Vilayet-name’den 6grendigimiz Haci Bektas Veli, otuz alt1 yil kadar
yasadig1 Suluca-Karahdyiik’te bir zaviye kurarak sakin bir hayat siirmiistiir.3%® Ayrica
doneminin bazi 6nemli simalariyla ayn1 cografyada yasamasina ragmen, Ahi Evran ve

Cacaoglu Nureddin gibi bazi istisnalar disinda onlarla pek goriisme imkani da

oglu Muhlis Pasa tarafindan siirdiiriilmiistiir. Detayl bilgi icin bkz. Ahmet Yasar Ocak, “Baba Ilyas”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4: 368.

802 Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”, 14: 455-456; a.mlf., 2018, a.g.e., s. 172.

303 Agikpasazade, a.g.e., s. 252. Ancak bazi kaynaklar, bu gelisin mutlak bir teba’iyyet anlamina
gelemeyecegini aktarmislardir. Bkz. Kara, a.g.e., s. 159.

304 Eflaki, a.g.e., I, s. 370. Ancak Ahmet Yasar Ocak bu konuda Eflaki’yi abartili bularak elestirmistir.
Kars. Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani, Dergah Yaymlari, Istanbul 2011, s. 178.

305 Asikpasazade, a.g.e., s. 252; Iréne Mélikoff, Haci Bektas Efsaneden Gergege, (Cev. Turan Alptekin),
Kurtis Matbaacilik, Istanbul 2010, s. 79-80, 99-100; Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”, 14: 456; a.mlf., 2011,
a.g.e.,s. 179.

3% Hac1 Bektas-1 Veli hakkinda, kaynaklarda yeterli bilginin mevcut olmayigimin pek ¢ok sebebi
bulunmakla birlikte, bu sebeplerden bir digerinin ise, Asikpasazade’nin ifadesiyle, hicbir padisahla
birlikte bulunmayisindan, yani muasir mutasavviflarin  birgogunun aksine, ddneminin siyasi
otoritesinden uzak durmasindan ve bu durumun onun diger mutasavviflar gibi popiilaritesinin artmasina
engel olmasindan &tiirii olabilecegi kanaatindeyiz. Bkz. Asikpasazade, a.g.e., s. 252.

307 Ocak, “Hac1 Bektis-1 Veli”, 14: 456.

308 Vilayet-name, s. 26-38.
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olmamistir.3®® Ancak Eflaki’de gecen bir rivayetten, Mevlana’nin, Haci Bektas ile
goriismemesine ragmen ondan haberdar oldugunu, hatta onun bazi yonlerini de tasvip

etmedigini gérmekteyiz.31°

Suluca-Karahoyiik’teki zaviyesinde kurdugu ders ve sohbet halkalarinda,
miiridlerinin irsad1 ile mesgul olan Haci Bektas-1 Veli, zamanla burada dergdh ve
halvethaneler de kurarak tasavvufi Ogretilerini daha da yaygilagtirmis, burada
ylzlerce miirid ve halife yetistirmistir. Sonrasinda ise bu miiridleriyle birlikte
etrafindaki belde ve koyleri de gezerek irsad faaliyetlerini siirdiirmiistiir.>** Onun
Mislimanlara yonelik irsad ¢alismalari, genel anlamda toplumsal sorunlari gidermeye
yonelik olmustur. Nitekim o, Makalat’ta, seriat makamlarini anlatirken; helal kazancin
gerekliligi, faizin haramhigi, toplumun Oziinii olusturan bir akit olan nikéhin
gerekliligi, yaratilana merhamet, maddi-manevi temizlik ve emri bi’l-ma‘rif nehyi
ani’l-miinker gibi konular1 ayet ve hadislerle de delillendirerek agiga kavusturmustur.
Ayrica o, iman ile ibadet iligskisinin de birbirinden ayrilmaz iki unsur oldugunu
belirtmistir. Boylece Hac1 Bektas, doneminin ve bulundugu bélgenin imkanlarina da

mutabik kalarak, bulundugu toplumu yetistirmeye calismustir.31?

Yine kendisine yakin bir belde olan, giiniimiiziin Urgiip’iindeki Hristiyanlar
ile de bu sekilde temaslar kuran Hac1 Bektag-1 Veli, onlarin tebligi ile ilgilenmis,
gostermis oldugu kerametlerle 6nemli ihtida faaliyetleri gerceklestirmis ve miintesip
cevresi giinden giine genislemistir.3® Bu teblig faaliyetlerini yaparken, onlari
birdenbire eski inanglarindan koparmadan ve Islam dininin engin hosgériisiine de
yarasir bir bicimde gergeklestirmistir. Boylece bu yoredeki bir kistm Hristiyanlara
Islam’1 sevdirecek tarzda kalplerinin 1sinmasini saglamus, iglerinde Islam’a karsi bir

151810 uyanmalarini saglamistir. Hatta bolgedeki Hristiyanlar da ona biiyiik saygi

309 vilayet-name, s. 50-53, 120-122; Eflaki, a.g.e., I, s. 450; Miirsel Oztiirk, “Hac1 Bektas-1 Veli”,
Belleten Dergisi, Cilt. 50, Say1. 198, Ankara 1986, s. 887-888.

310 Eflaki, a.g.e., I, s. 370.

311 Urkmez, a.g.e., s. 256. Ayrica Vilayet-nime’de onun bu amagla Anadolu’nun pek ¢ok bdlgesini
dolastig1 bilgisi de yer almaktadir. Bkz. Vilayet-name, s. 21-24, 37.

312 Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, (Haz.) Ali Y1ilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk, TDV Yayinlari,
Ankara 2007, s. 68-75; Kara, a.g.e., s. 167.

313 F.W. Hasluck, Bektasilik Tetkikleri, (Cev. Ragip Hulusi), Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Ankara
2000, s. 52.
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duymus ve onu ‘Aziz Charalambos’ seklinde adlandirmislardir.®* Ayrica Vilayet-
name’de onun, Hristiyan din adami olan, baz1 gizli miihtedi dervislerinin varligindan
ve bu derviglerin, gizlice namaz ve Kur’an’la mesgul olduklarindan da s6z

edilmektedir.31°

Bunun disinda, zaman zaman Mogol siyasi otoritelerine muhalif bir tutum
sergilemek durumunda kalmis olsa da Hac1 Bektas Veli, Anadolu’ya gogiip yerlesen
ve Samanist inanci tastyan konar-gocer bazi Mogollar (ya da Tatarlar) lizerinde de
miisbet etkiler birakmis, onlarin da Miisliiman olmalari i¢in yogun ugraslar vermistir.
Bu ugraslar sirasinda ayni Hristiyanlara karsi oldugu gibi, Mogollara karsi da
hosgoriilii bir teblig politikasi izlemistir. Onlar da kimi zaman Haci Bektas Veli’nin
zaviyesine gelerek onunla gorismiisler, hatta buradaki sohbet ve ders halkalarina
katilim saglamislardir. Ayrica iclerinden iman ettigi halde, hald bazi eski dini
geleneklerini siirdiirenleri, Hac1 Bektas Veli, halifeleri vasitasiyla diizeltmistir. Bu
ihtida faaliyetleriyle, Tatarlar arasinda da biiyiik bir sayginlik kazanan Haci1 Bektas
Veli, bylece onlarin Islamlasmalarina da biiyiik katkilar saglamistir. Vefatindan énce
ise, halifelerine, bu dogrultuda faaliyetler gerceklestirmeleri icin icdzetnameler

vererek, Anadolu’nun ¢esitli bolgelerine géndermistir.3®

Gordiigiimiiz gibi, Anadolu’da bulundugu donemde genel olarak merkezden
ve popiilariteden uzak bir yasanti slirdiiren Hac1 Bektas-1 Veli, 1271 yilinda, Suluca-
Karahdyiik’te (glincel adiyla Nevsehir Hacibektas) vefat etmis ve buraya
defnedilmistir.}’ Hac1 Bektas Veli’ye, sihhatleri tartismali olmakla birlikte,
‘Makalat’, ‘Kitabu’l — Fevaid’, ‘Serh-i Besmele’, ‘Fatiha Tefsiri’ ve ‘Sathiye’ adli bazi

eserler de izafe edilmigtir.31

Yasamui sirasinda, bu kiigiik bolgede kendisine intisap edenlerin sayist da

giinden giine artmis olan Haci Bektds Veli’nin, dliimiinden sonra bu miintesipleri,

314 Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”, 14: 456; a.mlf., 2018, a.g.e., s. 168-169; a.mlf., “Baz1 Menakibnamelere
Gore XI1-XV. Yiizyillardaki Thtidalarda Heterodoks Seyh ve Dervislerin Rolii”, Osmanli Arastirmalar:
Dergisi, Cilt. 2, Say1. 2, Istanbul 1981, s. 38-39.

315 Vilayet-name, s. 56.

316 ilayet-name, s. 38-45; Ocak, 2018, a.g.e., s. 169, 175; Urkmez, a.g.e., s. 387-390.

317 Agikpasazade, a.g.e., s. 252; Mélikoff, a.g.e., s. 101; Sahin, a.g.e., s. 70.

318 Oztiirk, a.g.m., s. 892; Ocak, 2018, a.g.e., s. 227; Bayram Ali Cetinkaya, “Bir Anadolu Ereni Hac1
Bektas-1 Veli: Hayati, Eserleri ve Insan Anlayis1”, Cumhuriyet Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi,
Say1. 3, Sivas 1999, s. 348-350.
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Anadolu’nun dort bir yanina dagilmis ve her gittikleri yerde miirsidlerinin 6gretilerini

yayarak, halki Hac1 Bektas Veli’ye karsi cezbetmislerdir.3!°

Suluca-Karahoyiik’teki hayati sirasinda, Baciyan-1 Rim teskilatinin
onciilerinden olan Kadincik Ana (Hatun Ana-Fatma Baci)’y1 da manevi evlat kabul
eden Hac1 Bektag-1 Veli; irfani 6greti, sir ve kerametlerini ona aktarmistir. Kadincik
Ana ise, bu emaneti, kendi miiridi olan ve Bektasiligin Anadolu’da biiyiik bir atilim
gergeklestirmesini saglayan Abdal Musa’ya®?® devretmistir.>?! Abdal Misa ise,
dervisleriyle birlikte yasadigi donemde, Anadolu’da gelecek vadeden bir beylik olan,
Orhan Gazi liderligindeki Osmanogullar1 Beyligi topraklarina giderek, orada Orhan
Gazi’nin hizmetinde gaza ve fetih hareketlerine katilmig, bu dervislerle birlikte
Rumeli’nin fetholunmasinda 6nemli faydalar saglamistir. Zamanla, bu 6gretileri ve
Hac1 Bektas menkibelerini, orada birlikte savastigi Osmanli askerleri arasinda yaymus;
hatta ilerleyen Osmanli tarihinde Yenigeri ocaginin kurulmas: ile, Bektasilik ogretisi
bu ocak icerisinde de aktif rol almistir. Abdal Misa daha sonra Bursa, Bergama ve

Antalya’da da aym amach tanitma ve yayma faaliyetlerini siirdiirmiistiir.3??

Boylece onun bu yaygisi, Osmanli Beyligi sinirlarini da asarak biitiin Orta ve
Bati Anadolu’ya sagilmistir. Abdal Miusa bu yerlerde bir yandan irsad ve ihtida
faaliyetleri ile mesgul olurken, diger yandan ise Bektasilik adindaki tarikati ilk
yapilandiran kisi olmustur. Zaten tarihte yasamis gercek Haci Bektas-1 Veli’nin,
mitolojik Hacit Bektas-1 Veli’ye doniismesi de tam olarak bu donemden sonra

baslamaktadir.3%

Lamif Celebi (6.1532/938)%?* ise, Hac1 Bektas-1 Veli’den bahsederken, onun,

Anadolu’da meshur olmus velayet ve keramet sahibi evliyaullahtan birisi oldugunun

319 Vilayet-name, s. 81; Urkmez, a.g.e., s. 256-257.

320 XIV. Yy. baslarinda yasadig1 tahmin edilen Abdal Misa, Hac1 Bektis-1 Veli’den sonra onun ve
Bektasiligin Anadolu’daki en 6nemli yayicisi olmus, bundan dolay1 da Bektasi gevrelerince, pir-i sani
lakabn ile anilmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Orhan F. Kopriilii, “Abdal Misa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1: 64-65.

321 Ayrica burada, donemin Anadolu Tiirkmen kadmlarinin, kars1 cinsten birini miiridi kilacak kadar da
toplumda giiglii bir yeri oldugunu anlamaktayiz. Bkz. Mélikoft, a.g.e., s. 102.

322 Asikpasazade, a.g.e., s. 253; Mélikoff, a.g.e., s. 102; Urkmez, a.g.e., s. 244-245; Ocak, 2018, a.g.e.,
s. 176.

323 Ocak, 2018, a.g.e, s. 173-174.

324 Umumiyetle Abdurrahman Molla Cami’nin eserlerinin terciimanhg ile taninan ve yine Molla
Cami’nin Nefahatii’l-Uns adli eserinin elimizdeki gevirisini yazan, 1473-1532 yillar1 arasinda Osmanli
Devletinde yasamis, tinlii divan sairi ve Naksibendi seyhidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Giinay Kut, “Lamii
Celebi”, Tlrkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2003), 27: 96-97.
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miitevatiren sabit oldugunu, ancak tiirbesini ziyarete gelenlerin ekseriyetini, Islam
dairesi digina ¢ikmis ve ibadet otlaginda basibos gezinen kimselerin olusturdugunu
belirtmektedir.3?® Bu ifadeler de aslinda bizim, realitedeki Hac1 Bektas ile oliimiinden

sonra mitolojik bir sahsa dontisen Hac1 Bektas’1 ayni1 karede gérmemizi saglamaktadir.

Iste yasadig1 dénemde, hakkinda dénemin &nemli kaynaklarinda dahi ismi
pek gecmeyecek derecede taninmayan Haci Bektas-1 Veli, asil {iniinii 6liimiinden
sonraki donemlerde, 6zellikle XIV. yy. baslarinda yasamis olan Abdal Masa ile
kazanmistir.>?® Abdal Miisa’dan sonra, tarikata asil seklini veren kisi ise, XVI. yy.’da
yasayan ve donemin Osmanli siyasi iktidari tarafindan da desteklenen Balim Sultan

olmustur.3?’

Haci Bektis-1 Veli’nin &liimiinden sonra Cemal Seyyid, Saru Ismail, Kolu
acik Hacim Sultan, Rasiil Baba, Pir Ebi Sultan, Molla Sadeddin, Bahaeddin Bostanci
Celebi ve Barak Baba gibi ilk halifeler dagildiklar1 bolgelerde bir yandan Hac1 Bektas-
1 Veli 6gretilerinin yayilma ve teessiistinii saglamislar; diger yandan ise kurduklar
zaviyelerindeki irsad faaliyetleri ile hem Islam’in Anadolu’daki yayilisim
hizlandirmis, hem de ahali ve bolge idaresi lizerinde derin tesirler birakmislardir. Hatta
bu bolgelerde yasayan gayrimiislimlerin Islam’a girmelerinde de etkin roller

tistlenmislerdir.>?8

Oyle zannediyoruz ki, giiniimiizde, Anadolu’nun bazi en iicra kdy ve
kasabalarinda bile Bektasi vatandaslarin bulunmasi, zeminini, ta bu donemlerde

baslayan s6z konusu yayilma faaliyetlerine borg¢ludur.
2.3. Mevlana Celaleddin-i Ramt (6. 1273/ H.672)

Sultanii’l-Ulem& Bah&eddin Veled’in kiiciik oglu ve Mevlevilik tarikatinin
piri olan Mevlana Celéleddin-i Rimi, 30 Eylul 1207 (6 Rebiulevvel 604)’te Horasan’in
Belh sehrinde diinyaya gelmistir. Cesitli unvanlarla anilmig olan Celaleddin’e, hiirmet
ve saygi gayesiyle, "Efendimiz" anlamima gelen "Mevlana”, hayatinin biiyiik bir

boliimiinii gegirdigi Anadolu'ya nisbetle de ‘Rumi’ unvam verilmistir.3?® Bazi

325 Camf, a.g.e., s. 803.

326 Ocak, 2018, a.g.e, s. 173-176, 228-229.

327 Ocak, 2018, a.g.e, s. 176; Sahin, a.g.e., s. 72.

328 Urkmez, a.g.e., s. 257-279; Vilayet-name, s. 81-89; Kara, a.g.e., s. 169.

329 Resat Ongdren, “Mevlana Celaleddin-i ROMT”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2004), 29: 441-448.
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kaynaklara gore, heniiz kiigiik yaslarindan itibaren gayb aleminin sirlarindan ilahi

feyzler alan Mevlan4, birtakim manevi haller yasamaya baslamigtir 3%

Babas1 Bahaeddin Veled’le birlikte Konya’ya kadar gelen Mevlana,
babasinin vefatindan sonra onun halifesi olan Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi’nin
terbiyesine girmis; daha sonra ise Konya’dan, 6nce Halep’e, ardindan da 1233 yilinda
Sam’a ilmi bir yolculuk gergeklestirmistir. Gittigi yerlerde babasindan dolay1 da blytk
bir hiirmet gormiistiir. Sam'a ulastiginda oranin alimleri ve devrin biyukleri tarafindan
karsilanmis, bolgede bulunan Mukaddemiye medresesine davet edilerek kendisine
hizmette bulunulmustur. Mevlana burada nefis terbiyesi ve din ilimleri ile mesgul

olmus, onlarca kisi de ona miirid olmustur.®3!

Sam’da kaldig1 siire hakkinda dort yil ve yedi yila yakin seklinde farkl
rivayetler bulunan Mevlana, burada Ibnii’l-Arabi, Sadeddin-i Hammiye (6.1272-
73/671[?]),%% Evhadiiddin-i Kirmani ve Sadreddin Konevi gibi devrin biyik sGfi
sahislari ile tanisip sohbet etme imkan1 da bulmustur.33® Burada veya Halep’te Sems-i
Tebrizi’yi de bir lahza gormiis, ancak onunla tanisamadan tekrar Konya’ya

gelmistir.3%*

Konya’ya gelip yeniden medreseye yerlesen Mevlana, bes yil kadar sonra
Sems-i Tebrizi ile bu kez Konya’da karsilasmistir. Onun nezdinde sirlar aleminin
tilsimlarini temasa eden ve baskasinda goriilmesi ve duyulmasi miimkiin olmayan bu
gibi seyleri onda goren Mevland, Sems’e hayran kalarak onu medresesine davet
etmistir.3% Sems’in gelmesiyle birlikte, artik medreselerde ders vermeyi, minberlerde
vaaz etmeyi ve halki irsad faaliyetlerini bir hayli azaltan Mevlanga; Sems’le birlikte
halvete ¢ekilerek tim zamanini onunla sohbet ve tefekkdr ile istigal olmaya adamustir.

330 Camf, a.g.e., s. 605; Eflaki, a.g.e., I, s. 155.

331 Eflaki, a.g.e., I, s. 160.

332 Muhtemelen 1191 yilinda Nisabur’da diinyaya gelen Sadeddin-i Hammdaye, tasavvuf ehli bir aileye
mensuptur. Cesitli ilim tahsillerinden sonra Kiibrevi seyhi Necmeddin-i Kiibra’nin ders halkasina
katilan Hammdye, 1219 yilinda ondan hilafet alarak seyhinin oncii halifelerinden birisi olmustur.
Hilafet aldiktan sonra Harizm’den ayrilarak bircok beldeye giden ve oralarda insanlarin irsadi icin
caligan Hammdye, bu yolculuklari sirasinda Sadreddin Konevi ve Mevlana Celaleddin gibi muhim
zatlar ile de goriismiis, 1272-73 yilindan sonra olan bilinmeyen bir tarihte ise vefat etmistir. Genis bilgi
icin bkz. Resat Ongéren, “Sa’deddin-i HammUye”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35: 389-391.

333 Eflaki, a.g.e., Il, s. 121; Sipehsalar, a.g.e., s. 35.

334 FurGzanfer, a.g.e., s. 101; Eflaki, a.g.e., I, s. 160; a.e., Il, s. 79.

3% Veled, a.g.e., s. 50.
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Bu zaman zarfinda Mevlana ile gesitli irfani sohbetler edip, hakikat sirlarin1 onunla
paylasan Sems ise, onu semdya tesvik etmis,>*® ayrica onun bagliligini sinamaktan da

geri durmamustir.®¥’

Iki yila yakin siiren bu halka ilgiyi azaltma sireci, Konya halki ve
Mevlana’nin miiridleri arasinda hosnutsuzlugun ¢ikmasina neden olmus; bu duruma
daha fazla dayanamayan bu kimseler, tam olarak kim oldugunu dahi bilmedikleri
ancak kiskanglik ve Kkin besledikleri Sems’in, Konya’y1r terk etmesine sebep
olmuslardir. Sems’in Konya’y1 terk etmesiyle son derece miiteessir olan Mevlana,
bundan bdyle o insanlarla alakasini keserek gece gundiiz demeden sema, riyazet ve
vecd ile mesgul olmaya baslamistir. Sultan Veled, ibtidiname’sinde babast ile Sems-i
Tebrizi arasindaki manevi bagi, Hz. Musa’nin, Hizir ile olan bagina benzetmistir. Zira
Hz. Musa peygamber olmasina ragmen Hizir’t aramig, Mevland ise zamaninda
bulundugu manevi makaminin bir emsali bulunmadigi halde, manen Sems’i

aram1$t1r.338

Mevlanéd’nin, Sems’in gitmesiyle eskisinden daha fazla kendilerinden ilgiyi
kestigini fark eden ahali, yaptiklarindan ¢ok pisman olup tevbe etmis; Mevlana ise
oglu Sultan Veled’i, Sems’i geri donmeye ikna etmek iizere Dimask’a gondermistir.
Mevlana’nin bu istegini geri ¢gevirmeyen Sems, Sultan Veled ile birlikte yeniden Rum

diyarma, Konya’ya dénmiistiir.33®

Sems’in donmesiyle birlikte Mevlana yine eski saadetine erigmis, oranin
ahalisi ise Sems’ten Oziir dileyerek, tovbelerinin kabul goriilmesini istemislerdir.
Ancak ayni kiskanglik ve kin ¢ok siirmeden yeniden bas gosterince, Sems bu kez
ansizin kimsenin bilemeyecegi bir yere gitmistir. Bazi kaynaklar bu ortadan
kaybolusun bir suikast girisimi olabilecegine de deginmistir.®*® Sems’in ikinci defa
ortaliktan kaybolmasiyla Mevlana; yeniden gece gundiuz demeden sema ve riyazet ile

mesgul olmaya, camilerde vaz’etmeye, medreselerde miiridanina tasavvufi letafetleri

3% Sems’in yonlendirmesi ile sema icra etmeye baslamis olan Riim1i, bu deneyimin o denli etkisi altinda
kalmistir ki bu uygulamay1 bundan sonraki hayati boyunca hep siirdiirmiistiir. Hatta vefatindan sonra
dahi sema denilince akillara direkt Mevlana gelir olmusg, bu uygulama adeta onunla 6zdeslesmis, ayrica
kendisinden sonra sistemlesecek olan Mevleviligin bir erkan1 haline gelmistir. Detayli bilgi i¢in bkz.
Abdiilbaki Gélpmarli, Mevlana ‘dan Sonra Mevlevilik, inkilap Kitabevi, Istanbul 2006, s. 344.

37 Urkmez, a.g.e., s. 191.

3% Veled, a.g.e., s. 48.

339 Veled, a.g.e., s. 59.

340 Eflaki, a.g.e., Il, s. 126.
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tavzih etmeye, hakaiki dile getiren beyitler sdylemeye, ask inanci ile kendinden

gecmeye ve insanlari teblig ve tebsir etmeye baglamistir.34

Ancak bir slre sonra yine Sems'in hasreti agir basmis ve Mevlana, onu
bulmak amaciyla Sam'a kadar gitmistir. Lakin Sems'i maddi alemde bulamayan
Mevlana, onu méana aleminde kendisinde bulmus, yani ondaki manevi hél, kendisinde
de zuhur etmistir. Geri dondiikten birkag y1l sonra tekrar gitmis, ancak aylarca aradigi
halde yine bulamadan geri doénmek zorunda kalmistir. Sems'in  ortadan
kaybolmasindan sonra Mevland, dnce Konyali kuyumcu Selahaddin-i Zerkdb’u, onun
on yil sonra vefat etmesiyle de Hiisameddin Celebi (6.1284/683)’yi sohbet arkadasi

ederek hilafet makamina getirmistir.342

Halep ve Sam gibi schirlere ilmi yolculuklar yapmis ve basta fikih olmak
tizere ¢esitli konularda halki vaaz ve sohbetlerle irsad etmis olan Mevlana Celaleddin;
genis bir Anadolu kitlesi tarafindan sevilmis, fetvalarina sik¢a bagvurulan saygin bir
alim ve mutasavvif olarak deger ve kabul gérmiistiir. Uniiniin genislemesinden sonra,
basta Buhara ve Semerkand gibi miihim Islam beldeleri olmak lizere, pek cok bolgeden
ilim ve irfan ehli zatlar, onu gérmek igin Anadolu’ya gelmis, onu ziyaret ederek

kendisinden istifadeye calismislardir.3*®

Boylelikle Mevlana, o dénemde pek ¢ok Islam 4limini Anadolu’ya ¢ekmis ve
Anadolu’nun onlarin ugrak yeri haline gelmesine vesile olmustur. Bu bilgi bile basl
basina Mevlana Celaleddin-i RGmi’nin, Anadolu’nun islamlagmasina ve ihyasina ne
kadar biiyiik katki sundugu gergeginin agik bir ifadesi niteligindedir. Zira bu beldelere
gelen mevzubahis zatlar, hem bildikleri Islami degerleri bolge ahalisine aktarmuslar,
hem de bu degerleri bilfiil yasayarak Anadolu insanin1 manen etkilemislerdir.>**
Aksaray’nin, ‘zamanimn kutbu ve cihanin bir tanesi’ seklinde zikrettigi Celaleddin-i
ROmi, dinf ilimlerle ilgili dersler vermenin yani sira; tasavvufi agidan da Seyyid
Burh@neddin’den aldigi terbiye ile miridler yetistirerek halki ayni zamanda irfani

acidan da beslemistir.3*

341 Sipehsalar, a.g.e., s. 131.

342 Veled, a.g.e., s. 73-76.

343 Aksarayf, a.g.e., s. 294; Kara, a.g.e., s. 173.
344 Kara, a.g.e., s. 173.

345 Aksarayfi, a.g.e., s. 199.
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Mevland’nin; Musliman-gayrimislim, devlet adami-esnaf ve zengin-fakir
ayirt etmeksizin, tiim halki kucaklayici yumusak iislibu ve irsad edici tutumu da bu
Ogretinin, daha genis bir ortama intisarin1 saglamistir. Nitekim o, medresesinde yalniz
Miisliiman halkin degil, Yahudi ve Hristiyanlardan gelen kimselerin de sorularini
yanitlamig; ayni sekilde sadece alt kesimden insanlarin degil, devlet erkanindan gelen
kimselerin de suallerine ictenlikle cevaplar vererek miiskilatlarini gidermistir.
Nihayetinde bu kimseler, isittikleri bu hos ve etkileyici cevaplar karsisinda Miisliiman
olarak, Mevland’ya samimi birer miirid olmuslardir. Onun, heniz sagliginda
Anadolu’nun bir¢ok sehrinden kisilerle baglant1 saglanmig, bu sayede bu hareketin

tinlenmesi hizli olmustur.34

Yasami boyunca model insan olma yolunda insanlara kilavuzluk etmis olan
Mevland, Anadolu’yu saran Mogol atesine de sessiz kalmamistir. Nitekim o, Mogol
isgali altinda bulunan Anadolu halkina daima timit agilamis; onun yakmis oldugu iman
ve Islam mesalesi, feveran ederek Mogollar1 da tenvir etmis, neticesinde onlarin

bazilarmin da Islamiyet ile tanismalarima vesile olmustur.34’

Mevlana Celaleddin-i ROmi, 17 Aralik 1273 (5 Cemaziyelahir 672)’de
Konya’da altmis sekiz yasinda bu diinyadan alem-i ervaha gogmiistiir. Cenazesinde
Hristiyan, Yahudi, Arap, Turk vs. birgok milletten insanlarin yani sira, din ve devlet
adamlar1 da hazir bulunmus; bunlardan her biri, kendi adetleri geregince kitaplari
ellerinde onden gidip Zebur'dan, Tevrat'tan, Incil'den ayetler okuyarak feryad

etmislerdir.3#

Divan-1 Kebir, Mesnevi, Fihi ma fih, Mecélis-i Seb'a, Mektlibat gibi
eserlerden kimisi bizzat Mevlana tarafindan yazilmis; kimisi ise onun sohbet, vaaz ve
mektuplarmin vefatindan sonra derlenmesiyle ortaya c¢ikarilmis eserlerdir. Bunun
yaninda ona atfolunan ancak icerik ve bicim yoniinden ona aidiyetinin siipheli oldugu

farkl1 eserler de bulunmaktadir.34°

Mevlana’nin 6liimiinden sonra onun temel doktrin ve dgretilerinden olusan

Mevlevilik; gerek saglam temel yapisi, gerekse halife ve miiridlerinin miiessiriyetleri

36 Eflaki, a.g.e., Il, s. 73-74; ae., |, s. 490.

347 Eflaki, a.g.e., 11, s. 74, 153, 154.

348 Eflaki, a.g.e., Il, s. 60; Veled, a.g.e., s. 153.

349 Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i RGmMi™, 29: 447.
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sayesinde basta Konya olmak {izere Anadolu’nun mubhtelif sehirlerinde hizli, ayni
zamanda giivenilir bir sekilde tesekkiil ederek, Anadolu’nun ihyasinda etkin bir rol
oynamistir. Hisameddin Celebi’nin vefatiyla bosalan miirsitlik makamia 0Once
Kerimiddin b. Bektemur (6.1292/691), ardindan da Mevlana’nin blyik oglu Sultan
Veled gecmistir. Mevleviligin sistemlesmesi, adap ve erkaniyla tam bir tarikat hiiviyeti
kazanmasi ve yayilisinin hizlanmasi, 6nemli 0lglide Sultan Veled ve ardindan gelen
oglu Arif Celebi doneminde olmustur. Tarikatin merkezi olan Konya disinda
Anadolu’nun ¢esitli noktalarina halifeler gonderilerek, manevi anlamda topluma

hizmet etmeye tesvik edilmistir.3>°

Bu halifelerden; Ladikli Kadi Necmeddin Kavsere Denizli’de,*®* Alaeddin-i
Amasi  (6.1470/875) Amasya’da,®? Seyh Mevla’l-Kabi Danismendiye®®
Vilayeti’nde,®* Konyal: Hoslika Hatun ve Fahreddin-i Iraki (6.1289/688) Tokat’ta,>*
Bedreddin-i Ma’deni Nigde Lulve (Ulukisla) Madeninde,>*® Nasiheddin-i Sabbag yine
Nigde’de,®” Ahi Emir Ahmed-i Baybirdi Bayburt’ta,®*® Mecdeddin Caga el-Kirsehri
Kirsehir’de,®® Siileyman Tiirkmani (6.1298/697) 1293 yilinda yine Kirsehir’de3® ve
Hiisameddin Hiseyin el-Mevlevi Erzincan’da®®! hem manevi alanda hizmet etmek,
hem de tarikatin yayilmasini saglamak amagli birer Mevlevihane acarak Hakk’1n rizasi
ve halkin ihyasina ¢alismiglardir. Béylece Mevlevilerin manevi ihya hizmeti, Anadolu
cografyasinda giinden giine yayilmistir. Oyle ki, on yedinci yiizyila gelindiginde
doénemin biiyiik Tiirk seyyahi1 Evliya Celebi (6.1684/1095[?]),%%? ‘Seyahatname’ adh

30 Veled, a.g.e., s. 195-196, 199; Eflaki, a.g.e., Il, s. 199.

1 Eflaki, a.g.e., I, s. 254.

352 Golpmarly, 2006, a.g.e., s. 306; Eflaki, a.g.e., II, s. 264.

33 ‘Danismendiye’ ad1 Anadolu Selguklu Devletinde; Sinop, Amasya, Kayseri, Malatya, Erzincan gibi
sehirlerin sinirlarini olusturdugu ve Kayseri, Sivas, Tokat, Sinop ve Corum sehirlerini i¢ine alan bolgeye
verilen isimdir. Detayli bilgi icin bkz. Yusuf Ayénii, Levent Kayapmar, (Ed.), islam Tarihi ve
Medeniyeti: Anadolu Beylikleri, Siyer Yaynlari, Istanbul 2018, 11: 292.

34 Eflaki, a.g.e., I, s. 303.

35 Eflaki, a.g.e., I, s. 382; a.e., Il, s. 295,

3%6 Eflaki, a.g.e., |, s. 264.

357 Eflaki, a.g.e., 11, s. 286.

38 Eflaki, a.g.e., I, s. 376; a.e., Il, s. 250.

39 EflakT, a.g.e., I, s. 372.

360 Glpmarly, 2006, a.g.e., s. 306.

%1 Golpinarly, 2006, a.g.e., s. 306.

32 X VILI. yiizyilda yasamis iinlii Tiirk seyyahi olan Evliya Celebi, uzun yillar bagta Osmanlh cografyast
olmak tizere ¢esitli lilke ve topraklara ziyaretlerde bulunnmus; tiim bu ziyaretlerini ise on ciltlik Gnli
‘seyahatname’ adli eserinde toplamistir. Kendi hayatiin biiyiik bir boliimii hakkindaki bilgilerin de
onun bu eserinden 6grenildigi Evliya Celebi, 1684’den ileriki bilinmeyen bir tarihte, dogdugu sehir olan
Istanbul’da vefat etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Miicteba Ilgiirel, “Evliya Gelebi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11: 529-533.
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eserinde; Anadolu ve gevresinde bulunan, gezip gordiigii, otuza yakin Mevlevihane

hakkinda titizlikle maliimat vermeye calismistir.3®3
2.4. Sadreddin-i Konevi (6. 1274 / H.673)

Mecdiiddin Ishak’in oglu olan Sadreddin-i Konevi, 1209/605 yil1 civarinda
Malatya’da diinyaya gelmistir.®* Asil adi Sadreddin Muhammed, kiinyesi ise Ebii’l-
Meali’dir.®® Tasavvuf ¢evresinde biiyilk seyh anlamindaki ‘Seyh-i Kebir’ diye
anilmig; Malatya’da dogmasina ragmen, uzun yillar Konya’da ilmi-irfani faaliyetlerle

mesgul oldugu igin, ‘Konevi’ nisbesiyle tanmmustir.6®

[k egitimini aldig1 babasini, ¢ok kiiciik yaslarda kaybeden Konevi igin;
babasinin siirekli devlet erkaniyla ve ilim irfan ehli zatlarla bir arada olmasi, hatta
bircoguyla da yakin arkadas olmasi, babasindan ona kalan en degerli miras ve
kendisine dogustan verilen bir firsat olmustur. Nitekim Sadreddin-i Konevi,
kicuklikten beri donemin en 6nemli alim ve mutasavviflarinin ders halkalarinda
bulunmus; onlardan gerek dini, gerekse felsefl dersler almis, bu derslerin onun yasami
ve diisiinceleri tizerinde de miihim tesirleri olmustur.3®” Bu zatlar arasinda iizerinde en
¢ok tesiri bulunan kisi, babasinin da yakin dostu olan ve 6lmeden dnce kendisini ona
emanet ettigi Muhyiddin Ibnii’l-Arabi olmustur. Hatta -ihtilafli olmakla birlikte-
babasinin vefatindan sonra Ibnii’l-Arabi’nin, Konevi’nin annesi ile evlendigi; boylece

fbnii’l-Arabi’nin, Sadreddin’in iivey babas1 oldugu rivayet edilmistir.>®

Béylece heniiz kiigiik yaslardan, seyhi Ibnii’l-Arabi’nin 6liimiine kadar onun
yaninda olan Konevi; ona mirid olarak manevi egitimiyle yetigmis, ayrica birlikte
cesitli nice yolculuklar da gerceklestirmistir.3%® Baska bir rivayette ise, 1221 yilindan
sonra Anadolu’dan ayrildig1 tahmin edilen Ibnii’l-Arabi’nin, bu tarihteki ayrilis1 goz

Onine alinarak; Konevi’nin, sirf ilim tahsil etmek ve tasavvufi incelikleri kavramak

363 M. Askeri Kiiciikkaya, “Evliya Celebi Seyahatnamesinde Adi Gecen Mevlevihane ve Tekkeler”,
Harran U. [lahiyat Fak Dergisi, Cilt. 18, Say1. 18, Sanlurfa 2007, s. 185.

34 Eren, a.g.m., s. 431.

365 Camf, a.g.e., s. 732.

36 Urkmez, a.g.e., s. 143.

367 Demirli, “Sadreddin Konevi”, 35: 420.

%8 Cami, a.ge., s. 732; Kilig, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi”, 20: 495; Furlzanfer, a.g.e., s. 152;
Hacigdkmen, a.g.m., 2001, s. 42.

369 Demirli, “Sadreddin Konevi”, 35: 420.
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amactyla Sam’a, Ibnii’l-Arabi’nin yanina, geldigi ve seyhiyle muhtelif sehirleri

dolasarak onun vefatina kadar da yaninda kalms olabilecegi iddia edilmistir.>"

Muhtemelen Ibnii’l-Arabi’nin 1240 yilindaki vefatindan sonra, Sam’imn
disinda Halep, Misir ve Hicaz gibi bolgelere de giden Konevi, gittigi bolgelerde hem
cesitli irsad faaliyetlerinde bulunmus, hem de birgok sifi ve alim sahisla tanigarak
onlarla irtibat kurmustur.3’* Nitekim onun gibi vahdet-i viicud gériisiinii savunan Ibn
Seb‘in (6.1270/669)%"? de bunlardan biridir.3”® Bu yolculugun ardindan Konya’ya
gelip yerlesen Sadreddin Konevi, babas1 Mecdiiddin Ishak ve iivey babasi Ibnii’l-
Arabi’den miitebaki kitaplari da beraberinde getirerek, burada biiyiik bir tasavvufi
kiiltir mirasinin  toplanmasmi saglamis, geri kalan yasamint da burada

stirdiirmiistiir.%"*

Konya’da babasinin birakmis oldugu tesir ile Sel¢uklu sultanlariyla da iyi
iliskiler kuran Konevi, burada bir middet Seyhii'l-Islamlik vazifesini de

yiiriitmiistiir.3”® Yine burada Mevlana Celaleddin-i Rami ile de tanisms, baslarda

aralarinda bir sogukluk yasansa da zamanla onunla ¢ok samimi bir dost olmustur.3"

Konya’daki bir¢ok ilim meclisinde onunla bir arada bulunmus ve namazda ona

A_AS

imamlik etmistir.3”” Hatta bir rivayete g6re, Mevlana’nin vasiyeti {izerine onun cenaze

namazini da kendisi kildirmigtir.3’®

370 Nihat Keklik, Sadreddin Konevi’nin Felsefesinde Allah, Kainat ve Insan,1.U.E.F. Yaymlar, Istanbul
1967, Giris s. XIII; Sadreddin Konevi, Kirk Hadis Serhi ve Terciimesi, (Cev. H. Kamil Yilmaz),
Mebkam Yayinlari, Konya 2009, s. 11.

871 cami, a.g.e., s. 732.

872 1217 yilinda Ispanya’nin giineydogusundaki Miirsiye sehrinde diinyaya gelen Ibn Seb‘in,
kiigiikliikten itibaren ser’i ve akli ilimlerde iyi bir egitim almus, ayrica tasavvuf ehli bir alim olan Eb{Q
Ishak b. Dahhak’in eserlerinden etkilenmistir. Zamanla ilmi birikimi ile Endiiliis bolgesinde biyik bir
iine ulasan Ibn Seb‘in, daha sonra bir kisim 6grencileriyle birlikte Magrib bolgesine yerlesmis, burada
tasavvufi-felsefi fikirlerini yaymaya ve eserlerini yazmaya baglamistir. Orada bir miiddet yagadiktan
sonra Bicaye, Tunus ve Kahire gibi birgok Islam beldesini dolasan Ibn Seb‘in, daha sonra yerlestigi
Mekke’de 1270 yilinda vefat etmistir. Ayrtintil bilgi igin bkz. Ilhan Kutluer, “ibn Seb‘in”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1999), 20: 306-312.

373 Konevt, a.g.e., s. 11.

374 Bayram, 2001, a.g.m., s. 184.

375 Eflaki, a.g.e., I, s. 170, 337; a.e., I1, s. 225.

376 Sadreddin Konevi’nin, Mevlana ile olan iliskileri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Demirci,
“Sadreddin Konev1 ile Mevlana Celaleddin'in Miinasebetleri Hakkinda”, Selguk Universitesi Selguklu
Arastirmalart Dergisi, Say1. 4, Konya 1989, s. 57-66.

817 Eflaki, a.g.e., |, s. 254, 297, 316, 326, 340, 363, 378, 397, 432, 486; Sipehsalar, a.g.e., s. 35, 89-90;
Furdzanfer, a.g.e., s. 153.

378 Eflaki, a.g.e., Il, s. 61; a.e., |, s. 351; FurGzanfer, a.g.e., s. 153.

75



Konevi’nin, Konya’da sohbetinde bulundugu bir diger zat ise Evhadiiddin
Kirmani’dir. Nitekim Ibnii’l-Arabi’den sonra, Konevi’nin tasavvufi kisiliginin
olusmasinda etkili olan diger bir isim Kirmani olmus, tasavvufi ustl ve terbiyeye dair
ondan c¢ok sey ogrenmistir.3’® Hatta menkibevi bir rivayete gore Konevi’nin: “iki
dlimden yararlandim, biri Evhadiiddin, digeri Ibnii’l-Arabi'dir* dedigi
nakledilmistir.3®° Ayrica Konevi, devrinin énemli bilginlerinden Ahi Evran, Hoca
Nasiruddin Tusi (6.1274/672)%! ve Sadeddin-i Hammdye ile de gesitli irtibatlar

kurmus, aralarinda ilmi mektuplasmalar ge¢mistir.3%?

Batini ilimlerde oldugu kadar, zahir ilimlerde ve hatta felsefede de derin bir
birikime sahip olan Konevi, yillarca yaninda kalip terbiyesiyle biiyiidiigii seyhi ve
manevi babasi Ibnii’l-Arabi’nin; dini, tasavvufi ve felsefi goriislerinin yaninda;
vahdet-i viicid goriisiinii de en iyi anlayan, akla ve seriata uygun sekilde yorumlayan
ve bu suretle seyhinin maksadini, kabiliyeti olan insanlara izah eden en 6nemli kisi
olmustur.®®® Boylelikle o, Ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerinden olusan EKkberilik
ekoliinlin; Anadolu’daki en biiyiikk yayicisi, sistemlestiricisi ve ondan sonraki en

onemli miimessili haline gelmistir.%%*

Nitekim Konevi, Konya’da bulundugu sirada bu felsefeyi daha da
yaygmnlastiracak olan; Mueyyidiiddin-i Cendi, Mevlana Semseddin-i Ilgi, Seyh
Fahreddin-i Iraki, Seyh Saidiiddin-i Fergani, ve Afifuddin Tilimsani gibi kabiliyetli

bir¢cok alim ve mutasavvif zat onun sohbet meclislerinde yer almis, Konevi de bu

379 Urkmez, a.g.e., s. 148.

380 Demirli, “Sadreddin Konevi”, 35; 421.

%1 1201 yihinda Iran’m Tis sehrinde diinyaya gelen, buraya nisbetle de Tusi unvaniyla anilan
Nasiruddin Tusi, babasindan aldigi ilk egitimden sonra Nisdbur’a giderek cesitli alimlerin ders
halkasina katilmistir. Burada gordiigii egitimler neticesinde 6zellikle felsefe alaninda derin bir birikime
sahip olan Tusi, Kuhistan hiikiimdarmin daveti iizerine oraya giderek bilgi birikimini aktaracagi bir
kitleye ve ilm1 ¢aligmalarini siirdiirecegi bir ortama kavugmus, birbirinden kiymetli eserlerini de burada
nesretmistir. Ancak bu durum ¢ok siirmemis Kuhistan hiikiimdar ile yasadigi bir problemden 6tiirti
kendisini hapiste bulmustur. Oradan Alamut Kalesi’ne gonderilen Tusi, Mogollar’in kaleyi kusatmasi
tizerine kaledeki hapis hayatindan kurtularak Mogol hitkiimdar1 HUlI&g0’niin yaninda yer almistir. Daha
sonra Azerbaycan’m Meriga sehrine yerlesen Tusi, burada Hiilag(’niin de biiyiik destegiyle, o zamana
kadar Islam cografyasinda benzerine rastlanilmamis bilyuklikte bir rasathanenin yapilmasini
saglamustir. Nasiruddin Tusi 1274 yilinda bir Bagdat yolculugu sirasinda vefat etmistir. Detayli bilgi
igin bkz. Agil Sirinov, “TGsf, Nasiriiddin”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 2012), 41: 437-442.

32 Camf, a.g.e., s. 732.

383 Camf, a.g.e., s. 732; Fur(zanfer, a.g.e., s. 152,

384 Kafesoglu, a.g.e., s. 166.
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kisilerin egitimiyle yakindan ilgilenmistir.*®®> Bu mutasavvif zatlarm her biri,
Konevi’nin vefatindan sonra, muhtelif bolgelerde irsad faaliyetlerini siirdiirerek,
Anadolu insaninin yolunu aydinlatmaya ve bu ekoliin daha da yayilip gelismesine
katki sunmaya c¢aligmislardir. Nitekim baslarda  Abdlrrezzak el-Kasani
(6.1335/736)%% ve ilk Osmanli muallimi Davad-i Kayseri gibi onemli simalarla
desteklenen bu ekol, ilerleyen zamanlarda Bedreddin Siméavi (6.1420/823), Molla
Fenart (0.1431/834), Molla (Omer) Girant (6.1488/893), Niyazi-i Misri
(6.1694/1105), Ismail Hakki Bursevi (6.1725/1137), Selahaddin Ussaki (6.1783/1197)
ve Muhammed Narii’l-Arabi (6.1888/1305) gibi farkli tarikat ve diisiincelere sahip

zatlarla Osmanli doneminde de devam ettirilmistir. 3’

Sadreddin Konevi’nin Anadolu’nun Islamlasma siirecine katkisi, batini
ilimlerde oldugu kadar, ser’i ilimlerde de kendisini gostermistir. Nitekim o,
Konya’daki hayati boyunca ayni zamanda hadis dersleri de okutmus, déneminin en
onde gelen muhaddislerinden birisi olmustur.%® Hatta hadis ilmi disindaki diger dini
ilimlerde de, Anadolu’dan ziyade, islam cografyasinin degisik bolgelerinden gelinerek
kendisine danisilan otorite bir din alimi olmustur. Bu durum ise Konya nin, Islam
alimleri agisindan ilm1 bir cazibe merkezi ve bulusma noktas1 haline gelmesine biiyiik

katk1 saglamustir.3®® Kutbiiddin-i Sirazi (6.1311/710)* gibi din alimlerinin yan sira;

385 cami, a.g.e., s. 732; Aksarayi, a.g.e., s. 174-175; Eflaki, a.g.e., |, s. 61; Furdzanfer, a.g.e., s. 152;
Kafesoglu, a.g.e., s. 166.

%86 Hayat: hakkinda kaynaklardaki maltimatin smirlt oldugu Abdiirrezzak el-Kasani, Iran’in Kasan
kentinde diinyaya gelmistir. Kiigtikligiinden itibaren iyi bir egitim goren Késani, Shreverdiyye tarikati
seyhlerinden Abdiissamed b. Ali en-Netanzi’ye miirid olarak manevi terbiyesini ondan almustir.
Seyhinin vefatinin ardindan Ibnii’l-Arabi’nin tasavvufi anlamdaki fikirlerine yakinhk duymaya
baglamis ve zamanla onun diisiincelerinin etkili bir savunucusu olmustur. David-i Kayseri’nin de
kendisine miirid oldugu ve daha ¢ok ‘Te’vilati’l-Kur’an’ adli isari tefsiri ve tasavvufi terimler ile ilgili
yazdig1 eserleri ile taninmig tasavvuf ehli bir zat olan Kéasani, 1335 yilinda vefat etmistir. Genis bilgi
icin bkz. Siileyman Uludag, “Kasani, Abdiirrezzak”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25: 5-6.

387 M. Erol Kilig, “Ekberiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1994), 10: 545.

388 EflakT, a.g.e., I, s. 378.

%89 Urkmez, a.g.e., s. 152.

daha sonra yaptig1 cesitli yolculuklar ve aldig1 egitimlerle birlikte ise geng yaslardan itibaren dini
ilimlerin yan1 sira; tasavvuf, tip, gok bilimi, felsefe ve matematik gibi ilimlerde derinlesmistir. 1260
yilinda Meraga’da bulunan ve kendisi gibi iranli olan iinlii felsefe ve gok bilimci Nasiriiddin Tdsi nin
yanina giderek ondan felsefe ve astronomi dersleri alan Sirazi, ardindan gittigi Horasan’da ise Omer el-
Katibi’den felsefe ve mantik dersleri okumustur. Daha sonra oradan ayrilarak isfahan ve Bagdat’a
gecmis, Bagdat’ta ikAmeti sirasinda bir miiddet Nizdmiye Medresesi'nde de bulunmustur. 1271 yilinda
oradan da ayrilarak Konya’ya gecen $irazi, orada Mevlana ile goriisme firsati bulmus, ayrica Sadreddin
Konevi’nin ders halkasina katilmigtir. Konya’da Vezir Muinlddin Pervéane ile de tanismis ve onun
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Muinlddin Pervane, Celaleddin Mahmdd b. Emir el-Hacc, Radiyyiiddin Yisuf b.
Ismail, Kemaliiddin Ahmed b. Yasuf, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Iskender el-Erdebili ve
Nizamuddin Evhad b. el-Emir el-Kebir gibi bir¢ok devlet adami1 da Konevi’nin bu
hadis meclislerine istirak ederek onun &grencisi olmus ve ondan Ibnii’l-Esir’in
(6.1210/606)*°* Cami’u’1-Usil adli eserini okumuslardir.3®? Konevi, siklikla iginde bu
gibi donemin 6nemli devlet adamlarinin da bulundugu ilim, irsad ve vaaz meclisleri
diizenlemis, insanlar onun bu sohbet meclislerinden ¢ok feyz almislardir. Bu
meclislerde yetistirdigi talebeleri ise ondan 6grendikleri bu tasavvufi inceliklerin

Anadolu’daki yayicist olmuslardir,3%

Anadolu’daki tasavvufi kiiltiiriin 6nemli isimlerinden birisi olan, ayni
zamanda Konevi’nin muasiri, tarih¢i Aksarayi’nin de dliimiinden sonra iilkedeki biitiin
istikrarin  bozuldugunu belirttigi Seyh Sadreddin-i Konevi, yakin arkadasi
Mevlana’dan bir yil kadar sonra 22 Temmuz 1274 / 16 Muharrem 673 yilinda

Konya’da vefat etmis ve oraya defnedilmistir.3%

Hayat1 boyunca ¢ok sayida eser telif etmis olan Konevi’nin, vefat ettiginde
ardinda biraktig1 énemli eserlerinden bazilari sunlardir: ‘Miftah’ul- Gayb’, ‘I’caz’ul-
Beyan fi tefsiri Ummi'l-Kur'an’, ‘Serhu Esma’il-Hiisna’, ‘el-Fiikuk fi Esrari
Mistenidati Hikem’il-Fiisus’, ‘Serhu Hadis el-Erbain’, ‘en-Nefehat’iil-ilahiyye’, ‘en-
Nisus fi Tahkik et-Tavr’il-Mahsus’, ‘er-Risalet’il-Miifsiha ve Tabsirat’tl-Miibtedi’

ve ‘Tezkirat’iil-Miintehi’3%

istegiyle Oonce Sivas sonra da Malatya sehirlerine kadi olarak atanmis ve buralardaki medreselerde gesitli
dersler okutmustur. Islam bilim tarihi agisindan da ¢cok miihim bir sahsiyet olan S$irazi, bu kisa Anadolu
seriiveninin ardindan gittigi Misir ve Sam’da da bir siire kalmistir. Daha sonra yerlestigi Tebriz’de ise
kendisini biitiin diinyevi seylerden soyutlamig mutasavvifane bir hal {izere iken 1311 yilinda vefat
etmistir. Ayrmtili bilgi igin bkz. Azmi Serbetci, “Kutbddin-i Sirazi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26: 487-489.

31 Bu zat daha once de belirttigimiz gibi, Konevi’nin babasi Mecdiiddin ishak’in da gériistiigii ve
Ibnii’I-Esir kardeslerin en biiyligii olan, hadis ve tefsir alimi Mecdiiddin Ibnii’l-Esir el-Cezeri
(6.1210/606)’dir. Detayli bilgi igin bkz. Ali Osman Kogkuzu, “Mecdiiddin Ibnii’l-Esir”, Tlrkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21: 28-29.

392 Cami, a.g.e., s. 732. Sadreddin Konevi’nin Cami’1-Usiil’ii okuttugu diger kisiler hakkinda genis bilgi
icin bkz. Muhammet Yilmaz, “Sadreddin Konevi’nin Huzurunda Okunan Ibnii’l-Esir’in CAmi’u’l-Us{l
Adli Eserinin Sema Kayitlar1”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt. 13, Say1. 2,
Adana 2013, s. 8-13.

393 Eflaki, a.g.e., I, s. 326, 409.

39 Aksarayf, a.g.e., s. 200-201; Demirli, “Sadreddin Konevi”, 35: 420.

3% Demirli, “Sadreddin Konevi”, 35: 424-425,
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2.5. Fatma Bac1 (Kadincik Ana, Hatun Ana) (6. 1275/ 673[?])

XIII. yiizy1l Anadolu’sunun Islam ile mayalanma siirecinde etkisi bulunan
erkek mutasavvif sahsiyetlerin yani sira, dini ve ilmi hayatlar1 hakkindaki bilgilerin
pek fazla giin yiiziine ¢ikmadig1 bazi zahide kadinlar da ¢esitli ihya faaliyetlerinde
bulunmuslardir. Bu hatun kisilerin en 6nemlilerinden birisi ise, ad1 adeta Baciyan-1
Rim (Anadolu Bacilan) teskilat1 ile 6zdeslesen ve Ahi Evran’in da esi olan Fatma

Bacr’dir.

1205 yilinda Anadolu’ya gelen Evhadiiddin-i Kirmani’nin, Kayseri’de
yaptig1 ikinci evliliginden dogan tek ¢ocugu olan Fatma Baci, muhtemelen XIII.
yiizyilin ilk ¢eyreginin ortalarindan sonra (1213’ten sonraki birkag yil icinde) diinyaya
gelmistir. Kirmani Menakibnamesinde belirtildigine gore, Fatma Baci’nin annesi, kotii
huylu, gecimsiz ve kavgaci tabiatli bir cariye olup; Kirmani onun bu 6zelliklerini
bilmesine ragmen bir yandan nefsini terbiye etmek, diger yandan ise insanlar1 onun
elinden korumak i¢in onunla evlenmistir. Nitekim bu cariye, Kirman1’ye sayisiz sabir

riyazetleri de gektirmis ve heniiz kiz1 Fatma Baci kiiciik yaslarda iken vefat etmistir.3%

Menékib-1 Kirmani miiellifinin verdigi bilgilere gore, heniiz kiiciik yaslarda
annesini kaybeden Fatma Baci; ne ilim tahsilinde, ne de kadinlarin istigal ettigi ev
isleri, dikis nakis gibi isleri 6grenmede basarili olamamis ve ayni annesi gibi, babasi
Kirmani’yi murakabeleri sirasinda defalarca huzursuz etmis yaramaz bir ¢ocuktur.
Ancak ayni miiellifin, Kirmani’nin daha 6nce seyhi Riikneddin-i Siicasi’nin kiziyla
olan evliliginden dogan kizit Amine Hatun hakkinda gayet saygin ifadeler kullanmas1
ve Kirmani’nin Amine Hatun’un tahsiliyle ilgilenmesi sonucu bu kizin, halk: irsad
edebilecek bir mevkiye kadar geldigini sdylemesi, ayn tahsili géren Fatma Baci’nin
nasil bu denli asag: kalabilecegi sorusunu akillara getirmekte ve miiellifin bu tavrini

sorgulatmaktadir.®®’

Sayet Fatma Baci bu denli kabiliyetsiz birisi olsaydi, -asagida daha detayli
anlatacagimiz iizere- IV. Kilicarslan zamaninda Mogol hiikiimdar1 Hiilagh’ye giden
ve icinde Muiniiddin Pervane gibi ileri gelen devlet adamlarinin da bulundugu heyet,

orada esir halde gordiikleri Fatma Baci’ya saygi gostererek onu yeniden Anadolu

3% Bayram, 2005, a.g.e., s. 159-160; a.mlf., “Baciyan-1 Rum (Anadolu Bacilar1) ve Fatma Bac1”, 6: 370.
397 Bayram, 2005, a.g.e., s. 154-155, 160; a.mlf., “Baciyan-1 Rum (Anadolu Bacilar1) ve Fatma Bac1”,
6: 370.
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topraklarina getirmek istemezlerdi. Netice itibariyle, asagida yeri geldiginde de ifade
edecegimiz gibi, bu miiellifin bir takim siyasi nedenlerden 6tiirii Fatma Baci’nin ve
Ozellikle onun esi olan Ahi Evran’in aleyhinde tarafgirane bir tutum sergiledigine
yonelik bazi karineler de bulunmaktadir. Miiellifin bu tutumu bize, Fatma Bac1 ve esi
ile ilgili yukaridaki gibi verdigi bazi bilgilere kars1 daha ihtiyatli davranmamiz

gerektigini gdstermektedir.3%

Fatma Bac1’nin, tarihsel yasam1 hakkinda maltimat veren kaynaklar oldukca
sinirlt olmakla birlikte; bu kaynaklar inceledigimizde, Fatma Baci ile ilgili bilgilerin
iki grup halinde ele alinabilecegini goérmekteyiz. Ele alacagimiz bu iki gruptan
birincisi, Fatma Bac1’y1 Ahl Evran’in esi ve Seyh Evhadiiddin-i Kirmani’nin kizi
olarak vermekte iken; basmi Haci Bektas-1 Veli menakibnamesi olarak bilinen
Vildyet-name’nin ¢ektigi ikinci grup ise, onu Haci Bektas-1 Veli ¢evresine mensup bir
sahsiyet gibi gostermektedir. Biz burada dncelikle, Fatma Baci ile ilgili maltimat veren
bu iki grup kaynaklarin benzerlik ve farkliliklarini inceleyerek, tarihte yasamis gergek
Fatma Baci’y1 tespit etmeye calisacak; ardindan ise bu bilyiik aksiyon kadininin

Anadolu’nun ihyasina dair faaliyetlerini ortaya koymaya calisacagiz.

Ahl Evran ile ilgili bashigimizda da belirttigimiz gibi, Bagdat’ta bir¢ok
alimden ders aldiktan sonra Evhadiiddin-i Kirmani’ye baglanarak, onun manevi
terbiyesi altinda yetisen; 1205 yilinda ise seyhi Evhadiddin-i Kirmani ile beraber
Anadolu’ya gelerek birlikte Kayseri’ye yerlesen Ahi Evran, seyhinin vefatina kadar
onun hizmetinde bulunmus, bu arada seyhinin Fatma Hatun adindaki kiziyla da
evlenmistir. Teskilatci bir yapiya sahip olan Ahi Evran, burada ahi teskilatin1 hayata
gecirmis; basta sehir esnafi olmak {izere halki dini ve ekonomik anlamda kalkindiric
faaliyetlerde bulunmustur. Ancak daha sonra Il. Giydseddin Keyhusrev’in tahta
gecmesiyle Ahiler igin siyasi baski donemi baslamis, devaminda basta Ahi Evran
olmak Uzere, binlerce Tiirkmen ahi dervisi Konya’da hapsedilmistir. Ahi Evran bes
yillik Konya’daki hapis siirecinde iken, Mogollar 1243 yilinda Kayseri’yi ele gecirerek
sehri yagmalamis ve Ahi Evran’in esi Fatma Baci’nin da i¢inde bulundugu birgok

insani esir almislardir.3%°

3% Bayram, 2005, a.g.e., s. 161; a.mlf., “Baciyan-1 Rum (Anadolu Bacilar1) ve Fatma Bac1”, 6: 370-371.
3% Bayram, 1995, a.g.e., . 17-21; Cagatay, a.g.m., s. 431-432.
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Ahi Evran ile ilgili bu bilgileri kisaca tekrar etmemizin sebebi, burada Ahi
Evran’in; seyhi Evhadiiddin-i Kirmani ile olan baglant1 ve yakinligini, bu yakinliginin
bir sonucu olarak ise seyhinin kiz1 Fatma Baci ile evliligini, hatta daha sonra Fatma
Baci’nin Mogollar’a esir diisiisii ile ilgili rivayetleri hatirlatarak, asagida daha detayli
olacak olan incelememize bir 6n hazirlik saglamaktir. Nitekim Menakib-1 Seyh
Evhadiddin-i Kirmani’de de seyhin Fatma adinda kiigiikliigiinde yaramaz olan bir
kizinin mevcudiyetinden ve ileride Mogollarin Kayseri’ye girdiginde onun bu kizinin
Mogollara esir diisiisiinden bahsetmektedir.*® Asagida daha ayrintili bir sekilde ifade
edecegimiz bu gibi bazi benzerlikler ayn1 zamanda, Fatma Baci’nin Kirmani’nin kizi

ve Ahi Evran’in esi oldugunu daha agik bir sekilde ortaya koyacaktir.

Ancak burada oncelikle belirtmemiz gereken bir durum vardir ki, o da s6ziinii
ettigimiz Kirmani menakibnamesinde, Ahi Evran’in adina dogrudan rastlanmamasi
meselesidir. Konuyla ilgili kapsamli bir arastirma gerceklestiren Mikail Bayram bu
durumu; menakibndme miiellifinin, donemin Selguklu iktidarmin Tirkmenlere karsi
uyguladig: siyasi baskilardan ¢ekinmesinden ya da bilinemeyen bagka bir sebepten
dolay1 oldugu seklinde aciklamakta; buna ilave olarak ise eserde yalniz Ahi Evran’in
degil, diger Tiirkmenlerin de isimlerine yer verilmedigini belirtmektedir.*** Hatta ona
gore, bu menakibname miiellifinin; Kirmani’nin bir ara mahremiyle birlikte i¢inde
bulundugu Debbagan (Dericiler) mahallesindeki mescide bitisik olan ve bir kapis1 da
mescide acilan evden bahsederken, bu evin kime ait oldugunu belirtmemesi de yine
ayni1 endigeleri tagimasindan otiiriidiir. Zira miiellifin bu endisesi, o evin bir Tiitkmen
Seyh’e ait oldugunu ortaya koymakta olup, bu seyh de Ahi Evran’dan bagkas1 degildir.
Bu durum ise, Kirmani’nin o sirada ikamet ettigi ve i¢cinde mahreminin de bulundugu

evin, Ahl Evran’in evi olmasindan hareketle, Kirmani’nin mahremi olan kiz1 Fatma

400 Bayram, 2005, a.g.e., s. 159-161. (Yirminci Hikaye) Ayrica Bayram ayni eserde bu menakibnamenin
miiellifinin, Kirmani’nin Sivas’taki halifesi olan Semsii’d-din Omer’in oglu Muhammed Ala1 adindaki
bir zat oldugunu belirtmektedir. Bkz. a.e., s. 97.

401 Hatta Bayram’a gére yalnizca menakib-1 Kirmani miiellifi degil, dénemin diger tarihgileri ve
yazarlar1 da ayni1 sebepten otiirlii Tiirkmenleri hice saymis, hatta zaman zaman aleyhlerinde karalama
girisimlerinde bulunmugslardir. Bkz. Bayram, “Baciyan-1 Rum (Anadolu Bacilar1) ve Fatma Bac1”, 6:
367. Nitekim donemin Selguklu yonetimine karsi olan memnuniyeti ve Mevlevi ¢evrelerine olan
yakinlig1 ile bilinen tarih¢i Aksarayi de ayn1 sebeplerden otiirii, Miisameratii’l-Ahbar adl1 eserinde Ahi
Evran’in ismini farkli sekillerde anarak ondan bahsetmistir. Aksarayi, bu eserinde Ahi Evran hakkinda
su sekilde bahsetmektedir: “Kirsehir emirligini Nuru'd-Din Caca'ya vermiglerdi. Askeriyle Esediiddin’e
kars1 gitti. Bir miiddet muhasaradan sonra emir Ahir’1 kaleden disari attilar. Yanindaki &silerle birlikte
oldiirdiiler.” Bkz. Aksarayi, a.g.e., s. 162.
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Baci’nin da ayn1 zamanda Ahi Evran’in esi oldugu neticesini ortaya ¢ikarmaktadir.%?

Nitekim Ahi Evran’dan bahsederken onun Debbagan (Dericiler) mahallesindeki
mescidin yanindaki evde ikamet ettigini ve burada dericilik meslegini icra etmesinin
yani sira, mescid ve zaviyelerde irsadi faaliyetlerde de bulundugunu daha 6nce

belirtmistik.

Yine Bayram’a gore, Kirmani'nin vefatinin ardindan, onun dagilmis olan
siirlerini ‘Fevaid-i Evhadiddin-i Kirmani’ adiyla derleyip toplayan Kkisinin, -bazi
karineler 1s18inda- ona en yakin sahis olan Ahi Evran’in oldugunun ortaya ¢ikmasi,
Ah1 Evran ile Kirmani arasindaki iliskinin bir miirid-miirsid iliskisinin ¢ok 6tesinde,

bir damat ve kaynata iliskisi oldugunu gdstermektedir.4%3

Ayrica Kirmani’nin, manevi ders aldig1 seyhi Riikkneddin-i Slic&si’nin kiz1 ile,
Siicasi’nin kendi seyhi Kudbii’d-din-i Ebheri’nin kiz1 ile, Ebheri’nin ise kendi seyhi
Ziyau’d-din Ebu Necib’in kiz1 ile evlilik gergeklestirmesi; bu silsiledeki halifelerin,
seyhlerinin kizlar1 ile evlenmesinin bir gelenege doniistiigiinii gostermektedir.*** Bu
durum ise, Kirmani’nin en 6nemli halifesi olan Ahi Evran’in, seyhinin kiz1 Fatma Bac1

ile olan izdiva¢ durumunu iyice guclendirmektedir.

Kayseri’de bulundugu siralarda 1243 yilindaki yagmalama sonucu Mogollar
tarafindan esir alinip gétiiriilen Fatma Baci, uzun bir miiddet Mogollarin elinde tutsak
kalmastir. 1257 yilinda Mogol destegi ile Anadolu Selguklu hiikiimdarligina gegen IV.
Riikneddin Kiligarslan, tahta gegisinden sonra, donemin etkili devlet adamlarindan
Vezir Muiniiddin Pervane’nin dnciiliglindeki bir heyeti miisalaha saglamak ve destek
gormek amaciyla donemin Mogol hiikiimdar1 Hiillagi Han’a gondermistir. Burada esir
halde bulunan Fatma Baci ile karsilasan heyete, Fatma Baci kendini ve nesebini

tanitmig; heyet ise Hiilagh Han ile yapilan gorlisme sirasinda, ona Kirmani’nin kizi

402 Bayram, “Baciyan-1 Rum (Anadolu Bacilar1) ve Fatma Bac1”, 6: 368. Ayrica burada Kirmani’nin
mahremini, onun kizi olarak anlamamizin sebebi, Fatma Baci’nin annesinin Fatma Baci heniiz kiigiik
yaslarda iken vefat etmesinden dolayidir. Dolayisiyla o sirada Kirmani’nin mahremi diyebilecegimiz
geriye kalan tek kisi Fatma Baci’dir. Bkz. Bayram, 2005, a.g.e., s. 160.

403 Mikail Bayram, “Anadolu Selguklulari Devrinde Anadolu Bacilari (Baciyan-1 Rum) Teskilati’nin
Kurucusu Fatma Baci1 Kimdir?”, Selguk Universitesi Edebiyat Fakltesi Dergisi, Cilt. 1, Say1. 1, Konya
1981, s. 66.

404 Bayram, 2005, a.g.e., s. 151-154; Urkmez, a.g.e., s. 60.
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Fatma Baci’dan da bahsederek, ondan bu hanimi serbest birakmasini talep etmisler,

Hiilagt de onlarm bu istegini geri ¢evirmemistir.*%®

Bdylece 1257-58 yili civarinda yaklasik on dort yillik Mogol esaretinden
kurtulan Fatma Baci, heyet ile birlikte yeniden Anadolu diyarinin yolunu tutmus;
Anadolu’ya geldiklerinde nereye yerlesmek istediginin sorulmasi {izerine ise,
“babamin arkadaglarinin bulundugu o kiiclik evde” cevabini vermis ve oraya
yerlestirilmistir.*°® Burada Fatma Bac1’nin bahsettigi evin, Ahi Evran’in Kirsehir’deki
evinden baska bir yer olmadig1 da agiktir. Zira babasinin arkadaglari igerisinde dinen
yaninda kalmasinin caiz oldugu tek yer, siiphesiz esi Ahl Evran’in yanidir. Ayrica
Fatma Baci’nin; bir erkek kardes, amca ya da day1 gibi baska mahreminin olmamasi
da bu bilgiyi dogrulamaktadir. Ote yandan Menakib-1 Kirmani miiellifinin burada da
evin sahibi olarak Ahi Evran ismini anmamasi, yukarida da bahsetti§imiz

kaygilarindan dolayidir.*’

Fatma Baci’nin esi Ahi Evran, esinin kendisinin yanina gelisinden bir yil
kadar sonra, Kirsehir’de, Mogol yanlisi IV. Ritkneddin Kiligarslan ve yonetimine kars1
cikardig1 ayaklanma sirasinda Kirgehir Emiri Nureddin Caca giigleri tarafindan 1261
yilinda kiligtan gegcirilmistir.*®® Boylece Fatma Baci’y1 esaretten kurtaran IV.
Kiligarslan ydnetimi, bir y1l kadar sonra onun esini ldiirmiislerdir.*%° iste birbirleriyle
olan bu denli tarihsel uyum ve benzerliklerinden sonra, artik Baciyan-1 Rim 6nderi
olan Fatma Bac1’nin, Evhadiiddin-i Kirmani’nin kiz1 ve Ahi Evran’in hanimi olduguna

kesin gdzlyle bakabiliriz.

Menakib-1 Kirmani’de, daha sonra Seyh Emini’d-din Yakub ile
evlendirildigi belirtilen Fatma Bac1’nin, bu evliliginden bir erkek ¢cocugu oldugu, hatta
bu cocugun sekiz yasina geldiginde vefat ettigi ge¢mektedir. Vildyet-name’de ise

Fatma Bac1’nin -asagida da belirtecegimiz iizere- Molla Idris adli biriyle evli oldugu

405 Bu durum ayrica, bu heyetin Fatma Baci’nin esi Ahi Evran’in siyasi destegini almak, onun Ahi
teskilatindaki niifuzundan faydalanmak ve siyasi olarak Tiirkmen dervislerini yanlarina ¢cekmek adina
yapilan siyasi bir girisim olarak da yorumlanmaktadir. Bkz. Bayram, “Baciyan-1 Rum (Anadolu
Bacilari) ve Fatma Bac1”, 6: 371.

406 Bayram, 2005, a.g.€., s. 160-161.

407 Bayram, 1981, a.g.m., s. 70.

408 Bayram, 1995, a.g.e., s. 28.

409 Bayram, 1981, a.g.m., s. 68.
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belirtilmektedir.*® Bayram’a gére ise Molla Idris, muhtemelen Fatma Baci’nin

Eminii’d-din Yakub’dan sonraki igiincii esidir.*!*

Fatma Baci’nin, daha ¢ok Ahi Evran’in dliimiinden sonraki hayati ile ilgili
bilgileri yansittig1 anlasilan ikinci grup kaynaklar ise; basta da belirttigimiz gibi, Fatma
Bacr’y1 Hac1 Bektas Veli’ye bagli, Baciyan-1 Riim 6nderi ehl-i hizmet bir kadin olarak
vermektedir. S6z gelimi, Vilayet-name’de anlatilanlara gére Fatma Baci, Sivrihisarl
Seyyid Nureddin adl1 bir dervisin kiz1 ve Molla Idris adindaki bilgin bir zatin esidir.
Hac1 Bektas-1 Veli Anadolu’ya geldiginde, Kirsehir Suluca-Karahoyiik’te biitiin
malin1 harcamak suretiyle onu uzun siire evinde misafir eden, onun ziyaretcilerini de
sofralar kurup agirlayan, dervislerin ve Hac1 Bektas’in sevip saydigi, ayrica Kadincik
Ana ve Kutlu Melek gibi isimlerle de anilan yedi ogul anasi miibarek bir yaslh kadin
olarak aktarilmaktadir.*!? Ayrica Vilayet-nime’de verilenlerden, Fatma Bac1’nin; -esi
Ahi Evran’in 6liimiine neden olan- Emir Nureddin Caca tarafindan, esinin 6liimiinden
sonra takip edildigi de anlagilmaktadir. Bu durum Fatma Baci’nin, esini dldiirenlerle

tipk1 esinin yaptig1 gibi miicadeleye devam ettigi seklinde yorumlanmugtir.*3

Asikpasazade ise, daha 6nce de aktardigimiz gibi, Anadolu’ya gelen dort grup
insandan bahsederken bu gruplardan birini de ‘Baciyan-1 Rim’ seklinde zikretmis,
sonrasinda ise Vilayet-name’de yer alan yukaridaki bilgilerin bazilarim teyit edici
ifadeler kullanmistir. Nitekim o, Tevérih’inde, Hacit Bektas Veli’nin Anadolu’ya
geldiginde, Baciyan-1 Rim’un Onciilerinden oldugu anlasilan ve adin1 Hatun Ana
olarak zikrettigi kadin (Fatma Bac1) ile goriistiigiinii; onu manevi evladi olarak kabul
edip biitiin irfani oOgreti, kesf, keramet ve sirlarin1 ona emanet ettigini ifade
etmektedir.*** Boylece ikinci grup kaynaklardan ise Fatma Baci’nin; Haci Bektas
Veli’ye hosdmedi eden, onun manevi evladi olan ve Hac1 Bektds’in manevi otoritesini
kendisine emanet ettifi, Baciydn-1 ROm Onderi saliha bir hanim oldugu
anlasilmaktadir. Ayrica Ocak’a gore de Hatun Ana (Fatma Baci)’nin Baciyan-1

Riim’dan olduguna dair siipheye mahal bulunmamaktadir.**

410 Bayram, 2005, a.g.e., s. 161; Vilayet-name, s. 110.

411 Bayram, “Baciyan-1 Rum (Anadolu Bacilar1) ve Fatma Bac1”, 6: 373.

412 \Vilayet-name, s. 18, 26-28, 64, 110.

413 Vilayet-name, s. 29-30; Bayram, 1981, a.g.m., s. 69.

414 Asikpasazade, a.g.e., s. 252-253.

45 Ahmet Yasar Ocak, “Bektasilik”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 5: 373.
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Netice olarak, ikinci gruptaki kaynaklarin, aslinda bir nevi birinci grup
kaynaklarin devami niteliginde oldugu ortadadir. Bu da iki gruptaki Fatma Baci’nin
da baz1 farkliliklara ragmen ayni sahis oldugunu anlamamizi saglamaktadir.
Farkliliklar demisken; Bayram’a gore, yukaridaki ikinci grup kaynaklarda -birinci
grup kaynaklardan farkli olarak- Fatma Baci hakkinda verilen, babasinin Sivrihisarli
Seyyid Nureddin oldugu ve Molla Idris ile olan evliliginden yedi oglunun oldugu
yonundeki maltimat, hayal tiriiniinden baska bir sey degildir. Zira ona gore, bu evliligi
yaptiginda ortalama olarak 55 yasinda oldugu tahmin edilen Fatma Baci’nin, bu yastan
sonra dogum yapmasi imkan dahilinde bir durum degildir. Bu iddialarin yer aldig1 ve
Haci Bektas’in oliimiinden yaklagik iki asir sonra yazilan Vilayet-name’deki
menkibeler ise, Bektasi ¢evresindeki Fatma Baci’nin hatirasina olan biiyiik ihtiramin

bir sonucudur.*6

Dogum tarihi gibi 6liim tarihinin de net olarak tespit edilemedigi Fatma Baci,
1260’tan sonra yazildig1 bilinen Menakib-1 Kirmani’de hala hayatta olan birisi olarak
anilirken; Vilayet-name’de yer alan bilgiye gore ise, Hac1 Bektas’in vefati tizerine
onun ardindan agit yakanlar arasinda yer almaktadir. Bu durum ise Fatma Baci’nin,
Hac1 Bektas Veli’nin 6lim yili olan 1271 yilinda hala hayatta oldugunu ve bundan
ileriki bilinmeyen bir tarihte vefat ettigini anlamamizi saglamaktadir. Ayrica
Asikpasazade de Tevarih’inde Fatma Bac1’y1, Haci Bektas Veli’nin 6liimiinden sonra
ona tiirbe yaptiran kisi olarak belirtmekte ve bdylece bu bilgiyi teyit etmektedir.*’
Fatma Baci’nin (Kadincik Ana) mezarinin ise, bugiin Hact Bektas Veli’nin tlirbesinin
de icinde bulundugu, Nevschir-Hac1 Bektas ilgesinde, Hac1 Bektas tiirbesinin avlusu

icerisinde oldugu rivayet edilmektedir.*!®

Buraya kadar Fatma Baci’nin tarihsel hayati ile ilgili malGmatlar
toparlamaya ¢aligmis bulunmaktayiz. Ancak siiphesiz ki Fatma Baci, bu bahsettigimiz
tarihi yoniinden ziyade, tasavvufi bir olusum olan Baciyan-1 Riim (Anadolu Bacilar)
teskilati ile yapmis oldugu faaliyetleriyle dikkatleri {izerine ¢ekmis bir arife kadindir.

Baciyan-1 Ram ile bu denli 6zdeslesmis olan Fatma Baci’dan bahsederken, onun,

418 Bayram, “Baciyan-1 Rum (Anadolu Bacilar1) ve Fatma Bac1”, 6: 368, 373.

417 Vilayet-ndme, s. 90-91; Asikpasazade, a.g.e., s. 253; Bayram, “Baciyan-1 Rum (Anadolu Bacilari)
ve Fatma Bac1”, 6: 368, 373.

418 Giines Sahin, “Cevat Hakki Tarim, Kirsehir Tarihi Uzerine Arastirmalar 17, Tarih Arastirmalar:
Dergisi, Cilt. 31, Say1. 52, Ankara 2012, s. 221.
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bilinen ilk 6nciisii oldugu bu teskilatin bazi faaliyetlerini de mercek altina alacagiz.
Zira kaynaklarda hayati ve faaliyetleri ile ilgili maldmatlarin olduk¢a simirli oldugu
Fatma Baci’nin, Baciyan’in 6nciisii olmasindan hareketle; bu teskilatin yapmis oldugu
faaliyetlerin de Fatma Bacr’nin Islam’a ve Miisliimanlara olan hizmet anlayisini

degerlendirebilmemizi saglayacagi diisiincesindeyiz.

Ahi teskilatinin bir nevi kadinlar kolu hiiviyetinde olan Baciyan-1 Rim
teskilati, Ahilerin yaptiklar1 ¢calismalarin benzerlerini kadinlar arasinda stirdiirmiis bir
baska sosyal ziimredir. Uyelerinin tamaminin kadinlardan olustugu bu teskilat, Fatma
Baci onciiligiinde kurulmustur. Nitekim Mélikoff’a gore, Vilayet-ndme’de Kadincik
Ana olarak da adlandirilan Fatma Baci’ya, bu sekilde ‘Ana’ lakabiyla hitap edilmesi,
onun dervis hanimlarin bulundugu Baciyan teskilatinin 6nderi olmasindan 6tiirii olup,

ayrica kendisine duyulan sayginin da bir gostergesidir.*'°

Asikpasazade’nin, Tevarih’inde Haci Bektas-1 Veli’nin irfani bilgi, giz ve
kerametlerini aktardigi kisi oldugunu belirttigi Hatun Ana (Fatma Baci), Haci
Bektag’tan aldig1 bu irfani sirlar1 kendi miiridi olan Abdal Misd’ya ileten ve onu irsad
eden kisi olarak verilmektedir. Bu durum ise Fatma Baci’nin, hem biiyiik bir miirside
hanim oldugunu, hem de salt gen¢ kizlar1 ve kadinlar1 degil, erkekleri de irsad eden;
bdylece karsi cinsten birini miiridi kilabilecek derecede de toplumsal planda etkin bir
yer edinmis, arife bir kadin oldugunu géstermektedir.*?° Nitekim Omer Liitfi Barkan
da inceledigi baz1 niifus kayitlarinda; Ahi Ana, Hac1 Fatma, Kiz Baci, Hac1 Baci,
Hundi Baci, Sume Baci ve Sakan Hatun gibi bazi kadin tekke seyhlerine rastladigini
bildirmekte ve bu ylizyillarda Anadolu’da bu kadinlarin tekke ve zaviyelerde miirsitlik
yapmasiin sastlacak bir durum olmadigini belirtmektedir.*?* Bu durum ise bizlere
Baciyan mensuplarinin, -asagida daha detayl ele alacagimiz tizere- yonetimsel-siyasi
baskilar iizerine farkli bolgelere dagilip, tipki Ahi dervisleri gibi iskén faaliyetlerinde
bulunduklarmi1 ve yerlestikleri yerlerde tekkeler kurarak cesitli irsad ve teblig

caligmalar yiiriittiiklerini gostermektedir.

419 Mélikoff, a.g.e., s. 102, 150.

420 Asikpasazade, a.g.e., s. 253; Mélikoff, a.g.e., s. 102, 150-151; Bayram, “Bactyan-1 Rum (Anadolu
Bacilari) ve Fatma Bac1”, 6: 368, 376-377.

421 Omer Liitfi Barkan, “Osmanli imparatorlugu’nda Bir Iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar

ve Temlikler I: Istild Devirlerinin Kolonizatdr Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, Cilt. 2,
Say1. 2, Ankara 1942, s. 302-303.
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Ik asamada Kayseri’deki Debbaglar (Dericiler) ¢arsisinin yanidaki
Kiilahdtzlar (Kiilahgilar) ¢arsisinda faaliyet gostermis olan Baciyan teskilatindaki
hanimlar, Fatma Baci’nin organizatorliigiinde burada genel olarak kadinlarin istigal
ettigi dokumacilik ve orgiictiliik gibi mesleklerin icrasinda bulunarak ekonomik agidan
tiretime katki saglamiglardir. Bayram’a gore bu bacilar, yalnizca dokuma ve orgii
urinleri imal etmekle smirli kalmamiglar, ayn1 zamanda Osmanli’nin kurulus
donemindeki yenigerilerin baglarina taktigi kiilahlarin ve hatta askeri libaslarinin
imalatim1 da gergeklestirmislerdir.*?? Tabii Fatma Baci bu bacilari séz konusu
mesleklere yonlendirmeden dnce belirli bir mesleki egitime tabi tutmus ve bacilarin
belli basli bazi mesleki asamalar1 gectikten sonra mesleklerini icra etmelerini
saglamistir. Bu durum ise, bu hanimlarin yaptiklar islerde kaliteli iiriinler ¢ikararak

basarili olmalarimi saglamistir.*?

Anadolu Bacilari; Kayseri, Konya, Kirsehir ve Ankara gibi cevrelerde
Ahilikle birlikte yayillma gostermis; hatta Eflaki’nin de bazi rivayetlerinde adlarini
anmadan Konya’daki bazi Baciyan-1 Rim kadinlarindan bahsettigi anlasilmaktadir.42*
Ancak bu teskilatin faaliyet ve gelisimi, Mogollarin Anadolu’yu istilast ile sekteye
ugramis; Ozellikle Mogollarin 1243 yilindaki Kayseri saldirisinda Ahiler ile birlikte
sehri bilfiill savunmaya calisan Baciyan mensuplarinin kimisi kiligtan gecirilmis,
kimisi ise Fatma Bac1 gibi esir edilmistir.*?® Netice olarak, bu tarihten sonra Ahilerle
birlikte bu teskilat mensuplar1 da birtakim yonetimsel baskilarin hedefinde
olmuglardir. Bu durum ise zamanla, Bacilar teskilatinin, Ahilerle birlikte Mogollarin
ulagamayacagi sinir bolgelerine ya da merkezden uzak bdlgelere dogru hareket

etmelerine neden olmustur. Iste Fatma Baci da esaret doniisii, esi Ahi Evran’m

6liimiiniin ardindan yasadig1 bu baskilar sonrasinda, gézlerden 1rak ve daha sakin bir

422 Bayram, “Baciyan-1 Rum (Anadolu Bacilar1) ve Fatma Bac1”, 6: 368, 373-374.

423 Ahmet Vehbi Ecer, “Ahmed Yesevi Dervisi Ahi Evren ve Kayseri’de Ahilik”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisii Dergisi, Cilt. 1, Say1. 11, Kayseri 2001, s. 59.

424 EflakT, a.g.e., 11, s. 90, 95, 150.

425 Nitekim iinlii tarih¢i Ebii’l-Ferec de Mogollarin Kayseri sehrine girmeleriyle birlikte, binlerce insan1
6ldiirmelerinden ve geng erkek ve geng kizlari esir alip gétiirmelerinden bahsetmistir. Ebii’l-Ferec’in
buradaki geng erkekler ile ahi mensuplarini; geng kizlar ile ise baciyan mensubu bacilar1 kastetmis
olabilecegi yorumu yapilmistir. Bkz. Gregory Abt’l-Farac, Abii’l-Farac Tarihi, (Cev. Omer Riza
Dogrul), Tiirk Tarih Kurumu Yay. Ankara 1950, c.IlI, s. 542; Bayram, “Baciyan-1 Rum (Anadolu
Bacilari) ve Fatma Baci1”, 6: 368, 366; Kara, a.g.e., s. 251.
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yer olan, ayrica Vilayet-name’de de gecen Kirsehir Suluca-Karahoytk’e

yerlesmistir.*?°

Bu yonetimsel baskilarin diger bir sonucu olarak ise, hem bu Bacilar tegkilati
tiyeleri, hem de bu iiyelerin yaptiklar1 gesitli caligmalar, merkezden uzakta olan
bolgelere de yayilmaya baglamistir. Boylece Anadolu Bacilar1 mensuplari, teskilatin
kuruldugu yer olan Kayseri’den sonra, gittikleri bolgelerde de halk icerisinde aktif
faaliyetler gostermislerdir. Bu hanimlarin kimileri, bulunduklar1 bolgelerdeki Ahi
tekkelerinde konaklayan zatlara, imece usulii ile as pisirme, sofra kurma ve misafir
agirlama ile ilgili hizmetlerde bulunmuslardir. Nitekim Bayram’a gore bu tekkelerde
konaklayan zatlarin ¢ogu, ¢esitli sebeplerle uzak bolgelerden gogiip gelerek Anadolu
diyarinda Islam’mn yayilmasina omuz vermis kimselerdir.*?” Fatma Bac1 da Vilayet-
name’de, Kirsehir Suluca-Karahdyiik’te Hac1 Bektas-1 Veli’yi ve onun erenlerden olan
misafirlerini biitiin servetini harcamak pahasina da olsa agirlayan ve onlara sofralar
kurarak dualarini alan birisi olarak aktarilmakta; ayrica Fatma Baci’dan ‘erenlerin

anas1’ seklinde bahsedilmektedir.*?

Anadolu Bacilari mensuplari, yalnizca bu hizmetleri yerine getirmekle
kalmamuis; bu hizmetlerin yani sira ¢esitli ve ¢cok daha dnemli dini, kiiltiirel, askeri bir
takim faaliyetlerde de bulunmuslardir. S6z gelimi, ata binmeyi ve ok atmayi vs. de
bilen bu Tiirkmen bacilar, savas zaman kiliglarin1 kusanip diismana karsi erlerin
yaninda yer alarak, onlarla birlikte savagsmiglardir. Nitekim yukarida da belirttigimiz
gibi, Mogollarin Kayseri kusatmasi sirasinda Fatma Bac1 ve beraberindeki bacilarin
sehri miidafaa eden tavirlari da buna en oOnemli &rnektir.*?® Koprili ise,
Asikpasazade’nin zikrettigi ‘Baciyan-1 Rim’ grubu ile bash basina, sinir bolgelerinde

bulunan Tiirkmen kabilelerinin cesur ve savas¢t kadinlarini kastetmis olabilecegini

426 Bayram, “Baciyan-1 Rum (Anadolu Bacilar1) ve Fatma Bac1”, 6: 368, 374-375.

427 Bayram, “Baciyan-1 Rum (Anadolu Bacilari) ve Fatma Bac1”, 6: 368, 375. Ayrica XIV. yiizyilda
yasamus {inlii MUsliman gezgin ibn Battiita da Seyahatname’sinde Ahi tekkelerinde yapilan bu biyiik
misafirperverlikten ve misafirlere yapilan ikramlardan dvgiiyle bahsetmistir. EbG Abdullah Muhammed
Ibn Battita Tanci, Ibn Battiita Seyahatndmesi, (Cev. A. Sait Aykut), Yap1 Kredi Yay., istanbul 2005,
c.l, s. 334-336, 339.

428 Vilayet-name, s. 26-28, 35, 64, 91; Mélikoff, a.g.e., s. 150; Bayram, “Baciyan-1 Rum (Anadolu
Bacilari) ve Fatma Bac1”, 6: 368, 375.

429 Bayram, “Bactyan-1 Rum (Anadolu Bacilar1) ve Fatma Bac1”, 6: 368, 375.

88



diisiinmekte; bununla birlikte bu grubun kadinlardan olusan bir sifi ziimresi

olabilecegini de belirtmektedir.*3

Fatma Baci’nin onciisii oldugu Baciyan-1 Rim teskilati mensuplari, bu
faaliyetlerin disinda, bazi sosyal sorumluluk hizmetlerinde de bulunmuslardir. S0z
gelimi bu bacilar bulunduklar1 bdlgelerde; yetim ve kimsesiz kiz ¢ocuklarini koruyup
himaye etme, onlarin egitim ve terbiyesi ile ilgilenme, hatta onlarin i¢inden evlilik
cagina gelen geng ve fakir kizlari, miinasip kimselerle evlendirme gibi faaliyetleri
kendilerine sosyal ve dini bir vecibe addetmislerdir. Zikredilen bu hizmetlerinin yan1
sira bu arife hanimlar; 6rgii ve dokumacilik gibi el sanatlar1 kurslari tertip etme,
kimsesiz, yaslt ve bakima muhtag¢ kadinlarin bakimi ile ilgilenme gibi 6nemli sosyal
hizmetleri de yerine getirmislerdir.**! Ayrica Kara’ya gore bu bacilarin, s6z konusu
calismalarini, bulunduklar1 ¢cevrelerinde yasayan gayrimiislim hemcinsleri arasinda da
stirdiirmiis olma ihtimali, bu bacilarin, gayrimiislim kadinlarin hidayetlerine vesile
olmus olabilmelerini de miimkiin kilmaktadir. Zira bu tip sosyal hizmet ve
yardimlasma etkinliklerinin, Anadolu’daki ihya faaliyetlerine olan miispet katkilari,

orneklerine kaynaklarda da sikca rastlanan tarihi bir realitedir.*32

Biitlin bunlarin yani sira, Ahilikten Bektasilige gectigi rivayet edilen, “eline-
diline-beline sahip ol” dgretisi, Baciyan-1 Rim Tegkilati’na “asina-esine-igine sahip
ol” biciminde uyarlanarak, kadinlarin ahlaki anlamda uyacagi temel davranigsal
doktrinlerden birisi haline getirilmis; bacilar sosyal ve mesleki caligmalarini icra
ederken bu gibi ahlaki esaslar1 birer 6lgiit kabul etmislerdir.**® Teskilat i¢inde hig
kimse hakir goriilmemis, herkes bulundugu durumuna gore kabul gérmiistiir. Ayrica
teskilattaki bacilarin, bulunduklari bolgelerinde yaptiklar irsad ve teblig faaliyetleri

vesilesiyle, bu bolgelerdeki kadinlarin dini heyecanlar1 daima diri kalmistir.3*

Iste biitiin bu faaliyetler bizlere, bir yandan Baciyan-1 Rim’un Anadolu

yurdunda Islam ahlak ve yasayisinin hakim kilinmasina yonelik ¢alismalarini ve

430 Fyad Koprulil, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1991, s. 94.
431 Ali Seyyar, Tasavvufi Sosyal Hizmet — Sifilerin Manevi Terapi Yontemleri, Ragbet Yayinlari,
Istanbul 2015, s. 140.

432 Kara, a.g.e., S. 255.

433 Selahattin Dogiis, “Kadin Alplardan Baciydn-1 Rum’a (Anadolu Bacilart Tegkilat1); Tiirklerde
Kadinin Siyasi Ve Sosyal Mevkii”, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
Cilt. 12, Say1. 1, Kahramanmaras 2015, s. 147.

43 Kara, a.g.e., S. 256.
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buradaki kadinlarin; maddi, manevi, sosyal ve kiiltirel anlamda toplumun
kalkinmasinda ne derece onemli roller iistlendiklerini gérmemizi saglarken; diger
yandan ise bu teskilatin onciisii konumunda bir arife hanim olan Fatma Baci’nin,
kadinlarin dayanigmalarina, teskilatlanmalarina, ekonomiye katki saglamalarina ve
ilim-irfin  sahibi olmalarma sundugu hizmet telakkisini anlayabilmemizi

saglamaktadir.
2.6. Hisameddin Celebi (6. 1284 / H.683)

[ran’in Urmiye sehrinden gociip, Anadolu’ya yerlesen bir aileye mensup olan
Hiisameddin Celebi, 1225 (H.622)’de Konya’da diinyaya gelmistir. Dedelerinin ve son
olarak babasinin, Konya ve civarinin ahi seyhi olmasi sebebiyle ‘Ahi Tirkoglu’ diye
de anilmistir.*®® Mevlana, Mesnevi’sinin birinci cildindeki 6n soziinde Hiisameddin
Celebi’yi, ‘Hak Dininin Hiisami (kilic1), Hasan bin Muhammed bin Hasan’ olarak
zikredip; onun, ‘Kiirt olarak yattim, Arap olarak kalktim’ diyen Seyh Ebii’l-Vefa’ nin
(6.1107/501)** nesebinden oldugunu belirtmistir.*3” Hiisameddin, Mevlana’nin da
bazi gazellerinde ona izafe ettigi ve ‘Seyyid, Efendi’ gibi anlamlara gelen ‘Celebi’

unvaniyla tamnmlstlr.438

Henliz cocuk yaslarinda varlikli bir ahi seyhi olan babasinin vefat etmesiyle
yetim kalan Hiisameddin’i, babasinin yaninda yetisen bitin ahi mdridleri ve
zamaninin segkin fiitiivvet ehli biiyiikleri yanlarma ¢agirip, onunla biyuk bir alaka
kurmuslardir. Her birinin sohbetinde bulunan Hiisameddin Celebi ise, aradigi

samimiyet ve muhabbet bagmi Mevlana’da bulmus, adamlarin1**® da ona hizmet

435 H. Ahmet Sevgi, “Hiisameddin Celebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18: 512.

43 1026 yilinda Irak’mn Kisan nahiyesinde dinyaya gelen Seyh Ebii’l-Vefa el-Bagdadi, geng yasta
kendisine intisap ettigi seyhi Ebli Muhammed es-Siinbiiki’ye uzun siiren hizmeti ve seyhine olan
vefasindan dolay1 Ebii’l-Vefa lakabiyla; hayatinin biiyiik bir boliimiinii gecirdigi Bagdat’a nisbetle de
Bagdadi nisbesiyle anilmistir. Seyhinin vefati izerine onun irsad postuna oturan Ebii’1-Vef4, kisa siirede
genis bir miirid kitlesine ulasmustir. Kendisine nisbet edilen Veféiyye tarikat1 vasitasi ile etkisinin Irak
ve Suriye bolgelerinin yam sira Anadolu’ya kadar uzandig1 Seyh Ebii’l-Vefa, 1107 yilinda Bagdat’ta
vefat etmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Ahmet Yasar Ocak, “Ebii’l-Vefa el-Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10: 347-348.

437 Mevlana Celaleddin-i RGmf, Mesnevi, (Cev. Adnan Karaismailoglu), Ak¢ag Yay., Ankara 2012, .,
s. 11.

438 Fir(zanfer, a.g.e., s. 139.

43 Eflaki’nin rivayetinde bu kimseler; lala, delikanlilar (civan) ve hizmetgiler diye ifade edilmis olup;
bu kisilerin, yasarken babasinin hizmetinde, babasinin 6liimii ile de kendisinin hizmetine gegen kimseler
oldugu anlagilmaktadir.
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etmeye davet etmistir. Ardindan biitiin malin1 bu yolda infak etmis, adamlarina da

gecimlerini saglayacak kadar mal, miilk vererek onlar1 azat etmistir.*4

Bundan sonra her daim Mevland’nin yaninda bulunmaya c¢alisan
Hisameddin, onun ilmi birikiminden istifade etmeye ¢alismis, Mevlana ise onu irfani
acidan besleyerek, onu miiridlerine bir Onder ve kilavuz se¢mistir. Nihayet
Hlsameddin Celebi, seriat sahibinin emirlerine riayete ihtimam gosteren, agik ve gizli
ilimleri kavramada tekamiil etmis, Mevlana’nin samimi bir miirid ve hizmetkar
olmustur.*** Nitekim Mevlan4, Sems-i Tebrizi’yi bulmak i¢in Sam’a gittigi sirada, onu

kendi yerine vekil ve maridleri ile ilgilenmesi icin bir rehber olarak birakmustir.*4?

Gengliginin ilk yillarindan itibaren; Mevland Celaleddin-i ROmi, Sems-i
Tebrizi, Selahaddin-i Zerk(b gibi erbab-1 irfin zatlarin birikimlerinden harik(lade
istifade eden Husameddin Celebi, ZerkGb’un bu varlik aleminden gd¢mesinin
ardindan, Mevlana’nin ihsani ve bildirmesi ile halifelik makamima ge¢mistir.**® Soyle
Ki, Zerkdb’un vefati ile derin bir iiziintii igerisine girip gazel ve mersiyeler sdyleyen
Mevland, Zerklb’dan sonra Hiisameddin’de de o olgunluk halini gérmiis; onu
kendisine candan bir dost secerek, kendisinin halifesi ve sohbet meclisinin enisi

yapmis, onunla on yila yakin bir siire sohbetlerde bulunmustur.*#

Bu siire zarfinda Hiisameddin Celebi, tipk1 Hakim Senaf (6.1131/525)’nin**®
'flahiname’si ile Feridiiddin Attar (6.1221/618) 1n**® ‘Mantiku’t-tayr ve Musibetname’
adli eserlerinin onlarin 6limunden sonra dahi tetkik edilip okundugu gibi; kendi
seyhinin sdyledigi gazellerin de kayit altina alinmasi ve bu sozlerin yiiceliginden,
ileriki nesil insanlarin da istifade etmesi arzusunu Mevlané’ya bildirmistir. Bunun

zaten kendisinin de kalbinden gegtigini belirten Mevlana ise, katipligini yapmasi

440 EfI3KT, a.g.e., 11, s. 166-167.

41 EflakT, a.g.e., 11, s. 166-167.

442 EIaKT, a.g.e., 11, s. 136.

443 EfIaKT, a.g.e., 11, s. 167.

444 Eflaki, a.g.e., Il, s. 165; Sipehsalar, a.g.e., s. 141; Cami, a.g.e., s. 614; Veled, a.g.e., s. 143;
Bedilzzaman FirGzanfer ise bunun yanhs bir bilgi oldugunu, dogrusunun on bes yil oldugunu
belirtmektedir. Bkz. Firdzanfer, a.g.e., s. 144.

45 Hakim Senai, 1071-1131 yillar1 arasinda yasamus iinlii bir Iranli sair olup, mesnevi tiiriindeki
eserlerin mucidi sayilmaktadir. Tiirbesi Gazne’dedir. Genis bilgi icin bkz. Saime Inal Savi, “Senai”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 36: 502-503.

46 Feriduddin Attar, 1142-1145 yillari arasinda Nisabur’da dogdugu tahmin edilen, franli {inlii sair ve
mutasavvif sahistir. Tip ve eczacilik ilmini bildigi ig¢in Attar lakabiyla amilmistir. 1221 yilinda
Mogollarin Nisabur saldirisi sirasinda sehit edilmistir. Genis bilgi igin bkz. M. Nazif Sahinoglu, “Attar
Feridiiddin”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4: 95-98.
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sartiyla buna seve seve riza gosterecegini belirtmis ve daha 6nceden yazili olan ilk on
sekiz beyti ¢ikarip ona vermistir. Bundan bdyle Mevlana’nin; bazen ydirirken, bazen
hamamda otururken, bazen de aksamdan sabaha kadar siiren sodylemelerini,
durmaksizin yazan, yazdiktan sonra da tekrar ona okuyarak tekit eden Husameddin
Celebi; boylece buyuk bir itina ve ihtimam ile Mevlana’nin, ‘Mesnevi’ adli eserini
yazmasina vesile olmustur. Mevlana ise, Mesnevi’sinin muhtelif yerlerinde,
Hiisameddin Celebi’nin bu ise vesile oldugunu bildirerek, onu ¢esitli vasiflarla 6vmdis,
hatta altinci cildindeki bir beytinde bu eseri ‘Hiisdmi-name’ olarak zikretmistir.**’
Hisameddin Celebi, Mesnevi’nin yazilmasinin yani sira, -Mevlana’dan sonraki
halifeligi zarfinda- onun tam manasiyla anlasilmasi ve aslhina uygun sekilde

cogaltilmasi igin de biiyiik ugraslar vermistir.*8

Hiisameddin Celebi, Mevlan&’ya olan derin baglilik ve muhabbetinden otiirii
kendi mezhebi olan Safiilikten, Mevlana’nin mezhebi olan Hanefi mezhebine ge¢gmeyi
dahi istemis, ancak Mevlana buna izin vermemis, ‘kendi mezhebinde sebat et, ancak

bizim yolumuzdan yiirii ve insanlari da bizim yolumuza tevcih et’ demistir.*4°

Mevland Celédleddin vefat edecegi sirada, kendisinden sonra hilafet
makamina kimin gegmesi gerektiginin art arda sorulmasi iizerine, hepsinde de Celebi
Hiisameddin’in halifesi olmaya layik oldugunu belirtmistir.**® Hiisameddin Celebi de
Mevlana’nin vefatindan yedi (ya da kirk) giin sonra, oglu Sultan Veled’e giderek
babasinin yerine hilafet makamina gegmesini istemis; ancak Sultan Veled, Celebi’ye,
hilafet makammna kendisinden ¢ok daha layik oldugunu soyleyerek bu teklifini
reddetmistir.**! Hiisameddin Celebi’nin halifeligine, basta Sultan Veled olmak iizere
genel olarak maridler tam anlamiyla boyun egip, gereken saygiy1 gostermisse de,
mdaridlerin hepsi i¢in bu durum ayni olmamis; Celebi’nin hilafetine kars1 ¢ikanlar da
olmus, ancak bu kars1 c¢ikis, Ozellikle Sultan Veled’den umduklar1 destegi

alamadiklarindan dolay1 ¢ok da uzun siirmemistir.*>?

47 Eflaki, a.g.e., 11, s. 167-170; Sipehsalar, a.g.e., s. 139; Cami, a.g.e., s. 614-615; ROmf, a.g.e., VI, s.
337.

48 Urkmez, a.g.e., s. 208.

49 EflakT, a.g.e., 11, s. 181.

40 EflakT, a.g.e., 11, s. 56, 172.

41 EflakT, a.g.e., 11, s. 198; Sipehsalar, a.g.e., s. 143-144; Veled, a.g.e., s. 153,155.

42 Detayli bilgi i¢in bkz. Ahmet Aksit, “Celebi Hiisameddin’in Halife Secilmesi ve Muhalifleri”, Selguk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, ¢. 18, Konya 2005, s. 185.
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Anadolu’nun ihyas1 sirecine, Konya’dan katki saglayan buyik sOfi
sahislardan birisi olan Celebi Husameddin, Mevlana’nin, heniiz hayattayken ona
verdigi halifelik ve maridlerin kilavuzlugu gorevine, Mevlana’nin ardindan da devam
etmistir. O, bu makamin gerektirdiklerini yerine getirmeye biiyilk 6zen ve gayret
gostermis, her daim miiridlerini ve halki goriip gozeterek, irsad ve sohbetlerine ara
vermeksizin devam etmistir.**® Nitekim Eflaki de bir rivayetinde, Husameddin
Celebi’nin, seriatla bagdagsmayan bos islerle ugrasan bir miiridinden, bu islerden

uzaklasmasi i¢in yemin aldigin1 anlatmaktadir.*>

Mesnevihan Siraceddin, Aldeddin-i Amasi ve Arif Celebi gibi 6zelde
Mevleviligin yayilmasina, genelde ise Anadolu’nun ihyasina 6n ayak olmus bazi stfi
kisiler de Celebi’nin sohbetlerine katilip, onun tasavvufi birikimlerinden istifade
etmis, ondan Mesnevi-i Manevi dinlemis ve icazet alan miridlerinden olmuslardir.*>®
Sultan Veled ise, Ibtidaname’sinde, Hisameddin Celebi’nin uzun siiren irsad ve
cabalariyla, artik miiridlerin edep ve ahlaki inceliklere eristigini, hatta Mevlana’nin,

Hiisameddin ile olan sohbet dostlugunu da kiskanmadiklarin dile getirmektedir.*>®

Muiniddin Siilleyman Pervane (6.1277/676)*" ve Emir Taceddin Mu‘tez-i
Horasani gibi donemin gii¢lii devlet adamlarmin da sayginligini kazanmis olan
Hisameddin Celebi, Mevlana ile birlikte bu devlet adamlarinin diizenledigi ilim-irfan
toplantilarina davet edilmis, onlara dogru yolu gostererek, sirlarin feyzinden

aktarmugtir.*%®

453 EfIKT, a.g.e., 11, s. 192; Sipehsalar, a.g.e., s. 144,

454 Eflaki, a.g.e., I, s. 257.

455 Eflaki, a.g.e., I, s. 214, a.e., 11, s. 199; Urkmez, a.g.e., s. 203.

46 Veled, a.g.e., s. 147.

47 Muiniiddin Siileyman Pervéne, babasi da kendisi gibi Anadolu Selguklu idaresinde bulunmus énemli
bir devlet adamudur. II. izzeddin Keykavus déneminde de gérev yapan, ancak zellikle IV. Riikneddin
Kiligarslan ve I1I. Giyaseddin Keyhusrev’in hiikiimdarlig1 doneminde etkili olmus bir devlet adami olan
Pervane, daha sonra Mogollarin da destegini alarak, uzunca bir siire Mogollarin Anadolu’daki vekili
olmus ve Anadolu’yu biiyiik oranda kendisi yonetmistir. Ancak daha sonra yiiriittiigii ikili siyasetle
Mogol han1 Abaka Han ile aras1 iyice agilan Pervane, 1277 yilinda yakinlariyla birlikte idam edilmistir.
Alimlere ve tasavvuf ehline kars1 cok hosgoriilii ve koruyucu bir tutum sergilemis olan Pervane, gerek
doénemin en bilyiik alimlerini ¢agirarak diizenlettigi ilim ve sohbet meclisleriyle, gerekse de ehl-i irfan
icin yaptirdig1 zaviye ve hankahlarla, donemin 6nemli mutasavviflarinin biiylik saygi ve sevgisini
kazanmigtir. Detayli bilgi i¢in bkz. Muharrem Kesik, “Muiniiddin Siileyman Pervane”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 91-93; Sipehsalar, a.g.e., s. 87-90, 96;
Eflaki, a.g.e., I, s. 172, 177, 184-185, 187, 203, 207, 229, 306, 340, 382; Kara, a.g.e., . 486.

458 EflakT, a.g.e., I, 5. 172, 185, 209., a.e., Il, s. 187-188.
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Hisameddin Celebi, Mevlana’nin vefatinin ardindan halkin karsilastig1 bazi
miigkiillerin ilk muhatab1 olmus, onlarin dertleriyle dertlenip, elinden geldigince
onlara yardimer olmustur.*®® Ayrica kaynaklarda Hiisameddin Celebi’nin, dénemin
saygin bir konumu olan Konya’daki Hankah-1 Ziya ve Hankah-1 L41a’ya*®° seyh tayin
edildigine ve onun burada irsadd ve terbiye goreviyle ugrastigina dair rivayetler de

aktarilmaktadir.*®!

Hiisameddin  Celebi’nin  halifeligi doneminde, Mevleviligin  artik
sistemlesmeye baglayip, bir tarikat haline gelmeye basladigina dair baz1 uygulamalari
da gérmekteyiz. Bilhassa Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin kabri i¢in insa edilen tiirbe,
Mevleviligin kurumsallagsmasini saglayan ilk ve en dnemli gelisme olmustur. Zira bu
tirbe artitk Mevlevi yoldas ve dervislerin bir araya geldigi bir bulusma ve goriisme
noktasi haline gelmis, burasi i¢in vakiflar kurulmus, mesnevihan,*%2 imam, miezzin,
hafiz, hademe gibi bazi kisiler gorevlendirilmistir.*®® Eflaki’nin naklettigi su rivayet
de bunu destekler nitelikte olup, Hiisameddin Celebi’nin adeta bir vakif bagkani ya da
mubhasibi statiisiinde bagis kabul edip, ihtiyag sahiplerine miridleriyle birlikte dagitim
yaptiklarina isaret etmektedir:

“Her yil vakiflarin gelirlerinden, biiyliklerin yaptig1 nezirlerden ve her taraftan
gelen hediyelerden para, esya, elbise vesaireyi derecelerinin degerine gore biitiin arkadaslara
dagitti. Gezgin dostlarin ve komsularin iyi amel sahipleri i¢in sofray1 hazir tutardi. dyle ki,

Tiirbenin imamina, hafizlara, miiezzine, mesnevihana, seyyadlara, guyendelere ve huzur

hizmetcilerine ' ... onlara daimi ve sonu gelmez miikafat vardir' (K., XLI, 8; LXXXIV, 25)

ayetinde buyuruldugu gibi alikoymak ve kesmeksizin her birine ayr1 tayinlerini verdi.”*64

Bunlarin yani sira Hiisameddin Celebi, Cuma namazlarindan sonra Mevlana

tlrbesinde semé ayini yapmanin, Kur’an-1 Kerim ve Mesnevi okumanin, Mevlevilerce

49 EfIaKT, a.g.e., 11, s. 173-175; Sipehsalar, a.g.e., s. 141.

40 Hankah, dervis ve miiridlerin Cenab-1 Hakk’1 tefekkiir ve ibadet amagli toplanip, bir miiddet
eglestikleri, hatta bazen de halvete ¢ekildikleri yerlere verilen addir. Detayli bilgi i¢in bkz. Stileyman
Uludag, “Hankah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1997), 16: 42-
43.

461 Eflaki, a.g.e., 11, s. 177,180; Golpinarli, 2006, a.g.e., s. 38.

462 Mesnevihan, Mevlana’nin Mesnevi adli eserini okuma yetkinligine erisip onu okuyan ve halka
aciklayan kisilere verilen isim olup, Mevlevilik tarikatindaki ilk mesnevihan Hiisameddin Celebi’dir.
Detayli bilgi i¢in bkz. Bilal Kemikli, “Mesnevi ve Tiirk Irfan1: Mesnevihanlik Gelenegi”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt. 16, Say1. 2, Bursa 2007, s. 6.

463 Eflaki, a.g.e., I, s. 192; Golpnarli, 2006, a.g.e., s. 37; Urkmez, a.g.e., s. 204.

464 EIaKT, a.g.e., 11, s. 192,
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bir gelenek haline getirilmesini saglamistir. Bu durum da bize, Mevleviligin bu

donemde artik miiesseselesmeye bagladigini gostermektedir.*%°

Hiisameddin Celebi, Mevlana’nin vefatindan on bir yil sonra 3 Kasim 1284

(22 Saban 683)’de vefat etmis ve onun tiirbesi civaria defnedilmistir.4®

2.7. Fahreddin-i Iraki (6. 1289 / H.688)

Ekberilik ekoliiniin, Anadolu’daki en biiyiikk yayicisi olan Sadreddin-i
Konevi’nin, 6ncii miirid ve talebelerinden birisi olan Fahreddin-i Iraki, 1213 yilinda
Hemedan’da diinyaya gelmistir. Asil ad1 Fahreddin Ibrahim Kumcani olup, Cevalaki

ve Ferahani nisbeleriyle de anilmus, ancak daha ¢ok Iraki nisbesiyle tanimmustir. 6’

Kiigtikliikten itibaren iyi bir egitim ile yetisen IrdKi, geng yasta ciddi bir bilgi
birikimine sahip olmus, heniiz o yaslarda Hemedan'daki Sehristan medresesinde ders
okutmaya baslamistir. O siralarda Hemedan’a gelen Kalenderi mesrepli dervislerden
cok etkilenen Irdki, onlarin pesine takilarak, once Irak-1 Acem'e, ardindan da
Hindistan'in Multan kentine gitmistir. 1237 yilinda Multan’da Siihreverdi tarikati
seyhi, Bah&eddin Zekeriyya-y1 Miiltani’nin sohbetlerine katilarak onun miiridi olmus
ve tasavvufi terbiyesini ondan almistir. Burada seyhine yirmi bes yila yakin hizmet
etmis ve onun kiziyla evlenmistir. Seyhi’nin vefatiyla, onun halifesi olarak yerine
gecen, ancak zuhur eden birtakim olumsuz hadiseler iizerine Multan’dan ayrilan
Fahreddin-i Ir&ki, once hac vazifesini yerine getirmis, ardindan ise Anadolu diyarinin

yolunu tutmustur.*%®

Anadolu’ya geldikten sonra 6nce Konya’ya yerlesen Iréki, orada Sadreddin-i
Konevi’nin, iistadi Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Fiistsii’l-Hikem, Futdhat-1 Mekkiye
gibi bazi eserlerini aciklayip izah ettigi ilim meclislerine katilarak, Konevi'nin

hizmetine girmistir. Burada ayrica, tasavvuf tarihinin en se¢kin eserlerinden birisi olan

465 Golpnarly, 2006, a.g.e., s. 38; Urkmez, a.g.e., s. 205.

466 Bflaki, a.g.e., 11, s. 193; Cami, a.g.e., s. 615. Golpmarl;, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik adli eserinde
bu bilgiye muhalif olarak onun, 24 Ekim 1284 (12 Saban 683)’de vefat ettigini soyler. Bkz. Golpmarli,
2006, a.g.e., s. 41.

47 Orhan Bilgin, “Fahreddin-i Irak1”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yaynlari, 1995), 12: 84.

468 Cami, a.g.e., s. 778-779; Bilgin, “Fahreddin-i Iraki”, 12: 84-85; Furlzanfer, a.g.e., s. 156; Urkmez,
a.g.e., s. 159.
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‘Lema’at’” adli meshur kitabini da telif etmis, hatta seyhi Konevi de bu eseri begenerek

iltifat etmigtir.*6°

Konya’da bulundugu siralarda Mevlana ve cevresi ile de yakinlik kuran
Fahreddin-i Iraki, burada, i¢inde 6nemli alimlerin ve devlet ricalinin bulundugu, ilim
ve sohbet meclislerine katilmig, bolgedeki {inii ise gittik¢e yayilmistir. Ayrica burada,
donemin Onemli devlet adamlarindan Muiniiddin Siileyman Pervane de kendisine
etkin bir miirid ve hami olmus, hatta onu Kayseri’ye kendi yanina davet etmistir. Daha
sonra ise, Mevlana’nin da izin ve miisaadesiyle, Pervane’nin kendisi i¢in Tokat’ta
yaptirdigi hankaha yerlesmistir. Bu hankahin seyhlik makamina gegen Iraki, halkin
irsad1 ve gayrimiislimlerin tebligi ile mesgul olmus, ilim taliplerini aydinlatmaya ve
marifet sirlarin1 sagmaya baslamistir. Muinlddin Pervane de onun bu ilim meclisine
sik sik katilmistir.*”® Uzun siire yasadigi Anadolu’da Konya, Kayseri ve Tokat
cevresinde hayli ilgi goren Irdki’nin, 6zellikle bu bolgelerde genis bir miiridan kitlesi
olusturdugu tahmin edilmektedir.*’* Ayrica o, buralarda &nemli Islamlastirma

faaliyetlerinde de bulunmustur.*’?

Ayn1 Multan’daki seyhi Bahaeddin Zekeriyya gibi, kendisi de Siihreverdi
tarikatina mensup olan IréKi, yasayis olarak ise kalenderi bir hayat tarzi siirdiirmiistiir.
Ayrica o, Ibnii’l-Arabf ve ondan sonra gelen talebesi Sadreddin-i Konevi’nin
savundugu vahdet-i viicud diistincesinin de Anadolu’daki 6nemli yayicilarindan birisi

olmustur.*"3

Anadolu’daki 6nemli bir miiridi ve koruyucusu olan Muiniiddin Pervane’nin,
1277 yilinda Mogollar tarafindan 6ldiiriilmesi {izerine, Anadolu’dan ayrilma karari
alan Iréki, Tokat'tan, once Sinop'a, ardindan ise deniz yoluyla Misir'a gegmistir.
Misir’da donemin sultani ile temaslar kurarak, onu miiridligine kabul etmis,

neticesinde ise, sultan tarafindan ona ‘seyhii’s-siiyth’ unvani verilmistir.*’*

49 Cami, a.g.e., s. 779; Bilgin, “Fahreddin-i Irak1”, 12: 85; Kara, a.g.e., s. 278; Fur(zanfer, a.g.e., s.
156-157; Urkmez, a.g.e., s. 159; Kopriili, a.g.e., s. 201-202.

470 EfIaki, a.g.e., 1, s. 382-383; Cami, a.g.e., . 779; Kara, a.g.e. s. 278; Urkmez, a.g.e., s. 159.

471 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugu'nda Marjinal Safilik Kalenderfler (XIV-XVII. Yiizyllar),
Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1999, s. 78; Bilgin, “Fahreddin-i Irak1”, 12: 85; Urkmez, a.g.e.,
s. 159-160.

472 Kara, a.g.e. s. 278.

473 Bilgin, “Fahreddin-i Iraki”, 12: 85; Kili¢, “Muhyiddin ibnii’l-Arabi”, 20: 512; Kara, a.g.e., s. 155.
474 Cami, a.g.e., s. 780; Urkmez, a.g.e., s. 159; Fiirizanfer, a.g.e., s. 157.
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Daha sonra Misir’dan da ¢ikarak Sam’a yerlesen Fahreddin-i Iraki, 23 Kasim
1289 (8 Zilkade 688)’de vefat etmis ve burada Ibnii'l-Arabi'nin mezar1 yanina
defnedilmistir.*”® Vefat ettiginde ardinda, Lema'at, Divan, Ussakname ve Istilahat-1

Stfiyye adli eserlerini birakmistir.47®

2.8. Mieyyiduddin-i Cend? (6. 1292 / H.691)

Sadreddin-i Konevi’nin 6nemli halifelerinden bir digeri olan Miieyyidiiddin-
1 Cendi, Tiirkistan’in Cend sehrinde diinyaya gelmis olup; tam adi ‘Ebl Abdillah
Mieyyidiuddin b. Mahmud b. Said el-Cendi’dir. Dogum tarihi, aile efradi ve yasaminin
ilk donemi hakkinda kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir. Ancak XIII. yiizyilin ilk

ceyregi icerisinde dogdugu tahmin edilmektedir.*’’

Tasavvufi seyr-ii siilikuna girmeden Once, tam bir bosluk ve arayis
icerisindeyken, Kur’an-1 Kerim’den almis oldugu miijdeli bir isaret ve gérmiis oldugu
bir takim mistik olaylar, onu tasavvuf yoluna cezbederek, bu yola girigini
kolaylastirmistir. Ardindan biitiin mal varhigin1 ve diinyalig1 terk ederek Hakk’a
yonelen Cendi, bu diislince ile dnce hac farizasini yerine getirmis, ardindan ise
muhtemelen 1264 yilinda Anadolu’ya gelerek, Konya’da bulunan Sadreddin-i

Konevi’ye intisap etmis ve onun ilim, irsad meclislerine katilmistir.*’®

Burada on yil kadar Konevi’nin hizmetinde bulunarak tasavvufi ilim ve
terbiyesini ondan alan Cendi, onun ilim meclisinde Ibnii'l-Arabi'nin bazi eser ve
goriislerinin serhlerini dinlemis, kendisi de bundan sonraki hayatinda bu diisiincelerin
yayicist ve Ekberiligin ilk temsilcilerinden birisi olmustur. Ayrica burada seyhi
Konevi'nin de istegi iizerine, Ibnii’l-Arabi’nin tiim goriislerinin 6zeti mahiyetinde
olan, Fustsii’l-Hikem adli eserini serh ederek, bu alandaki ilk kisi olmus; onun bu
serhinden, kendisinden sonra gelen pek cok alim de istifade etmistir. Burada seyr-U
stilikunu tamamlayan Cendi, bazi miiridleriyle birlikte Anadolu’nun mubhtelif

beldelerini de dolasarak miirsidi Konevi’nin, baz1 goriis ve diisiincelerini yaymustir.*’®

475 cami, a.g.e., s. 781.

476 Bilgin, “Fahreddin-i Iraki”, 12: 85-86.

477 Siileyman Uludag, “Cendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7: 361; ibrahim Kunt, “Sadruddin-i Konevi’nin Ug Halifesi: Fahruddin-i Iraki, Mueyyididdin-
i Cendi ve Saiduddin-i Fergani”, Tarihin Pegsinde - Uluslararast Tarih ve Sosyal Arastirmalar Dergisi,
Say1. 9, Konya 2013, s. 190.

478 Uludag, “Cendi”, 7: 361; Eflaki, a.g.e., I, s. 355; Urkmez, a.g.e., s. 155.

479 EfIaKT, a.g.e., |, s. 355; Kara, a.g.e., s. 156.
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Seyhi Sadreddin-i Konevi’nin, 1274 yilindaki vefati {izerine ise, onun halifesi
vasfiyla Konya’dan ayrilarak Bagdat’a gitmis ve irsad faaliyetlerine orada devam
etmistir. Seyhi Konevi’den de siirekli dinledigi ibnii'l-Arabi'nin, Mevakiu’n-Niicim
gibi baz1 eserlerini, burada bulunan insanlara agiklayarak izah etmistir. Ancak orada
da isler hig istedigi gibi gitmemis, mehdilik iddiasinda bulunan bir sahisla yasadigi

problemler {izerine, Bagdat’tan da ayrilarak tekrar Anadolu’ya gelmistir.*®°

Bagdat’tan yeniden Anadolu topraklarina donen Cendi, bu kez Mogol
baskisindan da uzak olan Sinop’a yerlesmis, Nefhatii'r-rih adl1 meshur eserini de 1284
yilinda burada kaleme almistir. Bunun disinda, Tokat’a da gittigi rivayet edilen Cendj,
seyhi Konevi’den almig oldugu Ekberilik diisiincesinin, Anadolu’daki ©6nemli
yayicilarindan birisi olmus, bunun yaninda Abdiirrezzak el-Kasani gibi baz1 énemli
sifi sahislarin da yetismesini saglamistir. Nitekim Kasani de, ilk Osmanli resmi
muderrisi olan, David-i Kayseri’nin yetismesini saglamistir. Boylece vefatindan sonra
bile fikri etkilerini surdiren Mdueyyididdin-i Cendi’nin, 6zellikle meshur ‘Serhu

Fusisii’l-Hikem’ adl1 eserine dair, birgok serh ve hasiyeler kaleme alinmistir.*8!

Batin ilminde oldugu kadar, zahiri ilimlerde de derin bir bilgi birikimine sahip
olan Cendi’nin, ayn1 zamanda Arapca olarak yazdig1 mutasavvifane siirleri de vardir.
Onun, bu siirlerindeki bazi beyitlerinden de aynm1 seyhi Konevi gibi, vahdet-i viicld

goriisiine mensup oldugunu agik¢a anlamaktayiz.*®2

Vefat ettigi yer ve tarih de kesin olarak bilinmeyen Cendi, muhtemelen 1292
(H.691) yilinda alem-i ervah’a gogmiistiir. ‘Serhu Fusisii’l-Hikem’, ‘Nethatii'r-rih ve
Tuhfetii’l-fiitih’, ‘Serhu Mevakiu’n-Niicim’, ‘Serh-i Kaside-i Lamiyye’, ‘Riséle fi’t-
Tasavvuf’, ‘Niiktetii’l-Ask’ ve ‘Divan’ adli baz1 eserleri bulunan Cendi’ye, bunlarin
disinda baz1 eserler daha izafe edilmis, ancak bu eserler giliniimiize dek

ulasamamugtir.*83

2.9. San Saltuk (6. 1297 / H.697)

Hayat1 hakkindaki bilgilerin daha ¢ok menkibevi kaynaklardan 6grenildigi
Sar1 Saltuk’un; gerek bu kaynaklarda onun tarihi kimligini yansitacak bilgilere pek yer

480 Cami, a.g.e., s. 734-735; Uludag, “Cendi”, 7: 361; Urkmez, a.g.e., s. 155-156.
481 Uludag, “Cendi”, 7: 361; Kunt, a.g.m., s. 191-196; Koprili, a.g.e., s. 202.

482 Camf, a.g.e., s. 734-735.

483 Uludag, “Cend?”, 7: 361; Kunt, a.g.m., s. 194-199.
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verilmemesi, gerek verilen bu kisith bilgilerin, bu kaynaklar arasinda bir geliski
dogurmas1 ve gerekse de menkibelerinin tarihi hayatiyla ve bagka zatlarla karigmis
olmasi gibi sebeplerden Otlrl, onun gergek kimligini net olarak tespit etmek oldukca
zor gozikmektedir.*®* Bununla birlikte onun, genel olarak Anadolu’nun batis1 ve
Balkanlarda faaliyet gostermis, bu topraklarin Islam’la sereflenmesinde ve

Tiirklesmesinde etkili olmus 6ncii bir Tiirkmen dervisi oldugu bilinmektedir.*®

Gergekten de menkibevi hayati ile gergek hayati arasindaki ayrimi1 yapmanin
oldukca gii¢ oldugu Sar1 Saltuk’un; hayati hakkinda bilgi veren eserlerin en kabul
goreni, XV. yiizyilda yasamis Ebiilhayr Rimi’nin, Cem Sultan’in talebi iizerine te’lif
ettigi ii¢ ciltlik Saltukname adli menakibnamesidir.*®® Bu eserde Saltuk, Islam’m
yayilmasi ugruna Anadolu ve Rumeli’de ¢ok sayida cihada katilmis, cesur bir alperen
ve stinni bir dervis olarak anlatilmaktadir. Eserde kendisine insaniistii birgok yetenegin
de atfedildigi Saltuk, bdylece bir efsanede olmasi gereken tiim vasiflar1 tagimis ve
heniiz hayatta iken mitlesmistir.*8” Sar1 Saltuk ile ilgili ayn1 durum Vilayet-naime’de
de gegerlidir. Nitekim Vilayet-name’ye gore o, Hac1 Bektas ile goriismesinin ardindan,
yaninda bulunan iki dervisle birlikte seccadesini suya sermis ve su iizerinde cesitli
tilkelere giderek insanlarin Islam’a girmelerini saglamis, bu yolculuklar1 sirasinda
daha nice kerametler sergilemistir.®® Ibn Battita (5. 1368/770)*° da
Seyahatname’sinde, 1332 yilinda Kostantiniye’ye (yani Istanbul'a) yaptig1 yolculugu

sirasinda, Baba Saltuk kasabasi (Dobruca)*® olarak bilinen ve Tiirklerin bulundugu

484 Siikrii Haluk Akalin, “Ebii’l-Hayr-1 Rimi’nin Saltuk-Name’si”, Tiirk Dili Arastirmalar1 Yillig1 —
Belleten, Cilt. 40, Say1. 1992, Erzurum 1992, s. 37.

485 Machiel Kiel, “Sar1 Saltuk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar,
2009), 36: 147-148.

486 Epulhayr RGm1 ve Saltukname hakkinda detayl bilgi icin bkz. Siikrii Haluk Akalin, “Ebilhayr
ROMI”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10: 360-362.

487 Akalm, 1992, a.g.m., s. 38-39.

488 \/ilayet-name, s. 45-48.

48 Tam ad1 ‘Ebli Abdullah Muhammed ibn Battiita Tanci> olup, 1304 yilinda Fas’in Tanca kentinde
diinyaya gelmis, seyahat ile dolu gecen bir hayattan sonra 1368 yilinda vefat etmistir. Gezdigi yerlerde
gordiiklerini yazdig1 Seyahatname’si ile taninan Battiita, orta ¢agin en biiyiik Miisliiman gezgini olarak
kabul edilmektedir. Tasavvuf ehline duydugu ilgi ve muhabbet ile de bilinen Battiita, gen¢ yastan
itibaren ¢iktig1 yolculuklarinda Kuzey Afrika, Arabistan, Asya, Orta dogu, Anadolu, Balkanlar ve bazi
Avrupa {lkelerinden olusan ¢ok genis bir cografyayr gezmis, gezdigi yerlerde gdordiiklerini
seyhatndmesine de almistir. Bugiin onun yasadigi1 donem ve gezdigi yerler hakkindaki birgok durumun
aydinlatilmasi, onun bu eseri ile saglanmistir. Genis bilgi igin bkz. A. Said Aykut, “Ibn Batttta”, Ttrkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19: 361-368.

4% Dobruca, bugiin Romanya ile Bulgaristan topraklar arasinda paylasilan, gegmiste ise dort buguk
asirdan fazla Osmanli hakimiyeti altinda yasamis, ardindan bir¢ok kez el degistirmis bir bolgedir.
Detayli bilgi igin bkz. Kemal Karpat, “Dobruca”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 9: 483-484.
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bolgenin bitim noktas: konumunda olan kasabaya ugradigindan bahsetmekte; burada
Baba Saltuk hakkinda anlatilanlardan hareketle, halkin onu, insaniistii baz1 gii¢lere

sahip birisi olarak goriip kutsadiklarini aktarmaktadir.*%*

Alevi, Bektasi ve Siinni ¢evrelerin her birinin kendisine farkli bir rol ve anlam
yiikledigi Saltuk'un, tarikat nisbesi hakkinda da gesitli goriisler ileri siiriilmistiir.
Nitekim baz1 aragtirmacilar onun hakkinda bilgi veren menkibevi kaynaklardan
hareketle Melameti-Kalenderi, Rifai ya da Bektasi tarikatina mensup oldugu gibi farkli
cikarimlarda bulunmuslardir.*®? Bazi kaynaklar, Saltuk’un vefatindan on sekiz yil
kadar sonra yazilan ve bu yoniiyle ondan s6z eden ilk kaynak durumunda bulunan
Tuffahu’l-Ervah’ta gegen bilgilerden hareketle, Saltuk’un; tasavvufi terbiyesini Rifai
seyhlerinden Seyyid Mahmi{id Hayrani’den (6.1269/667)*° aldigindan bahsetmekte ve
Rifailik iddiasimi dogrulamaktadlr.494 Bununla birlikte, Viladyet-name’de anlatilan
Saltuk’un, Hac1 Bektas ile goriismesinden sonra gergeklestirmis oldugu bazi irsadi
faaliyetlerine bakilacak olursa, Bektasi bir dervis oldugu anlami da
cikarilabilmektedir. Ancak bu bilginin, bu konuda yalniz basina bir delil olarak kabul

edilmesi de pek miimkiin gériinmemektedir.4%

Tarihi hiiviyeti ile ilgili verilen bilgilerin biiyik ¢ogunlugunun,
menakibnamelerden yola ¢ikilarak yapilan tahminlere dayandigi Sar1 Saltuk,
muhtemelen; XIII. yiizyilin ikinci yarisinda Anadolu’da olusan Mogol baskisi ile
Bati’ya go¢ etmeye baslayan bazi Tiirkmen babalarindan birisidir. Nitekim rivayete
gore II. Izzeddin Keykavus, 1260 yilinda Mogollar tarafindan azledilince, yaninda
bulunan bazi Tiirkmen gruplari ile birlikte Dobruca’ya yerlesmistir. iste Sar1 Saltuk da

onceleri Anadolu’nun Iznik ve Izmit cevrelerinde yasamis, daha sonra ise

491 [bn Battiita, a.g.e., I, s. 387-388.

492 M. Saffet Sarikaya - M. Necmettin Bardake1 - Nejdet Giirkan, “Ibnii’s-Serric’a Gore Sar1 Saltuk”,
Tasavvuf - [imi ve Akademik Arastirma Dergisi, Cilt. 14, Say1. 32, Istanbul 2013, s. 83-85; Ocak, 2018,
a.g.e, s. 110-115.

4% Hayat1 hakkinda kaynaklardaki maltimatin oldukg¢a smirh oldugu Seyyid Mahm(d Hayrani, XIII.
ylizy1l Anadolu Selguklu Devleti doneminde Aksehir’de yasamis tasavvuf ehli bir zattir. Déneminin
Onemli mutasavvif sahislarindan Mevlana Celaleddin, Sultan Veled, Sems-i Tebrizi, Sadreddin-i
Konevi, Hac1 Bektas-1 Veli ve Sar1 Saltuk gibi zatlarla da goriisen Seyyid Mahm{d Hayrani, 1269
yilinda vefat etmis ve bilyiik 6l¢lide yasamini siirdiirdiigii yer olan Aksehir’e defnedilmistir. Genis bilgi
icin bkz. Ethem Cebecioglu, “Mahmad-1 Hayrani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 27: 367-368.

494 Urkmez, a.g.e., s. 130-134.

4% Vilayet-ndme, s. 45-48. Ayrica konumuz muhtevasi dismna gikacagindan, iizerinde daha fazla
duramadigimiz Sar1 Saltuk’un tarikati meselesi ile ilgili daha genis bilgi igin bkz. Ocak, 2011, a.g.e, s.
187-193.
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Keykavus’un yanindaki bu Tirkmen grubun iginde yer alarak, onlarla birlikte

Dobruca’ya yerlesmis bir Tiirkmen seyhidir.**

Buraya yerlesmeden 6nce Anadolu’da yapmis oldugu faaliyetleri hakkinda
kaynaklarda pek detayli bilgi bulunmayan Saltuk; Dobruca’da bulunan Tiirkmen
asiretlerine hem siyasi, hem de dini acidan liderlik etmis, ayrica Islamiyet’in bu yorede
yayilmasinda da etkin rol oynamistir. O, bir yandan civar yorelere gesitli gazalar
diizenlemis, diger yandan ise irsad faaliyetlerini devam ettirecegi bir¢cok tekke, zaviye
ve dergdhin kurulmasinmi saglamistir. Bolgedeki hakimiyetini gittikge pekistiren
Saltuk’a baglananlarin sayis1 da giinden gline artmistir. Béylece o, Osmanli’nin
bolgeye girmesinden 6nce Balkanlar’da bir Muisliman ve Tirkmen altyapisinin
olugsmasina 6nemli katkida bulunmustur. Nitekim Dobruca, bugiin dahi Miisliiman
Turklerin Balkanlarda en yogun yasadiklar1 bolgelerden birisi olmakta, Sart Saltuk’un

izleri ise giiniimiizde bile varligim siirdiirmektedir.*%’

Kaynaklarda Sar1 Saltuk’a baglanan miiridler arasinda Barak Baba’nin da adi
zikredilmektedir.*®® Nitekim ileride de bahsedecegimiz iizere Yunus Emre’nin,
Divan’inda tarikat silsilesini zikrederken, Tapduk Emre ve Barak Baba’dan sonra Sar1
Saltuk’u zikretmesi, bu sahislarin aralarindaki irtibat1 daha net gorebilmemiz agisindan

onemlidir.

1297 yilinda Dobruca’da vefat etmis olan Saltuk, burada zaman zaman uzlete
cekildigi dagin yakinlarinda bir yere defnedilmistir. Takipgileri tarafindan burada
onun adma bir tiirbe inga edilmis ve bu yer zamanla Babadag:*®® olarak
isimlendirilmistir. ileriki zamanlarda ise baz1 kaygilardan dolay:1 cesedi buradan
almarak muamma bir yere defnedilmistir. Iste bu yiizden Anadolu ve Balkanlarda
kendisine isnad edilen ¢ok sayida tiirbe ve makam bulunmaktadir. Bugiin bu yapilarin

birgogu, yerli ve yabanci turistlerin ugrak yeri olan birer ziyaretgaha doniismiistiir.5%

4% Kuel, “Sar1 Saltuk”, 36: 148; Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Sufiligine Bakislar, Timas Yayinlari,
Istanbul 2010, s. 12-13, 17.

497 Kiel, “Sar1 Saltuk”, 36: 148-149; Siikrii Haluk Akalin, “Balkanlarda Islam’m ve Tiirkliigiin
Yayilmasinda Bir Oncii: Sar1 Saltuk”, Ed. Muhammet Savas Kafkasyal, Balkanlarda Islam — Miad:
Dolmayan Umut, Tika Yayinlari, Ankara 2016, s. 62-63, 68-69.

4% Ocak, 2010, a.g.e, s. 17; a.mlf., 2011, a.g.e., s. 196.

4% Yuykarida da bahsettigimiz Dobruca bdlgesinin kuzeyinde kalan bir bdlge olan ve adimi Sari
Saltuk’tan alan Babadagi hakkinda Genis bilgi i¢in bkz. M. Miinir Aktepe, “Babadagi”, Tlirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4: 371-372.

50 Kiel, “Sart Saltuk”, 36: 148-149.
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2.10. Tapduk Emre (6. XII1. yy. sonlari)

Kaynaklardaki kisith bilgilerden dolay1 hayati hakkinda bir¢ok detayin hala
giin ylziine ¢ikarilamadigi Tapduk Emre’nin, dogum tarihi tam olarak bilinmemekle
birlikte, muhtemelen XIII. yiizy1ilin ikinci yarisinda yasamis, Anadolu erenlerinden bir
digeri de odur. Kendisinin de sohretini arttiran {inlii miiridi Yunus Emre’nin,
Divan’indaki bir beytinde tarikat silsilesini aktarirken belirttigine gore Tapduk Emre,

Barak Baba’ya intisap etmis ve manevi terbiyesini ondan almugtir.>

Baz1 kaynaklarda adi Tapduk Baba olarak da gecen Emre’nin, Tapduk
isminin onun lakab1 m1 yoksa asil ismi mi oldugu tam olarak bilinemezken; bu ismin
ona nasil verildigi konusunda Vilayet-name’de gegen bir rivayete gore, bu ismi ona
bizzat Hac1 Bektas-1 Veli vermistir.’*? Bazi arastirmacilar ise onun Haci1 Bektas ve
Bektasilik ile bir ilgisinin bulunamayacag: diisiincesinden hareketle; Yunus Emre’nin
bu ismi beyitlerinde Tanr1’y1 ifade etmek i¢in kullandigini, ger¢ekte bdyle bir sahsin
bulunmadigin1 iddia etmislerdir. Onlara gore diger kaynaklarda gegen Tapduk
kelimesi ise bu Bektasi geleneginin izlerinden ibarettir.®® Ancak bu iddialar genel
olarak, Tapduk ve miiridi Yunus’u Bektasilik’ten uzaklastirmak i¢in yapilan bir takim
zorlama yorumlar olarak degerlendirilmistir. Zira basta Yunus’un Divan’inda olmak
tizere birgok kaynakta Tapduk, etiyle kemigiyle Yunus Emre ile goriismiis ve onun

manevi egitimiyle ilgilenmis, miirsidi olarak gegmektedir.>%

501 Hagim Sahin, “Tapduk Emre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40: 12-13; a.mlf., “Yunus Emre'nin Seyhi Tapduk Emre”, Ed. Ahmet Yasar Ocak, Yunus Emre,
Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaylari, Ankara 2012, s. 205; Ocak, 2011, a.g.e, s. 201.

502 Sahin, “Tapduk Emre”, 40: 12. Sdyle ki, Anadolu’dan bir kisim erenler bir giin Emre’ye, Hac1
Bektas’in yanina gideceklerini sdyleyip kendilerine eslik etmelerini isterler, Emre ise mana aleminde
erenlere nasip paylastirilirken yle bir zata rast gelmedigini ve gitmeye deger olmadigini belirtir. Bu
haber Haci Bekts’a ulasinca o, Emre’yi cagirmasi icin Saru Ismail adindaki miiridini gérevlendirir.
Emre, Haci Bektas’in huzuruna gelince Haci Bektds ondan, mana aleminde erenlere nasip
paylastirilirken gordiigii elin nasil oldugunu tasvir etmesini ister. Emre, o elde giizel bir yesil ben
bulundugunu sdyleyince, Hac1 Bektas avucunu agar ve Emre’nin tarif ettigi yesil beni gosterir. O elin
Hac1 Bektas’in eli oldugunu anlayan Emre, bunun {izerine hayret ve mahcubiyetinden {i¢ defa “Tapduk
Hiinkarim” der. Boylece bundan sonra onun adi Tapduk Emre olur. Bkz. Vilayet-ndme, s. 21.

503 Ahmet Kabakli, Yunus Emre, Toker Yaynlari, Istanbul 1971, s. 13-16; Faruk K. Timurtas, Yunus
Emre Divani, Kervan Kitapeilik, Istanbul 1972, s. 28-29.

S04 Sahin, 2012, a.g.m., s. 202-204; Ocak, 2011, a.g.e, s. 201-202. Yunus’un bu beyitlerinden birine
ornek vermek gerekirse o, Divan’inda; “Yunus bir dogan idi kondu Tapduk koluna / Avin sikara geldi,
bu yuva kusu degil” diyerek kendisinin Tapduk’un yaninda yetistigini ifade etmektedir. Bkz. a.e., s.
202. Ayrica iki onceki dipnotta aktarilan menkibe de Tapduk’un ger¢ek hayatta yasamis tarihi bir
sahsiyet oldugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir.
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Detaylar1 tam olarak bilinmemekle birlikte, Anadolu’ya da Horasan’dan
geldigi distliniilen Tapduk Emre’nin, Mogol tehlikesinden korunmak igin
miintesipleriyle birlikte Anadolu’nun yolunu tutmus Tiirkmen dervislerden birisi
oldugu tahmin edilmektedir. Tapduk biiyiik ihtimalle, Sakarya irmagi civarinda bir yer
olan Ankara-Nallihan ilgesinin, bugiinkii Emrem Sultan mahallesindeki dergahinda
yasamistir. Bolgede genis bir manevi niifuza da sahip olmus olan Tapduk, burada
miiridlerinin irsadi ile mesgul olmus, zaman zaman da Anadolu’nun ¢esitli bolgelerine
yolculuklar diizenlemis bir dervistir. Ote yandan onun, Manisa-Kula yakinlarindaki

bir kdyde yasadigi da iddia edilmistir.>®

Tarikat nisbesinin Bektasi ya da Naksi olduguna dair iddialar da bulunan,
ancak -agirlikli olan goriise gore- Babai-Haydari oldugu tahmin edilen Tapduk’un;
yasadig1 bolgede saygin bir konumu ve ¢ok sayida miintesibi bulunmakta, hatta bir
rivayete gore bu miiridler ‘Tapduklular’ ad: ile anilmaktadir.>® Tapduk’un siiphesiz
en meshur miiridi ise, ileriki basliklarimizda da kendisinden bahsedecegimiz Yunus
Emre’dir. Nitekim Yunus Emre, uzun yillar Tapduk’un dergahinda ona hizmet ederek
tasavvufi terbiyesini ondan almis; Tapduk da Yunus Emre gibi bir Allah dostu dervisin
manevi terakkisine vesile olmustur.>®” Uzun yillar bu dergahta hizmet ettikten sonra
Yunus, seyhinin de izniyle oradan ayrilmis ve bir yandan insanlar1 irsada, diger yandan
da seyhinin gériislerini yaymaya ¢alismistir.°® Bunun yani sira Tapduk’un, Yunus
disinda seyh Cafer ve seyh Omer adlarinda iki énemli miintesibinin daha oldugu

rivayet edilmistir.5%°

Gerek bizzat kendisi ile gerekse de miiridleri araciligiyla Anadolu’nun genis
bolgelerine yayilan Tapduk’un diisiince ve 6gretileri, yayildiklar: bolgelerde o derece
tesir etmis olmal1 ki, Anadolu ve Balkanlar’in muhtelif baz1 bolgelerine onun adi
verilmigstir. Nitekim Aksaray’in merkeze bagl bir beldesinin, Edirne-Havsa’daki bir
koyiin ve bugiin Bulgaristan’in Varna sehrine bagli bir kyiin Tapduk adini tasimas;

bir yandan halkin ona ve diisiincelerine verdigi degeri gosterirken, diger yandan da

%5 Sahin, “Tapduk Emre”, 40: 12; a.mlf., 2012, a.g.m., s. 206-209; Koprili, a.g.e., s. 253.

506 Sahin, “Tapduk Emre”, 40: 12-13; a.mlf., 2012, a.g.m, s. 209.

%07 Vilayet-name’ye gore, Yunus’u manevi nasibini almasi i¢in Tapduk’un dergahina génderen kisi de
bizzat Hac1 Bektas-1 Vel?’dir. Bkz. Vilayet-ndme, s. 48-49.

508 Kopralu, a.g.e., s. 251-255; Cami, a.g.e., s. 803; Kara, a.g.e., s. 192, 196.

509 Sahin, “Tapduk Emre”, 40: 13.
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onun etki sahasinin Anadolu’yu da asarak Balkanlar’a kadar uzandigini anlamamizi

saglamaktadir.®°

Tapduk Emre’nin hayati hakkindaki bircok konuda oldugu gibi, vefat tarihi
ve medfun oldugu yer konusunda da tam bir ittifak s6z konusu degildir. Nitekim
Asikpasazade onun, Yildinmm Bayezid®' (1389-1403) doneminde vefat ettigini
aktarmig; ancak Yunus Emre’nin Divan’inda gegen bazi beyitlerinden, seyhi
Tapduk’un XIII. yiizyilin sonlarma dogru vefat ettigi ¢ikarmmi yapilmaktadir.%*
Medfun oldugu yer hakkinda da -ayni talebesi Yunus’ta oldugu gibi- bir¢ok farkli
goriis bulunan Tapduk’a, Anadolu’nun birgok bolgesinde tiirbe isnad edilmistir. Ancak
genel kanaate gore o, Ankara-Nallihan ilgesindeki Emrem Sultan mahallesinde
medfundur.®'® Bu durum da ayn1 asagida kendisinden bahsedecegimiz miiridi Yunus

Emre’de oldugu gibi, halkin onu ve diislincelerini benimsedigini ve ona son derece

ihtiram ve kiymet gostermis oldugunu anlamamizi saglamaktadir.
2.11. Saiduddin Fergant (6. 1300 / H. 699)

Tam adi Ebu Osman Saidiiddin Muhammed b. Ahmed el-Kasani el-
Fergani’dir. Maveratinnehir bolgesindeki Fergana vadisinin, Késan sehrinde dogmus,
bu bolgeye nisbetle aldig1r ‘Fergani’ unvaniyla taninmistir. 1223 yilinda dogdugu
tahmin edilen Saidiiddin Fergani’nin, hayat1 ve ailesi ile ilgili kaynaklarda yeterli

malmat bulunmamaktadir.®*

Heniiz geng yaslarda, Sithreverdiyye tarikati seyhi, Necibii’d-din Ali b.
Biizgas es-Sirdzi’ye baglanarak, onun yaninda seyr-ii siilikunu tamamlamis, ardindan
Tahtn adl bir tekkede seyhlik yapmistir. Daha sonra Fergana’dan ayrilarak Sam’a

giden Fergani, o sirada Sam’da bulunan Sadreddin-i Konevi’nin, ders ve irsad

510 Sahin, “Tapduk Emre”, 40: 13; a.mlf., 2012, a.g.m, s. 208.

511 Qavaglardaki cesaret ve hizi nedeniyle Yildirim lakabini almis ve bu lakabryla taninmis olan I.
Bayezid; 1354-1403 yillar1 arasinda yasamis ve 1389-1403 yillar1 arasinda padisahlik yapmig, Osmanh
Devleti’nin dérdiincii padisahidir. Osmanli Devleti’nin kurulug doneminde yasadigi fetretten 6nceki son
padisah olan Yildirim, bu fetrete yol acan 1402 yilindaki Ankara savaginda Timur’a esir diigsmiig ve bir
siire sonra bu esaret altinda vefat etmistir. Genis bilgi icin bkz. Halil inalcik, “Bayezid 1, Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5: 231-234.

512 Sahin, “Tapduk Emre”, 40: 13; Asikpasazade, a.g.e., s. 251.

513 Sahin, “Tapduk Emre”, 40: 13.

514 Mahmut Erol Kilig, “Fergani Saidiiddin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayimlari, 1995), 12: 378; Urkmez, a.g.e., s. 157.
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dairesine katilmis, 1245°li yillardan sonra gittigi Misir ve Anadolu’da da onun yaninda

yer almustir.>®

Fahreddin-i Iraki ve Mueyyididdin-i Cendi ile birlikte, Sadreddin-i
Konevi’nin sohbet ve hizmet halkasinda bulunan Saidiiddin Fergani, Konevi’nin; ilim,
irsad, marifet ve feyz meclislerinde, zahiri ve batini anlamda bir¢ok ilim 6grenmistir.
Burada Konevi’den, Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinin serhlerini de dinleyen Fergani, onun
fikir ve disiincelerinden olusan Ekberl ekoliiniin, diyar-1 Ram’daki ilk
aciklayicilarindan birisi olmus, boylece bu mektebin diisiincelerinin Anadolu’daki
intisarinda etkin rol oynamistir. Ayni zamanda Fergani, ayni yukarida ismini

zikrettigimiz iki halife gibi, Konevi’nin seckin halifelerinden birisi olmustur.5!®

Ancak biraz 6nce de belirttigimiz gibi, kaynaklarda hakkinda yeterli bilgi yer
almadigindan dolay1, bu irsad ve nakil faaliyetlerini Anadolu’nun tam olarak hangi
bolgesinde gerceklestirdigini net olarak tespit edemedigimiz Fergani’nin; Eflaki’de
yer alan kisa bir bilgiye gore, Fahreddin-i Iraki ve Mueyyiduddin-i Cendi ile birlikte
Konevi’nin sohbet meclislerinde yer aldig1 muhakkaktir.>” Ayrica o, dénemin énemli
Selcuklu devlet yoneticisi, Muinuddin Pervane ile de siki bir dostluk kurmus; Pervane,
onun bazi sohbet meclislerinde hazir bulunmustur. Fergani ise 1257 yilinda kaleme
aldigr ‘Mesariku'd-derari’ adli eserini ona ithaf ederek, takdirini kazanmustir.
Tasavvufi eser ve goriisleriyle, kendisi ve kendisinden sonraki dénemlerde yasamis
olan, Abdirrezzak el-Kasani, Davld-i Kayseri, Molla Fenari ve Ismail Ankaravi

(6.1631/1041) gibi baz1 6nemli mutasavviflara ilham kaynagi olmustur.>!8

Saidiiddin Fergani, seyhi Konevi ve onun iistad: Ibnii’l-Arabi’nin gériislerine
de bagl kalarak yazdig1 ‘Mesariku'd-derari’ ve ‘Miintehe'l-medarik’ gibi serhlerle de
adindan sikca soz ettirmis, onun eserleri, kendisinden sonraki bir¢ok sarihin istifade
ettigi temel kaynaklardan olmustur. Ayrica o, Miintehe'l-medarik adl1 eserinde, Ibnii’l-

Arabi’nin hep anlattig1, fakat hicbir eserinde terim olarak ifade etmedigi, ‘vahdet-i

515 Cami, a.g.e., s. 736; Kilig, “Fergani Saidiiddin”, 12: 378-379; Kunt, a.g.m., s. 199; Urkmez, a.g.e.,
s. 157-158.

516 Cami, a.g.e., s. 737-738; Kilig, “Fergani Saidiiddin”, 12: 379; Eflaki, a.g.e., I, s. 355; Kunt, a.g.m.,
s. 200.

517 Eflaki, a.g.e., I, s. 355.

518 Kilig, “Fergani Saidiiddin”, 12: 379, 381; Kunt, a.g.m., s. 200; Urkmez, a.g.e., s. 158.
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viicid” kavramini, -anlatimsal bir ihtiyagtan otiirii- ilk kez ve en cok kullanan
mutasavvif olmustur.>®

“Mesariku'd—derari’, ‘Miintehe'l-medarik’, ve ‘Menahicii'l-Ibad ile'-Me’ad’
adli eserleri yazdig1 bilinen Fergani’ye, bunun disinda birtakim eserler daha izafe

edilmistir.>?°

Bazi eserlerinden, 1267 yilinda, hac gorevini 1fa i¢in Hicaz’da bulundugu
anlasilan Fergani’nin, nerede 6ldiigii tam olarak bilinmemekle beraber, 1300 (H. 699)
yilinda vefat ettigi diisiiniilmektedir. Ayrica mezarinin Sam’da olduguna dair bazi
rivayetler de bulunmaktadir. Onun ve ondan kisa siire dnce olen ders arkadasi
Mueyyididdin-i Cendi’nin, art arda oliimleri ile Selguklu Devleti’nin manevi yol
gostericiligini yapacak kimsenin kalmadigma ve bu durumun Selguklu Devleti’nin

sonunu hizlandirdigina dair bazi yorumlar da yapilmustir.>?
2.12. Barak Baba (6. 1307 / H. 707)

Ger¢cek adi ve dogum tarihi hakkinda kaynaklarda kesin bir bilgi
bulunmamakla birlikte, 1257 yilinda diinyaya geldigi rivayet edilen Barak Baba’nin,
Babailerin yogunluk gosterdigi Tokat ¢evresinde bir yerde dogdugu, babasinin ise
varlikli bir Tirkmen koyliisii oldugu tahmin edilmektedir. Barak Baba’nin geng
yaslarda Sar1 Saltuk'a baglandigi, hatta ‘Barak’ lakabinin da ona seyhi tarafindan
verildigi rivayet edilmektedir.’?? Bunun yani sira Vilayet-nime’de onun, Haci

Bektas’in isimleri bilinen halifelerinden birisi oldugu da zikredilmistir.>?

Amasya’da bulunan Aybeg ve Ahmed Baba adli dervisler ile ¢esitli ilmi-
irfani temaslar kuran Barak Baba, dervislik yoluna girdikten sonra ise Anadolu
cografyasinin biiyiik bir boliimiinii gezmistir. Nitekim Eflaki’nin baz1 rivayetlerinden
Barak Baba’nin, bu gezisi sirasinda Konya’ya da ugradigi ve Mevlana ile cagdas
oldugu anlasilmaktadir.>®* Tipki diger bazi Tiirkmen seyhleri gibi, Anadolu’nun en

ticra koy ve kasabalarini dolasarak kendi tarikat, goriis ve tasavvuf anlayislarini yayan

519 Kilig, “Fergani Saidiiddin”, 12: 379.

520 Kilig, “Fergani Saidiiddin”, 12: 381-382; Kunt, a.g.m., s. 201-203; Camf, a.g.e., s. 736.

521 Kilig, “Fergani Saidiiddin”, 12: 379; Kunt, a.g.m., s. 200; Urkmez, a.g.e., s. 157.

522 Ahmet Yasar Ocak, “Barak Baba”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 5: 61; Sahin, 2012, a.g.m., s. 211.

52 Vilayet-name, s. 81, 90.

524 Eflaki, a.g.e., I, s. 242.
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Barak Baba, biiyilik ihtimalle miiridi Tapduk Emre ile de bu yolculuklar sirasinda
kargilasmistir. Barak Baba’nin sohreti ise zamanla Anadolu’nun daha genis

bolgelerine yayilmistir.5?

Daha sonra Anadolu disina cikarak, Sam, Misir ve Iran gibi bolgelere de
giden Barak Baba, Anadolu’daki genis miiridan kitlesi kadar, iran’da da kalabalik bir
muntesip kitlesine sahip olmustur. Bdylece sohreti Anadolu sinirlarini da agan Barak
Baba, Ilhanl1 hiikkiimdar1 Gazan Han (6.1304/703)’1n daveti iizerine onun yanina gitmis
ve onun en giivendigi isimlerden birisi olmay1 basarmistir. Gazan Han’in 6liimiiyle
tahta gecen Olcaytu Hudabende (6.1316/716)’den de aynmi sayginligi géren Barak
Baba, yeni hiikiimdarin baz1 elgilik gorevlerini yerine getirmis; bu elgilik
gorevlerinden birisi i¢in gittigi Gilan bdlgesinde, yaninda bulunan dervisleriyle
birlikte 1307 (H.707) yilinda, heniiz elli yaslarinda iken Oldiiriilmiistiir. Onun
oldiiriilmesine ¢ok sinirlenen ve bolgeye asker gondererek intikamini alan hiikiimdar
Olcaytu, Barak Baba adina Sultaniye'de bir tiirbe yaptirmis, miitebaki dervislerine ise
bolca maddi ihsanlarda bulunmustur. Barak Baba gibi baz1 heterodoks dervislerle ilgili
onemli ¢alismalar1 bulunan Ocak’a gore ise, onun bu ihsan ve faaliyetleri, Barak

Baba’nin [lhanli hiikiimdar1 Olcaytu yanindaki etki ve degerini gdstermektedir.>2°

Beraberinde gezdigi yiiz civarindaki dervisiyle birlikte; sag, sakal ve kaslarini
kaziyip biyik birakmasi, boynuna kemikten yapilmis kolye, basina ise boynuzlu kece
sapka takmasi ve yer yer def ¢alip raks etmesi gibi dis goriiniis itibariyle bir Kalenderi-
Haydari dervisi oldugu tahmin edilen Barak Baba, bu yilizden gittigi Sam ve Misir gibi
stinni bolgelerde pek kabul gormemis, hatta uzaklastirilmistir. Ancak bu farkli hal ve
hareketleriyle Samanist geleneklerini devam ettirdikleri anlasilan Barak Baba ve
kitlesinin bu durumunun; Ilhanli hiikiimdarlar1 nezdinde miihim bir yer edinmelerini
kolaylastirdig1 tahmin edilmektedir.5? Bu rivayetlerin yani sira, Barak Baba’nin ibadet
konusunda gayet hassas, Sii menseili bir Tirkmen seyhi oldugu yoniinde farkl

rivayetler de bulunmaktadir.>?®

525 §ahin, 2012, a.g.m., s. 211; Kara, a.g.e., s. 309; Kadir Ozkose, “Tokat’ta Tasavvuf Kiiltiiri”, Ed. Ali
Acikel, Gaziosmanpasa Universitesi Tokat Tarihi ve Kiiltiirii Sempozyumu, Salmat Basim Yayincilik,
Ankara 2015, s. 80.

5% Qcak, “Barak Baba”, 5: 61; a.mlf., 2011, a.g.e., s. 195; Sahin, 2012, a.g.m., s. 211.

527 Ocak, 2011, a.g.e, s. 193-194.

528 Ocak, “Barak Baba”, 5: 62.
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Barak Baba’nin, bu ¢alismamiza konu olusunun genel anlamda iki sebebi
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, Barak Baba’nin XIII. yiizyilin ikinci yarist ile
XIV. yiizyilin baslar1 arasinda yasamis, Anadolu’yu biiyiik 6l¢iide gezmis, -kendisi
heterodoks bir din anlayisina sahip olmakla birlikte- 6zellikle Turkmenler arasinda
etkili niifuza sahip bir dervis olmasidir. Kaynaklarda, Anadolu’ya gelen Mogollar
arasinda da irsadi faaliyetlerde bulundugu aktarilan Barak Baba’nin, bu faaliyetlerinin
detay1 hakkinda ise pek maliimat bulunmamaktadir. Daha sonra gittigi Iran’da, ilhanli
hiikiimdar1 ile kurdugu iyi iligkiler sayesinde, bu devlet iizerinde de etkili teblig
faaliyetlerinde bulundugu rivayet edilmistir. Boylece o, Mogollarin miisliimanlagmasi
lizerinde miiessir olan dervislerden birisi olmustur.>?® Diger sebebi ise, -ileride de
bahsedecegimiz lizere- Yunus Emre’nin, tarikat silsilesinden bahsettigi bir beytinde
Barak Baba’yi, Sar1 Saltuk ile Tapduk Emre arasindaki zincir isim olarak
zikretmesidir. Nitekim Barak Baba’nin en 6nemli miiridlerinden birisi olan Tapduk

Emre, Yunus Emre gibi bir evliyaullahin yetismesini saglamigtir.>*

Anadolu ve Iran'da genis bir miintesip kitlesine ulastigini az once de
belirttigimiz Barak Baba’nin bu halife ve miiridleri, Ocak’a gére onun 6liimiinden
sonra da mevcudiyetini devam ettirmis ve Barakiyyln (Baraklilar) olarak
anilmislardir. Nitekim 1351 / H.752 tarihli bir mezar taginda yazan ayni ifade de bu
durumu teyit etmektedir.>3! Bu halife ve miiridlerden bazilar1 daha sonra Mevleviler
ile de temaslar kurmustur. Nitekim Barak Baba’nin halifelerinden Hayran Emirci ile
Mevlana’nin torunu Ulu Arif Celebi’nin birbirlerinin zaviyelerine karsilikli ziyaretler
gergeklestirdikleri ve aralarinda iyi bir iligkinin bulundugu bilinmektedir. Bu durum
ayrica, iran’daki tekkelerinde yasayan Baraklilar’in, Barak Baba’nin 6limiinden sonra

Anadolu ile irtibatlarinin kesilmedigi seklinde yorumlanmugtir.>32

Giliniimiizde dahi Anadolu’nun bazi koylerinin Barak ismini tagimasi,
kanaatimizce Barak Baba ve mdridlerinin bir zamanlar buralarda etkin faaliyetlerde

bulunduklarina isaret sayilabilmektedir. Ayrica Barak Baba’nin, muhtemelen vecd

52 Ocak, 2011, a.g.e., s. 193-194.
530 Ocak, 2018, a.g.e., s. 114-115.
%31 Ocak, 2011, a.g.e, s. 195-196.
532 Eflaki, a.g.e., 11, s. 250-251; Gélpmarly, 2006, a.g.e., s. 28, 89; Ocak, 2011, a.g.e, s. 196.
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halinde iken sdyledigi baz1 sdzlerinin yer aldig1 ve yine muhtemelen miiridlerinden

birisinin kaleme aldig1 “Kelimat-1 Barak Baba” adl1 bir de risalesi bulunmaktadir.>3
2.13. Sultan Veled (6.1312/H.712)

Mevlana’nin biiyiik oglu olan Sultan Veled, 25 Nisan 1226 (25 Rebiyulahir
623)’de Larende'de (Karaman) diinyaya gelmistir. Mevlana, onu yaradilis ve ahlak
olarak kendisine ¢ok benzettigi ve ona olan ylksek muhabbetinden dolay1, ona kendi

babasinin ismi ve lakab1 olan, Bahaeddin Muhammed Veled adint vermistir.>**

Sultan Veled, gengliginde babasi tarafindan kardesi Alaeddin ile birlikte dini
ilimleri tahsil i¢in Sam’a gonderilmistir. Sam’da uzun siire ilim tahsilinden sonra
donerken Halep’te de ilmi miinasebetlerde bulunmus ve daha sonra Konya’ya
donmiistiir.5® Cocuklugundan itibaren 6zellikle babas1 Mevlana Celaleddin, onun
miirsidi Seyyid Burhaneddin Tirmizi,>*® Sems-i Tebrizi,>*” Selahaddin-i Zerk(b®® ve
Hiisameddin Celebi®®® gibi biyik stfi sahsiyetlere miirid olarak onlarin manevi
terbiyesi altinda yetismistir. Hatta Mevland, sohbet meclislerinde yeri geldiginde ona
da sz hakki taniyip yorumlar yaptirarak, fikri terakkiyatini1 ve inkisafini saglamaya
calismugstir.>*® Sems-i Tebrizi ise, ondan duydugu memnuniyet ve muhabbetten dolay:

dualar etmis ve ona sirrin1 verdigini sdylemistir.>*

Babasinin oliimiinden sonra ve onun isaretiyle halife olan Hiisameddin
Celebi’ye higbir zaman karsi ¢ikip halifelik hakki giitmemis olan Sultan Veled, ona
kars1 saygida kusur etmeyerek 6lene dek hizmetinde bulunmustur.>*? Onun 6limiinden
sonra ise bir hayli miiteessir olmustur.>*® Sultan Veled, ya kendisini hilafet makanm
icin hentiz yeterli tekdmulde géremediginden, ya da babasinin adeti oldugu Uzere,

kendisi hayattayken yerine baskasini halife olarak atamasindan dolayi olsa gerek,

533 Ocak, “Barak Baba”, 5: 62.

534 Eflaki, a.g.e., I, s. 198.

5% Eflaki, a.g.e., I, s. 223.

5% EflakT, a.g.e., Il, s. 198-199; Camf, a.g.e., s. 615.

537 Eflaki, a.g.e., 11, s. 85-86, 89; Sipehsalar, a.g.e., s. 121; Cami, a.g.e., s. 615;Golpinarl, 2006, a.g.e.,
S. 43.

5% Veled, a.g.e., s. 81, 129, 130-134; Eflaki, a.g.e., II, s. 141; Cami, a.g.e., s. 615; Golpinarli, 2006,
a.g.e., s. 43. Ayrica Seldhaddin-i Zerk(b, Sultan Veled’in kaympederidir. Bkz. Eflaki, a.g.e., II, s. 151.
5% Veled, a.g.e., s. 147; Golpinarli, 2006, a.g.e., s. 38.

540 Eflaki, a.g.e., I, s. 201.

%41 Sipehsalar, a.g.e., s. 145; Eflaki, a.g.e., I1, s. 135; Cami, a.g.e., s. 617.

42 Eflaki, a.g.e., 11, s. 189, 198; Sipehsalar, a.g.e., s. 143-144; Veled, a.g.e., s. 153,155; Cami, a.g.e., s.
617.

53 Eflaki, a.g.e., Il, s. 213; Veled, a.g.e., s. 155-156.
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Hiisameddin Celebi’nin o6liimiinden sonra da halifelik makamina ge¢memis,
mdaridlerin ise Kerimuddin b. Bektemur’a intisap etmelerini istemistir. Onun da yedi
yil siiren rehberliginin ardindan vefat etmesiyle hilafet makamia artik kendisi

gecmistir.>*

Halifelik makamina geger gegmez irfani bilgileri yayma, irsad, teblig ve
tenvir faaliyetlerine girisen Sultan Veled, insanlarin anlamadigi tasavvufi mana ve
sirlar1 izah etmeye baslamistir.>*® Ayrica Eflaki’nin menakibinda, Hiisameddin
Celebi’nin vefatindan sonra halkin karsilastiklar1 miiskiilatlar1 ve dinle ilgili zihinlerini
mesgul eden suallerini bu kez Sultan Veled’e ilettiklerine dair rivayetlere de
rastlamaktay1z.%*® Ote yandan o, i¢inde dénemin 6nemli alimleri ve devlet adamlarinin
da bulundugu ilim meclislerine katilmis, onlara dini sohbetler ederek irsad etmis,

Ahilerden de ona miirid olanlar olmustur.>*’

Halkin Hak’tan nasipsiz kalmamasi i¢in Anadolu’nun her yanina halife ve
derviglerini gonderen Sultan Veled, babasimin tasavvufi goriislerinin 6nemli 6lgiide
Anadolu’ya yayilmasini, bu sayede insanlarin irsad ve ihya olunarak, miridlerin daha
da c¢ogalmasini saglamistir.>*® Amasya’da Mevlana Aldeddin,>*® Aksehir’de Ahi
Musa,>®® Larende’de (Karaman) Ahi Muhammed,>®! Nigde'de Nasiheddin-i Sebbag,>?
Kirsehir’de Stleyman Tirkmani®®® ve Erzincan'da Hiisameddin Huseyin®®*, onun

gondermis oldugu halifelerinden bazilaridir.

Teskilat¢1 bir yapiya sahip olan Sultan Veled, ayni zamanda Mevleviligi ciddi
anlamda sistemlestirerek adab, erkéan, usdl ve terminolojik olarak artik bir tarikat

hiiviyeti kazanmasini saglamistir. Ayrica Mevlana turbesi her ne kadar Husameddin

54 Veled, a.g.e., s. 406-407.

545 Sipehsalar, a.g.e., s. 145; Veled, a.g.e., s. 164-165, 200; Eflaki, a.g.e., 11, s. 211.
546 Eflaki, a.g.e., 11, s. 205-206, 214.

547 Sipehsalar, a.g.e., s. 145; Eflaki, a.g.e., 11, s. 180, 216.

8 Veled, a.g.e., s. 195-196, 199; Eflaki, a.g.e., 11, s. 199. Hatta Ibtidiname ’de onun halifelerinin biitiin
diinyaya yayildigindan bahsetmektedir. Bkz. Veled, a.g.e., s. 196.

549 Eflaki, a.g.e., I, s. 260; Sipehsalar, a.g.e., s. 150.

%0 Eflaki, a.g.e., I, s. 282, 316.

51 Eflaki, a.g.e., I, s. 318.

552 Eflaki, a.g.e., |1, s. 286.

58 Golpnarly, 2006, a.g.e., s. 306.

554 Sipehsalar, a.g.e., s. 150.
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Celebi doneminde yapilmissa da, Sultan Veled’in girisimleriyle, Alemeddin Kayser

tarafindan insa edilmistir.>>®

Burada kurulan vakiflar i¢in siyasi otorite ve ileri gelenlerle daima kontak
halinde bulunan Sultan Veled, bu vakiflara zengin bagis¢ilar temin etmeyi de ihmal
etmemistir.>®® Nitekim o, dénemin onemli devlet yoneticilerinden Fahreddin Sahib
Ata, Muinlddin Pervane ve Sultan Riikneddin Kiligarslan ile yakin irtibat halinde
olmus, bu durum ayni zamanda tesekkiil siirecinde olan tarikatin, siyasi otorite
karsisindaki mesruiyetini kazanmasini saglamistir.>>’ Her ne kadar bu yontem, st
ziimreden kimseden bir sey kabul etmeyen, dnce Hakk’a sonra halka dayanan, ¢ogu
zaman evinde yiyecek bir sey olmadigi halde, yine de hilkimdarin armaganlarin1 geri
ceviren Mevlana’nin temel ilke ve prensipleriyle taban tabana zit olsa da; bu usdl,
Mevlana’nin eserlerinin, temel doktrin ve 6gretilerinin giiniimiize kadar saglikli bir

sekilde ulasmasini saglamustir.>®

Vefat ettiginde arkasinda bir divan, ‘Divan’, iic mesnevi; ‘Veledndme
(Ibtidaname), Rebabname ve intihAndme’ bir de mesnevilerinde anlattig1 bahisleri
yineledigi ‘Ma‘arif’ adli eserlerini birakmustir.%%° Celebi Arif, Celebi Abid, Celebi
Zahid ve Celebi Vacid adinda dort tane de ¢ocugu olan Sultan Veled, 11 Kasim 1312
(10 Recep 712)’de dmriinii halkinin irsadina adadig1 Konya’da vefat etmis, cenazesi

ise babasinin yani basina defnedilmistir.>®°

5% Eflaki, a.g.e., I, s. 202.

5% Golpimarly, 2006, a.g.e., s. 72.

557 Sultan Veled’in siyasilerle olan irtibatlar1 ve tarikatin tesekkiilii ile ilgili detayli bilgi i¢in bkz. Ekrem
Isin, “Mevleviligin Tarihsel Temelleri: Sultan Veled Ve Celebilik Makaminin Kurulusu”, IlI.
Uluslararas: Mevlana Kongresi - 3rd International Meviana Congress, Selguk Universitesi Basimevi,
Konya 2003, s. 95-98; Ayrica bkz. Ahmet Yasar Ocak, “Tiirkiye Tarihinde Merkezi iktidar ve
Mevleviler (XII-XVIIL. Yiizyillar) Meselesine Kisa Bir Bakig”, Selguk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalar: Dergisi, Cilt. 2, Konya 1996, s. 18.

58 Golpinarli, 2006, a.g.e., s. 72.

9 Eflaki, a.g.e., II, s. 211; Veyis Degirmencay, “Sultan Veled”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 37: 521-522.

560 Eflaki, a.g.e., Il, s. 224; Sipehsalar, a.g.e., s. 147.
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2.14. Yunus Emre (6. 1320/ H. 720)

“Askin aldi benden beni, bana seni gerek seni
Ben yanarim diin-0 glind, bana seni gerek seni

Ne varliga sevinirim, ne yokluga yerinirim

Askan ile avunurum, bana seni gerek seni”>*!

Beyitleri ile zihin diinyamiza kazinan ve Anadolu insani tizerinde derin izler
birakmis bir diger gonul eri olan Yunus Emre, Anadolu’nun Mogol hakimiyetine
girdigi XIIl. ylizyilin ikinci yarist ile XIV. Yiizyilin ilk ¢eyregi arasinda yasamis,
dolayisiyla hayatinin énemli bir kismini1 Anadolu Selguklular1 déneminde geg¢irmis,
kalbi Allah aski ile dolu bir Tiirkmen dervisidir. Hakkindaki bircok konuyu, ya kendi
eserlerinden ya da bazi menkibevi kaynaklardan 6grendigimiz Yunus Emre’nin; bu
kaynaklarin, gerek bilgi bakimindan ¢ok sinirli kalmasi, gerekse de yer yer
birbirleriyle ¢eliskili mahiyette ifadeler aktarmasindan 6tirdl, hayati ile ilgili birgok
konu, glnumizde bile hala tam olarak aydinlatilmay1 beklemekte ve tartisilmaya

devam etmektedir.>62

Siirlerinde kendisini Dervis, Miskin, Kul, Asik, Koca ve sadece Yunus gibi
mahlaslarla adlandiran Yunus Emre’nin, yasadigi bolge ve tarihi sahsiyeti hakkinda,
birbirinden farkl birgok rivayet bulunmaktadir.®®® Fakat su var ki, bu rivayetlerin hepsi
de onun, Anadolu sinirlar1 igerisinde dogdugunu ve genel olarak yasamini burada
iddme ettirdigini dogrulamaktadir. Yunus Emre, -agirlikli olan goriise gore- 1240-
1241 (H.638) yilinda I¢ Anadolu’da Sakarya nehri civarinda bir yerde dogmustur.
Nitekim Vilayet-name’de de onun, hemen hemen ayni bolgeler olan, Sivrihisar’in
kuzeyindeki Sarigok kdyiinde diinyaya geldigi belirtilmektedir.>®* Yunus, muhtemelen
ginimuz Ankara-Nallihan ilgesinin, Emrem Sultan mahallesindeki tekkede, Tapduk
Emre dergahinda yasamis, sonrasinda yaptigi uzun siireli seyahatlerinin ardindan 1320
(H.720)’de seksen iki yasinda vefat etmistir.5®°

Yunus Emre’nin tahsil durumu ile ilgili ise bir ihtilaf s6z konusudur. Zira

genel kanaate gore, Yunus Ummidir. Ancak bazi kaynaklar bu durumu

51 Burhan Toprak, Yunus Emre Divani, Odunpazari Belediyesi Yayimlari, Istanbul 2006, s. 114.

%62 Msl. Bkz. Vilayet-name, s. 48-49.

563 Koprailu, a.g.e., s. 248.

%64 Vilayet-name, s. 48.

565 Mustafa Tatci, “Ytnus Emre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
2013), 43: 600-601; Kara, a.g.e., s. 188.
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dogrulamamakta veya farkli yorumlamaktadir. Mesela Yunus Emre ile ilgili ilk ciddi
arastirmacilardan birisi olan KOpruli’ye gdre, Yunus’un harfleri dahi soyleyememesi
iddias1 ne kadar tefrit ise; onun, tam anlamiyla medrese tahsili gormiis birisi oldugu
iddias1 da o derece ifrattir. Zira harfleri dahi telaffuz edemeyen birinin, Divan’in
basindaki yaklasik bes yiiz beyitten olusan Mesnevi’yi yazmasi, imkan dahilinde bir
sey degildir. Ayrica Yunus’un eserlerinde, ddneminin genel kabul géren bazi edebi ve
felsefi anlayislarinin yani sira, Mevlana'nin Mesnevi’sini okuyup anlayacak kadar
Farsca bildigine dair isaretler de vardir.>®® Bu ifadelerden sonra, Yunus’un iimmiligi
konusunda yukarida verdigimiz genel Kkanaatin, higcbir zaman bir kesinlik
kazanamayacagini sdyleyebiliriz. Zira onun, Divan adli eserinde kullandigi ifadelerin,
timmi birinin gelisigiizel kullanabilecegi siradan ifadeler gibi olmadigi kanaatindeyiz.
Ayrica onun bazi siirlerinde, Arapca bildigine isaret sayilabilecek kullanimlarinin
mevcut olduguna dair rivayetler de bulunmaktadir.>®” Son olarak, Yunus Emre nin,
kendi tahsiliyle ilgili verdigi ifadelerde de bir takim farkliliklarin s6z konusu oldugunu

belirtmekte fayda vardir.%%®

Yunus Emre’nin tahsil durumu gibi, hangi tarikata mensup oldugu da ayr1 bir
tartisma konusu olmustur. Zira Yunus’un; Mevlevi, Bektasi, Naksi, Kadiri, Babaf,
Halveti ya da Meldmeti-Kalenderi oldugu yoniinde farkli bir takim fikirler ortaya
konmustur. Bunlar arasinda istiinde daha ziyade durulan tarikatlar ise, Bektasilik,
Mevlevilik ve Melameti-Kalenderilik’tir. Daha dnce de belirttigimiz gibi Yunus Emre,
Divan adl eserinde, tarikat soyunu Tapduk Emre’den baslatarak, Barak Baba ve Sar1
Saltuk seklinde siralandirmis; ancak Haci Bektas ile ilgili, tistii kapali bir sekilde bile,
bir mevzubahiste bulunmamistir.’®® Barak Baba ve Sari Saltuk’un ise, ne gercek
kimlikleri, ne de tarikatlar1 kesin bir sekilde bilinmemektedir. Yalmz, daha Onceki
konularda da bahsettigimiz gibi, Barak Baba Vilayet-name’de Haci Bektas’in halifesi
olarak gecmekte, dis goriiniisii itibariyle ise bir Kalenderi-Haydari dervisi oldugu
tahmin edilmektedir. Sar1 Saltuk’un ise tarikati veya herhangi bir mensubiyeti ile ilgili

kesin bir malimat bulunmamaktadir. Yalniz bazi kaynaklarda onun, Melameti-

566 Kopralu, a.g.e., s. 258.

567 Bkz. Toprak, a.g.e., s. 24-28.

%68 Tatci, “Y{inus Emre”, 43: 601; Kara, a.g.e., s. 189; Abdiilbaki Golpnarli, Yunus Emre Hayati Ve
Biitiin Siirleri, Turkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlar, Istanbul 1941, s. 35-41.

59 flgili beyitte Yunus sdyle der; Yunus’a Tapdug u Saltug u Barak’tandir nasib / Ciin géniilden cis
kild1 ben nice pinhan olam. Bkz. Gélpnarli, 1941, a.g.e., s. 25, 32.
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Kalenderi veya Rifal oldugu tahmin edilmekte, Vilayet-ndme’de ise onunla ilgili
sadece Hac1 Bektas ile yaptig1 bir goriismeye yer verilmektedir.>’® Biitiin bunlarin yam
sira, Yunus’un Divan’inin bazi niishalarinda, onu kendi tarikatlarina isnad edebilmek

icin Bektasilerce bir takim tahrifatlarda bulunuldugu da iddia edilmistir.>"

Unlii arastirmact Ocak, Yunus’un, Barak Baba, Sar1 Saltuk ve Tapduk Emre
ile birlikte bir Melameti-Kalenderi seyhi olduguna kesin goziiyle bakarken; Golpimarli
gibi bir kisim arastirmacilar ise, onun, Divan’indaki bazi beyitlerden de yola ¢ikarak,
Yunus’un, Konya’da Mevlana ile goriismiis bir Mevlevi mensubu oldugu iddiasinda
bulunmuslardir.>’? Nitekim onun Divan’inda, Mevlana ile alakali 6vgii dolu
beyitlerine de rastlanilmaktadir.>”® Ancak az sonra da belirtecegimiz gibi, kaynaklarin
uzerinde ittifak ettigi bir gergek vardir ki, o da Yunus’un seyhinin Tapduk Emre
oldugudur. Iste dne ¢ikan bu U¢ farkli goriisten sonra, Yunus’un tarikat mensubiyeti

konusunda da bir kesinlik bulunamadigini sdyleyebiliriz.

Yunus’un mensup oldugu tarikat hakkinda bir kesinlik bulunmasa da, onun,
manevi yol gosterici ve seyh olarak Tapduk Emre’ye intisap ettigi yoniunde kaynaklar
hemfikirdir. Uzun sire kendisini Hak yoluna ulastiracak bir miirsid arayisinda olan
Yunus’un, bu arayisi, Tapduk Emre’ye intisab1 ile son bulmus, kendisi de bunu
Divan’inda belirtmistir. Ancak onun, Tapduk Emre’yi seyh edinmesinden sonraki
hayati hakkinda kaynaklardaki bilgiler oldukc¢a sinirlidir. Yalniz, rivayete gore Yunus;
uzun yillar Tapduk Emre’nin hizmetinde bulunarak manevi kemale erismis, ardindan
seyhinin de izniyle, onun dergahindan ayrilarak ¢esitli sehir ve kasabalar1 dolagsmaya

ve insanlari irsad etmeye baslamistir.>”* Bu yolculuklari sirasinda birgok ilahi ve siirler

570 Tatc1, “Y0nus Emre”, 43: 601; Vilayet-name, s. 45, 81; Ocak, 2018, a.g.e., s. 110-115.

571 Detayl1 bilgi igin bkz. M. C. Sehabeddin Tekindag, “Biiyiik Tiirk Mutasavvifi Yunus Emre Hakkinda
Aragtirmalar”, Belleten Dergisi, Cilt. 30, Say1. 117, Ankara 1966, s. 74-77.

572 Ocak, 2018, a.g.e, s. 110-115; Golpinarli, 1941, a.g.e., s. 28-29, 32; Tekindag, a.g.m., s. 76.

57 Kara, a.g.e., s. 191,193; Mesela Yunus, bu beyitlerinden birinde; “Hakikat erleri, gecti diinyadan,
her biri / Konyada; ol Mevlana Hudavendigar yatur” demektedir. Bkz. Toprak, a.g.e., s. 69.

574 Baz1 aragtirmacilara gore, Yunus, daha sonra muhtemelen gittigi bir yerde zaviye agarak irsadi ve
irfani faaliyetlerine orada devam etmistir. Bkz. Képriilii, a.g.e., s. 255; Cahit Oztelli, Yunus Emre
Yasamu ve Biitiin Siirleri, Ozgiir Yaym Dagitim, Istanbul 1992, s. 46. Kars. Kara, a.g.e., s. 198.
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de sdylemis ve yazmistir.>” Seyhinin vefatindan sonra ise dervisler, onun en meshur

halifesi olan Yunus’un etrafinda toplannuslardir.>’®

Yukarida da belirttigimiz gibi, hayatina dair birgok yoniiniin hala netlik
kazanamadig1 Yunus Emre’nin, vefat tarihi ve kabrinin nerede bulundugu konular1 da
bu tartigmalar arasina eklenmistir. Zira sadece Anadolu’da, ona izafe edilen yaklasik
on bir tane mezar bulunmaktadir. Bunlara bir de, mezarinin Azerbaycan’in Géh
bolgesinde oldugu iddias1 eklenince, durumun Oyle kolay kolay agiga
kavusturulamayacag1 bir gercektir.>’’ Kopriilii ise, bu mezarlardan bes tanesini
bilimsel bir tetkike tabi tutarak agiklamistir. Ona gore bu farkli rivayetlerden kabul
edilebilecek en makil olani, LamiT Celebi’nin Nefahét terciimesinde de belirttigi gibi;
Yunus’un, Porsuk caymin Sakarya nehrine katildigi yerde medfun oldugu
rivayetidir.°’® Bu mezarlarin ¢oklugu ise, halkin ona gostermis oldugu ehemmiyetin
bir gostergesidir.>” Gergekten de Yunus’a bu kadar ok mezarin isnad edilmesi; onun,
Anadolu’nun bir¢ok bolgesini dolasmis, gezgin bir dervis olmasina, bu yolculuklari
sirasinda, gittigi bolgelerdeki sohbet meclislerine katilip, halkin muhabbetini
kazanmasina ve bu insanlarin, kendi memleketlerinde onun hatirasin1 yasatma

isteklerine baglanilabilir.

Yunus’un vefat tarihinin ise, mezarinin bulundugu yere nispeten biraz daha
ac1ga kavusturulabildigini sdyleyebiliriz. Zira Beyazid Devlet kiitiiphanesinde yer alan

bazi vesikalara gére, onun Olim tarihinin 1320 (H.720) olduguna dair bir genel

575 Nitekim Yunus Emre, Divan’inda bu durumu sdyle anlatir:

“Vardigimiz illere, sol sefa goniillere / Halka Taptuk manisin, sactik Elhamdii lillah

Indik Rim'u kisladik, cok hayr-ii ser isledik / Us bahar geldi, geri goctiik Elhamdii lillah

Derildik pinar olduk, irkildik irmak olduk / Aktik denize daldik, tagtik Elhamdii lillah

Taptugun tapusunda, kul olduk kapusunda / Yunus Miskin ¢ig idik, pistik Elhamdii lillah” Bkz. Toprak,
a.g.e., s. 143.

576 Kopralu, a.g.e., s. 255; Cami, a.g.e., s. 803; Kara, a.g.e., s. 192, 196, 198.

577 Tatci, “Y0nus Emre”, 43: 602. Ayrica bkz. Memet Fuat, YOnus Emre — Yasami, Sanat¢r Kisiligi,
Yapitlart, De Yaymevi, Istanbul 1976, s. 13-14; Oztelli, a.g.e, s. 28-29, 33-41.

578 Buras1 giiniimiiz Eskisehir’in Mihaliggik ilgesine bagli ve eski ismi ‘Sarikdy’ olan ‘Yunus Emre
koyii’diir. Ayrica bu kdy, glinlimiizde, ad1 gegen ilgeye bagli bir mahalle olmustur.

579 Kgprulu, a.g.e., s. 261-262; Cami, a.g.e., s. 803.
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kabuliin olustugu rivayet edilmektedir.>®® Ancak az 6nce de dedigimiz gibi bu konuda

kaynaklarda farkl1 rivayetler de mevcuttur.®8!

‘Risaletii’n-nushiyye’ ve ‘Divan’ adli eserleri bulunan Yunus Emre, bu
eserlerinin ilkinde, tasavvuf yoluna girenlere nasihatlerde bulunmus, bu yoniiyle eser,
Anadolu’da ayn1t muhtevada yazilan eserlerin ilk 6rneklerinden olmustur. Birden fazla
niishas1 bulunan Divan adli eserindeki siirlerinde ise; aza kanaat etme, var olana
stikretme, musibete sabir, comertlik, birlik ve beraberlik, insan sevgisi, uhuvvet,
dervislik, ser’i emirler, Allah ve peygamber aski gibi konulara yer verilmistir. Ayrica
onun bu eserinin niishalarinda, gesitli tahrifatlar ve karisikliklar s6z konusu olmakla

birlikte, bu eserin tarama ve sistemlestirme ¢alismalar1 hala devam etmektedir.%®?

Anadolu cografyasinin, Mogol h&kimiyeti altinda feryat edip inledigi, halkin
idari ve ekonomik buhranlar icerisinde kivrandigi bir donemde yasamis olan Yunus;
gezdigi yerlerde isledigi konularla, adeta Anadolu insanini hayatta tutan teselli
kaynaklarindan birisi olmus, onlarin acilarini dindirecek ve liziintiilerini giderecek bir
tarzda irsadi faaliyetlerini siirdiirmiistlr. Insanlara, icerisinde bulunduklar: sikintidan
kurtulusun, ancak Hakk’a vuslat ile mimkuin olacagini, anlayabilecekleri bir dille

anlatan Yunus, halkin incinen kalplerini onarmis ve Allah sevgisi ile agilamigtir.%

O, Divan’indaki bazi beyitlerinden de anlayacagimiz fiizere, gittigi
memleketlerde insanlara Allah’in emir ve yasaklarindan olusan ser’i hikimlere
gerekli 6nemi gostermeleri konusunda 6giitler vermis, bu hukiimlerin, dinin uyulmasi
gereken ilk sarti oldugunu, ayrica tarikatin temellerini de bu ser’i hiikiimlerin
olusturdugunu belirtmistir. Boylece o, agik, anlasilir ve Ogretici tarzdaki ilahi ve
manzimeleriyle, tasavvuf ahlakini yaymaya c¢alismigtir. Zaten onun, genel olarak
irsadi faaliyetleri de bu sekilde ger¢eklesmistir. Yine o, Kur’an-1 Kerim ve namaz ile

Allah’1 zikir ve tesbih gibi ibadetlerin, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) Ummet olmanin

580 Adnan Sadik Erzi’nin bulup, makalesinde yaymladig1 bu vesika igin bkz. Adnan Sadik Erzi, “Tiirkiye
Kiitiiphanelerinden Notlar ve Vesikalar 1. (Yunus Emre’nin hayati hakkinda bir vesika)”, Belleten
Dergisi, Cilt. 14, Say1. 53, Ankara 1950, s. 87-88; Tatci, “Yinus Emre”, 43: 602; Kara, a.g.e., s. 188.
581 Mesela Asikpasazade, Tevarih’inde, Yunus Emre’yi, Orhan Gazi doneminde (1324-1362) yasamis
ve |.Murad déneminde (1362-1389) vefat etmis, keramet sahibi ve duast makbul olan derviglerden birisi
olarak zikretmistir. Bkz. Asikpasazade, a.g.e., s. 251; Ayrica diger farkl rivayetler igin bkz. Tatc,
“Yinus Emre”, 43: 602.

%82 Tatc1, “Y0nus Emre”, 43: 602-603; Fuat, a.g.e., s. 41.

583 Kara, a.g.e., s. 187.
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gerektirdiklerinden oldugunu belirtmis ve insanlari her daim bunlara uymaya

cagirmgtir. %

Divan’indan, Kur’an-1 Kerim’i kendisine tistad kabul etmis ve derin bir Hz.
Peygamber sevgisiyle dolup tasmis stinni®® bir dervis oldugunu anladigimiz Yunus
Emre; ¢iktigi irsad, teblig ve teselli yolculuklarinda Anadolu beldelerini diyar diyar
gezmis, bunlardan Konya, Kayseri, Sivas, Maras ve Antep gibi gezdigi sehirlerin
bazilarin1 kendisi de siirlerinde sdylemistir.’®® Boylece Anadolu’nun Islam ile hayat
bulma siirecinde etkin roller Ustlenen dervis Yunus’un, dolastig1 beldelerde Allah aski
ile soyledigi ilahi ve siirler, Anadolu insaninin manevi yaralarina etkili bir merhem
olmustur. Nitekim ‘Yaradilan1 severim, Yaradan’dan otiirii’ diyen Yunus’un bu
sOzleri, onun, masivaya bakis a¢isin1 ve dizelerini ilahi muhabbetle olusturdugunu
anlamamiz1 saglamaktadir. irsad yolculuklarinda Anadolu cografyas: ile de sinirl
kalmayan Yunus, Anadolu disinda; Sam, Azerbaycan ve Iran’in bazi bolgelerini de
gezdigini aktarmistir. O, biitiin bu gezdigi yerlerde, irsad faaliyetlerinin yani sira,

miirsidi Tapduk Emre’nin diisiince ve goriislerini yaymay1 da ihmal etmemistir.%8’

Yukarida da belirttigimiz gibi, Yunus’un, Anadolu’da halkin kendi diliyle
onlara seslendigi, agik ve yalin anlatimli, bir o kadar da mana yukli siirleri, onun,
insanlarin  goniil diinyalarina girerek oraya yerlesmesini kolaylagtirmistir. Bu
cografyanin insanlari, onu, kendi aile fertlerinden biri gibi gormiis, onun

manzdmeleriyle kimi zaman heyecana gelerek aglamis, sonra teskin olmus; kimi

%84 Nitekim Yunus, Divan’mda: “Eger Muhammed'e iimmet olursan / Dilinde zikr ile Kur'an gerektir

Namaz ii vird i tesbih, zikr ii Kur'an / Iniyet bunlara Hak’tan gerektir” demektedir. Bkz. Toprak, a.g.e.,
s. 133; Kara, a.g.e., s. 194-195; Koprilu, a.g.e., s. 280-281.

585 Her ne kadar bazi Bektasi gevreleri onu, Alevi bir Tiirkmen dervisi olarak gérse de, Yunus’un;
Divan’inda isimlerini §vgiiyle andig1 hulefa-i ragidin arasinda zerre ayrim yapmamasi, Kur’an’in tahrif
edildigine inanan bazi Alevilerin aksine, ayni diger siinni sufiler gibi Kur’an’in, 6666 ayetten ibaret
oldugunu agikga dile getirmesi ve namaz gibi Ilahi bir emir olan bazi ibadetlerin ehemmiyetine dair
sOyledigi beyitleri gibi bircok durum, bu iddianin, aslinda baz1 Alevi-Bektasi kesimlerince, Yunus’u
kendi tarafina ¢ekmeye calisma cabasi oldugunu anlamamizi saglamaktadir. Burada konuyla ilgili
Divan’da gegen beyitlerin hepsini aktarma imkanimiz olmasa da, bunlardan bazilarin1 vermemizin,
konuyu biraz daha agiga kavusturacagi kanaatindeyiz. “Eb@ Bekr i ‘Omer ol din ulis1 / ‘Aliyy-i
Murtaza ‘Osman beniimdiir”...“Ebi Bekr’le ‘Omer yiizleriinden nur tamar / Sinesi oldu kur’an ‘Osman-
1 ‘Affan kani”...“Omer {i ‘Osman ‘Ali Mustafd yarenleri / Bu dordiniin ultst EbG Bekr-i
Siddikdur”...“Altibin altryiiz altmus ii alt1 / Okunur halk iizere Ayetiin var”...“Miisiilmanam diyen kisi
sart1 nediir bilse gerek / Tangrinun buyrugin tutub bes vakt namaz kilsa gerek”...“Herkim bu s6zden
almadi bis vakt namazi kilmadi / Biliin miisiilman olmadi ol tamuya girse gerek” Detayl1 bilgi igin bkz.
Tekindag, a.g.m., s. 74-77.

586 Kara, a.g.e., s. 197; Koprild, a.g.e., s. 255; Golpmarl, 1941, a.g.e., s. 32; Tekindag, a.g.m., s. 80-82.
587 Toprak, a.g.e., s. 67, 69, 135, 163, 175, 180; bkz. yuk. dipnot 575.
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zaman ise irsad ve nasihatleriyle kendilerine ¢eki diizen vermislerdir. Yunus da bu
manzumeleriyle onlar siirekli uyarmaya devam etmis, toplumdaki yozlagsmalara ve
menfi cereyanlara sessiz kalmamustir.>®® Iste belirttigimiz biitiin bu faaliyetleri ile
Yunus Emre’nin, Anadolu’nun ihyasi ig¢in blylk caba sarf etmis, oncii safi

sahsiyetlerden birisi oldugunu sdylememiz pekala miimkiindiir.

Anadolu yurdundaki etkisinin, vefatindan sonra da artarak devam ettigi
Yunus’un, yazmis oldugu Tiirkge siirler; onun, asirlar sonra ortaya g¢ikacak olan
modern Tiirk siiri tizerinde de etki kurmasini saglamis, netice olarak o, muasir1 stfiler
icerisinde giinimiize dek kalici tesir gdsterenlerin basinda sayila gelmistir.>®® Onun
yazdig bu siirler, tasavvufi birer ilahi olarak dilden dile dolasarak blyuk bir keyifle
soylenmis, boylece Yunus’un gohreti tiim Anadolu yurdunu sarmistir. Hatta nli bu
sinirlart asarak, Rumeli topraklarina da sigramis, yayildigi bolgelerde halk tarafindan
benimsenerek, manevi olarak yiizyillarca yasatiimistir. Bu yayilma siirecinde, Asik
Pasa ve Kaygusuz Baba gibi onun yolunu takip eden bazi mithim mutasavviflarin da
etkisi olmustur. Kendisinden sonra yazilan menakibnameler ve hal terciimeleri gibi

eserlerde Yunus, biiyiik bir mutasavvif ve veliyullah olarak 6vgiiyle anilmistir.>

Bugin Yunus Emre; onlarca kitap, dergi, makale, sempozyum, kongre,
konferans, hatta film ve dizilere konu olmakta, onun yazdig siirler giiniimiizde bile
ilahi olarak sevilerek dinlenilmektedir. Bu da onun, aradan asirlar gegmesine ragmen,
hald halkin arasinda ménen yasamaya ve insanlarin duygularina terciman olmaya
devam ettigini gostermektedir. Bununla birlikte 2013 yil1, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi
tarafindan “Yunus Emre Y1l1” ilan edilmis; Uluslararas1 bir kurum olan UNESCO>
ise, 2021 yilin1 “Yunus Emre’nin Vefatinin 700. Y1l Doniimii” olarak anma karari

almistir.>%?

58 Mehmet Bayrakdar, “Yunus Emre”, Ed. Ahmet Hamdi Furat, Dogu'dan Bati'ya Diisiincenin Seriiveni
- Osmanli'da Felsefe ve Akl Diisiince, Insan Yaynlari, Istanbul 2015, s. 130-131.

%89 Tekindag, a.g.m., s. 85.

5% Kopriili, a.g.e., s. 262-263; Bkz. Cami, a.g.e., s. 803; Vilayet-name, s. 48-49; Asikpasazade, a.g.e.,
s. 251.

%91 Tiirkce agilimu, ‘Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Kurumu’dur.

%92 Tatc1, “Ytnus Emre”, 43: 605; UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu, “Anma ve Kutlama Yil
Déniimleri”, Erigim tarihi: 21 Mart 2020, http://www.unesco.org.tr/Pages/132/149/Anma-ve-Kutlama-
Y%C4%B1I-D%C3%B6n%C3%BCmleri.
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2.15. Seyh Edebali (6. 1326 / H.726)

Oncelikle sunu belirtmemiz gerekir ki, XIII. yiizyilin neredeyse tamaminda
yasamis Onemli bir sifi sahsiyet olan Seyh Edebali’ye, ¢alismamizin ikinci bélimiinde
yer verme sebebimiz; onun daha ¢ok bu yiizyilin sonlarinda olan Osmanli Beyligi’nin
kurulusundaki etkileri ile 6ne ¢ikmis olmasindan dolayidir. Nitekim Edebali, asagida
da agiklayacagimiz iizere, ilim ve irfani ile Osmanli Devleti’nin tesekkiiliinde fikr?

anlamda mihim hizmetlerde bulunmustur.

Seyh Edebali, Osmanli Devleti’nin kurucusu olan Osman Bey’in gordiigii bir
riiyay1 yorumlayarak, ona ve soyuna azametli bir devletin bahsedilecegini mijdeleyen,
ayrica bu buyuk devletin tesekkiiliinde etkin rol oynamis olan, mihim bir sGfi
sahsiyettir. Asikpasazade nin, keramet sahibi ve halkin ¢ok sevdigi dervislerden birisi
olarak zikrettigi Edebéli; 1326 yilinda yiiz yirmi bes yas civarinda iken oldigi

tahmininden hareketle, muhtemelen 1201 yilinda, Karaman’da diinyaya gelmistir.>®3

Ailesi ile ilgili kaynaklardaki mevcut bilgiler olduk¢a smirli olan Seyh
Edebali, ilk egitimini memleketi Karaman’daki alimlerden aldiktan sonra, yiksek ilim
tahsili icin Dimasgk bolgesine gitmis, orada ddnemin Onemli hocalarinin ders
halkalarina katilarak, basta fikih olmak iizere bir¢ok ser’i ilimde ilerleme katetmistir.
Sam’dan sonra Anadolu’ya doénen Edebali, bir rivayete gore Bilecik’te, bir baska
rivayete gore ise Sogiit yakinlarinda bir yer olan itburnu bdlgesinde (giiniimiiz adiyla
Uludere koyU) dergahimi kurarak maridleriyle birlikte buraya yerlesmis, burada halki
irsada baslayarak bolgenin en etkili Ahi seyhi olmustur.>®* Hatta Asikpasazade nin
rivayetine gore, diinyalik mali da bol olan seyhin bu dergdhi higbir zaman bos
kalmamis; 0, gelen misafirler i¢in her daim koyun siiriisii bulundurmus, bu dergah
yoldan gegen ihtiyag sahibi insanlarin bile her daim ugray1p ihtiyaglarini giderdigi bir
konaklama yeri olmustur.>®® Unlii Osmanl tarihgisi Nesri (6.1520/926) de bu rivayeti

teyit edecek sekilde, Edebali’nin kurdugu zaviyesinde gelen gecene hizmet ettigini,

593 Agikpasazade, a.g.e., S. 48-49; Sahin, a.g.e., s. 88.

5% [smail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1988, c.I, s. 495-
496; Kamil Sahin, “Edebali”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10: 393.

595 Agikpasazade, a.g.e., s. 48; Sahin, “Edebali”, 10: 393.
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hatta az sonra Asikpasazade’den de aktaracagimiz iizere, Osman Bey’in de zaman

zaman onun bu zaviyesinde kaldigin ifade etmektedir.%%

Bdlgedeki Und de glinden gune artan Seyh Edebali, burada ilim-irfan ehli
zatlara kars1 ¢ok hosgoriilii olan Osman Bey ile tanismis ve zamanla onun gerek dint,
gerekse idari anlamda her konudaki fikirlerine danistigi birisi haline gelmistir. Boylece
beyligin biiyiik bir devlete doniismesi yolunda Edebali’nin goriis ve onerileri bizatihi
etkili olmustur.>®” Asikpasazade’nin nakline gére, zaman zaman Edebali’nin
dergahina giderek orada misafir kalan Osman Bey, yine bu misafirliklerinden birinde
esrarengiz bir rilya gérmiis ve bu riiyasin1 Seyh’e anlatmistir. Seyh Edebali ise bu
riiyay1; Osman Bey’e ve soyuna kutlu bir devletin nasip olacagi, ayrica kizi Malhun
Hatun ile Osman Bey’in bir izdivag gergeklestirecegi seklinde tabir etmis ve kizini ona
nikahlamistir. Alaiiddin Bey de bu izdivagtan diinyaya gelmistir.>®® Biitin bunlar:
aynen nakleden Nesri’nin, bunlara ek olarak Seyh Edebali’nin riya tabiri ilmine de
vakif birisi oldugunu ifade etmesi, bu durumu iyice dogrular mahiyettedir.>®
Edebali’nin kiziyla evlenen Osman Bey, bdylece bir yandan seyhle goniil baginin
yaninda akrabalik bagi da kurmus; diger yandan ise Seyh Edebali’nin ve onun kardesi

Ahi Semseddin’in®® genis ahi niifuzundan istifade etmistir.%%!

Osmanli  Beyligi’nin kurulmasindan sonraki doénemlerde, egemenlik

siirlartyla birlikte niifusun da biiytiyiip genislemesi, yeni dini-idarf bir takim soru ve

5% Mehmed Nesri, Kitab-1 Cihan-nima — Nesri Tarihi, (Haz.) Faik Resit Unat & Mehmed A. Kdymen,
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1949, c.1, s. 83.

597 Uzungarsily, a.g.e., I, s. 495-496. Unlii tarih¢i Halil Inalcik da -Islam hukuku ilmi olan- fikih ilmini
okumus Seyh Edebali’nin, Dursun Fakih ile birlikte Osman Bey’in danismanliklarini yaptiklarini
soylemektedir. Bkz. Halil Inalcik, “Osmanli Beyligi’nin Kurucusu Osman Beg”, Ed. Elif Ayla, Osmanli
Tarihini Yeniden Yazmak — Kurulus, Hayykitap Yaymevi, istanbul 2010, s. 126.

5% Asikpasazade, a.g.e., s. 49. Mezkur rilya i¢in bkz. a.e. Ancak bazi kaynaklar Seyh Edebali’nin Osman
Bey ile evlenen kizinin ismini Rabia veya Bala Hatun olarak da zikretmislerdir. Bkz. Uzungarsili, a.g.e.,
I, s. 496; Sahin, a.g.e., s. 90. Bazi kaynaklar ise, bu riiyay1 goren kigiyi Osman Bey olarak degil, Ertugrul
Gazi olarak aktarmuslardir. Bkz. Anonim, Osmanli Kronigi (1299-1512), (Haz.) Necdet Oztiirk, Turk
Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi Yay., istanbul 2000, s. 11; Anonim, Tevarih-i Al-i Osman, F. Giese Nesri
(Haz.) Nihat Azamat, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi., Istanbul 1992, s. 11.

599 Nesri, a.g.e., I, s. 83.

600 Osman Bey’in yakin dostlarindan biri olan Ahi Semseddin’in, kaynaklarda Seyh Edebali’nin kardesi
oldugu konusunda ittifak bulunmakta, ancak dogum ve Oliim tarihine dair yeterli bilgi
bulunmamaktadir. Genis bir ahi niifuzuna sahip oldugu ve tekkesinde insanlara hizmet ettigi anlasilan
Ahi Semseddin’in, bu zaviyesine iinlii seyyah ibn Battita da ugramistir. Nitekim Battita,
Seyahatname’sinde aktardigia gore Bursa’ya geldiginde Semseddin’in yanina misafir olmus ve orada
iist diizey komutan ve halk ile birlikte ¢ok giizel bir sekilde agirlanmistir. Detayl bilgi igin bkz. H.
Mustafa Eravci, “Ahi Semseddin”, Ahilik Ansiklopedisi, (Ankara: Atalay Matbaacilik, 2014), 1: 174;
Ibn Battiita, a.g.e., I, s. 352.

601 Uzuncarsily, a.g.e., I, s. 496.
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problemleri de beraberinde getirmistir. Osman Bey de evvelden beri her daim
danismanhigin1 yapan Edebali’nin; goriis, Oneri ve ilmi anlamdaki birikimlerine
eskisinden daha fazla ihtiya¢ duymaya baslamis olacak ki, bu minvalde onu Osmanl
Beyligi’nin ilk resmi kadis1 ve miiftiisii olarak atamistir. Boylece Edebali, 6zellikle
ser’i hususlarda karsilasilan problemlerde daima kendisine basvurulan ve beyligin
devlete doniisme siirecinde her konuya yanit veren, ilim diinyasinda aranan bir zat
haline gelmistir.%%? Sonraki zamanlarda beyligin daha da biiyimesiyle Osman Bey,
yeni fethettigi Bilecik’in timarin1 da beylik icerisindeki etkisi ginden giine artan Seyh

Edebali’ye vermistir.6%

Vefaiyye tarikatina mensup olmakla birlikte, ayn1 zamanda bir Ahi reisi
oldugu rivayet edilen Seyh Edebali, beyligin kadilik ve fetva makami gorevlerini
stirdirmesinin yani sira, zaviyesinde kurdugu ilim meclislerinde fikih, hadis ve tefsir
gibi dini ilimlerde dersler vererek halki irsada ¢alismis, ayrica ¢ok sayida da dgrenci
yetistirmigtir. Nitekim onun yetistirdigi meshur talebelerinden ve ayni zamanda da
damadi olan Dursun Fakih, Seyh Edebali’den sonra Osmanli’nin fetva makamina
gecen ikinci kadis1 ve miiftiisii olmustur.%®* Ayrica Kumral Abdal, Ahi Hasan ve
Candarli Kara Halil Pasa da onun yetistirdigi 6nemli diger bazi miiridleridir.5%
Bununla birlikte Edebali’nin oglu Seyh Mahmud, kardesi Ahi Semseddin ve onun oglu
Ahi Hasan da aynen Edebali gibi Ahi zumresinin ileri gelenlerinden olmustur. Bu
zatlar; kimi zaman Osman Bey’in yaninda gazalara katilarak, Kimi zaman irsad
calismalarinda bulunarak ve kimi zaman ise u¢ boylarinda sergiledikleri etkili
demografik iskan faaliyetleri ile hem bulunduklar1 bolgelerin huzur ve sukdnetini

saglamiglar, hem de beyligin kurulmasinda ve gelismesinde Onemli rol

602 Sahin, a.g.e., s. 91; Kara, a.g.e., s. 130, 283.

603 Agikpasazade, a.g.e., s. 63; Nesri, a.g.e., I, s. 113; Anonim, Osman/: Kronigi, s. 12; Anonim, Tevarih-
i Al-i Osman, s. 10.

604 Sahin, “Edebali”, 10: 393; Safa Ocal, “Seyh Edebali Hazretleri”, Tiirk Diinyas: Arastirmalar:
Dergisi, Cilt. 1, Say1. 5, Istanbul 1980, s. 44-45. Heterodoks tasavvuf anlayis1 alanindaki ¢alismalariyla
taninan A. Yasar Ocak ise, Edebali’nin, Babai ziimresine bagli bir Vefai seyhi oldugu goriisiine kesin
goziiyle bakarken, onun Ahilik ile bir baginin olamayacagini iddia etmektedir. Bkz. Ahmet Yasar Ocak,
“Ahilik ve Seyh Edebali: Osmanli Devleti’nin Kurulus Tarihi A¢isindan Bir Sorgulama”, Isldmi
Arastirmalar Dergisi, Cilt. 12, Say1. 3-4, Ankara 1999, s. 226-227. Ayrica Seyh Edebali’nin mensup
oldugu tarikat hakkindaki diger muhtelif goriisler i¢in de bkz. a.e. Iréne Mélikoff ise, Elvan Celebi’nin
rivayetinden hareketle Edebali’yi Haci Bektds-1 Veli ile irtibatlandirmistir. Bkz. Iréne MélikofT,
“Bektashi / Kizilbas: Historical Bipartition and Its Consequences”, Ed. Tord Olsson, Elisabeth Ozdalga,
Catharina Raudvere, Alevi Identity - Cultural, Religious And Social Perspectives, Swedish Research
Institute In Istanbul Transactions, Istanbul 1998, s. 4.

605 Sahin, a.g.e., s. 92.
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oynamislardir.®® Bazi kaynaklar da bu dervislerin katildiklar1 gaza ve fetih
hareketlerine deginerek, Edebali’nin kardesi ve yegeninin, Bursa’nin fethi sirasinda
Orhan Gazi’nin yaninda yer aldiklarini, hatta ye§eni Ahi Hasan’1n kaleye ilk ¢ikan kisi
oldugunu anlatmaktadir.®%” Kopriilii’'ye gore ise biitiin bu olaylar, Osmanli devlet
teskilatlanmasinin heniiz kurulus asamasinda oldugu o gunlerde; Ahi teskilatinin,

devletin bu eksikligini bir nebze de olsa giderdigini gostermektedir.%®

Edebali’nin yetistirdigi bu 6grenciler, onun vefatindan sonra da devletin inga
stirecinde etkin roller iistlenmislerdir. Nitekim, gerek beyligin u¢ bolgelerindeki
eyaletlerin bu stfi sahislarin manevi etkinliginde olmasi, gerekse de 6zellikle Orhan
Bey doneminde fetholunan yerlerde bu dervisler i¢in devlet eliyle zaviye ve vakiflar
inga ettirilmesi, bu ahflerin ve diger dervislerin beyligin kurulup gelismesinde
gordukleri mihim hizmetlerin birer nisanesi konumundadir. Buna ek olarak, Osman
Bey’in vefatiyla yerine gececek olan Bey’in, Seyh Edebali’nin yegeni Ahi Hasan’in
zaviyesinde belirlenmesi ise, bu dervislerin Osmanli beyligi igerisindeki politik

giiciinii anlamamizi saglamaktadir.®%®

Bazi kaynaklarda manevi olgunluk, makam ve keramet sahibi olmasinin yani
sira, sohreti de olduke¢a yayilmis bir dervis olarak anilan Edebali’ye; Osman Bey’in
yani sira, daha Oonce Anadolu halkiyla beraber Sel¢uklu Sultan1 1. Aldeddin
Keykubad’in da baglandig1 aktarilmaktadir.®*® Ancak s6z konusu kaynaklarda bu
bagliligin ne sekilde oldugu ve Edebali’nin bu kisilere yonelik ne tiir faaliyetler

gergeklestirdigine dair detaylar yer almamaktadir.

Diinyalik yoniinden de zengin olan Edebali, buna ragmen tasavvufi bir ziihd
hayat1 ¢izgisinde yasamis; insanlari irsad ve teblig i¢in her imkan1 kullanarak 6mriinii
halkin manevi terbiyesine adamigtir. Onun Sogiit yakinlarinda yaktigi manevi ates,
zamanla ve beyligin de genislemesiyle tum Anadolu yurduna yayilmis; bdylece o,
Anadolu’nun Islamlasmasina sundugu katkilar ile biiyiik yanki uyandirmistir.?* Yiiz

yirmi bes yil gibi uzun bir omiir siirmiis ve Omruniin sonlarina dogru Bilecik’e

66 Uzungarsily, a.g.e., I, s. 496; Ocal, a.g.m., s. 43, 48.

807 Nesrd, a.g.e., I, s. 129-133; Asikpasazade, a.g.e., s. 70-72; Kara, a.g.e., s. 220.

608 Kopralu, a.g.e., s. 211.

609 Halil inalcik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), (Cev. Rusen Sezer), Yap1 Kredi
Yayinlari, istanbul 2003, s. 61-62; Asikpasazade, a.g.e., s. 78-79; Nesri, a.g.e., I, s. 147.

610 Nesri, a.g.e., I, s. 81-83; Anonim, Osmanli Kronigi, s. 11; Anonim, Tevarih-i Al-i Osman, s. 10.

611 Kara, a.g.e., s. 283.
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yerlesmis olan Edebali, 1326/726 yilinda Osman Bey’den ¢ok kisa bir siire 6nce vefat

etmis ve burada zaviyesinin bulundugu yere defnedilmistir.5!2

2.16. Geyikli Baba (6. 1350 / H.751)

XIII. ytizyilin son ¢eyregi ile XIV. yiizyilin ilk yaris1 arasinda yasadigi tahmin
edilen, 6zellikle Osmanli’nin ikinci beyi olan Orhan Gazi dénemindeki faaliyetleri ile
dikkat ceken ve yetistirdigi dervisler ve katildigi cihad faaliyetleri ile Anadolu’nun
Islamlasma siirecine katkilarda bulunmus bir diger sifi sahsiyet ise Geyikli

Baba’dir.53

Kaynaklarda hayatinin ilk donemi ve aile efradi hakkinda yeterli malimat
bulunmayan Geyikli Baba’nin, Azerbaycan’in Hoy sehrinde dogdugu ve Ceri Hasan
ismindeki bir siilaleye baglh oldugu aktarilmaktadir.5* Ancak bu rivayetin, Geyikli
Baba’nin hayati hakkinda malimat veren ilk dénem kaynaklarda yer almamasi, bu

bilginin kabul edilebilirligini zora sokmaktadir.

Baz1 kaynaklarda gecen menkibevi bir rivayete gore Geyikli Baba; dagda
geyiklerin kendisinden kagmamasi, geyiklerle sohbet etmesi, onlarla birlikte ytriimesi,
hatta onlar1 binek olarak kullanmas1 nedeniyle bu lakap ile anilir olmustur.%*® Ancak
onun asil adinin ne oldugu konusu kesin olarak bilinmemektedir. Baz1 kaynaklar
Geyikli Baba’nin asil adin1 Balum Sultan, Baba Sultan, Ulvi Baba ve Mehmed olarak
zikrederken; Golpinarli ise, onun asil adinin Yunus Emre’nin bir beytinde gegtigi lizere
Hasan olabilecegini nakletmistir.52® Yasadig1 tarinten, Yunus Emre ile ayn1 donemde
hayat siirdiigii anlagilan Geyikli Baba’nin asil adinin, Yunus’un zikrettigi gibi Hasan
olmasi daha muhtemel olsa da, Yunus’un bu beyitte o donemde yasamis baska bir

Hasan’dan bahsetmis olma ihtimali de s6z konusudur.5

612 Aslkpasazéde, a.g.e., s. 63; Nesri, a.g.e., I, s. 85; Uzungarsili, a.g.e., I, s. 496; Sahin, a.g.e., s. 92.

613 Ahmet Yasar Ocak, “Geyikli Baba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1996), 14: 45-46.

814 Evliya Celebi, GuinimUz Turkgesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, (Haz.) Yiicel Dagh & Seyit Ali
Kahraman, Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul 2008, c.II, s. 58; Sahin, a.g.e., s. 96.

615 Cami, a.g.e., s. 802; Asikpasazade, a.g.e., s. 89; Nesri, a.g.e., I, s. 169; Ocak, 2011, a.g.e, s. 207.

616 Golpiarli, 1941, a.g.e., s. 30-31; Sahin, a.g.e., s. 96. {lgili beyitte Yunus; “Geyikli’nin ol Hasan s6z
ayitmig kendinden / Kudret dilidir sézler kendide sz nesidir.” demektedir. Bkz. Golpimarly, a.e., s. 30-
31.

617 Sahin, a.g.e., s. 96.
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Yukarida da belirttigimiz gibi, kaynaklarda Geyikli Baba’nin Anadolu 6ncesi
hayati ile ilgili yeterli malimat bulunmazken; onun, Orhan Gazi déneminde Bursa-
Inegdl ile Kesisdagi (Uludag) arasinda bir yere (bugiinkii Babasultan koyiine)
yerleserek, buray1 yurt edinmis dervislerden birisi oldugu zikredilmektedir.%® Omer
Latfi Barkan ise, Konya civarindaki kimi agiretler igerisinde Geyikli Baba muntesibi
bazi dervislerin bulunmasindan hareketle; Geyikli Baba’nin buraya yerlesmeden 6nce
Konya’da bulunmus ve Osmanli topraklarina da buradan gelmis bir Tiirkmen zimresi

{iyesi olabilecegini belirtmektedir.®°

Muhtemelen Bursa’nin fethinden &nce, Inegdl yakinlarinda kurdugu
zaviyesinde mintesibi olan dervisleriyle birlikte yasayan ve onlarin egitimi ile mesgul
olan Geyikli Baba; burada zaman zaman daglara ¢ekilerek geyiklerle ve baska bazi
hayvanat ile bir arada bulunmus ve bir nevi inziva hayati stirdirmistiir. Buradan da

onun Kalender-mesrep bir hayat tarzina sahip oldugu tahmin edilebilmektedir.?

Yasadig1 donemde bazi 6nemli isimlerin de kendisine miirid oldugu Geyikli
Baba’ya burada, Osman Bey ve Orhan Gazi’nin silah arkadaslarindan olup, yasi
ilerlemis bir komutan olan Turgut Alp de hususiyet gostererek intisap etmistir. Geyikli
Baba’ya ¢okga sevgi besleyip sohbetlerinde bulunan Turgut Alp, miirsidinin vefatina
dek de ona hizmet etmistir. Hatta Turgut Alp, Orhan Gazi’nin de Geyikli Baba ile
tanigarak ona muhabbet duymasini saglamistir. Kaynaklardaki rivayetlerden, dnceleri
devlet erkani ile goriismeye pek yanagmayan bir dervis oldugu anlasilan Geyikli
Baba’nin; daha sonralart Turgut Alp’in de etkisiyle Orhan Gazi ile goriistiigii, ona ve
ondan sonraki nesline dua ederek, bir de Orhan Gazi’nin o sirada bulundugu
Bursa’daki Bey saraymin avlusu icine bir kavak agaci diktigi aktarilmaktadir. Bu
rivayetteki agag¢, kaynaklarda Osmanli devletinin ileride daha da biiylylip kok
salacagina ve Omrindn uzun olacagina dair metaforik bir isaret olarak

yorumlanmaktadir.52!

618 Agikpasazade, a.g.e., s. 89; Nesri, a.g.e., I, 5. 169.

619 Barkan, a.g.m., s. 290.

620 Lami’1 Celebi, Bir Bursa Efsanesi - Miinazara-i Sultan-i Bahdr Ba-Sehriydr-1 Sitd, (Haz.) Sadettin
Egri, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2001, s. 230; Sahin, a.g.e., s. 97; Ocak, 2011, a.g.e, s. 208.

621 Asikpasazade, a.g.e., s. 89; Nesrd, a.g.e., I, s. 169-171; Cami, a.g.e., s. 802; Kara, a.g.e., s. 242; Ocak,
“Geyikli Baba”, 14: 46.
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Bu karsilasmadan hosnut kalan Orhan Gazi ise, bundan sonraki dénemlerde
zaman zaman Geyikli Baba’y1 kaldig1 zaviyesinde ziyaret edip, duasini alir olmustur.
Hatta bu ziyaretlerinden birinde Inegol’ii kendisine vakif olarak vermeyi teklif etmis,
fakat Geyikli Baba: “Bu mal miilk Hakk’indir, ehline verir. Biz onun ehli degiliz.”
diyerek Orhan Gazi’nin bu istegini kabul etmemistir. Ancak Orhan Gazi’nin ¢ok israr
etmesi Uzerine Geyikli Baba, orada dervislerin kalmas1 i¢in bir parca yerin tahsis
edilmesine razi olmustur.%?2 Bu durum ayrica Geyikli Baba’nin, -yukarida belirttigimiz

gibi- miintesibi olan bir dervis grubunun varligini da ortaya koymaktadir.5%3

Abdalan-1 Rum ziimresine mensup olmakla birlikte, Alperen bir dervis olan
Geyikli Baba, esasen Osmanli Beyligi igerisinde adindan ilk kez 1326 yilindaki
Bursa’nin fethi esnasinda s6z ettirmistir. Nitekim o, bu savasta miiridleriyle birlikte
Orhan Gazi’nin yaninda yer alarak biiylik yararliliklar gostermis, hatta Kizil Kilise
(glinimiiz adiyla Bursa-Keles ilgesi) denilen bolgenin fethini blylk 6l¢tide onlar
saglamislardir.®® Ocak’a gore ise, Geyikli Baba’nin Bursa’nin fethine katildig
rivayeti kesin olmamakla birlikte, onun Bizans’a karsi yapilan gaza ve fetih
hareketlerinde yer almak icin buraya gelen Babai dervis-gazilerinden birisi oldugu ve

burada baska birtakim cihad ve fetih hareketlerine katildig1 bir gergektir.5?°

Geyikli Baba’nin mensup oldugu tarikat hakkinda ise, kaynaklarda bizzat
kendisinin bildirdigi Uzere, Seyyid Ebil'l-Vefa tarikatindan ve Baba Ilyas’m
miiridlerinden oldugu ag¢ik bir sekilde ifade edilmektedir. Her ne kadar Geyikli
Baba’ nin, aradaki uzun zaman farkindan dolay1 Baba Ilyas’in direkt olarak muridi
olmasi ihtimali mimkiin gorinmese de, araya birka¢ sahsin vasita olarak girdigi bir
silsile yoluyla, onun Vefai tarikatina bagli ve Baba Ilyas miiridanina tabi bir kisi
oldugu anlasilabilmektedir.?® Bunun yan1 sira biiyiik Osmanli gezgini Evliya Celebi
ise Seyahatname adli eserinde, Geyikli Baba’nin Yesevi dervislerinden biri oldugunu

sOylemekte; bazi kaynaklar ise Evliya Celebi’nin bu bilgiyi hataen vermis

622 Asikpasazade, a.g.e., S. 89-90; Nesri, a.g.e., I, s. 169-171; Cami, a.g.e., s. 802; Ocak, “Geyikli Baba”,
14: 46.

623 Kara, a.g.e., s. 242.

624 Sahin, a.g.e., s. 97; J. Von Hammer, Osmanli Imparatorlugu Tarihi, Tlgi Kiiltiir Sanat Yaymcilik,
Istanbul 2011, c.I, s. 42; Ocak, “Geyikli Baba”, 14: 46.

625 Ocak, 2011, a.g.e, s. 207-208.

626 Asikpasazade, a.g.e., s. 89; Nesri, a.g.e., I, s. 169; Cami, a.g.e., s. 802; Ocak, “Geyikli Baba”, 14:
46; a.mlf., 2011, a.g.e, s. 206.
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olabilecegini belirtmektedir.®?” Ote yandan Geyikli Baba, bugiin Bektasi geleneginin
de kendisine biiyiik 6nem atfettigi sahislar arasinda yer almaktadir. Konuyla ilgili
olarak Ingiliz asill1 iinlii Osmanl tarih¢isi F.W. Hasluck ise, Geyikli Baba’nin da
Abdal Masa ile birlikte Bektasilik ile sonradan iliskilendirilmeye ¢alisilmis bir sahis

oldugu diisiincesindedir.5?®

Gerek yasadigi bolgede katildigi bazi gaza faaliyetleriyle, gerekse de
yetistirdigi dervislerinin Anadolu’nun mubhtelif yerlerine dagilmasi ile Anadolu’nun
Islamlasmasina katkida bulunmus Alperen bir dervis olan Geyikli Baba’nin; Erzurum,
Sivas, Malatya, Adana ve Canakkale-Biga gibi Anadolu’nun farkli yerlerinde
taraftarlarina rastlanmast onun dervislerinin genis bolgelere yayildiginin bir
gostergesidir. Muhtemelen 1350 yilinda -giiniimiiz adiyla- Babasultan kdyundeki
zaviyesinde alem-i ervaha gocen Geyikli Baba’nin 6limu (zerine Orhan Gazi, onun
gunimuz Bursa-Kestel ilgesine bagli Babasultan kdyiindeki bu zaviyesinde, onun igin

bir tuirbe, bu tiirbenin yanina da bir tekke ve cami insa ettirmistir.52°

Bitin bunlara ilaveten, geyiklerle yolculuk yapan ve her mevsim karli olan
Uludag bolgesi sartlarinda kalin giyinmesi gereken Geyikli Baba’nin; aslinda
Hristiyanlarin ‘Noel Baba’ diye andiklari kisi olabilecegi iddias1 da tetkik edilmeye

deger bir baska konudur.5%®

627 Evliya Celebi, a.g.e., Il, s. 58; Kara, a.g.e., s. 241.

628 F W. Hasluck, a.g.e., s. 9. Biitiin bu rivayetlerin disinda, Geyikli Baba ile ilgili tartisilagelen bir baska
konu ise, onun Orhan Gazi’'nin kendisine raki ve sarap gonderdigi heterodoks bir dervis oldugu
iddiasidir. Caligmamizin kapsami digina ¢ikmasi hasebiyle, bu baslik altina dahil etmedigimiz bu
tartisma konusu ile ilgili detayli bir tetkik i¢in bkz. Hakan Yilmaz, “Geyikli Baba’nin Inegdl’e
Yerlesmesi, Orhan Gazi ile iliskisi ve Heterodokslugu Yoniindeki Iddialarin Kesin Deliller Isiginda
Ciiriitiilmesi”, Ed. Dogan Yavas & Sezai Sevim, Uluslararas: Inegél Tarihi ve Kiiltiirii Sempozyumu,
Ihlas Gazetecilik A.S., Istanbul 2017, s. 461-506.

629 Agikpasazade, a.g.e., s. 90; Nesti, a.g.e., I, s. 171; Cami, a.g.e., s. 802; Kara, a.g.e., s. 243.

830 S$z konusu iddia ile ilgili bir degerlendirme igin bkz. Osman Arslan, (13 Kasim 2013), “Yilbagi’nin
Devsirme Babas1”, Erisim tarihi: 22 Subat 2020, http://www.osmanarslan.org/yilbasinin-devsirme-
babasi/.
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SONUC

XIII. yiizyil, uzun stren Hagli seferleri ve Bizans baskisini ardinda hissetmis
olan Anadolu cografyasinin; yeni bir musibet olarak Mogol istilasi ile tanistigi ve
ozellikle bu yeni musibetin gelisi ile dini ve sosyal hayatin adeta kesmekese donlistigl

bir donemdir.

Bdyle bir donemde birbirinden farkli bolge ve giizergahlar iizerinden
Anadolu cografyasina gelen bazi sifi sahsiyetler, bu topraklarin Islam ile sereflenmesi
adia kdy koy, kasaba kasaba dolasarak, Anadolu’nun islami tekdmiile ulasmasina hep
bir elden destek olmuslardir. Iletisim ydntemi olarak goniil dili olan tasavvufu kullanan
bu ehl-i hikmet zatlar, gittikleri yerlerde insanlara Islamiyet’i anlatip Allah’tan

bahsetmisler ve O’nun Resuliiniin yolundan gitmeyi 6giitlemislerdir.

Arastirmamiza konu yaptigimiz bu zatlarin hayat amaci; yalnizca dogmak,
blyimek, yiyip i¢ip, bir de derd-i maisetini saglayacaklari iyi bir meslek sahibi olmak,
evlenmek ve nihayetinde 6lmek degildir. Onlar hepsinin biittin bunlardan énce ortak
bir davasi, hedefi ve gayesi vardir ki, o da bu zatlarin kendilerini, ‘emri bil ma’ruf
nehy-i an’il miinker’ ve 1‘la-yi kelimetullah misyonu ile gerek kendi hayatlarinda,
gerekse de Ummet-i Muhammed’in (s.a.v) hayatlarinda iz birakmaya adamis
olmalaridir. Iste bu sebeple bu zatlar, gittikleri yerlerde misafir gibi degil, ev sahibi

gibi yasamuslar; oralara sahip cikarak ihya ve inga faaliyetlerinde bulunmuslardir.

Her birinin hemen hemen ayni sathalardan gectigi bu kimseler, bu gayeler ile
oncelikle ailelerinin yaninda iyi bir egitim almiglardir. Bu ilk egitimden sonra hentiz
kiigiik yaslardan itibaren c¢iktiklar1 uzun ve yorucu ilim seferlerinden bir an olsun
yilmamiglar, daima kendilerini yetistirme ve gerceklestirme ideali ile mesgul
olmuslardir. Bu minvalde, gittikleri Bagdat, Halep ve Sam gibi 6nemli ilim
merkezlerinde ciddi bir medrese tahsili gormiisler, béylece heniiz bu yaslardan itibaren
ser’i ilimlerde ders verecek dereceye kadar ulasarak, zahiri ilimlerde biiyiik bir

ilerleme katetmislerdir.

Zahiri ilimlerde gostermis olduklari bu ilerlemeyi, daha sonra gittikleri
tekkelerin manevi c¢atis1 altinda, nefsi tezkiye ve kalbi tasfiye gibi batini ilimlerle

birlestirerek tekmil eden bu stfi sahislar; boylece 6nce medresenin ilmini alarak iyi bir

127



egitim siirecinden ge¢misler, sonrasinda ise tekkenin manevi terbiyesi ile kendilerini

donatmslardir.

Iste bu yetkin donanimla ¢iktiklar ilim ve irsad yolculuklarinda, rotalarini
Anadolu cografyasina ¢eviren bu ehl-i irfan zatlar, burada yogun bir irsad ve teblig
faaliyetlerine koyulmuslar, ayrica ihtiyaca gore camide imamlik, medresede
miiderrislik, tekkede miirsitlik, halkin i¢erisinde kanaat 6nderligi ve manevi rehberlik,
harp zamanlarinda ise birer asker gibi yasamuislardir. Gittikleri yerlerde ahaliyi
cezbeden bu zétlar, medreselerden almis olduklart ser’i ilimlerdeki ciddi birikimleri
ile insanlara dini bilgi 6gretmisler, tekkelerden edindikleri manev1 terbiye ile de onlar1
irsad etmislerdir. Boylelikle Anadolu toplumunun hem ilmi, hem de ahlaki anlamda

kemale ermesi i¢in ¢alismislardir.

Bu zatlar ¢iktiklar irsad yolculuklarindan asla usanmamis, gerceklestirdikleri
ilim ve irsadd calismalari sirasinda karsilastiklart sikintilara gogiis germis, ne Haghi
korkusu, ne Mogol tehdidi, ne de baska bir gii¢c onlar1 I‘la-yi kelimetullah davasina
hizmet etmekten asla alikoymamistir. Hatta bu yolda gerektiginde kili¢ kalkanlarini
kusanarak fetih hareketlerine de katilmislar, diismana karsi cihad ederck 6liimlerin en

giizeli olan sehadete talip olmuslardir.

XIII. yiizyilhn ikinci yarisina dogru ise, ortaya ¢ikan Mogol tehlikesine karst
bu zatlarin bir kismi, -Ahi Evran gibi- hem Anadolu insaninin Mogollara karsi
direnisindeki dagimikligini toparlayip yonlendirici faaliyetlerde bulunmuslar, hem de
Mogollara karst bilfiil savasarak bulundugu bolgeyi savunmaya calismislardir. Bu
zatlar, Anadolu Selguklu Devletinin merkezi otoritesinin giderek zayifladigi yillarda
hem teskilat¢1 yapilariyla merkezi otoriteyi giiclii tutmaya calismislar, hem de
insanlara boyunduruk altina girmenin ezikligini ve 6zgiirliigiin ehemmiyetini anlatarak
onlarin inang ve fikir birligi icerisinde Mogollara karsi bir arada durmalarim

saglamiglardir.

Mevlana ve Yunus Emre gibi bir kisim zatlar ise, yapilan savaslar ve Mogol
saldirilar1 sonrast harabeye donen Anadolu topraklarinin, maddi hasarlarinin altinda
yatan ve ondan daha derin ve kalici izleri olan manevi tahribatlarini onarmaya
calismiglar, adeta insanlarin yeniden hayata tutunmalarini saglayan manevi birer
rehber gorevi gormiislerdir. Bu zatlarin kimisi bir bolgede kalarak, kimisi ise
Anadolu’yu karis karig gezerek, bir yandan halki ¢ektikleri acilara karsi teskin ve
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teselli etmisler, diger yandan ise onlarin i¢inde bulunduklari sikintilara sdfice
cozlimler getirmislerdir. Kimisinin etki sahas1 yasadig1 kdy, belde veya sehir ile sinirl
kalan, kimisinin ise biitiin bir Anadolu’yu kusatan bu zatlar, béylece Anadolu’nun

Islami kimligini hep birlikte insa etmislerdir.

Kendilerinden sonra gelecek olan talebe ve miiridlerini de ayni minvalde
yetistiren bu Allah dostu zatlarin yetistirdigi her bir 6grencisi; muhtelif koy, belde ve
sehirlere ayn1 gaye ve dava bilinci ile giderek Islam’1 teblig ve halk1 irsad etmisler,
boylece miirsidlerinin meslegini siirdiirerek bu ilim ve irsad silsilesini devam

ettirmislerdir.

Islam cografyas1 giinimiizde cesitli sikint1 ve problemlerle karsi karsiya
kalmistir. Bu sikintilarin birden fazla sebebi oldugu gibi, bunlardan kurtulmanin da
birgcok yolu vardir. Bu yollardan bir tanesi de maddi ve manevi agidan iyi yetismis
insanlara sahip olmaktir. Zira cografyalara sekil veren, arag ve geregler degil iyi

yetismis, birikimli ve donanimli insanlardir.

Tasavvuf ilmi, tarih boyunca s6z konusu vasiflara haiz insanlar yetistirmek
suretiyle, fethedilen topraklara sekil vermis ve oralarin Islamlasma siirecine katki
saglamistir. Bazen de istilaya ugramus Islam topraklarmin yeniden ihya ve insa
siirecinde, bu yetismis insanlarin ¢aba ve gayretleriyle oralar tekrardan eski haline
getirilmistir. Giiniimiizde de birgok agidan geri kalmis Islam cografyasinin, 6zellikle
ilmi, ameli ve ahlaki agidan toparlanmasi noktasinda tasavvufun bu birikimine ihtiyag
oldugu kanaatindeyim. Bu ¢alismamizda hayatlarini ele aldigimiz stifi sahsiyetlerin,
gerek Mogol oncesi Islamlasma siirecinde, gerekse de Mogol istilas1 sonrasi ihya ve
inga siirecinde ortaya koymus olduklar1 ¢aba ve gayretler ile ilim ve irsad faaliyetleri,
giiniimiiz Islam cografyasinin yeniden toparlanmasinda ufuk agic1 bir rol modellik

gorevi yerine getirirse ¢calismamiz basariya ulasmis sayilacaktir.
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