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MESRUIYET VE KEMIYET BAGLAMINDA
TERAViIH NAMAZI

Yrd. Doc. Dr. ibrahim OZDEMIiR*

Ozet: Teravih namazi genelde gece kiyami 6zelde ramazan kiyami kapsaminda yer alan
ve muayyen bir kemiyetle sinirlandirilmayan nafile bir namazdir. Migtehitler bu nama-
zin farkli kemiyet ve keyfiyetlerde kilinabilecegi hususunda farkli gorisler serdetmis-
lerse de mesruiyeti konusunda ittifak etmislerdir. Teravih namazi hem fiili hem de kavli
stinnetle sabittir. Bu namaz mutlak bir gece namazi degil, ramazan gecelerine has olan
ve Peygamberimiz (s.a.v.) tarafindan yatsi namazindan sonra bir sireligine cemaatle
kilindiktan sonra sahabilerde goriilen hirs ve israr Uizerine farz olabilecegi endisesiyle
cemaatle kilinmasi terk edilen bir gece namazidir. Bu namazin on bir rek’atla sinirli oldu-
Ju iddiasi, on sekizinci asirdan itibaren ortaya atilmis nevzuhur bir goristir. Bu gorisu
savunanlarin dayandiklar bazi mevkdf rivayetler, iddia edilen tahdidi netice vermemek-
tedir. Resulullah(s.a.v.)in, gece namazini degisik kemiyet ve keyfiyetlerde kildigini gos-
teren bir¢ok sahih rivayet kaynaklarda mevcuttur. Migctehitler bu rivayetleri bu namazin
tahdidine degil, mutlakligina hamletmislerdir. Gece kiyami ile ramazan kiyami hakkinda
varid olan ve umm ifade eden tiim nasslari da bu mutlakliga delil gostermislerdir. Gece
namazi rek’atlar az, kiyami uzun tutularak kilinabilecegi gibi, kiyami kisa, rek‘atlar arti-
rilarak da kilinabilmektedir. Teravih namazinin son zamanlarda bazi cevreler tarafindan
inkar edilmesi, tahdidi ifade eden bazi mevkuf rivayetleri bu namazin inkarina yormak-
tan kaynaklanan temelsiz ve yersiz bir iddiadir.

Anabhtar Kelimeler: Teravih namazi, Kiyamu'l-leyl, Kiyamu Ramazan, Teheccid, Vitir.

Prayer of Tarawih in the Context of Legitimacy and Quantity

Abstract: The prayer of tarawih is a supererogatory prayer that is not limited to a certain
quantity, and it is identified as a night gqiyam in general and Ramadan giyam specificially.
Interpreters of Islamic law have expressed different ideas about the quantity and the cir-
cumstances of tarawih but they agree with its legitimacy. The prayer of tarawih is established
both with the practical and oral sunnah of the Prophet (PbuH). This prayer is not an absolute
night prayer, it is particular to the Ramadan, and it was performed after the Isha prayer with
the communion by the prophet (PbuH) for a time, then, on the insistence of the Compani-
ons of the Prophet (PbuH), they stopped performing it with the communion as it could be
proved as obligatory (fardh) by the God. The idea that this prayer is limited to 11 rak‘ats is a
newcomer idea suggested after the eighteenth century. Some mawquf narratives that are
advocated by the advocaters of this idea do not result in limitation. There are a lot of valid
narratives at the sources which show us that the Prophet (PbuH) performed the night prayer
in different quantities and circumstances. The interpreters of Islamic law attribute these nar-
ratives to the certainity of this prayer not to its limitation. They also show the narratives about
night prayer and the giyam of Ramadan as a proof of the certainity of this. The night prayer
may be performed in two different ways; a few rak’ats and a long giyam and more rak‘ats and
a shorter giyam. Denial of terawih by some academics in recent times is a baseless and unjust
assertation arising from denial of some mawquf narratives which express the limitation.

Keywords: The Prayer of Tarawih, Qiyam al-Layl, Qiyam al Ramadan, Tahajjud, Witir.
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GIRIS

Ser’i delillerden hiikiim elde etmeye ¢alisan miictehitlerin bircok meselede ih-
tilaf ettikleri bilinen bir gergektir. Bu da temelde iki nedene dayanmaktadir. Bun-
lardan biri ser’i delillerin ihtilafa miisait ihtimalli bir yapiy1 haiz olmasidir. Nitekim
ser’i delillere ve bu delillere kaynaklik eden nasslara bakildiginda onlarin farkls al-
gilamalara imkan veren hatta bu algilamalar1 zorunlu kilan bir¢ok yonii/ozelligi
barindirdig goriiliir. Thtilafi konu edinen eserler ile usul eserlerinin elfaz bahsinde
ele alinan bu yonleri' siibut ve delalet seklinde iki ana sebebe indirgemek miim-
kiindiir.? Thtilafin diger nedeni ise ser’i delilleri ele alan miictehitlerin anlama ve

yorumlama telakkilerinin/egilimlerinin birbirinden farkli olmasidir. Bu da insanda
var olan tabii bir durumdur.

Thtilafa konu olan ve giiniimiizde de tartigilan fikhi meselelerden biri de teravih
namazinin mesruiyet ve kemiyet yonleridir. Hadis ve fikih eserlerinde beyan edildigi
lizere bu namazin mesru oldugunu ve farkli kemiyetlerde kilinabilecegini gosteren
birgok ser’i delil s6z konusudur. Bunlarin baginda Peygamberimiz(s.a.v.)’in fiili ve
kavli stinnetleri gelmektedir. Bu nedenledir ki, ilk donemlerde teravih namazinin
mesru olmadigini veya muayyen bir kemiyetle sinirli oldugunu séyleyen herhan-
gi bir miictehit -gorebildigimiz kadariyla-kaynaklarda zikredilmemektedir. Ancak
tesri tarihinden son donemlere dek siiregelen bu anlayis, San'ani (6.1182/1768)
ve Miibarekfari (6.1353/1935) tarafindan hatali bulunmus ve bu namazin on bir
rekatla sinirli oldugu ileri striilmiistiir.’ Cagdaslar: tarafindan destek gormeyen
bu goriis, daha sonra Elbani (6.1420/1999) tarafindan sahiplenilmis ve bir esere
konu edilerek 1srarla savunulmaya galisilmistir.* Her {i¢ muhaddis 6zellikle Elbani
tarafindan savunulan bu goris, giiniimiizde bazi akademisyenler tarafindan farkli
bir mecraya taginarak bu namazin aslinin olmadig1 iddiasinda bulunulmustur. Bu
iddiada bulunanlarin séylemlerine bakildiginda farkli bir argiimana yer vermedik-
leri, bilakis mezkiir muhaddislerin kullandiklar: argiimanlarin bir kismini goz ard:
ettikleri bir kismini da her ti¢c muhaddisten farkl: algilayip teravihin tahdidi i¢in
degil, inkér: i¢in kullandiklar1 goriiliir.

Binaenaleyh ¢alismamizda ilk olarak teravih namazinin mesruiyeti konusu ele
alinacak ve bu namazin Peygamber (s.a.v.) tarafindan kilinip kilinmadig: tizerinde

1 Bkz Batalyevsi, Ebti Muhammed Abdullah b. Muhammed b. es-Sid, el-Insdf fi't-tenbih ale’l-hilaf fi'l-ma‘dni ve'l-
esbabi’l-leti evcebeti’l-ihtilaf, thk: Muhammed Ridvan ed-Déye, II. Baski, Daru’l-Fikr, Beyrut 1403, s. 33; Rézi, Ebi
Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer, el-Mabhsiil fi ilmi’l-usiil, thk: Taha Cabir Alavani, I. Baski, Daru’s-Selam,
Beyrut 2011, c. 1, s. 253-261.

2 Siibut, Islami nasslarin/delillerin hangi yollarla ve ne derecede dogru aktarildigini ifade ederken; delalet, aktarilan
bu nass ve delillerin nasil anlagilacagini ve yorumlanacagini ifade etmektedir.

3 Bkz Sanni, Muhammed b. Ismail, Subulu’-selam (Bulugu’l-Meram ile birlikte), Darw’l-Hadis, y.y, t.y, c.1, s. 345,
593; Miibarekftri, Ebil-Ulda Muhammed Abdurrahman b. Abdiirrahim, Tuhfetu’l-ihvazi bi serhi Camii’t-Tirmizi,
Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut, t.y., c. 3, s. 440.

4 Bkz. Elbani, Saldtu’t-Teravih, I1. Baski, el-Mektebu’l-Tslami, Beyrut 1985.
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durulacaktir. Sonra ii¢ muhaddis 6zellikle Elbani tarafindan iddia edilen on bir
reKatla tahdid goriisti, argiimanlariyla birlikte ele alinacaktir. Anilan muhaddisle-
rin konunun 1sbat1 i¢in yaptiklari istidlallerin yerinde olup olmadigy, usul ve hadis
ilimlerinin kriterleri ¢ercevesinde irdelenecektir. En sonunda da tehecciid ve vitir
namazlarina yer verilecek ve bu iki namazin teravihle olan miinasebetlerine degi-
nilecektir.

I. MESRUIYET BAGLAMINDA TERAVIH NAMAZI

Teravih namazi asagida beyan edilecegi iizere genelde gece kiyam: (1) »L3)
ozelde ramazan kiyami kapsaminda yer alan bir gece namazi oldugu gibi, teravihle
iligkili olan vitir ve tehecciid namazlar1 da gece kiyami kapsaminda yer almakta-
dir. Dolayisiyla ¢alismamizin bu béliimiinde 6nce gece kiyam ile ramazan kiyam
kavramlari tizerinde durulacaktir. Nitekim bu iki kavramdan bahsetmeden her iig
namaz tiiriinden bahsetmemiz miimkiin degildir.

A. KIYAMU’L-LEYL

Kur’an ve Stinnette yer alan birgok nass kiyamu’l-leyl ibadetini tesvik etmek-
tedir.” Kiyamu’l-leyl kavramini igeren nasslara bakildiginda bu kavramuin, biri 6zel
digeri genel olmak tizere iki anlamda kullanildig1 goriilmektedir:

1.0zel anlami1: Gece namazi

Kiyamu’l-leyl kavrami ve tiirevleri genelde yats: namazi ve ona bagl olan siin-
netlerden (revatib) sonra kilinan gece namazini (U $5L») ifade etmek icin kul-
lanilmaktadir. Ibn Astir (6.1394/1973); bircok miifessir, muhaddis ve fakih tara-
findan benimsenen bu anlami® soyle dile getirmektedir: ”Kiyamu’l-leyl, Kuran ve
Siinnet 1stilahinda, aksam ve yats: namazlariyla bu namazlara bagh olarak kilinan
siinnetler (revatib) disinda kalan gece namazina verilen bir addir”” Bu kullanima
gore kryamu’l-leyl ile saldtu’l-leyl kavramlari es anlamlidir. Bu hususu birgok nassta
gormek de miimkiindiir.?

5  Bkz. Insan 76 /26; Ziimer 39/9; Secde 32/15-17; Furkan 25/ 64; Al-i Imréan 3/113; Buhari, “Tehecciid’, 1121.

6  Bkz. Beyzavi, Ebt Said Nasiriidddin Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envdru’t-tenzil ve esrarii’t-te¥il, Dersaadet,
Istanbul t.y,, c. 2, s. 537; Askalani, Ebir'l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, thk: Abdiilaziz b. Baz,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1995.

Ornegin, Miizemmil siiresinde yer alan » & <l , JU o3 gibi 3, 5. 315.

7 Ibn Astr, Muhammed Tahir b. Muhammed, et-Tahrir ve't-tenvir, ed-Daru’t-Tunusiyye, Tunus 1984, c.29, s. 258.

8  Ornegin, Miizemmil siiresinde yer alan ¢ »—& &IV, J— IV o3 gibi ifadeler ¢ogu bilginler tarafindan gece namazi
anlaminda kullanilirken; “Ey Abdallah! Gecenin tiimiinii (namaza)kalkip da sonra onu terk eden falanca gibi olma”
gibi hadislerde yer alan Saldtu’l-leyl kavrami da kiyamu’l-leyl anlaminda kullanilmaktadir.
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2.Genel anlami: Gecenin ibadetle ihya edilmesi

Bu kavram bazi ayet ve hadislerden de anlagilabilecegi gibi,” gece namazinin
yani sira, Kur’an tilaveti, tesbih, zikir, hadis ve 6giit dinleme, tefekkiir etme vb.
ibadetleri de kapsayan geceyi ibadetle ihya etme anlamui i¢in kullanilmaktadir.®

Kiyamu'l-leyl kavraminin zikredildigi ayet ve hadislerde, namaza ve namazi
olusturan kiyam, ruku; secde vb. unsurlara yer verilmesi birinci anlami giiglendir-
mektedir. Cogu alimin bu anlamu tercih etmesinin buradan kaynaklandigini séy-
lememiz mimkiindiir. Kald1 ki, namaz kiyam, kiraat, ruku, secde, ihlas, miinacat,
kibleye yonelme, tesbih, zikir, tekbir ve Peygamber(s.a.v.)e salavét getirme gibi bir-
¢ok ibadet tiiriinii kendi biinyesinde barindiran kapsayici bir ibadettir. Buna karsin
mezkir kavrami iceren nasslarda, gece namaziyla birlikte, Kur’an tilaveti, ilahi rah-
meti dileme, ilahi azaptan korkma, yakarma, dua etme vb. ibadetlerin yer almasi da
anilan kavramdan, gece namazinin yani sira, bu ibadetlerin de kastedilebilecegini
gostermektedir."'Bu ise s6z konusu kavramin ikinci anlamina tekabiil etmektedir.
Buna gore kiyamu’l-leyl kavramu ikinci anlaminda kullanilsa da kapsaminda gece
namaz1 yer almaktadir. Binaenaleyh gecenin tiimiinii veya bityiik bir béliimiinii ve-
yahut bir dilimini namaz ve diger ibadetlerle gegiren kimse kiyamu’l-leyl ibadetini
yerine getirmis olmaktadur.'?

Kiyamu’l-leyl kavramina dair verilen bu temel bilgilerden sonra bu kavramin
altinda yer alan ve teravih namazinin temelini olusturan hatta onunla 6zdeslesen
ramazan kiyami kavramina deginmeye calisacagiz.

B. KIYAM-U RAMAZAN

Yukarida ifade edildigi tizere bazi nasslar tiim aylardaki geceleri kapsayan
kiyamu’l-leyl ibadetini tegvik ettigi gibi, bazi fiili ve kavli sinnetler de ramazan
gecelerine has olan ve kiyamu ramazan adiyla anilan nafile bir namazi tesvik
etmektedir.”Nitekim hadis kaynaklarina bakildiginda Peygamberimiz (s.a.v.)’in,
bazi ramazan gecelerinde Mescidde cemaatle birlikte nafile namaz kildig1 ve im-
metini de bu namazi kilmaya tesvik ettigi acik¢a goriilmektedir.* Bu nedenledir ki,
tiim muhaddis ve fakihler Ramazan kiyami adiyla bilinen ve ramazan gecelerinde
yats1 namazi ve ona bagli olan siinnetlerden sonra kilinan nafile namazin mesru
oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Bilginlerin bu ittifakina iliskin bilgi, bircok

9 Insan 76/26; Ziimer 39/9; Al-i Imran 3/113; Buhari, “Teravih’, 2024.

10  Bkz. Askalani, Fethu’l-Bari, .3, s.315; Kari, Ebi’l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali, Mirkdtu’l-mefitih
serhu Migkati’l-mesabih, 1. Baski, Daru’l-Fikr, Beyrut 2002, c. 3, s. 920; Siiriinbiilali, Ebi'l-Ihlas Hasan b. Ammar b.
Ali el-Vefai, Meraku’l-felah serhu Nuri’l-izah, thk: Naim Zerz(r, 1. Baski, Beyrut 2005, s. 155.

11 Bkz. Insan 76/26; Ziimer 39/9; Secde 32/15-17; Furkan 25/64; Al-i Imran 3/113; Buhari, “Tehecciid’, 1126.

12 Bkez. Surtnbilali, Meraku’l-felah serhu Niiri’l-izdh, s. 151.

13 Bazinasslar da kadir gecesine 6zgii olan kiyamu tesvik etmektedir.

14  Bkz. Sevkani, Muhammed b. Ali, Neylu'l-evtdr, et-Tabatu’l-Ahire, Mektbetw’l-Ilim, Mekke t.y., c. 3, s. 64.
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sahih kaynakta yer almaktadir."” Muhaddis ve fakihlerin konuya dair referanslarina
bakildiginda ise bunlari iki ana baglik altinda toplamamiz miimkiindiir: Bunlar-
dan biri fiili digeri de kavli siinnettir. Ramazan kiyaminin mesruiyetini gosteren bu
stinnet tlirlerini aktaran rivayetler biiyiik bir yektin teskil etmektedir. Calismamizin
sinir ve amacinin agilmamast i¢in her siinnet tiirlerine ait birer 6rnege yer vermekle
iktifa edilecektir. Ancak yeri geldikge referans teskil eden diger rivayetlere de atifta
bulunulacaktr.

a) Fiili Siinnet

Buhari (6.256/870) ve Miislim(6.261/875) Hz. Aise (r.a.)’nin s6yle dedigini ri-
vayet etmislerdir: Resuliillah(s.a.v.) bir gece Mescidde (nafile)namaz kildi. Baz1 in-
sanlar da onunla birlikte namaz kildilar. Ertesi gece yine namaz kildi. Peygamberle
birlikte cemaatle namaz kilanlar ¢ogaldr. Uciincii veya dérdiincii gecede de Mescidde
cemaat topland. Resuliillah (s.a.v) onlarla birlikte (nafile)namaz kilmak igin Mescide
¢tkmad. Sabahladiginda onlara soyle dedi: Durumunuzu gordiim. Beni, sizin yani-
niza ¢ikmaktan alikoyan, bu namazin size farz kilinacagr hakkindaki endisemden
baskas: degildir. Bu olay ramazanda olmugstur”'® Bu hadiste ifade edilen husus -ciizi
birtakim farkliliklarla birlikte- Zeyd b. Sabit(r.a.), ‘Amre (r.a.), Ebuzer (r.a), Enes b.
Malik (r.a.) ve diger bazi sahabiler tarafindan da aktarilmaktadir."”

b) Kavli Siinnet

Buhari ve Miislim tarafindan rivayet edilen meshur bir hadiste Peygamberimiz
(s.a.v.) soyle buyurmaktadir: “Her kim inanarak ve karsihgini Allah’tan bekleyerek
ramazan gecelerinde kiyam ederse/namaz kilarsa gegmis giinahlari bagislanir.”® Yu-
karida yer verilen fiili ve kavli siinnetler goriildigii gibi, ramazan kiyami adiyla
anilan nafile bir namazin Peygamber(s.a.v.) tarafindan hem kilindigini hem de tes-
vik edildigini acik bir bicimde gostermektedir. ileride beyan edilecegi iizere daha
sonralar1 teravih ismini alan namaz da Resuliillah (s.a.v.) tarafindan hem kilinan
hem de tegvik edilen bu namazdan bagkas: degildir.

Kiyamu’l-leyl kavrami hakkinda biri genel digeri 6zel iki anlam s6z konusu
oldugu gibi, ktyamu ramazan kavrami hakkinda da bu iki anlam s6z konusudur.
Nitekim ¢ogu alimler bu kavrami sadece teravih namazina hamlederken; bazilar:
ondan bu namazla birlikte yukarida zikredilen ibadet tiirlerini de kast etmekte-
dirler.”

15 Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Muri, el-Ezkar min Kelami Seyyidi’l-Ebrar, 11. Baski, Daru’l-
Minhac, Cidde 2008, s.310; Serahsi, Muhammed b. Ahmed Semsu’l-Eimme, el-Mebstit, Daru’l-Marife, Beyrut 1993,
c.2,s.143.

16  Buhari, “Tehecciid”, 1129; Miislim” Salatii’l-miisafirin”, 761.

17 Buhari, “Tehecciid”, 1129; Miislim” Salatir’l-misafirin’, 781; Ebu David, “Salat’, 1373.

18  Buhari, “Iman’, 37; Miislim” Salati’l-miisafirin’, 759.

19  Ciiveyni, Imami’l-Haremeyn Ebirl-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. Yisuf, Nihdyetu’l-matlab fi
dirdyeti’l-mezheb, thk: Abdilazim ed-Dib, I. Baski, yy., 2007, c. 2, s.355; Askalani, Fethu’l-Bari, c. 4, s.779.
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Genelde tiim aylarda 6zelde ramazan ayinda gece kiyamini tesvik eden bazi nass-
lar s6z konusu oldugu gibi, bu ibadette bulunmasi istenilen birtakim vasiflardan
bahseden birtakim nasslar da mevcuttur. Asagida yer verilecek olan bu nitelikler
gece kiyaminin mahiyetinde yer alan asli unsurlar degildir. Bilakis bu ibadetin fazi-
letini artiran birtakim kemal nitelikleridir. Bundan dolayidir ki, mezkar niteliklerin
varligl, gece namazini daha faziletli kilarken; bir kisminin veya tiimiiniin yoklugu bu
ibadetin faziletini diistirmekle birlikte, aslini ortadan kaldirmamaktadir. Gece nama-
zinin kemal nitelikleri diyebilecegimiz bu vasiflar1 soyle siralamamiz miimkiindiir:

1. Gece uykusundan sonra kilinmasi

Gece kiyamina ait olan bu nitelik birgok hadiste yer almaktadir. Bu hadislerden
biri soyledir: Buhari, Miislim ve baska muhaddislerin Abdullah b. Amr(r.a.)dan
rivayet ettikleri merfu’ bir hadiste Resuliillah(s.a.v.) soyle buyurmaktadir: “Al-
lah katinda en sevimli namaz Daviidun namazidir. Allah katinda en sevimli orug
Daviid’un orucudur. David gecenin yarisina kadar uyuyordu. Ugte birinde kalkip
namaz kiliyordu(kiyam). Sonra gecenin altida bir diliminde tekrar uyuyordu’* Di-
ger bir hadis de soyledir: Miislim Cabir (r.a.)den Peygamberimiz(s.a.v.)’in soyle
buyurdugunu rivayet etmektedir: “Gecenin son kisminda gece namazi igin uyana-
mayacagindan korkan kimse gecenin ilk kisminda namazim vitir halinde kilip uyu-
sun. Son kisminda uyanacagini timit eden kimse ise namazini gecenin bu kismina
biraksin. Zira bu zaman diliminde kilinan namaza melekler katilir ve sahit olurlar.
Bu namaz daha faziletlidir™

2. Gece yarisindan sonra kilinmasi

Yukarida ilk niteligin ispat1 i¢in zikredilen hadisler bu niteligi de ifade etmekte-
dir. Bu vasif ayrica, “Gece namazi ikiser ikiser kilinir. Sabah namazi vaktinin girmesin-
den korkulursa tek rekatle sonlandirilir(vitir)”*mealindeki hadiste de yer almaktadir.

3. Gecenin iigte birini kapsamasi

Buhéri, Miislim ve bagka muhaddisler tarafindan Abdullah b. Amr(r.a.)dan ri-
vayet edilen ve yukarida zikredilen hadis, bu vasfi tasiyan bir gece kiyaminin daha
faziletli olduguna da delalet etmektedir.

4. Namazda Kuran’in ¢okga tilavet edilmesi

Bu nitelik bir 6nceki niteligin bir geregidir. Zira kiraat, namazin bir ritkniidiir.
Oyle ki, “Kurandan kolayiniza geleni okuyun”*ayetinde zikredilen kiraatten gece
namazi kast edilmektedir.**

20  Buhéri, “Tehecciid’, 1131; Miislim” Siyam’, 1159.

21  Miuslim” Salati’l-misafirin’, 755.

22 Buhari, “Salat”, 473; Miislim” Salatii’l-miisafirin”, 749.
23 Mizemmil, 73/20.

24  Bkz. Beyzavi, Envaru’t-tenzil, c. 2, s. 539.
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5. Ikiser rek’at halinde kilimip bir rek'atla sonlandirilmas:

Gece namazinin bu vasfina delalet eden biri fiili digeri kavli olmak tizere iki
stinnet delili bulunmaktadir. Zira Peygamber(s.a.v.) gece namazini en ¢ok bu sekil-
de kildig1 gibi, gece namazini soran kisiye de onun bu seklini beyan etmistir.”

6. On bir rekattan fazla olmamasi

Bu vasfa delalet eden delil Buhari, Miislim ve baska muhaddislerin Hz. Aise
(r.a)den rivayet ettikleri su hadistir: “Allah Resiilii ne ramazanda ne diger aylarda
on bir rekattan fazla kilmistir”* Bu hadis ramazanda tesri kilinan nafile namazinin
diger aylarda tesri kilinan namazla esit oldugunu sarih bir bicimde gostermektedir.”
Bu husus, Hz. Aise (r.a) validemizin, bu sézii Resuliillah (s.a.v.)’in ramazan gece-
lerindeki namazini soran kisiye cevap olarak sdylemesinden de anlagilmaktadir.
Su var ki, ramazanda kilinan gece namazi, diger aylarda kilinan gece namazindan
daha faziletlidir. Bu durum ramazan ayinda yapilan diger tiim ibadetler i¢in de ge-
cerlidir.?® Hz. Aige (r.a.)’nin bu sozii, Peygamberimiz(s.a.v.)’in gece namazini farkl
kemiyetlerde kilmadig1 anlamina gelmemektedir. Ciinkii asagida beyan edilecegi
tizere Peygamberimiz (s.a.v.)’in gece namazini on {i¢ rekat kildigini ifade eden bas-
ka rivayetler de s6z konusudur.” Goriintirde birbiriyle uyusmayan bu rivayetlere
iliskin degerlendirmeler ¢alismamizin ilgili boliimiinde yer alacagindan burada bu
kadarryla iktifa etmek istiyoruz.

7. Miinferiden kilinmasi

Gece namazinin bu niteligini gosteren delil Peygamberimiz(s.a.v.)’in fiili stin-
netidir. Zira Restiliillah (s.a.v.) gece namazini genelde hanesinde miinferiden kili-
yordu. Ancak O, yukarida yer verilen hadislerde goriildiigii tizere bu namazi bazi
ramazan gecelerinde cemaatle de kilmistir.

8. Evde kilinmasi

Gece namazinin bu vasfindan bahseden bir¢ok hadis s6z konusudur. Bunlar-
dan biri Zeyd b. Sabit (r.a.)’in rivayet ettigi su hadistir: “Farz namaz disindaki na-
mazlarin en hayirlisi kisinin evinde kildigi namazdir”*° Bir 6nceki vasfi da berabe-
rinde getiren bu vasif, gece namazi igin 6nemli bir konumu haizdir. Peygamberimiz
(s.a.v.)’in, sahabilere gece namazini evlerinde kilmalarini emrederken gerekge ola-
rak bu hususu zikretmesi bu 6nemi agik¢a ifade etmektedir.

25  Buhéri, “Salat’, 472; “Tehecctd’, 1137; Mislim” Salati’l-misafirin’, 749.

26  Buhari, “Tehecciid’, 1147; “Teravih’, 2213; Miislim” Salati’l-miisafirin”, 738.

27  Bkz. Askalani, Fethu’l-Bari, ¢.3, s. 343; Muallimi, Abdurrahman b. Yahya el-Yeméni, Mecmu’u Resdili’l-Fikih, thk:
Muhammed Uzeyr, Daru ‘Alemi’l-Fevaid, Cidde t.y, c.1, s.382-383.

28  Bkz. Buhari, “Bed’it’l-vahy’, 6.

29  Buhéri, “Tehecciid”, 1138.

30  Bkz. Buhéri, “Edeb’, 6113; Mislim” Salatir’'l-miisafirin’, 781.
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Ramazan kiyami da dahil olmak {izere tiim gece namazlari i¢in gecerli olan bu
niteliklerin beyanindan sonra ramazan kiyaminin teravih adiyla anilmasini dogu-
ran baglama ve bu baglami ihtiva eden hadiseye yer vermeye caligalim.

C.HZ. OMER (r.a.) DONEMI ve TERAVIH NAMAZI

Gece kiyam1 -ister ramazan ayinda olsun ister diger aylarda olsun- yats1 namazi
ve ona bagl olan siinnetlerden sonra kilinan nafile bir namazla gergeklesmekte-
dir. Bu konuda herhangi bir ihtilaf da s6z konusu degildir. Bu hususu gece kiyami
ifadesinden de anlamak miimkiindiir. Yukarida zikredilen nitelikler ise biraz énce
ifade edildigi gibi, bu namazin faziletini artirma ve miikafatini1 gogaltmaya yonelik
idealniteliklerdir.*'

Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde yasayan insanlar, mezkar nitelikleri tasiyan
gece namazini kilmak i¢in bityiik bir 6zen gosteriyorlardi. Bu insanlar sahip olduk-
lar1 takva bilinci ve ahiret anlayis1 gibi saiklerle genelde bu vasiflar1 tasiyan gece
kiyamini ger¢eklestirmeye de muvaffak oluyorlardi. Onlarin, bu ibadeti ifa etmede
en ¢ok endise duyduklar1 husus, uyuduktan sonra uyanamamak durumudur. Bu da
malum oldugu tizere tiim insanlar igin gegerli olan beseri bir durumdur. Bu neden-
ledir ki, bazilar1 mezktr niteliklerden ilk ikisini(gece uykusu ve gece yarisindan son-
ra olma) tasiyan bir gece namazini genelde kilamiyorlardi. ** Bu dénemde yasayan
bazi insanlar da anilan her iki nitelige riayet ederek gece namazina kalkmay1 ¢ok
arzu etmekle birlikte, dérdiincii niteligin (namazda Kuranin ¢ok¢a kiraat edilmesi)
geregini ifa etme imkanina sahip degillerdi. Bu insanlar, s6zii edilen bu eksikligi te-
lafi etmek amaciyla alternatif bir yola bagvurup ezberinde Kuran olanlardan, gece
namazinda kendileri igin imamlik yapmalarini talep ediyorlardi. Gece namazini bu
sekilde kilanlar -her ne kadar camide cemaatle namaz kilma faziletini elde etmis ol-
salar da- yukarida yer verilen yedinci ve sekizinci niteliklerden (miinferiden ve evde
kilinmast) yoksun bir gece namazini kilmis oluyorlardi. Ancak bu durum nebevi
donemde fazla yaygin olmadig gibi, ramazanin biitiin gecelerini de kapsamryordu.
Ciinkii Muhacir ve Ensardan olusan sahabiler Kuran ezberlemeye ragbet ediyor
ve hayirli amelleri yapmak i¢in gayret gosteriyorlardi. Buna karsin Medine’ye di-
sardan gelen bedevi Araplarin gece namazi gibi nafile ibadetlere olan ragbetleri
bu sahabilere nispetle zayif kaliyordu. Bu déonemde yasayan insanlar mezkir ni-
teliklerden geriye kalan {i¢iinci, besinci ve altinci niteliklere riayet etmeye gayret
ediyorlardi. Ancak ti¢iincii ve altinci nitelikleri birlikte muhafaza etmekten yorgun
distiiklerinde daha ¢ok ibadet yapmalari i¢in tigiincii niteligi altinciya tercih edi-
yorlardi. Bu da gece namazinin uzun tutulmasinin iki sekilde miimkiin oldugunu
gostermektedir. Konuya dair bilgi asagida gelecektir.

31  Bkz. Muallimi, Mecmu’u Resdili’l-Fikih, c.1,s.381.
32 Muallimi, Mecmu'u Resaili’l-Fikih, c.1, s. 398.
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Hz. Omer(r.a.) donemine gelince bu donemde Kur’an ezberi bulunmayan bir-
¢ok bedevi Arabin ¢evreden Medine'ye go¢ etmesi yogunluk kazanmist1.** Bu in-
sanlar Kuran ezberleri olmamakla birlikte Miisliiman toplumla yakindan tanistik-
¢a ve Islami bir ortam1 yasadik¢a gece kiyamina olan arzulari da artiyordu. Bunun
yani sira, Medinede evlerde uzunca kilinan gece namazlarina pek fazla ragbet gos-
termeyen bazi geng insanlar da yok degildi. Medine disindan gelenlerle Medineli
bu genglerden olusan bir grup camide gece namazini kilmaya basladilar.’* Bunlar-
dan, Kur’an ezberi olanlar bu namazi miinferiden kilarken; bu imkéna sahip olma-
yanlar ise ezberi olanlara tabi olup kilmaya ¢alisiyorlardi. Bunu yaparken de nebevi
donemde gerceklesen buna benzer bir durumu 6rnek aliyorlardi. Nitekim bu do-
nemde baz1 sahabiler gece namazini Peygamber(s.a.v.) ile birlikte cemaatle kilmak
i¢in yogun bir gayret gostermis ve sonunda bu namazi -birkag gece de olsa- cema-
atle birlikte kilmaya muvaffak olmuslardi. Medinede bu sekilde gece namazini kil-
mak isteyenler hatir1 sayilir bir say1ya ulasinca ve sozii edilen mazeretleri de devam
edince, sahabiler bu namazi ramazan boyunca camide kilmalarina kars: ¢ikmadilar.
Sahabilerin bu tutumu bu namazin bid’at olmadigini gostermektedir. Nitekim Pey-
gamberimiz (s.a.v.) de bu namazi ayni sekilde kilmistir. Ancak Peygamber(s.a.v.),
tesri slirecinin devam ettigi bir esnada bu namazin farz olma endisesinden 6tiirii
bu sekilde kilmay1 bir siire sonra terk etmistir. Bu endise Peygamberimiz (s.a.v.)’in
vefatindan sonra ortadan kalkinca ona bagli olan hiikiim de ortadan kalmaktadur.
Bu hususu soyle de ifade etmemiz miimkiindiir: Gece namazini camide cemaatle
birlikte kilmak Peygamberimiz(s.a.v.) tarafindan mesru kilinan bir hitkiimdiir. Bu
hiikiim Peygamber (s.a.v) doneminde bir siire uygulandiktan sonra terk edilmistir.
Bu terkin sebebi ise 0 namazi cemaatle kilmanin siirekliligini gerektiren bir nede-
nin olmayisidir. Zira bu donemde yasayan insanlar gece namazini evlerinde kila-
cak bir donanima sahiptiler. Hz. Omer (r.a.) doneminde ise yukarida bahsedilen
durumlardan 6tiirdi bu namazin yeniden camide cemaatle kilinma geregi ortaya
¢ikmustir. Bu da, tabii olarak bu sekilde kilinan namazin mesru oldugunu berabe-
rinde getirmektedir.

Hz. Omer(r.a.) gece namazini camide daginik vaziyette kilanlarin durumlarini
miisahede edip onlar1 bu duruma sevk eden mazeretleri fark edince, bu sekilde
gece namazini kilmalarini mesru gordii. Ancak daginik halde kildiklar1 namazin
Islamda istenmeyen ihtilaf, hiziplesme, namazi husti’ i¢inde kilamama ve ses gii-
zelligini sahih kiraate tercih etme gibi birtakim olumsuz durumlara yol agtigin
gozlemledi. Ibn Sad(6.230/845)’in Tabakat'inda yer alan bir olay, bu durumu agik¢a
gostermektedir. Bu eserde yer alan hadise soyledir: “Nevfel b. lyds el-Hiizeli s6y-
le demektedir: Biz Omer(r.a.) doneminde caminin degisik yerlerinde dbek bek gece
namazi kiliyorduk. Camide namaz kilanlarin bir¢ogu sesi daha giizel olan karilere

33 Muallimi, Mecmu'u Resdili’l-Fikih, c.1, s. 398-399.
34 Muallimi, Mecmu'u Resdili’l-Fikih, c.1,s.399.
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yoneliyordu. Bunu géren Omer(r.a.) sunu séyledi: Dikkat ediniz! Bunlarin Kuran
nagmeye gevirdiklerini goriiyorum. Allaha yemin olsun ki giiciim yeterse bu durumu
degistirecegim. Bunu séyleyen Omer(r.a.) ii¢ gece sonra Ubey b. Ka'b(r.a.)a camide
gece namazini kilanlara imamhk yapmasini emretti. Kendisi saflarin arkasinda dur-
du ve soyle dedi: Bu bir bidat ise sayet ne giizel bir bidattir. Hz. Omer(r.a.)’in bu sézii,
ol Jo) BB Wy a0 08T OV 8 ayetinde oldugu gibi, harigte tahakkuku miimkiin
olmayan bir durumu ifade etmektedir”*® Hz. Omer(r.a.) biitiin bu olumsuzluklarin
oniine gegmek icin onlara, Ubey b.Ka'b(r.a.)’in arkasinda namaz kilmalari talima-
tin1 verdi.”® Nitekim Peygamber (s.a.v.) de camide itikafta bulundugu bir esnada
buna benzer bir durumla karsilagmis ve bunun {izerine soyle buyurmustur: “Dikkat
ediniz! Hepiniz Rabbinize miinacatta bulunuyorsunuz. Birbirinize eziyet etmeyiniz
ve kiraat/namaz nedeniyle sesinizi yiikseltmeyiniz”>’

Bu iki olaya dikkatlice bakildiginda aralarinda gézden kagirilmamas: gereken
temel bir farkin var oldugu goriiliir. O da sudur: Peygamber (s.a.v.)’in sahit oldugu
olayda, Mescidde gece namazini kilanlar miinferiden kiliyorlardi. Bunlar Mescid-i
Nebevide itikafa girenlerle oray1 mesken tutan Suffa ehlinden olusan bir gruptu. Bu
insanlar kendi bagina gece namazini kilma imkanina sahiptiler. Hz. Omer(r.a.)’in
sahit oldugu olayda ise camide bulunanlarin ¢ogu biraz 6nce ifade edildigi iizere
imamin sesini duymak isteyen ve ezberinde Kur’an bulunmadigi i¢in camide cema-
atle namaz kilmay1 arzulayan insanlardan olusuyordu. Bu nedenle her iki olaya kars1
ayni tavrin gosterilmesi, ser’i agidan da uygun degildir. Ciinkii Hz. Omer (r.a.) ola-
yinda camide bulunanlar miinferiden ve sessizce namaz kilmaya mecbur birakilmis
olsalar, cemaatle namaz kilmakla varmak istedikleri amag ger¢eklesmis olmaz. Bun-
dan dolayidir ki, Hz. Omer (ra.) yukarida sozi edilen olumsuz durumlar1 gordi-
gilinde, asli itibariyle mesru olan bu namaz kilma bi¢imine kars1 ¢tkmamaistir. Bilakis
O, bu sekilde kilinan namazla giidiilen amaca bir halel getirmeyen bir davranista bu-
lunmustur. O da tek imam arkasinda namaz kilmay1 saglamaktir. Béylece ramazan
gecelerinde ramazan kiyami olarak kilinan namazin/teravihin bid’at olmadig1 orta-
ya ¢ikmig olmaktadir. Buna ragmen Hz. Omer(r.a.), bu namazin daha faziletli olan
seklini hatirlatmay1 ihmal etmemis ve “bu namazi uykudan sonra kilmaniz daha
hayirhdir™*diyerek onlarin bu namazi gece uykudan sonra kilmalarini arzulamis-
tir. Peygamberimiz (s.a.v.) de bu namazi Mescidde cemaat halinde kilmak isteyen
sahabilere ayn1 yonlendirmede bulunmuglardir. Binaenaleyh Hz. Omer(r.a.)’in bu
sozii, Peygamberimiz (s.a.v.)’in ayn1 durumda bulunan sahabilere soyledigi, “Farz-
lar hari¢ kisinin en hayirli namazi evinde kildigi namazdir” mealindeki soziiniin
muktezasini uygulamaktan ibarettir. Ancak bu hadis, nafile namazin camide cema-

35 Ibn Sa‘d, Ebti Abdullah Muhammed b. Sa'd b. Meni’ ez-Ziihri, et-Tabakatu’l-Kubra, thk: Thsan Abbas, 1. Baski, Daru
Sadur, Beyrut 1968, c.5, s.59.

36  Bkz. Muallimi, Mecmu’u Resdili’l-Fikih, c.1, s. 399.

37  Nesai, es-Siineni’'l-Kiibra, “Fedaili’l-Kur’an’, 8038.

38  Bubhéri, “Teravih’, 2010.

39  Bkz. Buhari, “Edeb”, 6113.
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atle kilinmasinin sahih olmadig1 anlamina gelmez. Bu nedenledir ki, derin bir fikhi
dirayete sahip olan Hz. Omer(r.a.), gece namazini camide kilanlar icin bir icbarda
bulunmamustir. Ciinkii onlarin bu sekilde gece namazini kilmalari, netice itibariyle
evla olmayan bir keyfiyeti evla olan bir keyfiyete tercih etmekten Gte bir sey degildir.
Kald1 ki, bu keyfiyetle gece namazini kilmanin mutlak surette evla olmadig1 veya
daha az faziletli oldugunu sdylememiz de pek miimkiin degildir. Aksi halde birgok
muhaddis ve fakih “bu namazin evde mi camide mi veya miinferiden kilmak m1
cemaatle kilmak m1 daha faziletlidir” gibi hususlarda uzun tartismalar yapmazlardi.*

Imam Buhari yukarida yer verilen ve Hz. Omer(r.a.) doneminde vuku bulan bu
olayr Abdurrahman b. Abdin el-Kariyynin dilinden s6yle aktarmaktadir: Bir gece
Omer(r.a.)’le birlikte Mescide ¢iktik. Mescidde insanlarin daginik bir vaziyette rama-
zan kiyami namazini kildiklariyla karsilastik. Oyle ki, bazilar: miinferiden namaz ki-
larken bazilar: da cemaatle namaz kiliyordu. Bu durumu géren Omer(r.a.): ‘Bunlar:
tek bir imam arkasinda toplasam daha iyi olur dedi. Sonra bu niyetini gerceklestirip
onlart Ubey b. Ka’b(r.a.)m arkasinda topladi. Omer(r.a.) ile birlikte baska bir gecede
tekrar Mescide ¢iktik. Insanlar Ubey b. Ka’b(r.a.)a uyumus namaz kiliyorlardi. Bunu
goren Omer(r.a.): Bu ne giizel bir bidattir’ Uykudan sonraya biraktiginiz gece nama-
z1 su anda kildigimizdan daha faziletlidir' dedi. O, bu soziiyle gecenin son béliimde
kilinan nafile namazi kast ediyordu. Nitekim Mescid-i Nebevide namaz kilanlar bu

namazi gecenin ilk boliimiinde kiliyorlardi”*

Abdurrahman’in burada yer verilen sozlerinden de anlasildig1 gibi, insanla-
rin biiyiik bir kismi, Hz. Omer(r.a.) déneminde ramazan kiyami kapsaminda kil-
diklar1 gece namazini evlerde kilmay1 birakip camide kilmaya yonelmislerdi. Hz.
Omer(r.a.) bu namazin camide cemaatle kilinmasinin terk edilmesi konusunda
Peygamberimiz (s.a.v.) tarafindan dile getirilen gerek¢enin (farz olma endisesi)
Onun vefatiyla birlikte ortadan kalktigini, Peygamberimiz (s.a.v.)’in, bu namazin
evlerde kilinmasinin daha faziletli olduguna dair beyanina ragmen, bu namazin
ihtiyari olarak camiye tasindigini ve bu namazi evlerde kilmay1 zorunlu tutmanin
fikhi bir dayanagi bulunmamakla beraber insanlar1 tembellige hatta bu namaz
timden birakmaya sevk edebilecegini goriince onlari, bir imam arkasinda topla-
manin siinnete daha uygun olduguna karar vermistir. Nitekim asil itibariyle siin-
nette mevcut olan bu durum, daginik bir vaziyette namaz kilmalarina imkan ver-
mekten daha iyidir.

Biitiin bu hususlar1 dikkate aldigimizda -ister ramazan ayinda olsun ister diger
aylarda olsun- nebevi siinnette yeri olan gece namazinin ti¢ keyfiyetinin s6z konu-
su oldugunu soyleyebiliriz:

1- Kisinin bu namazi evinde gece uyuduktan sonra kilmasi. Bu ¢ogu alimlere
gore en faziletli olan seklidir.

40  Bkz. Nevevi, el-Minhdc serhu sahihi Miislim b. el-Haccdc, 11. Baski, Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1392, c. 6,
$.39; Muallimi, Mecmu'u Resaili’l-Fikih, c.1, s. 406.
41  Buhari, “Teravih”, 2010.
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2- Camide bir kisminin miinferiden diger bir kisminin da cemaatle birlikte kil-
mast. Hz. Omer(r.a.) tarafindan miidahale edilen de bu bicimdir.

3- Camide tek bir cemaat halinde kilinmasidir ki, Peygamber (s.a.v.) donemin-
de bir siire kilinan ve farz olmasi endisesiyle birakilan bi¢imi de budur.

Iste giiniimiizde teravih adiyla anilan namaz, asl itibariyle Peygamber (s.a.v.)
tarafindan bir siire Mescidde yatsidan sonra cemaatle kilindiktan sonra farz olma
endisesiyle birakilan ve bu endisenin ortadan kalkmasi ve insanlarin bu namazi
evlerden camiye tagimasi tizerine Hz. Omer(r.a.)’in verdigi talimatla tek cemaat ha-
linde tekrar kilinmaya bagslanilan ramazan kiyamindan bagkasi degildir. Binaena-
leyh teravih namazi bazilarinin zannettigi gibi, mutlak anlamdaki bir gece namazi
degil, ramazan ayina 6zgii olan, gecenin ilk boliimiinde camide cemaatle birlikte
kilinan ve ramazan kiyami adini alan nafile bir namazdir. Bu namazin teravih is-
miyle anilmasi, Askalani (6.852/1449)’in ifade ettigi gibi,* bu namazi camide ilk
defa kildiklarinda her iki reKattan sonra dinlenme fasli anlamina gelen bir terviha
yapmalarindan ileri gelmektedir. Buna gore bu isim Hz. Omer (r.a.) déneminde
ortaya ¢ikmig olmaktadir. Ancak bu isimlendirmenin -kesin bilinmemekle birlik-
te- Mekkede ilk kez ortaya ¢ikip oradan diger bolgelere yayilmis olmasi daha dog-
ru gozitkkmektedir. Zira Mekke halki, Hz. Omer(r.a.) doneminden itibaren camide
cemaatle birlikte yirmi rekat halinde kilinagelen bu namazi Mescid-i Haramda
ayni sekilde kiliyorlardi. Ancak onlar her dort rekattan sonra bir tavaf yapmak ve
iki reKat tavaf namazini kilmak icin bir istirahat aras1 veriyorlardi.*® Bu istirahat
arasina terviha adi veriliyordu. Bu kelime daha sonra teravih formuna sokulup bu
namazin ad1 olmugtur. Mekke halkinin bu namaz keyfiyetini duyan Medine halki,
Mekkelilerin her bir tavafi ve stinneti mukabilinde bu namazda dort reKat artir-
miglardir. Béylece bu namazin reKat sayist Imam Malik (6.179/795) doneminde
otuz altiya ulasmistir.** Heytemi (6.974/1567) bu durumun ilk asrin sonlarinda ger-
geklestigini soylemektedir.* Asagida bu namazin kemiyeti hakkinda detayl bilgi
verileceginden burada bu kadariyla yetinmek istiyoruz.

Burada soyle bir soru akla gelmektedir. Ramazan kiyami bizzat Peygambe-
rimiz (s.a.v.) tarafindan tesri kilindigina gore ve teravih adiyla alinan namaz da
bu kapsamda kilinan namaz olduguna gére Hz. Omer(r.a.)’in, “Bu ne giizel bir
bidattir"*® seklindeki sozii ne anlama gelmektedir? Bu soruyu soyle yanitlama-
miz miimkiindiir: Yukarida yer verilen bilgilerden de anlasildig1 gibi, bu namaz

42 Bkz. Askalani, Fethu’l-Bari, c. 4,s.778.

43 Bkz. Iraki, Ebirl-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. Hiiseyin, Tarhu’t-Tesrib(Tekmilesiyle birlikte), Thyau't-Turasi’l-
Arabi, Beyrut, t.y, c. 3,s. 98.

44 Bkz. Nevevi, el-Mecmu’ Serhu’l-Muhezzeb, (Stibki ve Muti'Tnin tekmileleriyle birlikte), Daru’l-Fikr, y.y., ty., . 4, s.
33.

45  Bkz. Heytemi, Ebii'l-Abbas Sehabuddin Ahmed Ibn Hacer, Tuhfetu’l-muhtag fi serhi’l-Minhdc (Sirvani ve Ibn
Kasim hasiyeleriyle birlikte), el-Mektebetu’t-Ticariye, Misir, ty., c. 2, s. 241.

46  Buhari, “Teravih’, 2010.
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Peygamberimiz(s.a.v.) tarafindan hem kilinmis hem de tesvik edilmistir. Ancak
Resiiliillah (s.a.v.) vahyin nazil olmaya devam ettigi bir ortamda sahabilerin 1sra-
r1 lizerine farz kilinabilecegi endisesinden 6tiirii bu namazi cemaatle kilmayi terk
etmigstir. Sahabiler ise bu namazi miinferiden kilmayz siirdiirmiis ve bu durum Hz.
Omer (r.a.) dénemine kadar devam etmigtir. Ridde savaslari, devlet islerinin tan-
zimi, davetin yayginlagmasi vb. meselelerle ugrasan Hz. Ebubekir (r.a.)’in donemi-
ne nisbetle istikrara kavugmusg bulunan bir dénemde géreve gelen Hz. Omer (r.a.)
Miisliiman toplumun her tiirli isleriyle ilgilenme firsatini bulmustur. Dolayisiyla
Hz. Omer (r.a.) sahabiler tarafindan camide daginik halde kilinan ve yukarida zik-
redilen olumsuz durumlara yol agtigini gérdiigi bu durumu ortadan kaldirmis ve
bu namazin Peygamber (s.a.v.) déneminde bir siireligine kilindig1 gibi, tekrar ce-
maatle kilinmasi talimatini vermistir.

Verilen bu bilgiler 1s181nda Hz. Omer(r.a.)’in mezkir soziinii $dyle anlamamiz
miimkiindiir: Bu s6z dinde ihdas edilmis yeni bir durumu degil, 6nceleri var olan;
ancak makul bir gerek¢eyle uygulamadan kaldirilan bir hitkmiin, bu gerek¢enin
ortadan kalkmasiyla birlikte yeniden eski haline donmesi anlamindadir. Daha kisa
bir anlatimla, mezkir ifade, dinde yeri olmayan bir seyi degil, illetinin ortadan
kalkmasiyla birlikte yeniden uygulamaya konulan bir durumu ifade etmektedir.”
Binaenaleyh Hz. Omer(r.a.) tarafindan kullanilan bid’at kelimesi, baz1 bilginlerin
de isabetle belirttigi tizere “dinde yeni bir sey ihdas etme” anlamini degil, “lizerin-
den uzun bir zaman dilimi gegtikten sonra tekrar yiiriirlige konulan” veya “yeni
konulmus bir hitkiim goriintiisiinii verme” anlamini ifade etmektedir.*Nitekim Hz.
Omer(r.a.) bu sozii sdylerken bu namazin Peygamber (s.a.v.) tarafindan cemaatle
kilinmast tizerinden uzunca bir zaman ge¢misti. Bu anlam bilginler tarafindan, “bu
ser’i bir isimlendirme degil, lugavi bir adlandirmadir™,“bu soz lafzi agidan bidat
anlamini ifade etmektedir™ seklindeki ifadelerle dile getirilmektedir.

“Bu uygulama neden Hz. Ebubekir (r.a.) déneminde degil de Hz. Omer (r.a.)
zamaninda yeniden giindeme gelmistir” seklindeki bir soruyu da séyle cevaplan-
dirabiliriz: Hz. Ebubekir(r.a.) doneminde toplum heniiz tam istikrara kavugmus
degildi. Kald1 ki, Onun dénemi iki y1l gibi kisa bir zaman dilimiyle sinirl kalmigtir.”*
Bu nedenle ilk Halife, toplum temellerinin tesisi ve giivenliginin saglanmasi gibi
birtakim idari ve stratejik iglerle mesgul oluyordu. Ikinci Halife(r.a.) goreve segildi-
ginde ise devlet isleri nispeten bir diizene kavusmus, kalpler itaat etmek i¢in hazir
bir hale gelmis ve nefisler ibadet negvesini yakalamisti. Dolayisiyla Hz. Omer(r.a.)

47  BkzIbnu’l-Arabi, Ebti Bekr Kadi Muhammed b. Abdillah, el-Mesalik fi Serhi Muvatta’i Malik, thk: Muhammed-Aise
Siileymanti, I. Bask1, Darw’l-Garbi’l-Islami, t.y,, 2007, c. 2, s. 477.

48  Bkz. Ibnu’l-Arabi, el-Mesalik fi serhi Muvatta’i Malik, c. 2, s. 477-478.

49  Ibn Teymiyye, Ebiil-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, Iktidau’s-Sirati’l-Mustakim, thk: Nasir Abdulkerim,
Mektebetur-Riisd, Riyad, t.y, c.2,5.593; Muallimi, Mecmu'u Resdili’l-Fikih, c.1, 5.406.

50  Satibi, Eba Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati, el-I'tisdm, thk: Resit Riza, el-Mektebetu't-Ticariyye,
Mistr, ty., c. 2,5.192-195.

51  Bkz Satibi, el-I'tisam, c. 2, 5.194.
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camide daginik vaziyette namaz kilanlar1 bir diizene sokmak istemis ve onlar1 Ubey
b. Ka'b(r.a.)’1n imametinde toplamist1. Ikinci Halife(r.a.) bu diizenlemeyi yapmak-
la, daha 6nce ifade edildigi iizere bu namazi birkag gece cemaatle birlikte Mescidde
kilan Peygamberimiz(s.a.v.)’i 6rnek almistir.

Binaenaleyh giintimiizde teravih adiyla anilan ramazan kiyami, Peygamberi-
miz (s.a.v.) tarafindan kilindig1 i¢in mesruiyet niteligini kazanirken; uzun bir siire-
den sonra yeniden cemaatle kilindig1 igin de bir bid’a goriiniimiinii vermektedir.*
Su da bir gergektir ki, Hz. Omer(r.a.)’in bu sozii, camide ve evde ayn1 keyfiyette
kilinan gece namazindan evde kilinanin daha faziletli oldugunu ifade etse de evde
miinferiden kilinan bu namazin camide cemaatle kilinandan daha faziletli oldu-
gunu ifade etmemektedir.”® Bu nedenledir ki, bazi mezhep imamlar1 dahil olmak
lizere birgok miictehit, camide cemaatle kilinan bu namazin evde miinferiden kili-
nandan daha faziletli oldugunu soylerken; bazilar1 da bu namazin camide cemaatle
kilinmasinin farz-1 kifaye oldugunu séylemislerdir.>

Ramazan kiyami kapsaminda kilinan gece namazinin Peygamber (s.a.v.) ta-
rafindan gecenin son boliimiinde yani tehecctid halinde kilinmasi, bu namazin
Hz. Omer(r.a.) doneminden itibaren yats1 namazi ve ona bagl olan siinnetlerden
sonra kilinmasinin dinde ihdas edilmis bir bid’at oldugu anlamina gelmez. Ciin-
kii gece namazini gecenin muayyen bir dilimine tahsis eden herhangi bir nass sz
konusu degildir. Bilakis bu namazin yats: namazi ve ona bagli olan siinnetler ile
sabah namazi arasina denk diisen herhangi bir béliimde kilinabilecegi naslarla sa-
bit oldugu gibi,® Peygamberimiz(s.a.v.)’in fiili siinnetiyle de sabittir. Nitekim Ebu-
zer (r.a.)den rivayet edilen ve yukarida yer verilen, “...Kim ramazan gecelerinde
imamla birlikte bir siire gece namazini kilarsa bu onun igin bir gece kiyami olarak
yazilir™* hadisi ile “Her kim inanarak ve karsiligini Allahtan bekleyerek ramazan
gecelerinde kiyam ederse/namaz kilarsa gegmis giinahlar: bagislanir”™” mealindeki
hadis, bu namazin gecenin herhangi bir diliminde kilinabilecegini agik¢a goster-
mektedir. Ayni sekilde yukarida yer alan, “...Ramazanin yirmi iigtincii gecesinde
gecenin tigte birine kadar Resuliillah ile birlikte namaz kildik™® mealindeki hadis
de, Peygamberimiz(s.a.v.)’in, bu namazi gecenin iigte birlik diliminden 6nce de
kildigina delalet etmektedir.

Ramazan kiyaminin Peygamberimiz(s.a.v.) tarafindan ramazan boyunca ce-
maat halinde devam ettirilmemesi, teravihin ramazan boyunca cemaatle kilinma-
sinin mesru olmadigr anlamina gelmez. Ciinkii bir seyin siinnet niteligini kazana-

52 Bkz. Ebt Bekr, el-Mesalik fi serhi Muvatta’i Malik, c. 2, s. 477.

53  Askalani, Fethu’l-Bari, c.4,s.782

54  Bkz Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Miislim b. el-Haccdc, c. 6, s.41; Iraki, Tarhu’t-tesrib, c. 3, s. 96.
55  Buhéri, “Salat’, 473; Mislim” Salati’l-miisafirin”, 749.

56  Ebu Davd, “Salat’, 1373.

57  Buhari, “Iman”, 37

58  Buhari, “Tehecctid”, 1131; Miislim” Siyam”, 1159.
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bilmesi, onun Peygamberimiz(s.a.v.) tarafindan yapilmis olmasiyla sinirli degildir.
Bilakis bir seyin siinnet kapsamina girmesi, usul eserlerinde beyan edildigi iizere
bu seyin, Resiiliillah(s.a.v.)’in tesri niteligini tasiyan fiil, s6z ve onayina konu ol-
mastyla miimkiin olmaktadir. Nitekim Peygamberimiz(s.a.v.) tarafindan bir defa
dahi olsa okunmayan ezan, tim mezheplerde miiekked bir siinnet hatta Miisliman
toplumun bir siar1 olarak kabul edilmektedir.”® Kald: ki, Peygamberimiz(s.a.v.)’in
ashabiyla birlikte ramazanda gece namazini kilmasi, Hz. Aise (r.a.)’in hadisinde
sozii edilen ti¢ geceyle de sinirli degildir. Bilakis bazi sahabiler ramazan disinda
da gece namazin kilan Resuliillah (s.a.v.)’a iktida edip onunla birlikte bu namazi
cemaatle kilmiglardir.® Bu da gece kilinan nafile namazin, cemaatle birlikte kilina-
bilecegini agik bir bigimde ifade etmektedir. Biitiin bu rivayetleri dikkate aldigimiz-
da, Peygamberimiz(s.a.v.)’in ramazan gecelerinde camide cemaatle birlikte nafile
namaz kildig1 agik bir bi¢cimde ortaya ¢ikmis olmaktadir. Bugiin teravih adini alan
ve camilerde cemaatle kilinan namaz da bu namazdan bagkas: degildir.!

Peygamberimiz(s.a.v.)’in, gece namazini cemaatle birlikte kilmay1 #¢iincii/
dordiincii geceden itibaren terk etmesi, bu namazin ramazan boyunca cemaatle
birlikte kilinmasinin mesruiyetine herhangi bir halel getirmemektedir. Zira Pey-
gamber (s.a.v.) bu durumu, “Beni, sizin yamniza ¢itkmaktan alikoyan, bu namazin
size farz kilimacagi hakkindaki endisemden baskas: degildir™ seklindeki bir illete
baglamaktadir. Bu illet de, Peygamberimiz(s.a.v.)’in vefatiyla birlikte ortadan kalk-
mis bulunmaktadir. iletin ortadan kalkmastyla birlikte ona bagli olan hiikmiin geri
gelmesi ise usulde bilinen bir husustur. Nafile namazin evde kilinmasinin daha
faziletli olduguna delalet eden, “farz namazlar haric kisinin evinde kildig1 namaz
daha faziletlidir"® seklindeki hadis ise yukarida beyan edildigi gibi, mezkar nama-
zin camilerde cemaatle kilinmayacagi anlamina gelmemektedir. Bu hususu hadisin
ifadelerinden anlamak da miimkiindiir.

Peygamberimiz(s.a.v.) tarafindan ramazan gecelerinde kilinan nafile namazin
teravih adiyla kilinmamasi veya anilmamasi, teravih namazinin mesru olmadigi-
na dair herhangi bir delil teskil etmez. Bilakis giiniimiizde teravih adiyla kilinan
namaz, Peygamberimiz(s.a.v.) tarafindan ramazan kiyami adiyla kilinan namazin
kendisidir. Nebevi donemde ad1 ramazan kiyami olan bu nafile namazin bu giin te-
ravih ismiyle aniliyor olmasi, bu namazin mahiyetinde herhangi bir degisiklige yol
a¢gmamaktadir. Zira burada 6nemli olan, nafile bir namazin ramazan gecelerinde
camide cemaatle birlikte kilinmasidir.** Kilinan bu namazin tarihi siireg igerisinde
farkli isimleri almis olmasi onu ramazan kiyami kapsami disina ¢ikarmamaktadir.

59  Bkz. Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Miislim b. el-Haccdc, c. 6, s.70.
60  Bkz. Buhari, “Ezan”, 727, 728; “Teheccud’, 1135.

61  Bkz. Satibi, el-I'tisam, c.2,5.194

62  Buhari, “Tehecciid”, 1129; Miislim” Salatii’l-miisafirin”, 761.

63 Buhari, “Edeb’, 6113; Miislim” Salati’l-miisafirin”, 781.

64  Bkz. Sevkani, Neylu'l-Evtar, ¢.3, s. 59.
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Diger bir anlatimla, ramazan kiyami kapsaminda kilinan bir namazin bazi durum-
lardan otiirdi farkli isimler almasi onu farkli bir namaz haline getirmemektedir.
Zira miisemma isimlerinin degismesiyle degismemektedir.

Ramazan kiyaminin/gece namazinin Hz. Aise(r.a.)’nin yukarida yer verilen
hadisinden de anlagildig1 gibi, Peygamber (s.a.v.) tarafindan on bir rekK’at halinde
kilinmasi, bu namazin farkli kemiyetlerde kilinamayacagi anlamina gelmemekte-
dir. $imdi ¢alismamizin ikinci boliimiinii olusturan bu konuya yakindan bakmaya
calisalim.

II. KEMIiYET BAGLAMINDA TERAVIiH NAMAZI

Yukarida ifade edildigi gibi, tesri tarihinden son donemlere kadar teravih na-
mazinin muayyen bir kemiyetle sinirli oldugunu séyleyen herhangi bir miigtehi-
de rastlanilmamaktadir. Bilakis tiim miigtehitler bu namazi, belli bir sayryla mu-
kayyaed olmayan gece namazi kapsaminda kabul etmislerdir.*Diger bir deyisle,
miigtehitler teravih namazini herhangi bir tahdide tabi olmayan ve nefl-i mutlak
ismiyle anilan ramazan kiyami olarak gormiisglerdir. Hadis ve fikih kaynaklarina
bakildiginda bu hususu gormek miimkiindiir.* Ancak bu anlayzs, on sekizinci asrin
sonlarina dogru vefat eden(1768) San'ani ile Yirminci asrin ikinci ¢eyreginde vefat
eden (1935) Mibarekfuri tarafindan hatali bulunmus ve bu namazin on bir rekatla
sinirli oldugu ileri stiriilmistiir.*” Her iki muhaddis tarafindan ileri siiriilen bu go-
risii sahiplenen Elbani onu bir esere konu ederek 1srarla savunmaya ¢alismistir.
Elbani teravih namazinin on bir reKattan fazla 6zellikle yirmi reKatla kilinabilece-
gini soyleyenleri siddetli bir dille elestirmistir. Calismamizin bu béliimiinde anilan
ti¢ muhaddis 6zellikle Elbani tarafindan istidlal edilen delillere yer verilecek ve her
delil akabinde de bu delil usul ve hadis ilimleri kriterleri baglaminda ele alinmaya
calisilacaktir.

A. Teravih Namazini1 On bir Rek’atla Tahdit Edenlerin {leri Siirdiigii Deliller

“Siinneti bilen hi¢bir bilginin teravih namazinin mesruiyeti konusunda herhangi
bir kusku duymadigini”® soyleyen Elbani, bu namazin on bir reKatla sinirli oldu-
gunu iddia etmektedir. Bunu ispat sadedinde de bir¢ok argiimana yer vermekte-
dir. Elbani tarafindan ileri siiriilen argiimanlara bakildiginda biitiin bunlarin iki

65  Bkz. Iraki, Tarhu’t-tesrib, s.50.

66  Bkz. Ibn Nasr, Ebti Abdullah Muhammed b. Nasr b. Yahya el-Mervezi, Muhtasaru Kiyami’l-leyl ve kiyami Rama-
zan ve kitabi’l-vitir, Hadis Akademi, Faysalabad 1988, s.220-222; Askalani, Fethu’l-Bdri, c. 4, s.782-783; Nevevi, el-
Mecmu’ serhu’l-Muhezzeb, ¢.3, 5.91; c.4, s. 9;¢.6,5.41,70;Sevkani, Neylu’l-evtar, c.3, s.61; Muallimi, Mecmu’u Resaili’l-
Fikih, c.1, 5.403-405;Senkiti, Muhammed b. Muhammed el-Mubhtar, Serhu Zadi'l-mustakni’(Dért ytz on yedi ders),
8/53, http://www.islamweb.net.

67  Bkz. San‘ani, Subulu’s-Selam, c.1, s.344; Mibarekfuri, Tuhfetu’l-ihvazi bi serhi Camii’t-Tirmizi, c. 3, s. 440

68  Elbani, Salatu’t-teravih, s. 9.
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mevkif hadise dayandigi goriilmektedir. Bu hadislerin biri Buhari, Mislim ve
baska muhaddislerin rivayet ettikleri su hadistir: “Ebu Seleme b. Abdirrahman Hz.
Aise(r.a.)’ye Resuliillah(s.a.v.)in ramazan gecelerinde ne kadar namaz kildigini soru-
yor. Hz. Aise (r.a.) ona soyle cevap veriyor: “Resuliillah (s.a.v.) ramazanda da diger
aylarda da on bir rekattan fazla gece namazi kilmamgstir. Once dort rekat kiliyor-
du. Bunlarin ne kadar giizel ve uzun oldugunu sormayn!. Sonra aym giizellikte ve
uzunlukta dort rekat daha kiltyordu. En sonda da ii¢ rekat vitir halinde kiliyordu”®
Digeri de Cabir b. Abdillah (r.a.)’tan rivayet edilen su hadistir: Cabir(r.a.) soyle
demektedir: “Resuliillah (s.a.v.) bizimle birlikte ramazan ayda sekiz rekat ve vitir
kilds. Ertesi sene Mescidde toplandik ve Resuliillah (s.a.v.)in hanesinden Mescide ¢i-
kacagini umuyorduk. Sabah namazi vaktine kadar ¢ikmadi”™

Elbaninin bu iki hadisten istinbat ettigi on bir rekatla tahdid argiimanlarini
soyle siralayip degerlendirmemiz miimkiindiir:

Birinci Argiiman

“Gece namazimin on bir rekat oldugu Peygamber(s.a.v.)’in fiili siinnetiyle sabittir.
Teravih namazimin da bundan fazla kilinmasi caiz degildir””!

Elbéani tarafindan siklikla dile getirilen bu argiimani soyle degerlendirebiliriz:
Peygamberimiz(s.a.v.)’in fiili siinnetini aktaran yukaridaki iki hadisin gece/teravih
namazinin on bir rekatla sinirli olduguna kanit gosterilmesi her iki hadis agisin-
dan da dogru degildir. Séyle ki: Hz. Aise (r.a.)’nin hadisi her {i¢ muhaddisin zan-
nettigi gibi, Peygamberimiz(s.a.v.)’in ramazan geceleri siiresince siirekli kildig1 ve
ona bagl kaldig1 rekat sayisini beyan etmedigi gibi, ramazan gecelerinde camide
cemaatle birlikte kildig1 rekat sayilarini1 da beyan etmemektedir. Bilakis bu hadis,
Resiiliillah(s.a.v.)’1in hayati boyunca kildig1 gece namazlarinin ulastig1 en yiiksek
reKat sayisin1 beyan etmektedir. Elbani'nin kendisi de Peygamber (s.a.v.)’in, on bir-
den daha az reKatla hatta bir rekatla gece namazi kildigin1 ve selefin de ayni sekilde
davrandigini kabul etmektedir.”> Binaenaleyh her ii¢ muhaddisin teravih namazi-
nin on bir rekatla tahdidi konusunda bu hadisle istidlal etmeleri yerinde degildir.

Cabir(r.a.)’in hadisine gelince bu da Elbani tarafindan delil gosterildigi on bir
rekat sayisi1 konusunda sarih degildir. Zira bu hadis mezkir sayiy1 agik¢a icerme-
digi gibi, ona dair bir isaret de tasimamaktadir. Bilakis bu hadis zahir anlamiyla
teravih namazinin dokuz rekat olduguna delalet etmektedir. Ciinkii hadiste sekiz
relcat sayisi sarahaten zikredilmektedir. Burada gecen vitir kelimesinin de -her ne

69  Buhari, “Tehecciid’, 1147; Miislim” Salati’]-misafirin”, 738.

70  Ibn Nasr, Muhtasaru Kiyami'l-Leyl, s. 220; Tabarani, Siilleyman b. Ahmed, el-Mucemu’s-Sagir, thk. Muhammed
Sekur, Beyrut 1985, 1, 317.

71  Sanéni, Subulus-Selam, c. 1, s. 344; Mubarekftri, Tuhfetu’l-ihvazi bi serhi Camii’t-Tirmizi, c. 3, s. 440; Elbani,
Salatu’t-teravih, s. 22, 75, 81.

72 Bkz. Elbani, Salatu’t-teravih, s.108
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kadar ti¢ rekata hamledilmesi miimkiinse de- bu kelimenin bir reKata hamledil-
mesi daha onceliklidir. Clinkii vitir kelimesi sozliikte asil itibariyle bir reKat i¢in
kullanilmaktadir.”” Dolayisiyla Cabir(r.a.)’in hadisi Elbant'nin iddia ettigi gibi, on
bir rekat i¢in degil, dokuz reKat icin delil teskil etmektedir. Hadisten anlagilan bu
zahir anlami engelleyen bir mani veya karine de s6z konusu olmadigina gore bu ha-
disin on bir reKat sayisina delalet ettigini sdyleyebilmek i¢in saglam bir delilin var
olmasi gerekmektedir. Zira bir kelimeyi/ifadeyi zahiri anlaminin disina hamletmek
usul ilminde beyan edildigi tizere tevil kapsamina girmektedir. Saglam delile bina
edilmeyen her tevilin makbul olmadig: ise bu ilmin erbabi nezdinde bilinen bir
husustur. Boyle bir delilin var oldugunu séylememiz ise gorebildigimiz kadariyla
miimkiin gozitkmemektedir. Nitekim boyle bir delil mevcut olmus olsayds, ti¢ mu-
haddisimiz tarafindan ortaya atilan bu goriis, daha dnceleri de bazi muhaddis veya
fakihler tarafindan dile getirilecekti. Oysa bu tahdit goriisiinii dile getiren herhangi
bir muhaddis veya fakih -tespit edebildigimiz kadariyla- kaynaklarda zikredilme-
mektedir. Imam Suytti (6.911/1505)’ye isnad edilen on bir reKatla tahdid goriisii
gergegi yansitmamaktadir. Zira Suytti Peygamberimiz(s.a.v.) tarafindan kilinan te-
ravihin yirmi reKat oldugu seklindeki goriisiin dogru olmadigini séyliiyor. Bu da
teravih namazinin on bir rekatla sinirli oldugu anlamina gelmiyor. Nitekim Suytti
de boyle bir sey sdylemiyor.”*

Ikinci Argiiman

“Resuliillah (s.a.v.) hayati boyunca ramazanda da diger aylarda da on bir
rekattan fazla gece namazi kilmamigtir. Hz. Omer(r.a.)’in de teravihi on bir rekat
halinde kilinmasina dair emri sabittir. Dolayisiyla teravihi bu sayidan fazla kilmak
caiz degildir. Zira bu hem Peygamberimiz(s.a.v.)’in fiili siinnetine hem de Rdsid hali-
felerin davranislarina aykiridir.” 7

Elbani tarafindan 1srarla dillendirilen bu argiimana kars1 sdyle muarazada bu-
lunmamiz mimkiindiir:

Peygamberimiz(s.a.v.)’in hayat1 boyunca on bir rekat teravih/gece namazi kildi-
gin1 ve bundan fazla kilmadigini séylemek, degisik hadis kaynaklarinda yer alan ve
Peygamberimiz(s.a.v.)’in gece namazini farkl rekatlarla kildigini ifade eden birgok
rivayetle gelismektedir. Bu da mezkur sdylemin dogru olmadigina dair yeterli bir
argiiman olusturmaktadir. Ciinkii hadis kaynaklarinda Peygamberimiz(s.a.v.)’in,
gece namazini on bir reKattan daha az bir sayida kildigini gosteren rivayetler yer
aldig1 gibi, bu sayidan daha fazla kildigini ifade eden rivayetler de yer almaktadir.
Soyle ki:

73 Senkiti, Serhu Zadi’l-mustakni’ (Dort yiiz on yedi ders), 7/52, http://www.islamweb.net.

74  Bkz Suytti, Celaluddin Abdurrahman, el-Mesabih fi Salati’t-teravih, 1. Baski, Daru’l-Kabes, Amman 1986, s.14-15.

75  Elbani, Salatu’t-teravih, s. 22. Ayrica bkz. Sanani, Subulu’s-selam, c.1, s.345; Miibarekfuri, Tuhfetu’l-ihvazi bi Serhi
Camii’t-Tirmizi, c. 3, s. 440.
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Hadis kaynaklarina bakildiginda Peygamberimiz(s.a.v.)’in gece namazini bes,
yedi ve dokuz gibi farkli reKatlar halinde kildigini gosteren bir¢ok sahih rivayetin
yer aldigin1 gérmek miimkiindiir.”® Hatta Miislim'in Sahihi'nde Hz. Aige(r.a.)den
rivayet edilen uzunca bir hadiste Peygamberimiz(s.a.v.)’in émriiniin son doéne-
minde bu namazi dokuz rekiat halinde kildig: ifade edilmektedir. Bu hadiste yer
alan Hz. Ai§e(r.a.)’nin,“...Allah’m Resiilii, bir namaz kildiginda ona devam etmek
isterdi” 7 seklindeki ifadesi de hadiste zikredilen dokuz sayisina matuftur. Bu ise
Peygamberimiz(s.a.v.)’in bu namazi uzunca bir zaman dokuz rekiat halinde kildig:
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla her ii¢ muhaddis tarafindan iddia edilen on bir
reKat tahdidi Miislimde yer alan bu hadise de aykirilik teskil etmektedir.

Peygamberimiz(s.a.v.)’in gece namazini on bir rekattan daha az kildigini gos-
teren rivayetler s6z konusu oldugu gibi, bu sayidan daha fazla reKatla kildigini
gosteren rivayetler de kaynaklarda yer almaktadir. Nitekim Buhéri ve Miislim ibn
Abbés(r.a.)in soyle dedigini rivayet etmektedirler: “Resiilullah (s.a.v.)in gece na-
mazi on ii¢ rekatti.””® Gece namazinin on bir rekatla sinirlandirilma iddiasini agik
bir bicimde reddeden bu hadis, Hz. Aise(r.a.)’nin “Allah Resiilii ne ramazanda ne
diger aylarda on bir rekattan fazla kilmistir”” seklindeki hadisine 6ncelenmesi ge-
rekmektedir. Zira bu hadisin 6ncelenmesini iktiza eden ve Elbani tarafindan da
kabul edilen” bir gerek¢e s6z konusudur. O da “isbat edenin sozii reddedenin soziine
mukaddemdir”® mealindeki usul kuralidir. Usulciiler bu kural1 6yle temellendir-
mektedirler: Fazlalig1 rivayet edenin nezdinde art1 bir bilgi mevcuttur. Ciinki bir
fazlaligin varligindan haber veren ravi, fazladan bildigi bir hususu aktarmaktadir.
Reddeden raviye gelince o, bilgisi dahilinde olmayan bir durumu nefyetmektedir.
Dolaysiyla her ikisi de dile getirdikleri hususta dogru séylemektedir. Usul ve hadis
ilimlerinde makbul olan bu kurali konumuza tatbik etmek istedigimizde sunlar
soyleyebiliriz: Baz1 geceleri Peygamberimiz(s.a.v.)’in evinde geciren Ibn Abbas(r.a.),
Hz. Aige (r.a.)’nin muttali olmadig1 bir duruma muttali olmaktadir. Bu da son de-
rece tabii bir durumdur. Ciinkii Peygamberimiz(s.a.v.) siirekli Hz. Aise(r.a.)’nin
evinde gecelemiyorlardi. Buna gére Hz. Aise(r.a.) validemiz, Resiiliillah(s.a.v.)da
goérmedigi bir durumu nefyederken; Ibn Abbas(r.a.) Resiiliillah(s.a.v.)da gordiigii
bir durumu aktarmaktadir. Bu ise Ibn Abbas (r.a.)’in soziinii oncelememizi iktiza
etmektedir. Aksi takdirde fiili bir siinneti kabul etmemek gibi mahzurlu bir durum-
la karsilasmis olacagiz. Muhaddislerin “sika ravinin naklettigi ziyade makbuldiir™
seklindeki sozleri de bu hususu veciz bir bi¢cimde ifade etmektedir.

76  Buhari, “Tehecciid’, 1138.

77  Mislim” Salati’l-misafirin’, 746.

78  Buhari, “Tehecciid’, 1138; Miislim” Salatir'l-miisafirin’, 764.

79  Bkz. Elbani, Ahkdmu’l-cendiz, IV. Baski, el-Mektebetu’l-Tslami, 1986 Beyrut 1986, s. 82.

80  Karafi, Sihabuddin Ahmed b. Idris, Serhu Tenkihi'l-fusiil, thk: Taha Abdurrauf, I. Baski, Seriketu’t-Tibaati’l-Fenniye,
Y.y 1973, 5. 369

81  Ibn Salah, Ebti Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahman b. Maisa Sehreztiri, Ma‘rifetu enva’i ulumi’l-
hadis(Mukaddime), thk: Nureddin Itir, Daru’l-Fikr, Beyrut 1986, s. 85.
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Binaenaleyh Hz. Aise(r.a.)nin rivayeti ile Ibn Abbas(r.a.)in rivayeti ara-
sinda var olan bu farkliligi, Peygambimiz(s.a.v.)'in, gece namazini farkli ge-
celerde farkli rekatlar halinde kildigina hamletmemiz gerekmektedir. Ciinki
Peygamberimiz(s.a.v.)’in, gece namazini farkli sayilarda kildigini gosteren bagka
sahih rivayetlerde de s6z konusudur.®? Bu rivayetlerden biri de Ebu Daviid ve Imam
Ahmed tarafindan rivayet edilen su hadistir: Abdullah b Ebi Kays Aise(r.a.)ye
Peygamberimiz(s.a.v.)’in vitir namazim soruyor. Aise(r.a.) séyle cevap veriyor: Re-
siilullah (s.a.v.) bazen dort ve iig, bazen alti ve ii¢c bazen de on ve ii¢ rekat halinde
vitir kiliyordu. Resiilullah (s.a.v.) yedi rekattan az vitir kilmadigi gibi on ii¢ rekatten
fazla da kilmamstir”® Ilgingtir ki Ibn Abbas(r.a.)in rivayetiyle drtiisen ve Hz.
Aige (r.a.)den gelen bu rivayetin senedi Elbani tarafindan da sahih goriilmektedir.*
Oyle anlasiliyor gece namazinin on bir reKatla sinirli olduguna yogunlasan Elbani,
bundan farkli sayilari iceren diger rivayetleri saglikli bir degerlendirmeye tabi tuta-
mamaktadir. Peygamberimiz(s.a.v.)’in teravihi on {i¢ rekat seklinde kildigin: ifade
eden bu rivayette yer alan vitir kelimesini ileri sitirerek burada farkli bir namaz-
dan bahsedildigini ileri stirmek ne Elbani ne de bagkalar1 a¢isindan dogru degildir.
Soyle ki: Gece namazini on bir rekatla sinirlayan rivayet disindaki tiim rivayetleri
zayif kabul eden Elbani, San4ni ve Miibarekftirinin béyle bir itirazi ileri stirmeleri
zaten anlamli degildir. Zira onlar on birden fazla olani kabul etmemektedirler. Bu
mubhaddisler gibi diisiinmeyenler agisindan meseleye bakildiginda ise bu rivayette
zikredilen vitir kelimesinin bir sorun teskil etmedigi aciktir. Ciinkii burada yer alan
vitir kelimesi gece namazi anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim vitir kelimesini
igeren rivayetler incelendiginde bu kelimenin birden ¢ok anlamda kullanildig: g6-
rilecektir. Caligmamizin son boliimiinde bu konuya deginilecektir.

Uciincii Argiiman

“Farz namazlara bagl olarak kilinan revatib siinnetler ile istiskd, kiisuf ve bay-
ram gibi belli durumlarda kilinan siinnet namazlarda rekat artirimi caiz olmadig
gibi, on bir rekat olarak kilinan teravih namazinda da rekat artirimi caiz degildir.
Zira Peygamberimiz(s.a.v.) her ii¢ tiir siinnet namazinda muayyen bir rekat sayisina
baglh kaldig: gibi, teravih namazinda da muayyen bir rekat sayisina bagl kalmastir.
Diger bir ifadeyle, teravih namazi diger ii¢ namaz tiiriiyle ayni noktada bulusmakta-
dir. Teravih namazimin bu ii¢ namaz tiirtinden farkh oldugunu iddia edenler ise bunu
ispatla miikelleftirler ki, bu da imkdnsiz gibidir”®

Elbani bu ifadelerinde teravihin on bir rekattan fazla kilinamayacagi hususunu
bes usuli kurala dayandirmaktadir. Bunlar1 bir bir ele almaya ¢aligalim:

82  Bkz. Buhari, “Tehecciid’, 1138.

83  Ebu David, “Salat’, 1362.

84  Bkz. Elbani, Saldtu’t-terdvih, s. 84.
85  Elbani, Salatu’t-teravih, .22
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3.1. Elbani teravih namazinda rekat artirnminin caiz olmadigini revatib siin-
netlerle bayram, kiisuf, istiska gibi siinnet namazlarda bu artirimin caiz olmadigina
kiyaslamaktadir. Ancak bu kiyaslama, usuli agidan dogru degildir. S6yle ki: Bu ar-
giimanda ibadetler arasinda bir kiyas yapilmaktadir ki, ibadetlerde aslolan kiyasin
caiz olmadigidir. Nitekim Elbani de bunu kabul etmektedir.* Ibadetlerde kiyasin
makbul olmamasinin nedeni ise kiyast miimkiin kilan en 6nemli seyin illet olmasi
ve illetin ibadetlerde -gergekte var olsa da- akil tarafindan idrak edilememesidir.*”’
Bazi bilginler tarafindan ifade edilen ve ibadetlerde kiyasin caiz olmadigini ifade
eden “ibadetlerde asolanin Sari’in iznine tabi oldugudur(tevkifi)”*seklindeki neden
de sonug itibariyle illetin bilinmezligine dayanmaktadir. Ibadetlerde asolan bu du-
ruma bakildiginda bunun, biitiin bu namaz tiirlerinde hatta biitiin namazlarda soz
konusu oldugu goriiliir. Dolayistyla tiim namazlarin miisterek oldugu bir noktada
teravih namazini anilan namaz tiirlerine kiyas etmek anlamli degildir. Aksi halde
miisterek bir noktada ortak olan namazlardan birini digerlerine kiyas etmek lazim
gelir ki, bu da usuli agidan dogru degildir. Binaenaleyh revitib siinnetlerle belli
durumlarda kilinan siinnet namazlari asil, teravih namazini da onlara ilhak edilen
bir fer’ olarak gormek ser’i bir delile dayanmayan kiyas ma’al fariktir.

3.2. Elbani’nin bu argiimani dogru olan ve olmayan birtakim bilgileri icermek-
tedir. Dogru olan bilgi, Peygamberimiz(s.a.v.)’in revatib stinnetlerle belli durum-
larda kilinan siinnet namazlarda muayyen bir sayiya bagh kalmasina dair verilen
bilgidir. Dogru olmayan bilgi ise Peygamberimiz(s.a.v.)’in gece/teravih namazinda
muayyen bir sayiya bagli kaldigidir. Bu husus yukarida detayli bir bigimde beyan
edilmistir.

3.3. Bu argiimanda stinnetle sabit olan bir hiikiim, kiyas yoluyla ortadan kaldi-
rilmaktadir. Usuli bir ifadeyle sdylemek gerekirse, siinnet kiyasla neshedilmektedir.
Soyle ki: Teravihin yukarida yer verilen siinnet namazlarina kiyas edilip muayyen
bir say1yla sinirlandirilmasi halinde, “Gece namazi ikiser ikiser rekatla kilinir. Sabah
namazi vaktinin girmesinden korkarsan bir rekat vitirle bitir”™ Cok¢a secdeye var-
makla nefsine yardimda bulun™ seklindeki hadislerin hiikmii ortadan kaldirilmig
olmaktadir. Zira birinci hadis gece namazi i¢in belli bir reK’at sayisinin olmadigini
ifade ederken; ikinci hadis ¢ok¢a secde yapilmasini emretmektedir. Cok¢a secde
yapmak da ¢ok reKatli namazi kilmakla miimkiindiir. Her iki hadis de gorildagi
gibi, genelde tiim nafile namazlarin 6zelde gece namazinin belli bir kemiyetle sinir-
l1 olmadigina delalet etmektedir. Peygamberimiz(s.a.v.)’in gece namazini degisik
kemiyetlerde kilmasi da bu hadislerin delaletine kuvvet ve agiklik kazandirmak-

86  Bkz. Elbani, Ahkamu’l-cendiz, s. 9.

87  Bkz. Gazéli, Muhammed b. Muhammed, Sifau’l-galil fi beyani’s-sebehi ve'l-muhili ve mesaliki’t-talil, thk: Hamed
Kubeysi, Matbaatu'l-Irsad, Bagdat 1390, s. 204.

88  Muhammed Manz(r flahi, el-Kiyas fi’l-ibadat hitkmuhu ve eseruhu, 1. Baski, Riyad 2004, 5.359.

89  Buhari, “Salat’, 472.

90  Mislim” Salat’, 489.



474 | Yrd. Dog. Dr. ibrahim OZDEMIR

tadir. Sayet Peygamberimiz(s.a.v.) gece namazinda muayyen bir reKat sayisini kast
etmis olsaydu istiska, kiisuf ve bayram namazlarinda oldugu gibi, teravih namazin-
da da muayyen bir sayrya baglh kalacakt1. Oysa yukarida beyan edildigi iizere boyle
bir durum s6z konusu degildir. Bu nedenle gece/teravih namazindaki bu durumu
revatip, bayram, kiisuf ve istiskd namazlarina kiyas etmek suretiyle ortadan kaldir-
mak dogru degildir.

3.4. Elbani bu argiimanda, “rekat says1 fiili siinnetle megru kilinip kavli siin-
netle tahdid edilen namaz tiirleri” ile “rekat sayusi fiili siinnetle mesru kilinip kavli
stinnetle mutlak birakilan teravih namazini” ayn1 hitkme tabi kilmaktadir. Nitekim
hadis ve fikih kaynaklarina bakildiginda Peygamberimiz(s.a.v.)’in bayram, istiska,
kiisuf vb. namazlar1 muayyen sayilarda kildigi, buna bagh kaldig: ve sozleriyle de
bu sayilar1 mutlak birakmadig1 goriiliir. Buna karsin gece namazini farkli sayilarla
kildig1 ve soziiyle de bunu mutlak biraktig: hatta tesvik ettigi goriiliir. Binaenaleyh
mutlak birakilmayan namazlarda Peygamber(s.a.v.) tarafindan kilinan sayiya bagl
kalmak gerekirken; mutlak birakilan namazda muayyen bir sayiya bagh kalmak
gerekmemektedir.

3.5. Elbani’nin bu argiimanda, gece namazi ile diger mezkiir namazlar1 ayni
kategoride kabul etmesi sahih bir delile dayanmamaktadir. Ciinkii gece namazinda
var olup diger namaz tiirlerinde var olmayan bir¢ok hiikiim s6z konusudur. Bu
hiikimlerden bazilar1 sunlardir: Gece namazi bir sebebe bina edilmeden mesru
kilinan nafile bir namazdir. Kiisuf, bayram ve istiska gibi namazlar ise birtakim
sebeplere binaen mesru kilinan siinnet namazlardir. Bu nedenledir ki, gece namazi
her gece kilinabilirken; diger {i¢ namaz ancak sebepleri olustugunda kilinabilmek-
tedir. Gece namazi yukarida beyan edildigi gibi, belli bir rekat sayisiyla sinirli de-
gildir. Diger {i¢ namaz ise sadece iki rekKattan olusmaktadir. Gece namazi adindan
da anlagildig {izere geceye 6zgiidiir. Buna karsin bayram namazi giindiize ait bir
namaz iken; kiisuf ve istiska namazlar1 hem giindiiz hem gece kilinabilmektedir.
Gece namazinin ¢okca kilinmasini ifade eden hatta tesvik eden bircok kavli siin-
net kaynaklarda yer alirken; diger ti¢ namazin ¢ok¢a kilinmasini ifade eden tek bir
kavli siinnet bile s6z konusu degildir. Biitiin bu farkliliklara ragmen teravih nama-
zin1 diger {i¢ namaza kiyas etmenin usuli bir temelinin olmadig: agiktir. Nitekim
hitkiimlerin farkliligs, ait olduklar: seylerin farkliligin1 dogal olarak beraberinde
getirmektedir. Elbaninin bu tiir hatalara diismesinin arka planinda yatan en biiytik
neden kanaatimizce onun hadis rivayetiyle istigal edip usul ve fikih ilimlerini ihmal
etmesidir.

Dordiincii Argiiman

“Bazilari, herhangi bir tahdidi belirtmeksizin namaz kilmay: tesvik eden
mutlak nasslar: delil gostererek teravihin on bir rekattan fazla kilinabilecegini
s.a.v.unmaktadir. Bunlarin bu meyanda yer verdigi nasslardan ikisi soyledir: “Cok¢a
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secde etmekle kendi nefsine yardim et”, “Resiilullah(s.a.v.) ramazan kiyamini/teravihi
tesvik ediyordu.” Ancak bu, Sari’in simirlamadigi mutlak nasslar igin gegerlidir. Sar’iin
herhangi bir kayitla simirladigi mutlak nasslarda ise bu kayda bagh kalmak vacibdir.
Teravihde, mutlak birakilan nafile bir namaz degildir. Nitekim teravih namazi daha
once de beyan edildigi gibi, Peygamberimiz(s.a.v.)’in nassiyla(fiili siinnetiyle) takyid
edilmistir. Binaenaleyh mutlak naslar ileri siirerek teravihte bu kayd: devre dis1 bi-
rakmak caiz degildir”*

Elbani’nin ileri stirdiigii bu argiiman birtakim usuli hatalar: jhtiva etmektedir.
Bu hatalar1 soyle siralayip degerlendirmemiz miimkiindiir:

4.1. Elbani bu argiimanda ¢ok¢a secdede bulunmay1 ve ramazan gecelerinde
namaz kilmay1 tesvik eden hadisleri mutlak nasslar kategorisi icinde gérmektedir.
Opysa bu hadislerin ifadelerine bakildiginda bunun usuli agidan dogru olmadig: go6-
riliir. Zira usulciiler mutlak terimini, “herhangi bir cinsin mahiyetini tasiyip muay-
yen olmayan bir ferde delalet eden nekre isim” “seklinde tarif etmektedirler. Mezkiir
hadislerde yer alan “ » =i 5 55 ile “Olas ) »L3” isimleri ise nekre degil, marifedir.
Clinkii her ikisi de izafe edilmek suretiyle marifeligi kesp etmis isimlerdir. Dolayi-
styla her iki isim de Elbani'nin zannettigi gibi, mutlak degil, umum ifade eden amm
isimler/ifadelerdir.

4.2. Elbani fiili siinnetleri mukayyed olarak kabul ederken; kavli siinnetleri
bunlara hamledilmesi gereken mutlak seklinde gormektedir. Ancak bu da usuli ba-
kimdan dogru gozitkmemektedir. Clinkii usulciiler mukayyed terimini: “Herhangi
bir cinsin muayyen bir ferdini veya muayyen olmamakla birlikte art: bir nitelik ta-
swyan ferdi kapsayan isim”* seklinde tanimlamaktadirlar. Bu tanimda iki muayyen
kategorisine yer verilmektedir. Bunlardan ilki 6zel isimlerdir. Bu tiir isimlerin mu-
ayyen oldugu bedihidir. Digeri (muayyen olmamakla birlikte art1 bir nitelik tasiyan
bir ferdi kapsayan mutlak isim) ise ilkine nispetle kapalidir. Bu kisma bir 6rnek
vermek gerekirse a0 43, £ ayetini zikretmemiz miimkiindiir. Ciinkii burada yer
alan miimin kavrami belli bir sahs1 gostermemekle yani muayyen olmamakla bir-
likte art1 bir nitelik olan iman vasfini tagidigindan nisbeten muayyen olarak kabul
edilmektedir. Bu tanimlara bakildiginda mutlak ve mukayyed kavramlarinin fiiller
i¢in degil, sozler i¢in gegerli oldugu gorilmektedir. $oyle ki: Delalet agisindan mu-
kayyed mutlaktan daha giicliidiir. Bundan dolayidir ki, genelde mutlak olanla degil
mukayyed olanla amel edilmektedir. Bu da onun tasidig1 art1 vasiftan kaynaklan-
maktadir.”* Ayni durum fiillere nispetle sozler igin de gegerlidir. Bunun en biiyiik

91  Elbani, Salatu’t-teravih, s. 32; Tamamuw’l-minne fi't-ta’lik ala fikhis-Siinne, 1. Baski, Daru’r-Raye, t.y,, y.y., s. 252.

92  Tafi, Ebwr-Rebi’ Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim, Serhu Muhtasarir-Ravda, thk: Abdullah Tiirki,
II. Baski, Vizaretus-Sutini’l-Islamiyye ve'l-Evkaf, el-Memleketus-Suudiyye, y.y., 1998, c. 2, s. 630.

93 Tafi, Serhu Muhtasarir-Ravda, c.2,s. 632.

94  Bkz. Kelvezéni, Ebirl-Hattab Mahfuz b. Ahmed b. Hasan el-Hanbeli, et-Tembhid fi Usuli’l-Fikih, thk: Mufid Muham-
med, I. Baski, Daru’l-Medeni, Cidde 1985, c. 2, s. 177-178.
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belirtisi, tearuzun s6z konusu oldugu bir yerde sozlerin fiillere takdim edilmesidir.”
Elbéani ise bu arglimanda sozleri mutlak olarak kabul ederken; fiilleri mukayyed
olarak kabul etmektedir. Diger bir anlatimla, kavli siinnetleri fiili siinnetlerle takyid
etmekte ve dolayisiyla fiillerin delaletiyle amel edip sozlerin mutlakligini itibara
almamaktadir. Bu da usuli prensiplere aykirilik teskil etmektedir. Kaldi ki Elbani,
burada herhangi bir tearuz s6z konusu olmaksizin mutlak olarak kabul ettigi sozle-
zun olmadigini soyle ifade etmemiz miimkiindiir: Peygamberimiz(s.a.v.)’in teravih
namazina iliskin fiil ve sozlerine bakildiginda, O’nun sozle tesvik ettigi bu namazin
bir kismini kilmakla iktifa ettigi goriiliir. Bunda da herhangi bir tearuz veya geliski
soz konusu degildir. Ciinki fiil, soziin delalet ettigi seyin bir kismina tekabiil et-
mektedir. Oysa fiil ile s6z arasinda herhangi bir tearuzun s6z konusu olabilmesi i¢in
fiilin, soziin delalet ettigi seyin ziddina delalet etmesi gerekir ki, burada béyle bir
durum s6z konusu degildir. Zira arglimanda sozii edilen fiil, s6ziin z1dd1 olmadig:
gibi, muarizi da degildir. Bu hususu soyle de ifade edebiliriz: Peygamberimiz(s.a.v.)
timmeti i¢in mesru kildig1 gece/teravih namazinin bir kismini kilmistir. Kildig1 bu
namaz da yukarida yer verilen ve mutlak nafile namazin bir sayiyla sinirli olma-
digin1 gosteren sozlerinin kapsami iginde yer almaktadir. Zira bu hadislerde yer
verilen mutlaklik Peygamberimiz(s.a.v.) tarafindan kilinan namazi kapsadig gibi,
bundan fazlasini1 da kapsamaktadir. Peygamberimiz(s.a.v.)’in mesru kildig1 nama-
zin bir kismini kilmasi, mutlak sozlerinin kapsaminda yer alan diger kismin iptali
anlamina gelmemektedir. Aksi halde Resiiliillah(s.a.v.)’a ait olan sozlii siinnetle-
rin birgogunun devre dis1 birakilmasi lazim gelmektedir. Nitekim béyle bir anla-
yis1 kabul ettigimizde iki mahzurlu durum kaginilmaz olacaktir: Bunlardan biri,
Peygamberimiz(s.a.v.) tarafindan 6rneklik baglaminda yapilan fiillerin diginda
kalan tiim fiillerin islevsiz birakilmasidir. Digeri de nebevi fiillerin mesruiyetine
delalet eden mutlak sozlerin nedensiz olarak takyid edilmesidir.

Teravih namaziyla ilgili bu durumu, benzer iki 6rnekle izah etmek gerekirse
sunlar1 soyleyebiliriz: Peygamber (s.a.v.) “Yapilan iki umre, aralarindaki giinahlar
icin kefaret olur”*® mealindeki hadisiyle umre ibadetinin ¢ok¢a yapilmasini tesvik
etmektedir. Oysa Peygamberimiz(s.a.v.) bu ibadeti yilda bir defa yapmistir. Diger
ornegimiz de Buharinin rivayet ettigi su hadistir: “Allah katinda en sevimli namaz
Daviidun namazidir. Allah katinda en sevimli orug Daviid'un orucudur. Daviid gece-
nin yarisina kadar uyuyordu. Ucte birinde kalkip namaz kiliyordu(kiyam). Sonra ge-
cenin altida birine tekabiil eden kisminda tekrar uyuyordu™’ Peygamberimiz(s.a.v.)
Daviid(as) un orug tutma seklini(bir giin oruglu, bir giin degil) 6vdiigii halde kendisi
bu orucu tutmamigstir. Elbani’nin bu argiimanda teravih namaziyla ilgili ileri stirdigii

95  Iraki, Eba Ziir'a Veliyiiddin Ahmed b. Abdiirrahim Ibniv'l-Iraki, el-Gaysw’l-hami’ serhu Cem‘i’l-cevami’, thk: Mu-
hammed Tamir Hicazi, I. Baski, Darw’l-Kutubil-Ilmiyye, y.y., 2004, s. 677.

96  Buhari, “Hac’, 1773.

97  Buhari, “Tehecciid’, 1131.
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mantig1 dikkate alacak olursak umre ibadetinin tekrar edilmesinin ve Daviid(as)’un
orug tuttugu gibi orug tutmanin caiz olmadigini séylememiz gerekecektir.

Binaenaleyh Peygamberimiz(s.a.v.)’in fiil ve sozlerini dogru anlayabilmemiz
i¢in su usuli yontemi dikkate almamiz gerekmektedir: Peygamberimiz(s.a.v.)’in
herhangi bir s6zii umum ifade ediyorsa bu umumu itibara almamiz zorunludur.
Peygamberimiz(s.a.v.)’in bu soziinde dile getirdigi hususu yapip yapmamasi ise
bu umuma herhangi bir halel getirmemektedir. Ciinkii Peygamberimiz(s.a.v.)’in
dile getirdigi bu tiir sozlerin kapsaminda yer alan hususlar1 yapip yapma-
masi umumun makbul olma sartlar1 arasinda yer almamaktadir.”® $u var ki,
Peygamberimiz(s.a.v.)’in, umum ifade eden sozlerinin kapsamiyla amel etmis ol-
mas1 bu sozlerin delaletine aciklik katmaktadir. Zira bu durumda nebevi s6zler-
le nebevi fiiller ayni hususu ifade etme noktasinda bulugsmaktadir. Daha a¢ik bir
ifadeyle, Peygamberimiz(s.a.v.)’in, umum ifade eden sozlerinin kapsaminda yer
alan hususlarin bir kismini yapmamasi bu sézlerin hiiccet olma durumuna halel
getirmedigi gibi, timiinii yapmamas1 da buna halel getirmemektedir.”” Nitekim
Peygamberimiz(s.a.v.) ramazan gecelerinde gece namazini/teravihi tesvik etmekle
birlikte bir kismini yapmakla iktifa ettigi gibi, ramazan umresiyle Davtid(as)un
orug tutma seklini tesvik etmekle birlikte kendisi boyle davranmamuigtir.'®

4.4. Elbani mezktr argiimaninda Peygamberimiz(s.a.v.)’in fiillerini nass ola-
rak nitelendirmektedir.’! Bu ise usulciiler tarafindan nassla ilgili verilen bilgilerle
pek ortiismemektedir. Zira usulciiler nassy, fiillerin degil, sozlerin bir niteligi olarak
gormektedirler.'

Besinci Argiiman

“Teravih namazini on bir rekattan fazla kilan biri, Peygamberimiz(s.a.v.)’in nasil
kildig1 belli olan bir namazi O'ndan farkli kemiyet veya keyfiyette kilana benzer. Yu-
karida zikredilen mutlak nasslar: delil gostererek boyle bir namazi kilan kisi, “benim
kildigim gibi namaz kiliiz” hadisini unuttugunun farkinda bile degildir. Bu insan
o0gle namazini bes, sabah namazimin siinnetini dort rekat kilan birine veya bir rekatta
iki rukuda bulunan kimseye veyahut bir rekatta bir¢ok secde yapana benzer”'

Bu argiimanda dile getirilen hususlara bakildiginda onlarin saglam usuli ku-
rallara bina edilmedigi goriiliir. Zira teravih namazindaki artis1 dort reKatl bir
namazdaki artiga benzetmek dogru degildir. Bunun dogru olmadigini gésteren
en biyiik delil de, tim miictehitlerin teravih namazinda artis1 caiz gérmeleridir.

98  Sabihi, Ibrahim b. Muhammed, Adedu salati’t-terdvih, 1. Baski, Riyad 1409, s. 61.

99  Sabihi, Adedu salati’t-teravih, s. 61.

100 ibn Kayyim, Ebt Abdullah $emseddin Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadu’l-mead fi hedyi hayri’l-ibad, 27.
Baski, Miiessesetur-Risale, Beyrut 1994, c. 2, 5.89.

101 &) o 1 ey Job o gl il 387, 300 sl oo U1 L o8 S, s ooy [0 e oy 3ede 3300 WY

102 Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, s. 36.

103  Elbani, Salatu’t-terdvih, s. 32.
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Dért biiyitk imamin da iginde bulundugu miigtehitler'® tarafindan kabul edilen
bu durumu, hi¢bir miigtehit tarafindan dile getirilmeyen bir duruma benzetmek,
gorebildigimiz kadariyla, iki temel nedenden ileri gelmektedir: Bunlardan biri
saglam muhakeme ve ince mukayese giiciinii kazandiran usul ve mantik ilimlerini
yeterli diizeyde bilmemektir. Ikincisi de ser’i deliller arasinda var olan hiyerarsi
ve bu delillerden hiikiim istinbat etme yontemlerini goz ardi etmektir. Nitekim
bu yontemlerle istinbat edilen hitkiimlerden biri de Peygamberimiz(s.a.v.)’in fi-
illerini yapilis sekilleri bakimindan bir ayirima tabi tutmaktir. Ciinkii Peygamber
(s.a.v.) tarafindan siirekli ayni1 sekilde yapilan bir fiil ile degisik sekillerde yapilan
diger bir fiili ayn1 hitkme tabi kilmak usuli agidan dogru degildir. Bu nedenledir
ki, usulciiler Peygamber(s.a.v.) tarafindan siirekli ayni sekilde yapilan fiil tiiriinde
O'na ittiba etmeyi baglayic1 gormektedirler. Onlara gore bu tiir fiillerde yapildi-
g1 sekle/ nitelige bagli kalmak zorunludur. Buna karsin usulciiler Peygamberimiz
(s.a.v.) tarafindan degisik sekillerde yapilan fiildeki farklilig1 o fiilin mesruiyeti-
ne delil gostermislerdir.'® Usulciiler buradan hareketle umum ifade eden nebevi
sozlerden -bu sozlerin kapsamina girdigi halde- Peygamberimiz(s.a.v.) tarafindan
yapilmayan kisminin da mesru oldugunu istinbat etmislerdir. Béylece usulciiler
Peygamberimiz(s.a.v.)’in kavli siinnetlerini ihmal etmedikleri gibi, fiili stinnetle-
rini de ihmal etmemislerdir.

Elbant'nin, “benim namaz kildigim gibi namaz kilimiz ”'° mealindeki hadisle
yaptig1 istidlale gelince bunun da dogru bir istidlal olmadigini séyle ifade edebili-
riz: Bu hadis iki delalet tiiriinii icermektedir: Biri manttk delaleti digeri de methum
delaletidir. Mezkar hadis manttiku ile Peygamberimiz(s.a.v.)’in namazina benzeyen
namazlarin mesruiyetine delalet ederken; mefthumu ile de O’nun namazina benze-
meyen namazlari nehyetmektedir. Ote taraftan yukarida beyan edildigi iizere nafile
namazi ¢ok¢a kilmay1 tesvik eden bir¢ok hadis s6z konusudur ki, bunlar da bu
hadisin mefthumuna mubhaliftir! Usulcti ve muhaddisler bu tiir durumlarda lafzin
manttkunu methumuna takdim etmektedirler. Ciinkii mantikun manaya delaleti
mefhumun manaya delaletinden daha giigliidiir.'” Usulciilerin teravih/gece nama-
zinda Peygamberimiz(s.a.v.)’in kildig1 rekat sayisindan daha fazla kilinabileceginin
mesru olduguna hitkmetmeleri de buradan kaynaklanmaktadir. Diger bir anlatim-
la, anilan hadis, kemiyet ve keyfiyet konusunda Peygamber(s.a.v.)e ittiba etmenin
gerekliligine delalet ediyorsa da bu delalet, baska naslarla istisna edilmeyen veya
bu kapsamda birakilan namazlara has kalmaktadir. Gece/teravih namazi ise “Gece
namazi ikiser ikiser rekat kilimir. Sabah namazi vaktinin girmesinden korkarsan bir
rekat vitirle sonlandir. Bu kildigin namaz vitir kilar”'* hadisi ve vb. hadislerle bu
kapsamin disinda birakilmistir.

104 Bkz. Ibn Abdilber, Ebu Amr Yusuf b. Abdillah, Ebtt Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed el-Kurtubi,
el-Istizkar, thk: Salim Muhammed-Muhammed ‘Ivad, I. Baski, Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut 2000, c. 2, s. 62-63.

105 Bkz. Sabihi, Adedu saldti’'t-teravih, s. 64-65.

106 Buhari, “Ezan”, 631.

107 Bkz. Sabihi, Adedu saldti’t-teravih, s. 65.

108 Buhari, “Salat”, 473.
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Altinci Argiiman

“Ali Mahftizun beyamindan da anlasildigi iizere, cumhura gore Peygamberi-
miz (s.a.v.), gerektirici bir neden olmakla birlikte bir seyi terk ediyorsa bu seyi terk
etmek siinnet niteligini kazamr ve siinnetu’t-terk adini alir. Dolayisiyla terk edi-
len bu seyin yapilmas: bidat kapsamina girer. Umum ifade eden nasslar ileri sii-
rerek Peygamberimiz(s.a.v.)’in fiil ve terklerini goz ardi etmek, miitesabih olana
uymak anlamina gelir ki, Yiice Allahin bunu nehyettigi malumdur. Binaenaleyh
Peygamberimiz(s.a.v.)’in beyanindan sarf-i nazar ederek umum ifade eden nasslara
dayanmak, sonradan telafisi miimkiin olmayan bir¢ok bidat kapisimin agilmasina yol
agacaktir. Regaib namazi, Saban ayimin on besinci gecesinde kilinan namaz, bayram,
kiisuf ve teravihnamazlari icin okunan ezan bu bidat tiirlerinden birkagidir”'"

Elbani bu argiimanda Peygamberimiz(s.a.v.)’in, gerektirici bir neden (_.2:l)
olmakla birlikte teravih namazini on bir rekattan fazla kilmamasini terk siinneti
kapsaminda degerlendirmektedir. Bu nedenledir ki, o bu namazin on bir reKattan
fazla kilinmasini bid’at olarak gormektedir. Ancak Elbani bu goriistinii yanhs argii-
manlara bina etmektedir: Soyle ki: Usulciilere gore nebevi fiillerin ii¢ durumu soz
konusudur.

1. Peygamberimiz(s.a.v.) tarafindan Yapilan Fiiller

Peygamberimiz(s.a.v.)’in bir fiili isledigi sabit olunca o fiilin Resiiliillah
(s.a.v.)a nisbeti sabit olur. Ancak usulciiler bu fiilin siinnet niteligini kazanabil-
mesi i¢in birtakim sartlar1 tasimasini séylemektedirler ki, burada bunlara yer
verilmemistir.""*Teravih namazini bu tiir fiiller icin 6rnek verebiliriz.

2. Peygamberimiz(s.a.v.) tarafindan Terk Edilen Fiiller

“Atesin temas ettigi bir seye dokunmaktan otiirii abdest almay: terk etti”''! or-
neginde goriildiigii tizere Peygamberimiz(s.a.v.) tarafindan terk edildigi sabit olan
tiiller bu kapsama girmektedir. Usulciiler arasinda tartigmali olan bu fiil tiiriinde
tercihe sayan olan goriis bunun stinnet oldugu yoniindedir.'?

3. Peygamberimiz(s.a.v.) tarafindan Yapilip Yapilmadig1 Nakledilmeyen Fiiller

Namaz i¢in yapilan niyetin telaffuz edilmesi 6rneginde gorildigii gibi, Pey-
gamber (s.a.v.) tarafindan ne yapildig1 ne de terk edildigi bilinmeyen fiiller bu
kategoriye girmektedir. Usulciiler bu fiil tiirti hakkinda ihtilaf etmislerdir. Bazi-
lar1 bu sekil fiilleri terk stinneti kapsaminda gormektedirler. Bunlarin baginda
gelen Ibn Kayyim(6.751/1350) bu konuda gunlar1 sdylemektedir: “Sahabilerin

109 Elbani, Salatu’t-teravih, s.32-33.

110 Bkz. $atibi, el-Muvdfakat (Hidir Hiiseyn, Haseneyn Mahluf ve Diréz talikatlariyla birlikte), thk: Ahmed Mustafa ve
Seyyid Zekeriyya, Daru’l-Fadile, v.y, t.y., c. 4, s. 66-82.

111 Mislim” Hayz”, 354.

112 Satibi, el-Muvdfakat, c. 4, s. 68.
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Peygamberimiz(s.a.v.)’in bir fiili terk etmesine yonelik yaptiklar: nakiller iki kisma
ayrilmaktadir: Birincisi Peygamberimiz(s.a.v.)’in bir fiili terk ettigini veya bir fiili
islemedigini sarih bir bicimde nakletmeleridir. Digeri de Peygamberimiz(s.a.v.) tara-
findan yapildigi takdirde mutlak anlamda sahabilerin nakline konu olacak olan bir
fiilinakletmemeleri”'??

Cogu usulciiler ise bazilari tarafindan terk siinneti kapsaminda degerlen-
dirilen bu kabil fiilleri siinnet olarak gérmemektedirler. Onlara gore siinnet:
Resiiliillah(s.a.v.)’tan nakledilen ve tesri niteligi tasityan soz, fiil ve takrirlerden iba-
rettir.'"* Bu tanima gore Peygamberimiz(s.a.v.)den sahih senedlerle sabit olmayan
fiiller siinnet kapsamina girmemektedir. Nitekim bu tiir terk fiilleri stinnet olarak
kabul edildigi takdirde terk siinneti ad1 altinda bir kap1 agilir ve birgok hadis uydu-
rulabilir. Dolayzsiyla fiillerin Peygamberimiz(s.a.v.)e aidiyeti konusunda takip edil-
mesi gereken en saglam yontem senedi itibara almaktir. Daha agik bir anlatimla,
sahih senedlerle sabit olan fiilleri siinnet olarak kabul etmek; bu konumda olmayan
fiilleri de siinnet olarak kabul etmemektir. Ibn Neccir (6.643/1245) bu meyanda
soyle demektedir: ”Peygamberimiz (s.a.v.) su fiili terk etti” seklinde bir nakil yapilirsa

bu yine fiili siinnet kapsamina girmektedir”'®

Yukarida verilen bilgiler is13inda Hz. Aise(r.a.)’nin, “Resuliillah ramazanda da
diger aylarda da on bir rekakttan fazla gece namazi kilmamustir” soziine bakildigin-
da, bu s6ziin manttik yoluyla fiili siinnetin on bir reKat seklinde vuku buldugunu
ifade ettigi goriildiigii gibi, methum yoluyla da bu sayidan fazla olani nefyettigi go-
rilliir. Ancak Hz. Aige (r.a.) bu séziinde Peygamberimiz(s.a.v.)’in on birden fazla
olani terk ettigini rivayet etmemektedir. Oysa bir fiilin nefiy halinde nakledilmesi
ile terk edilmesinin nakledilmesi birbirinden ¢ok farklidir. $6yle ki: Bir fiilin nefiy
halinde nakledilmesi Peygamberimiz(s.a.v.)e bir siinneti izafe etmemektedir. Diger
bir ifadeyle, bir siinneti ortaya koymamaktadir. Aksine Peygamberimiz(s.a.v.)den
bir fiilin sadir olduguna dair bir bilginin olmadigini haber vermektedir. Bir fiilin
terk seklinde rivayet edilmesi ise Peygamberimiz(s.a.v.) tarafindan bir fiilin terk
edildigini ve terk edilen bu fiilde bir kastinin oldugunu gostermektedir. Bu neden-
ledir ki, bu sekilde rivayet edilen terk siinnetleri Peygamberimiz(s.a.v.)e izafe edi-
len fiiller kapsaminda yer almaktadir. Sahih senedlerden yoksun olan fiillerin Pey-
gamber (s.a.v.)e nisbet edilmesinin caiz olmamasi da buradan kaynaklanmaktadir.
Binaenaleyh Hz. Aise(r.a.)’nin mezkir séziinden muradi, Peygamberimiz(s.a.v.)’in
teravih namazini on bir reKattan fazla kildigina dair bilgisinin olmadigini ifade et-
mektir. Onun bu s6zii Peygamberimiz (s.a.v.)’in bunu kasten terk ettigi gibi bir an-
lama delil teskil etmemektedir. Bu nedenledir ki, Hz. Ai@e(r.a.)’nin, “Allah Resiilii

113 Ibn Kayyim, I'lému’l-muvakki‘in, thk: Muhammed Ibrahim, I. Baski, Darw’l-Kutubi’l-flmiye, Beyrut 1991, c. 2, s.
281.

114 Satibi, el-Muvafakat, c.4, s.15.

115 Ibn Neccar, Muhammed b. Ahmed, Serhu’l-kevkebi’l-munir, thk: Muhammed Zuhayli ve Nezir Hammad,
Mektebetu’l-Ubeykan, yy., ty., c. 2, s.165.
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ne ramazanda ne diger aylarda on bir rekattan fazla kilmistir” seklindeki sozi ile
Elbani tarafindan da kabul edilen, “Peygamberimiz on ve ii¢ rekat vitir kiliyordu”
anlamindaki sozii arasinda herhangi bir celiski yoktur. Zira Hz. Aige (r.a.), ilk s6-
ziinde Peygamberimiz(s.a.v.)de o ana kadar gormedigi bir durumu nefyetmektedir.
Ikinci séziinde ise daha sonra Peygamberimiz(s.a.v.)de gordiigii bir fazlaligi riva-
yet etmektedir. Dolayisiyla burada herhangi bir tearuzun varligindan s6z etmemiz
miimbkiin degildir. Bu iki s6z arasinda bir tearuz s6z konusu edilse bile bu tearuzun
giderilmesi son derece kolaydir. Zira daha 6nce beyan edildigi iizere bir fiili isbat
eden onu nefyedene dncelenmektedir. Burada da ayni durum s6z konusudur. Buna
gore Hz. Aige (r.a.)’in on ii¢ sayisini igeren rivayeti on birden fazlasini nefyeden ri-
vayetine takdim edilir. Clinkii bir seyi nefyetmek onu bilmemekten kaynaklanirken;
bir seyi isbat etmek onu bilmekten kaynaklanmaktadir. Bilgisizlik ise bilgiye karst
duracak bir giice sahip degildir ki, ona muariz olabilsin veya takdim edilebilsin.

Elbaninin mezkir argiimanda on bir reKattan fazla kilinan teravih namazini
asli olmayan Regaib vd. hususlara benzetmesi ise benzetme mantiginin bilinme-
mesinden kaynaklanan agik bir hatadir. Ciinkii teravih namazi daha 6nce beyan
edildigi tizere sozlii ve fiili siinnetle sabit olan mesru bir namazdir. Teravihin ben-
zetildigi Regaib ve diger mezkir hususlar ise hicbir sahih delile dayanmayan bir-
takim uydurmalardir. Ali Mahzf(6/1361/1942)’un Elbani tarafindan alintilanan
ifadelerine bakildiginda ise onun, bu ifadelerde hakkinda delil olmayan hususlar-
dan bahsettigi goriiliir. Bunun en biiyiik gostergesi ise bu baglamda verdigi Regaib
namazi, bayram ve teravih namazlar i¢in ezan okumak gibi asli olmayan hususlara
dairérneklerdir.''s

Yedinci Argiiman

“Yezid b. Husayfa tarafinda nrivayet edilen, “Hz. Omer(r.a.) doneminde insan-
lar ramazan gecelerinde yirmi rekat gece namazi(teravih) kiliyorlardi™"” seklindeki
mevkilf hadis zayiftir. Soyle ki: Imam Malik Saib b. Yezid'in soyle dedigini rivayet
etmektedir: “Hz. Omer(r.a.) Ubey b. Ka'b ile Temim ed-Dari’ye ramazan gecelerinde
on bir rekat (teravih)namazim kilmalarini emretmistir”"*Nitekim Yezid b. Husayfa
Imam Ahmed (6.241/855) tarafindan munkerw’l-hadis olarak nitelendirilmektedir.
Bu ravi Zehebi gibi bir hadis bilgini tarafindan zayif ravileri iceren el-Mizan adli
eserinde zikredilmektedir. Bu rivayetinde 1zdirab soz konusudur. Zira mezkiir ravi bir
rivayetinde yirmi bir sayisina yer verirken; diger bir rivayetinde ise yirmi ii¢ sayisina
yer vermektedir. Bu ravi Ibn Hacer tarafindan sadece sika olarak tadil edilmektedir.
Buna karsin Hz. Omer(r.a.)’in on bir rekat kilinmasini emrettigini ifade eden rivaye-

116 Bkz. Ali Mahftz, el-1bdd’ fi medarri’l-ibtida’, 1. Basky, thk: Said b. Nasr, Mektebetu’r-Riisd, Riyad 2000, s. 29.

117 Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali, es-Siinenii’l-kiibrd, thk: Muhammed Abdiilkadir Até, III. Baski,
Daru’l-Kutubil-Iimiye, Beyrut 2003, c. 2, s. 698.

118 Malik, b. Enes, Abdullah el-Asbahi el-Himyeri, el-Muvatta, thk: Muhammed Mustafa Azami, 1. Baski, Muessesetu
Zayed b. Sultan, Ebu Zabi 2004, c. 2, s.158.
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ti bize aktaran Saib b. Yezid oncelenmesini gerektiren tadil vasiflarini tasimaktadr.
Ciinkii bu ravi Ibn Hacer tarafindan hem sika hem de sebt olarak vasiflandirilmak-
tadir. Rivayetinde herhangi bir 1zdirab da s6z konusu degildir”'"

Elbani’nin bu argiimanda yer verdigi hususlar1 hadis ilmi kriterleri ¢ergevesin-
de soyle degerlendirmemiz miimkiindiir:

1. “Hz. Omer(r.a.) déneminde insanlar ramazan gecelerinde yirmi reKat
gece namazi (teravih) kiliyorlardi” seklindeki rivayetin sahibi Yezid b. Husay-
fa meghur bir tabii olup Imam Ahmed (Esrem rivayeti), Ebu Hatim(6.327/938),
Nes4i(6.303/915) ve Ibn Sad gibi hadis otoriterleri tarafindan sika olarak kabul
edilmistir. Cerh ve tadil ilminin biiyiik bilgini Yahya b. Main(6.233/848) bu raviyi
stka ve hiiccet olarak nitelendirdigi gibi, Imam Malik bagta olmak iizere tiim miig-
tehit imamlar onun rivayetleriyle istidlal etmislerdir. Ibn Hibban(6.354/965) da bu
raviyi sika raviler arasinda zikretmektedir.'*

2. Imam Ahmed’in Yezid b. Husayfa'y1 “munkeru’l-hadis” olarak nitelendirme-
si, bu raviden gelen rivayetlerin zayif oldugu veya kabul edilmemesi gerektigi an-
lamina gelmemektedir. Zira Imam Ahmed bu kavrami daha sonraki donemlerde
belirginlesen 1stilahi anlaminda kullanmamustir.’?! Nitekim Ibn Hacer bu ravinin
yukaridaki rivayetiyle istidlal ettikten sonra onunla ilgili soyle bir degerlendirmede
bulunmaktadir: “Imam Ahmed munkeru’l-hadis nitelemesini akranlarina nispetle
daha az bilinen hadisleri rivayet edenler i¢in kullanmaktadir. Bu durum ilgili ravinin
durumunun istikra edilmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Imam Malik ve diger
tiim imamlar Ibn Husayfa'min rivayetlerini hiiccet saymaktadirlar”'??

Imam Ahmed Ibn Hacer’in bu sézlerinden de anlasildig1 gibi munkeru’l-hadis
nitelemesiyle, ilgili ravinin rivayetini yermeyi degil, akrani tarafindan rivayet edil-
meyen birtakim hadisleri rivayet ettigini sdylemektedir. Hadis bilginleri infirad
adin1 verdikleri bu hususu bir yergi nedeni degil, bir meziyet sebebi olarak gor-
mektedirler. Zehebi (6.748/1348) bu konuda soyle demektedir:” Stka ve hafiz olan
bir ravinin akrani tarafindan rivayet edilmeyen bazi hadisleri rivayet etmesi (infirdd)
-galat ve vehmi bilinen biri degilse- onun hadis ilmindeki riitbesini yiikseltir, bu ilme
itina gosterdigini ifade eder ve akrani tarafindan bilinmeyeni zapt ettigini bildirir. Bu
konuda ilk olarak sahabilere bakmak lazim. Biiyiik olsun kii¢iik olsun sahabilerden
her biri mutlaka bir siinneti rivayet hususunda infirada diismiistiir. Simdi kalkip da
bu hadise tabi olunmaz mi1 diyecegiz! Aym durum tabiiler igin de soz konusudur. Zira

onlarin da her birinde digerlerinde olmayan bir bilgi mutlaka vardir?'*

119 Elbani, Salatu’t-terdvih, s.48-55.

120 Bkz. Askalani, Tehzibu't-tehzib, I. Baski, Matbaatu Daireti’l-Maarif, Hindistan 1326, c.11, s. 340.

121 Ensari, Ismail b. Muhammed, Tashihu hadisi salati't-teravih ‘isrin reka, T11. Baski, Mektebetu’l-imami’s-Safii, Riyad
1988, s.14.

122 Askaléni, el-Hedyu’s-sari, thk: Abdiilaziz b. Baz, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995, 5.632.

123 Zehebi, $emsuddin Ebu Abdillah Muhammed, Mizanu’l-i‘tidal fi nakdir-rical, thk: Ali Muhammed, I. Baski, Daru’l-
Marife, Beyrut 1963, c.3, s. 140.
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3.Imam Zehebi’nin el-Mizan isimli eserinde Yezid b. Husayfa adli raviye yer ver-
mis olmasi, Elbani’nin zannettigi gibi, onun zayif oldugu anlamina gelmez. Ciinki
Zehebi bu eserde birgok sika raviye de yer vermektedir. Nitekim kendisi bu hususu
soyle dile getirmektedir: “Bu eser asil itibariyle zay:if ravileri konu edinmektedir. An-
cak bu eserde miidafaa etmek istedigim ve hakkindaki elestirilerden etkilenmeyen bir-
¢ok sika raviye de yer vermisim?”'** Zehebi bununla da kalmamis, hakkinda elestiri
yapildig1 halde sika olan ravileri beyan etmek amaciyla bir risale de kaleme aldigini
bizzat kendisi séylemektedir.'* Buhéri ve Miislim gibi cerh niteliklerine vakif olan
muhaddislerin Yezid b. Husayfanin rivayetlerini hiiccet kabul etmeleri bu ravinin
Elbant'nin diisiindigii gibi, zayif olmadigini agik bir bicimde gostermektedir.'*

4. Elbant'nin: “Yezid b. Husayfamin rivayetinde 1zdirab vardir. Zira mezkiir ravi
bir rivayetinde yirmi bir sayisina yer verirken; diger bir rivayetinde ise yirmi ii¢ sayi-
sina yer vermektedir” seklindeki iddias: gergegi yansitmamaktadir. Ciinkii bu riva-
yetler arasinda gergek anlamda bir geliski degil, uyum bulunmaktadir. Ibn Hacer bu
uyumu soyle dile getirmektedir:” Bu rivayetlerde sozii edilen say: farkliliklari, bir ve
ii¢ rekat seklinde kilinabilen vitir farklihgindan kaynaklanmaktadir. Ravi ddeta séoyle
demektedir: Onlar bazen bir rekat vitir kilarken bazen de ii¢ rekat vitir kiliyorlardi”'*’
Binaenaleyh her ihtilaf 1zdirab1 dogurmamaktadir. Aksi halde Elbani tarafindan iti-
bara alinan Saib b. Yezid’in rivayetinde de izdirabin var oldugunu séylememiz ge-
rekir. Ciinkil onun rivayetinde de birtakim farkliliklar s6z konusudur. Hatta onun
rivayetinde var olan farkliliklar Elbani tarafindan cerh edilen rivayetteki farklilik-
lardan daha fazladir. Ancak muhaddisler bu tiir rivayetlerde ilk etapta uyum/cemy’
yontemine bagvurmaktadirlar. Ibn Hacer bu baglamda Yezid b. Husayfanin rivaye-
tindeki farkliliklar1 birbiriyle uyumlu bir sekilde yorumladig: gibi, Saib b. Yezid’in
rivayetindeki farkliliklar da birbiriyle uyumlu bir bigimde yorumlamakta ve soyle
demektedir: “Birbirinden farkl sayilar: iceren bu rivayetlerin arasini bulmak miim-
kiindiir. Zira bu say: farkliliklar: farkl (insani)durumlardan kaynaklanabildigi gibi,
namazdaki kiraatin uzatilip uzatilmama durumlarindan da kaynaklanabilir. Nite-
kim namazdaki kiraat uzatilinca rekat sayisi azalirken; kiraat kisaltiinca da rekat
sayist artmaktadir. Davildi basta olmak iizere bircok bilgin bunu kesin bir bigimde
ifade etmektedir”'* Bu da gece namazinin temelde iki sekilde kilinabilecegi anlami-
na gelmektedir. Bunlardan biri rekatlarin az; kiyamin uzun tutularak kilinmasidir.
Peygamberimiz(s.a.v.) bu sekilde gece namazini kiliyordu. Buharinin Abdullah b.
Mestid(r.a.)dan rivayet ettigi, “Bir gece Resuliillah (s.a.v.) ile birlikte namaz kildim.
Resuliillah (s.a.v.) kiyami 6yle uzatti ki ben kotii bir seye niyetlendim. O nedir diye so-
rulunca Abdullah: Namazi birakip oturmay: ve Resuliillah (s.a.v.) yalniz birakmay:

124 Zehebi, Mizanw’l-i'tidal fi nakdir-rical, c. 4,s. 616.

125 Zehebi, er-Ruviitu’s-sikdt el-mutekellemu fihim bima la yucibu reddehum, thk: Muhammed Ibrahim, I. Baski, Daru’l-
Besair, Beyrut 1992, s. 23.

126 Buhari, “Salat’, 470; Miislim” Salat’, 444; Askaléni, el-Hedyu’s-Sari, s. 632.

127 Askalani, Fethu’l-Bari, c. 4,s.782.

128 Askalani, Fethu’'l-Bari, c. 4,s.782.



484 | Yrd. Dog. Dr. ibrahim OZDEMIR

diistindiim”™? seklindeki hadis bu hususu agikea ifade etmektedir. Digeri de kiyamin
kisa tutulup rekatlarin artirilarak kilinmasidir. $u da bir gergektir ki, her iki tarzda
kilinabilen gece namazinin miinferiden veya cemaatle kilinmasi ayni hitkme tabi
degildir. Zira nasslar her ne kadar cemaat ve infirad ayirim1 yapmaksizin gece nama-
zinin uzunca kilinmasini tegvik ediyorsa da cemaatle kilinan namazin miinferiden
kilinan namaz gibi uzatilamayacag yine nasslarda yer almaktadir. Nitekim Buhari
Resiiliillah(s.a.v.)1n soyle dedigini rivayet etmektedir: “Biriniz insanlara imamlik ya-
parsa namazi hafif tutsun. Zira insanlar icinde giicsiiz, hasta ve yash olanlar: vardir.
Kendisi i¢in namaz kilarsa diledigi kadar uzatabilir"*® Bu hadiste yer alan hafif tut-
sun ifadesi farz olsun nafile olsun tiim namazlarda imamlik yapanlar: kapsamakta-
dir. Ciinkii usulde beyan edildigi gibi, nasslarin niizul sebeblerine degil lafizlarinin
umumuna itibar edilir. Buradan hareketle sunu séylememiz miimkiindiir: Cemaatle
kilinan bir namazda kiyamin uzun tutularak kilinmasina gii¢ yetirenler veya bunu
talep edenler varsa namazin bu sekilde kilinmasi daha faziletlidir. Zira Peygamberi-
miz (s.a.v.) hanesinde gece namazini bu sekilde kiliyordu. $ayet kiyamin uzun tutul-
masina tahammiil edenler yoksa veya azsa veyahut bu sekilde kilmak istemiyorlarsa
-kilinan namaz natfile ise- rekatlarin artirilmas: seklinde namaz kilmak daha fazi-
letlidir.”* Kaynaklarda yer alan rivayetlere bakildiginda Hz. Omer(r.a.) déneminde
de insanlar ilk etapta birinci sekliyle nafile namaz kiliyorlardi. Zira Imam Malik
Saib b. Yezid'in s6yle dedigini rivayet etmektedir: Omer Ubey b. Ka’b(r.a.) ile Temim
ed-Dari(r.a.)’ye on bir rekat kilmalarini emretmislerdir. Imam bazen (bir rekatta)iki-
yiiz ayet okuyordu. Oyle ki biz namazda ayakta durabilmek icin ¢ubuklara dayani-
yor ve safaga yakin bir zamanda evlerimize dontiyorduk”'**Bazi rivayetlerde bu say1
yirmi ii¢ reKat seklinde yer almaktadir.'”’Daha sonralar1 bu namaz ikinci sekilde
kilinmaya baglanmis ve béylece birbirinden farkl: reKat sayilari ortaya ¢ikmustir.'**
Kastalani(6.923/151) bu konuda Ibn Habib'in sdyle dedigini nakletmektedir: “Tera-
vih onceleri on bir rekak kiliniyordu. Ancak onlar kiraati ¢ok uzatiyorlardi. Bu onlara
agir gelince rekatlar: artirip kiraati hafiflettiler”'* Ancak insanlar bu namazi bir veya
iki gekle bagli kalarak da kilmamiglardir. Ibn Nasr(6.294/906) ve Ibn Hacer’in de be-
yan ettikleri gibi, bu namaz selef doneminde on bes kemiyete/keyfiyete yakin tarzlar-
da kilinmistir."*¢Ibn Nasr Ishak b. Mansur’un soyle dedigini aktarmaktadir: “Imam
Ahmede: Ramazan kiyami baglaminda kag rekat kilimir diye soruldu? O soyle dedi:
Bu konuda kirka varacak kadar rekat sayisi vardir. Zira bu namaz tatavvudur?'’ Ibn
Hacer bu konuda su bilgilere yer vermektedir: “Za’ferani(6.260/882) Imam Safii'nin

129 Buhéri, “Tehecciid”, 1135.

130 Buhari, “Ilim’, 90.

131 Bkz. Ibn Teymiyye, Mecmuu’l-fetdva, thk: Abdurrahman b. Muhammed, Mecmeu'l-Melik Fehd, el-Medinetu’l-
Munevvere 1995, c. 22, s. 272.

132 Malik, Muvatta, “es-Salat fir-ramadan’, 4.

133 Malik, Muvatta, “es-Salat fir-raméadan’, 5.

134 Bkz. Ibn Abdilber, el-Istizkar, c. 2, s. 68; Askalani, Fethu’l-Bari, c. 4, s.782.

135 Kastalani, Ebil-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed, Irsddiis-sari li-serhi Sahihi’l-Buhari, VII. Bask, el-
Matbaatu’l-Kiibra el-Emiriyye, Misir 1323, c. 3, s. 426.

136 Bkz. Ibn Nasr, Muhtasaru Kiyami'l-leyl, s. 222; Askalani, Fethu’l-Bari, c. 4, 5.782-783.

137 Ibn Nasr, Muhtasaru Kiyami'l-leyl, s. 222.
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soyle dedigini nakletmektedir: Medinede insanlarin otuz dokuz rekat Mekkede ise
yirmi ii¢ rekat kildiklarim gordiim. Bunda yadirganacak bir sey olmadig1 gibi, bir si-
mir da yoktur. Giinkii bu nafile bir namazdir. Insanlarin bu namazi kilarken kiyam
uzun secdeyi kisa tutmalari hasen oldugu gibi, kiyami kisa secdeyi ¢ok yapmalar: da
hasendir. Ancak birinci sekli bana daha sevimli geliyor”'*® Biitiin bu rivayetlere bakil-
diginda teravih namazini on bir reKatla sabitleyen veya bu namazi inkar edenlerin,
nasslar1 ne denli siibjektif bir okumaya tabi tuttuklari ve Islam tarihine ne denli ya-
banci olduklar: goriilmektedir.

Ibn Hacer’in Saib b. Yezid’i hem sika hem de sebt olarak tadil etmesine karsin
Yezid b. Husayfa’y1 sadece sika olarak tevsik etmesine gelince bu husus, bu ravinin
giivenirligine herhangi bir halel getirmemektedir. Nitekim Ibn Hacer ayni eserinde
Yahya b. Main'in bu raviyi sika ve hiiccet olarak nitelendirdigine yer vermektedir. '*°

Sekizinci Argiiman

“Muhammed b. Nasr ve Ebu Ya'la Cabir b. Abdillah(r.a.)n soyle dedigini rivayet
etmiglerdir: Ubey b. Ka'b(r.a.) Resuliillah(s.a.v.) a gelerek séyle dedi: Ey Allahin Resu-
lii: Diinkii ramazan gecesi hakkinda gonliimde bir his vardir. Resuliillah: Nedir o diye
sordu: Evime bazi kadnlar gelmislerdi. Biz Kuran okumasini bilmiyoruz. Bu nedenle
seninle birlikte (gece) namazini kilmak istiyoruz’ dediler. Ben de onlarla birlikte sekiz
rekat namaz kildiktan sonra vitirle bitirdim. Resuliillah ise buna ses ¢ikarmadi ve
boylece bu namaz sekli nebevi rizaya(takrir) dayali bir siinnet olmus oldu'*°

Elbant'nin teravihin on bir rekat olduguna dair ileri stirdiigii bu delili hakkinda
sunlar1 sdyleyebiliriz: Bu hadis istidlal icin elverisli olmayan zayif bir hadistir. Zira
bu hadisin senedi basta Ibn Hacer olmak iizere bircok muhaddis tarafindan cerh
edilen Isa b. Cariye adli bir raviye dayanmaktadir.'! Bu hadisi sahih olarak kabul
etsek bile Peygamberimiz(s.a.v.)’'in Ubey b. Ka'b(r.a.)’in yaptigina onay vermesi, te-
ravih namazinin bu hadiste ifade edilen say1yla sinirli oldugu anlamina gelmez. Bu
husus Hz. Aise(r.a.)’nin ayn1 sayy1 bildiren hadisi baglaminda uzun bir sekilde ele
alinmugtir.

Dokuzuncu Argiiman

“Ctiri Imam MaliK'in sdyle dedigini nakletmektedir: “Bana en sevimli gelen,
Hz. Omer(r.a.)’in insanlari iizerinde topladigi sayidir ki, o da on bir rekattir. Bu
ayni zamanda Resuliillah(s.a.v.)m kildigi namazdir. Malike: Vitirle birlikte mi on
bir rekattir.2diye bir soru soruldu: O: Evet dedi ve on ii¢ rekat olmas: da yakin bir
ihtimaldir diye de ekledi. Sonra soyle dedi: Bu kadar ¢ok rekatin nereden ihdas edildi-

138 Askalani, Fethu’l-Bdri, c. 4, s.783.

139 Bkz. Askalani, Tehzibu't-tehzib, c.11, s. 340.
140 Elbani, Salatu’t-teravih, s. 68.

141 Bkz. Askalani, Tehzibu't-tehzib, c. 8, s. 207.
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gini de bilmiyorum.*? [bnu’l-Arabi de bu goriistedir.'* Hz. Omer(r.a.)’in doneminde
yirmibir rekat kilindigini ifade eden rivayeti nakleden Abdurrazzak (6.211/827)m bu
rivayeti on bir rekat sayisini iceren rivayete muaraza edecek konumda degildir. Zira
Ebi Seybenin rivayetinde zayif bir ravi soz konusu olabilecegi gibi, sika ravilerin ri-
vayetine muhaliftir. Kaldi ki Abdurrazzak, omriiniin son doneminde goziinii yitirmis
ve bu nedenle ihtilata diismiistiir.'** Nitekim Safii ve Tirmizi yirmi rekat sayisindan
bahsederken zayiflik ifade eden(tamriz) bir ifade kullanmaktadirlar.**®

Elbaninin teravihin on bir reKatla sinirli olduguna dair yer verdigi bu delile iki
sekilde cevap verebiliriz:

1. Bu rivayette inkita s6z konusudur. Ciinkii Imam Malik Hicri yetmis dokuzda
vefat etmistir. Bu s6zii ondan rivayet eden Ciri ise Siibki’nin beyan ettigi gibi, 238.
Hicriyilinda dogan Ebubekir Nisabiiri (6.309/921) nin 6grencisidir.'*

2. Imam MaliK'in “Bu kadar ¢ok rekatin nereden ihdas edildigini de bilmiyorum”
seklindeki bir sdylemde bulunmasi ¢ok uzak bir ihtimaldir. Zira Malik Muvatta
adli eserinde Yezid b. Ruman’in gu soziinii rivayet etmektedir: “Insanlar Hz. Omer
doneminde yirmi ti¢ rekat namaz kiliyorlardi”*¥’ Bunun yani sira, Mudevvene isimli
eserde yer alan bir rivayet Malik’in boyle bir soylemi dile getirmedigini kesin ola-
rak ortaya koymaktadir. O rivayet de sudur: Ibnu’l-Kasim (6.191/(806) Malik’in
soyle dedigini rivayet etmektedir: “Emir bana bir el¢i gonderip ramazanda insanlar
tarafindan kilinan (teravih) namazi eksiltmemi istedi. Ben buna kars: ¢iktim ve ona
soyle dedim: Bu sekilde insanlarin namaz kildiklarini gordiim. Bu ayni zamanda ote-
den beri insanlar tarafinda nkilina gelen kadim bir namaz seklidir”'** Ibnu’l-Kasim
Imam Malik tarafindan degistirilmesi istenmeyen namazin otuz dokuz rekat oldu-
gunudaayricabelirtmektedir.'*

[bnu’l-Arabi (6.543/1148)den nakledilen ifadeye gelince onun yirmi rek’at te-
ravihin sahih olmadigini gosteren bu ifadesinin ¢ok saglikli oldugunu séylememiz
miimkiin degildir. Zira o Arizatu’l-Thvazide teravih namazi igin belirli bir saymin
olmadigini da agikea ifade etmektedir."”* Muvatta serhi Mesalik adli eserinde gece
namazi i¢in muayyen bir sayinin bulunmadigina dair ifadesini*®' dikkate aldig:-
mizda onun bu namazin herhangi bir sayiyla sinirli olmadigina dair goériisiiniin

daha sahih oldugu kendiliginden ortaya ¢ikacaktir. Dolayisiyla onun bu iki agik

142  Elbani, Salatu’t-terdvih, s.79.

143 Age., s. 80.

144 Age.,s. 48.

145 Age., s. 55.

146 Bkz. Siibki, Ebti Nasr Taceddin Ibnii’s-Siibki Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi, Tabakatu’s-Sdfi‘iyye, thk:Mahmud
Tanahi ve Abdulfettah el-Huluv, II. Baski, Hecer, y.y., 1413, c. 3, s. 457.
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150 Bkz. Ibnu’l-Arabi, Arizatii’l-ahvezi bi-serhi Sahihi’t-Tirmizi, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, y.y, t.s., c. 4, s. 19.

151 Bkz. Ibnu’l-Arabi, el-Mesalik fi serhi Muvatta’i Malik, c.2, s. 478.



Mesruiyet ve Kemiyet Baglaminda Teravih Namazi | 487

ifadesini, bunlara aykir1 diisen ifadesine takdim etmemiz daha saglikli gériinmek-
tedir. Kald1 ki, sahabe tarafindan sabit olan ve miigtehitlerin ittifakina konu olan
bir hususta hi¢bir muhalif soyleme itibar edilmemesi gerekmektedir.

Elbani’nin yirmi bir reKat say1sini nakleden Abdurrazzak b. Hemméam’n rivaye-
tinin senedinde zayif bir ravinin olabilecegini ileri siirmesi yerinde degildir. Ciinkii
bu rivayette Abdurrazzak ile Muhammed b. Yusuf arasinda yer alan ve ismi zikre-
dilmeyen ravi, Imam Safii, Ahmed, Ibn Main, Ali b. Medini, Ebu Zur’a (6.264/878),
Ebu Hatim, Ibn Hibban vb. muhaddislerin tevsik ettikleri Davad b. Kaysdir.'*?
Abdurrazzak'in kendisi ise Ibn Hacer’in de belirttigi gibi biiyiik bir hafiz ve sika bir
muhaddis olup tiim imamlar tarafindan tevsik edilmektedir.'** Abdurrazzak’in go-
ziini yitirmesinden sonra durumunun degismesine gelince, bu hususu onun eser-
lerine herhangi bir halel getirmemektedir. Nitekim Ibn Hacer bu Imam Ahmedden
goziiyitirmenin yazilan esere zarar vermediginibelirten ifadelerini aktarmaktadir.>*

Imam Safii (6.204/820) ve Tirmizi(6.279/892)’nin teravihin yirmi rekat oldu-
gunu ifade eden goriisii zayiflik sigasiyla nakletmeleri Elbaninin zannettigi gibi,
bu iki imamin bu goriisti zayif gordiikleri anlamina gelmez. Zira onlarin bu ifadeyi
igeren sozlerinde bu anlamin kast edilmedigini gosteren ifadeler de s6z konusudur.
Soyle ki: Safii, Elbani tarafindan da nakledilen ifadesinde sunlari sdylemektedir:
“Medinede insanlarin teravihi otuz dokuz rekat kildiklarimi gordiim. Ancak teravi-
hin yirmi rekat olmas: bana daha sevimli geliyor. Zira bu sayr Omer(r.a.)den rivayet
edildigi gibi, Mekkede de insanlar yirmi ve ardindan da ii¢ rekat vitir kiliyorlardi”'>
Tirmizi'nin bu meyandaki ifadesi ise soyledir: “Ilim erbabi ramazan kiyam: hak-
kinda ihtilaf etmislerdir. Bazilarina gore bu namaz vitirle birlikte kirk bir rekat ki-
limir. Bu Medine ehlinin goriisiidiir. Medinede amel buna goredir. Cogu ilim ehli ise
Omer(r.a.), Ali(r.a.) ve diger sahabilerden rivayet edilen yirmi sayisini kabul etmek-
tedirler. Bu ayni zamanda Sevri(6.161/778), Ibnu’l-Miibarek (6.181/797) ve Safii nin
de goriisiidiir”">® Her iki ifadeye biitiinciil bir bigimde bakildiginda Elbani tarafin-
dan anlasilan anlamin ne denli yanlis oldugu goriiliir. Zira Safii'nin ifadelerinde
yer alan, “ancak teravihin yirmi rekat olmasi bana daha sevimli geliyor” seklindeki
ctimlesi ile Tirmizi'nin ifadelerinde zikredilen, “cogu ilim ehli ise Omer, Ali ve diger
sahabilerden rivayet edilen yirmi sayisini kabul ederler” bigcimindeki ctimlesi, bu iki
biiytik imamin yirmi sayisini zayif gérmediklerini agik¢a gostermektedir.

Boylece teravih namazinin on bir rekiatla sinirli olmadiginin sahabiler, tabiinler
ve tim mii¢tehit imamlar tarafindan kabul edildigi ve dolayisiyla bunun bid’at ola-
rak nitelendirilmesinin dogru olmadig: ortaya ¢ikmis olmaktadir.

152 Bkz. Mizzi, Ebir'l-Haccac Cemaleddin Yusuf b. Abdurrahman b. Yusuf, Tehzibu’l-kemal fi esmair-ricdl, thk: Bessar Avvad,
I. Baski, Muessesetu'r-Risale, Beyrut 1980, c. 8, s. 439-442; Ensari, Tashihu hadisi salati’t-teravih ‘isrin reka, s. 17.

153 Askalani, el-Hedyu’s-sari, s. 589.

154 Askalani, el-Hedyu’s-sari, s. 589.

155 Miizeni, Ismail b. Yahya b. Ismail, Muhtasaru’l-Miizeni, Daru’l-Marife, Beyrut 1990, c. 8, s. 114.

156  Tirmizi, “Savm’, 806.
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Simdi teravihle birlikte gece namazi kapsaminda yer alan diger namazlari ve
bunlarin teravihle olan miinasebetlerini ele almaya ¢alisalim.

III. KIYAMU’I-LEYL KAPSAMINDA YER ALAN DIGER NAMAZLAR

Hadis ve fikih kaynaklarina bakildiginda gece kiyami/namazi kapsaminda biri
tehecciid digeri vitir olmak tizere iki ayr1 namazin yer aldig da goriiliir.

A. TEHECCUD NAMAZI

Gece namaziyla gece kiyami ifadeleri mutlak olarak zikredildiginde ilk akla
gelen tehecciid namazidir. Bu namaza tehecciid isminin verilmesi iki miinasebet-
ten ileri gelmektedir. Bunlardan biri tehecciid namazinin uykudan sonra kilinmis
olmasidir. Nitekim J=» kelimesi ta harfini aldiktan sonra anlami tersine doniigen
kelimelerden biridir.'”Zira sozliikte uyumak anlamini ifade eden -~ fiili ta harfini
alip 4=£ sekline doniistitkten sonra eski anlaminin aksini yani uykuyu birakma ma-
nasini ifade etmektedir. Bu kelimede yer alan fa harfinin selb vasfiyla anilmasi da
buradan ileri gelmektedir. Bu anlamu itibara alan miictehitler bu namazi gece uyku-
sundan sonra kilinan gece namazi seklinde tanimlamaktadirlar.'*Hz. Omer (r.a.)’in
yukarida yer verilen, “uykudan sonra kildiginiz gece namazi su anda kildiginizdan
daha faziletlidir"'*mealindeki ifadesini de bu minvalde anlamak gerekmektedir.
Ciinkii bu ifadede zannedildigi gibi, iki namaz tiirii karsilagtirlmamaktadir. Bilakis
bir namazin iki niteligi mukayese edilmektedir.

Diger miinasebete gelince o da bu namazin uykusuz kalinarak kilinmasidir.
Nitekim tehecciid kelimesi uyuduktan sonra uykuyu terk etme manasinin yani sira,
uykusuzluk halinin devam etmesi ve bunun i¢in ¢aba gosterilmesi anlaminda da
kullanilmaktadir.'® Bilginler bu anlami ¢~ kelimesiyle ifade etmektedirler.'*" Te-
hecciid kelimesinin her iki anlamda kullanilmas: onun, zit anlamlar: ifade eden
kelimeler(azdad) arasinda yer aldigini gostermektedir.'? Ikinci anlami dikka-
te alan miictehitler tehecciid namazinin gece uykusundan sonra kilinmasini sart
kosmamaktadirlar. Bunlara gore tehecciid namazi gecenin son kisminda kilinan
ve uykunun birakilmasina veya ertelenmesine neden olan bir namazdir.'®® Ha-

157 Bkz. Maverdi, el-Havi'l-Kebir, c. 2,s. 186; Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Miislim, c. 3, s. 144.

158 Bkz. Maverdi, Abu’l-Hasan Ali Ibn Habib al-Basri al-Bagdadi, el-Havi’l-kebir, Ali Muhammed ve Adil Ahmed, L.
Baski, Beyrut 1999, c. 2, s. 186; Askalani, Fethu’l-Bari, c. 3, s. 306; Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Miislim, c. 3, s. 144;
Heytemi, Tuhfetu’l-muhtdg fi serhi’l-Minhdc, c. 2, s. 245.

159 Buhari, “Teravih’, 2010.

160 Bkz. Askalani, Fethu’l-Bari, c. 3, s. 306; Kesmiri, Muhammed Enver, Feyzu'l-Bari serhu Sahihi’l-Buhdari, thk: Ahmed
Inaye, 1. Baski, Darud-Diya, Kuveyt 2005, c. 3, s. 67-168.

161 Bkz. Maverdi, el-Havi’l-Kebir, c. 2,s. 186.

162 Bkz. Ibn Manzfir, Ebir’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisanu’l-Arab, TIL. Baski, Daru Sadir, Beyrut
1414, c. 3, 5. 432.

163 Askalani, Fethu’l-Bari, c. 3, s. 306.
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dislerde kiyamu’l-leyl ve salatu’l-leyl gibi kavramlarla da ifade edilen bu namaz,
Peygamberimiz(s.a.v.) tarafindan yukarida beyan edilen kemiyet ve keyfiyetlerde
kilinryordu.

B. VITIR NAMAZI

Gece namazi kapsaminda zikredilen diger bir namaz tiirii de vitirdir. Vitir na-
mazi bilindigi gibi, miictehitler tarafindan farkli kemiyet ve keyfiyetlerde tanim-
lanmis ve farkli birtakim hiitkiimlere tabi tutulmustur. Ancak biz burada daha ¢ok
vitir namazi ve yukarida yer verilen teravih ve tehecciid namazlar: arasinda ne tiir
miinasebetlerin var oldugu tizerinde durmaya ¢alisacagiz. Bu iliskilerin bilinmesiy-
le birlikte bu namazlardan her birinin ser’i hakikatinin ne oldugu da kendiliginden
ortaya ¢ikmis olacaktir. Buna ge¢meden once hadislerde yer alan vitir kelimesinin
kullanildig: anlamlara deginmemizde fayda miilahaza edilmektedir.

Vitir kelimesini igeren hadislere bakildiginda bu kelimenin ii¢ anlamda kulla-
nildig1 goriilecektir:

1. Anlam: Gece namazi

Vitir kelimesi bir¢ok hadiste Peygamberimiz(s.a.v.) tarafindan degisik kemiyet
ve keyfiyetlerde kilinan gece namazi anlaminda kullanilmaktadir. Bu anlami goste-
ren hadislerden ikisine yer vermekle iktifa edilecektir.

1. imam Ahmed ve Ebu David(6.275/889) Hz. Aise(r.a.)den sdyle bir hadis
rivayet etmektedirler: “Aise(.a.)’ye Resuliillah (s.a.v.)m ne kadar vitir kildig sorul-
du? O soyle cevap verdi: Resuliillah(s.a.v.) dort ve iig, alti ve iig, sekiz ve iig, on ve
ii¢ rekat kilryordu. Resuliillah(s.a.v.) yedi rekattan az ve on ii¢ rekattan da ¢ok vitir
kalmiyordu?'**

2. Hakim (6.405/1014), Beyhaki (6.458/1066) ve Muhammed b. Nasr Peygam-
berimiz (s.a.v.)’in soyle buyurdugunu rivayet etmektedirler: “Ug rekat vitir kilip onu
aksam namazina benzetmeyin. Ancak onu ya bes, ya yedi, ya dokuz, ya on bir veya
bundanfazlarekatlakiliniz?'%

Bu hadislerde yer alan vitir kelimesinin gece namazi anlaminda kullanildigini
anlamak icin bu hadisleri, Hz. Aise(r.a.)nin, yukarida zikredilen, “Resuliillah ra-
mazanda da diger aylarda da on bir rekakttan fazla gece namazi kilmanugstir” hadi-
siyle birlikte diistinmemiz yeterli olacaktir.

164 Ahmed, b. Hanbel, Miisned, Beyrut 2001, XLII, 81; Ebu Daviid, “Salat’, 1362.
165 Hakim, el-Miistedrek, Beyrut 1990, 1, 446; Bayhaki, es-Siinenu’l-Kiibra, 111, 46 ; Ibn Nasr, Muhtasaru Kiyami'l-Leyl,
$.300.
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2.Anlam: Tek rekat

Vitir kelimesi bazi hadislerde -6ncesiyle bitisik olsun veya olmasin- gece na-
mazi sonunda kilinan tek rek’at anlami i¢in kullanilmaktadir. Bu manay1 gosteren
hadislerden biri soyledir:

1. Buhari ve Miislim Abdullah b. Omer(r.a.)den Resiiliillah(s.a.v.)'in gdyle de-
digini rivayet etmektedirler: “Gece namazi ikiser ikiser rekat kilinir. Sabah namazi
vaktinin girmesinden korktugunda bir rekat vitir kil”'%

3. Cift olmayan ve tek selamla kilinan gece namazi

Vitir kelimesinin bu anlamda kullandigini gésteren birgok hadis séz konu-
sudur. Hatta bu anlami ifade eden hadisler diger iki anlami ifade eden hadislere
nispetle daha ¢oktur. Bu hadislerden biri séyledir: Miislim ve Ahmed b. Hanbel
Hz. Aise(r.a.)’'nin s6yle dedigini rivayet etmektedirler: “Resuliillah(s.a.v.) gecede on
ii¢ rekat namaz kiltyordu. Bes rekati vitir halinde kiliyordu”'® Buhari ve Miislin’in
rivayet ettikleri bir hadiste Hz.Aise(r.a.) validemiz sdyle demektedir: “Ben
Resuliillah(s.a.v.)in yatag iizerinde uzanip uyurken O, gece namazinm kiltyordu. Vi-
tir kilacagr anda beni uyandirir ve ben de vitir(gece namazi)kiliyordum”'®® Bu ha-
diste yer alan vitir kelimesi iki anlamda kullanilmaktadir. Clinkii bu kelime, “vitir
kilacagr anda” cimlesinde biraz 6nce bahsedilen tiglincii anlaminda kullanilirken;
“ben de vitir kiltyyordum” ctimlesinde ise ilk anlaminda kullanilmaktadir. Bu ciimle,
“ben de kalkip gece namazi kiliyordum” anlamindadir. Zira Hz. Aise (r.a.)’in, vitri
gecenin son boliimiine biraktigina dair bir bilgi kaynaklarda yer almamaktadir.

Simdi gece namazi/kiyami kapsaminda yer alan teravih, tehecciid ve vitir na-
mazlar1 arasinda ne tiir iliskilerin bulunduguna yakindan bakmaya calisalim.

C. TERAViIH, TEHECCUD ve VITIR NAMAZLARININ BiRBiRiYLE
OLAN MUNASEBETLERI

Fikih ve hadis eserlerine bakildiginda bu namazlardan her biri igin ayr1 birer
tanim yapildig1 ve baslik acildig: goriiliir. Bu da tabii olarak bu namazlarin birbi-
rinden farkli namaz tiirleri oldugu anlamina gelmektedir. Bu hususu bagta Buhéri
olmak tizere gorebildigimiz hadis kaynaklarinin ¢ogunda sz konusu oldugu gibi,
tim fikih eserlerinde de s6z konusudur. Ancak hadis ve fikih eserlerinde mezkar
namazlarin mesruiyeti/isbat1 i¢in yer verilen referanslara bakildiginda, bu duru-
mun ilk etapta goriindiigii gibi olmadig1 anlagilmaktadir. Ciinki bu eserlerde farkls
isimleri alan ve farkli basliklar altinda incelenen bu namazlar i¢in ayni referansin
kanit gosterildigi rahatlikla goriilmektedir. Bu da anilan namazlar arasinda ilk ba-

166 Buhari, “Tehecciid”, 1137; Miislim “Salati’l-miisafirin”, 749.
167 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 286; Miislim “Salati’']l-miisafirin’, 737.
168 Buhari, “Cuma’, 997; Miislim “Salati’'l-miisafirin’, 744.
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kista goriilen farkliligin gercek anlamda bir farkliliga tekabiil etmedigini; bilakis bu
namazlarin birbiriyle yakindan iliskili oldugunu hatta bir kismi arasinda 6zdesligin
s6z konusu olabilecegini gostermektedir. Bu namazlar arasinda var olan iligkileri
sOyle ifade etmemiz miimkiindiir:

Gece namazi ve gece kiyami kavramlari, yats1 namazi ve ona bagli olan siinnet-
lerden sabah namazi vaktine kadar kilinan tiim namaz tiirlerini ihtiva eden genis bir
kapsama sahiptir. Dolayisiyla her iki kavram bu namazlarin her biri i¢in kullanila-
bilmektedir. Her iki kavramin terciimesi olarak kullanilan gece namazi kavrami da
tabiatiyla tiim gece namazlarini kapsayan bir iist kavram islevini gorebilmektedir.
Ancak bu genel kavramlar altinda yer alan teravih, tehecciid ve vitir namazlarindan
her biri, kendine 6zgii birtakim nitelikleri tasimakta ve dolayistyla bazi farkliliklar:
beraberinde getirmektedir. $6yle ki: Teravih namazi mutlak bir gece namazi degil,
ramazan gecelerinde yats1 namazi ve siinnetlerinden sonra cemaatle birlikte kilinan
ve ramazan kiyami adini alan bir gece namazidir. Bu namaz asil itibariyle bir gece
namazi olmakla birlikte, gecenin ilk béliimiinde cemaat halinde kilinmasi, rama-
zan ayina 0zgli olmasi ve ramazan kiyami adini almas: gibi niteliklerle diger gece
namazlarindan ayrilmaktadir. Teravih namazi bu 6zellikleriyle birlikte Miisliman
toplumun bir siar1 haline gelmis bulunmaktadir. Teravihin bu durumundan hare-
ket eden bircok miictehit bu namazin camide cemaat halinde kilinmasinin evlerde
miinferiden kilinmasindan daha faziletli oldugunu soylemektedirler.'

Tehecciid namazi gece uykusundan veya uykusuzlugundan sonra miinferiden
kilinan bir gece namazidir. Bu namazin en 6nemli 6zelligi gecenin son béliimiinde
ve genellikle gece uykusundan sonra kilinmasidir. Teravih ve tehecciid namazlarin-
dan her biri, tagidig: farkli niteliklerden otiirti miigtehitlerin kahir ekseriyeti tara-
findan iki ayr1 namaz tiirdi olarak kabul edilmis, farkli bagliklar altinda ele alinmig
ve bu iki namazdan hangisinin daha faziletli oldugu bile tartigilmistir.'”® Ancak bu
iki namazin mesruiyeti i¢in miigtehitler tarafindan bagvurulan delillerin ayni oldu-
gu goz oniine alindiginda her iki namazin mahiyet itibariyle bir, vakti, kemiyeti ve
keyfiyeti agisindan ise iki ayr1 namaz olarak kabul edilmesi gerektigi goriiliir. Nite-
kim Kesmiri (6.1352/1933) teravih ve tehecciid namazlarinin gergekte bir oldugu-
nu ve bunlar1 birbirinden ayr1 namazlar seklinde goren miigtehitlerin dayandiklar:
nitelik farkliliginin zati farklilig1 netice vermedigini agik bir bicimde ifade etmekte-
dir. Kesmiri bu meyanda su bilgilere yer vermektedirler: “Bilginlerin geneli teravih
namaziyla tehecciid namazinin birbirinden farkli oldugunu soylemektedirler. Ancak
bana gore tercihe sayan olan goriis, bu iki namazin -farkl nitelikleri olsa da-bir na-
maz oldugudur. Bu bilginler Peygamberimiz(s.a.v.)’in cemaatle birlikte teravihe de-
vam etmemesi ve bu namazin genelde gecenin ilk boliimiinde bazen de seher vaktine
dek cemaatle birlikte eda edilmesi; buna karsin tehecciidiin gecenin son boliimiinde ve

169 Bkz. Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Miislim, c. 6, s. 39,70.
170  Senkiti, Serhu Zadi’l-mustakni’, 10/53, http://www.islamweb. net.
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miinferiden kilinmas: gibi nitelikleri dikkate alarak bu namazlari iki ayri tiir olarak
gomiislerdir. Oysa nitelik farkhiliklarin tiir farkhiliklarina delil kilmak bana gore iyi/
dogru bir sey degildir. Dolayistyla bu iki namazi bir namaz tiirii olarak gérmek gere-
kir. Buna gore gece kilinan bu namaz gecenin ilk boliimiinde (cemaatle)kilindiginda
teravih adii alirken; gecenin son kisminda kilindiginda ise tehecciid adini almakta-
dir. Bir seyin tasidig iki farkli nitelikten otiirii iki farkl isimle anilmasinda herhangi
bir tuhaflik da soz konusu degildir. Zira isim farkliligi iimmet tarafindan kabul goriir-
se herhangi bir mahzur ifade etmez. Bu namazlarm iki ayri namaz tiirii olabilmesi
icin Peygamberimiz(s.a.v.)’in, teravihi kilmakla birlikte tehecciid namazim da kildig:
sabit olmastyla miimkiindiir. Muhammed b. Nasr Kiyamu’l-leyl adl eserinde bir¢cok
baslik koymus ve bazi selef bilginlerinin teravihi kilan birinin tehecciid kilamayacag
goriisiine yer vermistir. Bazilar1 ise teravih kilan birinin nefl-i mutlak adiyla gece
namazi kilabilecegini soylemislerdir ki, bu ihtilaflar her iki namazin bir namaz oldu-
gunu gostermektedir. Hz. Omer(r.a.)’in teravihle ilgili yaptig sey de bu hususu teyid
etmektedir. Ciinkii Hz. Omer(r.a.), teravihi camide cemaatle kilanlara katilmamus,
bilakis bu namazi evinde gecenin son béliimiinde kilmistir. Hz. Omer(r.a.) bunun-
la da yetinmemis bu namazin gece sonunda kilinmasmin daha faziletli oldugunu
“Bu namazi gece uyuduktan sonra kilmamz bu vakitte kilmanizdan daha faziletli-
dir” ifade ederek onlarin dikkatini bu vakitte kilmaya ¢ekmistir. Goriildiigii gibi, Hz.
Omer(r.a.) gecenin ilk béliimiinde kilinan teravihle son boliimiinde kilinan tehecciidii
bir kabul etmis ve bu namazin tehecciid seklini teravih seklinden daha faziletli gor-
miigtiir. Su var ki mezkiir bilginler Hz. Omer(r.a.)’in muradini anlamamag ve dolay:-
styla onun bu soziinden her iki namazin farkli oldugunu anlamigslardir.”'*

Kesmirinin Peygamberimiz(s.a.v.)’'in teravihle tehecciidii birlikte kilmadigina
dair tesbiti bu meselenin anlagilmasinda bagvurulmasi gereken asil dayanak nok-
tasini olusturmaktadir. Ciinkii Peygamberimiz(s.a.v.)’in tehecciidle birlikte bagka
gece namazini kildig1 Leknevi (6.1304/1886)'nin de agik¢a belirttigi gibi,'” hig-
bir fiili veya kavli siinnette yer almamaktadir. Nitekim Hz. Aise(r.a.)’nin yukarida
yer verilen, “Resuliillah ramazanda da diger aylarda da on bir rekakttan fazla gece
namazi kilmamistir” mealindeki hadisi de bunu agik¢a gostermektedir. Ancak bu
husus, gecenin ilk béliimiinde teravih kilan birinin gecenin son diliminde kalkip
tehecctidii de kilmasinin caiz olmadigi anlamina gelmemektedir. Zira gece namazi
kapsaminda kilinan namazlar mutlak nafile namaz kategorisinde yer almaktadir
ki, bu namaz kategorisi yukarida beyan edildigi tizere herhangi bir sayiyla sinirh
degildir. Sunu da belirtmemiz gerekir ki, Kesmiri tarafindan ifade edilen, “Mezkiir
bilginler Hz. Omer(r.a.)’in muradini tam anlamayinca onun bu soziinii her iki na-
mazin farklihgina hamletmislerdir” seklindeki yargiy1 dogrulayan herhangi bir s6y-
lem veya tutum -kaynaklarda gorebildigim kadariyla- yer almamaktadir. Bilakis

171 Kesmiri, Feydu’l-Bari serhu Sahihi’l-Buhdri, t c. 3, s. 189-190.
172 Bkz. Leknevi, Ebir'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed, Tuhfetu’l-ahydr fi ihydi stinneti Seyyidi’l-Ebrdr
(Mecmuatu Resaili’l-Leknevi iginde 243-320 arast), I. Baski, Idaretu’l-Kur’an, Karagi 1419, c. 4, s. 62/302.
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miigtehitler bu s6zden gecenin son boéliimiinde kilinan teravihin/gece namazinin
son boliimiinde kilinandan daha faziletli oldugunu anlamislardir.'” Nitekim Hz.
Omer(r.a.)’in kendisinin bu anlami kast etmedigini Ibn Ebi Seybe(6.235/849)’nin
Séib b. Yezidden natlettigi, “gecenin en faziletli olan son kismini birakiyorsunuz™*,
“gecenin geriye kalan kismi gegen kismindan daha hayirlidir’'?seklindeki sozlerin-

den de anlamak mumbkiindir.

Teravihle tehecciid arasinda s6z konusu edilen bu durum tehecciidle vitir na-
mazi arasinda da s6z konusudur. Ciinkii bagta Imam Safii olmak iizere baz1 miigte-
hitler bu hususa delalet eden bazi birtakim ifadelere yer vermis ve nitelik farklilik-
larina ragmen bu namazlarin zati agidan ayni namaz olarak kabul edilebilecegini
dile getirmislerdir. Nevevi (6.676/1277) bu konuda su bilgilere yer vermektedir:
“el-Umm ve el-Muhtasarda sahih ve mansis olan goriis odur ki, vitir tehecciid adi-
m alir. Ancak vitrin bu ismi almadigim séyleyen bir goriis(vecih) de vardir. Buna
gore vitir tehecciidden farkl bir namazdir. Ashabimizdan bazilarinin zikrettigi de bu
goriistiir”76 Tbn Receb (6.795/1393) Nevevinin bu sdzlerini aktardiktan sonra su
yorumda bulunmaktadir: “Burada ifade edilen goriisiin, vitir namazimin tek rekat
oldugu goriisiine hamledilmesi gerekir. Yoksa vitir olarak kilinan bu rekat, oncesinde
kilinanla birlikte vitir olarak kabul edilecekse vitir niyeti getirilmeden de kilinan gece
namazi hem vitir hem tehecciid adini alir”"”” Bu ifadeler goriildiigii gibi, birden ¢ok
reKatla kilinan vitir ile tehecctidiin asil itibariyle ayn1 namaz oldugunu/olabilecegi-
ni gostermektedir. Daha sonra gelen Ibn Hacer bu hususu géyle formiile etmekte-
dir: “Gece uyuduktan sonra vitir kilmakla tehecciidiin fazileti hasil olur. Zira bu iki
namaz arasinda eksik girisimlilik(umum-husus vechi) soz konusudur. Soyle ki: Gece
uykusundan sonra vitir niyetiyle kilinan bir namaz hem vitir hem tehecciid niteligini
kazanmaktadir. Bu namaz uykudan once kiindiginda sadece vitir adini almaktadir.
Gece uykusundan sonra vitir niyetiyle kilindiginda ise sadece tehecciid namazi ol-
mus olur”'”® Bu ifadeler vitirle tehecciidiin her yoniiyle bir oldugunu gostermese
de bu iki namazin zati agidan farkli namazlar olmadigin1 gostermektedir. Diger
bir anlatimla, bu ifadeler her iki namazin nitelik acisindan birbirinden ayristigina
delalet etse de mahiyet bakimindan bir olduklarina delalet etmektedir. Bu husus
Safii fakihlerin, “gece uykusundan sonra kilinan nefl-i mutlak, revatib siinnetler,
farz namaz, teravih, nezir vb. namazlar tehecciid namazinin yerini tutmaktadir™”

173 Bkz. Kesmiri, el-Arfii's-sezi serhu stineni’t-Tirmizi, tsh: Mahmud $akir, I. Baski, Daru’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2004,
. 2,s.209.

174 TIbn Ebi Seybe, Musannef, Beyrut 1989, II, 166.

175 1Ibn Ebi Seybe, Musannef, Beyrut 1989, 11, 165.

176 Nevevi, el-Mecmu* serhu’l-Muhezzeb, c. 4, s. 48. Bu gorisler i¢in ayrica bkz. Maverdi, el-Havi’l-Kebir, c. 2, s. 286.
Imam $afii tarafindan dile getirilen bu gériis nerdeyse tiim Safii fakihler tarafindan ele alinip yorumlanmaktadir.
Bkz. Kése, Saffet, Tehecciid md., DIA, cilt: 40, s. 323-325.

177 1bn Receb, Ebirl-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed, Fethu’l-Bari serhu Sahihi’l-Buhdri, thk: Heyet, 1. Baski,
Mektebetu’l-Gureba, el-Medinetul-Munevvere 1996, c. 9, s. 119.

178 Heytemi, Tuhfetu’l-Muhtdg fi serhi’l-Minhdc, c. 2, s. 229.

179 Bk. age., c. 2, s. 245 (Sirvani Hasiyesi).
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seklindeki ifadelerinden de anlagilmaktadir. Zira bu ifadeler, baska namazlarin te-
hecctid ve vitir namazi yerine kaim olabilecegini, her iki namazin bizzat kilinma-
sinin zorunlu olmadigini ve baska namaz tiirlerinin onlarin yerine gecebilecegini
gostermektedir. Bu ise her iki namazin mahiyeti bakimindan degil, vasiflar1 agisin-
dan itibara alindigini beraberinde getirmektedir.

Kesmiri eserinin diger bir yerinde vitir namazinin teravih ve tehecciid na-
mazlariyla olan iliskisine yer vermekte ve her {i¢ namaz arasinda var olan iliskile-
ri soyle dile getirmektedir: “Vitir, tehecciid ve salatu’l-leyl namazlari Safiilere gore
kapsam(masadak) agisindan bir kavram ve itibar bakimindan ise ayridir. Her ii¢ na-
maz da on bir rekattir.”'® Kesmiri Tirmizi'nin Siinen’ine yazdig: serhte her {i¢ na-
maz tiirdi arasinda kabul edilen bu anlayisin §afii fakihlere has olmadigini; Hanbeli
ve Maliki fakihler de buna yakin bir anlayisa sahip olduklarini séylemektedir.'*!
Ancak Kesmiri her iki eserinde de Hanefi mezhebinin gece namaziyla/teravihle
tehecctid namazlar1 konusunda diger mezheplerle ayn1 goriisii paylastigini; buna
karsin vitri, miistakil bir namaz olarak gordiiklerini ifade etmektedir.'®*

Kesmir{'nin vitir namazin1 diger namazlardan ayr1 tutmas: dile getirdigi ar-
giimanlar agisindan ¢ok dogru goziitkmemektedir. Clinkii tehecciid ve teravih
namazlarin zati agidan bir olduklarina dair ileri siirdiigti deliller vitir namazi
i¢cin de aynen gegerlidir. Kaldi ki, vitir kelimesi yukarida beyan edildigi gibi, bir-
cok hadiste bizzat gece namazi i¢in kullanilmaktadir. Dolayisiyla vitir namazini
diger gece namazlarindan ayri tutmak dogru degildir. Nitekim hadislere bakil-
diginda vitir kelimesinin en ¢ok “tek bir selamla kilinan ve ¢ift olmayan namaz™'*
anlami igin kullanildig1 gériiliir ki, bu, yukarida ibn Recebden nakledilen ve vi-
tirle tehecctidiin ayni namaz oldugunu ifade eden goriisii desteklemektedir. Hatta
Muallimi gibi bir hadis bilgini buradan hareketle vitir namazini bu sekilde kabul
eden goriisiin diger goriislere tercih edilmesi gerektigini savunmaktadir.'® Tera-
vih, tehecciid ve gece namazlarinda oldugu gibi vitir namazinin da salt itibari/kav-
ramsal agidan diger namazlardan ayristigini gosteren onemli bir delil de Makdisi
(0.600/1203)’nin Umdetu’l-Ahkdm adli eserinde nafile namazlar bahsinde sadece
vitir namazi i¢in baglik agmasi ve her {i¢ namaza hamledilebilen hadislere yer ver-
mesidir. Ibn Teymiye de her ii¢ namazin temelde bir oldugunu gosteren su ifade-
lere yer vermektedir: “Peygamberimizin gece namazi/kiyami hem ramazanda hem
diger aylarda on bir veya on ii¢ rekatti. Ancak O bunlari cok uzatiyordu?” '*> Kesmiri
tarafindan dile getirilen biitiin hususlar1 Miskdtu’l-Mesabih’i serheden Ubeydiillah
Miibarekfuri(6.1414) tarafindan da dile getirilmektedir.'*

180 Kesmiri, Feyzu’l-Bari serhu Sahihi’l-Buhdri, c.3,s. 168.

181 Bkz. Kesmiri, el-Arfu’s-sezi serhu Siineni’t-Tirmizi, c.1,s. 422-423.

182 Kesmiri, el- Arfu’s-sezi serhu Siineni’t-Tirmizi, c.1,s. 422-423; Kesmiri, Feyzu’l-Bari serhu Sahihi’l-Buhdri, c.3,s. 168.
183 Muallimi, Mecmu'u Resaili’l-Fikih, c. 1, s. 293.

184 Bkz. Age., c.1,s. 279,293, 311-312.

185 Ibn Teymiyye, el-Fetava'l-kubra, 1. Baski, Darw’l-Kutubi’l-Iimiye, Beyrut 1987, c. 2, s. 255.

186 Bkz. Miibarekftiri, Ebu’l-Hasan Ubeydullah b. Muhammed er-Rahméni, Miratu’l-mefatih serhu Miskati’l-mesabih,
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Oyle goriilityor ki teravih, kiyamu’l-leyl, kiyamu ramazan, gece namazi, vitir
ve tehecciid kavramlar1 degisik itibarlarla ayn1 namaza verilen degisik isimlerdir.
Soyle ki: Gece namazi gece kilinmasi itibariyle bu ismi alirken; ¢ok¢a Kur’an ti-
lavet edilmek suretiyle kiyam ritkniiniin uzatilmas: itibariyle kiyamu’l-leyl adini
almaktadir. Hz. Aise(r.a.) bu hususu, “Allah Resiilii ne ramazanda ne diger aylarda
on bir rekattan fazla kilmistir” Once dort rekat kiliyyordu. Bunlarin ne kadar gii-
zel ve uzun oldugunu sormaymn!”, “Ayaklar: sisecek kadar gece namazina devam
ediyordu™¥seklindeki sozleriyle ifade etmektedir. Ayn1 namaz ramazan ayinda ve
camide/evlerde cemaatle birlikte kilindiginda teravih adini almaktadir. Bu nama-
zin teravih ismiyle anilmasi bu namazin her iki/dért rekatindan sonra dinlenme
anlamina gelen terviha faslinin verilmesinden ileri gelmektedir. Bu namaza tehec-
ciid admin verilmesi gece uykusundan sonra kilinmasindan veya kiyam riitknii-
niin uzatilmasi hasebiyle uykusuzluk halinin devam etmesinden ileri gelmektedir.
Ayn1 namazin vitir ismini almasi ise bu namazin tek rekatla veya ¢ift olmayan
reKatlarla sona ermesinden kaynaklanmaktadir. Bu husus vitir kelimesinin yuka-
rida beyan edilen kullanimlarindan anlagilabilecegi gibi, Buhari ve Miislimde yer
alan ve Abdullah b. Omer(r.a.)den rivayet edilen su hadisten de anlagilmaktadir:
“Resuliillah(s.a.v.) hutbe okudugu bir esnada bir adam ona: Gece namazi nasildir?
Diye sordu. Bunun iizerine Resuliillah(s.a.v.) soyle buyurdu: Gece namaz ikiser iki-
ser rekat kilimir. Sabah namazi vaktinin girmesinden korktugunda bir rekat vitirle bi-
tir. Bu rekat kildigin namazi senin igin vitir kilar”'®® Bu hadiste tek kilinan rekattan
once kilinan namaza da vitir ad1 verilmektedir. Diger bir ifadeyle, tek kilinan rekat,
oncesinde kilinan cift reKatlar1 vitir haline doniistirmektedir. “Gecenin son nama-
zin vitir kilimiz” **° mealindeki hadis de bu hususu agikea ifade etmektedir.

Kanaatimizce miigtehitlerin genelinin gece namazi kapsaminda kilinan na-
mazlar1 ayr1 namazlar seklinde gormeleri dort ana gerekgeye dayanmaktadir. Bun-
lardan biri, bu namazlarin degisik vakit ve keyfiyetlerde kilinabilmesidir. Ikincisi
biitiin bu namazlarin bir gece zarfinda kilinabilmesidir. Ugiinciisii gece nama-
zinin $ari’ tarafindan gecenin belli bir zaman dilimiyle sinirlandirilmamasidir.
Dérdiinciisii ise gece namazi kapsaminda kilinan namazin belli bir rekat sayisiy-
la tahdide tabi tutulmamasidir. Miigtehitler bu gerek¢elerden hareketle mahiyet
itibariyle tek olan gece namazini ayr1 namazlar olarak gérmiislerdir. Binaenaleyh
Peygamberimiz(s.a.v.)’in bir gecede birden ¢ok gece namazi kilmadigini ileri sii-
rerek bu sekilde kilinan namazlarin mesru olmadigini séylemek ser’i bakimdan
miimkiin degildir. Kaldi ki, Resiiliillah (s.a.v.) yukarida yer verilen ve umum ifade
eden sozleriyle gecenin her diliminde gece namazinin kilinabilecegini mesru kil-
maktadir. Bu hususu, gece ibadetini konu edinen ayetlerden de anlamak pek ala

I11. Baski, Idaretu’l-Buhsi’l-Ilmiyye, Varanasi 1984, c. 4, s. 164, no:1195.
187 Miislim “Salati’l-miisafirin”, 738; “Sifatir’l-kiyame”, 2819.
188 Buhari, “Salat”, 473; Miislim “Salati’l-miisafirin’, 749.
189 Miislim “Salati’l-miisafirin’, 751.
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miimkiindiir." Dolayisiyla teravih namazi ile gece namazi veya teravih namaziy-
la tehecciid namazinin birlikte kilinmasinda ser’i agidan herhangi bir mahzur s6z
konusu degildir. Nitekim bu giin Mekke ve Medinede teravih namazi gecenin ilk
boliimiinde kilinirken; kiyam/tehecciid namazi gecenin son bolimiinde kilinmak-
tadir.””! Bagta Imam Buhari olmak iizere bircok muhaddis ve fakihin bu namazlarin
mesruiyeti i¢in ayni referanslar gostermelerine ragmen degisik bagliklar agmalari
da buradan neset etmektedir. Aksi halde her {i¢ namazin ispati icin ayn1 hadisin
delil gosterilmesinin temellendirilmesi pek miimkiin goziikkmemektedir.

SONUC

Caliymamizda elde ettigimiz sonuglar1 soyle ifade etmemiz mimkiindiir:
Muhaddis ve fakih miigtehitler teravih namazini genelde gece kiyami 6zelde ra-
mazan kiyami kapsaminda ele almislardir. Son donemlere kadar bu namazin ne
mesruiyeti ne de bir kemiyetle tahdidi tartisma konusu olmustur. Gece namazi
tim miigtehitler tarafindan gecenin herhangi bir zaman dilimiyle sinirh tutul-
madig1 gibi, herhangi bir rekKat sayisiyla da tahdid edilmemistir. Miigtehitler bas-
ta Hz. Aige(r.a.) validemiz olmak {izere birgok sahabi tarafindan rivayet edilen
ve Peygamberimiz(s.a.v.)’in gece namazini/teravihini belli kemiyetlerle kildigin1
ifade eden rivayetleri fiili stinnetin birer aktarimi(j~\ 2$~) seklinde yorumlamis-
lardir. Miigtehitler Peygamberimiz(s.a.v.)den sahih senetlerle nakledilen ve bu
namazi mutlak birakan hatta ¢okca yapilmasini tesvik eden genel anlamli s6zleri,
farkli kemiyetleri iceren mezkir rivayetlere takdim etmislerdir. Hz. Omer(r.a.)’in
teravih namazinin camide ve tek cemaat halinde kilinmasina dair talimati Um-
met miigtehitleri tarafindan hem fiili hem kavli siinnete uygun goriilmiistiir. Hz.
Omer(r.a.)’in bu tasarrufu temelde Resiiliillah(s.a.v.)’in gece namazini ramazan ge-
celerinde Mescidde sahabilerle birlikte cemaatle kilmasina dayandigi gibi, ramazan
kiyamini tegvik eden sozlii hadislerine de dayanmaktadir. Bu tasarruf usuli anlam-
da illetin(farz olma endisesi) ortadan kalkmasiyla birlikte hitkmiin geri gelmesidir
veya gerektirici nedenin(cemaatle kilma ihtiyact) olusmasiyla ona bagli olan hiik-

190 Bkz. Zariyat, 51/17; Furkan, 25/64; Ziimer, 39/9;Insan, 76/26;Miizemmil, 73/1-4.

191 Teravih namazi Hz. Omer (r.a.) ddneminden Omer b. Abdiilaziz dénemine kadar -vitir diginda- yirmi rekat olarak
kilintyordu. Omer b. Abdiilaziz déneminde bu namazda on alt1 rekat artirilmugtir. Sebebi ise sudur: Mekke halki
yirmi reKat kiliyorlardi. Ancak her iki rekat arasinda uzun sayilabilecek bir dinlenme(terviha) fash veriyorlardi.
Bu istirahat faslinda bir¢ok insan kalkip tavaf yapiyor ve ardindan da iki reKat tavaf namazini kiliyordu. Medine
halki bunu duyunca her bir tavaf ve siinneti mukabilinde terdvih namazinda dort reKat artirdilar. Béylece bu namaz
Medinede otuz alt1 reK’at kilinmaya baslandi. Bu durum Hicri yedinci asra kadar devam etti. Bu asirda hadis bilgini
olan Ebu Zur’a(6.826/1823) Mescid-i Nebevide imamet gdrevini {istlendi. Bu imam teravihi Hz. Omer (r.a.) done-
minde kilindig1 gibi yirmi rekata indirmek istedi. Medine halkindan tepki gériince ihtilafa meydan vermek istemedi
ve Omer b. Abdiilaziz déneminde artirilan on alt rekat1 gecenin son boliimiine tehir etti. Bu tasarrufla da Hz.
Omer(r.a.) doneminde kilinan yirmi rekat sayisinin muhafaza edilmesini ve bu namazin tiim Miisliiman beldelerde
ayn1 kemiyetle kilnmasini amagladi (bkz. Iraki, Terhu’t-Tesrib, c. 3, s. 98). O donemden itibaren kzyam ad1 altinda
Mescid-i Nebevide kilinmaya baglanan on alti rekat namaz Suud Hiikiimeti tarafindan on rekata indirildi ve tiim
beldelere yayildi. Bu giin de ayn1 durum devam etmektedir. Bkz. Atiyye Muhammed Salim, et-Terdvih ekser min elfi
‘dmm, Matbaatu’l-Medeni, el-Medinetu’l-Munevvere 1971, s. 36-65.
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miin yeniden yiiriirliige konulmasidir. Hz. Omer (r.a.)’in, kendi tasarrufunu bid’at
olarak nitelendirmesi, bu namazin uzunca bir zamandan sonra yeniden cemaatle
kilinmasindan ileri gelmektedir. Miigtehitler bu hususu lugavi, suri, zahiri ve lafzi
anlamda bid’at seklinde ifade etmislerdir. Teravih namazinin yirmi rekiat seklinde
kilinmasinin Hz. Omer(r.a.) tarafindan baslatilmadigini ve bunun bid’at oldugunu
soyleyen ilk kisi bilebildigimiz kadariyla Sanédnidir. Daha sonra Miibarekfari ve
Elbani bu goriisii benimsemis ve 1srarla savunmuslardir. Bu muhaddisler tarafin-
dan ileri siiriilen ve teravih namazinin on bir reKatla sinirli oldugunu ifade eden
tiim argimanlar iddia edilen tahdid goriisiinii netice vermemektedir. Bu argiiman-
lar saglam usuli temellerden yoksun oldugu gibi, ilmi ve mantiki degerlendirme-
lerden de yoksundur. Teravih namazini on bir reKatla sinirlamak usuli agidan hata
oldugu gibi, yirmi rekatla sinirlamak da herhangi bir delile dayanmayan yaygin/
avami bir hatadir. Bilginler bu namazin hangi kemiyetle kilinmasinin daha faziletli
oldugu konusunda ihtilaf ettikleri gibi, bu namazin camide mi evlerde mi daha
faziletli oldugu konusunda da ihtilaf etmislerdir.

Teravih, vitir ve tehecclid namazlar1 miigtehitlerin geneli tarafindan miistakil
birer gece namazi seklinde kabul edilmis ve farkli baghiklar altinda incelenmistir.
Miigtehitlerin bu tutumu mezkdr namazlarin mahiyet farkliligindan ziyade nite-
lik ve keyfiyet farkliligindan kaynaklanmaktadir. Nitelik farkliliklarini mahiyet
farklilig: icin yeterli gormeyen miigtehitler ise bu namazlari zati agidan bir, itibari
bakimdan farkli gormiislerdir. Gece namazi kapsaminda degisik vakit ve keyfiyet-
lerde kilinan bu namazlarin degisik itibarlarla degisik isimleri aldiklarini séylemek
kanaatimizce daha dogrudur. Bunun en temel dayanag: Peygamberimiz(s.a.v.)’in,
tehecciid namaz1 disinda bagka bir gece namaz1 kildigina dair sahih bir hadisin
kaynaklarda yer almamasidir. Miigtehitlerin nitelik farkliliklarin1 mahiyet fark-
liliklar: i¢in yeterli gormeleri, 6zel delile dayanmaktan ziyade, gece namazinin
herhangi bir sayiyla sinirli olmayan mutlak nafile olmasina ve bu namazin gok¢a
kilinmasini tegvik eden amm nasslara dayanmaktadir. Genelde gece namazi 6zel-
de teravih namazi reKatlar1 az, kiyami uzun tutularak kilinabilecegi gibi, kiyami
kisa, rekatlar1 artirilarak da kilinabilmektedir. Peygamberimiz(s.a.v.)’in, tehecciid
namazini kilmakla yetinmesinin bir gecede biitiin bu namazlar1 kilmanin sahih
olmadig1 anlamina gelmemesi de buradan kaynaklanmaktadir. Teravih namazinin
bazi gevreler tarafindan inkar edilmesi bu namazin tahdidine delil gosterilen bazi
rivayetleri inkarina yormaktan kaynaklanan biiyiik bir hatadir. Teravih namazinin
aslinin olmadigini ileri siirmek ramazan kiyamina iliskin fiili ve kavli siinnetleri
inkar etmekle es degerdir.



