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ONSOZz

Tarihte fikirleriyle ve miicadeleleriyle insanlar1 etkileyen bircok sahsiyet
yetigsmistir. Bunlardan biride Misir’da yasamis olan Seyyid Kutup’tur. Seyyid Kutup
sadece Misir’da degil ayn1 zamanda Islam Alemini ve bat1 diinyasim da etkilemis
Onemli bir diisiince adamdir.

Vefatinin iizerinden uzun yillar gegmesine ragmen, ugruna miicadele verdigi
Islami diisiinceler hala tazeligini korumakta, giin gectikce onun hakkinda
aragtirmalar yapilmakta ve ¢ok yonlii taraflarindan biri giin yliziine ¢ikmaktadir.

Seyyid Kutub, kii¢iik yaslardan beri ¢evresinde yasanan zilim ve haksizligi
gbérmiis, bu nedenle toplumda herkesin ihtiya¢ duydugu sosyal adalet diisiincesini
savunmustur. Sosyal adaletin temel prensiplerinin Kuran-1 Kerim’de oldugu
gerceginden hareketle, bu ilahi kitap hakkinda yillar boyunca yaptig1 ilmi ¢aligmalar
sayesinde Islam hukuk diisiincesi alaninda 6nemli tezler ortaya koymustur. islam
hukuk diisiincesini mezhep, usul, ibadet, muamelat ve uk0béat dizlemlerinde
sosyolojik bir perspektifle analiz etmistir. Ayrica bu analiz, Islam hukuku ile toplum
arasinda organik bir bagin varligi nedeniyle 6nem arz etmektedir.

Seyyid Kutub’a gore kainatin hiikimranligr Allah’a ait oldugu gibi insanlarin
sosyal hayatlarini tanzim eden kanun ve nizamlarin hiikkiimranlig1 da Allah’a aittir.
Bu konuda yeryiiziindeki toplumlari cahiliye toplumu ve Islam toplumu diye ikiye
ayirir. Kutub’a gore cahiliye toplumu hakimiyetin Allah’a dayanmadigi, kanun,
nizam ve deger yargilarinin beseri diisiinceye dayandigi bir toplum seklidir. islam
toplumu ise hakimiyetin Allah’a dayandigi kanun, nizam ve tiim deger yargilarinin
ilahi kaynaktan alindigi bir toplumdur. Boyle bir toplum, ilahi hiikiimlerin hayat
buldugu ve yasandig1 toplumdur.

Seyyid Kutup, Islam hukuk diisiincesini bu ayrim gergevesinde
temellendirmistir. Buna gore Kutub, islam toplumunun olusmasi, Islam hukukunun
toplumda hayat bulmas1 ve gelisip yasamasi i¢in 6nemli tezler ortaya koymustur.
Calismamizin amaci Seyyid Kutub’un Islam hukuk diisiincesi alanindaki tezlerini ele
almak, onun Islam tarihi boyunca olusan Islam hukuk gelenegine bakist ve bu

konudaki analizlerini ortaya koymaya c¢alismaktir. Buna ilaveten Seyyid Kutub’un

v



Islam hukukunun ibadet, muamelat ve ceza hukukun’a dair sosyolojik analizlerini
baz1 6rnekler vererek degerlendirmeye ¢aligmaktir.

Calismamizin birinci boliimiinde Seyyid Kutub’un hayati, eserleri, yasadigi
donemin sosyal, kiltiirel, ekonomik ve siyasi durumu ele almmistir. Ikinci bdliimde
ise Kutub’a gore Islam hukukunun toplumda uygulanabilirligi ve Islam hukuk
diisiincesine dair analizlerine yer verilmis; ti¢inct bolimde ise Seyyid Kutub’un
ibadet, muamelat, ukubat alanlarina dair Islam hukukunun bazi hiikiimlerinin nasil
analiz ettigini, bu analiz sonucu tercih ve yorumlarini yansitmaya ¢alisilmistir.

Bu amagla calismanin basindan sonuna kadar maddi, manevi yardim ve
desteklerini esirgemeyen basta tez danismanim Dr. Ogr. Uyesi Ramazan KORKUT
hocaya, elestiri ve katkilariyla tezin olgunlagsmasima yardimei olan Dr. Ogr. Uyesi
Sadrettin BUGDA ve Dr. Ogr. Uyesi Ismail NARIN hocalarima tesekkiirlerimi
sunarim. Ayrica tez yazma sirecinde bana yardimci olan kizim Hacer’e de tesekkiir

ederim.
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OZET

Arastirmamiz  Seyyid Kutub’un Islam hukuku alanindaki sosyolojik
tespitlerinin analiz ve degerlendirmesini hedeflemektedir. Bu kapsamda arastirmamiz
Kutub’un Islam hukuku alanindaki tezlerini ele almakta; ibadet, muamelat ve ukubéat
alanindaki bazi 6rneklemlerden hareketle fikhi perspektifini, fakihlerin yaklagimiyla
mukayese etmektedir. Islam hukukunu sosyolojik bir perspektifle degerlendiren
Kutub, Islam hukukunun tarihi olarak gecirdigi evreler, temel zellikleri, sosyolojik
acidan uygulanabilirligi ve diger hukuklarla mukayesesi konusunda onemli tezler
ortaya koymustur. Kutub’a gére islam hukukunun toplumda hayat bulmasi ve gelisip
yasamasi ancak rabbani bir yontemle mumkandir. Cinki Mekke ve Medine dénemi,
vahyin Onderliginde bu rabbani metodun tecelli ettigi en giizel 6rnektir. Bunun i¢in
ilk 6nce iman konusunun anlatilmasi ve inanan bir toplumun olusturulmas: sarttir.
Dogal olarak bu toplum, inandiklarini fiili hayatta yasamaya baslayinca islami
hiikiimler ortaya ¢ikar. Bu arastirmamizda Seyyid Kutub’un Islam hukuku alanindaki
tezlerini analiz ederek degerlendirmeye calisilmistir. Birinci bolimde Kutub’un
hayati, eserleri ve yasadigi donemin sosyal, kulttrel, ekonomik ve siyasi durumunu
ele alinmis, ikinci boliimde ise Islam hukukunun toplumda uygulanabilirligi ve Islam
hukuk diisiincesi ve buna dair analizlerini degerlendirilmistir. Ugiincti bolimde ise
ibadet, mudmelat ve ukubat alanina dair Islam hukukunun bazi hiikiimlerini nasil
analiz ettigini ele alarak konuyla ilgili tercih ve yorumlarina yer vermeye

caligilmastir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Islam Toplumu, Cahiliye Toplumu,

Analiz, Degerlendirme.
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ABSTRACT

Our research aims to analyze and evaluate Seyyid Kutub's sociological findings
in the field of Islamic Law. In this context, our research deals with Kutub's theses in
the field of Islamic Law; It compares the perspective of jurisprudence with the
approach of jurists based on some examples in the fields of worship, treatment and
ukubat. Kutub, who evaluated Islamic Law from a sociological perspective, put
forward important theses about the historical stages of Islamic Law, its basic
features, its sociological applicability and its comparison with other laws. According
to Kutub, it is only possible for Islamic law to come to life and develop and live in
society with a rabbinic method. Because the period of Mecca and Medina is the best
example of this divine method manifested under the leadership of revelation. For
this, first of all, it is necessary to explain the subject of faith and to create a believing
society. Naturally, when this society begins to live what it believes in actual life,
Islamic rulings emerge. In our research, we tried to analyze and evaluate Sayyid
Kutub's theses in the field of Islamic Law. In the first part, we discussed Kutub's life,
works and the social, cultural, economic and political situation of the period in which
he lived. In the second part, we evaluated the applicability of Islamic law in society
and the thought of Islamic law and its analysis. In the third part, we tried to give
place to his preferences and comments on the subject by discussing how he analyzed

some provisions of Islamic law regarding worship, transaction and ukubat.

Keywords: Islamic Law, Islamic Society, Society of Ignorance, Analysis,

Evaluation.
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KISALTMALAR
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GIRIS

Seyyid Kutup, 20. yiizyilda Kur’an’in golgesinde bir hayat yasamaya calisan,
inandig1 Kur’an’i hakikatleri sdylemekten ¢ekinmeyen ve bu ugurda hayatini feda
eden 6nemli sahsiyetlerden biridir. Onun hareketli yasantisi, kitaplari, makaleleri,
konusmalar1 ve ylice dinin hiikiimleri ugruna verdigi miicadele ile insanlar iizerinde
biiyiik etki uyandirmistir. En sonda bir¢ok iskence ve zulme maruz kaldiktan sonra,
inandig1 Islam davasi ugruna idam edilmesi, bu etkiyi daha da artirmis ve diinya

Miisliimanlari nezdinde 6rnek alinacak bir sahsiyet haline getirmistir.*
A. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Seyyid Kutub, sosyolog ve tefsirci kimligi ile 6n plana ¢ikmasina ragmen,
onun fikih alanindaki diistinceleri yeterince aydinlatilmamistir. Halbuki o bir tefsirci
ve sosyolog olmanin yasi sira Islam hukukuna dair 6nemli tezleri bulunan ilmi bir
sahsiyettir. Bizi ilgilendiren husus ise Seyyid Kutup gibi ¢agdas bir islam aliminin
Islam hukuk anlayis1 ve bu alandaki analizlerini ortaya koymaktir. Ayn1 zamanda bu
konuyu ele alirken Seyyid Kutub’un mezhepler hakkindaki goriisleri iizerinde
durulmus, buna ek olarak ehl-i siinnet ve'l-cemaat ¢izgisinde durusu, fikih alimlerine

yonelik diislincesi ve insanlar1 tekfir edip etmedigi gibi konulara da deginilmistir.

Bilindigi {izere Islam hukuku, toplumsal iliskileri diizenleyen énemli bir ilim
dalidir. Ancak toplumsal iliskiler surekli bir degisim halindedir. Dolayisiyla insanlar
arasindaki iligkiler degismekte, farkli durum ve imkanlar ortaya ¢ikmakta, ¢OzUm
bekleyen yeni sorunlar meydana gelmektedir. Butlin bu sorunlar, hikimleri sabit
olan Islam hukuku ile ¢c6zmeye ¢alismak ve yeni olusacak sorunlara cevap vermek
cok zor gorulebilir. Ancak Kutub’a gore bu degismez hiikiimler kiilli prensipler ve
genel kaideler seklinde gelmistir. Bu kiilli ve genel kaideler Allah’in sonsuz ilminden
neset ettigi icin teferruatta meydana gelen sorunlar, bu temel olan sabit seri
hilkiimlerin ¢ercevesinin disina ¢ikmazlar. Dolayisiyla Kutub’a goére Islam
hukukgulari, bu temel kaidelerin disina ¢ikmamak sartiyla her devirde ortaya ¢ikan
yeni sorunlar1 ¢oOziilebilecekleri esnek bir alaninin var oldugunu; bu sabit seri

hilkiimlerden teferruata dair hiikiimlerin ¢ikarilmasi igin islami yasayan bir toplumun

! Hasan Kamil Y1lmaz, Seyyid Kutub Hayati, Fikirleri, Eserleri (Istanbul: Hikmet Yayinlar1, 1980),
16.
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da var olmas1 gerektigine Gnemle vurgu yapar. Zira Kutub’a gére Islam hukukunun
toplumdan ayrilmaz sosyolojik bir bag: vardir.? Bu amagla Seyyid Kutub’un islam
hukukunun genel yapis1 ve toplumla i¢ i¢e olusunun sosyolojik analizi 6nem arz
etmektedir. Bu konuda yaptigimiz arastirmada Seyyid Kutub’un goriislerine yonelik
yuksek lisans alaninda farkli caligmalarin yapildigini ancak fikhi goriislerinin
analizine dair bir ¢aligmanin olmadig1 gordiik. Bu nedenle yapacagimiz ¢alismanin

bu alandaki eksikligin giderilmesine katki sunacagini umut etmekteyiz.

B. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklari

Seyyid Kutub’un Islam hukukuna dair gériislerini analiz yapacagimiz bu tez,
i¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Seyyid Kutub’un yasadigi donemin
ozellikleri, hayat1 ve eserleri ele alimis. Ikinci boliimde ise tezin ana konusunu
teskil eden Seyyid Kutub’a ait fikhi goriislerinin analizi ve degerlendirmesi
yapilmustir. Uglincti boliimde ise seyyid Kutub’un ibadet, muamelat ve ukubat dair
fikhi hiikiimleri ihtiva eden ayetlere yaklasimi, konuya dair analizleri ve mezhepler

arasinda goriis tercihleri ele alinmistir.

Seyyid Kutub’un Islam hukukuna bakisi ve buna dair goriislerini ortaya
koymak igin en dnemli eseri olan Fi Zilali’l-Kur’an tefsiri ile diger kitaplarini esas
almakla Dbirlikte, Seyyid Kutup hakkinda yazilmigs Tiirkge-Arapca mistakil
kitaplardan istifade edilmistir. Yine bu alanda yazilmis yiiksek lisans, doktora tezleri,
makaleler ve cesitli dergilerde yazilmis yazilar da kaynak olarak degerlendirilmistir.
Ayrica ikinci ve lglincii boliimde fikhi hiikiimlerin analiz ve yorumuna gerek
duyulan yerlerde ahkam tefsirleri ve temel fikhi eserlerden azami derecede istifade

edilmistir.

2 Bk. Seyyid Kutub, Islam Toplumuna Dogru (Istanbul: Beka Yayinlari, 2017), 8.
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BIRINCIi BOLUM
SEYYID KUTUB’UN HAYATI

Islam hukukuna dair tezlerini objektif bir degerlendirmeye tabi tutmak igin
oncelikle Seyyid Kutub’un yasadigi donemin sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasal
sartlarin1 anlatmak gerekir. Clnku her sahsiyetin az ¢ok diisiince yapisini etkileyen
yasadigi donemin sartlaridir. Bu nedenle alim, sosyolog ve tefsirci olan Seyyid
Kutub’un hayatin1 anlatmadan once, donemin genel satlarini ele almak uygun
olacaktir. Zira bir miiellifin diisiincelerini dogru analiz etmek i¢in o diislincenin
icinde sekillendigi sartlar 6nem arz etmektedir. Bir diislince en iyi sekilde ancak

mensubu oldugu sartlar muvacehesinde anlasilabilir.

1.1. Donemin Siyasi Sartlar

Giliniimiizde farkli devletler olarak varligini siirdiiren Orta Dogu devletleri 1.
Diinya Savasina kadar Osmanl1 imparatorlugu’nun sinirlar iginde yer aliyorlardi. Bu
anlamda Kuzey Afrika’nin en biiyiik iilkesi olan Misir da Osmanli topraklar1 arasinda
bulunuyordu.

Osmanli Devletinin 19. yiizyilda giderek eski giiciinii kaybetmesi (zerine
stratejik konumu ve zengin petrol rezervi olan Misir’a Ingiltere ve Fransa goz
dikmeye basladirlar.® Bunun iizerine Osmanli Devleti oraya Kavalali Mehmet Ali
Pasa’y1 atadi. Mehmet Ali Pasa’nin modernlesme yolunda yaptigi reformlar, uzun
sireden beri yasanan bazi sorunlarin ¢dziilmesine 6nemli katki sagladi.* Ancak
Kavali Mehmet Ali Pasa’nin belli bir siire sonra, siyasi olarak kendi basina buyruk
hareket etmesi nedeniyle karigikliklar yeniden artmaya basladi. En sonunda Misir,
once Fransizlarin daha sonrada uzun yillar Ingiltere’nin mandas: altinda
girdi.> Siiphesiz Misirin once Fransiz daha sonra Ingiltere’nin somiirgesi altina
germesi ve uzun siire somiirge olarak kalmasi, ehliyetsiz olan kral ve hidivlerin® dar

diistinceye dayal1 beceriksiz yonetimlerinin pay1 biiyiiktiir.

Muhammet Serif Aydin, Arap Bahari ve Misir’da Yansimalar (Atithim Universitesi: Yiiksek Lisans
Tezi, 2014), 6.

4 Tayyar Ari, Ge¢misten Giiniimiize Orta Dogu; Siyaset, Savas ve Diplomasi (Bursa: MKM
Yaycilik, 2017), 188-189.

Muhammed Behget, “Ikinci Diinya Savasi Sonrast Misir Siyasi Tarihi Uzerinden Arap Bahar’inin
Incelenmesi” Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 21/303 (2019), 304.

Hidiv: Misir Valisi Mehmet Ali Paganin (6.1849) soyundan gelen valilere verilen bir unvandir ve
bu unvan 1914 yilina kadar kullanilmustir.
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Fransa ve Ingiltere, uzun siire Misir’m 6nemli gelir kaynaklarin1 sémiirdiikleri
gibi igteki yonetimi de kendilerine bagimli hale getirmek i¢in, devletin isleyisi ile
ilgili 6nemli islere karistyorlardi. Bu miidahaleler sonucunda 6zellikle 19. yiizyilin
son ceyreginde somiirgecilige karst Misir Milliyet¢iligi Hareketi dogrultusunda
onemli olaylar meydana geldi.” Sémirgecilerin Misir’in icislerine varacak kadar
karigsmasina tepki olarak esitlik, adalet, bagimsizlik isteyen Misir halki, bazi
liderlerin onciiliigiinde mevcut yoneticilere karsi halk hareketlerine basladilar.®
Bunlardan ilki Hidiv Tevfik (6.1892) déneminde 1881 tarihinde meydana gelen ve
Ingilizlerin miidahalesiyle basarisizlikla sonuglanan Ahmet Urabi (6.1914)
ayaklanmasidir.®

Ingilizlerin miidahalesiyle halk hareketi basarisiz olunca, daha 6nce Fransiz
somiirgesinde olan Misir, Ingilizlerin somiirgesi halene geldi. Bunun Uzerine
ingilizler parlamenter sisteme son verdiler. Misir ordusu, Ingiliz subaylarinin
gbzetiminde yeniden olusturuldu. Boylece Misir siyasi, ekonomi ve kiiltiirel yonden

Ingiltere’nin etkisi altia girdi.*°

Hidiv Tevfik’in yerine gecen Abbas Hilmi (6.1914) ve Mustafa Kemal
(0.1914) baskanliginda el-Hizbu’l-vatani partisini kuruldu. Bu parti emperyalistlere
kars1 halka bir nebze olsun birlik ve dayanisma ruhunu meydana getirdi. I. Diinya
Savasi’na kadar, bu partinin ismi degisse bile yine halka ayni ruhu vermeye devam
etti. Nihayetinde Ingilizler, I. Dinya Savasi’ndan sonra Misir’n  Osmanli
Imparatorlugu ile olan iliskisini kesmek i¢in Kavalali Mehmet Ali Pasa soyundan
gelen hidivlere son vererek, Abbas’in yerine Hiiseyin Kamili (6.1927) getirdiler. Bu

durum, halk arasinda ve siyasi ¢evrelerce biiyiik tepkilere neden oldu.!

Ancak 1917 yilinda Kral Fuad (6.1936) basa gegince, el-Vefd partisinin bagkan1
olan Sa’d Zaglal (6.1927) Misir’in bagimsizligi i¢in miicadele baslatti. Ancak
Ingilizler tarafindan Malta’ya siirgiin edildi. Bunun iizerine Misir halki 1919°da
ayaklandi. Bu durum karsisinda Ingilizler, Sa’d Zagliil’'u ve arkadaslarini serbest

biraktilar. Bu donem de Misir, bir monarsi yap1 i¢cinde olan Kral Faruk ile halkin

Aydm, Arap Bahart ve Misir’da Yansumalart, 6.

8 Zeynep A. Suda Guler, Arap Milliyet¢iligi: Misir ve Nasircilik Tahrir Meydaninda Korkuyu
Yenmek (Istanbul: Yazilama Yaymevi, 2011), 24.

®  Ibrahim Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub (istanbul: Fecr Yaynlari, 2018), 20.

10 Sarmus, Bitiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 18.

11 Sarmus, Bitiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 18.



biiyiik destegini alan el Vefd Partisi ve Ingilizler arasinda biiyiik bir gii¢ savasi
yasanmaya basladi.'> Halkin destegini alan el Vefd partisinin girisimleri sonucu
kapatilan parlamenter tekrar acildi. Se¢imler sonucu bu parti iktidar oldu. Tim
bunlara ragmen el altinda Ingilizler iilkeyi ydnetmeye devam edince, bu durum,
halkta bilyiik tepkilere neden oldu. Bu tepkilerin 6niinii almak icin Ingilizler hem

hiikiimeti hem de parlamentoyu dagittilar.'3

Tim bu acik miidahaleler karsisinda siyasi partiler ve diger cemiyetler
emperyalizme karst birlik olmaya karar verdiler. Bu cemiyetlerin icinde ilerde
Seyyid Kutub’un da yer aldigi Miisliman Kardesler Teskilati da vardi. Birlesen
siyasi partiler ve cemiyetler, Ingilizlerle bir dizi goriismeler yaptilar, ancak
Ingilizlerin 6zellikle Siiveys Kanali iizerindeki emellerinden vazgecmemesi Uizerine
1930-1935 yillar1 arasinda biiyiik dgrenci hareketleri meydana geldi. Ingilizler, bu

ogrenci hareketlerinden dolay: gériismelere yanasmak zorunda kaldilar.*

Ingilizler 1936 yilinda Mustafa en-Nahhas Pasa’yr iktidara getirdiler. Bu
durum, halki biraz umutlandirdi. Ancak Ingilizler bagimsizlik adma yapilan
anlasmada iilke aleyhine birgok madde koymustu. Bu maddelerin en énemlisi Siiveys
Kanal bolgesinde on binden fazla asker ve hava gicu bulundurmakti. Bununla
birlikte iilke yoOnetimine devamli miidahalede bulunmalari nedeniyle halk,
emperyalizme karsi tekrar agik bir tavir almaya bagladi. Ayn1 zamanda 1939 yilinda
Hasan el-Benan’a da hapisten ¢ikti. Onun hapisten ¢ikmasi ve halki sémiirgecilere

kars1 uyarmaya baslamasi nedeniyle halkta 6nemli bir bilinglenme meydana geldi.*®

Misir Il. Dinya Savasi’na katilmadi. Ancak yine bu savastan en ¢ok etkilenen
iilkelerden biri oldu. Ulkede Kral Faruk’un basa gegmesi ve Misir’in bagimsiz
oldugunu ilan etmesi ¢ok fazla bir sey degistirmemisti. ingilizlerin iilke icindeki
etkinligi bir sekilde devam ediyordu.'® Bundan beslenen asir1 milliyetci hareketler ve

dini Cemaatler gibi farkli guruplarin oldugu bir ortam meydana gelmisti. ingilizlerin

12 Aydimn, Arap Bahari ve Misir’da Yansimalari, 13.

13 Sarmus, Bitiin Yonleriyle Seyyid Kutub,19.

14 Sarmus, Buttin Yonleriyle Seyyid Kutub,19.

15 Sarmus, Bitiin Yonleriyle Seyyid Kutub,19.

16 Kenan Anbas, Kiiresel Cagda Siyasi Cografya (Konya: Cizgi Kitapevi, 2007), 289-290.
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iilke ekonomisine verdigi tahribatlar, sosyal ortamin gergin hali, olusan sorunlar,
lilkeyi daha da zora sokuyordu.’

1948 yilinda Muslimanlar ile Yahudiler arasinda Filistin Savasi meydana
geldi. Miisliman Kardesler Teskilat1 bu savasa fiilen katilarak biiylik basarilar
gosterdiler. Bu basart nedeniyle Miisliman Kardesler Teskilati’nin halkla olan
baglar1 6nemli odlgiide artt1. Ozellikle Kutub, iimmetin ii¢ 6nemli diismaninin:
Haclilar, Siyonistler ve Koministler oldugunu sdyliiyordu. Iste bu savas, iimmetin ii¢
diismanini adeta su yiiziine ¢ikmis haliydi.'®

1949 yili Subat ayinda Hasan el-Benna’nin mechul kisilerce sehit edilmesi
lizerine Kral Faruk Ingilizlerle isbirligi yaparak iilkede sikiydnetim ilan etti. Bu
durum halkta bir infiale neden oldu. Biitiin halk emperyalizme kars1 cephe aldi. Oyle
ki Uilke adeta bir barut figisina dondii.°

Seyyid Kutub’un da i¢inde bulundugu Miisliiman Kardesler Teskilat,
emperyalizmden kurtulmak ve Islami hiikiimlerin yasanir bir ortam olusturmak
diisiincesiyle, Cemal Abdiilnasir’mn Arap milliyetciligine dayanan Hir Subaylar
hareketine destek verdiler.?° ingilizlere bagimli hale gelmis krallik ydnetimine son
verdiler. Ancak Cemal Abdiilnasir basa gegince Miisliiman Kardesler Teskilati’na
verdigi sozleri tutmadi. Ciinkii Miisliiman Kardesler, basa gelince hiikiimetten islami
esaslara gOre yasalarin diizenlemesini istemiglerdi. Miisliiman Kardeslere verilen bu
sozler tutulmayinca yeni kurulan Cemal Abdiilnasir hiikiimeti ile aralar1 bozuldu.?
Nihayetinde hiikiimet 1952 yilinda Cemal’e kars1 bir suikast diizenlenmesini bahane
ederek basta Seyyid Kutub olmak lzere Misliman Kardesler Teskilati’na mensup
tiyelerin cogunu tutukladilar.??

Misir da yasanan bu sorunlar toplumda kiiltiirel, ekonomik ve siyasi olarak
yeni sorunlarm olusmasia zemin hazirladi. Ozellikle bu donemde s6miirgecilerin
etkisi her tarafi sarmisti. Batinin maddiyat temeline dayali ahlaki, toplumda

yayiliyordu. Bundan dolayr Misir halk: giin gittik¢e kendi tarihinden, kiiltliriinden ve

17" Meral Kuzgun, “Arap Birligi Saglama Siirecinde Bir Déniim Noktasi: Albay Cemal Abdiilnasir

Doénemi”, Orta Dogu Arastirmalart Arastirma ve Uygulama Merkezi, Diinden Bugiine
Uluslararast Orta Dogu Sempozyumu (2015), 291.

18 Omer Caha ve Bicen Sahin, Diinyada ve Tiirkiye’de Siyasal Ideolojiler (Ankara: Orion Yaym Evi,
2013), 158.

19 Sarmus, Butiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 20.

2 Fahir Armaoglu, 20. Yiizyil Sivasi Tarihi (Istanbul: Alkim Yaylari, 2007), 487-488.

2L Cihangir B. Aksakal, “Seyyid Kutub ve Miisliiman Kardesler” Akademik Hassasiyetler Dergisi,
Sayt, 3 (2015), 69.

22 Sarmus, Btiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 20.



0z degerlerinden uzaklagiyordu. Bu alanda toplum islahata muhtag bir durumdaydi.
Ancak toplumu 1slahata ¢cagiracak gergek alimler susturulmus, ortalikta olan alimler
ise yoneticilere yaranmak ve onlara mesruluk kazandirmak i¢in galisiyorlardi.?

Ayrica II. Diinya Savasi’ndan sonra Orta Dogu’da o6zellikle Misir’da
komiinizm ve sosyalizm hizla yayiliyordu. Bu durum, Amerika ve Bati dostlarini
rahatsiz ediyordu. Bunun i¢in Amerika somiiriiye karsi gelmeyen, ancak komiinizm
ve sosyalizme karst duran Amerikanci bir Islam anlayisini canlandirmaya
calistyordu. Bu konuda {iniversite ve diger kuruluslara her tirli destegi veren
Amerika; Misir Universitesi Seriat Fakiiltesi hocalar1 ile Ezher Universitesi
hocalarindan olusan bir komisyon kurarak sézde zekat konusuna dayali Islam’da
sosyal dayanisma konusunu topluma anlatmaya basladilar. Ama¢ komiinizm ve
sosyalizmin sosyal hayat ile ilgili diisiincelerini 6nlemeye ¢alismak ve Amerika’nin
cikarlarma hizmet etmekti. Bu durum &yle bir hala geldi ki islam’1 bilen bilmeyen
bircok kisi Islam’dan bahsetmeye basladi. Ozellikle Islam’1 bilen hocalarin énemli
bir kism1 menfaatlerine uygun oldugu icin bu anlayisla Islam’1 anlatmakla mesgul
oldular. Diger bir kistm hocalar ise Islam’in ahlak, ibadet, muamelata dair fikhi
sorunlarla zaman harciyorlard:.?

Kutub boyle bir donemde yasadigi i¢in toplumu uyarma ve aydinlatma
konusunda samimi bir sekilde gayret gostermistir. Onun gayreti somut olarak
toplumda yasanan sorunlar1 ¢ozmek, hayatin i¢cinde olmak, ziiliim ve haksizliga karsi
Kur ‘an-i ¢éziimler sumaktir.

Islami hiikiimlerin toplumsal hayatta yasanmadifi, cahili sistemin hakim
oldugu bir yerde, insanlik i¢in ¢ok acil ve asli meseleler dururken teferruata dair fikih
konulariyla ugragmak, biitiin ilmi ve akademik cabayr bu konulara sarf etmek
Kutub’a gore enerjiyi gereksiz bir yere harcamakti. 2° Ciinkii Bu konuda en 6ncelikli
ve esasli is, ferdi ve toplumsal hayatta Islami yasayan oncii bir neslin ihya edilmesi,
Islam toplumuna giden yolun olusturulmasma yonelik yapilan ¢alismalardir. Zira
Islam hukukunun teferruata dair fikhi hiikiimler ancak Islam, fiili hayatta yasayan

toplumun harekat ve yasantis1 sonucu ortaya ¢ikar.2®

2 Kutub Seyyid, Islami Etiitler (Istanbul: Beka Yayinlari, 2017), 128.

24 Kutub Seyyid, Islami Etiitler, 130.

%5 Kiirsat Atalar, Cagdas Miisliiman Diisiince/Sembol Sahsiyetler (Istanbul: Pinar Yaynlari, 2015),
51.

%6 Seyyid Kutub, Yoldaki Isaretler (istanbul: Diinya Yaynlari, 1986), 17.
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Iste Ingilizlerin etkisi altinda azinlik bir smifin iktidarda oldugu, adaletin
olmadigi, smifsal farklarin ¢ok belirginlestigi ve herkesin kendi geleceginden
endiseli oldugu adeta Toplumsal buhran diyecegimiz bir donem de yasayan Seyyid
Kutub ve diger onemli sahsiyetler, bu dénemin siyasi, ekonomik ve Kkiiltiirel
yapisinin izlerini tasimalar1 dogaldir. Onlarin fikri hayatlarin1 degerlendirirken bu
ortami1 géz Oniinde bulundurarak degerlendirmek, en saglikli yaklasim olacaktir.

Ancak sunu da belirtmek gerekir ki Seyyid Kutub’un yasadigi dénemde
Rusya’da sosyalist bir diizenin varlig1 ve bu diizenin Arap ve diger Islam iilkeleri
tizerinde o©nemli bir etkisinin oldugu bilinmektedir. Seyyid Kutub, Islam’a
yonelmeden once daha ¢ok edebiyatla ilgilenmis olmakla birlikte iktisadi alanda o
giiniiniin en yaygin modasi haline gelmis sosyalizmi mahdut bilgilere dayanarak
savundugu, bazi kaynaklar da rastlamak mimkiindiir.?” Bilindigi iizere Seyyid
Kutub’un hayat1 farkli donemlerden ge¢mistir. Bu farkli dénemler, onun diistince
diinyasinda bazi degisimlere neden olmustur. Ozellikle 1925 ile 1940’1 yillarinda

dini yonden bir fetret dsnemi yasamistir.?® Kendisi bunu soyle dile getirir:

“Bu satirlarin yazari, yasadigi kirk sene boyunca baska vadilerde gezip dolasmis

sonra da diisiince diinyasinm gercek dinamiklerine donmiis bir kisidir.”?°

Bu degisimi, kitaplarin1 okuyanlar da gorecektir. Clnki edebiyat ile mesgul
oldugu déonemde batidan tercliime edilmis edebiyat, felsefe ve o giiniin Arap aleminde
yaygin olan komiinizm, sosyalizm ve kapitalizm gibi sistemleri de incelemistir.
Ancak Islam’a yonelmeden once sosyalizmi bilingli bir sekilde savunmadigi,
edebiyat ile ugrastigi donemdeki bazi yanlis anlasilmalardan ortaya ¢ikan iddialardir.
Onun icin gercek olan sudur ki gerek Islami miicadeleye baslamadan 6nce gerekse
Islami miicadele sonrast bu diisiinceleri savunmamustir.®® Kardesi Muhammed
Kutub, bu iddialar hakkinda 6zet olarak soyle diyor: Seyyid Kutub’un edebiyata
merak sardig1 donemde sosyalizmi savundugu seklindeki soylentiler dogru degildir.
Bu soylentiler sundan kaynaklaniyor, bir ara Seyyid Kutub, el-Fikru’l-cedid adli
dergide yazi yaziyordu. Komiinistlerin ve sosyalistlerin ¢ikardigi dergi ise el-

Fecru’l-cedid adimi tasimaktaydi, iki derginin isim benzerligi nedeniyle bu

21 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l -Kur’an (istanbul: Hikmet Yayinlar1,1991), 1/10.

28 Muhammed Berekat, Seyyid Kutub (Istanbul: Risale Yayinlar1, 1987), 20-25.

2 Kutub, Fi Zilali’l -Kur’an, 1/11.

% Nebiye Seyma Giiner, Seyyid Kutub’ta Cahilive Kavrami ve Moderniz Elestirisi (Uludag
Universitesi: Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 36-37.
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soylentiler yayilmustir.3! Hatta Arap iilkelerinde sosyalizmin yayilmasi ve Mustafa
Sibai’nin Islam Sosyalizm kitabin1 yazmas1 iizerine, buna karsi Kutub, Islam’da
Sosyal Adalet kitabini ve kapitalizme kars1 da Islam Kapitalizm Catismasi kitabim
yazmistir.*> Onun i¢in Kutub’un hayatin1 arastiranlarin ¢oguna gore Islam’a
yonelmeden once bilingli bir sekilde sosyalizmi savunmadigi gibi Islam’a
yoneldikten sonra ise Islam dis1 sistemlerin tiimiine kars1 durmus ve var giiciiyle fikri
alanda onlarla miicadele etmistir. Kitaplarin1 okuyanlar bu durumu agik bir sekilde
gorebilirler. Zaten Kutub, bu konuda hayatinin iki dénemden ibaret oldugunu, eski
hayatinin cahiliye hayat1 oldugunu acik bir sekilde dile getirmistir.®® Yine bu tezin
ikinci boliimiiniin altinci maddesinde beseri hukuklarin Insan mahsulii olduklarini
bundan dolayr mahdut ve smirl olduklarini, eski yeni Islam’dan 6nce ya da sonra
olusmus hukuklarin bazi clizi konularda Islam hukukuna benzemis olsalar bile Islam
hukukuyla asla ayni olamayacagini detayli bir sekilde dile getirmistir.>*

Ancak sunu da belirtelim ki Seyyid Kutub, gerek Islam’da Sosyal Adalet
kitabinda gerekse Islam Kapitalizm Catismas: kitabinda Islam’in temel kaynaklarina
dayanarak gerek sosyalizmi gerekse kapitalizmin insanligin basina biiyiik felaketler
getirdigini anlatmis, maddiyat lizerine kurulu bu sistemlerin insanlig1 manevi bosluga
siiriikledigini ve iflasin esigine geldigini her firsatta dile getirmistir.%®

Yasin Aktay, Soguk Savas Yillarinda Arap Islamciliginda Sol ve Sosyalist
Baglam: eserinde Seyyid Kutub’un F1 Zilali’l-Kur’an’da Marx’a hi¢ atif
yapilmadigimi, ancak 9 yerde sosyalizme atif yapildigini soyler.®® Ancak Kutub,
sosyalizme atif yaptig1 yerlerde din karsiti boyutunu ele almis, materyalist olusu ve
insan fitratina celisen yoniiyle siddetle elestirmistir. Yine on bir yerde komiinizmden
bahsedilmis, gerek ekonomik modeli, gerekse enternasyonal sdylemleriyle, insanliga
verecek hicbir seyi olmadigini dile getirerek en kiigiik bir sempatiye dahi yer
vermemistir. Kald1 ki Seyyid Kutub’un kitaplar1 dikkatlice incelendiginde her firsatta

Islam’mn ezeli hiikiimlerinin ilahi kaynakli olmas1 ile kamil, eksiksiz oldugunu ve

8 Muhammed Kutub, Islam Diisiincesinde Sanat (Istanbul: Fikir Yaymlari, 1979), 510.

32 Muhammed Berekat, Seyyid Kutub, 25-30.

3 Kutub, Fi Zilali’l -Kur’an, 1/10.

% Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 79

35 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 102.

% Aydmn Aktay, “Seyyid Kutub'u ve Islamciligim Soldan Okumak™ Tezkire say1, 49 (2014), 167.
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beseri sistemlerin hiikiimlerine ihtiya¢ duymayacak bir miikemmellikte oldugunu

dile getirdigi goriilmektedir.®’
1.2. Dénemin Kiultiurel ve Ekonomik Ozellikleri

19. yiizyillda Islam diinyasinda emperyalistlerin somiirii sonucunda halkin
genelinde fakirlik meydana gelmis bu durum, bezginlige, didismeye birlik
beraberligin yok olmasina neden olmustur. Her ne kadar Mehmet Ali Pasa donemi
biraz durum iyi olsa da ondan sonra gelen hidivlerin kot yonetimi Glkeyi borg yiki
altina sokmus ve boylece iilkenin ekonomisi Ingilizlerin kontroliine girmistir.%® Misir
halki, bu kétii gidisat nedeniyle iki smifa ayrilmistir.*® Bunlar; serveti ve iktidari
elinden bulunduran zengin bir azinlik ile fakir ve sefalet icinde zor geginen genis
halk kitleleriydi.*°

Ekonomik sikintilar ve meydana gelen savaslar da toplumda gerginliklere
sosyal pataklamalara neden oluyordu. Bu gidisat giinden gine daha da kotu bir hale
donuyordu.*

Ancak Misir’da yasanan siyasi ve ekonomik tiim bu olumsuzluklara ragmen,
ylizyilimizin basindan itibaren siir, edebiyat ve diislince alaninda 6nemli gelismeler
de meydana gelmistir. Bu gelismeleri saglayan etkenlerin basinda, Ezher
Universitesinin 1slah edilmesi, toplumdaki roliiniin artirilmasi, Misir aydinlarinin
batida 6grenim gormeleri, yabanci devletlerin {ilkede okul agilmalarina izin verilmesi
ve dinya kiltlirlerinden ©nemli kitaplarin terciime yapilmasini saymak
mimkindiir.#> Bu dénemde, Cemalettin Afgani Islam {immetinin siyasi birliginin
hilafet yoluyla miimkiin olacagini sdylityordu. Ayni donemde Muhammed Abduh ile
birlikte Fransa da 13 Mart 1884 yilinda ¢ikardiklar el-Urvetu'l-vuska Tirkcede de

37 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 102.

8 Qalih Tug, Islam Ulkelerinde Anayasa Hareketleri (Istanbul: MEB Yayinlari, 1969), 315.
% Yilmaz, Seyyid Kutub Hayati, Fikirleri, Eserleri, 168.

4 Yilmaz, Seyyid Kutub Hayat, Fikirleri, Eserleri, 16.

4 Yilmaz, Seyyid Kutub Hayat, Fikirleri, Eserleri, 20.

42 Sarmms, BUtlin Yonleriyle Seyyid Kutub, 21.
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saglam kulp anlamina gelen®® dergi ile diisiincelerini Islam iilkelerine duyurmaya

calismiglardir.*

Afgani’den etkilenen Muhammed Abduh (6.1905) hem din ve hem de diisiince
alaninda ¢agin gereklerine uygun Misir’da 1slahat caligmalarina baslamis, taklitcilik
hastaligindan kurtulmak i¢in Kur’an-1 Kerim’i bilimsel olarak ¢agin sorunlarina
¢Oziim Uretecek yeni bir yaklasimla tefsir etmeye calismistir.*® Ancak Muhammed
Abduh, bilime olan asir1 hayranlig1 nedeniyle akla gereginden fazla deger vererek,
bazi konularda vahyi tevil etme yoluna gitmistir. Seyyid Kutub, bu asir1 akla 6nem
vermesini ve akli vahyin 0nlne alarak yaptigi tevillerin yanlis oldugunu sdyleyerek
elestirmistir.*®

Ayrica ehl-i silinnetin akli damarini canlandirmaya gayret eden Muhammed
Abduh’a gore iimmettin taassup ve geri kalmisliktan kurtulmasimin yolu Islam’m ana
kaynaklar1 olan Kur’an ve sahih siinnete donmek oldugunu sdylemis, bu anlamda
Misirdaki iiniversiteden baslamak iizere egitim ve 6gretim alaninda Islam’in temel
kaynaklarin1 referans alimmasini gerektigini dile getirmistir. Nakil ile birlikte akla
onem verirken, Maturidi Akaidinin Ezher Universitesinde ders olarak okumasin
saglamig, 0te yandan Sia ile Siinni anlayisin temel kaynaklarda birlestigini gdstermek
icin Sia ulemasinin ¢ok 6nem verdigi Nehcu’l-beldga kitabini tahkik ederek nesrini
saglamigtir.*’

Seyyid Kutub’un yasadigi donemde Misir’in sosyal ve kiiltiirel hayatini1 6nemli
olgiide etkileyen edebiyatc1 ve diisiiniirler de yetismistir. Ornegin Mustafa Lutfi el-
Menfulati, Hafiz Ibrahim, Ahmet Sevki, Mahmut Azmi, Abbas Mahmud el-Akkad,
Taha Hiseyin, Ahmet Emin, Ahmet Litfi es-Seyyid, Nacib Mahfuz, Tevfik el-
Hakim ve Ahmet Hasan ez-Zeyyati toplumun diisiince diinyasini ileri bir noktaya

tasimak icin hizmet etmistir.*®

4 Bekar Serdar, Islami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, ““Cemaleddin Afgani”, (istanbul: Ekin
Yayinlari, 2016), 94-120.

4 Necan Diindar, 1950'den Giiniimiize (2012) Kadar Islam Diisiincesinde Tiirk¢eye Cevrilen
Eserlerin Bibliyografya Denemesi (Siileyman Demirel Universitesi: Yiiksek Lisans Tezi, 2017),
14.

4 Diindar, 1950'den Giinimiize (2012) Kadar Islam Diisiincesinde Tiirkceye Cevrilen Eserlerin
Bibliyografya Denemesi,56.

4 Seyyid Kutub, Islam Diisiincesi (Istanbul: Beka yaynlari, 2018), 29.

47 Sarmms, BUtlin Yonleriyle Seyyid Kutub, 21.

48 Sarmms, BUtlin Yonleriyle Seyyid Kutub, 23.
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Geng kalemlerden olmasina ragmen Seyyid Kutub’un sosyal sorunlara duyarsiz
kalmadigimi ve donemin 6nde gelen edebiyatgilarindan Abbas Mahmud el-Akkad’in
yaninda ve Mustafa Sadik er-Rafii’ye karsisinda yer alarak, makalelerini onlarin
yazdig1 dergide yayinliyordu. Kutub’un akli 6n planda tutan Mustafa Sadik er-
Rafii’ye karsi, kalp ekolii olan Abbas Mahmud el-Akkad’in yaninda yer almasinin
dini nedenlere dayanmiyordu. Daha ¢ok Mahmud el- Akkad’in edebi Uslup ve
yonteminden ileri geliyordu.*® Zaten ilerde anlatilacag iizere Seyyid Kutub, akla
onem vermekle birlikte, temel olarak vahyi esas almis, akildan ¢ok nakilin esas
oldugunu, islami hiikiimlerin bu dl¢iiye gore anlasilmasi gerektigini savunmustur.

Seyyid Kutub’un hayatin1 yazanlar onun farkli kisiligi, hayatin farklh
donemlerinde birgok alanda eserler yazmasi ve miicadelede bulunmasi nedeniyle
farkli boliimlere ayirarak incelemislerdir. Kimileri onun hayatini iki boliimde ele
alirken kimileri ise bu boliimleri ii¢, dort, bes, alti, hatta yedi ve lizerine ¢ikararak
inceleyenler olmustur. Ama Seyyid Kutub ise genel olarak hayatini cahiliye ve islam
donemi diye iki bélimden ibaret oldugunu séyler. Dolayisiyla merhumun bu sézini

esas alarak hayati anlatilmistir.>
1.3. Seyyid Kutub’un Cocukluk Donemi

Seyyid Kutub, yukarida anlattigimiz gibi hem Misir igin hem de Islam alemi
icin adeta Siyasi ve Sosyal buhran diyebilecegimiz®® 20. yiizyilin baslarina denk
gelen 9 Ekim 1906’da dindar bir ailenin ¢ocugu olarak, Misir’in Asyit vildyetine
baghh Misa koyiinde diinyaya gelmistir.>® Sosyal iliskiler yoniinde gayet gelismis
olan bu kdy halki, ¢ogunlugu Miisliimanlardan olusuyordu. Ancak bu koyde
kiliseleri olan Hristiyan bir azinlik da yasiyordu.>®

Seyyid Kutub’un altinci atas1 el-Fakir Abdullah, hac i¢in Hindistan’dan
Mekke’ye gelmis, oradan da Misir’a gegmis, Misa koyiine yerlesmis, orada evlenmis

ve koyde yasayan hatir1 sayilir biri olmustur.®* Tam ismi Seyyid b. Kutub b. Ibrahim

49 Sarmms, BUtlin Yonleriyle Seyyid Kutub, 24.

50 Tbrahim el-Buleyhi, Seyyid Kutub ve turasuhu’l-fikri ve’l-edebi (Kahire: Matabiu’r-Riyad, 1978),
29.

St Fatmanur Altun, Caga Iz Birakan Onderler Seyyid Kutub (Istanbul: Ilke yayinlari, 2005), 31.

2 Hilal Gorgiin, "Seyyid Kutub", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV,

Yayinlar1 1988), 64.

Abdulkadir Turan, “Anlasilmama, Yanlis Anlasilma ve Kasith Yanlis Yorumlanma Karsisinda

Seyyid Kutup”, Strateji Diisiince ve Analiz Merkezi (2019), 4.

% Salih Abdiilfettah el-Halid7, Seyyid Kutub (Dimigk: Darii’l-kalem, 2000), 49.

53
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b. Hiiseyn es-Sazeli’dir.>® Kutub’un annesi dinine bagl muttaki bir kadmn oldugu gibi
babasi da diiriist, ahlakli dinini yasamaya calisan, cesur ve kerem sahibi bir zatt1.
Ayni zamanda babas1 Ibrahim Hiiseyin 1908 yilinda Ingiliz ve diger somiirgecilere
kars1 kurulmus olan Hizbd’l-Vatani partisinin aktif bir Gyesi idi. Bu parti, mesrutiyet
fikrini savunan, Ingiliz istilasina kars1 duran; milli kalkinma ve sanayi politikasini

canlandirmak igin ¢alistyordu.°®

Kutub’un ailesi Misirda ehl-i hadise en yakin olan Sazeli Tarikati’na mensup
olduklarindan evlerinde asure dahil degisik Islami etkinlikler icra edilir ve zaman
zaman da evliya menkibeleri okutulurdu.®” Ancak Kutub’un bu tarikatla iliskili olup

olmadig1 bilinmemektedir.

Bu aileyi olusturan anne ile baba, ¢ocuklarin1 dini yonden yetistirmek igin
elinden geleni yapiyorlardi. Seyyid Kutup, babasinin bu hassasiyetini, Islami

yoneliste ilk eseri olan Kur’an’'da Kiyamet Sahneleri adl1 eserinde soyle dile getirir:

“Babam her yemekten sonra ellerini acarak dua eder, biz de hep birlikte &min
derdik. O, yiiksek sesle Fatiha'y1 okurken biz de bilmedigimiz halde mirildanarak,

sOylediklerini tekrarlamaya ¢alisirdik. En ¢ok dikkat ettigi sey bizim ruhumuza ahiret

duygusunu yerlestirmekti...”

Seyyid Kutub’un babasina atfen nakledilen bu bilgi, son derece 6nemelidir.
Ciinkii bu kainatta hicbir sey tesadiifi degildir. Babasi tarafindan Seyyid’in berrak ve
taze olan kig¢iikk beynine Fatiha gibi Kur’an’in 6zeti hiikkmiinde olan surenin
okunmasi, ahirete olan inanci o kii¢lik yasta ruhuna verilmis oldugunu gosterir. Bu
aile egitimi, uygun bir zamanda ve uygun miktarda verildigi zaman ilerde bunun
etkisi ortaya c¢ikacaktir. Bunun en giizel 6rnegini merhum Seyyid Kutub’un
hayatinda gérmek miimkiindiir. Bu terbiye ile yetisen Seyyid Kutub; hayatinda ne
yapmigsa, mutlaka onun 6lgme ve degerlendirmesinin olacagina bu diinyada hesabi
verilmeyen hesaplarin, ahirette sorulacagina inanmis, Kur’an-1 Kerim ile Hz.
Peygamber(s.a.v)’in siinnetini rehber edinmis ve bu kaynaklardan aldig1 dogrular
ugruna hayati boyunca miicadele etmistir. Onun igin Kur’an-1 Kerim’in hukimleri

ugruna verdigi bu kutsal miicadelede, dogru bildigi higbir seyden pismanlik

5% Ummiihan Yesil, Seyyid Kutub un Siyasi Diisiincesinin Teolojik Temelleri (Istanbul Universitesi:

Yiksek Lisans Tezi, 2019), 4.
5 Halidf, Seyyid Kutub, 49-53.
57 Halid, Seyyid Kutub, 49-53.
5 Seyyid Kutub, Kur'an'da Kiyamet Sahneleri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2011), 9.
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duymamis, bu ugurda goérdiigii sikintilar onun ruh diinyasini olgunlastirmis, keskin
bir basiret kazandirmistir.®® Bunun en giizel delili, kendisi hakkinda idam karari

verildigi zaman tebessiim ederek s0yle demesidir:

“Inanin yénetici tabakanin dliimiimii arzuladigini dnceden biliyordum. Bir defa daha
ilan ediyorum pisman degilim. Ne bu hiikiimden dolayi {iziildiim ne de bir an olsun
pismanlik duydum. Ideallerim ve kutsal hedefim ugruna idam edilecegim i¢in mesrur

ve bahtiyarim. Kuskusuz tarih yakin bir zamanda devlet ile aramizdaki hiikmii verecek

ve hangimizin hak hangimizin batil yol iizere oldugunu gozler éniine serecektir”

Yine Seyyid Kutub, anne babasina son derece bagli oldugu igin, Kur’an’da
Kiyamet Sahneleri adl1 ilk eserini babasina atfen yazdi. Ayn1 zamanda 1940 yilinda
vefat eden annesine de ikinci eseri olan Kur’an’da Edebi Tasvir®! adli eserini ithaf
etmistir. Ozellikle annesinin Ramazana ay1 boyunca dini ibadetlerine verdigi énemi

ve Kur’an-1 Kerim’i hem okumasi ve okutmasi anisini soyle dile getirmistir:

“Ramazan aymda evimizde Kur’an-1 Kerlm’i okuyan hafizlar perde arkasindan ne
giizel dinlerdin. Ben o siralarda ¢ocuktum, yaninda oynar giiriiltii ederdim de ciddi bir
isaret, keskin bir kag catisla bana engel olurdun. Bende susar seninle birlikte tilavete
kulak vermek zorunda kalirdim. Dinledik¢e anlayamazsam da ruhum onun derin

musikisinden kana kana icerdi.”®?

Seyyid Kutub, bu dindar ailede ilk olarak alt1 yasinda iken kdyde agilan ana
sinifina kaydedilmis; ayni yi1l Kur’an-1 Kerim’i 6grenmistir. Sekiz yasina gelince
kuran1 ezberlemeye baslamis on yasinda Kuran hafizi olmustur.®® Boylece saf
zihnine ilahi kelami1 nakseden Seyyid Kutub, her ne kadar hayatin degisik
safhalarinda farkli yonlere yonelse de en sonunda yine Kur’an-1 Kerim tzerinde zihni
karar kilmig, Kur’an’in insanligi selamete ¢ikaracak yegane yol oldugunu biitiin
ruhuyla anlamig ve hayati boyunca bu ilahi kitabin hakikatleri ugrunda miicadele
etmistir. %

Ilkokulu bitiren Seyyid, heniiz on yasinda oldugundan zamani bos ge¢cmesin

diye son smifi ikinci defa okudu. Yasitlariyla iyi bir ¢ocukluk dénemini geciren

% Altun, Caga Iz Birakan Onderler Seyyid Kutub, 89.

80 Miinir Muhammed Gadban, Miisliiman Kardesler, Seyyid Kutub ve Gelecek (Istanbul: Pmar
Yayinlari, 2016), 141.

61 Seyyid Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir (Istanbul: Arslan Yayinlari, 1997), 25.

62 Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvirler, 5.

83 Turan, “Anlasilmama, Yanlis Anlasilma ve Kasitli Yanlis Yorumlanma Karsisinda Seyyid Kutub”,
5.

6 Sarmus, Btiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 55.
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kiigiik Seyyid, okumaya ve arastirmaya ¢ok hevesli, keskin bir zekd ve hareketli
olusuyla dikkati ¢ceken biriydi. Zaman zaman koylerine gelen ve kitap satan Salih
amcadan kitap alir, o kitaplar1 biiyikk bir agskla okurdu. Bu nedenle cevresinde
umutla bakilan, istikbalde memlekete Onemli hizmetler yapacagr goziiyle
bakilryordu.®® Kutub’un okuma hevesi sadece bu dénemiyle sinirli kalmaz hayatinin
sonuna kadar devam eder.

Ik egitimini tamamladig1 zaman 13 yaslarindaydi. Egitimini devam etmek
Uzere Kahire’de bulunan dayisi Ahmet Hiiseyin Osman’in yanina gonderildi. Ezher
Universite’nin  ortadgrenimine kayit yapti. Babasi daha sonra kardesi olan
Muhammed’i de buraya kaydetmistir. Seyyid Kutub, liseyi okurken babasi vefat
etmis, dayisinin yardimiyla annesini ve kiz kardesleri olan Hamide, Emine ve erkek
kardesi Muhammed’i Misir’a temelli olarak getirmistir. Daha sonra hem erkek

kardesini hem de iki kiz kardesi de egitime vermistir.®
1.4. Seyyid Kutub’un Genglik Donemi

1926 yilinda 6gretmen okulundan mezun olduktan sonra, ilkokul 6gretmeni
olarak atandi. Iki sene dgretmenlik yaptiktan sonra gdrevi birakti. Bu arada Kahire
(niversitesine bagli olan Kiilliyyetu Daru’l-Ulim hazirlik sinifina girdi. ki yil
hazirliktan sonra Daru’l-Uliim’a kaydoldu. Ayni yil el-Ehrdm gazetesinde yazmaya
basladi. Bir sene sonra lisede iken, Topluma Karst Sairin Gorevi isimli ¢aligmasini
gelistirerek kitap haline getirdi ve yayinladi. Bu donemde iinlii edebiyatgilarla tanist.
Bu edebiyatgilarin basinda Abbas Mahmut el-Akkad geliyordu. Bir siire Akkad ve
Taha Hiiseyin’in tarafinda yer alarak, Sadik er-Rafii’nin edebi tutumunu elestiren
yazilar yazdi. Rafii’nin temsil ettigi ekol Aki/ Ekolii, Akkad’in temsil ettigi ekol ise
Kalb Ekolii idi.®” Daha ¢ok Abbas Mahmut el-Akkad’in gériislerinden etkilenerek,
Ogrenci hareketlerine aktif bir sekilde katildi. Edebi eserler, makaleler yazmaya
basladi. Zaman zaman de siir yaziyordu. Ancak sair olarak taninmak istemedigi i¢in

siirlerinin ¢ogunu nesretmiyordu.®® Edebiyat ve siitlerinde daha ¢ok halkg1 ve sosyal

8 Altun, Caga Iz Birakan Onderler Seyyid Kutub, 31.

8 Altun, Caga Iz Birakan Onderler Seyyid Kutub, 30.

7 Yilmaz, Seyyid Kutub Hayati, Fikirleri, Eserleri,65.

68 Diindar, 1950'den Giiniimiize (2012) Kadar Islam Diisiincesinde Tiirkceye Cevrilen Eserlerin
Bibliyografya Denemesi, 66.
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sorunlart dile getiren eserler yazmistir. Kendini edebiyata verdigi bu donemi, daha
sonra kendisi Cahiliye Devri olarak nitelendirmistir.%°

Yine bu 6grencilik déneminde ingiliz edebiyatiyla yakindan ilgilendi ve bu
konuda terciime edilmis eserleri biiyiik bir hevesle okudu. Dar’ul-ulim fakdltesinde;
Tarih, Cografya, Arap Edebiyati, Ingilizce, Sosyoloji, Pedagoji, Riyazet, Fizik,
Felsefe ve dini ilimler okudu. 1933 yilanda fakiilteyi birincilikle bitirdi. Egitim
pedagojik bolimiinden sertifikasinin olmasi ve Topluma Karst Sairin Gérevi adli bir
calismasiyla son sinifta fakiiltenin tiimiinde takdir toplamasi nedeniyle, mezun
oldugu yilda, Egitim Bakanlig1 tarafindan ayn fakiiltede edebiyat hocasi olarak tayin
edildi. Boylece Kutup 1933-1939 yillan1 arasinda yaklasik olarak 6 sene Egitim
Bakanligina bagli olarak dgretmenlik yapti. Ogrenci iken girdigi Vefd Partisi’nden
ancak 1942'de ayrild1.”

1.5. Seyyid Kutub’un Islami Diisiinceye Yonelmesi

1939 ile 1940 yillar1 Seyyid Kutub igin bir doniim noktasidir. Zihinsel bir
degisim yasayan Kutub; 6nceki hayatin1 Eski Seyyid, sonraki hayatina ise Yeni Seyyid
olarak siirdiiriir.”* Ciinkii bu zihinsel degisim sonrasinda edebiyatla sosyal sorunlart
dile getirirken Kur’an-1 Kerim’in (stun edebi i‘caziyla tanisir. Bundan sonra Kur’an
mektebinde yogrularak Kur’an merkezli arastirmalar yapar. Bu arastirmalar
sonucunda 1945 yilinda Kur’an-1 Kerim’in edebi yOniine vurgu yapan Kur’anda
Kiyamet Sahneleri adli kitabini yayinlar. Bu kitap hem edebiyatla ilgilenenler
arasinda hem de ahirete inanan Miisliimanlar arasinda biiyiik bir yanki uyandirir.”

1946°da, Islami diisiinceye yonelisini daha goriiniir hale geldigi diisiiniilen el-
Mevkafii’l Arabi isimli dergide Islam diisiincesiyle ilgili baz1 makaleler yazar. I¢timai
hayatla ilgili sorunlar1 dile getirir ve bu sorunlarin ancak Kur’an-1 Kerim ile
¢oziilebilecegine deginir. Aymi yilda Tiflun mine'l-karye, el-Medinetd’'l-meshdre ve
Kutub ve sahsiyat isimli ii¢ ayr kitabr da yayimlanir.” Daha sonra 1947 yilinda
Kuranda Edebi Tasvir adli ikinci kitabin1 yayinlar. Bu kitabi i¢in sdyle demistir:

8 Aksakal, “Seyyid Kutub ve Miisliiman Kardesler”, 68.

0 Altun, Caga Iz Birakan Onderler Seyyid Kutub, 55.

L Ufkumuz.com. “Sehadetinin 45. Yilinda: “Seyyid Kutub”’ (Erisim Tarihi, 06 Agustos 2020).

2 Gliner, Seyyid Kutub’ta Cahiliye Kavrami ve Modernizm Elestirisi, 16.

8 M. Kiirsat Atalar, “Seyyid Kutu’bun Cagdas Miisliiman Diisiinceye Katkis1” Cagdas Islam
Diigtincesi, Say1, 8 (Agustos 2016), 168.
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“Bu aragtirma igin ¢aligmalarimi bitirdigimde nefsimde Kuran’in yeniden dogdugunu

miigsahede ettigimi gordim.”’*

Onun i¢in Seyyid Kutub’un hayatin1 yazanlar, 1939 ile 1947 yillar1 arasi,
Kur’an-1 Kerimi Kesfetme, donemi olarak adlandirirlar.

Seyyid Kutub’un Il. Dinya Savasi’ndan sonra, edebi konulara ilgi ve alakasi
devam etmekle birlikte, bu alanla ilgili ¢alismalarinda 6nemli 6l¢iide azalmalar
yasandigr bir gergektir. Nisan 1947°de finansmani Hristiyan Yusuf Sehadet’in
sagladig1 aylik el-‘Alemu’l-“Arabi dergisini ¢ikarmaya basladi. Bu dergiyi kisa bir
siire sonra birakarak DAar(’l-Kitiibi’l-‘Arabi ve Ihvan-1 Mislim’in - mensubu
Muhammed Hilmi el-Minyavi’nin finanse ettigi haftalik el-Fikri’l-cedid dergisini
yayinlamaya baslad.

Seyyid Kutub, 1945 yilindan itibaren biitiin parti ve cemaatlere kars1 6nemli bir
hayal kirikligi yasamig, bu tarihten itibaren hiikiimete ve Saray’a karsi daha da
sertlesmis, hiikiimete ve Saray’a destek veren tlm parti ve cemaatleri siddetli bir

sekilde elestirmistir.”® Bu durumu, bir yazisinda sdyle dile getiriyordu:

“Onlar sultana ya da giicii olan hakime boyun egdikleri de sayginlik kazandiklarim

sanirlar, halbuki bu onlarm zillete diigmelerinin pesinen ddenmis vergisidir.”’’

Seyyid Kutub, i¢inde yasadigi toplumun sorunlarina karsi olduk¢a duyarliydi.
Fakir bir aileden gelmesi, kiiciikliigiinden beri Misir halkinin fakirlik ve sefalet
icindeki durumu gorerek biiylimiistii. Bundan dolay:1 iktidar1 elinde bulunduran
kraliyet ailesini, partilerin illeri gelenlerini, askeri pasalari, harp zenginlerini ve
yandaslarimi sert bir sekilde elestiriyordu. Ulkenin sorunlarmi halka duyurmaya
calistyordu. Bu durum fazla devam etmedi. Cilinkii Kutub’un el-Fikri’l-cedid
dergisinde siyasi ve ig¢timai konulara agirlik vermesi nedeniyle, siyasi ¢evrelerin
rahatsizligina sebep oldu. Kraliyet ailesi bu durumdan oldukg¢a rahatsiz oldu. Kral
Faruk Seyyid Kutub’un yazilarimi nesrettigi yeni fikir dergisini kapatt1.”® Cinki
Seyyid Kutub, somiirgecilerden yana g¢alisan kraliyet ailesi ve yandaslar1 yiiksek

sesle elestiriyordu. Toplumda meydana gelen bu sorunlarin kaynagi olarak

™ Kutub, Kuranda Edebi Tasvir, 25.

> Dindar, 1950'den Giiniimiize (2012) Kadar Islam Diisiincesinde Tiirkgeye Cevrilen Eserlerin
Bibliyografya Denemesi, 66.

6 Altun, Caga Iz Birakan Onderler Seyyid Kutub, 39.

7 Zehra B. Giiney, “Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub’da Siyasi Islam Diisiincesi” Uluslararas:
Afro-Avrasya Arastirmalart Dergisi Say, 6 (2018), 294.

8 Altun, Caga Iz Birakan Onderler Seyyid Kutub, 39.
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Ingilizlerin himayesinde olan hiikiimeti gosteriyordu. Bundan dolayr Misir hiikiimeti
onu tutuklamak istiyorlardi. Ancak hiikiimet tiim ¢abalara ragmen Kutub’un
tutuklanmasina sebep bir dayanak bulamiyordu. Kisacasi kraliyet saray1 ve hiikiimet
Seyyid Kutub’dan ¢ok rahatsiz oldugu halde o zamanin bagbakan1t Mahmut Fehmi el-
Nakragi’nin Kutub’tan rahatsiz olmadigi hatta ona karsi 6zel bir sevgi ve alakasi

oldugu da biliniyordu. "

Saray ve hiikiimet Kutub’a karsi olumsuz hisler iginde olduklart gibi Milli
Egitim de calisanlar da ondan rahatsizlik duyuyorlardi. Ciinkii Seyyid Kutub,
etrafinda gordiigii olumsuzluklara karsi ses c¢ikarmayan, her seye boyun egen,
emirleri yerine getiren, sadece isini diisiinen bir memur gibi degildi. Aksine Milli
Egitimde islerin diizenli hale gelmesini isteyen, olumsuz sorunlarin giderilmesi i¢in
calisan; bir¢ok plan ve proje sunan biri olmasi nedeniyle bakanlik yetkileriyle zaman
zaman tartisan biriydi.® Bundan dolay: hiikiimet ve saray, kalic1 olarak Kutub’tan
kurtulmak istiyordu. Bunun tek ¢ikar yolu, gorevli olarak ABD’ye gondermekti.
Saray ve hiikiimet planina gore Kutub’un Amerika’ya gitmesi, oranin gelismis hayat
standartlarint goérmesi durumunda batiya karsi olan diisiincelerinin olumlu hale
gelecegini ve hiikiimetin bati1 yanlis1 politikalarina karst muhalefeti terk edecegini
diisiiniiyorlardi.8! Bu amacla 6nce sarayin baskisiyla hiikiimet tarafindan Kutub’un
yazilarini nesrettigi el-Fikr’l-cedid dergisi kapatildi. Sonra Seyyid Kutub, kisa bir
siire sonra egitim ve arastirma yapmak iizere Misir Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan
Amerika Birlesik Devletleri’ne gonderildi. 3 Kasim 1948’de bir gemi ile Misir’dan
ayrilarak ABD’ye dogru yola ¢ikt.8? Kutub, bu yolculugunda Varlik Musikisi adiyla
el-Sihab dergisinde yayinlanan yazisinda duygularini sdyle anlatiyordu:

“Ben Amerika’ya diger gonderilenler gibi yeme, igme ve uyumaya mi gidiyorum?
Yoksa degisik 6zelliklerle bu gruptan mutlaka ayrilmali miyim? Haram, lezzet, tat ve
sehvet gibi araclarla donatilarak nimetlere gark olmus su liiks hayatta, Islam ahlakina

sarilmaktan baska bir yol mu var?”®

Gemi ile yolculuga ¢iktig1 esnada icinden gegen duygularini anlatan bu sozler,

Kutub’un basit diinya zevkleri ugruna yasayan biri olmadigi; yiice duygular ve

" Altun, Caga Iz Birakan Ondrler Seyyid Kutub, 40.

8 Altun, Caga Iz Birakan Onderler Seyyid Kutub, 40.

81 Aksakal, “Seyyid Kutub ve Miisliiman Kardesler”, 68.
82 Altun, Caga Iz Birakan Onderler Seyyid Kutub, 41.

8 Altun, Caga Iz Birakan Onderler Seyyid Kutub, 41.
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degerler ugruna miicadele eden, azimli, kararli, bir ruh diinyasina sahip oldugu
goraluyor. Bu nedenle Amerika’nin maddiyat iizerine kurulu hayati, onu
degistirmemis; tam tersine manevi hayatin1 daha da giiclii hale getirmistir.3

Ilk olarak, New York’a giden Kutub, Amerika ve Bat1 zihniyetinin yasam
tarzint yakindan gordii. New York ve Colorado’da egitim alaninda arastirmalarda
bulundu. Amerika’nin baz1 eyaletlerini gezdi ve baz1 Universitelerde derslere katilds.
Son olarak Misir'a doniisiinde Ingiltere’ye Isvigre’ye ve Italya’ya ugradi.
Gorislerinin degisecegi umuduyla Amerika’ya gonderilen Kutub; Amerika ve diger
bati tilkelerinde gordiigii maneviyattan yoksun yasam tarzinin bos bir yigindan ibaret
oldugunu, Emrika elleti ragytuha, isimli kitabinda yazmistir.2> Ancak bu kitap, 1954
yilinda Miisliiman Kardesler Teskilati’na yonelik Misir hiikiimetinin siddetli baskis1

nedeniyle az bir kism1 disinda tamamen yakild1.%
1.6. Seyyid Kutub’un Miisliiman Kardesler Cemaatine Katilmasi

Seyyid Kutub, Miisliiman Kardesler Tegskilati’na sempati duyuyordu. Ancak
bir organik bagi yoktu. 1949 yilinda Amerika’da bir hastanede tedavi gorirken,
Miisliiman Kardesler Teskilati’nin lideri Hasan el Benna Misirda sehit oldu. Hasan el
Benna’nin 6lim haberine ¢ok sevinen Amerikalilar1 goriince ¢ok sasirdi. Basin ve
yayin araglarinda, Orta Dogu’da Bati ve Amerika igin en tehlikeli kisinin
oldiirtldigiint yaziyordu. Bu duruma cok dzilen Seyyid Kutub; Hasan el Benna’nin
kurdugu Miisliim Kardesler Teskilati’na katilmaya karar verdi.®’

Amerika seyahati Seyyid Kutub’un zihinsel doniisiimiinde ¢ok dnemli katkilar
sagladi. Zira Kutub, hayatinin ¢ogunu ingiltere’nin kontrolii altinda olan Misir’da
gecirmisti. Gerek edebiyatla gecirdigi gencglik yillarinda, gerekse 1939 yilindan
itibaren zihinsel bir doniisiimle Islam’a yoneldigi donemde bir Miisliiman olarak
diismaninin ¢ok az yoniinii taniyabilmisti. Ancak ABD’ye yaptig1 bu ziyaret, hem
batilillar’in maddiyat¢1 temele dayali ve uluslararast emperyalizm yoluyla fakir

tilkeleri somiiren kapitalist diizeni yakindan gérme firsatin1 buldu. Aslinda Misir’da

8 Dindar, 1950'den Giiniimiize (2012) Kadar Islam Diisiincesinde Tiirkgeye Cevrilen Eserlerin
Bibliyografya Denemesi, 67.

8 Altun, Caga Iz Birakan Onderler Seyyid Kutub, 44.

8 Burhan Atsiz, Modern Dénemde Kur’an’a Yaklasimlar Baglaminda Edebi Tefsir Metodu ve Emin
El-Huli (Atatiirk Universitesi: Doktora Tezi, 2008), 48.

8 Atsiz, Modern Donemde Kur’an’a Yaklagimlar Baglaminda Edebi Tefsir Metodu ve Emin EI-Huli,
48.
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gordiigii Ingilizlerin ¢ikara dayali, adaletsiz ve saldirgan somiirii diizeni; kapsamli
uluslararas1 somiirii diizeninin somutlagmis bir yoniinii yansitiyordu. Asil diigman,
tamamen maddeye dayali materyalist, bireyci ve kapitalist bir batiydi. Bu bati,
Miisliimanlara kars1 tek viicut olarak diismanlik ediyordu.®®

Amerika’da bulundugu siralarda manevi yoniinden ¢ok sikinti ¢ektigini

arkadag1 Tevfik Hakim’e yazdig1 bir mektupta soyle dile getirmistir:

“Amerika’nin ihtiyag i¢in her seyi depo ettigi bir anda Amerikalilarin bir eksigi vardi.

Kendilerinde higbir kiymet ifade etmeyen bir sey, maneviyat(!) "8

Seyyid Kutub’un iki sene kaldigi Amerika ziyareti, onun diisiince hayatin1 ¢ok
etkilemis, dine olan yonelimini daha da kuvvetlendirmistir. Bu sebeple heniiz
Amerika’da iken Islam’da Sosyal Adalet eserini yaymlamistir. Bu kitapla 1939
yilindan beri ydneldigi ve hakkinda derin arastirmalar yaptig1 yiice islam dininin
hayatin tiim yonlerini idare denen en miikemmel ilahi bir sistem oldugunu dile
getirmistir.*® Basta sosyalizm, komiinizm, kapitalizm ve diger tiim beseri sistemlerle
Islam’1 karsilastirmis Islam’in karsisinda bunlarin bir zerre dahi olamayacagim dile
getirmis ve bundan sonraki hayati islam’1 savunmakla gecirmistir.%!

Onun icin Amerika’dan Misir’a dondikten sonra, maneviyattan yoksun Bati
toplumlarmin deger yargilarin1 anlatan yazilar kaleme almistir. Ozellikle bu
yazilarinda maddi alanda bunca ilerlemelere ragmen, amerikalilarin maneviyattan
yoksun, zevk sefaya diigkiin, ¢ilginca tiiketen, israf¢i, sefkat ve merhamet duygulari
korelmis, bireyci, kapitalist bir zihniyete sahip olduklarini dile getirmis; bu baglamda
dinlerini de sadece riya ve gosterise dayali bazi ibadet torenlerine doniistiirdiiklerini
anlatmistir. %2

Diger taraftan Misir krallarinin Allah’in yeryiiziindeki golgeleri olduklari
seklindeki bozuk inanci temsil eden Kral Faruk ve yandaslarini siddetli bir sekilde

elestiriye tabii tutmustur. Krala yandaghk yapan biitiin gazete ve dergilerin krala

8 Salah Abdulfettah El-Halidi, Seyyid Kutub Goziiyle Amerika (Istanbul: Hikmet yayinlari, 1987),
58.

8 Halidi, Seyyid Kutub Gozlyle Amerika, 58.

% Kevser Tagiyev, Ebu’l-A‘1a el-Mevd(di ve Seyyid Kutub’a Gore Siyasal Icerikli Ayetlerin Tefsiri
(Marmara Universitesi: Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 47.

%t Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 102.

92 Altun, Caga Iz Birakan Onderler Seyyid Kutub, 51.
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yaranmak icin calistiklarini dile getirmistir. Misir halkinin fakirlik ve yoksulluk
i¢inde yasadiklarini, sosyal adaletin olmadigim yiiksek bir dille haykirmistir, %3

Seyyid Kutub, Amerika’dan 22 Ekim 1950 yilinda dondii. Gerek Amerika’da
yasadiklar1 gerekse iyice belirginlesen Islami ydnelimi ve iilkesinin ¢ok kétii bir
gidisat i¢inde olmasi nedeniyle Miisliman Kardesler Teskilat: ile temasa ge¢mesine
neden oldu. Ciinkii Kutub, bu teskilatin islam toplumunu yeniden kurulmas: ve
Islam’1n her alanda yasamasi igin calistigina kanaat getirmisti.%*

Amerika doniisiinde, resmi olarak iizerine almis oldugu Milli Egitim Bakanlig1
danmismanhigindan istifa etti. Risale ve el-Liva el-Cedid dergileriyle beraber,
Miisliiman Kardesler’in yayin organi olan ed-Dava’da yazmaya basladi.®®

1952 yilinda, Miisliiman Kardesler’ in 6nde gelenleriyle kurdugu yakin iliskiler
nedeniyle, cemiyetin 6nemli iiyelerinden biri oldu ve es zamanli olarak Miisliiman
Kardesler Teskilati'nin Propaganda ve Yayin bolumiiniin basina getirildi.%®

Ayni zamanda Miisliman Kardesler’in el-Muslimiin dergisinin editori Sait
Ramazan, Kutub’a dergide aylik olarak makale yazmasini teklif etmistir. Toplumsal
sorunlar1 Kur’an merkezli dile getirmek isteyen Kutub, bu teklifi kabul etmis, makale
yazdig1 koseye F1 Zilali’l- Kur’an ismini vermis ve kuranin ezeli huikimlerinden
¢oziimler ortaya koymustur. Boylece ilk defa Fi Zilali’l-Kur’an tefsirini buradan

yazmaya baslamis oldu.®’

1.7. Seyyid Kutub’un Islami Miicadele Dénemi ve idam Edilmesi

Bu ddénemde mevcut hikimet ile Miusliman Kardesler arasinda olumlu bir
ortam olugsmustu. Bu sayede Miisliiman Kardesler’ in halkin nazarinda degeri her
gun daha da artarak gucleniyordu. Ancak Miisliiman Kardesler i¢in bu donem uzun
strmedi. Cunkld Musliman Kardesler’ in halk nezdinde giiclenmesine karsilik, ordu
icinde gizli bir yapilanma meydana ¢ikiyordu. Bu yapilanmanin basinda Cemal
Abdiilnasir yer aliyordu. Abdiilnasir bircok subay gibi Ingiliz varhigindan rahatsiz,

tilkenin iyi yonetilmedigini ve bu durumu diizeltmek i¢in krallik rejiminin degigsmesi

% Giiney, “Hasan El-Benna ve Seyyid Kutub’da Siyasi Islam Diisiincesi,” 293.

% Yasemin Ipek¢i Korkmaz, Seyyid Kutub’un Fi Zilali’l-Kur’an Adl Tefsirinde Ehli Kitaba Yonelik
Teolojik Elestiriler (Uludag Universitesi: Yiksek Lisans Tezi, 2019), 5.

% Tagiyev, Ebu’l-A‘la el-Mevdldi ve Seyyid Kutub’a Gére Siyasal Igerikli Ayetlerin Tefsiri,48.

% Tagiyev, Ebu’l-A‘la el-Mevdldi ve Seyyid Kutub’a Gore Siyasal Igerikli Ayetlerin Tefsiri, 48.

% Atsiz, Modern Dénemde Kur’an’a Yaklagimlar Baglaminda Edebi Tefsir Metodu ve Emin el-Huli,
50.
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gerektigini soylilyordu. Bu sebeple 1939 yilinda ayni1 diisiincede olan subaylarla, Hlr
Subaylar Hareketini kurdu.®

Misir’da somirgecilerin yonlendirmesi ile hiikimete yon veren kraliyet ailesi,
Miisliiman halklara kars1 her tiirli zulim ve haksizlig1 yapmaktaydi. Nihayet Misir
halki 26 Ocak 1952 yilinda krallik rejimine ve onu destekleyen Ingiliz varligia karsi
biiyiik ¢capl gosteriler diizenlendi. Hir Subaylar Hareketi bunu firsat bilip yonetime
el koydular. Seyyid Kutub ve Miisliiman Kardesler, islami hiikiimlerin toplumda
yasanir hale gelmesi igin birtakim vaatler karsiliginda Abdiilnasir’in basinda oldugu
Hir Subaylar hareketine destek verdiler. Ancak devrimden sonra verilen sozler
tutulmadigr i¢in Miisliman Kardesler Teskilati ile hikimetin arast bozuldu.
Abdiilnasir, Miisliiman Kardesler’ in halk nezdinde ki popiilerligini yok etmek i¢in
teskilatin merkezini kapatip Hey’eti’t-tahrir’e katilmalarini isteyince, Musliman
Kardesler ile yeni kurulan hiikiimet arasinda tim ipler koptu. Bunun Uzerine yeni
kurulan hukimet Muisliman Kardesler Teskilati’m1 tasfiye etmek igin kapatt.
Teskilati’n 6nde gelenleriyle birlikte Seyyid Kutub da tutuklandi.®® Ancak iilke
capinda gosteriler olunca, Seyyid Kutub ve teskilatin diger illeri gelenleri serbest
birakildilar. Kapatilmis bulunan el-fhvanii’I-Muslimin adli haftalik gazete Seyyid
Kutub yoénetiminde Mayis 1954 yilindan itibaren tekrar yayina bagsladi. Ancak
hiikiimetin bu haftalik gazeteyi sansiir uygulamasi nedeniyle Seyyid Kutub, 5
Agustos 1954’te gazetenin nesrine son vermek zorunda kaldi. Olaylar bununla
kalmadi. 26 Ekim 1954 yilinda Cemal Abdiilnasir'a kars1 yapilan basarisiz suikast
girisiminden sonra, Musliman Kardesler Teskilat’'nin bunda parmagi oldugu
gerekcesiyle, teskilatin yoneticileriyle birlikte Seyyid Kutub’u da tutuklandi.
Mahkeme sonunda on bes yil hapse mahkiim oldu. Bu arada hapishanede daha 6nce
el-Muslimiin dergisinde baslamis oldugu Fi Zildli’l-Kur’an adh tefsirini yazmaya
devam etti.’? Hapishane sartlarinin kétii olmasi ve agir iskencelere maruz kalmasi
nedeniyle sagligi bozuldu. Hem mide hem de bagirsak kanamasini gegirdi. Uzun slre

suyu kesildigi i¢in temizligi yeterince yapamiyordu. Bunun i¢in giin gittikge saglig

% Altun, Caga Iz Birakan Onderler Seyyid Kutub, 55.

9 Firat Yilmaz, Islamci Devletlerde Siyasi Partilerin Hukuki Rejimi (Dicle Universitesi: Yiiksek
Lisans Tezi, 2019), 26-27.

100 Atsiz, Modern Dénemde Kur’an’a Yaklasimlar Baglaminda Edebi Tefsir Metodu ve Emin El-
Huli,50.

-22-



bozuluyordu.®* Buna ragmen on yillik cezasini ¢ektikten sonra Irak devlet baskam
Abdiisselam Arif’in aracilik etmesiyle Mayis 1964 te tahliye edildi.'%?

Kutub, tahliye edildikten sonra, Irak devlet bagskani Abdiisselam onu kendi
ulkesine davet etti. Ancak Kutub, bu teklifi kabul etmeyerek kendi ulkesinde
kalacagin1 sdyledi. Aradan sekiz ay gectikten sonra kardesi Muhammed, kiz
kardesleri Emine, Hamide ve Miisliiman Kardesler Teskilati’na mensup binlerce kisi
tekrar tutuklandilar. Bu defaki suclama Miisliiman Kardesler Teskilati’nin silahli bir
ayaklanma icinde olduklar1 iddiasiydi. Seyyid Kutub’a iki suglama yoneltiliyordu:
bunlardan biri terér faaliyeti icinde bulunmak, ikincisi ise islam hukukuna dayali
yeni bir diizen kurmak icin insanlar1 isyana tesvik etmekti. Ancak bu iki suclamaya
dair gegerli bir kamit bulmadiklar1 halde, Kutub’un daha 6nce cezaevinde iken
yazdig1 Yoldaki Isaretler kitabin1 davanmn her safhasinda delil gosterilerek, mevcut
diizenin Islami diizen olmadigini ve insanlari bu diizeni degistirmeye tesvik ettigi
iddia edildi. Halbuki Kutub’un ikinci kez tutuklanmasinin asil amaci bu kitap degildi.
Misir'in eski devlet baskanlarindan Enver Sedat’in da sdyledigi gibi hiikiimet bu
suglamalar1 dayandiracak tek bir delil bulmamstir.!® Ancak biitiin bunlara ragmen,
Abdulnasir’in Rusya’ya yaptig bir ziyaret sonrasi, tutuklamalarin baglamasi, Seyyid
Kutub’a ve arkadaslarina idam kararinin verilmesi, dis giiclerin bunda 6nemli rol
oynadig1 gostermektedir.%

Nihayetinde onceden karari verilmis, daha sonra insanlar goérsin diye bir
mahkemede yargilanan Kutub ve arkadaslari, idama mahktm edildiler. Ancak son
bir defa Nasir’dan af dilemesi ve yazdiklarindan pigsman oldugunu beyan etmesi

halinde idam kararinin kaldirilacagini kendisine bildirilince su tarihi cevabi verdi:

“Ni¢in merhamet dileyeyim ki, eger hakkaniyete uygun olarak hapsedilmis isem, ben
hakkin hiikmiine razryim. Yok, eger haksiz yere tutuklanmig isem, batildan merhamet
dileyecek kadar alcalmam.”®® Diye cevap verdi. Nihayet 29.08.1966 tarihinde
idam edildi.

101 Seyda Biisra Atalan, Islamcilikta Kirilma Noktalari: Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub (Hitit
Universitesi: Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 91.

102° Ats1z, Modern Donemde Kur’an’a Yaklasimlar Baglaminda Edebi Tefsir Metodu ve Emin EI-Huli,
48-49.

108 Gadban, Miisliiman Kardegler, Seyyid Kutub ve Gelecek, 27.

104 Gadban, Miisliiman Kardegler, Seyyid Kutub ve Gelecek, 28.

195 Atsiz, Modern Dénemde Kur’an’a Yaklasimlar Baglaminda Edebi Tefsir Metodu ve Emin el-
Huli,49.
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1.8. Seyyid Kutub ve 1952 Hir Subaylar Devrimi

Seyyid Kutub’un her diigiiniir gibi fikri evrelerinin oldugu ve bu evrelerden
gecerek Islami miicadeleyi verdigi bilinmektedir. Bu miicadeleyi bir insan olarak
vermesi, yasadig1 ylizyilin siyasi, ekonomik ve kiiltiirel alanlarina ait girift sorunlari
nedeniyle hata yaptigi olmustur. Zira her insanin dogrulari da hatalar1 da vardir.
Hatadan korunan ancak peygamberlerdir, hatasiz olan yalmz vahiydir.'®® Kutub,
uzun bir arastirma sonucu Miisliiman Kardesler Teskilati’na her alanda Islam’1
anlatma, 1slah ve ihya etme konusunda en iyi olduguna kanaat getirince 1952 yilinda

fiilen onlarin safina katildi.1%’

Miisliiman Kardesler Tegkilati‘na temel metodu egitim yoluyla kurumlari 1slah
etmek ve bununla birlikte Islam’in yeniden toplumda yasanir bir hale gelmesini
saglamakti. Seyyid Kutub, Miisliman Kardesler Teskilati’na katilmadan once de
yazilar yazarak Konferanslar vererek Musluman Kardesler’e yakin bir metot ile
Islam’1 anlatiyordu. Bu yakinlik, Seyyid Kutub’u Miisliiman Kardeslerle birlikte
micadele etmede etkili oldugu sdylenebilir. Ancak daha isin basindayken Miisliiman
Kardesler Teskilati, yukarida anlatildig1 tizere 1952 hiir subaylarin gergeklestirdigi
devrime destek verdiler. Seyyid Kutub siddetten uzak, kan dokiilmeden ve yumusak
bir gecis seklinde olmasi sarti ile siyaset kurumunun islah edilmesi, Muslimanlara
kars1 yapilan bask1 ve zulmiin ortadan kaldirilmas; Glkenin yeniden Islam’a dénmesi

amaci ile devrimi desteklemistir.'%

Ancak yukarida anlatildig1 tizere devrimle is basina gelen hiikiimet verdigi
sOzleri tutmadigr gibi Miisliiman Kardesler’ in faaliyetlerini yasaklamis ve Seyyid
Kutub, dahil taraftarlarindan ¢ogu tutuklanmistir. Halkin bu duruma tepki gostermesi
tizerine Seyyid Kutub ve 6nde gelen Thvan yoneticileri serbest birakilmistir. Ancak
zulim, bask1 ve haksizliklar artarak devam etmistir. Bu siireci bizzat yasayan Seyyid
Kutub, devrime destek vermenin yanlis oldugunu, yasanan tiim olumsuzluklari tahlil

ettikten sonra yeni Islami hareket fikh1 agisindan ii¢ neticeye vermistir.'% Bunlar:

196 Gadban, Miisliiman Kardegler, Seyyid Kutub ve Gelecek, 58.

107 Seyyid Kutub, Beni Nigin Idam Ettiler (Istanbul: Nehir Yaymlari, 1992), 12.
108 Kutub, Beni Nigin Idam Ettiler, 75.

199 Gadban, Miisliiman Kardegler, Seyyid Kutub ve Gelecek, 120.
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Birinci netice: Bugiin mevcut olan Islami harekete karsi toplumun tavri Mekke

dénemine benzemektedir.1?

Tkinci Netice: Bu giin Islam’a kars1 savasan cesitli orgiitler, yerel organlar,
onlara destek veren uluslararasi somiirgeci diismanlardan hagli ve siyonist kamplar
bulunmaktadir. Bdyle bir durum, aym1 sekilde Mekke donemi iginde s0z

konusuydu. !

Uclinci netice: Bugiin halk dinden ve Islami hiikiimlerden uzaklasmanin
temelinde iman yoniinden cahil ve bilgisizlik i¢inde oldugunu anlamis oldu.'*? Onun

icin Kutub, bu durumu soyle dile getiriyordu:

“Bundan dolay1 biitiin Islami hareketlerin ise temelden baslamalar1 gerekir. Islami
akidenin isaret ettigi anlami akillarda ve kalplerde ihya etmek daveti kabul eden
kimseyi bu sekilde egitmektir. Bu sahih kavramlarla sahih bir Islam igin egitimdir. Bu
temel kural toplum tarafindan kabul edilmeden yonetimi ele gegirme yoluyla islam
nizamini tepeden dayatma girisiminde bulunulmamalidir. Zira toplum temel kural
kabul edip dziimser, hakikatini bilirse Islam nizamim kabul eder ve onunla ynetilmek

ister.”113

Bu sozlerinden anlasildig iizere Seyyid Kutub, Islam toplumunun olusmasi ve
bu toplumda Islam hukukunun uygulanabilmesi i¢in devrim yoluyla gii¢ kullanarak
yonetimi degistirmeye calismak Islami hareket metoduna uygun degildir.'** Cinkii
tezin ikinci boliimiinde bu konuya deginildigi iizere her seyden evvel iman
konusunda fertlerin yetismeleri ile kalplerin, zihinlerin Islam’a déniismesi sonucunda
toplumun ¢ogunlugunda Islam fikhini yasamaya hazir hale gelmesi gerekir. Zira
Kutub, yasadigi tecribelerden sonra dinin temel kaynaklarina daha fazla
yonelmesine neden olmus, bu alanda yaptigi arastirmalar neticesinde dinin temel
kaynaklarindan ortaya ¢ikan islam hukukunun rabbani oldugunu, Onun toplumda
ihya edilmesi ve yasanmasinda ancak bu rabbani metotla miimkiin olduguna

inanmustir.1*> Aksi takdirde cahili sistemin icine girerek miicadele etmek sistemin bir

10 Gadban, Miisliiman Kardesler, Seyyid Kutub ve Gelecek, 120.

11 Gadban, Miisliiman Kardesler, Seyyid Kutub ve Gelecek, 120.

Y2 Gadban, Miisliiman Kardesler, Seyyid Kutub ve Gelecek, 120.

113 Kutub, Nigin Beni Idam Ettiler, 121.

114 Gadban, Miisliiman Kardegler, Seyyid Kutub ve Gelecek, 28.

115 Seyyid Kutub, Yoldaki Isaretler (istanbul: Diinya Yayinlari, 1986), 17-18.
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pargasi olacagimi dile getirmistir. Onun i¢in 1952 yilinda Hir Subaylar devrimine

fikri anlamda destek olmasidan dolay1 pismanligim dile getirmistir.'*®

1.9.Seyyid Kutub’un Tlmi Kisiligi

Seyyid Kutub, ¢ok okuyan ve arastiran biriydi. Bu konuda soyle diyor:

“Bu satirlarm sahibi, dmriiniin kirk senesini okumakla gegiren bir insandir.”’

Kutub, ilmi birikimini bu okuma ve arastirmalarla elde etmis bir Islam
alimidir. Daha koyde iken kitap okumaya baslayan Kutub, bu okuma sevdasini giinde

on saat, hem okumayarak hem de yazarak hayatin sonuna kadar devam etmistir.*8

Dogdugu kdyde Ilkokulu okuyan ve Kur’an-1 Kerimi ezberleyen Kutub, daha
sonra Misir’a giderek Ortaokulu ve Liseyi Ezher Universitesin’de tamamladi.
Yilksekogretimini ise gelencksel ve modern egitim metodunu birlikte veren ve
temelde Arapca edebiyatinda uzmanlasmis bir okul olan Dar’ul-Ulum fakultesinde

tamamlamistir. 1*°

Bilindigi tizere 19. ylizyilin ikinci yarisindan sonra Misir’da batililagma
hareketleri nedeniyle mevcut hiikiimet, Islami ilimleri denetim altinda tutmak
amaciyla Dar’ul-UlOm Fakiiltesini agmistir. Bu fakiiltenin El-Ezher Universitesine
gore egitim siliresinin daha az olmasi, bitirir bitirmez is imkaninin olmasi ve tedrisatta
Islami ilimlere de yer vermesi nedeniyle ge¢miste Hasan el Benna’nin okudugu
fakulteydi. Seyyid Kutub da bu fakiilteden mezun olmustur. Bunun disinda islam
hukukuna dair klasik medrese tedrisati veya 6zel bir ders aldigina dair her hangi bir
bilgi mevcut degildir.?

Bu donemde edebiyat ve siire merak salan Kutub, Dar’ul-Ulim fakdltesinde
Tarih, Cografya, Arap Edebiyati, Ingilizce, Sosyoloji, Pedagoji, Riyazet, Fizik,
Felsefe’ye ek olarak dini ilimleri de okudu. Cok zeki ve okumaya miistak biri olmasi,

yoneldigi her alanda basarilar elde ediyordu. Zira Dar’ul-Ulum da okurken siir ve

116 Zehra Betill Giiney, “Seyyid Kutub ve ihvan iliskisi”, Akademik Incelemeler Dergisi, 15/2 (2018),
442.

U7 Kutub, Yoldaki Isaretler, 18.

Y8 Altun, Caga Iz Birakan Onderler Seyyid Kutub,14-15.

119 Muhammet Burak Atalay, Miisliiman Kardesler’ de Ideolojik Yonelimler (Istanbul Universitesi:
Yuksek Lisans Tezi, 2018), 12.

120 Atalay, Miisliiman Kardesler’de fdeolojik Yonelimler,13.
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edebiyatta 6nemli basarilar elde etmis, birgok makale, siir ve edebiyata dair eser,

kaleme almistir. Bu basarili halini ders hocalarindan Prof. Mehdi Allam sdyle anlatir:

“Seyyid Kutub’un 6grencilerimden olmasi beni sevindirmektedir. Hatta diye bilirim ki,
ondan bagka bir 6grencim olmasa da iftihar etmem ve sevinmem igin tek basina o

yeter,”12

Ancak Kutub’un II. Diinya Savasi’ndan sonra edebiyata olan ilgisi azalmaya
baslar. Buna karsin kiiglik yasta ailesinden gordiigii dini terbiye ve Kur’an-1 Kerim
okuyusu, onu Islam’a yonelmesine énemli bir etken olmustur. Bu etkiyi Kutub, soyle
dile getirir:

“Ben kiiciik bir cocuk iken Kur’an okurdum, idrakim onun mana ufuklarina

yiikselemez, anlayisim onun yiiksek hedeflerini kavrayamazdi. Lakin i¢imde bir seyler

hissederdim.”1?

Iste kiiciik yasta olusan bu his, Kutub’un genglik yillarinda yoneldigi bati
edebiyati ve bu alandaki hararetli yasantisi, kisa stirmiis, hissettigi manevi huzuru
tam bulamadigi i¢in tekrar sahili selamet olan yiice Kur’an’a yonelmesine vesile
olmustur. Bu ydnelimden sonra Islam’in temel ilimleri alaninda uzun ilmi etiitler
yapmis, bu alandaki ilmi birikimini yiikseltmistir. Zaten kendisi aragtiran, 6grenen,
yasayan ve yasadiklarin1 topluma aktaran biriydi. Onun i¢in bundan sonra
toplumdaki sorunlara Islami bir bakis agisiyla degerlendiren ve Kur’dn’a gore
¢oziimler sunan biri olmustur. Kur’an’da Edebi Tasvir ve Kur'dn'da Kiyamet
Sahneleri kitaplar1 yazan Kutub; diisiince hayatinda 6énemli bir kirllma yasadigimi
gosteriyordu. Nihayetinde Islam 'da Sosyal Adalet kitabin1 yazmakla Islam da 6nemli
bir ilmi birikime ulagtigin1 ve bu ilmi yasayan toplumda nasil uygulamasi gerektigini
de ortaya koymus oldu.'?3

Kutub, kirk yasina kadar hayatin1 edebiyatla ve diger beseri sistemleri
inceleyerek gecirmis, bu donemki hayatina Cahiliye Donemi adini vermistir. Ancak

Kur’an-1 Kerim’i bir hayat nizami olarak tanidiktan sonra cahiliyede gecen dmriine

tizilmedigini ve bunun nedenini su sézleriyle dile getirmistir:

12 Sarmus, Butiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 29.
122 Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir,10.
123 Sarmus, BUtiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 29.
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“Fakat yasimin kirk yil gibi uzun denecek bir bolimiinii bu alanda harcadigindan

otlirli pisman degilim. Ciinkii bu zaman diliminde ger¢ek boyutlari, inhiraflar,

igrenglige olan egilimi, kopardig1 samatalari ile cahiliyeyi tanima imkan1 buldum.”*?

Bu sozlerden anlasildig: lizere Kutub, cahiliye olarak nitelendirdigi dénemde
tamamen dinyaya dalmamistir. Bu ddnemde bile edebiyat yoluyla toplumun
sorunlarin1 dile getiren, haksizliklar1 kinayan bir yasantiya sahiptir. Hicbir zaman
nefsin arzulariyla sefahate dalip igren¢ giinahlara dalmamis; aksine topluma karsi
sorumluluk bilinci ile hareket eden, dnemli hedefleri olan biriydi. Ancak toplumsal
sorunlara, Kur’an ve Siinnet merkezli ¢oziimler aramadigi bu doneme Cabhiliye
Donemi adini vermistir.*?°

1951 yilinda el-Muslimun dergisinde Fi Zilali’l-Kur’an Tefsirini yazmaya
baglayan Kutub, Fatiha’dan baslayarak Bakara suresi 103. ayetine kadar geldi.
Kutub, okuyuculartyla anlastig1 gibi ayda iki ciiz tefsir yaziyordu. Bununla birlikte
Thvan-1 mislimin dergisinin yazi isleri miidiirii olarak ilmi arastirmalar yapiyor,
konferanslara katiliyor, cesitli dergi ve gazetelerde Islami yazilar yaziyordu. Yani
kisacasi, hayatin iginde, sorunlar1 géren, yasayan ve yasadiklarini engin ferasetiyle
degerlendiren haraketli bir Islam alimiydi. On altinc1 ciiziin tefsirini yayimnladiktan
sonra {i¢ ay tutuklandi. Bu arada hi¢ bos durmayan Kutub, biitiin zorluklara ragmen
Fi Zilali’l-Kur’anin 16. ve 17. ciizleri hapiste iken tefsir etti. Ug aydan sonra tahliye
edildi. Ancak, 1954’te meshur el-Mengsiyye suikast nedeniyle tekrar yakalanan
Kutub’un 15 yila mahk@im edilmesi ile ¢ileli hayati basladi. Zindanin tiim iskence ve
zorluklarina ragmen, Yiice Allah’in engin inayetiyle, 10 yil kaldig1 zindan hayati
boyunca Fi Zilali’I-Kur’an tefsirini yazarak 1964 yilinda bitirdi.'?® Bu eseri yazarken
adeta ruhi yonden yiiceldigini, ilim ve irfan agisindan olgunlastigini su sozlerle dile
getiriyordu:

“Kur’an’m golgesinde hayat bir nimettir. Bu nimeti ancak tadanlar bilir. Omrii

yiicelten, aritan ve kutsallastiran bir nimet”?

Seyyid, Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an ile uzun siire yasadigi bu manevi hayat
neticesinde, ilmi olarak 6nemli bir noktaya ulastigini kanitlar mahiyettedir. Bu ilmi

olgunluk ile Kur’an ve suinnetti aktif olarak yasayan bir islam toplumunun insasina

124 Kutub, Yoldaki Isaretler, 162.

125 Kutub, Yoldaki Isaretler, 162.

126 Tagiyev, Ebu’l-A*1a el-Mevddi ve Seyyid Kutub’a Gére Siyasal Igerikli Ayetlerin Tefsiri, 57.
121 Kutub, Fi Ziali’l -Kur’an, 1/13.
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dair goriisleri, Islam hukukuna dair sosyolojik bir bakis agisin1 ortaya koymustur.1?8
Diger yandan beseri hiikiimlerin i¢timai sorunlara yaklagimi ve sakincalarini en iyi
bir sekilde, Kur’an’in ebedi hiikiimleriyle karsilastirmis ve Kur’ani hiikiimlerin

insanlik i¢in tek kurtulus yolu oldugunu savunmustur.

1.10. Eserleri

Seyyid Kutub ¢ok yonlii bir diigtiniir oldugu igin, ¢esitli alanlarda bir¢cok eser
yazmistir. Edebiyatla ilgilendigi donemde, bir divan olusturacak diizeyde, siir ve
edebiyat kitaplar1 oldugu rivayet edilmektedir.'?® Ayn1 zamanda yaymlanmis 41
kitab1, cesitli dergilerde ylizlerce makalesi ve yazilari olan Onemli bir ilim
adamidir.®*® Onun igin esrelerini edebiyatta gecirdigi dénem ile Islam’a yoneldigi
donem diye ikiye ayirmak gerekir. Konumuzu daha cok ilgilendiren islami dénem
olmasi hesabiyla bu alanda yazilmis 6nemli eserlerinden bazilar1 kisaca tanitilmas,

edebiyat alaninda yazmis olan 6nemli bazi eserlerinin sadece isimlerini yazilmistir.
1.10.1.1slami Alanda Yazdig Eserler

1.Kuranda Kiyamet Sahneleri (1945)

Ik olarak 1945 yilinda babasina atfen Kuranda Kiyamet Sahneleri adl1 eserini
yazdi. Bu kitabinda kiyamet sahnelerini canli tasvirini yaparak saf, berrak olan
Kur’an’in canli, hareketli ve ruhlarn etkileyen yoniine insanlarin dikkati ¢ekmek
istemistir. Kur’an’dan aldig: feyizle kiyamet sahnelerini tasvir yoluyla canlandiran,
okuyani yasiyormus gibi heyecanlandiran, korku sahnelerinde yiirekleri titreten,
miukafat sahnelerinde ise ylreklere emniyet, huzur ve gliiven veren mikemmel bir
tasvir yontemi ile bu kitabin1 yazmistir. Kitabina bdyle yazmasinin temel amag

insanlarin ruhlarina dokunmaktir, 3!

2. Kur’an’da Edebi Tasvir (1947)

Kutub edebi Usluba son derece 6nem veren biriydi. Onun bu edebi Usluba olan

hayranligi Kur’an-1 Kerimi incelemeye sevk etmis ve nihayetinde, 1939 yilinda el-

128 Kutub, Fi Zilali’l -Kur’an, 1/13.

129 Sarmus, Buttin Yonleriyle Seyyid Kutub, 59.

180 Altun, Caga Iz Birakan Onderler Seyyid Kutub, 17.
181 Sarmus, BUtiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 67.
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Miiktataf dergisinde bu konuya dair uzun bir arastirma yazismi yayinlamustir.'3?
Daha sonra Kur’dn-1 Kerim hakkinda arastirmalarini derinlestiren Kutub, ilahi
kelamin edebi iislubu ve tasvirinden ¢ok etkilenmis, Insan iislubu ile Kur’an tislubu
arasindaki farki anlamis; Kur’an-1 Kerim’in hikimleri mucize oldugu gibi onun
anlatim {slubu de beser istii oldugunu yakinen anlayip yasamistir. Bu durum,
Islam’a olan meylini artirdig1 gibi bu yiice dini daha derinden incelemesine neden
olmustur. Bu nedenle kiiciik yasta hatfiz olmasini ¢ok isteyen annesine atfen
Kur’anda Edebi Tasvir adli kitabin1 1947 yilinda yayinladi.

Bu kitabi, edebiyat cevrelerinde oldugu gibi dini gevreler tarafindan da blyuk
bir yanki uyandirmaya neden olmustur. Hatta Ali Tantavi bu kitap hakkinda:

“Kur’an iislubu konusunda Allah’in verdigi bir zafer,” diyerek degerini ortaya

koymustur. 33

3.islam’da Sosyal Adalet (1948)

Seyyid Kutub bu eseri 1946 yilinda, dini ve sosyal konulara yoneldigi donemde
yazmaya basladi. ilk defa sosyal konular1 dinin temel kaynaklarina dayanarak genis
bir bakis agisiyla ele aldigi bu eseri 1948’de bitirdi. Sosyal adaletten yoksun
Mdisliman Misir halkinda ve diger tiim Miisliimanlar arasinda 6nemli bir etki
meydana getiren bu kitap, Ingilizce, Fransizca, Almanca ve Tiirkgeye ¢evrilmistir. 134

Sosyalizm, kominizim, kapitalizm gibi sistemleri uzun siire derinlemesine
incelemis olan Seyyid Kutub, Kur’an’in ortaya koydugu insan, kainat ve sosyal
iliskilerin tabiatina en uygun, ezeli bir ilimden neset eden ve kiilli kaidelere sahip
sosyal adalet ilkelerini bu kitapta ortaya koymustur. Sosyal adalet kitab1 Seyyid
Kutub’un diisiince hayatinda bir doniim noktas1 sayilir. Ciinkii Kutub, Islam’in temel
kaynaklara dayanarak sosyal adaletin genel hiktmlerini ilk defa bu kitapta ortaya
koymustur. 3

Kutub’a gore tiim Islami hiikiimler bir olan tevhit ilkesine dayanirlar. Onun
icin ibadet ile muamelat, akide ile seriat, ruhaniyet ile maddiyat, iktisadi degerler ile

manevi degerler, diinya ile ahiret arasinda tam bir vahdet oldugunu sdyler. Bundan

132 Sarmus, Btiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 65.
133 Sarmus, Bttin Yonleriyle Seyyid Kutub, 65.
134 Seyyid Kutub, Islam’da Sosyal Adalet (istanbul: Arslan Yayinlari, 1982), 31.
135 Seyyid Kutub, Islam’da Sosyal Adalet, 54.
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dolay1 ibadet, muamelat ve ukubat alanlarina dair tiim Islami hiikiimler tevhit
ilkesinin bir geregidir. Uygulamada bu Islami hiikiimler birbirinden asla ayrilmazlar.

Kutub, tek kaynaktan ¢ikan Islami hiikiimler fitrata uyumlu olduklar icin
insanin i¢ huzurunu saglayarak mutlak vicdan hiirriyeti, miikemmel insani esitlik ve
saglam sosyal dayanigma ilkelerinin teminati oldugunu bu eserinde ortaya koyar.
Ayni zamanda yonetim agisindan da yoneticilerin adaleti, yonetilenlerin itaati ve
yonetenler ile yonetilenler arasinda suraya dayali anlayisin hakim olmasiyla
saglanabilecegini dile getirir. Islam’da Sosyal Adalet kitab1 genel olarak Islam’in
iktisat alanina ait hiikiimleri daha yogunlukta islenmistir.%®

Ancak Seyyid Kutub, insanin maddi ve manevi yoniinii kusatan i¢ aleminde
huzur ve sevgiye dayali bir dayanisma tahsis eden Islam hukuku, tabiatiyla diger

sistemlerden ayr1 oldugunu her firsatta dile getirmistir.**’

4.islam ve Kapitalizm Catismasi (1951)

Bu eserinde faiz ugruna her seyi mubah goren, insan fitratina ters olan ve
sosyal hayatta manevi buhranlar olusturan kapitalist sitemi sert bir sekilde elestiriyor.
Bu diizende siirekli azinlik bir faizci gurubun zengin oldugunu; Ote taraftan
milyonlarin sefalet i¢inde yasadiklar1 dile getiren Seyyid Kutub, 6zellikle bu sistemi
uygulayanlara da sert elestiriler yoneltiyor. Boyle bir diizende saygi ve sevgiye
dayal1 bir iligkinin olmayacagini su soziiyle dile getirir:

“Benden iki lira olarak geri almak i¢in bana bir lira veren bir kisi, benim diismanimdir.

Hicbir zaman ruhum ona 1sinamaz ve kalbim de ona sevgi besleyemez.” 1%

Ozellikle kapitalist diizenin, uluslararasi emperyalizmin bir oyunu oldugunu
dile getirir. Bundan kurtulmanin yolu ise islam birligini saglamak, maddi ve manevi

yonii olan islam iktisat hukukuna dénmektir.**°

5.Cihan Sulhu ve Islam (1951)

Seyyid Kutub, Miisliman Kardesler Teskilat1 icinde Islam’1 calismalarini
siirdiirdiigii bir sirada bu eseri yazmustir. Ozellikle Seyyid Kutub’un siddet yanlis

oldugunu sdyleyenlere bu kitap cevap niteligindedir. Zira bu eserde Kutub, Islam’mn

136 Kutub, Islam 'da Sosyal Adalet, 32.

187 Kutub, Islam’da Sosyal Adalet, 56.

138 Seyyid Kutub, Islam Kapitalizm ¢atismast (Istanbul: Hikmet yayinlari, 2007), 75.
139 Kutub, Islam Kapitalizm ¢atismasi, 79.
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baris ve esenlik dini oldugunu ortaya koymaktadir. Ayni zamanda bu eserinde
Islam’mn ferdin vicdanindan baslayarak aile, toplum, devlet ve devletlerarasinda
baris nasil tesis ettigini ayet ve hadisler 15181nda ortaya koyar.**° Kalplerin yaraticiya
baglandigi, huzur ve barisin ferdin i¢ dleminde basladigi; igten inanilarak ahlak
ilkeleriyle sosyal hayatin huzura kavustugu, bu ilahi fitrat diizeni, baska hicbir beser
diizeninde mevcut olmadigini bu eserinde ayrmtili olarak ortaya koymaktadir.4!
Ozellikle 1. Ve 1l. Dinya Savasi’nda binlerce insanin dlmesi, yaralanmast,
doganin tahrip edilmesi ile canlilarin telef edilmesi sonucu sosyal hayatta
istikrarsizligin  ve ahlaki yozlagsmanin ortaya c¢ikmasina sebep olmustur.
Maneviyattan yosun materyalist sistemlerin insanligin basmna getirdigi bu
felaketlerden kurtulmanin tek yolu, Islam nizammin tahsis ettigi sevgi ve kardeslik

hukukuyla gerceklesecegini, Kutub; bu eserinde ortaya koymustur.*4?

6.Islam Toplumuna Dogru

Seyyid Kutub bu eserinde toplumu, genel olarak Islam toplumu ve cahiliye
toplumu olmak {izere ikiye ayirir. Islam toplumu, hakimiyeti Allah’a veren ve bu
hakimiyet altinda akide, ibadet ve seriat hiikiimlerini uygulayan toplum iken; cahiliye
toplumu hakimiyetin Allah’a ait olmadigi, Islam akidesinin, Islam diisiincesinin
Islam’1 deger ve 6lgiilerin yasanmadig: toplum oldugunu, bu eserine ayrintili bir
sekilde islemistir. 143

Yine Islam hukukunu dair énemli tezlerini bu eserde dile getiren Kutub, seriat
ile fikih arasinda ki farklar dile getirir. Islam seriatinin genel ve sabit hiikiimlerden
meydana geldigini ve asla zamanin geg¢mesi ile degisiklige ugramayacagini soyler;
fikth kisminda ise zamanin gegmesiyle zamanin sartlarina goére degisebilen kismini
icerdigini dile getirir. Tarihi olarak Islam hukukunun gecirdigi evrelerden bahseden
Kutub, Islami yasantnin toplumda zayiflamasi, Islami hiikiimlerin her alanda
yasanmamasin1 dogurmustur. Hal bdyle olunca Islami hiikiimlerin yasanmadigi bir

ortamda ictihat yapan alimler hakkiyla fikih alaninda ¢ozimler Uretemez bir hale

140 Seyyid Kutub, Cihan Sulhu ve Islam (Istanbul: Hikmet Yayinlar1,2007), 47.
141 Kutub, Cihan Sulhu ve Islam, 58.

142 Kutub, Cihan Sulhu ve Islam, 50.

143 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 5.
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geldiler. Zamanla bu durum, fikhin donuklagmasina neden oldugunu bu eserinde dile

getirmigtir. 14

7.1slam Diisiincesi (1962)

Seyyid Kutub, Islam’da sosyal adalet kitabim1 yaymladiktan sonra Islam
diisiincesinin temel esaslarina dair miistakil bir kitap yazacagin séylemis, yogun ve
sikintili bir donem yasadig icin ancak 1962 yilinda soz verdigi Islam diisiincesi

kitabini yayinlayabilmistir.

Kutub pek ¢ok sebepten dolayr Islam’1i diisiincesinin ana esaslarin1 ve
hususiyetlerinin anlatilmasinin zaruri oldugunu dile getirir.2*® Dolayisiyla Kutub, bu
eserinde Musliman’in i¢in uldhiyet ve ubudiyet gibi inan¢ yoninden hayati 6neme
sahip yiice hakikatlerin anlasilmasi; insan, kainat ve hayat hakkinda!*® Kur’an-1

Kerim ve sahih siinnetin 151¢1nda derin izahatlar yaptig1 6nemli eserlerinden biridir.

Islam, insanlara kainat, hayat ve insan hakkinda onemli ¢dziimler getirerek,
insanin kalbi, ruhi, vicdani ve akli hususiyetlerini dikkate alarak Islam diisiincesinin
temel ozelliklerini ortaya koyar.*” Kutub, bu 6zelliklerden rabbani yet, degismezlik,
kapsamlilik, dengelilik, olumluluk, gerceklik ve tevhit gibi basliklar adi altinda ele
alarak giiniin sartlarma uygun genis agiklamalarda bulunur. Ayrica Kutub, islami
akide ve bu akideye dayali Islam hukukunun rabbani bir ydntemle ortaya ¢iktigini,
ancak ayn1 yontem ve islup ile tekrar toplumda hayat bulabilecegini yine bu eserinde

ortaya koymustur. 148
8.islam ve Medeniyetin Problemleri (1962)

Kutub, glinimiiz medeniyetin de ortaya ¢ikan sorunlar1 anlatan bu eser 1962
yilinda yayinlanmistir. Bu eserinde Bati medeniyetinin insanliga sundugu degerlerin
iflas ettigini, maddi yonden bunca ilerlemeye ragmen insanin ruh yapisina uygun
cozlimler ortaya koymadiklar1 sosyal, siyasal, ekonomik sikint1 ve buhranlara neden

oldugunu dile getirir. Kutup, bu durumdan kurtulmanin tek yolu, Kur’an-1 Kerim’den

144 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 59.

145 Kutub, Islam Diisiincesi, 7.

146 Kutub, Islam Diisiincesi, 19.
147 Kutub, Islam Diisiincesi, 24.
148 Kutub, Islam Diisiincesi, 65.
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neset etmis olan Islam hukuk diizenine ve onun kurdugu medeniyete dénmek

oldugunu soyler.

9.Islami Etiidler(1953)

Seyyid Kutub 1950’li yillarda kaleme aldigi ve birgok makaleden ulusan bu
eseri, 0 gunun genel durumunu ve gelecekte meydana gelen durumlari mitkkemmel bir
On goriiyle analize tabi tutmustur. Bilhassa Amerikan emperyalizminin Orta Dogu’da
Miisliimanlara yonelik giittiigii siyaseti, o giinlerde yazdigi makalelerde tespit etmis
ve bu giiniin modas1 olan Amerikanc: Islam *°tabirini o gunlerde dile getirmesi
olaylar1 ne denli sithhatli ve 6ngoriilii degerlendirdiginin gostergesidir.

Yaklasik olarak farli konularda 38 yaziy1 ihtiva eden bu kitap, o giiniin farkli
konularin1 Islami bakis agisiyla degerlendiren Kutub, ayn1 zamanda bu sorunlara
Islami bir yaklasimla ¢dziimler sunmaktadir. Kutub, bu Islami miicadelesini sadece
teorik olarak bilgiyi aktarmak seklinde degil, bizzat sahada yasayarak, hak ve

hakikati oldugu gibi haykirarak miicadele edilmesini istiyordu.

10.Yoldaki isaretler(1964)

Yoldaki isaretler kitabi, Kur’an-1 Kerim’i canli yasayan bir neslin yol
haritasidir. Kur’an-1 Kerim ve siinnet ekseninde yoldaki emniyet ve tehlike
isaretlerini gosteren dnemli bir eserdir. Zira Kutub, bu eserinde Kur’an-1 Kerim’den
aldig1 feyiz ile asr-1 saadette yetisen kutlu nesli giinimiizde ihya etmeye yonelik
onemli temel esaslar1 ortaya koymaktadir. Yine bu eserinde uzun siire insanlik
vahyin 1si@indan uzaklastigini, bu uzaklasmayla birlikte maddiyat girdabina
kapildigini, huzur ve saadeti kaybederek bir¢cok ruhi sikintilar, belalar ve musibetlere
ducar oldugunu dile getirir. Kutub’a gére Bu durumdan kurtulmanin tek garesi, asr-1
saadet donemindeki saf ve berrak olan Islami yasantiya donmektir. Bunun disinda
care olarak sunulan beseri ideolojilerin iflasin esigine geldigini dile getirir.*>!

Kutub bu kitabinda insanligin i¢ine diistiigii bu durumdan kurtulmasi i¢in kesin
bir dnderlige ihtiya¢ oldugunu sdyler. Bu onderligi siirdiirecek giic ve kuvvet ezell
bir kaynaktan gelen tiikenmez evrensel degerlere sahip olan Islam’dan baskasi

degildir. Bu gorevi hakkiyla vyiiriitecek olan Islam’in tarihi siirecte biitiin zararl

149 Kutub, Islami Etiitler, 22.
150 Kutub, Islami Etiitler, 25.
151 Kutub, Yoldaki isaretler, 3.
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fikirlerden arindirilmasi saf berrak olarak ortaya ¢iktig ars1 saadet nesline benzer bir
neslin yetismesinin zaruri oldugunu sdyler. Ornek bir Kur’an Kerim neslinin Kur'ani
yontemle yetistirilmesi ile Allah yolunda cihat ile Miisliiman cemiyetin olusturulmasi
bu cemiyetin yasam tarzinin kelime tevhidi eksenli olmasi, tim Islami diisiince,
Kiltir gibi unsurlarm ortaya c¢ikmasiyla Islami bir toplumun olusturulmasi ve
evrensel Islam hukukunun bu toplumda uygulanas1 amaglamistir. 52

Bu kitabi, TOra cezaevinde yazmis, kardesi Hamide Kutub ve Zeynep Gazali
araciligiyla Misliiman Kardeslere mektuplar halinde gondermistir. Daha sonra bu

mektuplar derlenmis kitap haline getirilmistir.'®3

11.istikbal islam’indir

Seyyid Kutub, bu kitabinda dinin ilahi bir nizam oldugunu, kainat, insan ve
varlik alemiyle ezelden fitri bir baga sahip oldugunu dile getirir. Bu ylce dinin
hiikiimleri karsisinda duranlar, istese de istemese de bu dinin tabiatin1 ve hiikiimlerini
yok edemezler. Insanlik ne kadar fitrattan uzaklasip, gaflet ve dalalete girse bile
fitrata uygun olan bu dinin hiikiimleri ancak insanligi tekrar rahmet ve selamete

sahiline ¢ikaracaktir.

Onun igin insanlik istese de istemese de bu ezeli hiikiimler insanlarin hayatina
hakim olacaktir. Bu durumu yiice Allah su ezeli fermaniyla beyan etmistir: “Onlar
agizlariyla Allah’in nurunu séndiirmek istiyorlar. Hdalbuki kdfirler istemeseler de

Allah nurunu tamamlayacaktir.””*>*

Kutub bu ilahi fermandan aldigi ilhamla olgunluk déneminde butln insanlara
umut verecek bir 6z giivenle yazdig1 dnemli eserlerinden biridir. Istikbal Islam’indur,
siz ne kadar zulmederseniz ne kadar iskence ederseniz, ne kadar zindanlara
koyarsaniz yine ylice Allah inananlarin mutlaka istiin geleceklerini su ilahi
fermaniyla dile getirmistir: “Gevseklik gostermeyin, iiziilmeyin; eger inanmigsaniz

siiphesiz en iistiin olan sizsiniz.”’*>

152 Kutub, Yoldaki isaretler, 6.

158 Gliner, Seyyid Kutub’ta Cahiliye Kavrami ve Modernizm Elestirisi, 27.
154 es-Saff 61/8.

155 ¢l-Ali imran 3/139.
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12.F1 Zilali’l-Kur’an (1952-1965)

Seyyid Kutub hayati boyunca bir¢ok eser kaleme almistir. Bunlarin icerisinde
en onemlisi Fi Zilali’l-Kur’an tefsiridir. Zira Seyyid Kutub, émrinin 6nemli bir
bolimind Kur’an’t okumak, onun golgesinde yasamakla gegirmistir. Kur’an’in
golgesinde hayatin bir nimet oldugunu, bunu tadanlarin farkina varacagini, dyle ki
hayati arindiran, yucelten, bereketlendiren, engin bir huzur ve lezzet veren bir nimet

oldugunu dile getirmistir. Bu nimeti kendisine yasatan yiice Allah’a hamd etmistir.**

Fi Zilal'il-Kur’an, Islam’in temel kaynagma dayali olarak sosyal sorunlara
cozimler Ureten ve genellikle dirayet ulusuyla birlikte rivayet sullininde 6nemli
Olclide kullanildig: ictimai, edebi bir tefsirdir. Kur’an-1 Kerim bir hidayet rehberi,
canli yasayan bir hayat kitab1 olundugunu sdyleyen Kutub; diin bu fonksiyonunu diin
icraettigi gibi giinlimiiz diinyasinda da bu fonksiyonunu en iyi sekilde icra etme
kudretine sahip tek ilahi kitaptir. Onun hiikiimleri ilahi olmasryla tiim ¢aglara uygun,
degismez hukuki diisturlar tagiyan, bu diisturlarin 15181inda zamanla ortaya ¢ikan feri

meselelere ¢ozlmler Greten ilahi bir kaynaktir.

Kutub bu disiinceler ekseninde 1952 yilanda el-Muslimln dergisinde Fi
Zilali’l-Kur’an ad1 altinda makaleler yazmaya baslamig, halkin biiyiik ilgi gostermesi
lizerine miistakil bir tefsir yazmaya karar vermistir. 1954 yilina kadar on alt1 ciiz
yayinlamis, Abdiilnasir’a yapilan basarisiz suikast girisi ile tutuklanan Seyyid Kutub,
On yil hapse mahkim olanca yazmaya ara vermek zorunda kalmistir. Daru Ihyai’l-
Kutubi’l-*‘Arabiyye ile anlagsma yaptigini yayin evinden hiikiimete dava agmasini
istemis, yayin evi agtig1 davayi kazaninca Kutub, ceza evinde tefsirini kaldig1 yerden

yazarak 1964 yilinda bitirmeyi bagarmustir. >’

Fi Zilal’il-Kur’an tefsiri daha cok ulQhiyet ve ubudiyet eksenli iman ve
teslimiyet konularini ele almig, giinlik yasantida karsilasan sorunlara bu iman ve
teslimiyet dogrultusunda ¢oziimler sunarak bireysel ve toplumsal alanda insanlara
ilahi kaynaktan ¢6ziimler sunmustur. Zaman zaman tefsirinde beseri sistemler

elestirmis, bu sistemlerin ¢alis, iiret ve tliket liggeninde insana sadece maddi bir hayat

16 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 1/17.
157 Sarmus, BUttin Yonleriyle Seyyid Kutub, 84

-36-



sunarak, maneviyattan mahrum bir yasantiya mahkam ettigini, bundan dolay1 olanca

maddi ilerlemelere ragmen, manevi buhranlarin yasandigini dile getirmistir. 1%

Edebiyat¢1 kimligi ile Kur’an-1 Kerim’in ince lislubunu dirayet yoniiyle tefsir
eden Kutub, sadece bununla da kalmamis once ayeti ayetle sonra ayeti hadisle de
tefsir etmistir. Ancak tefsirinin blyuk bir bolimini cezaevinde yazdigi igin hadislere
yeterince yer verememistir. Kutub, dnce siireyi biitiinciil bir bakis agisiyla ele alarak
varsa nizul sebebi, nerede nazil oldugu, kag¢ ayetten ibaret oldugunu ve surenin
kiinyesini ve hangi konulari ihtiva ettigini 6zet bir sekilde verir. Sonra ayet ve sureler
arasinda tespit ettigi genel iligskilere deginir. Yine Kur’an-1 Kerim’de gegen
kissalardan tarihi hadiselere ve toplumsal hayati diizenleyen hiikiimlerden insanlik

i¢in evrensel ilkeleri ortaya koyarak sosyal sorunlara olabildigimce deginir.*>°

1.10.2. Diger Alanda Yazdig: Eserleri

Seyyid Kutub’un kaynaklardan edindigimiz bilgilere gore edebiyat alaninda
yazdigi bazi 6nemli eserleri ise sunlardir: 1)Tarihte Diisiince ve Metot 2)Yahudi ile
Savasimiz 3) Ruhun Sevinci 4) Tefsiru Sdreti’s-Stra 5) Gordigim Amerika 6)
Muhimmetu’s-Sair fi’l-hayati vesi’ri’l-cili’l-hadir 7) es-Satiu’l-Mechul 8) Tifl
mine’l-Karye 9) el-Medinetu’l-Meshure 10) Esvak 11) Ravdatu’t-Tifl 12) Kasasu’d-
Dini Ii’l-Etfal 13) el-Cedidu fi’l-Lugati’l-Arabiyye 14) el-Cedidu fi’l-Mahfuzat 15)
Kiitiib ve Sahsiyyat 16) Nakdu Kitabi Mustakbeli’s-Sakafeti fi Misr 17) el-Atyafu’l-
Erbaa dir.

18 Sarmug, BUtiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 91.
19 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 1/9.
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IKIiNCi BOLUM
SEYYID KUTUB’UN iSLAM HUKUK DUSUNCESI

Seyyid Kutub, edebiyat¢i, sosyolog ve tefsirci olmanm yani sira, Islam
hukukuna dair 6nemli tezleri bulunan ilmi bir sahsiyettir. Bizi ilgilendiren husus ise
Seyyid Kutub gibi cagdas bir Islam diisiiniiriiniin Islam hukuk anlayis1 ve bu
alandaki temel tezleridir. Bu temel tezleri ortaya koymak icin en basta Fi Zilali’l-
Kur’an tefsirini esas almakla birlikte mustakil olarak yazdig: kitaplardan ve 6zellikle
Islam’da Sosyal Adalet, Islami Diisiince, Islam Toplumuna Dogru ile Yoldaki
Isaretler kitaplarindan istifade edilmistir. Seyyid Kutub, hayatmin énemli bir b&liimii
Islam hukukunun yasanabilir bir toplum meydana getirmek igin miicadele etmis,
Islam hukukunun uygulanabilecegi Islami bir toplum olusturma cabasi iginde
olmustur. Bu alanda Islam’in ana kaynaklarina dayanarak Islam hukukuna dair
Onemli tezler ortaya koymustur. Bu tezlerin dnemli bir kismi rabbani metot ve
yontemlerin izlenmesini konu almaktadir. Seyyid Kutub bu yontemlerle Islam
hukukunun hayat bulacagini savunmus ve bu konuya dair Islam Toplumuna Dogru
adinda miistakil bir eser yazmustir.'®® Bu eserinde Kutub, ilahi iradeye dayali Islam
hukukunun uygulandig1 toplum yapisim1 ortaya koymaktadir. Bu diisiinceden
hareketle Kutub, tiim toplumlar1 islam ve cahiliye olmak iizere ikiye ayirir. Islam
toplumu inang, ibadet ve seri hiikiimlerin uygulandig1 toplum tipi iken; cahiliye
toplumu ise Islami esaslarin uygulanmadigi ve hakimiyetin ilahi iradeye dayal
olmadig1 toplum tipidir.'®* Kutub, ayn1 eserinde tarihin ilk dénemlerinden itibaren
yasayan ilkel toplum tiplerini ele alarak gilinliimiiz sosyalist ve kapitalist sistemine
sahip olan toplumlar1 sosyolojik olarak degerlendirmeye tabii tutar. Kutub, maddiyat
tizerine kurulu sistemlerin toplumsal iliskilerini tek yonlii ele aldiklarini dolayisiyla
sevgi, sefkat, merhamet duygularindan yoksun olduklarin1 sdyler. Onun i¢in bu
sistemlerin insanliga ziilim, haksizlik ve manevi buhrandan baska bir sey
vermediklerini; ayn1 zamanda getirdikleri hiikiim ve kurallarin sinirlt olup evrensel
bir 6zellige sahip olmadiklarmi dile getirir. Kutub’a gore Islam hukuku ise beseri

sistemlerden farkli olarak sabit ve genel hiikiimler barindirmakla beraber; hakkinda

160 Kutub, I:slam Toplumuna Dogru,10.
161 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 5.
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acik hiikim bulunmayan teferruatta dair alanda meydana gelen degisimlere fikhi
hikumler Gretilmesini saglayan esnek bir alanin var oldugu dile getirir. Bunun igin
Islam hukuku, bir yoniiyle yeni olusan sorunlarma ¢dziimler iiretirken diger yandan
sabit hiikiimler ile rotasin1 asla kaybetmeyen evrensel bir 6zeligine sahip oldugunun

dile getirir.162

2.1.islam Hukukunun Tarihi Olarak Gegirdigi Evreler

Seyyid Kutub’un diisiincelerinden hareketle, Islam hukukunun gecirdigi
donemleri net cizgilerle belirtmemiz zordur. Ancak Islam hukukunun rabbani bir
yontemle ortaya c¢iktigini sdyleyen Seyyid Kutub, bu hukukun gelismesi ve tim
zamanin sartlarina uygun ¢oziimler liretmesinde de bu yonteme bagli oldugunu sdyle
dile getirir:

“Bu din nasil Rabbani bir din ise onun hareket metodu da tamamen rabbanidir, esas

tabiatina uygundur. Ve surasi bir gercektir ki bu dinin hakikatini ameli metodundan

ayirmak imkan haricidir.” %

Seyyid Kutub’un isaret ettigi bu yontem, dncelikle Islam’mn temelini ulusturan
iman ilkelerine inanmus bir Islam toplumunun olusturulmasidir. Bu Islam’mn dogdugu
ve Islam toplumunun insa olundugu on ii¢ yillik Mekke dénemidir. Mekke dénemi
iman konusunun islendigi ve Islam dinini benimseyen bir toplum insds1 oldugu
birgok alim tarafindan da dile getirilmistir. Bunlardan biri de Munir Muhammed
Gadban’dir. Nebevi Hareket Metodu adli kitabinda bunu soyle dile getirmistir:

“Bu hareket metodunun rabbani bir yénlendirme oldugu inancindayiz.” 64

Mekke doneminde ferdi ibadetlerden olan namaz, sabah aksam olmak iizere iki
rekat olarak kilmiyordu.’®® Mislimanlar, namazin nasil kilmacagina dair bazi
hiikiimleri peygamberden 6greniyorlardi. Yine kolelere dair bazi genel hiikiimler
vardi. Ancak ferdi ve sosyal hayatin tiim alanlarini tanzim eden zekat, muamelat,
ibadet ve ukubat alanina dair hukuki diizenlemeler ¢ok az nazil olmustur. Bunun
temel nedeni 6ncelikle fertleri iman konusunda yetistirmektir. Bu yetistirmeden amag

sirf nazari etiit seklinde teorik olarak iman konusunda bilgi elde etmek degildir.

162 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 12.

163 Kutub, Fi Zilali’I-Kur’an, 5/27.

164 Munir Muhammed Gadban, Nebevi Hareket Metodu (Istanbul: Nehir yaynlari, 1992), 1/16.
165 Ramazan el-Biiti, fukhu’s Sire (Istanbul: Gonca Yayinlari, 1987), 153.
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Bilakis iman konusunun kalplerin derinliklerine yerlestirmek, pratik olarak nefse
sirayet etmis cahili yasantidan kurtulmak ve bir olan Allah’in emirlerine teslim
olmaktir. Imanin kalplere ve ruhlara iyice yerlesmesi igin Hz. Peygamber (s.a.v),
Mekke’de on ii¢ yil boyunca sadece tevhit konusunu anlatmistir. Siiphesiz bunun
temel gayesi, ilerde Islam hukukunu canli olarak yasayan bir Islam toplumunu insa
etmektir.1®® Seyyid Kutub, buradan hareketle Mekke doéneminde, 6nce iman
konusunda toplumun yetistirildigini, Medine déneminde ise bu toplumun cahili
yasantilara karst durmasi ve Islam’in emirlerini toplumsal hayatta yasamasi ile
birlikte seri hiikiimler ihtiva eden ayetlerin nazil olmaya basladigint sdyler. Dogal
olarak bu durum, Kutub’a gore su neticeyi meydana getirmistir. Islam hukuku, Islam
toplumunun ortaya ¢ikmasi sonucu ortaya ¢ikmustir. Dolayisiyla asil Islam hukuku,
Islam toplumunu meydana getiren amil degil; asil Islam toplumu, Islam hukukunu
meydana getiren amildir. %’

Boylece Hz. Peygamber (s.a.v), Kur’an’: hiikiimlerle Islam’i yasayan bir
toplum meydana getirmis, hayatta oldugu siirece, Islam hukukuna dair feri meseleleri

siinnet  cercevesinde —c¢ozmiistiir. 68

Bazen ortaya c¢ikan yeni bir sorun
peygamber(s.a.v)’me sorulur, bununla ilgili vahiy gelmeyince Hz. Peygamber(s.a.v),
Allah’1n iradesiyle kendi irfani tecriibesine dayanarak bir uygulamada bulunur, eger
hata ederse Allah tarafindan vahiyle mudahale edilirdi. Miidahale edilmedigi zaman
ise hilkiim, dogru kabul edilirdi. Islam alimleri, Bu anlayistan hareketle ehl-i siinnet
ve’l-cemaatin genel goriisiinii ortaya koymuslardir.*6°

Dolayisiyla Seyyid Kutub’un Hz. Peygamber(s.a.v) donemindeki Islam
hukukunun olusum siireciyle ilgili aciklamalart ile ehl-i sunnet ve’l-cemaat
alimlerinin agiklamalar1 ortiismektedir. Clnki Kutub’a gére vahyin indigi déonemde
Islam hukukunun feri meselelerine dair fikhi hiikiimler ancak vahiyle
sekilleniyordu.l’® Nitekim zih&r olaynda Hz. Peygamber (s.a.v)’e gelip durumu

soran kadina, Hz. Peygamber (s.a.v) daha onceki yerlesik olan duruma uygun olarak

evlilik birliginin sona erdigi yoniinde goriis beyan etmistir.!”* Ancak daha sonra inen

166 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 5/25.

167 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, 8/440.

168 Hayreddin Karaman, Islam Hukukunda Ictihad (Istanbul: Ensar yaynlari, 2015), 41-42.

169 Hayrettin Karaman, v.dgr., [lmihal (I) Iman ve Ibadetler (Ankara: Diyanet Yaynlar1, 2006), 32.
170 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 61.

171 Eb0 Davad, Talak,17; Nesat, Talak, 33.
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micadele stresinin ilk dort ayeti’ ile evlilik durumunun bozulmadig1 ydniinde
hilkkme baglanmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in  hakkinda agik hiikiim
bulunmayan bir konu da bir uygulamada bulunur da ilahi iradeye uygun olmamasi
halinde vahiyle durum diizeltiliyordu. Sayet ilahi irade miidahalede bulunmaz ise
zimnen o hiikmiin kabul edildigi anlam1 ortaya ¢ikiyordu.”®

Ancak Hz. Peygamber (s.a.v), ddneminde, Muaz b. Cebel ile Hz.

Peygamber(s.a.v) arasinda gecen diyalog, Islam hukuku agisinda énemli bir
veridir. Hz. Muéz, Medine'den ayrilip Yemen’e vali olarak giderken Hz. Peygamber
(s.a.v) ona:

“Sana herhangi bir dava getirildigi zaman nasil ve neye gore hiikiim
verirsin?”’ diye sordu. Hz. Muéz:

“Allah"in kitabindaki hiikiimlerle hiikiim veririm.” dedi. Hz. Peygamber (sav):

“Eger Allah'in kitabinda onunla ilgili bir hiikiim bulamazsan neye gore hiikiim
verirsin?”’ diye sordu. Hz. Muaz:

“Restilullahin siinnetine gore hiikiim veririm.” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v),

bu sefer:

“Restilullahin  siinnetinde de onunla ilgili bir hiikiim bulamazsan, ne
yaparsm?” diye sordu. Hz. Muaz:

“O zaman, kendi goriisiime gore ictihat eder, hiikiim veririm.” dedi.

Hz. Peygamber (s.a.v): bundan son derece memnun oldu. Bu memnuniyetini
sOyle ifade etti:

“Allah’a hamdolsun ki, Resulullahin elgisini, Restlullahin razi oldugu seye
muvaffak kildi. ™

Muaz’in cevabina Hz. Peygamber(s.a.v)’in hosnut olmasi ve sahabelerini
kendisinden sonraki dénem igin bir 6n hazirlik mahiyetini tasidigini soyleyebiliriz.*"

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam hukuku gelismeye devam ettigini, bu
gelisimini hicri VIII. yiizyilla kadar siirdiirdiigiinii soyleyen Kutub; fikhin bu
gelisiminin Islam toplumuna baglh oldugunu sdyler. Ra sid Halifeler déneminde

Islam toplumunun gelismesi, farkli Kultlrlerle karsilasmasi, yeni sorunlari da

beraberinde getiriyordu. Bu sorunlar1 ¢éziime kavusturmak icin alim sahabeler, dinin

172 | Mucadele 58/1-4.

173 Kasif Hamdi Okur, Islam Hukukuna Girig (Eskisehir: Ac¢ik 6gretim Fakiiltesi Yaymi, 2015), 29.
17 Tirmizi, Ahkam, 3.

15 Okur, Islam Hukukuna Girig, 29-30.
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temel kaynaklar1 olan ve degismeyen genel esaslardan ictihat yoluyla fikhi hiikiimler
ortaya koyuyorlardi. Onun i¢in Seyyid Kutub’a gore bu dort halife donemi, her seye
ragmen Islam hukuku, toplumun her alanma hitkmediyordu.*"®

Ancak Seyyid Kutub, Islam hukukunun topluma hilkmetmesi ve gelismesi
acisindan dort halife donemi ile sonraki donemlerin birbirinden ayr1 oldugunu séyle

ifade ediyor:

“Ciinkii o tarihlerde her seye ragmen biitiin topluma Islam seriati hiikkmediyor ve
Islam, hayatin en miihim meselelerini kontrol altinda tutuyordu. Biz burada “hayatin
bitiin meseleleri” demeyip, ifadeyi “en muhim meseleleri” diye siraladik. Ciinkii Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra, Rasid Halifeler doneminin de bitmesiyle

Muaviye’den itibaren baglayan zalim hiikiimdarlar devrinde gerek hiikiimet siyaseti,

gerekse iktisadi siyaset seriatin aslindan az veya ¢ok uzaklagmist1.””’

Ik basta Islam hukukunun gerek siyasi gerekse sosyal sorunlara ait feri
hiikiimlerde meydana gelen donuklasma az da olsa zamanla bu durum, daha buyik
alanlara da sirayet ederek biiyiimiistiir. Bdylece Islam hukuku &nemli alanlarda yavas
yavas donuklasmaya basladi. Kutub’a gore Islam hukukunun tiimiinde degil de
onemli bolumunde meydana gelen bu donuklasmanin ve daralmanin temel nedeni; o
giinkii iktidarlarin tutumundan kaynaklanmistir. Ciinkii basa gelen idareciler, kendi
saltanatlarma zarar veren siyasi, iktisadi ve sosyal alandaki Islam hukukunun
gelismesine miisamaha gostermedikleri i¢in bu alanla ilgili fikhi gelismeler kabuguna
cekildi. Burada 6zellikle Seyyid Kutub, Islam hukukunun toplumsal hayatta aktif bir
sekilde uygulanmasinin yavasladigini, ancak tamamen durmadigimi soyler. Kutub’a
gore ibadetler kisminda ise toplumda fiili olarak yasandigini ve alabildigince
gelistigini dele getirir. Cilinkii bu alan emniyetli bir alandi. Bu alanla ugrasan alimlere
kimse karigmiyor, hatta iktidarlarin isine geldigi i¢in bu alanla ilgili fikhi ¢alismalari
tesvik bile ediyorlardi. Bu sayede hem alimler hem de halkin zihni bu alanla mesgul
ediliyor, sosyal konulara, siyasi ¢ekisme ve tartismalara girmeleri 6nleniyordu.!’®

Bu olumsuz satlara ragmen Islam hukuku toplumdaki yasantiya paralel bir
sekilde fetihlerin devam ettigi hicri VIII. yiizyila kadar devam etti. Kutub’a gére bu
donemde Islam hukukuna ait ceza hukuku, medeni hukuk ve ticaret hukukunun

Endiiliis Islam Devleti yoluyla Avrupa’ya gectigini, bu hukuktan Avrupa’nin gok

176 Kutub, I:slam Toplumuna Dogru, 63.
177 Kutub, I.slam Toplumuna Dogru, 68.
178 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 69.
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faydalandigin1 ve giiniimiizde hala ticaret hukuklarinda bunun kalintilarinin

bulundugunu su ciimlelerle dile getirir:

“Endiiliis Islam Devleti yoluyla Avrupa’ya gegen bu hukuk, Avrupa’da biiyiik
degisikliklere yol a¢t1. Avrupa Islam’m zengin hukukundan oldukga faydalandi; hatta
Avrupa’nin bugiinkii ticari hukukunda bile bunun tesirleri acik¢a gormek

mUmkdndur.”1"®

Ancak, hicri VIII. yiizyildan itibaren ticaret hukukunun duraklama dénemine
girdigini sdyleyen Kutub, kendi tabiriyle belli bir siireden sonra, emekleye emekleye
yoluna devam etti.!® Siiphesiz Kutub’a gére bu duraklamanin ve donuklagsmanin
temel nedeni, toplumunun Islami yasantidan uzaklasmasi ve yeni fikhi ¢dziimler
gerektiren fiili bir yasant1 sergilenmemesidir. Islami yasantinin hem yonetimde hem
de halkta zayiflamas1 sonucunda fikhi ¢oziimler gerektirecek sorunlarin azalmasina
ve buna paralel Islam fikhinin donuk hale gelmesine neden olmustur. '8!

Son ii¢ asirda, toplumsal hayat1 her yonden etkileyen, onemli ilerlemelerin ve
atilmlarin  ¢ok hizli meydana gelmesi, alisilagelen birgok seyin cehresini
degistirmistir. Bu durum, yeni ihtiyaglarin ortaya c¢ikmasina neden oldugunu
sOyleyen Kutub; zaten toplumsal hayatta 6nemli olgliide yasanmayan ve bundan
dolayr donuk hale gelmis olan Islam fikhi, hizl1 bir sekilde meydana gelen bu
gelismelerin gerisinde kaldigini soyler. Bunun igin Islam fikhi ile yeni meydana
gelen sorunlar arasinda gitgide biiyiik bir bosluk olusarak giiniimiize kadar geldi. 8

Hayrettin Karaman Islam Hukukunda I¢tihat adli kitabinda bu durumu sdyle
Ozetliyor: Sosyal olaylarin ¢ozliimii i¢in igtihat eden imamlarin fikhi goriisleri
sistematik bir mezhep halini aldiktan sonra yavas yavas ictihat Kkiiltiirlinden
uzaklagmalar bagladi. Daha dogrusu bu donemde fikih ilmi sahasinda, igtihat
taraftarlar ve taklit taraftarlar1 olmak {izere iki gurup ortaya ¢iktr.'83

Ictihat déneminde alimler arasinda kardeslik havasi hakim oldugu icin ilmi
tartismalar yasanir, birbirlerinde azami derecede istifade edilir, olusan sorunlara

haraketli bir fikih anlayisiyla ¢oziimler iiretilirdi.'8*

179
180
181

Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 69.
Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 69.
Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 69.

182 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 69-70.
183 Karaman, Islam Hukukunda Ictihat, 171.
184 Karaman, Islam Hukukunda fgtihat, 172.
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Oysaki igtihat kiltlru, yerine mezhep taklidine dayali bir anlayis ortaya ¢iktig
i¢in ahlak bozuldu. Ihtiras, menfaat ve haset duygularinin 6n plana ¢iktig1 bir yerde
mukallitler hadleri olmadig1 tartismalara giriyor, yeni ictihat yapmaya gerek
kalmadigini, mevcut mezheplerin sorunlarin ¢oziimii i¢in yeterli olduklarini illeri
stiriiyorlard1. Bu durum, yeni sorunlarin ¢6ziim arayisini durdardigini gibi toplumda
yasayan Islam’m da zayiflanmasina, zemin hazirliyordu. %

Tekrar ictihat kiiltiiriiniin islevsel hale gelmesi igin tarihte ibn Hazm, Ebu
Same, Ibn Abdusselam, Sekvani bu konuda gayret gdstermislerdir. Ancak bu alimler,
Islam toplumunun yeniden olusmasi i¢in ¢aba harcamaktan ¢ok igtihat anlayisinin
tekrar olusmasi i¢in calismislardir. 18

Yine son asirda yasayan Muhammed Abduh, Muhammed Resit Riza ve
Mevdidi gibi alimler de igtihadi canlandirmak icin gayret gostermislerdir.'8’
Ozelikle Muhammed Abduh ile Muhammed Resit Riza Islam toplumunun taassup,
cehalet ve taklitgilik yiiziinden geri kaldigini, bu durumdan kurtulmanin yolu egitim
oldugunu soylemislerdir.

Muhammed Abduh, Islami hiikiimlerin fiili hayatta yasanmadigi, Kur’an-i
Kerim ve sahih siinnetten hiikiim ¢ikartmak i¢in aklin iglevine 6nem verilmedigi
taassup ve cehalet yiiziinden hurafelerin Islam toplumuna hakim oldugu 19. ylzyilda
yagamistir. Ayn1 donemde bati diinyasinda ise akla 6nem verilmeye baslandigi,
deney ve bilimsel yolla yeni icatlarin kesfedildigi ve bu yeni icatlar sayesinde sanayi
alaninda 6nemli ilerlemelerin ortaya ¢iktig1 ve akilin adeta putlastirildigi bir déneme
rastlar. Her alanda mutlak aklin iistiinliiglinii dayananlar, 6nce aklin karsisinda duran
skolastik kilise diislincesine kars1 felsefe ile Hristiyanlik dinine saldirmaya
basladirlar. Sonra bu felsefe ile zellikle Islam dininin temel ilkelerini hedef aldilar.
Oyle ki akli kullanmayan, bilim karsiti, belli dogmalar1 olan, insanlar1 hurafelere
bogan ve c¢agin sorunlarina cevap verecek diislincesi olmayan bir din anlayisini
yaymaya calistilar. Bu ortamda yetisen Muhammed Abduh, islam dinin akil dini
oldugunu, bilimle ¢atismadigini ortaya koymak i¢in akla gereginden fazla bir gérev
ve sorumluluk yiiklemeye ¢alist1.*® O bu konuda Tevhid Risalesi adl1 eserinde soyle

diyordu:

185 Karaman, Islam Hukukunda ictihat, 172.
186 Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, 179.
187 Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, 179.
188 Seyyid Kutub, Islam Diisiincesi, 27.
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“Insan akli da ilahi risalete dayali vahiy miiessesesi gibi Allah’in eserlerinden biridir.

Allah’1n eserleri arasinda ise uyusmazlik ve ¢eliski bulunmamas: gerekir.”8

Genel itibartyla bakildiginda Muhammed Abduh ve Muhammed Resit Rizanin
bu diislincesi dogru gibi goriliir. Ancak onlarin akil ve vahyi esdeger gormeleri
nedeniyle vahiyle aklin g¢elismesi durumunda akli esas kabul edip vahyi tevile
yonelmelerine sebep olmustur. Ozellikle bu anlayisla Fil suresini tefsir ederken
bilime uydurmak icin ebabil kuslarinin sivrisinek seklinde olduklarini ayaklariyla
atiklar1 kiiglik toprak tanelerin gozle gortilmeyen virtsli mikroplarla insanlar
arasinda kizamik ve cicek hastaligina sebebiyet verdigini bazi tarihi rivayetleri de
zikrederek ayetleri tevil yoluna gittiler. Bu konuda ehl-i stnnet ve’l-cemaat
cizgisinden uzaklagarak zaman zaman Kur’an ayetlerinin hikmet ve amaglarin
siirekli degisime ugrayan bilim yoluyla agiklamaya calistirlar, %

Seyyid Kutub, Muhammed Abduh ve Muhammed Resit Rizanin yukarida 6zet
olarak degindigimiz konularda elestirmis, bununla birlikte bu tezimizin 9.
maddesinde de Islami hiikiimlerin hikmetlerinin bilime dayandirilmasinin
sakincalarini dile getirmistir.

Islam’m iman, ibadet, muamelat ve ukubata dair hiikiimlerin ana kaynag
Kur’an-1 Kerim ve sahih siinnettir. Tiim Islami hiikiimleri ana kaynaklardan
Ogrenilmesinin zaruri oldugunu sdyleyen Kutub, salt akil ve mantik ilkelerini temel
alan felsefeye karst oldugu gibi Grek felsefesinin gdlgesinde israiliyatin sirayet ettigi
ve akil yoluyla kelam konularinin anlatilmasini da dogru bulmaz. Ciinkii ona gore
akil, yaratilmis olup ancak kendi idrak olgiileri icerisinde olanlar1 bilen zaman ve
mekan smirlartyla kayitl bir beser organi oldugu icin mutlak ilmi anlama ve
kavrama kudreti yoktur. Durum bdyle oldugu i¢in akil ancak mahdut smnirlar
dahilinde vahyi anlayan ve agiklayan konumun da olup asla vahiyle esit seviyede
tutulamaz. Clnku Kutub’a gdre vahiy, mutlak ilim sahibi olan Allah’in iradesine
dayanir ve Kkulli hakikatleri ihtiva eder, akil bu diizeyde olmadigi igin bu killi
hakikatlerden idrak edemedigi mevzulart itirdf etmek zorundadir. Aksi takdirde

Kutub’a gore su kabul edilmelidir ki mihengi olmayan sayisiz akil tiirleri ortaya

189 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi (istanbul: Fecr Yaymlar1, 1986), 25.
190 Myhammed Abduh, Muhammed Resit Riza, Tefsir(i’| Kur’anu’l- Hakim Tefsirii’l-menar (Istanbul:
Ekin Yayinlar1, 2014), 2/456.
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cikacak ve ayetler bu akillara gore tevile yeltenecek, bunun sonu ise kargasa ve
anarsiye donecektir. 1%

Ancak tiim bunlara ragmen Seyyid Kutub’un Ustat diye hitap ettigi
Muhammed Abduh’un Islam diisiincesinin ihyasi ile Kur’an ve sahih siinnette dayali
I[slam toplumunun insadsma calismas: ve akli donukluga karsi ictihadin gerekli
oldugunu, taassup ve her tiirlii hurafelerle egitim yoluyla miicadele etmesi gibi
konularda ondan etkilenmistir. Basta Fizilal-il-Kuran ve diger eserlerinde zaman

zaman onun bu fikirlerinden istifade ettigi anlasilmaktadir.%2

2.2.Islam Hukukunun Toplumda Tekrar Canlandiriimasi

Seyyid Kutub Islam hukukunun toplumda tekrar yasanir hale gelmesinin iig
yontemle miimkiin oldugunu soyler:

Birinci Yontem: Islam toplumunun cekirdegini olusturacak yeni bir Islam
neslinin ihya edilmesi ve bu neslin inang, ibadet, ahlak ve tiim deger yargilarinin
Islam temeline dayanmasi ve bu temel iizerine bir yasanti sergileyerek Islam
toplumunun olusturulmasidir. Kutub, Yoldaki Isaretler kitabinda bu konuyu soyle

anlatir:

“Islami uyamis eylemi nasil baslayacak? Bu gorevi iistlenecek bir oncii cemaat
lazimdir. Bu yola bas koymus bir cemaat, diinyanin her kdsesindeki cahiliyeyi yok
etmek icin yola ¢ikmis bir cemaat, ¢evresini kusatan cahiliyeden, bir yandan kendini
uzak tutmaya calisirken, Ote yandan onunla iliskisini koparmadan yiiriiyen bir

cemaat.”1%

Islam hukukunun ancak Islam toplumunda hayat bulup gelisecegini ve bu
toplumun yasamasiyla tiim c¢aglara hitap eden, alemsiimul bir Islam hukuku
yasayacagim sdyleyen Kutub; bu nedenle ilahi iradeye dayali olarak Islam
hukukunun yasandig1 toplum ile Islam hukukunun yasanmadigi toplum diye
sosyolojik olarak ikiye ayrildigini su sozlerle ifade eder:

“Islam iki toplumu tanir: Islam toplumu ve cahiliye toplumu. Islam toplumu, icinde
Islami esaslarm uygulandigi toplumdur. Akide, ibadet ve seriat olarak Islam’in
uygulandig1 toplum... Cahiliye toplumu ise, i¢inde Islami esaslarin uygulanmadigi,

Islam akidesinin, Islam diisiincesinin, Islami deger ve &lgiilerin, Islam nizami ve

191 Kutub, I:slam Diisiincesi, 29-30.
192 Kutub, Islam Diigsiincesi, 32.
193 Kutub, Yoldaki Isaretler, 18.
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seriatinin, Islami ahlak ve hareket sisteminin hakim olmadigi tiim toplumlarin

adidir.” 1%

Bu sozlerinden anlasildign Gzere Islami hiikiimlerinin uygulanmadig tiim
toplumlar cahili toplumlardir.

Burada suna deginmek gerckmektedir, Seyyid Kutub’un Cahiliye Toplumu ve
Islam Toplumu kavramlarin1 sosyolojik bir tahlil sonucu ortaya koymustur. Yani
toplumda Islam hukukunun yasanmadigi; giinah ve isyanlarin yasandigi cehaleti
kastetmektedir. Yoksa cahiliyeden amag, insanlar tekfir etmek degildir. Zira bu

konuda Seyyid Kutub su s6zii sdylemistir:

“Biz insanlar1 tekfir etmiyoruz. Bu carpitilmis bir nakil... Biz diyoruz ki insanlar inang
sisteminin hakikatini bilmemeleri, onun ger¢ekten ne demek oldugunu kavrayamamis

olmalart ve Islami yagantidan uzak bulunmalari bakimindan, cahiliye toplumunu

andirir bir hale gelmistir...”%

Kutub, cahili olarak gordiigi toplumun fertleri dinden ¢ikmis anlaminda
sdylememistir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v) de Islam’a gore yanlis yapan bazi
sahabelerine: “sende cahiliye kalintilar: var. ”**® Diyerek onlar1 uyarmus, asla onlart
tekfir etmemistir.’®” Cuinkii cahili toplum icinde ancak amelleriyle kafir olanlar veya
giinahkar olanlar seklinde heterojen bir yapiy1 diisiinebiliriz. Aksi takdirde giinahkar
ve miigrik ayriminin bir anlani kalmaz.'*® Bu cahili toplum ifadesi bazen islam’dan
uzak fetret dénemi igin kullanildig1 gibi, bazen de yiice Allah’mn gonderdigi Islami
hiikiimlerden uzaklasmak, nefsin hava ve hevesine gore yasamak, Kutub’a gore en
Oonemlisi insanlar1 ilahi hiikiimlere gore degil beseri hiikiimlere gdre yonetmektir.
Zira yiice Allah bu durumun cahili bir hiikiim oldugunu su ilahi fermaniyla ilan
ediyor: “Onlar hdld Cahiliye devri hiikmiinii mii istiyorlar? Ger¢egi bilen bir millet
Icin Allah'tan daha iyi hiikiim veren kim var?”*%°
Kutup bu ve buna benzer ayetlere dayanarak kainata mutlak hiikiimranligin

Allah’a ait oldugunu, bu nedenle hiikiim koymanin Allah’a ait oldugunu soyler.?®

Dolayisiyla en biiyiik cehalet, insanin ylice Allah’in bu hakkini gasp etmesidir.

194 Kutup, Islam Toplumuna Dogru, 5.

195 Kutub, Beni Nicin Idam Ettiler, 46-47.

196 Buhari, /man, 22.

197 Abdulmuttalip Baycar- Muhammet Ali Acar, “Seyyid Kutub'un Diisiince Sisteminde Ideal Toplum
ve Cihad” fhya Uluslararas: Islam Arastirmalar: Dergisi, 2 (2019), 478.

198 Baycar-Acar, “Seyyid Kutub’un Diisiince Sisteminde Ideal Toplum ve Cihad”, 478.

199 gl-Maide 5/50

200 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 2/27.

©
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Halbuki insanlar1 yaratan onlarin tiim hallerine mutlak bir sekilde ilmi ezel ile vakif
olan Allah’tir. O halde, esrefi mahllk olarak yaratilan insanlara hiikiim koymak ve
onlar1 yonetmek mutlak yaratma giiciine sahip olan Allah’a aittir. Kutub, bu
noktadan hareketle ilahi sisteme dayali Islam hukukuyla ydnetilen toplumlar1 Islami
toplum olarak nitelerken, bunun tersi durum ise cahili toplum olarak goriir.2%

Aslinda Kutub’un yasadigi donemin sartlar1 ¢ergevesinde bir degerlendirmeye
tabii tutanlar sunlar1 sdylemektedirler:

[k olarak Islami diisiinceye yoneldigi 1940 ile 1954 tarihleri arasinda agirlikli
olarak ayet, hadis ve Islam tarihine dayanarak Islam da sosyal adalet konusunu daha
fazla islemistir. Bu konuyu islemesinin temel nedeni; Misir halkinin iginde
bulundugu yoksulluk, gelir dagilimindaki adaletsizlik, emperyalizmin boyun egmis
yoneticilerin uydurduklar1 kanunlarla insanlar1 yonetmeye c¢alismalaridir. Buna ek
olarak bazilar1 da bu ¢ikmazdan kurtulmanin yolu olarak, o giiniin en popiiler diizeni
olan sosyalizmi savunuyor olmalaridir.2%?

Onun icin Kutub, bu donemde basta sosyalizm olmak tizere beser fikrine
dayanan tim hukuklarin huzur, baris, adalet ve refah getiremeyecegini kesin bir dille
reddetmistir. Bunun yerine ancak temeli Islam hukukuna dayanan sosyal adalet
eksenli bir diizenin saglayabilecegini savunmustur.

Ancak 1954 yilina gelindiginde Misir hiikiimeti, Miisliman Kardesler
Teskilati’na yonelik agir baskilar yapmaya basladirlar. Basta Kutub olmak iizere
diger yoneticileri de tutukladilar. Uzun siire zindanlarda iskencelere maruz kaldilar.
Bu durumun verdigi etkiyle birlikte Seyyid Kutub, bundan sonra daha ¢ok Allah’in
egemenligini ifade eden hakimiyet konusunu yogun bir sekilde isledi. Kutub, bu
konuda Ebu'l Ala Mevdudinin Kurana Gore Dort Terim eserini hapisteyken okumus
ve bundan etkilenmistir. Ancak Mevdudi Hakimiyet, terimini kullanmamisti. Onun
kullandig1 Zlahi Yonetim, terimiydi.?%

Bununla birlikte Kutub, Yusuf suresinin 40 ve 76. ayetlerinde: Hikiim ancak
Allah’a aittir.?%* Ayetlerini tefsir ederken hiikiim kelimesini bir konuda karar vermek
olarak degil, dogrudan dogruya hakimiyet ve yonetim olarak tefsir eder. Dolayisiyla

Maide suresinin 44, 45 ve 47. ayetlerini yorumlarken de, hikmetmek kelimesinin

201 Kutup, Islam Toplumuna Dogru, 5.

202 Sarmus, Buttin Yonleriyle Seyyid Kutub,30.

203 Ramazan Altintas, “Seyyid Kutub’un Cahiliye Anlayis1”, 80.
204 g|-Yusuf 12/ 40-76.
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simdiki zaman ¢ekimini olan yahkumu olarak ele alir ve yasalar olarak yorumlar.
Onun i¢in Seyyid Kutub, Islam hukukunun toplumda olusan sorunlar1 ¢ézmesi igin
devlette hakim olmasi geregine vurgu yapar. Ancak 1951-1973 yillar1 arasinda
Miisliman Kardesler’in genel miirsidi olan Hasan Hiideybi, Kutub’un hukm ve
yahkum ifadelerini egemenlik ve hiikmetmek olarak yorumlamasini temel inang
cizgisinden ayrilan bir yenilik (bidat) olarak goriir. Karar Verme ve Muhakeme
seklindeki geleneksel yorumun en dogru yorum oldugunu sdyler. 2%

Tkinci Yéontem: Islam fikhinin durakladign yerden ele alip, tarihi evrelerden
gecirerek, dogal seyrine gore aradaki bosluklart goz iiniinde bulundurarak zamanin
sartlaria gore ¢oziimler iiretmektir. Ozellikle son ii¢ asirda toplumda meydana gelen
onemli sosyal degisiklikleri dikkatle inceleyerek ¢oziimlerin ona gore yapilmasinin
cok onemli oldugunu sdyleyen Kutub, bu caligmalarin tertipli, diizenli bir sekilde
yiiriitiilerek giiniimiize kadar siirdiiriilmesi ve bdylelikle ilk sekiz asirdaki donem gibi
fikhi kurallara kuvvet kazandirilmasi gerekir. Bu konuda ne kadar dikkat edilirse
edilsin mazideki tiim problemlerin tam ¢6ziilemeyecegini, pratikten ziyade teorik bir
yaklasimla bunun gerceklesmeye c¢alisilmasi birgok hatayr da bilinyesinde

barmdirabilir.?®® Cunki Kutub’un ifadesiyle:

“Belirli bir kanuna baglanmayi gerektiren pratik ihtiyaglar bu sekildeki teorik

gayretlerle elde edilemez.”?%

Anlasildig1 Uzere geriye doniik bosluk donemlerinde nazari olarak yapilan fikhi
calismalar bir takim tezler ortaya koymaktan 6te bir fayda ifade etmeyecektir.?%

TUm bunlara ragmen Kutub’a gére Islam hukukunu gelisimini bu sekilde
gerceklestirmeden dogrudan i¢inde bulundugumuz donemdeki sorunlara fikhi
¢oziimler ortaya komaya calismak, Islam hukuku acisindan saglikli bir netice
dogurmaz.?%®
Uclincti Yontem: Cagin problemlerini Islam hukukuna gére yalmz Islam’in

degismez kiilli kaidelerine miiracaat etmek suretiyle ¢oziime kavusturmak gerekir.

Zira Kutub’a gore daha 6nceki Miisliiman fakihler de boyle yapmislardir. Oncelikle

205 Yasin Aktay, Seyyid Kutub Siyasal Teoloji, Fikih ve Tarihsellik (Istanbul: Pinar Yaymlari, 2017),
223-224.

Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 70.

Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 70.

Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 70.

209 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 70.

209 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 71.

206
207
208
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Islam alimleri yasadiklar1 ¢agdaki sorunlara gére Islam seriatindaki degismez kiilli
kaidelerden ilham alarak ¢ozumler urettiler. Bu durum, her dénemdeki alimler igin
bir ilham kaynagidir.?1°

Kutub, bu ti¢ yontemi ifade ettikten sonra soyle bir degerlendirmede bulunur:
Islam toplumunun kurulmas: iizerine gerek ayet ve hadislerden ve gerekse sahabe
yasantisi ve fikih alimlerin gecmiste ortaya koyduklari fikih kiilliyat1 Gzerinde
yaptigim uzun miitalaalar sonucu bu kanaate vardigimi onun i¢in mutlak dogru
olusundan emin olmadigini sdyler. Okuyuculardan bu konuya dair daha isabetli
goriisleri varsa bildirmeleri ve bu sayede yanlis ve eksik taraflarinin diizeltilmesi

acisindan énemli oldugunu dile getirir.?!

2.3. Sosyolojik A¢idan Islam Hukukunun Uygulanabilirlik Problemi

Kutub’a goére Islam fikhina dair hiikiimler, ancak pratikte yasandig: bir toplum
zemininde yeserebilir. Dolayistyla teferruata dair fikhi hiikiimleri meydana getiren
toplumun bizzat yasantisidir. Onun i¢in 6ncelikle hiikiimranligi Allah’a veren, onun
tim emir ve nehiylerine itaat eden, biitiin deger yargilarin1 yiice Allah’in kitabindan
ve sahih stinnetten alan bir toplumun yetistirilmesi sattir. Giiniimiizde Islam’m hakim
olmadig1 toplumda dini hiikiimleri ferdi ve toplumsal hayatta yasamak oldukga
zordur. Clinkii kisi, cahili yasanti ile ¢gepegevre kusatilmig bir haldedir. Kutub, boyle
bir ortamda gercek anlamda helal ve haram cizgilerine riayet etmek imkan dahilinde
olmadigimi?? su soziiyle dile getirir:

“Faizin hakim oldugu bir toplumda biitiin mallar harama doniisiir ve bir tek kisi bile

helal bir seye sahip olamaz.”?*3

Clnkl Kutub’a gore bu toplum, en basta Allah’in ulGhiyetini terk etmistir.
Onun igin Islam hukukunun uygulanmadig, zinanin sug sayilmadig, icki ile kumarin
tesvik edildigi ve faizin yayginlastigi bir toplumda; dinin emirleri ne kadar
yasanabilir. BOyle bir yerde ferdi olarak Islam hukukunun ibadet béliimi dahi
hakkiyla yasanmadigmi sdylen Kutub; sosyal hayati ilgilendiren hiikiimlerin ise

ancak Islam’in her yoniiyle topluma hakim olmasiyla yasanabilecegini sdyler.?*

210
211
2
2

Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 71.

Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 71.

2 Seyyid Kutup, Islam da Cihat (Istanbul, Ozgii Yayinlar1, 2016), 38.
3 Kutub, Islam’da Cihat, 39.

214 Kutub, Islami Etiitler, 59.

[
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Ancak Kutub, Hz. Yusuf’un Misir kralindan gorev talep etmesini dile getiren
Yusuf suresinin 55. ayeti tefsirinde; iman ve ibadete ait konularin her Peygamber’in
doneminde genel olarak ayni oldugunu soOyler. Yalniz dinin i¢timail hayatla ilgili
konularda farklilik yasanabilecegi gibi buna dair fikhi hiikiimlerde farlilik
yaganabilecegini dile getirir. Ylce Allah Yusuf suresinin 55. ayette sOyle
buyurmustur: “Yusuf, krala “Beni (lkenin hazinelerini yonetmekle goérevlendir.
Ciinkii ben hazinelerinizi titizlikle korurum ve onlarin nasil yonetilecegini iyi
bilirim.”2%°

Hz. Yusuf(a.s), bu ayeti kerime ile Misir kralindan hem 6nemli bir gorev talep
ediyor hem de kendini temize ¢ikararak goreve ehil oldugunu sdyliiyor. Islam’a gore
ise, gorev talep etmek ve kendini temize ¢ikarmak dogru degildir. Cilinkii Hz.
Peygamber(s.a.v), bir hadisi serifte soyle buyuruyor: ““Allaha yemin ederim ki biz bu
vazifeyi talip olana veya hirs gésterene vermeyiz...”?'® Bir kimse kendi kendini
tezkiye etmesi, kendini temize ¢ikarmasi da dogru degildir. Bununla ilgili yiice
Allah, s6yle buyuruyor: “...kendinizi begenip temize ¢ikarmaywmn...”?’

Bir yandan Hz. Yusuf’un gorev talep etmesi, kendini goreve ehil gérmesi ve
temize ¢ikarmasi diger taraftan “...kendinizi begenip temize ¢ikarmaymn...”*'® Ayeti
ile Hz. Peygamber’in gorev talep etmeyi yasaklayan hadisinin bulunmasi, g¢eligkili
gibi goriinmesi; bu ayet hakkinda tefsir alimlerinin farkli yorumlar yapmasina yol
acmistir.

Seyyid Kutub ise bu ayeti kerimenin dogru tefsir edilmesi i¢in, meselenin
hangi esaslara dayandigini iyi bilinmesinin sart oldugunu soyler. Bu diisiince ile
soruna yaklagsan Kutub bu meselenin i¢timai bir mesele oldugu, ancak usulii fikih
hiikiimleri ¢ergevesinde hareket edilerek dogru tefsir edilebilecegini dile getirir.?!®
Dolayisiyla igtimai bir mesele olan bu sorunun ayni zamanda Islam toplumu ile
alakali 6nemli bir yan1 da vardir. Clinkii Kutub’a gore Hz. Yusuf donemindeki
ictimai hayatta, ferdi olarak Miislimanlarin var oldugunu, Ancak topluma hakim
diizeyde bir Islam neslinin yetismedigi ve bundan dolay1 gorev isteme ve kendini
temize ¢ikarma kurallarinin Hz. Peygamber dénemine has bir durum oldugunu séyle

dile getirir:

2

[y

5 el-Yusuf 12/ 55.

216 Buhari, Ahkam, 7.

27 en-Necm 53/32.

218 en-Necm 53/32.

219 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 8/431.
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“sosyal ve vyasal dizenlemeler inan¢ ilkeleri gibi bitin peygamberlerin

uygulamalarinda ayn1 ve ortak degildir.” 220

Kurtubi Yusuf suresinin 55. ayetin tefsirinde: Faziletli bir insanin toplumun
ihtiya¢ duydugu bir konuda, kafir bir yoneticiden ise talip olmasinin mubah
oldugunu, ancak isi yaparken kafir yoneticininim arzu ve isteklerine gore olursa caiz
olmayacagim soyler. Hz. Yusuf (a.s) bu gorevi istemesinin temel sebebi, toplumun
1slahina vesile olmasi, adaletin saglanmasi, mazlumlara haklarinin ulastirilmasi ve
kendisinden bagka bu gorevi hakkiyla icra edecek kimsenin olmayisidir. Boyle bir
durumda gorevi istemesi farz-1 ayn oldugunu séyler.??

Mevdddi Hz. Yusuf'un Misir’da yiikseldigi memuriyetin Hazine Miistesart
oldugu seklinde bazi alimler arasinda bir yanilginin var oldugunu sdyler. Halbuki bu
dogru bir goriis degildir. Ciinkii Hz. Yusuf’a Misir iilkesinin tiim iktidar yetkileri
verilmistir. Boyle olmasayd: Hz. Yusuf(a.s) bu gorevi kabul etmezdi. Cunki 55.
ayetten hemen sonra gelen diger ayette ise ““Boylece Yusuf'a llkede iktidar verdik.
Artik iilkenin her yanina istedigi gibi tasarruf etme hakkina sahip olmustu’??? ayetini
buna delil gosterir. Onun igin Hz. Yusuf’un iilkenin biitiin kaynaklarini benim
emrime verin seklinde bir teklifte bulunmasinin temelinde; Allah’in hiikiimlerini
toplumda icra etmek, adaleti tesis etmek, iktidar firsatin1 ve avantajini kullanmak
amaciyla olmustur. Asla kendi nefsi arzularini tatmin etmek ve diinyevi saltanat elde
etmek icin istememistir. Unlii tefsir limi Zemahseri'nin de aym kanaatte oldugunu
soyler.?%

Kutub, Yusuf suresinin 55.ayeti hakkindaki diisiincesi, yukaridaki miifessirlere
yakin olmakla birlikte, temel diisiincesi; inan¢ konusundaki hikUmler ve temel
ilkeler tiim peygamberlerde ayn1 olmakla birlikte sosyal ve siyasal alana ait hiikiimler
zamanin sartlarina gore farlilik arz etmesi yoniindedir. Kutub, Hz. Yusufun Misir
hiikiimdarindan gérev talep etmesi konusunu, bu cercevede ele alir.??* Bu gorevi
sahsi ¢ikar1 icin istemedigi gibi, melike yakin olmak igin de istememistir. Istedigi
gorev, son derece agir mesuliyet gerektiren bir gérevden ibarettir. Zira yedi sene a¢

kalan toplumlarin mesuliyetini iizerine almak bir ganimet olmadigini sdyleyen

220 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 8/431.

221 Eh( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Eb7 Bekr b. Ferh el-Kurtubf, el-Camiu® li ahkami’l-Kur’an
(istanbul: Buruc Yaynlari, 2019), 325.

222 Y ysuf 12/56.

228 Mevdudi, Tefhimu'l-Kur'an (istanbul: Insan Yayinlari, 2018), 472-473.

224 Kutub, Fi Zilali’I-Kur’an, 8/431.
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Kutub, islam tolumunum olmayismin Hz. Yusufun bu gérevi isteme salahiyetini
verdigini sdyler. Sayet Hz. Peygamber donemi gibi bir Islam toplumu olsaydi, vazife
talebinde bulunmay1 yasaklayan Islami hiikiim, gegerli olurdu. Zira Kutub’a gére,
gorev talep edenleri tezkiye edecek olan da, aday gdsterecek olanda Islam
toplumudur.?®

Seyyid Kutub, Yusuf suresinin 55. ayeti hakkindaki goriisleri bununla sinirh
degildir. Onun aym1 zamanda Islam hukuku ile Islam toplumunun olusmasinin
birbirleriyle ayrilmaz organik bir baga sahip olduguna dair bir diger 6nemli tezi,
Islam hukukunun sirf hayali ya da kurgusal, teorik ve sanal bir sekilde 6grenip
kavranmig ve ondan sonra ortaya konulmus degildir. Kutub’a gére bunun tam
tersine Islam hukuku pratikte yasayan bir toplumun tavir ve hareketleri esliginde

ortaya c¢ikmustir ki buna Dinamik Islam Hukuku kavramiyla aciklamaya

calismistir.??® F7 Zilali’I-Kur’an tefsirinde bu konuyu su ciimlelerle ifade etmektedir:

“Islam hukuku (fikh1) boslukta meydana gelmis degildir. Onu boslukta yasamak ve
boslukta anlamakta miimkiin degildir. islam hukuku islam cemiyetinde tekevviin

eder.”2%

Seyyid Kutup bir yoniiyle siirekli giincellenen ve c¢agin sorunlarina ¢oziim
iireten bir Islam hukuku anlayisina sahip oldugunu su soziiyle dile getirmistir:

“slam fikhs, hicbir zaman donuk sayfalarin arasindan yazilarak kaliplara dokiilmiis ve

oylece kurulmus degildir. Muhakkak ki Islam fikhi islam hareketinin ortaya cikardigi bir

vakiadir.”?8

Dikkat edilirse Seyyid Kutup Dinamik Islam Hukuku ya da Hareket fikhi
tabirini kullanmaktadir ki bunun anlami realitede Islami hiikiimlerinin yine Islam’1
yasayan bir cemiyetin yasayisindan bi¢im almasi ve ortaya ¢ikmasidir. S6z konusu
realiteyi naslar ve hiikiimlerle birlikte par¢alanmaz bir birlesim olarak ele almaktadir.
Bu birlesim birbirinden ayrilmasi halinde Islam hukukuna dair ortaya g¢ikan
hiikiimlerin bozulacagimi ve dogalligim1 kaybedecegini dile getirmektedir. Onun i¢in
Allah’mn  “Nefsinizi/kendinizi temize c¢ikarmayin!**®Seklindeki buyrugundan ve

peygamberimizin de “Allah’a ant olsun ki, bu ise, talip olan kimseyi

225 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 8/437.

226 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 8/431.

221 Kutub, F7 Zilali’l1-Kur’an, 8/431.

228 Kutub, F1 Zilali’l-Kur’an, 7/455-4566.
229 en-Necm 53/32.
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gorevlendirmeyiz!”’?3® Buyurdugu gibi hiikiimler Islam toplumunda hayat bulmus,
ancak hayat buldugu toplumda uygulanabilir. Ciinkii bu Islam toplumunda yetisen
fertler, liyakat ehli olduklarini herkese gosterme ihtiyacini duymazlar. Ayn1 zamanda
onemli makamlarda icra edilen gorevlerin agir sorumluluklari oldugunu, sirf Allah
rizasini esas tutarak, boyle sorumlu bir gorevi talep etmezler. Ancak, sorumluluk
bilinci olmadan gorev talep edenler, sahsi ¢ikarlari i¢in gorev talep etmis olurlar ki,
ayeti kerime ve Hz. Peygamberin hadisinde gérev vermeyecegini soyledigi kisiler bu
guruba girerler.?%

Yine Kutub’a gére yasayan Islam toplumu olmadan, Islam hukukunun
teferruata dair fikhi hiikiimleri gergek anlamda ortaya g¢ikamaz. Onun igin ilk
yapilacak is, Islami yasayan bir toplum meydana getirmeye c¢alismaktir. Biitiin
enerjiyi Islam toplumunu olusturmak icin sarf etmek gerekir. Islam cemiyeti
olugmadan, enerjiyi sanal ve teorik bir fikih olusturmak i¢in harcamak, zamani israf
etmek, boslukta islam hukukunu olusturmaya ¢alismaktir ki, boslukta olusan bir
hukuku, gercek Islam hukuku olmadig1 gibi, Islam’in yasanmadig1 bir toplumda

uygulanmaz.?® Bu diisiincesini Seyyid Kutub soyle ifade eder:
“Bu hiikiimler boslukta dogmadig1 gibi, 6yle boslukta ve sallantida yasayamaz!”?%

Yani Kutub’a gore islam’in feri meselelerine dair hiikiimleri, fiili hayatta
Islami yasayan bir toplumla organik bir bag igindedirler. O, toplumdan ayri hayat
bulamaz. Ciinkii toplumun tarihsel olusumu, yasayisi, kendine has pratigi ile
tamamen uyum halindedir. Dolayisiyla Kutub’a gére gercek olan sudur; islam fikhi
Islam toplumunu meydana getiren amil degildir. Asil Islam toplumu, islam fikhini
meydana getiren amildir.?*

Seyyid Kutub, Islam’i yasayan yeni bir neslin ihya edilmesi ile Islam
toplumunun olusturulmasimnin zaruri oldugunu ve ancak bodyle bir toplumun
yasayisindan Islam hukukunun sekillenecegini sdyler. Ayrica varsayima dayali sdyle

olursu hiikiim bdyle olur? Seklindeki nazari fikih denilen yorumlara degil, 6nce

230 Buhari, Ahkam, 7.

231 Kutub, Fi Zilali’I-Kur’an, 8/436-437.

232 Ramazan Altintas, “Seyyid Kutub’un Cahiliye Anlayis1”, 81.
23 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, 8/442

234 Kutub, Fi Zilali’I-Kur’an, 8/432.
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Islam toplumun kurulmasmi ve toplumun yasantisindan ortaya ¢ikan sorunlara
¢dziim iiretmesinin esas oldugunu soyler.?%®

Bunun i¢in Kutub, islam toplumu olusturmak i¢in 6ncelikle iman konusunun
anlatilmas1 ve yasamasi gerekir. Bunun yerine fikihla ugragsmanin de bir netice

dogurmayacagini soyle dile getirir:

“Boyle bir cemiyet meydana gelmedigi miiddetce fikih ve hiikiimler tizerindeki
calismalar sadece kendini aldatmaktan ibaret kalirlar. Bu, tohumu havaya serpmek
demektir. Havada tohumun yesermesi miimkiin olmayacagi gibi, boslukta Islam

fikhinin yesermesi de miimkiin degildir.”2%®

Kutub, Islam hukukunun ortaya ¢ikmasi, her zaman vakialara paralel bir yol ile
meydana geldigini soylerken; pratik olarak hayatta heniiz meydana gelmemis
sorunlar hakkinda yapilan ¢aligmalara karsi ¢ikmistir. Ciinkii heniiz ortaya ¢ikmamis
bir sorunun sinirlari, sekli ve boyutu ne diizeyde oldugu hakkiyla bilinmez. Aslinda
boyle bilinmeyen sorunlar hakkinda énceden ¢ézimler Uretmek saglikli bir ¢6ziim

olmadig1 gibi oncelikli olan yeni bir neslin yetismesine harcanmasi gereken enerjinin

de gereksiz yere harcanmasina sebep olur.?’

Ancak Kutub, heniiz ortaya ¢ikmamis tiim vakalar hakkinda yapilan nazari
fikith ¢alismalarin1 reddetmemektedir. Ornegin: “Aldiginiz ganimetlerin beste biri,

Allah’a, elgisine.””?%® Ayetini tefsir ederken sdyle demektedir:

“Ganimetler konusu giiniimiiz Islam pratiginde asla karsilasmadiginz bir konudur. Bu
giin i¢in Oniimiizde boyle bir vakia bulunmamaktadir. Ciinkii ortada Allah yolunda
savasan ne Miisliiman bir devlet, ne de Miisliiman bir imamet ve ne de Miisliiman bir
Ummet vardir. Islami metot, vakii bir metottur. Fiilen mevcut olmayan konularla
ilgilenmez. O halde pratikte mevcut olmayan meselelerin ahkam ile ugragsmaz. O, bu
tiir konularla ugrasmak ve bu dinin metodu degildir. Olsa olsa bos vakitlerini nazari
aragtirmalara ve pratik hayatta karsiligi bulunmayan fikhi hiikiimlere harcayan
igsizlerin metodudur. Ancak bu gibi kimseler Islam toplumunu yeniden insa etme
yerine bu tlr seylerle emeklerini harcarlar. Bu ciddi anlayis ve gergek¢i canli metot

sebebiyle burada enfal ve ganimetler gibi 6zel fikhi ayrintilara girmiyoruz. Islam

235 Kutub, F1 Zilali’I-Kur’an, 8/445
236 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 8/443.
1 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 7/18.
238 o|-Enfal 8/41.
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toplumu kurulup fiili cihat s6z konusu oldugunda ve bu gibi meselelerin zamam

geldiginde onlarla ugrasacak kimseler olacaktir.”?%

Bu sézlerinden anlasildig: iizere, Islam hukukunun biitiin konularinin arastirma
konusu yapmanin yanlis oldugunu sdylemiyor. Zaten Fi Zilali’l-Kur’an tefsirinde
Islam hukukuna dair fikhi konular1 giindeme getirdigini goriiyoruz. Ancak bu fikhi
konularda ayrintilara girmez, bilgi almak isteyenleri fikih kitaplarina yonlendirir.
Buradan anlasildigi gibi Kutub, toplumsal hayatin pratiginde heniiz muhatabi
olmayan konular iizerinde zaman harcamanin anlamsiz oldugu kanaatindedir. Yeri
geldiginde pratik hayatta yagsanan sorunlara da ¢éziimler {ireten kimselerin olmasinin
gerekli oldugunun kabul eder.4

Ancak Seyyid Kutub’un pratikte olmayan sorunlarla ugrasmanin tamamen
faydasiz oldugu yoniindeki goriisii, tartisilabilir bir konudur. Elbette pratik hayatta
yasanan sorunlar siralamada oOncelikli olmali, gayret ve caligmanin daha c¢ok bu
yonde olmasi oOnemlidir. Tiim bunlara ragmen bazi ilmi caligmalarin, heniiz
olusmamis sorunlar hakkinda pratik hayatin 6niine ge¢mesi durumunda; hicbir yarar
olmadigin1 sdylemek te dogru bir yaklasim degildir.?*! Zira bu giinki toplumlarda
tim cahili yasantiya ragmen dinini yasamaya c¢alisan samimi Miisliimanlarin
karsilastiklar1 fikhi sorunlarm ¢dziimii nasil olacak? Islam toplumunun olusmasi ve
Islami hiikiimlerin toplumda yasanir hale gelene kadar, bu sorunlara Islami hiikiimler
cercevesinde fikih alimlerinin ¢éziimler ortaya koymasi bir ihtiyagtir.

Buna benzer bir metodu iman Malik, takip etmistir. Ciinkii Imam Malik henliz
meydana gelmemis, ihtimale dayali konular hakkinda nazari igtihatta bulunmanin
topluma bir katkis1 olmadigim ve elde edilen hiikiim, Islam hukukunun tabiatina
uymayacag1 gerekgesiyle karsi ¢ikmistir.>*? Onun icin bu konuda ki Seyyid Kutub’un
tezi dikkatte degerdir.

Ancak tevbe suresinin 122. ayeti kerimede yiice Allah S6yle buyuruyor:
“Bununla beraber miiminlerin hepsinin toptan savasa ¢ikmalart dogru degildir.
Onlarin her kesiminden bir grup dinde yeterli bilgi sahibi olmaya g¢alismak ve

seferden donen topluluklarini uyarmak iizere geride kalmalidir. Umulur ki

239 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 7/17.

240 Ats1z, Modern Donemde Kur’an’a Yaklasimlar Baglaminda Edebi Tefsir Metodu ve Emin el-HQl,
55.

241 Ats1z, Modern Donemde Kur’an’a Yaklagimlar Baglaminda Edebi Tefsir Metodu ve Emin el-Huli,
56.

242 Sarmug, BUttin Yonleriyle Seyyid Kutub, 190.
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sakimirlar.”?® Kutub, dinde vukuf kazanmasi gereken kitlelerin kimler oldugu
hakkinda c¢esitli goriislerin var oldugunu sdylemekle beraber, bu goriisler hakkinda
herhangi bir nakilde bulunmaz. Ancak Kutub, bu ayet hakkinda kendi kanaatini 6zet

olarak soyle aciklar:

“Buttin miminlerin sefere katilmazlar. Nobetlesme seklinde her guruptan bir kismi
sefere katilacak diger kisim ise dini ilimde vukuf kazanmak i¢in ilme calisacaklardir.
Bu dinin akidesi, tabiati geregi cihat, seferberlik ve dini tedrisatin birlikte devam
edilmesi zorunludur. Zira hem sefere katilarak yasanan sosyal olaylari bizzat
yasayarak ogrenmek hem sefere katilmayip Islam toplumu iginde kalarak ilim
tahsiline ¢aligmak ve bu ikisinin bilgilerini birbirleriyle doniisiimlii paylasarak ancak
dini ilimde derin bilgi sahibi olunabilir.” Kutub buradan hareketle “Islam hukukuyla
ile ilgilenen bir gurup sefere gider, Hz Peygamber ile birlikte yasayarak 6grenir, diger

gurup ise geride kalarak iman, ahlak ve Islam fikhini tedrise ¢alisir ve bu iki gurupta

ndbetleserek bilgiyi birlestirerek zamanla hakiki hareket fikhini elde eder”?*

Ciinkii Kutub’a gore bu din hareket mekanizmasi olan bir dindir. Onun ilmi de
ancak kendisiyle birlikte hareket ruhuna sahip olan ve yasayan kimseler elde
edebilirler. Ayrica hareket esnasinda ve tatbik alaninda bu dinin tabiati daha iyi
anlasilir ve rabbani ayetler daha iyi ortaya ¢ikar. Dolayisiyla bir yerde kalip dini
tahsilat yapanlarda tabii olarak sefere katilmis olanlardan bilgiyr almak
zorundadirlar. Aksi takdirde savasa katilanlarin gordiiklerini gérmeyecek, onlarin
yasayarak oOgrendikleri bilgileri elde edemeyeceklerdir. Bir de Peygamber’in
gOzetimi altinda nobetlese katilarak dini bilgileri tahsil etmek, dinin derinligine
ogrenmenin en iyi yoludur.?*®

Kutub’a gore hangi c¢agda olursa olsun, hiikiimranligin sadece Allah’a ait
olmast i¢in cihat ruhuyla bizzat yasayarak, bu dinin hareket mekanizmasina
katilanlar gergek ilim sahibi olup, islam fikhini pratikte iiretebilirler. Bunun aksini

diisiinenler hakkinda soyle der:

“Donuk bir etiit ve arastirma havasi igerisinde tetkike girisenler, kitaplar arasinda

mahk{m olup kalanlar, bu dini anlayamazlar. Bu dinin can alic1 1siklar1, ancak onunla

243 ot-Tevbe 9/122.
244 Kutub, Fi Zilali’lI-Kur’an,7/454.
25 Kutub, Fi Zilali’lI-Kur’an,7/454.
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birlikte harekete katilan ve insanlarin hayatinda onu hakim kilmak i¢in cihada

girisenlere goriiniir.”?4

Yine Kur’dn-1 Kerim, ilahi hikmet geregi bazi konularda tafsilatli bilgi
vermiyordu. Ancak bir kisim insanlar israrla bu kisma ait hiikiimler hakkinda
tafsilatli bilgi almak i¢in peygambere soru soruyorlardi. Halbuki Peygamber(sav) bu
konular1 anlatmasi, hem soru soranlar i¢in hem de diger Miisliimanlar igin zararl
olabilir, diisiincesiyle cevap vermek istemiyordu.?*’

Rivayet edildigine gore hac ayeti indigi zaman, baz1 kimseler su soruyu
sordular: ““Her yil mi haccedecegiz” deyince Peygamber(sav) bu sualleri hos
karsilamadi.?*® Bunun (izerine: “Ey iman edenler! Aciklandigi takdirde sizi sikintiya
sokacak hususlarda soru sormaymn. Kur’an indirilirken boyle sorular sorarsaniz size
aciklanir. Allah onlardan sizi muaf tutmustur. Allah ¢ok bagiglayicidir, halimdir.”’**

Goriildiigii gibi realitede gerceklesmeyen konularda sorular sormak, gereksiz
fikhi meselelere dalmak, olusmamis hadiselere hukuk iiretmeye calismak, hayati
zorlastirmak, zaman1 gereksiz harcamaya sebep oldugu i¢in selef alimleri tarafindan
da hos karsilanmayan bir durumdur.?>°

Yine Kutub’a gore, Islam hukukunun uygulanmadigi bir tolumda olusan
problemler ve sorunlar; uygulamada olan sistemin hukukundan kaynaklanan sorunlar
ve problemlerdir. Clnkiu Kutub’a gore her nizamin kendine has bir felsefesi ve
hayata genel bir bakisi vardir. Ayni sekilde her nizamin pratikte uygulanmasindan
dogan miigkiiller ve sorunlar vardir. Ayni sekilde tabii yapisindan kaynaklanan
sorunlarin da meydana gelecegini sdyleyen Kutub bu sorunlari, Islam hukukuna gore
cozmeye kalkismak mantik Olciilerine uymadigi gibi saglikli bir neticenin ortaya
cikmayacagin soyler. Cilinkii ma’kul mantik sunu gerektirir: Belli bir sistemden
sosyal hayatin sorunlarini ¢ozmeye c¢alisan kimsenin Oncelikle o diizeni gunlik
hayatin problemlerine uygulamasi gerekir. Bu uygulama neticesinde sorunlar
¢oziiliip kayboluyorsa, diizenin olumlu yonde siirdiiriilebilir oldugu kabul edilir. Ve

ayn1 zamanda meydana gelen problemler konusunda ¢6ziim bekleyebilir.?!

246 Kutub, F1 Zildli’I-Kur’an,7/455.

247 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an,4/459-460.

248 Buharf, Hac, 96; Muslim, Hac, 15.

249 e|-Maide 5/101.

250 Kurtubf, el Cami’ul li Ahkam’ul Kur'an, 327.
251 Kutub, Islami Etiitler, 96.
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Ancak Kutub'a gore bugiin toplular1 kasip kavuran bazi sosyal problemlerin
olusmasinda Islam hukuk diizeninin bir pay1 olmadigini sdyler. Durum bdyle oldugu
halde, baska sistemlerin dogurdugu problemlere Islam hukuk sisteminden ¢oziimler
iretilmeye kalkismak son derece yanlistir. Hatta fetva ehlinin bu konulara cevap
vermeye c¢aligsmasi bu yiice dinin hiikiimlerini onlara uydurmaya ¢alismak oldugunu
soyler.?°? Yine Kutub’a gore vahiy kanyakli Islam hukukunun sosyal sorunlar1 maddi
manevi bir bakis agisiyla ele almasi, kendi i¢inde tutarli, kadinat ve insan fitratina
uyumlu, miikemmel bir sistem olmasina ragmen; sadece baska sistemlerin ciiz’iyat
sorunlarint ¢6zmeye hapsetmek kabul edilir bir durum olmadigini die getirir. Clnku
Islam hukuku bir bitindur pargalanamaz. Hayatin tiim alanlarmi kusatan genel
hiikiimlerini kabul etmeyen baska sistemlerin sorunlarmi nasil ¢6zebilir? Bu Islam
hukuku icin bir zillettir. Kabul edilir bir durum olmadigini sdyler.?%3

Kutub, islam hukukunu tanimayan cahili toplumlarin yasayisindan ortaya ¢ikan

sorunlara nasil yaklasilmasi gerektigine sdyle cevap verir:

“Siz, hele 6ncelikle hayatm tiimiine islam’1 hakim kilin. Ondan sonra da onun eliyle
bigimlenen hayatin problemleri hakkinda goriisiinii isteyin. Yoksa ona tamamiyla zit

baska bir diizenin dogurdugu problemlerin hesabini gidin o, diizenlerden sorun!”2*

Seyyid Kutub’a gore baska diizenlerin Islam’a ters uygulamalar1 neticesinde
olusan toplumsal sorunlarin ciizi’yat kismina ait konularda islam hukukuna gore
¢oziimler iiretmeye kalkismak yanhstir. Ciinkii Islam hukukunun uygulamas1 sonucu
dogmamis olan sorunlari, Islam’in hiikmiine gore c¢ozmeye kalkigsmak, Islam
hukukunun saf ve temiz tabiatina zarar verdigi gibi hakim olan sisteme gore
cOzuimler Uretmektir ki bu dogru bir ¢dziim olmadig1 gibi yiice Islam dinine kars1 bir
alay anlamina geldigini sOyler. Seyyid Kutub; bu diisiincesini sistemle baglantili ya
da ondan direk etkilenen sorunlar igin dile getirmistir. Zira Islam hukuku, hicbir
sistemin etkisi altinda kalmadan, Islam’in yasandig1 toplumsal bir yasant1 sonucu

ortaya ¢ikan sorunlara yonelik en iyi ¢oziim treten haraketli bir hukuk sistemidir.?®

252 Kutub, Islami Etiitler, 91.
253 Kutub, Islami Etiitler, 93.
254 Kutub, Islami Etiitler, 93.
255 Kutub, Islami Etiitler, 93.
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2.4.1slam Hukukunun Tlahi ve Kiilli Kaidelere Dayanmasi

Seyyid Kutub’a gore kéinati ve insani yaratan sonsuz ilim sahibi yiice Allah
oldugu i¢in hayatin siirekliliginden meydana gelen degisiklikler i¢cin genel prensipleri
ortaya koymustur. Siirekli degisme halinde olan hayattaki yasantinin gerek siyasi,
gerek iktisadi ve gerekse sosyal alandaki tekdmulinden meydana gelen tim
degisiklikler, Allah tarafindan konulan bu genel prensipler dahilinde meydana
gelecegini, asla bu genel hiikiimlerin digina ¢ikamayacagini, yiice Allah ilmi ezel ile
bilmektedir. Bundan dolayidir ki Islam’da fikih alimleri bu genel kurallarin disina
cikmamak sart1 ile kiyas ve igtihat yontemleriyle, fer’i meseleler hakkinda, zamanin
sartlarina uygun hiikiimler ortaya koymalar1 gerektigini sdyler. Boylece, Islam
hukukuna dair genel prensipler degismemekle birlikte fer’i meselelere dair
boliimiinde zamanin sartlarina uygun ¢oziimler iiretilerek, esnek bir alan olugsmustur.
Iste bu esnek alan Islam hukukunun tiim zamanlarmn sorunlarini ¢zecek bir karakter
kazandirmistir. Yine seri kismini teskil eden genel ve sabit hukimlerin varlhig ile
zamanla sosyal hayatta olusan sorunlarin ¢éziimiine engel teskil etmedigi gibi bu
sorunlarin sabit olan bir takim ilahi yasalara baglanmis olmasi, Islam hukukunu
teferruata dair fikhi yorumlara istikrar ve kefillige diismeyi de 6nlenmistir.?*

Seyyid Kutub, hayatinin 6nemli bir kismini beseri sistemleri incelemekle
gecirdigi i¢in, Islam hukuku ile diger beseri hukuk sistemlerini karsilastirarak analiz
eder. Onun icgin “islam seriat1, sabittir ve asla degisiklik kabul etmez”?" kismina beseri
tim hukuklarin nefretle baktiklarin1 sdyler. Ancak ona gore, boyle bakmalari
dogaldir. Ciinkii insan aklinin eseri olan biitiin hukuk sistemleri, toplumsal hayata ait
sorunlarin biitiinciil bir bakis acistyla vakif olmadiklart i¢in seriata ait degismeyen
temel hedefler ve prensipleri de§ismemesini bir tiirlii akillarina sigdiramiyorlar.
Dedikten sonra Islam Toplumuna Dogru adli kitabinda bu durumu su ciimlelerle

ifade eder:

“Islam, kiilli prensipler ve genel kaideler seklinde gelmistir. Bu genel kaidelerin
birbirinden farkli birgok toplum gesitlerinin ihtiyaglarina cevap vermesi oldukga

kolaydir. Biitlin insanlarin, sinirlar1 i¢inde yasattiklari sosyal sistemin asil kaynagi

256 Kutub, I:slam Toplumuna Dogru, 58.
257 Kutub, Islam Toplumuna Dogru,56.
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Islam seriatidir. Biitiin temel prensiplerini ve dayanaklarmm ondan alirlar. Teferruata

dair meselelere gelince, burada duruma gore farkli ¢oziimler ortaya gikar.”?%8

Ancak Kutub’a gore zamanin sartlarina uygun hiikiimlerin ortaya ¢ikmasi i¢in
yukarida sdyledigimiz gibi, Islam hukukunun toplumda hakim olmasi ve toplum
tarafindan yasamasinin sart oldugunu soyler. Ciinkii Islam hukukunun fer’i meseleler
dair yeni sorunlarinin ortaya ¢ikmasi ve bunlara dair yeni hiikiimler ortaya konulmasi
ancak pratikte o hiikiimleri yasayan canli bir toplumun olmasina bagli oldugunu
sdyler. Onun igin Islam’in yasandigi donemde Islam hukukgularmin zamanimn
sartlarina uygun meydana gelen fer’i meselelere dair onemli fikhi ¢oziimler

irettiklerini, Zslam da Sosyal Adalet kitabinda soyle dile getirir:

“Siiphesiz ki, Islam fukahasi kiyas, ictihat, feri meselelerle ilgili hiikiimlerin
¢ikarilmasi yolunda tesekkiire deger bilyiikk gayretler harcamislardir. Bunlar Islam

hiikiimlerinin kendi zamanlarinda, Islami hiikiimlerle yonetilen toplumun siirekli

yenilenen ihtiyaglarinin karsilanmasini sagladilar.”?%°

Goriildiigii {izere Seyyid Kutub, daha 6nce Islam fikih alimleri tarafindan Islam
toplumunun ihtiyaglarina karsilamak icin olusturulan islam hukuk geleneginin ¢ok
onemli fonksiyonlar icra ettigini ve bunun i¢in igtihat eden alimlerin 6vgiiye deger
ondugunu sdylemektedir. Ancak hacli emperyalistlerinin Daru’l islam’in her yerini
istila etmesinden sonra Islam hukuku terk edilmis, bunun sonucunda da Miisliimanlar
da Islam’dan uzaklastiklar1 igin ictihat gayretlerinde duraklama ddénemine
girmistir. 2%

Seyyid Kutub, siirekli degisim ve doniislim yasayan toplumda, yeni ortaya
¢tkan sorunlarina cevap vermek igin Islam hukukuna dair olan seriat ile fikih
kavramlar1 arasindaki farklarin iyi bilinmesi gerektigini de soyler. Ciinkii bu iki
kavram arasindaki farklar, Islam hukukuna dair genel sabit hiikiimler ile teferruata
dair degisebilen feri meselelere ait hiikiimler hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir.
Seyyid Kutup, bu farklar1 ii¢ madde halinde siralar.?%!

a) “Islam seriat1, sabittir ve asla degisiklik kabul etmez.”?%?

258 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 58.

259 Kutub, Islam’da Sosyal Adalet, 24-25.
260 Kutub, Islam’da Sosyal Adalet, 26.

261 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 59.
262 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 59.
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Hayatin istikrarli devam etmesi ve istenilen ulvi gayelere ulasmak i¢in bir
takim sabit ve genel prensipler ortaya koyar. Buna karsilik, islam fikh1 degisebilir.
Ciinkii gelisen hayat satlari, toplumun sosyal, ekonomik, kiiltiirel alanlar1 basta
olmak {iizere pek c¢ok alaninda hizli degisimler ve yeni sorunlar meydana
gelmektedir. Bu yeni sorunlara, zamanin sartlarina uygun islami hiikiimler iireten
Islam fikhidir.2%3

b) Islam seriat1 dogrudan dogruya ilahidir, islam fikhi ise Islam seriatinin genel
hiikiimleri dogrultusunda fikih alimlerinin giiniin sartlarina uygun yaptiklar: yorum
ve ictihatlardir. Yani en genel anlamiyla yeni meydana gelen sorunlari, zamanin
satlarina uygun, sabit olan Islam seriatindan miigtehitlerin hiikiimler iiretmesidir.?%*

¢) Islam fikhi miigtehitlerin kendi zamanlarinda feri meselelerde ortaya ¢ikmis
olan sorunlara ¢oziimler iirettigi ictihat goriisleridir.2®

Bu goriisler birinci derecede kendi donemlerini ilgilendirir. Oyle ki bu
miigtehit imamlar, donemin sartlarina gore ortaya ¢ikmis olan sorunlara verdikleri
tezler ve cevaplar niteligindedir. Ancak bu ictihat ve yorumlar asla sabit olan seriat
hiikiimlerinin genel kaidelerin disina taginmazlar veya onlara celigir bir durumda
olmazlar.?®® Her ne kadar Kutub, Islam hukukunun feri meselelerinde ¢agin
gereklerine gore igtihat etmenin gerekliligini savunsa da ozellikle Islam’in kesin
ogretilerinden hiikmii agik olan ahkamla ilgili kisminda degisiklik yapma ya da
modern ¢agin durumuna uydurarak c¢igirindan ¢ikarma seklindeki bir degisiklige
siddetle kars1 cikmustir. 267

Yine Seyyid Kutub, fer’i meselelerde zamanin sartlarina gore ¢oziimler iireten
alam sadece Islam fakihleri diye bilinen meshur dért mezhep imamlariyla smirl
tutmaz. Allah Resuliiniin sahabeleri ve onlarin donemindeki i¢tihatlari, 6zellikle Hz.
Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer ve diger bir¢ok
meshur sahabelerini icene alir.?%® Ustelik bu sahabeler peygamberi gérmiis ve onunla
birlikte Islam’t yasamis olduklar1 igin tabiatiyla Islam fikhina dair kural ve

kaidelerini daha iyi biliyorlardi. Bunu ragmen Kutub’a gore fakihlerin islam hukuku

263
264
265
266
267

Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 60.

Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 60.

Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 60.

Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 60

Ibrahim Sarnmus, “Seyyid Kutub’un ve Kutub'la ilgili Tartismalar”, Hakséz Dergisi Sayr 223,
(2009), 2.

268 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 60-61.
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cergevesinde zamanin sorunlarina ¢ézlim iiretmek i¢in ortaya koyduklar igtihatlarin -
sabiteler haric olmak Uzere- zamanin degismesiyle ve yeni sorunlarin ortaya
cikmastyla birlikte degiskenlik gosterebilecegini sdyler.

Yine Kutub, Islam hukukunu bilinen klasik iki temel bolim olan ibadet ve
muamelat bolimlerine ayirir. Bu iki boliimiin arasinda siki bir iligki olmasina
ragmen, birbirlerinden ayrildiklar1 ¢ok 6nemli noktalarin da var oldugunu soyler.
Ibadet boliimii daha ¢ok degismeyen boliimden olusurken, muamelat bdliimii ise
daha ¢ok toplumsal hayati ilgilendirdigi i¢in donuk halde kalmayan, siirekli gelisim
ve degisim alanini olusturur. Dolayisiyla zamanin ilerlemesiyle yeni durumlar, sartlar
ve degisimler daha ¢ok bu alanda yasanir.?%°

Onun i¢in Kutub’a gore gee¢miste ayet ve hadiste durumu acikliga
kavusturulmayan durunlar i¢in yapilan tiim igtihat ve yorumlar o dénemin izlerini
tasidigini, dogrudan dogruya Kur’an ve sunnetten kaynaklanmayan geg¢misteki bu
uygulama ve yorumlar, bu gun bizim icin yol gosterici olmaktan 6te bir 6nem
tasimadigini soyler. Zira Kutub’a gore hi¢ kimse Allah’in nizami hakkinda bu igtihat
ve yorumlarin nihai hiikiimler oldugunu ve degismeyecegini iddia edemez. Clnki bu
yorum ve ictihatlar, sabit seriatin bir parcas1 sayilmazlar.?’

Yukaridaki agiklamalardan anlasildig: izere Seyyid Kutub, Islam hukukunun
temel iki kaynagi olan Kur’an ve silinnete hiikiimleri agik olarak ortaya konulanlarin
degismeyecegini birde ibadet ve inan¢g kisminda da Onemli bir degisimin
olmayacagini soyler. Ancak toplumsal hayat1 ilgilendiren muamelat kisminda ise
hakkinda acik ayet ve hadisler olmayan ve fakihlerin igtihat neticesinde ortaya
koyduklar1 goriis ve yorumlarda zamanin sartlarina bagli olarak degisikliklerin
yasanmasi kaginilmaz bir durum oldugunu soyler. Sahabeler donemi i¢in bu durum
gerecli olduguna gore, mezhep sahibi imamlar i¢in de bu durum gecerli ve diger tiim
caglarda yasayan insanlar icinde bu durumun gecerli olmasi kaginilmaz bir

gercektir.?’

269 Kutub, I:slam Toplumuna Dogru, 61.
270 Kutub, I.slam Toplumuna Dogru, 67.
211 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 63.
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2.5.islam Hukukunda Temel ve Sabit Hikimler

Islam hukukunun temel ve sabit hiikimleri, sadece bir ¢caga mahsus olmayip
tim caglar1 kapsayan evrensel bir 6zellige sahiptirler. Bu temel ve sabit hiikiimlerin
disina gitkmamak sarti ile feri meselelere dair ¢oziimler ortaya konulur. Kutub’a goére
hayat davam ettigi siirece, hi¢bir toplum biitiin gelismelerini, degisimlerini
tamamlamis ve nihai bir sonuca kavusmus olacagini sdyleyemez. Bu diisiince ile
hareket eden Kutub; Islam hukukunun yasanmasi, gelismesi ve sorunlara ¢dziim
{iretmesi icin Islam toplumunun olusmasina bagli oldugunu sdyler.2’> Bu konuya dair
diistincesini su ciimle ile ortaya koyar:

“Islam toplumu kesinlikle beser yapisi degildir, kdinatin yaraticisi olan yiice Allah’in

kudretli ellerinden ¢ikan bir sistemdir.”2"

Kutub’a gore sonsuz ilim sahibi olan Allah, bu diinyada hig¢bir sorunu basibos
ve arzulara birakmamuistir. Bundan dolayr toplumunun yasayisindan ortaya g¢ikan
gerek siyasi, gerek sosyal, gerekse iktisadi alanlarda ki feri meseleler dair ¢ozimler;
killi ve degismez seri prensiplerin genel ruhuna uygun olmak zorundadirlar '

Yine Kutub, bu konuya dair gegmiste miigtehit alimlerin igtihat, kiyas ile fer’i
meselelere dair onemli calismalar yaptiklarin, bu ¢alismalar neticesinde toplumsal
sorunlara ¢ozlimler sunan fikhi bir kiilliyat1 bize miras biraktiklarini séyler. Bu fikhi
mirasin ¢ok Onemli oldugunu, giinlimiizde bu fikhi ¢6ziimlerden bir bolimu
glincelligini kaybettigini; ancak giincelligini kaybetmeyen bir kisminin da var
oldugunu sdyler. Kutub’a gére Bu fikhi kiilliyat, bu giin yolumuzu aydinlatan, islam
toplumunun kurulmasi igin bize yol gosteren, Kur’an ve siinnetten hiikiimler istinbat
ederken bize insani tecriibeler sunan ¢ok faydali ¢alismalardir.2”

Yine Kutub’a gore insanin fitrat yapisina, yasayls tarzina hatta kainatta var
olan tiim canlilarin yasayisina ezeli kanunlar ile hiikkmeden Allah olduguna gore,
sosyal hayatta degisen hiikiimler olmasini istedigi gibi sabit ve devamlilik arz eden
kanunlarin da bir arada olmasini dilemistir. Zira hem insanin yapisinda hem sosyal
yasantida hem de kainat yapisinda degismeyen sabit genel kaideler oldugu gibi,

zamanla degisen bilen bir alanda vardir. Ornegin Kutub’a gore, kainatta atomun

272 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 75.
213 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, T5.
274 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 68.
275 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 67.
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cekirdegi sabittir. Bu sabit cekirdegin etrafinda durmadan sabit bir yoriingede
dolasan elektronlar vardir. Yine Giines, Yildiz ve Ay gibi gok cisimlerinin sabit bir
yoriingesi vardir. Dolayisiyla yasamsal hayatin devamu igin kainattaki sabit olan
genel kurallarin sabit ayn1 yoriingede devem etmesine baglidir. Aksi takdirde giinesin
kendi rayindan ¢iktigini, ya da diger sabit olan gok cisimlerinin kendi yoriingesinden
azda olsa bir degisiklige ugramasi halinde kainatta diizenin bozulmasina ve buna
paralel yasamsal hayatin yok olmasina sebep olur. Iste kdinat1 yaratan yiice Allah,
onun devami i¢in hayati bir onem arz eden genel, de§ismez, sabit kurallar
koymustur. Bu kurallar hem insanin yapisinda hem de toplumsal hayatin devaminda
gecerli olan kurallardir. Onun i¢in insanlarin idare edilmesinde gecerli olan ilahi
hukukun da genel ve sabit kurallar1 vardir.?’®

Bu diizende ancak kainatta cari olan bir hayatin saglanmasi i¢in insanligin
gelismesi ile toplumlarda degisimlerin yasanmasi, hi¢cbir zaman sabit ve devamli olan
kanunlarla bir ¢atigma halinde olmaz. Cunku bu kanunlarla, insani hayata hikmeden
kanunlar 6zde ve cevherde bir kaynaktan ¢ikan kanunlardir. Seyyid Kutub’a gore,
0zden konulmus olan sabit ve devamli olan seri kanun ile fer’i meselelerde hakkinda
degisebilen fikhi hiikiimlerin bir arada olmasina dair uygulama metotlarint dort
kisma ayirarak inceler:

1. Islam seriat1 bir meseleyi kesin ve agik bir sekilde hiikkme bagladiginda hicbir
degisme yapilmaksizin hiikmiin tatbik edilmesi gerekir.?’’

Bunun ii¢ sebebi vardir:

a) Konulan hiikiim, Islam toplumunun siirekliligini saglayan asli prensiplerden
birisi ile ilgili olabilir.?"®

Bu asli prensip Islam toplumunun devamligini saglayan temellerden biridir.
Ayni zamanda Islam toplumunun iizerinde yiikseldigi ve diger cahili toplumlardan
tamamen ayrildigini gosteren énemli bir hiikiimdur. Buna 6rnek vermek gerekirse,
faizin haram kilinmasi ile ilgili hilkmii gosterebiliriz. Zira faiz, cahiliye toplumuna
hakim sistemlerin temel kabul ettigi bir prensiptir. Ancak bu faiz sistemi Islam’n
sosyal ve ekonomik hikimleriyle taban tabana zittir. Dolayisiyla faiz sistemi ile

Islam’1n zekat ve sadakaya dayal sistemin bir arada olmas1 imkan dahilinde degildir.

276 Kutub, I:slam Diisiincesi,138.
217 Kutub, I.slam Toplumuna Dogru, 64.
218 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 64.
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Ciinkii Islam’in yetistirdigi toplum fertlerini temelde bagladig1 deger ve hiikiimler,
faizin deger ve hiikiimlerinden tamamen ayridir. 2"

b) Konulan hikim, Misliman toplumun 6nemli hususiyetlerinden birisiyle
ilgili olabilir.?&

Toplumun faydasina olan, tiim zamanlarda ve mekanlarda devam eden 6nemli
bir ilkenin korunmasi ve devam etmesi istenmis olabilir. Buna Islam toplumunda
huzur ve saadetin saglamasina yonelik olan giizel ahlaklarin korunmasi igin getirilen
cezai miieyyideler gosterilebilir.?!

¢) Konulan hiikiim, ana kaynaga iliskin, zaman ve mekanin degismesiyle
degismeyecek dnemli bir esasla ilgili olabilir.?82

Islam seriatinin genel ve degismez sabit hiikiimlerine dikkatlice baktigimiz
zaman, toplumdaki tiim sorunlar1 kusatan bir yapiya sahip olduklarmi,
degismezliklerinin asla donukluk olmadigin1 anlayabiliriz. Ciinkii bu kanunlar,
hayattaki tiim canlilara ve kainata cari olan kanunla celiski icinde olamazlar. Zira her
iki kanunun kaynag: birdir. Yine Islam seriatinin asli; sabit olmakla birlikte fer’i
meselelerde farklilik arz eden prensipler ile kainat ve toplumda meydana gelen
degisimleri dengede tutacak bir esneklikle ¢oziimler iiretmektedir.?®® Yiice Kur’an bu
gercegi Rum suresinin 30.ayetinde soyle dile getirir: “Bu din Allah’in fitratidir ki
Allah insanlart bu fitrat iizerine yaratmistir. Allah’in yaratmasinda (veya
yaratiklarinda) bir degisiklik bulamazsin!”?®*

2. Islam seriat1 bir mesele hakkinda tevile elverisli hiikiimler ortaya koymus
olabilir.

Bu durumda eger varsa cesitli hiikiimler arasinda ictihat ile zamanin satlarina
en uygun hikim tercih edilir. Ama hikim bir tane olurda uygulama da belirli bir
meseleye dair olursa, o zaman, sahabeler doneminde o meseleye uygun yasanmis bir
soruna bakilir sonra miigtehit imanlarin bu meseleye dair goriiglerine bakilarak bir

¢oziim yoluna gidilir. Ancak higbir zaman Islamin ilk giinlerindeki uygulamalar ve

mezhep imamlarmin igtithadi yorumlar1 mutlak baglayict oldugu iddia edilemez.
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Clnku onlar kendi donemlerinde ve kendi bolgelerinde gordikleri problemlere
yonelik o zamanin sartlarma ydnelik ¢oziimler iiretmislerdir.?®

3. Islam seriat1 bir konuda genel bir prensip getirmis olabilir.

Bir meselede ilahi emir yoksa o mesele bu genel prensibin hiktmleri icine
giriyorsa igtihat meselesi ortaya ¢ikar. Bu konuda zamanin sartlarina goére ehil olan
kimse, bu genel prensibin nasil ciizi olaylara uygulanir diye arastirma yaparak ve
gecmis imamlarin igtihatlarina bakarak bir ¢oziim iiretir. 2%

4. Islam seriat1 bir mesele hakkinda higbir hiikiim beyan etmemis olabilir.

Bu durumda mesele tamamen insanlarin igtihadina terk etmis demektir. Burada
dikkate deger en onemli husus, ictihat ederken elde edilen hiikiim, Islam’in genel
kaidelerine yani tesri(yasama)kaidelerine ters olmamasidir. Bu durumda gegmis
mezhep imamlarin goriisleri goz dniinde bulundurmak ¢ok dnemlidir. 2’

Kutub’a gore yukaridaki sartlar dahilinde Islam hukuku meydana gelen
gelisme ve degismelere ¢dziim ortaya koyabilir. Giiniimiizde Islam fikhinin igine
diistiigii donukluktan kurtarmak, insanlarmn Islam fikhina olan giivensizlikleri
gidermek ve onlar1 Islam fikhiyla bulusturmak icin yeniden Islam toplumunu

olusturma geregine 1srarla vurgu yapar.?®

2.6.Islam Hukuku ve Diger Hukuklar

Seyyid Kutub’a gére, Islam hukukundan s6z edenlerden bir kismi; ister
yonetim ile ilgili hiikiimleri olsun ister diger alandaki hiikiimleri olsun, eski- yeni,
Islam’dan &nce ve sonra olusmus diger beseri hukukla Islam hukuku arasinda bir
benzerlik kurmaya calisirlar. Boyle bir benzerlik kurduklari zaman, Islam hukuku
icin ¢ok giiclii bir dayanak bulduklarini zannederler. Halbuki Islam hukukunun buna
asla ihtiyact yoktur. Ciinkii Islam hukuku insanliga miikemmel bir sistem
sunmaktadir. Bu miikemmellik, kaynagi ilahi olmasindan kaynaklanmaktadir.
Bundan dolayr Islam hukukunu, Islam’dan 6nce ve sonra olan hukuklara

benzemedigi gibi, onlara benzetmeye calismak son derece yanlistir.?®

285 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 65.
286 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 66.
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Ancak Islam hukuku ile diger hukuklarin tekemmiilleri sirasinda bazen diger
hukuk sistemlerinin Islam hukuku ile birlestikleri bir nokta ya da ayrildiklar1 bir
nokta olabilir. Bu birlesme ve ayrilma noktalar1 ciizi ve arizi olup, Islam
diisiincesinin istegi ile olan bir birlesme ve ayrilma olmadigi i¢in bunun ehemmiyeti
de yoktur. Onun igin Seyyid Kutub, islam hukukunu baska hukuklara benzetmeye
calisanlar ya da diger beseri hukuklarin Islam hukukuna benzedigini sdyleyenler
zihnen asagilik kompleksine kapildiklarini soyler. Islam hukukunun asla buna
ihtiyac1 yoktur.?%

Kutub, Islam’da Sosyal Adalet kitabinda Islam’in kiilli bir diisiinceden neset
ettigini soyle dile getirir:

“Islam, insan hayatinin tiimiinii diizenlemeyi iizerine alirken cesitli yonlerini rastgele

ve bir birinden ayr1 ve darmadagiik bir sekilde ele almaz. Ciinkii Islam’1n ulGhiyyet,

kainat ve hayat ile ilgili kiilli ve miikemmel bir diisiiniisii (tasavvuru) vardir.”?%

Bu sdziiyle Kutub, 6zellikle Islam hukukunun diger hukuklarla alaka kurmaya
calisanlarin bu kurali iyi bilmeleri gerektiginin altini ¢izer. Zira bu kiilli tasavvuru
bilinmeden islam hukuku hakkinda yapilan tiim yorumlar yanlis ve temelsiz olur.
Ciinkii Islam’a gore hayat, maddi ve ruhi gii¢lerin birlesiminden meydana gelir.
Kutub’a gore bu giicler asla birbirinden ayrilmazlar. Ayrildigi anda mutlak ¢6ziilme
meydana gelir. Onun i¢in Islam dininin tabiatinda dinya ile ahiret veya hayat ile
ibadet veya inang ile islam hukuku arasinda bir ayrilik yoktur. Yani Islam, hem fizik
hem de metafizik alanin tiimiinii kusatir. Bu anlamda Islam, varlik, alem, insan,
toplumlar igin killi bir tasavvurdan neset ettigini ve Islam’m evrensel boyutta
kusaticihgini  kozmik hakimiyet olarak isimlendirir. Dolayisiyla Kutub, islam
hukukun gerek kabul edilmesi gerek topluma hakim kilma ve gerekse
uygulanmasinin inang konusuna dahil oldugunu soyler. Buradan hareketle Seyyid
Kutub, bir toplumda Islam hukuku hakim olursa, beserin kurtulus ve hiirriyet noktasi
oldugunu soyler. Ciinkii bdyle bir toplumun ferdeleri ancak kula kulluktan
kurtulurlar, Allah’a gercek birer kul olabilirler.?%2

Islam Diisiincesi adli kitabinda Islam diisiincesinin énemli &zeliklerini anlatan

Seyyid Kutub, Islam hukukunun da bu diisiinceye dayandigini ve bu 6zelliklerin

290 Kutub, I:slam "da Sosyal Adalet, 122-123.
291 Kutub, Islam da Sosyal Adalet, 31.
292 Kutub, Tevhid'in Anlam: (Istanbul: Sehadet Yayn, 2010), 108.
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Islam hukuku i¢inde gecerli oldugu sdyler. Dolayistyla Kutub, Islam hukuku ile diger
beseri hukuklar arasindaki temel farklarin neler oldugunu ortaya koymustur. Bu
farkalar 6zet olarak sunlardir:

1-Islam hukukunun kaynagu ilahi olmasi: Her yéniiyle kaynagi ilahi oldugu
icin, insani biitiin yonleriyle ele alir ve higbir yoOniinii ihmal etmedigi gibi ona
fazladan bir seyde yiiklemez. Yine islam hukuku genel ve degismez hiikiimleri, ilahi
olmanin sonucundan dogmustur. Zira yiice Allah sonsuz ilmi ile her seyi kusatmistir.
Sonsuza kadar olacak tiim toplumsal gelismelerin en ayrintisina kadar bildigi i¢in
ona gore genel ve sabit kaideler ortaya koymustur. Tiim gelismeler bu sabit kaideler
icinde cereyan etmektedir. Onun igin Islam hukuku genel ve sabit hiikiimler
bakimindan kemal derecesindedir. Diger sistemler gibi stirilkle degisime ihtiyaci
yoktur. Hakkinda kesin ve sabit nas bulunmayan fer’i meseleler zamanin sartlarina
uygun ¢oziimler ancak genel ve sabit hiikiimlere bagl kalinarak ¢dziilebilir. Ve yine
hem insanin hem de islam hukukunun kaynagi birdir. Onun igin insan fitratiyla uyum
halindedir. Insanin elinden tutar onunla birlikte yiiriir. Insan ancak Islam hukukunun
uygulandig1 toplumda sadece Allaha kul olur, hiir bir insan olarak huzur ve saadet
icinde yasayabilir.?® Onun igin yiice Allah sdyle buyuruyor: “Ey iman edenler!
Allah'a itaat edin. Peygamber'e ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de itaat edin.
Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz -Allah'a ve ahirete gergekten
inaniyorsaniz- onu Allah'a ve Resul’e gotiiriin (onlarin talimatina gére halledin); bu
hem haywrl, hem de netice bakimindan daha giizeldir. ">

Ama beseri hukuklara gelince, kaynagi itibariyle insanin smirli aklina
dayandiklar1 i¢in, hem sinirli hem nakis ham de insan fitratina uyumlu olmadiklari
i¢in siirekli degisime ihtiyac¢ duyarlar. Ciinkii insan akli, sinirlt ve mahdut oldugu icin
¢Ozdiigli sorunlarda smirli ve mahdut bir zaman dilimini kapsar. Hi¢bir zaman
fotografin timiinii goriip genel ve tim zamanlar1 kapsayan hiikiimler ortaya
koyamazlar. Ve bundan dolay1 zorunlu olarak siirekli degigsme ihtiya¢ duyarlar. Bu
degisimin ne bir sinir1 vardir, nede bir zamani vardir. Toplumsal hayatta meydana
gelen degisimler, her defasinda bu sistemleri bastan sona tiim kaide ve kurallar
degistirmekte ayn1 zamanda insanin degismemesi gereken fitri yapisini degisime

zorlamakta, sosyal hayattin garantisi hiikmiinde olan sabit kaide ve kurallarin da

293 Kutub, Islam Diisiincesi, 67.
234 en-Nisa 4/59.
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degisimine neden olmaktadir. Bu durum, toplumsal hayatin dinamiklerinde ve
insanin ruh yapisinda telafisi miimkiin olmayan sikintilarin dogmasina ve manevi
buhranlarin ortaya ¢imasina neden olmaktadir.?%

2-Islam hukukunun evrensel bir ézellige sahip olmasi: Kutub’a gore insan bir
zaman ve mekan icinde yaratilmig, bu zaman ve mekdn mevhumu iginde yasayip
sonunda Olecektir. Onun diisiincelerinden ortaya ¢ikan sistemler de zaman ve mekan
sinirlartyla kisith sathi ve ciizi sistemlerdir. Evrensel olmalari, tiim insanlarin
sorunlarini ¢ézecek simirsiz bir ilim ve karaktere sahip olmalar1 asla miimkiin
degildir. Ciinkii onun mahdut ve smirli aklindan ortaya ¢ikan hikimler, belli bir
zaman dilimi i¢in gecerli olsa bile diger zamanlarda gegerliligini koruyamaz. Bir
mekanda gecerli olsa bile diger mekanlarda gecerliligini kaybeder. Onun i¢in beser
damgasini tastyan tiim hukuk sistemleri nakis, sinirli, kdinat ve insan dogasina uygun
olmamasi nedeniyle siirekli degisme ugramasi kaginilmazdir.%

Ancak zaman ve mekanla sinirli olmayan yiice Allah’in sonsuz ilminden neset
eden Islam hukuku, tim zamanlarin ve mekanlarin &tesinde evrensel bir hukuk
sistemine sahiptir. Kutub, bu diisiincesini Allah’in  kainat {izerindeki
hikkiimranligindan hareketle ortaya koyar. Zira Kutub’a goére kainatta her sey
Allah’in hiikiimranlig1 altinda hareket etmekte, hicbir sey basibos diizensiz,
intizamsiz, kendi basina buyruk degildir. “Siiphesiz biz her seyi bir ol¢iiye gore
yarattik.”?®" Bu varlik aleminin milkemmel bir nizam ve intizam iginde olmasi, her
seyin yerli yerinde ¢ok ince bir hesapla diizenlenmis olmasi, her seyi elinde tutan,
sonsuz gii¢ ve ilim sahibi olan tek Allah’a gotiirlir. Boyle muazzam bir sekilde kainat
tizerinde mutlak hilkmii gegerli olan yiice Allah’in gonderdigi hiikkiimler de kainat
lizerindeki tiim insanlar icin gecerli evrensel hiikiimlerdir.?%

3- Islam Hukukunun diger bir ozelligi ise, asuriliktan uzak dengeli bir hukuk
yapisina sahip olmasidir.

Kutub’a gore, insani yaratan yiice Allah, insanin psikolojik yapisint ve ruhi
duygularini en 1yi bilen oldugu i¢in insani ifrat ve tefrit ol¢iilerine diismeyecek bir
sekilde dengeli kanunlar vaz etmistir. Ciinkii beser fitrat1 neyle huzur bulacagini,

hangi kanunlarin onu fitrat ¢izgisinde tutacagini ve suca bulagsmaktan nasil

295 Kutub, Islam Diisiincesi, 187.
2% Kutub, Islam Diisiincesi, 158.
297 el-Kamer 54/49.

298 Kytub, Islam Diisiincesi, 184.
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caydiracagin ezeli ilmi ile yiice yaratici bilir. Allah, mulk suresinde bu durumla ilgili
sOyle buyuruyor: “Hi¢ yaratan bilmez mi? O, en ince isleri goriip bilmektedir ve her
seyden haberdardir.” **°

Seyyid Kutub, islam hukukunun insan fitratina uygun ve dengeli olusunu, yiice
Allah’in engin irade sahibi olmasina baglantili oldugunu soyler. Zira yiice Allah’in
iradesini sinirlayacak hicbir gili¢ yoktur. Ayni zamanda ilahi iradenin enginligi ile
kainat kanunlar1 arasinda bir denge oldugu gibi insan fitrat1 ile ilahi iradenin arasinda
da bir denge vardir. O iradeden ortaya ¢ikan degerler ve kanunlar insan fitratinin
gbriinen ve goriinmeyen, anlasilan ve anlasilmayan istek ve arzularina dengeli
seviyede karsilayacak oOzellikler tagimaktadir. Her seye hakim olan bu ilahi irade
insanlar icin bir takim kanunlar ve cari olan prensipler ortaya koyar. Bu kanunlarin
alisagelen genel ve de8ismez prensiplerinin diginda ayr1 bir irade tecelli ettigi zaman
bununda hak tarafindan tecelli ettigini anlar. Zira hakkin iradesinden ortaya ¢ikan
ilahi kanun, batun kanunlardan illerdedir. Onun igin yiice Allah insanlar i¢in kanun
ve nizamlar koymus olsa da, kendisi bunlarla mukayyet degildir. Zira yiice Allah,
insanlara gozlerini kainat kanunlarina c¢evirmelerini ve insanin anlayacagi
faaliyetlere yonelmelerini, beser idrakinin bu alanda pratik yapmasini isteyerek bir
denge unsurunu ortaya kumustur.3%

Onun igin Kutub, ilahi iradenin enginligi ile insanin sinirh iradesi arasindaki
iliskinin saglam ve faydali olmasi i¢in insanin kendi sinirhi iradesininim farkinda
olmas1 ve smirsiz olan ilahi iradeyi her yoniiyle anlamaktan aciz oldugunu kabul
etmesidir. Zira smirli bir irade, sonsuz bir iradeyi her yonii ile kusatip anlayamaz.
Anlaya bildigi kadariyla yetinmeli kendisini asan kismina iman etmelidir.*%

Bunun i¢in kisacasi Kutub, bilgi kaynagi olarak vahyin esas oldugunu, aklin

gorevi ise vahyin kontroliinde hakikati arastirmak oldugunu soyle dile getirir:

“Kdlli iradenin cercevesi dahilinde hareket eden insan iradesinin bu killi irade ile olan
ilgisini kendi zihin kaliplarma gore degerlendirdigimiz takdirde meselenin bdyle
karigik oldugunu miisahede ederiz. Ne var ki dogru diisiinme yolu bu degildir. Bize bu
meseledeki diigiince sistemini kendi akli Ol¢iilerimizden almamaliyiz. Aksine akli

dlciilerimizi bu diisiince sisteminin kaliplar i¢inde sekillendirmeliyiz.” 302

299 e|-Miilk 67/14.

300 Kutub, Islam Diisiincesi, 198.
301 Kutub, Islam Diisiincesi, 218.
302 Kutub, Islam Diisiincesi, 206.
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Bunun icin Islam meseleye ilk basta ulthiyettin hakikati ile kullugun
mabhiyetini kesin ¢izgilerle birbirlerinden ayirir. Kullugun, ulGhiyet makamina
miidahale etmesine asla izin vermez. Tiim hakimiyet ultihiyete ait oldugu i¢in kanun
koyma ve yonetme hakki da sadece ona aittir. insan bilingli bir kul oldugu zaman,
kalbiyle, ruhuyla, vicdaniyla kdinata hakim olan tek ilaha baglanarak evrendeki
vahdet kervanina katilir. Ve bdylece miilkemmel bir denge ile sirk batakliginda
kurtularak hiir ve serefli bir ubudiyet derecesine yiikselir.3%®

Ancak beser mahsulii olan diger hukuk sistemleri, iradesi sinirli olan insanin
diisiincesinden meydana geldigi i¢in hem birlikten yoksun hem de kiilli bir diigiince
ile insanin tiim ydnlerine vakif degildirler. Onun igin Insanin bir yéniinii yapmaya
calisirlarken diger bir yoniinii tahrip edebilirler. Toplumsal sorunlar1 ¢ozerken de
ayn1 hataya diismekten kurtulmazlar.3%

Kutub’a gore Muisliman nasil Allah’tan bagka bir ilah bulunmadigina ondan
bagka yaratictnin olmadigina, Allah’tan baskasinin fayda ve zarar verici
bulunmadigina, gerek kendisi ile ilgili gerek kainat ile ilgili de bagka hakimi mutlak
bulunmadigini kabul ediyorsa, aymi sekilde onun hukumlerini da kabul etmesi

gerekir.
2.7. Islam Hukukunun Insan Fitratina ve Kéinat Kanunlaria Uyumu

Seyyid Kutub’a gore insan fitrati, kainatta cari olan kanunlarla uyum
halindedir. Ciinkii insan1 ve kainat1 yaratan yegane gii¢, mutlak hiikiimranliga sahip
olan Allah’tir. Bu diistincesini F7 Zildli’I-Kur’an’da soyle dile getirir:

“Allah’1n seriati, tiim doga yasalariyla uyum igerisindedir. Clinkii bu seriatin sahibi,

evrenin de sahibidir. Evreni de insan1 da yaratan o’dur.”3%

Insanoglu, smir1 asip kdinattaki cari olan kanunlarin disina ¢iktigi zaman,
bircok problemi yasamakla kalmaz, ayn1 zamanda kendi 6ziindeki fitrata karsi da
gelmis olur ki bu durum fertlerin ruh diinyalarin da manevi buhranlar ve sikintilar

meydana getirir. Giiniimiizde insanlik bunca maddi refah ve kalkinmaya ragmen,

303 Kutub, I:slam Diisiincesi, 210.
304 Kutub, Islam Diisiincesi, 211.
305 Kutub, Fi Zilali’I-Kur’an, 8/421.
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manevi bir bosluk yasamasinin temelinde, kdinat ve kendi i¢indeki fitrat kanunlarina
kars1 uyum halinde yasamamasindan kaynaklanmaktadir.3%

Onun i¢in Seyyid Kutub’a gore insanoglunun huzur ve saadet bulmasinin
yegane yolu, fitratla c¢elisen cahiliye yasantisimi terk etmek ve fitrata uygun olan
Islami hiikiimleri yasamakla olur. Ancak bu Islami hiikiimler bireysel olarak degil,
ancak kolektif bir toplum ortaminda hayat bulup yasanabilir.3%” Zira Islam varlik,
alem, insan ve toplum ile ilgili kusatict bir diisiinceye sahip oldugu i¢in fizik ve
metafizik alanlarin tiimiinii kusattir. Bu kusatic1 diistinceyi kozmik hakimiyet diye
ifade eden Seyyid Kutup; isin basinda toplumlari Islam ve cahiliye olmak iizere iki
kategoride ele alir. Islam toplumu; hakimiyetin Allah’a ait oldugu inang, ibadet,
ahlak ve hukuk kurallarinin bir biitiin halinde yasandig1 toplumdur. Cahiliye toplumu
ise hakimiyeti Allah’a vermeyen, Islam’m inang, ahlak, hukuk ve tiim degerlerinin
yasam alam bulmadigi toplumlarin ortak adidir. Dolayisiyla Islam hukukunun
miikemmel bir sekilde uygulanacag: ortam, ancak Islam toplumudur. Bu toplumda
suurlu bir Islam neslinin realitede Islam’1 yasamasi ve bu sayede Islam hukukunun
icra edilmesi neticesinde toplumda miikemmel bir Islami yasant1 ortaya ¢ikar ki, fert
icin tam bir 6zgiirliik, refah ve huzur ortami meydana gelir. Fitratla ¢elisen nefsani ve
seytani hevesler ugruna giinah kirleri bu toplumda en aza indigi i¢in, manevi
buhranlar, ruhi sikintilar, psikolojik saplantilar, kaygi ve stres gibi insan1 huzursuz
eden diiriimlerde en az seviyeye inmis olurlar. “Hig¢ siiphesiz, bu Kur'an en dogru
olana ulastirir. %%

Yine Seyyid Kutub’a gore, zamanin ge¢gmesiyle sosyal hayatta meydana gelen
degisimler, asla insanin sabit olan fitratini degistirmez, ya da onun biinyesini
degistirip de baska bir varlik haline getirmez. Meydana gelen degisiklikler insanin
algi diinyasina gore meydana gelmis yiizeysel degisikliklerdir ki okyanusun
yuzeyindeki dalgalara benzer. Bu dalgalar, okyanuslarin asil yapisini
degistirmedikleri gibi okyanus altinda olan akintilara da tesir etmez. Onun i¢in yiice
Allah’in koydugu Islam hukukundaki sabit hiikiimler, hayatin istikrar1 ve insanin
saadeti i¢in temel hiikiimlerdir. Sabit ve degismez genel bir biinyeye sahip olan
insanoglunun ihtiyaclarint ancak genel ve sabit hiikiimler barmndiran Kur’an’in

hiikiimleri karsilayabilir. Clinkii ikisinin dayandiklar1 kaynak birdir. Hem kainatin

306 Seyyid Kutub, Iste Islam (Istanbul: Thya Yaynlari, 1975), 16.
%07 Ramazan Altintas, Seyyid Kutub 'un Cahiliye Anlayisi, 47.
308 el-Isra 17/9.
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hem insanin degigsmez fitri yapisin1 yaratan yiice Allah, onlar icin sabit hiikiimler
koydugu gibi, zamanla teferruatta meydana gelen yiizeysel degisimlere de genel ve
sabit olan hiikiimler gercevesinde Islam alimlerinin igtihatlarina birakmistir. Ayni
zamanda ezeli olan irade, insan1 bu degisimlere uyum saglayabilen bir kabiliyet ve

alan da vermistir.3%°

2.8.Islam Hukukunda Rabbaniyet

Seyyid Kutub, Islam hukukunun rabbani bir dzellige sahip oldugunu ii¢ madde
halinde ele alir:

a) Islam hukukunda hakimiyet kayitsiz sartsiz Allah’indur. 3%

Seyyid Kutub’a gore Islam hukukunun yonetime dair ortaya konulan temel
yasama hiikiimleri kaynak olarak ilahidir. Hi¢ kimse, degismez temel hiikiimlerde
yasama yetkisine sahip degildir. Bu alanda hakimiyet kayitsiz sartsiz Allah’a aittir.
Insanlara diisen gorev, bu ilahi hiikiimleri uygulayacak islam toplumunu insa etmek
ve hiktmleri icra etmektir. Hatta bundan 6tesi hakkinda kesin hiikiim bulunmayan
alanlara dair bile, fikih alimleri yani bir hiikiim ortaya koyma yetkileri yoktur. Ancak
hakkinda acik hiikiim bulunmayan konularda fikih alimleri genel ve sabit esaslarin
ruhuna uygun ¢oziimler ortaya koyabilirler. Bunun disinda Allah’in koydugu bu
hiikiimler arasinda se¢gme, degistirme, bozma ya da kendi hava hevesine gore hiikiim
koyma yetkileri asla yoktur.3'! Zira yiice Allah bu konuda soyle buyuruyor:
“Aralarinda Allah’in indirdigi ile hiikmet, onlarin arzularina uyma, Allah’in sana
indirdigi hiikiimlerin bir kismindan seni saptirmamalari icin onlardan sakin (diye
onu indirdik). Eger yiiz cevirirlerse bil ki Allah, (Oyle istedikleri, bunu hak ettikleri
icin) onlarin bazi giinahlart sebebiyle baslarina bir beld getirmek istiyordur.
Insanlarin bircogu gercekten Allah in yolundan ¢tkmuslardur.”3*?

b)Kanun koymada ve yargida Peygamber’in zikredilmesi hakimiyetin Allah’a
ait olmas prensibini zedelemez.31
Ozellikle dini konuda Hz. Peygamber’in kendi arzusuna gére konusup hareket

etmedigini belirten Kutub, Kur’an-1 Kerim’den su ayeti delil gosterir: ““O asla kendi

309 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, 3/11-12.
310 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 168.
11 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 168.
812 e|-Maide 5/49.

313 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 169.
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arzu ve hevesine gore konusmaz. Onun bildirdikleri, kendisine Allah tarafindan
gelen vahiyden baska bir sey degildir. 3

Dolayisiyla Hz. Peygamber’in kavli, fiili ve takriri olan sahih sinneti
Kur’an’dan sonra ikinci temel kaynak oldugunu sdyleyen Kutub, Islam hukukunun
biitiin hiikiimleri bu iki kaynaga dayandigin soyler.3!°

¢)Hz. Peygamber, islam’in Tesri ruhuyla lakas1 olmayan beseri alanlarda kendi
fikrini soylemesi.3

Zamana gore degisebilen diinya ile ilgili islerde Hz. Peygamber(s.a.v)’in
sahabeleriyle istisare ederek karar verdigi sOyleyen Kutub; toplumsal hayatin
isleyisini saglayan kurumlar, diinyevi tecriibe ve beceriye dayanan konular, hurma
agaclarinin asilanmasi, savas stratejisi gibi zaman dayali diinyevi islerde fikrini
acikca soyledigini belirtir. Fakat su kesin olarak bilinmelidir ki Hz.
Peygamber(s.a.v), ozellikle dini konuda toplumu ilgilendiren tesri ile alakali olan
kisminda asla kendi sasi fikri ile hareket etmemistir. Hz. Peygamber’in bu konuya
dair soyle buyurmustur: “Diinya islerini siz daha iyi bilirsiniz.”**"Yani diinya islerini
kendi bilgi ve tecrlibenize gore yapabilirsiniz. Dini konularda ise ancak vahyin esas
oldugunu ortaya koymustur.

Ancak Seyyid Kutub yukarida zikrettigimiz “Dulnya islerini siz daha iyi
bilirsiniz”’®® hadisinin bazilar1 tarafindan siiphe uyandirmak maksadiyla yanls
yorulmadiklarini ~ sdyler. Bu  kisiler, mezk(r hadise dayanarak Hz.
Peygamber(s.a.v)’'mi diinya isleriyle ilgilenmeyen ve hatta bilmeyen biri seklinde
tanitmaya ¢alismislardir. Buradan hareketle Islam’da Hristiyan dinine benzer ruhban
siifinin oldugu, diisiincesini yaymaya ve toplumda bu alanda sliphe uyandirmaya
calismiglar. Halbuki Islam’da bdyle bir smif hicbir zaman olmadigini sdyleyen
Kutub, Islam hukukunda fikihla ugrasan alimlerin var oldugunu, ancak bu alimler,
Ingiliz kiliselerinde oldugu gibi belli bir sinif olmadiklar1 gibi Allah adina hiikiimler
ortaya koyan bir ziimre de degildirler. Islam hukukcular1 fer’i meselelerde Islami

cOzlimler ortaya koyarken kendi aralarinda bazi itilaflara diisseler de asla seriatin

314 en-Necm 53/3-4.
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temel diisturlarinin disina ¢ikmazlar. Zaman ve zemine gore ortaya koyduklari
¢dziimler genel ve sabit hiikiimlere uygun olmasi sarttir,3%°

Dolayisiyla Islam’da yonetimi dogrudan dogruya tanridan alan ve onun adina
yasama yapan ve yoneten teokratik®? bir yonetim anlayisi olmadigini sdyleyen
Kutub, islam hukuku rabbani yet &zeligi bizzat yasama ile ilgili oldugunu ortaya
koyar. Higbir zaman fikih alimleri ya da devlet adamlar1 kendileri bizzat hiikiim
koyup insanlar1 yOnetemezler. Sayet boyle bir durum olursa o zaman insanlar
Allah’in kulu degil, insanlarin kulu oldugunu sdyleyen Kutub; Islami ydnetimde
devlet adamlar1 serbest yapilan biatle basa gelecegini, adalete bagli olduklar: siirece
itaat talep edebilirler. Aksi halde dine aykir1 uygulamalarina uyulmaz. Ancak dine
uygun olan ya da maslahat kapsaminda bir fayday1 temin ederek bir zarar1 gideren ve
dine aykir1 olmayan uygulamalarinda kendilerine itaat etmek vaciptir. Zira bu
konuda Hz Peygamber(sav) soyle buyurmustur: “Eger iizerinize Habesi ve burnu
kulagi kesik bir kéle, emir tayin edilse, sizi Allah'in Kitabt ile sevk ve idare ettigi

siirece, onun emirlerini dinleyiniz ve itaat ediniz.”3%
2.9.islam Hukukunun Hikmet ve Bilime Dayandirmanin Sinir1

Seyyid Kutub, teyemmiim ayetini tefsir ederken, once fikhi olarak yapilisini
kisaca anlatir. Sonra asiriya varmayacak sekilde teyemmumun hikmetlerinden
bahseder. Kutub’a gore Islami ibadet ve tesri hiikiimlerinin hikmetleri hakkinda
arastirma yapan bazilarinin 1srarla hiikiimlerin illetleri tizerinde durduklarini, biitiin
hikmetlerini sayip doktiiklerini ve bu hikmetlerin disinda baska hikmetlerin mevcut
olmadig1 gibi bir yanlisin igine diistiiklerini sdyler. Halbuki bir ayetin veya Islami
hiikmiin hikmetlerini beseri akil ve mantigimizla tiimiiyle bilmemiz ve ona gére nihai
bir sinir ¢izmemiz imkansizdir. Bunun i¢in insana diisen ifrat ve tefrite diismeden
hiikiimler hakkinda bildigi hikmetleri zikretmek, bilmedigi ya da beseri akilla idrak
edemedigi hikmetlerin de var oldugunu sdyleyip, inanmaktir. Sayet anlatilan
hikmetlerin nihai olduklarin1 ve bunun disinda hiikkmiin illet ve hikmetinin
bulunmadigini sdylemek ya da konunun dyle anlasilmasina mahal verecek bir iislup

ile anlatmak; Kutub’a gore bir¢ok sakincanin dogmasina zemin hazirladigi gibi,

819 Kutub, Islam Toplumuna Dogru, 170.
320 Ahmet Yaman-Halit Cals, Islam Hukuku (Ankara: Bilay Yaynlari, 2018), 55.
321 Tbn Mace, Cihad, 39; Buhari, Ahkam, 4.
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reformist kisilere sakat diislincelerini savunacak bir dayanak verilmis oldugunu
soyler.32

Kutub, namazdan 6nce abdestin en ¢ok zikredilen hikmeti, temizlige vesile
oldugu yoniinde ki agiklamalar1 6rnek verir. Bu yonde verilen hikmetlerin ¢ogu
dogru oldugunu soyler. Ancak abdest sadece bu hikmetler icindir ya da abdest
almanin hikmetleri sadece temizliktir denirse, reformist kimseler ya da iman1 yonden

zayif olanlar sOyle diyebilirler:

“Madem abdest almaktan masat temizliktir, buglnk( insanlar her tirll temizlik

maddesiyle en iyi sekilde temizleniyorlar, Abdest almaya ne gerek var.”3%

Ayni sekilde Kutub, namazin hikmetlerinin en bilinen ve yaygin olani namazin
beden i¢in saglik oldugu, belirli vakitlerde kilinmasinin hayatin intizamina, dua ve
kiraatle Allah’a olan baghiligi sagladigr gibi hikmetler oldugunu sdyler. Bunlarin
hepsi de dogru hikmetler oldugunu sdyler. Ancak namazin hikmeti mutlak olarak
sudur ya da budur, deyip kesip atmak dogru degildir. Bu Islami hiikiimlerin ruhuna
ve metoduna uygun degildir.®** Kutub’a gore Islami hiikiimlerin nihai hikmetini
bilime dayandirildigi zaman bazilar ¢ikip su iddialar1 soyleyebilirler:

“Namazin sagladigi bedeni spora ihtiyacimiz yoktur. Bir sanat haline gelen spor ile

jimnastik bu maksadi daha iyi saglar.” Bazilar1 da soyle diyebilir: “Nizam ve intizam

icin namaza ihtiyac yoktur, zira askerlik bunu en giizel bir sekilde saglamaktadir.”3%

Kutub’a gore her seyi madde ile dlgen reformist kimseler bu yolla Islam’m
hiikiimleri hakkinda hem siiphe uyandirmaya hem de Islam hukukuna saldiracak bir
nokta bulmus olduklarin1 sdyler. Onun igin Kutub’a gére Islam’in tesri hiikiimleri
hem maddi hem de manevi iki cihete sahip olduklarin1 bu durumu dikkate alarak
hiikiimlerin hikmetleri hakkinda goriis beyan etmenin dogru olacagini sdyler. 28

Kutub’a gore Islam hukukuna gére zorunlu bazi hallerde teyemmiimiin abdest
ve gusliin yerini tutugunu sdyler. Halbuki gerek abdest gerek gusliin agik olan
hikmetlerini teyemmiimde bulamiyoruz. Ciinkii teyemmiim ile temizlik yapildigini
hi¢ kimse iddia edemez. O halde demek ki goriinen hikmetler, bir hiikiim i¢in asil

amac olmayip, beser aklinin anlamadigr manevi hikmetlerin de var oldugu ve en

822 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 4/244-245.
823 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 4/245-246.
324 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 4/245-246.
825 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 4/245-246.
326 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 4/244-245.
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onemlisi de Allah’n emri tiim hayirlar1 barindirdig1 inanci iginde, Islam’1 hiikiimlere
bakmak ve o sekilde anlatmak oldugunu séyler.3?’

Ayni sekilde Kur’an-1 Kerim ayetleri, Islam da ki ibadet ve tesri htikiimlerinin
ana hedefi, diinyada insanoglunu fitrata uygun bir yasantiya iletmek, ahirette ise
huzura ve saadete ulastirmaktir. Onun i¢in modern ilimlerin gerek dis diinyada,
gerekse i¢ alemimizde ortaya ¢ikardigi ilahi hakikatleri diistiniip ibret almak, bu ilmi
bulusla gerek ayetlerde gerekse ibadet ve seri hiikiimlerin amaclarini iyi diisiiniip
anlamaya calismak elbette Onemlidir. Ancak Kutub’a gore ifrata varacak sekilde
modern ilmin bulus ve teorilerine gore; sonsuz olan Kur’an ayetlerinin ser‘i
hikumlerini anlatmaya kalkmak ve nihai anlami modern ilimle sinirlandirmak, son
derece yanlistir. Clinkii modern ilimin bulus ve teorileri mutlak gercek olmayip,

siirekli degismektedir. Oysa Kur’an’in ifade ettigi genel, sabit hiikiimler mutlak ve
ebedidir.3%

821 Kutub, Fi Zilali’I-Kur’an,1/246.
828 Kutub, F1 Zilali’I-Kur’an,1/299.
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UCUNCU BOLUM

SEYYID KUTUB’UN iBADET, MUAMELAT VE UKUBAT ALANINDAKI
YAKLASIMI

Bilindigi iizere Islam hukuku ibadet, muamelat ve uki{bat olarak (i¢ ana
boliimden olugmakta her bir boliim kendi i¢inde kisimlara ayrilmaktadir. Bu U¢ ana
bolume dair fikhi konular ihtiva eden ayetlerden bazilarii 6rnek verilerek Seyyid
Kutub’un Islam hukukuna dair gériislerini daha yakindan analiz etmeye
calisilacaktir. Bu vesileyle fikhi konulara dair ayetlere gecmeden 6nce bu alanin ana
bolimlerini ifade eden ibadet, muamelat ve ukubat kavramlarini kisaca tanitmak
Uygun olacaktir.

Ibadet: Sozlik olarak: “Boyun egmek, al¢ak goniilliiliik, itaat, kulluk, tapma ve

7329 anlamlarma gelir. Dini terim olarak, yiice Allah’m hosnutlugunu

tapinma
kazanmak i¢in hayatta ortaya konulan tutum ve davraniglarin biitiiniine ibadet denir.
Ancak dar anlamiyla ibadet kelimesi dini igerikli olarak belli bazi diizenli
davraniglari, belli vakitlerde yerine getirme seklidir ki toplumda bu daha yaygin

olarak bilinmektedir.33°

Muamelat: “Hukuki bir sonuca yénelik irade beyani 3%

anlamindadir. Genis
anlami ise fikihta ibadetler disinda kalan boliimlerin tiimiine karsilik gelen
muamelat; ayn1 zamanda insanin insanla, insanin toplumla olan iligkilerini
diizenleyen hiikiimlerin genel adidir.*?

Ukubat: Kelime olarak ceza anlamindadir. Uktbat ¢ogul oldugu i¢in cezalar
anlamindadir. Esas itibariyle Islam dinine gére zarurat-: hamse olarak bilinen bes
temel deger olan can, din, nesil, akil ve malin korunmasidir. Bunlara yonelik sug
teskil eden fiil ve davranislarin islenmesi, toplumsal diizenin bozulmasina neden
olur. Onun igin bu suglar1 isleyenlerin Islam hukukuna gére cezalandirilarak sug

teskil eden fiillerden vazgegmeleri saglanir. Iste bu cezalarin genel adi islam

terminolojisinde ukabét olarak tabir edilir.33

329 Mustafa Sinanoglu, “ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 19/ 248.

30 Sinanoglu, “ibadet”,19/248.

331 Bilal Aybakan, “muamelat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 30/318.

332 Omer Korkmaz, Islam Fikhinda Ibadet Muamelat Ayrim: (Hitit Universitesi: Yiiksek Lisans,
2019), 15.

333 Ahmet Yaman-Halit Cals, Islam Hukuku,75.
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Yine islam hukukunun énemli &zelliklerinden biri de degisime agik olmayan
temel ilkeler ile teferruatta degisime acik olan iki alandan meydana gelmesidir.%*

Kutub’a gore genel itibariyle suurlu bir ibadet hayatin1 yasamayan kisiler,
Muamelat kisminda da rizay: ilahi ¢izgisine geregince uymazlar ve suga bulasirlar.
Onun i¢in su¢ oraninin azalmasini saglamak ic¢in hayati bir biitiin olarak suurlu bir
ibadet anlayisi icinde yasayan yeni bir toplumun insa edilmesinin zorunlu oldugunu
soyler.3%

Genel olarak, fikih alimleri Islam hukukunu ibadat, muamelat ve ukubat olmak
lizere soyut ve klasik ii¢ ana boliime ayirmiglardir. Bu yarimdaki temel amag; fikih
ilminin incelemesini kolaylastirmak, tedrisat yapanlara kolaylik saglamak ve
okuyucunun aradigr konuya rahat bir sekilde ulagsmasimi saglamak gibi bazi
sebeplerden dolay1 ortaya ¢ikmistir. Kutub’a gore fikih ilminin tedvininden sonra, (¢
ana bolime ayrilmasi zikrettigimiz sebeplerden dolayr masum gibi goriinse bile;
zamanla kimilerine gére muameléat diinya isleriyle ilgili oldugu gerekgesiyle Allah’in
vaaz ettigi temel hiikiimlerin disinda kanunlar ihdas etmeye yeltenenlere zemin
hazirlamigtir. Boylelikle ibadet kismimin seri hiikiimlere gore yapilmasini yeterli
goren bu zihniyet, muamelat kismmin beseri hiikkme gore yapilmasinin Islamiyet’e
zarar verilmeyecegi yoniinde yanlis bir anlayisa sevk etti. Kutub’a gore bu durum
biiyiik bir kuruntudan ibarettir. Ciinkii Islamiyet ayrilmaz bir biitiindiir. Bu ayrimi
bilingli bir sekilde yapanlar, vahdet bilincinden ayrilmis ve dinin temel ilkelerini
cignemis olurlar.3*® Zira yiice Allah “Yoksa siz kitabin bir kismina inanip bir kismini
inkar mi ediyorsunuz? Iginizden bu sekilde davranan birinin diinya hayatindaki

cezasi ancak rezil riisva olmaktir; kiyamet giiniinde ise onlar azabin en siddetlisine

itilirler. Allah sizin yapmakta oldugunuzdan habersiz degildir. ”**" Buyurmustur.
3.1. Seyyid Kutub’un ibadetler Alanindaki Diisiinceleri

Kutub’a gore Islam hukukunda ibadetler zamanin sartlarina gore en az
degisiklik gosteren alandir. Ancak ibadetler alan1 az degisiklik gostermesine ragmen,
fikhi sorunlara kesintisiz ¢ézlimlerin iiretildigi istikrarli bir seyir ile gliniimiize kadar

gelmigtir. Cilinkii Kutub’a gore ibadet alani, tarih boyunca siyasi otoritelere bir

334 Kutub, Islam Toplumuna dogru, 69.
335 Kutub, Fi Zilgli’l-Kur’an, 1/274.
36 Kutub, Islam Diisiincesi,189.

337 el-Bakara 2/85.
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tehlike arz etmedigi i¢in hem ibadetlerini icra etme konusunda onemli bir sikinti
yaganmamis, hem de fikih alimleri i¢in bu alanda yasayan halkin sorunlarina giivenli
bir sekilde ¢oziimler iiretme firsatini saglamustir. >3

Kutub, heniiz toplumsal hayatta yasanmayan fikhi sorunlarla ugragsmanin yersiz
oldugunu soylemekle birlikte; toplumda az da olsa karsiligt olan sorulara ise
mezhepler arasindaki itilaflara fazla girmeden, giiniin satlarina uygun, yasanir
¢Ooziimler sunmaya calisir. Zira merhum Seyyid Kutub, ameli yonden Safii
mezhebine mensup oldugu i¢in Fi Zildli’l-Kur’an’da mezhep ismi zikredilmeden
degindigi fikhi hiikiimler genellikle Safii mezhebinin gériislerini yansitmaktadur.3*°
Ancak buna ragmen Kutub, biitiin mezheplere esit bir mesafede yaklasir. Zaman
zaman farkli mezheplerin goriislerini de zikreder. Bu goriisler arasinda igtimai
hayatin sorunlarina ¢dziim iireteni tercih eder. Ciinkii Kutub’a gére Islami
hiikiimlerin toplumda yasanir duruma gelmesi icin micadele eden, sosyal iliskileri
iyl bilen ve bu sorunlar iyi tahlil eden fakihlerin hikimleri daha isabetli oldugunu
dile getirir. Bu nedenle Kutub, bazen mezhepler arasindaki goriisleri degerlendirir ve
giiniin sartlarina uygun olan Yyasanabilir goriisleri tercih eder. Bazen de tim
goriislerden farkli bir goriis ortaya koyar. Farkli ortaya koydugu goriisiin sebep ve
hikmetlerini dile getirerek giiniimiizde uygulanmasinin faydasi iizerinde durur.3%

Simdi Seyyid Kutub’un F7 Zilali’l-Kur’an, tefsirinde Islam hukukunun fer’i
meselelerinde mezhepler arasinda olusan itilaflara nasil yaklastigi ya da toplumsal
hayatta yeni ortaya c¢ikan sorunlara nasil cevap vermeye c¢alistigini 6nce ibadetler
alanindaki yaklagimina baz1 Ornekler verilerek analiz ve degerlendirmesi

yapilacaktir.

3.1.1. Namaz ve Zekata Dair Baz1 Analizleri

Dinin diregi, olan namaza dair ayetleri daha cok psikolojik ve sosyolojik
yonden ele alan Kutub; fikhi boyutuna ise ¢ok nadir bir sekilde deginir. Cunki ona
gore namaz, insani gii¢c ve kuvvet yOniinden tiikenmez bir kaynaga baglayan

ibadetlerin en tistiinuidiir.3* Zira yiice Allah bir ayeti kerimede sdyle buyuruyor: “Ey

338 Kutub, Islam Toplumuna dogru, 69.
339 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an,1/6.

340 Kutub, F7 Zil4li’I-Kur’an,2/226.

341 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an,1/6.
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iman edenler! Sabir ve namazla yardim dileyin. Siiphesiz Allah sabredenlerin
yamndadir.” 3%

Kutub, bu ayeti tefsir ederken Miisliimanin hak yolda azimle yiiriimesi, 6niine
cikan her tirli bela, musibete karsi sabirla gogiis germesi, nefsani ve seytani
tuzaklara karst sabir gOstermesi ve ilahi emirleri yerine getirmede sabir
goresimesinin ancak insanin tikenmez bir hazineye baglayan namazla miimkiin
oldugunu dile getirir. Namaz, 6liimlii insan ile sonsuz gii¢ olan Allah arasindaki
dogrudan bir iliski seklidir. Bu giice dayanan miimin ruhi yénden tiim sikintilarin
istesinden geldigi gibi, sosyal hayatin1 da dayandigi giiciin emirleri dogrultusunda
yasayarak tiim ilahi hiikiimlerin olgiilerine azami derecede uyarak toplumsal hayatin
baris iklimine doniismesinde 6nemli rol oynar.3*

Yiice Allah tarafindan farz kilinmis zekata ile istege bagh sadakalara
gelince; bunlar; igtimai hayati sevgi, merhamet ve adalet ilkeleri ile yoguran;
dayamigma ve yardimlasma esaslarii fertlerin Vicdanlarina yerlestiren Islam
ekonomi dizeninin temel ilkelerini barindirdigimi séyleyen Kutub; sosyal adalet,
ancak zekat ve istege bagli sadaka sistemiyle saglanabilecegin soyler. 344

Bu diizenin tam karsisinda duran zalim; acimasiz, bencil faiz diizenin
var oldugunu sdyleyen Kutub; bu iki diizenin birbirlerine taban tabana zit olduklari
genis karsilastirmalar yaparak agiklamaya caligir. Nasil ki namaz, fertleri ruhi ve
kalbi yonde egiterek temizliyorsa; zekat ve sadakalarda toplum fertleri arasinda
sefkat ve merhamete dayali yardimlasma ve dayanmisma duygusunu meydana
getirir.3*® Bu nedenle Kutub, Islam’da sosyal adalet esaslarmi ii¢ esasta Ozetler.
Bunlar; mutlak vicdan hiirriyeti, miikemmel insani esitlik ve saglam sosyal
dayanisma esaslaridir. 34

Isam’a gore yerde ve gokte bulunan her seyin gercek sahibi Allah’tir. Onun
icin mal, kazanirken ve harcarken yiice yaraticinin koydugu hiikiimlere gore hareket

etmesinin geregine vurgu yapan Kutub; hem bu sekilde davranan insan, vicdani

yonden hiir oldugu gibi toplumsal agidan da esitlik ve adaletin ortaya ¢ikmasina

3

rg

2 el-Bakara 2/153

343 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, 1/158.
344 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, 1/158.
345 Kutub, Fi Zilali’lI-Kur’an, 1/159.
346 Kutub, Islam’da Sosyal Adalet, 51.
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vesiledir. BOylece zekatin sosyal adalet yonuni ele alan kutub, fikhi yoniine ¢ok az

deginir. 3%’

3.1.2. Hasta ve Yolculular i¢cin Oru¢ Tutmama Ruhsatina Dair Goriisleri

Yiice Allah, kullarina kars1 sefkat ve merhamet eseri olarak ibadet, muamelat
ve diger alanlara dair emirleri yerine getirirken bazi1 kolayliklar saglamistir. Bu
kolayliklardan bir tanesi de oru¢ aymda hasta ve yolcular i¢in getirilen ruhsattir.
Yice Allah bu konuyla ilgili olarak bakara siresinin 184. ayetinde s6yle buyuruyor:
“Icinizden hasta olan veya yolculukta bulunan, tutamadig giinlerin sayisinca diger
gunlerde tutar.”34

Bu ayet-i kerimeye dayanarak Hanefi mezhebi alimlerine gére ramazan ayinda
yapilan bir yolculuk, kisiye sikint1 verip zayif diislirecek derecede zarar vermiyorsa,
orucun tutulmasi evladir. Ancak orug¢ tutmanin kisiye zarar vermesi durumunda ise
oru¢ tutmak haram, orucunu bozmak vaciptir’®® Hasta olan kimse oru¢ tutugu
takdirde hastaligin artmasi veya uzamasi nedeniyle bazen 6liime neden oluyorsa o
zaman orucun tutulmamas: daha evladir.®® Aym zamanda hasta ya da seferi
haldeyken 6len kimseye kaza da gerekmez. 3!

Maliki mezhebinde ise bu konuda farli goriisler mevcuttur. Ancak Ibn Arabi,
Kurtubi, Ibn Riisd ve Ziihayli Imam Malik’ten nakille seferde oruc¢ tutmanin daha
evla oldugunu belirtmisglerdir. Onun i¢in Maliki mezhebinin sahih olan goriisiine gore
zorlugun bulunmadigi durumlarda kisinin orucunu tutmasi daha evladir.>®
Kurtubi’nin diger bir goriisiine gore Maliki mezhebinin her hangi bir Gstinlik ile
degil, mutlak muhayyerlik oldugu ydniindedir.**

Safii mezhebinde sahih olan goriise gore zarar gérmedigi miiddetce orucun

tutulmasi; ancak orucun tutulmasi halinde kisinin saglik durumuna zarar veriyorsa

tutmamas1 daha evladir.®®* Uzun ve mubah bir yolculuga ¢ikan kimsenin ve orug

347 Kutub, Islam’da Sosyal Adalet, 224.

348 el-Bakara 2/184.

349 Mevsili, Abdullah b. Mahmid, el-/Atiyar (Istanbul: Samil Yayinlari, 1978), 64.

350 Ebi’l-Hasen Burhantddin AlT b. Ebf Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el- Merginani, el-Hiddye serhu
bidayeti’l-muctehid (Beyrut: Daru’l-Kutub, 1990), 1/136.

%1 Ebu’l Hasan Ahmed b. Kudiri el Bagdadi, Kuduri Metin Ve Izahli Terciimesi (Istanbul: Ensar
Yayinlar, 1979), 90.

32 Abdurrahman Ceziri, Dért Mezhebe Gére Islam Fikhi (Istanbul, Cagr1 Yaymlari, 1989), 2/819.

353 Vehbe Zuhayli, Islam Fikihi Ansiklopedisi (Istanbul: Risale Yaynlar1,1991), 3/175.

34 Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Hamza el-Ensari er-Remli, Nihayet(’l-nuhtac il serhi’l-
Minh&c (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1938), 3/179.
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tutan hastanin oru¢ tutugu i¢in hastaligin artmasina neden olmasi halinde orucu terk
etmesi mubahtir.®®® Zira hastalik icin ayette: ‘Kendinizi ellerinizle tehlikeye
atmaymn. **® Buyrulmustur.

Hanbelilere gore ise seferde orucu tutmamak daha evladir. Herhangi bir zarar
ve zorlugun bulunmasi halinde orucu bozmak siinnet, tutmak mekruhtur.3’

Burada ayrintilarda ¢ok az bazi farkalar olsa bile Hanefi, Maliki ve Safii
mezhepleri bir mesakkatin bulunmamasi durumunda yolcu ve hasta orucunu
bozmamasinin daha evla oldugu yoniinde goriis beyan etmislerdir. Hanbeli mezhebi
ise bu li¢c mezhebe muhalif olarak yolcu ve hastanin orucunu bozmasi daha evla
oldugu goriisiindedir.*

Muhammed Ali Sabtni hastalik ve seferde oru¢ tutup tutmama konusundaki
gorlsleri ii¢ gurupta toplar: Birincisi zahir ehlidir ki bunlara gore ruhsat mutlaktir.
Ister yolculuk uzun ve mesakkatli olsun ister kisa ve kolay olsun ruhsat herkes igin
gecerlidir. Seyyid Kutup da bu goriistedir. Ikincisi baz1 alimlere gére bu ruhsatin
hastaligin agirhgina ve seferin zorluguna has durumlar icindir. Ugiinciisii ise ekser
alimlerin goriisiidiir. Bu goriise gore hastalik kisinin nefsine zarar veriyorsa iftar
etmesi mubahtir. Ayn1 durum yolculuk iginde gecerlidir. Muhammed Sabdni de
{iclincii goriisiin nakle ve akla daha yakin oldugunu sdyleyerek tercihte bulunur.®*

Seyid Kutub, hasta ve yolcular i¢in bu ayetin kerimenin ortaya koydugu
hiikiimlerin mutlak oldugunu sdyler. Yolculugun sona ermesi ve hastanin iyilesmesi
durumunda giinii giiniine orucunu kaza ederler. Bu kisilerin hastalik ve yolculuk
durumunun nasil ne sekilde olduguna bakilmaksizin orucunu bozabilirler. Burada
yolculugun zorlugu ya da hastaligin derecesine bakilmaksizin bu ruhsatin verilmis
olmas1 Kutub’a gore Islam’in zorlugu kaldirip, zarar1 uzaklastirma anlayisina daha
yakin olundugunu soyler. Zira Allah, insan igin kolaylik diliyor. Yiice Allah’in bu

ruhsati mutlak olarak hastalik ve yolculuga baglamasinin bir¢ok hikmeti vardir.

Insanoglu ibadet ile ilgili tim hikmetleri bilmesine ve idrak etmesine gerek

35 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni I-muhtac (istanbul: Mira¢ Yayinlari,
2012), 5/466.

36 en-Nisa 4/29.

37 Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve nihayeti’l-
muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 1/58.

358 Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi, 2/815.

359 Muhammed Ali Sabuni, Ahkam Tefsiri (Istanbul: Samil Yayimnlari, 2017), 1/186-187.
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olmadigin1 sdyleyen Kutub, bilinen hikmetleri agiklamak, bilmedigi hikmetler
hakkinda ise inanarak boyun egmek gerektigini belirtir, 3¢

Kurtubi, bu konuyla ilgili 6zet olarak sunlar1 sdyler: ki gesit hastalik vardir.
Oru¢ tutamayacak derecede hasta olana oru¢ tutmamasi farzdir. Digeri, orucu
giicliikle tutabilen hastaya ise orucunu agmasi miistehaptir, !

Ancak insanoglu nefsinin hosuna giden ruhsatlara gereginden fazla sarilip
farzlar1 ihmal etmek gibi kotii bir durumun da var oldugunu séyleyen Kutub, bunun
oniine gegmek icin Islam hukukcularinin isi sik tutup bir takim sartlar ileri
siirdiiklerini belirtir. Kutub’a gdre farzlari ihmal eder diisiincesiyle, Islam
hukukgulariin getirdikleri bu sartlar mutlak olan ruhsati sinirlandirmistir. Kutub, bu
konuda Islam hukukg¢ularmin hakli olmadiklarim sdyler. Zira islam dini icten gelerek
yapilmayan bir ibadetin sartlarini zorlastirarak yapilmasini saglamaya calismanin
hi¢bir 6nemi olmadigin1 sdyler. Bu nedenle ruhsatlar perdesi altinda ibadetlerden
kagan insanlar, isin basinda kaybetmislerdir. Kutub’a gére Hz. Peygamber(s.a.v)
Mislimanlara Allah’in kendilerine tanidig1 ruhsatlara uymalarini emrettigini soyler.
Ciinkii baz1 yerlerde ruhsatta bulunan fayda ve iyilik; azimet yolunda katlanilan
zorluklarda bulunmayabilir. Onun icin Kutub’a gére dini konularda toplumun
bozuldugu bir donemde, sartlar1 siklastirarak siddet gosterme yoluyla degil; ancak
giizellikle ruhlar1 egitmek, kalplerde takva suurunu uyandirmakla olur. Ancak dini
bozulmalarin olduklar1 donemlerde muamelat kisminda sartlar1 siklastirmak,
hiikiimlerde siki1 davranmak kismen dogru oldugunu sdyleyen Kutub, kul ile Allah
arasinda gerceklesen ibadet konusunda insanlara siki satlarin getirilmesinin dogru
olmadigin sdyler. Boyle ibadetler konusunda siki sartlar getirerek sinirlandirmak;
kacamak yolunu arayan kimselere fazla bir fayda saglamadigi gibi, birtakim
vesveseli kimselerin ibadetlerini yapma konusunda da sikintilara neden olabilir. 362

Kutub, yolcu ve hasta i¢in duruma gore bazen ruhsata izin veren, bazen de
ruhsata izin vermeyen, tiim rivayetleri nakleder. Rivayetlerin bu sekilde bizlere
nakledilmis olmasinin temelinde Hz. Peygamber tarafindan vahiyle terbiye edilen
Islam toplumu, bir takim realitelerle karsi karsiya geliyor ve bunlari canl olarak
yastyorlardi. Iste hareket halinde olan bu duruma uygun Hz. Peygamber tavir aliyor

sOzler soyliyordu. Bu sosyolojik durumu pek dikkate almadan, sadece rivayetlerden

360 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 1/274.
361 Sabuni, Ahkam Tefsiri, 1/198.
362 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 1/274.
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hareket den fikihgilarin konuyu adeta i¢inden ¢ikilmaz bir hale getirdigini soyler.
Onun i¢in Kutub’a gore karmasik halden kurtulmanin yolu bu hiikkiimlerin selef
tarafindan nasil anlasildigi ve uygulandigina bakilmasimin énemine deginir. Ciinkii
selef alimleri o zamanin yasantisina daha yakin bu dinin ruh ve tabiatin1 daha iyi
bilen kimselerdir.®®® Anlasildig1 iizere Kutub’a gore Kur’an-1 Kerim’in hiikiimleri
realitede yasanmasi sonucu teferruatta dair fikith konularinin sekillenecegini,
toplumun fikih ile olan sosyolojik alakasinin son derece 6nem arz ettigi yoniindedir.
Onun i¢in bu konuda fikih¢ilarin hem sahabe yasantisini iyi bilmeleri hem de iginde
bulunduklar1 toplumun sosyal iliski bigiminin iyi bilmelerine vurgu yaparak konuyu

su sozlerle 6zetler:

“Yolculukta orug tutup tutmama konusunda bizim vardigimiz son intiba, bilfiil gli¢lik
ve zorluklarin olup olmadigia bakilmaksizin, yolculukta oru¢ tutamamanin miistehap
oldugudur. Hastaliga gelince bu konuda fikih¢ilarin goriislerinden baska herhangi bir
seye rastlamadim. Gorlinen oru¢ bozma ruhsatinin hastalik niteligi tasiyan her

durumda gegerli oldugudur. Bu konuda hastaligin tiiriine, agirlik veya hafifligine, artip

artmayacagina bakilmaz”34

Gerek yolculuk ve gerekse hastalik sirasinda tutulmayan oruglar sonradan giinii
gunine kaza edilmesi geregine deginen Kutub; tercih edilen goriise gore tutmadigi
giinler birden fazla ise, pes pese tutulmasiin sart olmadigini sdyler.®®® Kutub,
burada tercih ettigi goriis, Safii mezhebinin goriisiidiir. Zira Imam Safii de ramazan
orucu icin sefer ve hastaligin iki 6nemli ruhsat oldugunu, bu ruhsat nedeniyle orug
tutmayanlarin sonradan kaza ederken, isterlerse pes pese isterlerse ayr1 ayri giinlerde
tutabileceklerini soyler.36®

Kutub, burada her hangi bir mezhebin goriisiinii zikretmiyor, ancak ruhsatin
mutlak oldugunu, bu ruhsatin kullanilmasin1 daraltan mezhep sartlarinin hakli bir
gerekceye dayanmadiklarini, Islam dininin kolaylik ilkesine ©neme verdigini
dolayisiyla yolcu ve hasta olanlarin bu ruhsati kullanmalar1 gerektigini sdyleyerek

Hanbeli ve Safii mezheplerine yakin bir gériis ortaya koyar.3%’

363 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 1/278.

364 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 1/278.

365 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 1/279.

366 Ep{ Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Alf el-Beyhaki, Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii,
Ahkam-ill-Kur’an (Beyrdt: Daru’l-Ki-tiibi’l-’Tlmiyye,1970), 108.

367 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 1/280.
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Ayrica fikhi konulara prensip olarak fazla girmek istemedigini sdyleyen Kutub;
burada ibadet eden kisinin davranislarinda egemen olmasi gereken ruh haline dikkati
cekmek ister. Zira Allah’a hakkiyla baglanan, suurlu ve takvali bir miiminin
sorumluluk bilinciyle hareket edecegini, ruhsatlar1 suiistimal etmeyecegini ve yerine

gore ruhsat, yerine gére de azimetle hareket edecegini sdyler.3®

3.1.2. Abdest ve Teyemmume Dair Baz1 Diisiinceleri

Kutub, Maide suresinin 6. ayetinin tefsirinde taharet ve abdeste ili ilgili bazi
fikhi hiikiimlere deginir. Namazin miiminin miraci oldugu, onunla Allah’in
huzurunda durdugunu, gizli agik tiim isteklerini ona arz edecegini sOyler. Bu kutsi
makama girmeden 6nce maddi ve manevi bir 6n haziklik yapmak, tertemiz olarak
onun makamina varmak sarttir. Onun i¢in cenab1 Allah, ayet-i kerime ile abdest
almay1 her miimine farz kilmistir. Yiice Allah bu konuya dair ayette sdyle buyurur:
“Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar
ellerinizi ve -bagslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikayn.
Eger ciiniip iseniz, iyice yikanarak temizlenin. Hasta olursaniz veya seferde
bulunursaniz veya biriniz abdest bozmaktan (def-i hacetten) gelir veya kadinlara
dokunur (cinsel iliskide bulunur) da su bulamazsaniz, o zaman temiz bir topraga
yonelin. Onunla yuzlerinizi ve ellerinizi meshedin (Teyemmum edin). Allah, size
herhangi bir giicliik ¢cikarmak istemez. Fakat O, sizi tertemiz yapmak ve tizerinizdeki
nimetini tamamlamak ister ki siikredesiniz. %%

Kutub, herhangi bir mezhep ismi vermeden ayette gecen abdestin dort farzini
sOyle siralar: Yizii yikamak, dirseklere kadar elleri yikamak, bast mesh etmek ve
topuk kemikleriyle birlikte ayaklar1 yikamaktir. Ayette acik bir sekilde gecen dort
farzda mezhep imamlar ittifak halindedirler.3’® Ayn1 sekilde Hanefi mezhebi de dort
farz1 oldugu gibi kabul etmislerdir. Dolayisiyla Kutub, Fi Zildli’l-Kur’an da takip
ettigi prensip geregi ayetin ortaya koydugu zahiri hiikiimlerin disina ¢ikmadan
abdestin dort farzini zikreder. Ancak bu farzlarin teferruata dair bazi fikhi itilaflarin
var oldugunu sdyler.®t Séyle ki abdestin farzlar1 ayette zikredildigi tertibe gore

yerine getirmek farz midir? Hanefi mezhebine gore tertibe riayet etmek farz degil,

368 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 1/279.

369 e]-Maide 5/6.

370 Ceziri, Dért Mezhebe Gére Islam Fikhi, 1/85.
871 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/151.
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stinnettir.’? Boyle bir zorunlulugun olmadigmi sdylemislerdir.®”® Ancak Safii ve
Habbeli mezhebine gere ise tertibe riayet etmek farz oldugunu séylemislerdir.3"*

Ayete gore blyik abdestin hitkmii de farzdir. Ayette hades-i asgar ve hades-i
ekber hukumleri bittikten hemen sonra teyemmimiin hilkmunu beyan ediyor. Kutub,
ayetten hareketle teyemmiimiin su hallerde yapildigini sdyler: Mutlak olarak
abdestsiz olan yani hem hades-i asgar hem de hades-i ekber, yoniinden abdestsiz
olan kimse, teyemmiim ile ibadetini yapabilecegini sdyler. Yine su bulmayinca, ya
da su bulunur da kullanilmas1 kisiye zararli oldugu anlasilirsa teyemmiim edebilir.
Bunun disinda misafirlikte de gerektiginde teyemmiim yapilabilecegini soyler.3"

Teyemmim yapmak mutlak hasta igin caiz midir? Yoksa sadece su bulmayan
kisi mi teyemmiim eder? Ya da havanin ¢ok soguk olmasi nedeniyle suyun
kullanilmasi eziyet ve hastalig1 sebep oluyorsa teyemmiim caiz olur? Gibi konularda
fikih alimleri arasinda ihtilaf oldugunu sdyler. Kutub’a gore havanin soguk olmasi,
hastalifa sebep oluyorsa en sahih olan goriise gore teyemmiim yapmak caizdir.3"
Hanefi fakihleri de soguk havada teyemmiim yapmak, gusil abdesti icin caiz
oldugunu ve daha sonra iadesinin de gerekmedigini sdylemislerdir.®”” Ancak kiigiik
abdeste soguktan dolay1 organlar1 telef olmasi ya da hayati bir riskin bulunmasi
halinde teyemmiim yapilacagini sdyleyen bazi Hanefi alimleri de vardir.3"

Maliki mezhebine gore de hasta olan kimse zarar gorsiin gérmesin soguk
havada teyemmiim yapmasi caiz oldugunu, c¢iinkii ayetteki *““...Hasta

37 ffadesinin mutlak bir hiikiim ifade ettigini sdylemislerdir.*® Ancak

olmugsaniz...
bunun diginda ekser alimeler gore soguk nedeniyle teyemmiim yapip namaz
kilanlarin namazlarinin sonradan iade edilmesini sOylemislerdir.® Ancak Safii
mezhebine gore ayette “sayet hasta iseniz... Teyemmim yapiniz. ”3% ifadesinden

dolay1 suyun kullanilmas1 halinde hastaligin artmasi ya da bir organin ciddi anlamda

372 Mergmani, el-Hidaye,1/14.

373 Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi, 1/85.
374 Ceziri, Dért Mezhebe Gore Islam Fikhi, 1/85.
375 Seyyid Kutub, Fi Zilali’I-Kur’an, 4/152.

878 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/152.

877 Kuddri, Kuduri Metin ve Jzahli Terciimesi, 15.
378 gl-Mergmani, el-Hidaye,1/15.

379 el-Maide 5/6.

380 Sabuni, Ahkam Tefsiri, 1/551.

381 Mehmet Boynukalin, “Teyemmiim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 41/50-51.
382 El-Maide 5/6.
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zarar gérmesi halinde teyemmiim yapilir. Yoksa mutlak hastalik igin degildir.®®
Hanbeli mezhebine gore ise yarali olan kimse viicudunu yikayabildigi kadarini yikar,
yaradan dolay1 yikanmayan kismini ise teyemmiim eder. Safii mezhebinin goriisii de
boyledir.3®* Hanefi mezhebine gére eger viicudun fazlasi yarali ise yikamaz,
teyemmum edilir. Ancak viicudun fazlasi sag, azi yarali ise teyemmiim yapilmaz,
yikanir.3®® Imam Malik’e gore abdest azalarinda ister yara az olsun ister cok olsun

teyemmiim etmesi caizdir. 3%

12

Kutub, ayet-i kerimedeki “kadinlara yaklagmissaniz...” ifadesinden maksat
sadece dokunmak mudir? Yoksa cinsi temas midir? Ya da Ister sehvet ve lezzetle
ister sehvet ve lezzet olmadan sadece dokunmak midir? Gibi teferruatla ilgili fikih
alimleri arasinda bazi ihtilaflarin varligindan da bahseder. %’

Hanefi mezhebinin sahih olan goriisiine gore sadece dokunmakla abdest
bozulmaz. Ancak fahis dokunma, kucaklasma ile sehvetin hasil olmasi durumumda,
bir yaslilik olmasa bile kadinin da erkegin de abdest bozulur.3%® Safii mezhebine gére
kadin ve erkegin tenlerinin ¢iplak halde birbirlerine degmesi ile abdest bozulur.
Sahih olan goriise gore hem dokunulan hem de dokunanin abdesti bozulur.®¥® Ancak,
sag, tirnak, kemik ve dig abdesti bozmadiklar1 gibi yedi yasina gelmeyen ¢ocuktan da
abdest bozulmaz.®®® Eger “kadinlara yaklasmissaniz...” 3'Ayeti hakkinda imam
Safii soyle diyor: uyumus bir kimse yatagindan kalktig1 zaman nasil abdest almasi
gerekiyorsa kadma eli degmis kisinin de aym sekilde abdest almasi gerekir.>%2
Hanbeli ve maliki mezhebine gore ise kisilerin birbirlerine mahrem olup olmama,
cinsi haz kast1 bulunup bulunmama durumuna gore aralarinda ihtilaf olmakla birlikte,
genel olarak haz ile dokunmak abdesti bozar.3%

“Allah, size herhangi bir gii¢liik ¢ikarmak istemez. Fakat O, sizi tertemiz

yapmak ve tizerinizdeki nimetini tamamlamak ister ki siikredesiniz. ”*** Kutub, ayetin

383 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 37.

384 Sirbini, Mugni’l- muhtac,38.

385 Mergmani, el-Hidaye,1/16.

386 Sabuni, Ahkam Tefsiri, 1/552.

387 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 4/152.

388 Eplibekr Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, el-Mebsut (Istanbul: Gémiisev Yayinlari, 1993),
1/128.

389 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 2/274.

3% Remli, Nihayeti’l-Muhtac, 1/158.

391 el-Maide 5/6.

392 Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, Ahkamu’l-Kur’an, 47.

393 Serahsi, el-Mebsut,1/128.

39 el-Maide 5/6.
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bu kisminda, insanin fitratin1 bilen yiice Allah’in kullarina kolaylik diledigini, gii¢liik
istemedigi bundan dolay1 zahiri ayetlerde belirtilen hiikiimlere bagli kalmanin son
derece onemli oldugunu ortaya koyar. Allah’in huzuruna varmak i¢in maddi ve
manevi temizlik Onemlidir. Ancak burada meddi temizligi saglayan suyun
bulunmamast ya da kullanilmasinin sakincali olundugu yerde teyemmiim ile
temizligin yapilmasmin emredilmis olmast maddi temizlikten ziyade manevi
temizligin Snemine isaret oldugunu ortaya koyar.>%

Abdest ve teyemmim huktumlerini anlatan Maide suresi 6. ayetinin tefsirinde
gorildigi gibi Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an’da takip ettigi metot geregi, fikhi
meselelere dair hiikiimlerin tafsilatina germez. Ihtiyaci olanlarin fikih kitaplarina
miiracaat etmelerini tavsiye eder, ¢ok nadir durumlarda bazi fikhi goriisleri dile
getirir. Ozellikle tiim mezheplere kars: esit bir meksefede durur, ihtilafli konularda,
insan fitratina uygun, kolay ve giiniin sosyal hayatina iyi cevap veren goriisleri tercih

eder.

Kutub’a gore Miisliimanin ibadet hayati ne kadar 6nemli ise muamelat hayati
da o kadar onemlidir. Bunlar, birbirlerinden ayrilmaz bir biitiindiir. Bu ikisinin
birlikte ibadet suuru icinde yerine getirilmesi sattir. Zira islam diisiincesine gére
kulluk amaci tagimayan higbir insani faaliyet ve hareket yoktur. Islam hukukunun
bastan sona kadar en biiyiik gayesi hakiki bir kullugu tahsis etmektir. Bu gerek
yonetim ve ekonomiye dair diizenlemelerde olsun gerek ceza, aile hukukunda olsun
gerekse medeni nizama dahil diger kanunlar olsun hepsinin tek ve en yiice hedefi,

insanlar1 kullugun zirvesine ulagtirmaktir.39

3.1.3. Hayvanlar1 Kesme Hiikiimlerine Dair Diisiinceleri

Allah’in adi anilmadan kesilen hayvanlarin yenilip yenilmemesi Miisliimanlar
icin son derece 6nemli konudur. Clnkiu Kur’dan-1 Kerim’in nazil oldugu Arap
miusrikleri, Allah’in helal kildig1 bazi hayvanlar1 kendilerine haram kiliyorlardi.
Allah’in haram kildig1 bazi hayvanlar1 da helal kilarak bunun Allah’in hiikmii
oldugunu iddia ediyorlardi. Kutub’a gore bu zihniyete sahip olan miisriklerin Allah’a
iftira ettiklerini, heva ve heveslerine gore hiikiimler koyduklarini dile getirir. Halbuki

biitiin nimetleri veren Yiice Allah’tir. Kullara diisen en 6nemli gérev, bu nimetleri

395 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 4/151.
3% Kutub, Zslam Diisiincesi, 308.
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veren yiice yaraticiy1 taniyip onun koydugu ilahi hiikiimlere itaat etmektir.>®" Bu

konuyla alakali ayeti kerimeler sunlardir:

118-“Allahin ayetlerine iman edenler iseniz, tizerine Allah’in adi olan
seylerden yiyin. 3%

119- “Size ne oluyor ki, Allah size darda kalmaniz disinda, haram olanlart
uzun uzun anlatmisken adimin iizerine anildigr seyden yemiyorsunuz. Dogrusu
cogunluk hava heveslerine uyarak, bilmeden saptirtyorlar. Asirt gidenleri en iyi bilen
rabbindir.””3%

120- “Giinahin  aqigimi  da  gizlisini de bwakin. Giinah kazananlar,
kazandiklarina karsilik siiphesiz ceza goreceklerdir. 4%

121-“Uzerine Allah’in adimin anilmadig1 kesilmis hayvanlar: yemeyin. Bunu
vapmak Allaha yolundan ¢ikmaktir. Dogrusu seytanlar sizinle tartismalart igin
dostlarina fisildarlar. Eger onlara itaat ederseniz sizde miisrik olursunuz. %

En’am suresindeki bu ayetlerin ortaya koyduklar1 Islami hiikiimleri tefsir
etmeden Once Kutub, bu ayetlerin niizul sebebine deginir. Zira o gilinkii Arap
cemiyetinde insanlar, kendi hava hevesine gore bazi hayvanlar helal, bazilarin1 da
haram kabul edip, etlerini yemekten imtina ediyorlardi. Yine bazi hayvanlar1 da
inandiklar1 putun ismini anarak kesiyorlardi. Bu cahiliye gelenegine sahip insanlar,
bir adim daha illeri giderek kendi heveslerine gore bazi hayvanlari helal, bazilarin1 da
haram olduklarini sdyliiyorlardi. Kendi heva hevesine gore verdikleri helal ve haram
hikmunun Allah’a ait oldugunu, putun ismi anilarak kesilen hayvanin da Allah igin
kestiklerini iddia ediyorlardi. Onun i¢in Kutub’a gore bu ayetlerin birinci hedefi;
Allah’a iftira eden, kendi kendine hiikiimler koyup insanlar1 saptiran, Allah’in
ultihiyet ve hakimiyet alanina tecaviiz anlamini tagiyan bu cahili anlayiglar1 ortadan
kaldirmaktir. Kutub, bu gibi ayetlerden hareketle helal ve haram yetkisinin tamamen
yiice Allaha ait oldugunu, Islam yéneticilerinin insanlar1 yonetirken bu hiukimlere
dayanarak yonetmeleri gerektigini ortaya koyar.4%?

Arap misrikleri kestikleri hayvanlarin {izerinde inandiklari putlarin ismini

anarlardi. Boyle yaptiklart halde bazilar1 Allah adina kestiklerini sdyleyerek

397 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 5/413.
3% e|-En‘am 6/118.
39 e|-En‘am 6/1109.
400 g|-En*am 6/120.
401 g|-En‘am 6/121.
402 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 5/413.
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Miisliimanlarla tartisir ve Allah adina kestiklerini iddia ederlerdi. Ciinkii onlarin
mantiZina gore, ilah kabul ettikleri putun adin1 anarak kesmek, Allah’a daha ¢ok
yaklasmak anlamini tasiyordu.*®® Onun igin Allah adma kestiklerini iddia eden
miisrikler, Miisliimanlara neden yemediklerini soruyorlardi. iste bunun iizerine yiice
Allah soyle buyurdu: “Allah’in ayetlerine iman edenler iseniz, iizerine Allah’in adi
olan seylerden yiyin.”” %%

Kutub’a gore gerek hakimiyet ve itaat, gerekse dini emirlere uyma konusunda
yuce Allah agik ve kesin bir sekilde miiminleri uyarmistir. Bu uyarilara ragmen
Misliimanlar’in islam seriatina dayanmayan en kiigiik ve ciizi bir konuda baska
insanlarin koydugu hiikiimlere uymasi ya da o hiikiimlere raz1 olmas1 durumunda;
Allah’a olan teslimiyetini kaybedecegini sdyler. Bu konuda, ebu’l-*Ala el-Mevdadi
de helal ve haram yetkisinin Allaha ait oldugunu, ger¢ek inanan kimselerin ancak
Allah’1n helal ve haram dediklerine itaat edecegini sdyler. Bununla birlikte Allah ile
birlikte baska kimselerin verdikleri hiikiimlere bile bile uyanlar ameli yonden sirke
girmis olduklarin1 sdyler.*®® Zira bu ayetin son kisminda yiice Allah sdyle
buyuruyor: “lizerine Allah’in adimin anilmadigi kesilmis hayvanlart yemeyin. Bunu
vapmak Allaha yolundan ¢ikmaktir. Dogrusu seytanlar sizinle tartismalart igin
dostlarina fisildarlar. Eger onlara itaat ederseniz sizde miisrik olursunuz.”*® Bu
ayetin hitkkmiine gore, Allah’in hilkkmii varken bagka hiikiimlere itaat edilmesi halinde
kisinin sirke gereceginin sOyleyen Kutub, Tevbe suresinin 31. ayetini buna delil
gosterir. Bu ayeti kerimede ylice Allah sdyle buyuruyor: “Papazlarini ve
hahamlarini Allahtan baska rab edindiler...”*®" Tirmizi den rivayet edildigini gore
bu ayet nazil olunca, Peygambere sordular: “Ya Resuliiler onlar hahamlarina ve
papazlarina tapmiyorlar ki. Bunun iizerine Peygamber buyurdu: Evet tapmiyorlar.
Ancak Papazlari ve hahamlart onlara haram seyleri halel kildilar, helal seyleri
haram kildilar ve onlarda buna itaat ettiler. Iste onlarin tapinmalari da bu
sekildedir.” 4%

Kutub ayni1 sekilde Ibn Kesir tefsirinden bu hadisi nakleder. Ibni Kesir de Hz.

Peygamberin bu hadisi, Kur’an’1 agik bir sekilde beyan ettigini soyler. Yine Imam

403 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 5/413
404 e]-En‘am, 6/118.

405 Mevdudi, Tefhimu'l-Kur'an, 1/589.
406 e]-En‘am 6/121.

407 et-Tevbe 9/31.

408 ot-Tevbe 9/31.
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Kurtubi el-Cdmi  li-ahkami’l-Kur an adl tefsirinde ayni hadisi zikrederek Yahudi ve
Hristiyanlarin din alimlerinin hadiste beyan edildigi gibi helal ve haram dediklerine
inandiklar1 i¢in bunun tapma anlamina geldigini sdyler.*®® Dolayisiyla Kur’an’m bu
ayetine gore her kim kendi nefsinden uydurdugu hiikiimlere itaat ederse, bu hiikiim
kiiciik bile olsa insan1 sirke diisiiriir. 41

Gerek bu ayeti kerimenin bulunmas1 gerekse bir¢ok tefsirde gecen yukaridaki
hadis, gerekse baska hadisler, bize sunu gosteriyor ki bir kisiyi rab edinmek i¢in ona
rab ismini vermeye gerek yoktur. Allah’tan bagkasinin emrine, Allah’in hiikiimlerine
uyurcasina arastirmadan bile bile uymak ve onlarin helal ve haram kildiklaria kabul
edip goniil rizas1 ile uyumak, o kisilere tapmak demektir,*!!

Kutub, bunlar1 sdyledikten sonra mezheplerin bu konuda {iic goriise
ayrildiklarini séyler:

Birinci gériiste olanlar: Ister bilerek ister unutarak besmele ¢ekmeden kesilen
hayvan etini yemenin caiz olmadigini1 sdylemislerdir. Maliki ve Hanbeli mezhebi bu
goriistedir. 2

Tkinci goriiste olanlar: Bu goriiste olanlara gor besmele ¢ekmek sart degildir.
Sadece miistehaptir. Gerek bilerek ve gerekse unutarak terk etmek, etin yenilmesine
bir zarar vermez. Imam Safii ve ashabin1 bu gériistedir.**

Uciincii  goriiste olanlar: Hayvan kesilirken besmeleyi unutmak etin
yenilmesine zarar vermez. Imam Malik ve Imam Ahmed’in iki goriisiinde sahih
olaninin bu sekilde oldugu aktarilmistir. Halbuki yukarida ki birinci maddede ister
bilerek ister unutarak besmeleyi terk edenler seklinde ge¢misti. Ayni zamanda Ebu
Hanife ve arkadaslar1 bilerek besmelenin terk edilmesi halinde kesilen hayvanin eti
414

yenilmeyecegini ancak unutarak terk edilmesinde yenilecegini sOylemislerdir.

Yine Hz. Ali, ibni Abbas, Said bin Miseyyeb, Ata, Tavus, Hasan el Basri,

409 Kurtubf, el-Cami * li-ahkami’l-Kur dn, 8/198.

40 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 5/415.

411 Osman Bayraktutan, Tevbe Siiresi 31. Ayet Baglaminda Rabb Edinme Meselesi (1gdir Universitesi:
Yiksek Lisans Tezi, 2017), 109, 110.

42 Epii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve nihayetii’l-
muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 2/ 210.

413 Mergmani, el-Hidaye, 4/394.

44 KudOri, Kuduri Metin ve Izahli Terciimesi, 362.
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Abdurrahman bin Ebi Leyla, Cafer bin Muhammed ve Rabia bin Ebu Abdurrahman
da bu goriiste olduklari rivayet edilir.**®

Elmali Muhammed Hamdi’ye gore ise lizerinde Allah’in ismi anilmadan
kesilen hayvanlar1 yemek -agik¢a bir zarar ve fenaligim1 gérmezseniz bile- Allah’in
emrine itaatsizlik oldugu i¢in manevi bir zarar ve cezaya yol acar. Ayrica Allah’in
ilahligin1 kabul etmekle birlikte, Allah’tan yiiz ¢evirenlerin buyruklarina bile bile
uymak ve buna riza gostermek sirktir. 48

Kurtubi Allah’in ismi anilarak hayvanin kesilmesi hakkinda mezheplerin fikhi
goriislerini nakleder. Sonra “Eger onlara itaat ederseniz” yani kesilmeden o6len

meytenin helal oldugunu sdyleyen miisriklere uyarsaniz, “elbette sizde miisrikler

olursunuz” aym sekildeki ayetin suna delil oldugunu soyler:

“Allah, kesilmeden &len hayvanin haram oldugunu ifade etmistir. Bunun aksini

soyleyen miisrik oldugu gibi, onun sdziine uyan da miisrik olur.”*’

Cessas bir sebebe binaen nazil olan bu ayetin hiikmiiniin 6zel degil, genel
oldugunu usuli fikih alimlerince kabul edildigini, dolayisiyla yiice Allah’in “Bir de
Allah’tan baskasimin adi amilarak kesilen”*'® buyrugundan hareketle Allah’tan
baskasinin adi anildigi i¢in ayni haram hiikmiiniin kapsamina girecegini dile
getirir.41°

Dikkat edilirse mezhep imamlar1 genel olarak bu konuya Allah’m ismi
anilmadan kesilen hayvanin eti yenilir mi yenilmez mi cihetinden bakmuglardir.
Ancak Kutub ve Mevdadi, bu konuda zikrettigi ayet ve hadislere dayanarak bile bile
Allah’n adina degil da bir putun adi anilarak kesilen bir hayvanin yenilmesinin fikhi
cihetinden ziyade, iman kiifiir yoniinden bakmaislardir.

Yine yukarida goriiglerini kisaca verdigimiz imam Kurtubi, Elmali Muhammed
Hamdi Yazir, basta olmak tizere eski tefsir alimlerinin geneli, bu ayetlerde bile bile
Allah’mn emrini terk edip, nefsine gore hiikiimler ihdas edenlere uymak sirk sebebi
saymiglardir. Ancak, Kutub ve Mevdudi bu eski alimlerin sdyledikleri seyin sirk

oldugunu kabul etmekle beraber; yonetmek acisindan Allah’in ulihiyet, hiikiimranlik

415 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu‘l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur’an (Amman: Daru’l-ilam,
2002), 6/123.

418 Elmali Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Istanbul: Azim Yayinlar1, 2017), 590.

417 Kurtubi, el-Cami < li-ahkami’|-Kur dn,,7/143.

418 e|-Bakara 2/173.

419 Eb( Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas, Ahkamu’l-Kur’an (Beyrit: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1985),
1/217.
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ve tesri hakkina bir gasp niteligini tasidigini soyleyerek, giiniimiizde ki sirkin en

yaygini oldugunu sdylemislerdir.

3.1.4. Yemin Hiikiimlerine Dair Diisiinceleri

Yemin ile ilgili ayet-i kerime, yeni yetisen Islam toplumunu egitmeye yonelik
6nemli hiklmler ihtiva ettigini sdyleyen Kutub; akabinde gelecek olan, kocanin
hanimina yaklagmayacagina dair yemin olan ila ile ilgili bir 6n hazirlik mahiyetini
tagidigini soyler. Ayni zamanda Allah’1in ismini dilde bir aligkanlik haline getiren, en
basit islerde bile yemin ile Allah’in ismini kullanan miiminlerin uyarildigir énemli
konulardan biridir.*?° Yiice Allah, bu konu hakkinda séyle buyurmaktadir:

“Yeminlerinizden dolayr Allah’, iyilik etmeye, kétiiliikten sakinmaya ve
insanlarin arasini diizeltmeye engel kilmayin. Allah her seyi isitir ve bilir. "*?!

Seyyid Kutub, ayetten sonra bu konuyla ilgili su hadisi serifi zikreder : “Kim
bir yemin ederde, bu yeminine uymamayr uymaktan daha hayirly gériirse, yeminini
bozsun, kefaretini édesin ve haywrl gérdiigii o isi yapsin ”*?? bu hadisle birlikte
bircok hadis ve sahabe soziinii zikreden Kutub; yeminin hiikiimleriyle ilgili sunlari
ortaya koyar:

“Yeminlerinizin kasitli olmayanlarindan dolayr Allah sizi sorumlu kilmaz. 4%
Kutub, bu ayete dayanarak, niyet olmaksizin agiz aligkanligi seklinde yapilan
yeminlerin bir kefaret gerekmedigini; dile getirmekle birlikte rastgele yemin etmek,
yiice Allah’in admi degersizmis gibi agiz aligkanligi haline getirmek miimine
yakismayacagini dile getirir.*** Genelde bu ayet-i kerimelerden hareketle fikih
alimleri li¢ ¢esit yemin oldugunu séylemislerdir. Bunlar yemin-i lagv, yemin-i gamiis
ve yemin-i miin‘akidedir.*?® Yemin-i lagv, yanhslikla ya da dogru oldugu sanilarak
yapilan yemidir ki daha ¢ok dil aligkanligindan illeri gelir. Hanefi, Safii ve Hanbeli
mezheplerine gére bu yeminin kefareti yoktur.*?® Yukarida gectigi iizere Seyyid
Kutub’ta dil aligkanligindan illeri gelen lagv yeminin kefaret gerekmedigini

sOyleyerek bu konuda ittifak eden {i¢ mezhebin goriisiinden yana agiklama yapmustir.

Imam Malik (r.a.), el-Muvatta adl1 kitabinda sunlar1 sdyler: Lagv yemini hakkinda en

420 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 1/395.

421 o|-Bakara 2/224.

422 Mslim, Eyman, 11-17.

423 o| Bakara 2/225.

424 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/424.

425 Mergmani, el-Hidaye, 2/355.

426 KudQri, Kuduri Metin ve Izahli Terciimesi,368.
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uygun gorls, bilgi sahibi oldugu bir konuda yemin etmesidir. Ancak daha sonra
zannettigi gibi olmadig1 ortaya ¢ikarsa bu yemine kefaret gerekmez.*?’ Bu konuda
Imam Safii den su s6z nakledilir:

“Higbir zaman Allah admna dogru veya yalan yemin etmedim.”?

Onun i¢in Safii mezhebine gore, genel itibariyle aliskanlik haline getirilerek
yapilan yemin mekruhtur. Ancak bir vacibin yemine bagli olmast durumunda yemin
etmek vacip, bir glinah islemek i¢in yapilan yemin haram ve mekruh olmayan bir is
icin yemin etmek mibahtir. Yine mekruh olan bir isin terk edilmesinin bagli oldugu
yemin sekli ise menduptur. Hanbeli mezhebinin goriisii de Safii mezhebi gibi yapilan
fiilin durumuna gore degisir.*?® Hanefi ve Maliki mezhebine gore ise, yeminlerde asil
olan ibahadir.**® Yemin-i Kamus ise yalan oldugu bile bile bir sey icin yemin
etmektir. Kutub’a gore bu kisinin durumu, kefaretle gilinahinin ortiilmeyecegi
kanaatindedir. Baz1 mezheplerin bu goriiste olduklarin1 séyler ki bu goriis, Hanefi ve
Maliki mezheplerinin ortak goriisiidiir.*** Onun i¢in Kutub, Imam Malikin Muvatta

isimli eserinden soyle bir nakilde bulunur:

“Bu konuda duydugum bilgilerin en giizeli sudur: Yemin-i /agv denilen ve agiz
aliskanligiyla yapilan yemin i¢in kefaret gerekmez. Buna karsilik bir kimseyi memnun

etmek veya haksiz olarak bir mal elde etmek igin, bile bile yalan yere yapilan yemin

ise, kefaretle telafi edilmeyecek kadar biiyiik ve agir bir giinahtir.”4%

Safii mezhebine gore ise Yemin-i Gamds icin kefaret gerekli olmakla birlikte,
bir hak ihlaline sebep olmugsa, imkan dahilinde kisiye hakkini iade edilmelidir.
Hanbeli mezhebinin goriisii de Safii mezhebi gibidir.*3

Yemini miin’akide ise, kisacasi sartlarina uygun yapilan yemin gesididir. Bu
yemin, bozuldugunda genel olarak kefaret gerektirir.*3
Bu kefaret sekli Maide suresinin 89. ayetinde yiice Allah soyle beyan eder:

“Yeminin kefareti, ailenize yedirdiginiz ortalamasindan on yoksunu duyurmak yahut

421 Kurtubf, el-Cami * li-ahkami’l-Kur dn,,3/100.
428 7Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi,14/2443.

429 Ceziri, DOrt Mezhebe Gore Islam Fikhi, 3/1140.
430 Ceziri, DOrt Mezhebe Gore Islam Fikhi, 3/1139.
431 Ceziri, DOrt Mezhebe Gore Islam Fikhi, 3/1144.
432 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 1/398.

433 Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi, 3/1147.
434 Mergmani, el-Hidaye, 2/355.
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givdirmek ya da bir kéle azat etmektir. Buna giicii yetmeyen ii¢ giin orug tutar. Iste
yemin ettiginiz vakit yeminlerinizin kefareti budur.”**

Kutub, bu ayeti kerimede gecen ortalamasindan on yoksulu duyurmanin
anlami iizerinde durur. Ciinkii bu konu hakkinda fikih alimleri arasinda itilaflarin
oldugunu sdyler, bu itilaflara prensip geregi zikretmeyecegini sdyledikten sonra,
konuya dair su agiklamalarda bulunur:

Ortalama kelimesinin zamanin sartlarina gére en iyi ve orta seviyeyi dile
getiren iki anlami biinyesinde tasidigini sdyleyen Kutub, yiice Allah, bu lafizdan
muhtemelen en iyi yemek ya da orta halli bir yemek ve elbise kastetmis oldugu gibi,
her ikisini de kastetmis olmasi ayetin manasina uzak degildir. Zira Islam’in &lgiisiine
gore ortalama ile en guzel kastedilir. Veya bir kéle azat etmek, kavline gelince
burada mutlak kole zikredildigi i¢in kdlenin Miimin ya da kafir olmasi1 konusunda
fikihgilar arasinda itilaf ortaya ¢ikmistir. Bu konuda Kutub, ayeti kerimede kolenin
mutlak olarak miimin olmasini dile getirmedigi icin hiirriyetine kavusturulacak
koélenin miimin ya da kafir olmasmin fark etmeyecegini dile getirir. Bundan sonra
ayeti kerimede gecen “Bunlara guci yetmeyen t¢ gun orug tutsun’’. Kavlini ele alan
Kutub, bile bile yemin eden kimselerin giicii varsa sirasiyla mii’'min bir kdle azat
etmek, buna giicli yetmiyorsa ailesinden yedigi yemegin ortalamasindan on fakiri
doyurmak buna da giicii yetmiyorsa ii¢ giin orug tatmaktir.**® Orug tutmanin pes pese
mi ayr1 ayir giinlerde mi tutulmas1 gerektigi hakkinda fikihgilar arasinda itilaf
oldugunu soyleyen Kutub; bu konuda ayeti kerimede herhangi bir bilgi mevcut
olmadig i¢in bes bese tutulmasini sdyleyen fikihgilarin bir delile dayanmadiklarini
sOyler. Zira Kutub’a gore Kur’an bir konuya agiklik getirmemigse orada muhayyerlik
s0z konusudur. Eger arka arkaya oru¢ tutmak ya da ara vererek orug¢ tutmak 6nemli
olsaydi mutlaka ylice Allah, bunu dile getirirdi. Dile getirmedigine gore her iki
sekilde de oru¢ tutulmasma bir engel olmadigini sdyler.**” Kutub, burada Safii
mezhebinin goriisiinii esas almistir. Cilinkii bu mezhebe gore kefaret orucunun pes
439

pese tutulmasi sart degildir.**® Hanefi mezhebine gére pes pese tutmak sarttir.

Maliki mezhebine gore (¢ glin kefaret orucunu pes pese tutmak sart olmayip sadece

435 g]-Maide 5/89.

438 Ebii’l- Abbas Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l- muhtac bi- serhi’l- minhac,
(Kuveyt: Daru’z-Ziya, 2020), 3/452.

47 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 4/426.

43 {bn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l- muhtac bi- serhi’l- minhac, 3/554.

439 Mevsili, Abdullah b. Mahmid, el-Zhtiyar, 293.
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menduptur.**® Hanbeli mezhebine gore ise ii¢ giin kefaret orucunu pes pese tutmak
Hanefilerde oldugu gibi sarttir.*

Burada fikhi teferruata girmenin bir yarar1 olmadigin séyleyen Kutub; bu
konuda teferruat hakkinda fikih imamlarin goriisiinii 6grenmek isteyenlerin fikih
kitaplarina bakmalarini tavsiye eder. Aslinda bu konuda ki tiim fikhi goriisler, bir

esasta toplandigini s6yleyen Kutub, bu esasi soyle dile getirir:

“Bu esas sudur; kefaretten maksat bozulan ahdin degerini iade etmek, yeminlerin

kiigiik diisiiriilmesini Onlemektir. Zira bunlar birer anlasmadir ve yilice Allah bu

anlasmalara vefa gdsterilmesini emretmistir.”*4?

Kutub, yemin ayetinin niizulii hakkinda Buhari ve Miislim’in rivayet edilen bir
hadiseyi nakleder. Kisacasi bu hadisede bazi sahabeler, sabaha kadar namaz kilmaya,
bazilar1 sene boyunca oru¢ tutmaya, bazilar1 da kadinlardan uzak durmaya yemin
edince yiice Allah su ayeti nazil eder: “Ey iman edenler, Allahin size helal ettigi
bazi temiz seyleri haram kilmayin, hududu da asmayin. Dogrusu Allah agiri gidenleri
sevmez.””*** Bu ayet-i kerime ile helal ve haram kilma yetkisinin sadece Allaha ait
oldugu, bu konuda Hz. Peygamber dahil hi¢ kimsenin bir seyi helal veya haram
kilma yetkisine sahip olmadiginin en agik delilidir. Kutub’a gére iman etmenin ilk
sat1 Allah’a mahsus olan ulthiyet 6zelliklerini insanlara vermemektir. Yani hiikiim
koyma meselesi tamamen ulthiyet davasiyla alakali oldugunu sdyleyen Kutub;
insan1 ve tiim canli ve cansiz varliklar1 yegane yaraticisi Allah olduguna gore helal-
haram kilma yetkisi de ona aittir. Insanoglunun sahip oldugu mantiki degerlere gore
de miilk sahibi olan kimse, miilkiinde diledigi tasarrufa yapar. Kutub’a gore bu
mantiki tasarrufun digina ¢ikanlarin haddi bilmeyen miitecaviz kimseler oldugunu
soyler.*** Yine meseleye sebebin hususiyeti yoniinde bakildig1 zaman, Yiice Allah’in
helal kildig1 seylerin mutlak temiz ve giizel oldugu; haram kildig1 seylerin mutlak pis
ve kotli oldugunu, acik bir sekilde beyan ettigini goriiriiz. Su halde inanmis bir
kimsenin Allah’1n tercihi disinda baska bir tercih hakki yoktur.*4®

Bu ayetin tefsirinde, ebu'l-A'la el- Mevdudi Tefhimu’l-Kur’an eserinde bir seyi

helal ve haram etmemek sart1 ile asiriya varacak sekilde, haram olan bir seyi helalmis

40 Ceziri, DOrt Mezhebe Gore Islam Fikhi, 3/1176.
441 Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi, 3/1177.
42 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 4/426.

443 e|-Maide 5/87.

444 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/422.

445 Kutub, F1 Zilali’l-Kur’an, 4/427.
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gibi islemek ya da helal olan bir seyi harammis gibi islememek, haddi agsmaktir ki
yiice Allah; haddi asanlar1 sevmez, diye goriisiinii bayan etmistir.*4

Netice olarak Kutub, yemin konusundaki fikhi hiikiimlerde kolay olan
goriisleri tercih ettigi, ayetlerde fakihlerin ihtilaf ettikleri yerlerde, ayetin zahiri
hilkkmiine goére bir yaklasim ortaya koydugu, giiniin sartlarina uygun olan goriisii
tercih etmege c¢alistigi goriiliir. Onun icin Kutub, fikhi konularda bir tercihte
bulunurken ilk bagvurdugu delil, ayetin genel ve zahiri anlamina bagli kalmasi ve
delil yoniinden saglam olmasi icin konuyu baska ayetlerden de desteklemeye
calismasidir. Yine goriis tercihinde ayettin disinda sahih hadis ve sahabe yasantisina

son derece dikkat eder.*’

3.2. Muamelat Alamindaki Baz1 Diisiinceleri

Miisliimanin ibadet hayati ne kadar 6nemli ise muamelat hayati da o kadar 6nemlidir.
Bunlar, birbirlerinden ayrilmaz bir biitiindiir. Bu ikisinin birlikte ibadet suuru i¢inde yerine
getirilmesi sattir. Zira Islam diisiincesine gore kulluk amac1 tasimayan higbir insani faaliyet
ve hareket yoktur. Islam hukukunun bastan sona kadar en biiyiik gayesi hakiki bir kullugu
tahsis etmektir. Bu gerek yonetim ve ekonomiye dair diizenlemelerde olsun gerek ceza, aile
hukukunda olsun gerekse medeni nizama dahil diger kanunlar olsun hepsinin tek ve en ytice
hedefi, insanlar1 kullugun zirvesine ulagtirmaktir.

Kutub’a gdre muamelat ile ilgili hiikkiimler toplumsal iligkileri diizenleyen kurallar
olduklar i¢in degisimin daha fazla bu alanda meydana gelmesinin dogal oldugunu soyler.
Gunkl toplumsal iliskiler, gelismelerle birlikte olusan yeni faktorlerin etkisiyle surekli bir
degisim halindedirler. Onun igin Kutub’un bu alana dair analiz ve yorumlarini birka¢ 6rnekle

gosterilmeye calisilmistir.

3.2.1. Kadinin Sahitligi Konusundaki Yaklasimi

Islam hukukunda adaletin saglanmasi1 ve haksizligm 6nlenmesi i¢in sahitlik
onemli bir konudur. Clnkd hukuki sonu¢ doguran sozlesmelerde iki sahidin
bulundurulmasi, dogabilecek haksizligi dnlemeye yonelik dnemli bir teminattir. Zira
yuce Allah bu konuya dair sdyle buyurmustur: “Eger bor¢lu akilca zayif veya eksik
yvahut kendisi yazdiramaz durumda olursa velisi adaletle yazdirsin. Erkeklerinizden

iki sahidi de tamik tutun. Sahitler iki erkek olmazlarsa, riza gostereceginiz

446 Mevd(di, Tefhimu'l-Kur'an, 1/589.
447 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/428.
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sahitlerden bir erkekle -biri yanilirsa digerinin ona hatirlatmast igin- iki de kadin

olsunlar.”48

Seyyid Kutub, Ayeti kerime yazdirsin seklindeki emir kipinden hareketle
muayyen zaman i¢in alinan bor¢larin yazilmasinin ihtiyari degil; farz oldugunu
sOyler. Ancak cumhura gore yazmaktan ama¢ mallarin korunmasi ve siiphenin
ortadan kaldirmasi igindir.**° Cumhur dahil bircok alime goére bu emrin ihtiyari
oldugu, farz olmadigi yoniindedir. Hanefi fikih¢is1 Cessds’a gore borcun
yazilmasmin aslen farz olmadigini sdyler.**® Goriildiigii {izere Kutub, ayeti
siirlandiran bagka bir ayet ve sahih hadis yoksa Kuran1 Kerim’in zahiri hilkiimlerine
bagl kalmaktadir. Ciinkii ona gére bu Kur’an’in ayetleri, i¢timal hayati tanzim etmek
i¢in inmislerdir. Dolayisiyla Kutub, toplumsal hayata dair iligkileri duzenleyen ve
teminat altina alan hiikiimlere kars1 hassas bir yaklasim ortaya koymaktadir. Onun bu
hassasiyeti nedeniyle ¢ok nadir durumlarda mezhep alimlerin ittifak ettigi bazi
konularda delil gostererek farkli yorumlarda yapmistir. Yukarida borcun
yazdirilmasimin ihtiyari degil, farz oldugunu sOyleyerek fikih alimlerin ¢oguna
muhalif bir goriis ortaya koymustur. Yine bu duruma 6rnek teskil etmesi agisindan
Vaka suresinin 79. ayeti gosterilebilir. Bu ayet-i kerimede yiice Allah sdyle
buyuruyor: “Ona sadece tertemiz kimseler el siirebilir.”*! Kutub’a gére bu ayet,
miisriklerin Kur’an-1 Kerim hakkinda illeri siirdiikleri bazi iddialar1 reddetmektedir.
Ciinkii miisrikler Kur’an-1 Kerim’in seytanlar tarafindan indirildigini iddia
ediyorlardi. Onun i¢in bu ayetin sibak ve siyakini gbz Onlnde bulunduran Kutub;
ayetin baginda bulunan “1a” edatinin olumsuzluk edat1 oldugunu, dolayisiyla Allah’in
bilgisi ve muhafazasi altinda olan Kur’an-1 Kerim’e seytanlarin dokumadigimi ve
ayetin en tutarl aciklamasinin bu oldugunu sdyler. Ancak fikih alimlerinin ¢oguna
gore ayetin bagindaki “la” edati olumsuzluk edati degil, yasaklama edattir.
Dolayisiyla fikih alimlerine gére “Ona sadece tertemiz kimseler el sirebilir’” den
maksat Kur’an-1 Kerim’e ancak abdestli olanlar dokunabilir®®?. Kutub’un yorumuna

gore ise Kur’an-1 kerime abdestli veya abdestsiz her miimin dokunabilir.4%3

4
4
4
4
4

'

8 el-Bakara 2/282

9 Kurtubf, el-Cami * li-ahkami’l-Kur dn, 4/16.
0 Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, 1/484.

1 el-Vakia, 56/79.

2 Kurtubf, el-Cami ‘ li-ahkami’l-Kur an,17/56.
453 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 14/168.
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Borg¢ yazilirken sizin razi olacaginiz iki sahidin bulunmasinin geregine vurgu
yapilmaktadir. Kutub’a gore bu iki anlama gelir: birincisi, bu sahitlerin Islam
toplumu nezdinde giivenilir olmalar1 gerekir. ikincisi, anlasma yapan iki tarafta
sahitlerin sehadetine razi olmalidirlar. Bu satlar1 tasiyan ve konuyu goérmiis olan
kisiler sahitlige davet edildikleri zaman bu davete karsilik vermeleri ilahi bir farz
oldugunu soyleyen Kutub; yine bu hiukmi, ayette emir seklinde gectigine

dayandirir. *>*

Kutub, her yoniiyle Islami hiikiimlerin yasandigi bir toplumda sahitlik dogal
olarak erkekler tarafindan yerine getirildigini dile getirir. Ciinkii Sosyal hayatin
icinde olan ve bu hayatin tecriibelerini bilen erkeklerdir. Istikamet tizere olan islam
toplumunda kadinlar calisma ihtiyacin1 hissetmezler. Sayet Islam, kadin1 calisma
sahasina itseydi, kadmlik hissi ve annelik duygulart zedelendigi gibi; toplumun
istikbalini saglayan geng¢ nesillerin yetismesini de heder etmis olurdu. Onun igin
Kutub’a gore kadinlarin sahitligi bir erkege karsi iki tane olmasinin temelinde iki
sebebe dayanmaktadir. Birincisi kadinlar anlagmalar konusunda tecriibe sahibi
olmadiklar1 gibi isin inceliklerine vakif degildirler. ikincisi yukarida kismen
deginildigi tizere annelik vazifesinin verdigi duygusal hal nedeniyle cok ciddi
konularda infiale kapilip yanilmaya diisme ihtimali nedeniyle alman bir tedbirdir.*>®
Zaten ayet-i kerime bu durumu bizim tahminlerimize birakmayip sarih bir sekilde
aciklamigtir. Kutub’a gore bu hiikiim kadinlarin erkeklere gore bir eksiklik yada
kusur seklinde olmadigi agik bir durumdur. Ciinkii ayet-i kerimede erkeklerin
bulunmamast durumunda degil, erkek bulunsa bile kadimmin bu sahitligi
yapabilecegini dile getirmesi, kadina bir noksanlik haline yonelik olmadigini

soyleyen Kutub; aksine haksizlig1 6nlemeye yonelik oldugunu dile getirir.*>®

3.2.2. Ahsveris Konusundaki Yaklasim

Islam dini toplumsal hayata son derece onem vermistir. Bu nedenle Hz.
Peygamber (s.a.v), vahyin oénderliginde Iman esasina dayali sevgi ve merhamet
temelli islam kardesligini yasayan bir toplum insa etmeye calismistir. Kutub’a gore

saglam temeller iizerine inga olunan bu toplumda gerek erkek gerekse kadin mal

454 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 14/168.
455 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 2/148.
456 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 2/148.
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kazanirken ve harcarken ilahi hikimlere uygun yapmalarinin geregine deginir.
Bunun i¢in mal kazanirken hile; riisvet, kumar, faiz ve zaruri ihtiya¢ mallarinin
pahalanmasii diisiinerek stok yapmak gibi toplumsal iligkileri olumsuz yonde
etkileyen davraniglardan uzak durulmasini istemektedir. Yiice Allah bu konuda soyle
buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Mallarinizi aranizda haksizlikla yemeyin, ancak
karsilikly rizanmiza dayana ticaret boyle degildir ve kendinizi oldiirmeyin. Siiphesiz

Allah size karsi ¢cok merhametlidir.”””*'

Kutub’a gore bu ayet-i kerime, Islam hukukuna dair iki temel ilkeden
bahsediyor. Bu iki temel ilke; terbiye ve tesri ilkesidir. Ylce Allah bir yonuyle
insanlar1 terbiye ediyor, diger diger yoOniiyle terbiye edilmis bu insanlara tesri
hilkiimlerini vaaz ediyor. Ne terbiye ihmal ediliyor ne de uyulmas1 gereken Islami
hiikiimler ihmal ediliyor. Bu sekilde hem iman1 yonden terbiye olan bir toplum insa
edilirken ayn1 zamanda sosyal adalet ilkelerini barindiran 6nemli hiikiimler ortaya
konulmaktadir. Kutub’a gére bu durum, Islam hukukunun toplumla olan baginin
nedenli 6nem arz ettiginin gostergesidir. Zira iman1 yonden terbiyeye tabi tutulmusg
bir toplum; Islam hukukunun yesermesinin ve yasamasimin on sartidir. Dolayisiyla
Kutub’a gore hem maddi hem de manevi yoniiyle insan1 kusatan yegane sistem islam

hukukudur ki beseri hukuklarda bu 6zellik bulunmaz.*8

Yine bu ayeti kerime faizi haram kilan ayetten 6nce mi, sonra mi nazil
olduguna dair katt1 bir delilin bulunmadiginm1 sdyleyen Kutub’a goére bu ayet faizin
haram kilinmasindan 6nce nazil olmussa, o zaman faizi timiyle yasaklamaya
yonelik bir 6n hazirlik mahiyetindedir. Ciinkii faiz mallar1 haksizlikla yemenin
zirvesidir. Yiice Allah bu ilahi fermanla basta faiz olmak iizere mallar riza ile
yapilan alis veris disinda, haksizliga sebep olan tiim durumlardan sakindirmaya davet
etmekte ve kurtulus yolu gosterilmektedir. Toplum fertlerinin gdsterilen yonde
hareket etmesi ve bu ilahi hikimlere tabii olmalar1 son derece dnemlidir. Dolayisiyla
bu hikimlere ancak kendisi igin sevdigi bir seyi kardesi iginde seven; kendisi igin
istemedigi bir seyi kardesi icinde istemeyen toplum fentlerinin uyabilecegi

unutulmamalidir.*®°

457 en-Nisa, 4/29
458 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 3/186.
459 Kutub, F1 Zilali’I-Kur’an, 3/190.
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3.3. Ukubat Alanindaki Fikhi Yaklasimina Dair Baz1 Ornekler

Seyyid Kutub’a gére Islam hukuku her yoniiyle miitekAmil bir nizamdir. Onun
i¢in bu nizamin tabiatin1 usuliinii, prensiplerini ve garantilerini anlamadan, ukubat
dair tesrii kaidelerini hakkiyla anlamakta zordur. Onun igin Islam hukukunun gerek
ibadet gerek muamelat ve gerekse ukubat alanina ait hiikiimleri ayn1 anda toplumda
yasanmas1 ve uygulanmasi gerekir. Ciinkii Kutub’a gére Islami hiikiimlerin temeli
imana dayanir. Iman, vahdetten dogar, onun igin imandan dogan hiikiimler,
birbirlerinden asla ayrilmazlar.*°

Kutub’a gore ceza hiikiimlerinin en 6nemli 6zelligi caydirict olmasidir. Zira
Islam da verilen cezadan amag, insani sug islemekten caydirmak, ruhi yénden
egitmek ve bir daha suga bulagsmayacak vicdani bir pismanlik yasatarak derin bir i¢
muhasebeye yoneltmektir. Buna ek olarak Islami hiikiimlerin hakim oldugu yerde
insanlarin en temel zaruri ihtiyaglar1 saglanmali, suga tesvik eden amiller ortadan
kaldirilmali, huzur ve giivene dayali bir ortam saglanmalidir. Hatta c¢aligmaya
muktedir olmayan kisilere Islami ydnetim onlarin zorunlu ihtiyaglarini gidermeli,
gayrimesru yollara yonelmesini en bastan oOnlemelidir.*®® Bunun icin Islam
hukukunun topluma hakim ve aktif bir sekilde yasaniyor olmasinin énemli oldugunu
sOyleyen Kutub, bdyle bir ortamda ahlaki ve vicdani olarak terbiye olan insanlarin
oniinde gayr1 mesru yollara girip suc islemek zorlasacaktir.*®2 Bu vesileyle Kutub’un
bu konuya dair diisiince ve yorumlarinin daha iyi anlasilmasi i¢in birka¢ o6rnek

verilmistir.
3.3.1. Hirabe Cezasi

Seyyid Kutub’a gore ukubat ve muamelét ile ilgili hikimler, sosyal hayata
yonelik olduklari i¢in Islam hukukunun bu alana ait hiikiimlerinin olumlu gelismesi,
toplumda ortaya ¢ikan yeni sorunlara saglikli ¢oziimler iiretmesi i¢in topluma hakim
ve aktif bir yasantiyla fiili hayatta yasanmasinin énemli oldugunu sdyler. Bu minval
iirere Islami hiikiimlerin hakim oldugu ve yasandig1 bir yerde, insanlarin emniyet ve
huzurunu bozan, mevcut seri diizene ve yoneticiye karsi orgiitlii saldirida bulunan

kimselerin cezalarina ait fikhi hiikiimler ortaya ¢ikar. Zira yuce Allah bu konu

460 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/150.
461 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/222.
462 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/223.
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hakkinda soyle buyurmustur: “Allah’a ve peygamberine karsi savasanlarin ve
veryiiziinde bozgunculuk ¢itkarmaya ¢alisanlarin cezasi ancak ya oldiiriilmeleri veya
astlmalart yahut el ve ayaklarimin ¢apraz olarak kesilmesi ya da bulunduklar: yerden
surgiin edilmeleridir. Bu, onlarin diinyada ugradiklar: asagilayici cezadir. Ahirette
ise onlar igin biiyiik bir azap vardir. Ancak onlari yenip ele gegirmenizden dnce
t6vbe edenler miistesna! Biliniz ki Allah ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir.” 4%

Kutub, bu ayeti kerimde belirtilen cezanin nasil uygulanacagi dair fikihgilarin
ihtilafa diistiiklerini sdyler. Bazi fikihgilara gore idarecilere karsi isyan eden ¢etenin
hakimiyet alaninin disinda bir yerde olmasinin sart oldugunu sdyler ki, bu Hanefi
mezhebinin goriisiidiir.*®* Diger iic mezhebe gore ise ister hakimiyet alaninin iginde
ister hakimiyet alan1 disinda olsun hi¢ fark etmez, isyan edenlere ayette belirtilen
ceza uygulanir, demislerdir.*®® Kutub, burada ikinci goriisiin pratige daha uygun

466 Tbn Miinzir’e gore de ayet

oldugu soyleyerek cogunlugun goriisiinii tercih etmistir.
umumilik ifade eder. Muharip yeri, sahsa tahsis etmek kimsenin yetkisinde degildir.
Muhammed Sabiini de bu goriisiin ayetin umumi ifadesine uygun oldugunu; zira
sehir merkezinde olusan geteler, ¢oller de yol kesen cetelerden daha tehlikeli bir
durum arz ettigini sdyler.*°’

Kutub’a gore isyan edenler gerek Miusliman olsun gerek zimmi olsun ve
gerekse miittefiklerden olsun, bunlar sadece Islam hukukuyla hiikkmeden idareciye
kars1 isyan etmiyorlar, ayn1 zamanda Islam hukukunun yasandigi toplumun emniyet
ve huzuruna da isyan etmis oluyorlar. Daha da 6nemlisi Allah ve Resuliine de harp
ettikleri icin bu agir cezayr hak etmis olurlar. Ayeti kerimeden anlasildig: iizere,
ancak Islam hukukuyla hiikmeden idareciler, bu isyancilari yakalayip cezay tatbik
edebilirler. Ancak Kutub’a gore tarihte insanlart Allah’in hitkkmiiyle idare etmeyen,
kendi saltanatlar1 i¢in bazi1 alim kisvesine girmis kisilerden fetva alarak bu cezay1
uygulamanin biiyiik bir ihanet oldugunu da dile getirir. 68
Yine Kutub, bu ayetin muhtevasi hakkinda farkli goriislerin oldugunu sdyler.

Yani acaba idareci bu cezanin herhangi birini vermekte serbest midir? Yoksa asiler

her isledikleri suca mukabil belli bir ceza m1 verilir? Gibi gortislerdir.

463 g|-Maide 5/33-34.

464 Ceziri, DOrt Mezhebe Gore Islam Fikhi, 8/3463.
485 Tbn kudame, el mugni,12/45.

466 Kutub, F1 Zilali’I-Kur’an, 4/216.

467 Sabuni, Ahkam Tefsiri, 1/563.

468 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/217.
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Kutub, Abdulkadir Udeh’in Islam Ceza Hukuku adli kitabindan nakiller
yaparak konuyu mezhep imamlarin genel goriislerine uygun soyle dzetler:

Hanefi mezhebinin fakihleri genel olarak su kanaattedirler: Cezalar, islenen
sucun derecesine gore tertip edilmistir. Yani her birinin isledigi suc tespit edilir ona
gore ceza verilir.*° Safii ve Hanbeli mezhebinin goriisleri de Hanefi mezhebinin
goriisiine yakindir.#’® Kurtubi, devlet baskaninin muharipler hakkinda hiikiimlerden
herhangi birini tercih edecegini belirtir. Ciinkii sahabe ve tabiiden bir alim cemaat
gore, islenen cinayetlere gore cezaya dair hiikiimlerin uygulanacagini sdylemislerdir.
Yani islenen sucun biiyiikliigiine yada kiigiikliigiine gore ceza verilir.*’* Ibni Abbas’a
gore bu ayeti kerime de cezai mueyyideler siralanirken aralarinda “veya” kelimesi
kullanildigin1 bundan dolay1r Miisliiman devlet bagkaninin hiikiimleri icra ederken
diledigi hiikmii segebilecegini gosterir.*’? Ancak Maliki mezhebi fakihleri konuyu
farkli bir yaklasimla ele almislardir. Bu yaklasima gore Isyan edenler,
Miisliimanlarin muharip askerlerden birini 6ldiirmiisse, 6liim cezasi uygulanir. Bu
konuda idareci baska ceza vermekte muhayyer degildir.*"

Seyyid Kutub, burada Maliki mezhebinin goriisiiniin daha caydirici ve isabetli
oldugunu, isyan ve zarar1 dnledigi icin bu goriisiin tercihe sayan oldugunu soyler. 4’

Kutub, siirgiin gerektiren ceza hakkinda da Islam hukukcular: arasinda, acaba
sugu isledigi yerden mi siirgiin edilir, yoksa hiirriyetini elde ettigi iilkeden mi siirgiin
edilir, ya da hapse mi atilir yoksa bitlin yeryuziinden strgun edilerek 6lime mi terk
edilir diye ihtilaf oldugunu soéyler. Burada Kutub, kendi goriisii olarak, sugun
islendigi yerden, zorluk ve gurbet acisim1 gekecegi bir beldeye siiriilmesi fikrinde
oldugun dile getirir. Clnku insan psikolojisi geregi bu acilara maruz kalan bir biinye
ayn1 sucu islemekten aciz olacagini sdyler. Onemli olanda suca ikinci defa tesebbiis
etmesini ortadan kaldirmaktir.*”

Yiuce Allah, ayetin devaminda sdyle buyuruyor: ““bu onlara dunyada bir

zillettir... ahirette ise onlar icin biiyiik azap vardir.”*"®Ayetin bu kismindan

anlasildig {izere mesru Islam hukuk diizenine kars1 isyan edenlere verilen ceza, diger

469 Mergmani, el-Hidaye, 2/424.

470 Ceziri, DOrt Mezhebe Gore Islam Fikhi, 8/3462.
471 Kurtubf, el-Cami * li-ahkami’l-Kur én, 6/152.
472 Sabuni, Ahkam Tefsiri, 1/563.

473 Tbni Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 2/239.

474 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/217.

475 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/218.

476 go|-Maide, 5/33-34.
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baz1 cezalarda oldugu gibi uhrevi cezay1 ortadan kaldirmadigini séyleyen Kutub,
Islam’in cana, mala ve emniyette ydnelik toplumsal huzuru bozan ciiriimler igin
getirdigi cezalarin insan fitrati géz oniinde bulundurarak caydirici olmasina dikkat
etmistir.*’’

Ayetin bu kismina dair Cessas da Kutub gibi diinyevi cezanin uhrevi cezayi
kaldirmayacagini sdyler. Ancak bu konuyu biraz daha agarak 6zet olarak sunlar1 da
ilave eder: Had cezasinin uygulanmasi ile kul haklar1 diiser, yakalanmadan Once
tovbe ederse had cezasi diiser, had uygulanmadigi i¢in de kul hakkindan sorumlu
olur.47®

Ayetin son kisminda ise yiice Allah: “ancak onlari ele gegirmenizden dnce
tovbe edenler bunun disindadirlar. Biliniz ki Allah Gafur’dur, Rahimdir.”*"® Kutub,
Bu ayete dayanarak sugun iki nedenden dolay1 sakit olacagini sdyler:

Birincisi: Asilerin yakalanmadan once, kotiiliik yapma giigleri oldugu halde
tovbe edip 1slah yolunu se¢meleri. Bu durumda onlarin islah1 nefis olduklarina
delildir. 48

Tkincisi: Onlarin tovbeye tesvik edilmesi savasin zorluklarindan pisman
olmalara imkan saglanmasidir.

Yalniz Elmali Hamdi Yazir’a gore, yakalanmadan Once tGvbe ederlerse isyana
ait cezalar uygulanmaz, ancak sahsi hukuklar ¢ignenmisse, bunlara dair hukuk islenir
ve bu haklara dair cezalar uygulanir.*

Kutub’a gére Islam hukukun da cezay1 miieyyideler, insanin biitiin duygularini
dikkate alan cezalardir. Onun igin Islam toplumunda yeri, zamani ve sartlari
g0zeterek uygulanmasi caydiricilik agisindan son derece Onemlidir. Buna gore bu
cezalar ancak Islam hukukunun hakim oldugu bir yerde ve Miisliiman y®neticiler

tarafindan uygulanir.*%?

3.3.2. Hirsizlik Cezasi

Islam hukukunun hakim oldugu toplumda, sug¢ islenecek gayrimesru yollara

sapmak azami derecede onlenmesine ragmen kisi hala gayr1 mesru yallara saparak

477 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/217.

478 Cassas, Ahkamu’l-Kur’an,3/51.

479 e|-Maide, 5/33-34.

480 Kutub, F1 Zilali’l-Kur’an, 4/217.

481 Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 3/412.
482 Kutub, F7 Ziali’l-Kur’an, 4/217.
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hirsizlik yaparsa, hirsla servet biriktirme amaciyla yapmis ya da ¢almayr meslek
edinmis demektir. Boyle kimseler toplumdaki giiven ve huzuru yok ettikleri gibi
ahlaki yonden de toplum fertlerini ifsat ederler. Manevi yonden hirs hastaligina
yakalanmis, ¢alarak mal biriktirme pesinde olanlar1 1slah edilmeleri sarttir. Zira fert
ve toplumun huzuru i¢in hirsizlik sugunu isleyen kisilerin bu kotii illetten caydiracak
bir cezanin uygulanmasi gerekir.*®® Onun igin insami yaratan yiice Allah, onun
bozulmus tabiatini 1slah eden ceza hakkinda soyle buyuruyor: “Hirsizlik eden erkek
ve hirsizlik eden kadimin, yaptiklarindan ibret verici bir ceza olarak, ellerini kesin.
Allah azizdir, Hakimdir.”” 484

Kutub, bu ayeti kerimeden hareketle Islam toplumunda yasayan fertlerin
dinleri farkli da olsa, bu fertlerin, ruhunda hirsizlik ig¢giidiisiiniin yesermesine
miisaade edilmeyecegini soyler. Ciinkii yeseren her giinah, toplumun ifsadina yol
acar. Bunu 6nlemek igin ayette belirtilen ceza uygulanir. Ancak bu ceza gelisi giizel
bir sekilde uygulanmaz.*® Bunun uygulanmasmi zorlastiran cok onemli fikhi
hikiimler sunlardir:

Kutub’a gore bu fikhi hiikiimlerden en 6nemlisi, bagkasina ait sakli olan malini
gizliden almaktir. Yine calinan malin cezaya miistahak olmasi igin dort dinar
degerinde olmas1 gerekir. Bu konuda Islam hukukgular arasinda ittifak oldugunu
sOyleyen Kutub, bu degerde ki parayr mutlaka sakli bir yerden ve gizliden almasinin
sart oldugunu soyler.*®® Ancak fikih kitaplarina baktigimizda ¢alinan malin miktari
Hanefilere gore bir dinar veya damgali olsun ya da olmasin on dirhem miktaridir.
Malikiler ise damgal1 {i¢ halis dirhemdir. Safiilere gore ise saf ¢ceyrek dinar veya ona
esit miktardir.*®” Ve aralarmna bu konuda ittifak olmadig1 gibi calinan malin miktari
konusunda da birlik mevcut degildir. Kutub, tefsirinde bu bilgiye dair kaynak
vermedigi i¢in bilgiyi nereden aldigina dair bir bilgiye ulasilmadi.

Sayet emanet¢i kendisine teslim edilen mali alirsa, el kesme cezasi
uygulanmaz. Evin icine girme salahiyetine sahip olan hizmetgi hirsizlik yaparsa yine
ceza uygulanmaz. Ambara getirilene kadar tarladaki mahsulli calana ceza

uygulanmaz. Evin ya da sandigin disinda birakilan malin ¢alinmasi halinde de ceza

483 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, 4: 224.
484 e|-Maide, 5/38.

485 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4: 225.
486 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4: 225.
487 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 16/275.
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uygulanmaz.*® Dolayisiyla Kutub’a gére mal sahibinin malimi sakli tutmasi, malin
calinmasina zemin hazirlayan durumlara mahal vermemesi gerekir. Tiim bunlar
cezanin uygulanmasini zorlastiran durumlardir.*®® Buna ek olarak, bir iste ortak
olanlardan biri hirsizlik yaparsa ceza uygulanmaz. Beytii’l-mal’den ¢alinmasi halinde
yine ceza uygulanmaz. Ciinkii her iki durumda ¢alinan malda hirsizlik yapanin pay1
vardir. Bu durumlarda el kesme cezas1 verilmez, ancak ta’zir cezasi verilir.**® Yine
toplumsal sorun olan kithk zamaninda hirsizlik yapanlara el kesme cezasi
verilmedigi gibi agliktan dolayr hirsizlik yapanlara da bu ceza uygulanmaz. Hz.
Omer’in kitlik yillarinda hirsizik cezasini uygulamadifi rivayet edilmistir.**!
Kurtubi’ye gore hirsizlik sugunun uygulanmasi igin higbir kusku duymayan kesin
delillere dayanmasinin sart oldugunu soyler. Ve bu cezanin ¢ok sert olmasinin temel
amac1 sugtan caydirmaktir.4%2

Aym zamanda “Siiphelerle, cezalart kaldirin.”**® Hadisini nakleden Kutub,
stiphenin bulundugu durumlarda cezanin uygulanmayacagini sdyler. A¢lik ve ihtiyag
stiphesi, hirsizlik cezasinin uygulanmasina engel oldugu gibi ortak olma siiphesi de
cezanin uygulamasini engeller.*®* Yine Kutub, sahit yok iken itiraf eden sonra
itirafindan donenin siiphesi, sahitlerin sahitlikten donmelerinin meydana getirdigi
stiphe ve buna benzer durumlarin cezay: kaldirdigini sdyler. Bu konuda Kutub, fikih
alimlerinin goriislerini s0yle nakleder: Ebu Hanife’ye gore herkese mubah olan su ve
benzer seyleri sakli bir yerden calinsa bile ceza gerekmedigini sdyler. Cilinki umum
herkesin ortak olma siiphesi vardir.*®® Yine agacta olan heniiz olgunlasmamis meyve
ve hasad1 yapilmamis tarim iiriinlerinin ¢alinmas1 halinde yine ceza uygulanmaz.*%
Bu konuda Muhammed Sabdni hem ayetin ruhuna hem de asr-1 saadette yapilan

uygulamalara uygun oldugu icin siipheler nedeniyle hadlerin uygulanmamasini

isteyen Hanefi mezhebinin goriisiinii tercih etmistir.*®” Fakat imam Malik, imam-1

488 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 16/311.

489 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/226.

490 Kurtubf, el-Cami * li-ahkami’l-Kur én, 6/202.

W Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/226.

492 Kurtubf, el-Cami * li-ahkami’l-Kurdn, 6/152.

493 Tirmizf, Huddd, 2.

4% Tbn Kudame, Muvaffakuddin, Abdullah b. Ahmed, el-Mugni (Kahire: Darii’l-Hadis, 1995),
12/287.

495 Kudari, Kuduri Metin ve Izahli Terciimesi, 353.

4% Mergmani, EI-Hidaye, 2/310.

497 Sabuni, Ahkam Tefsiri, 1/567.
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Safii ve Ahmed b. Hanbel bu gibi hallerde cezanin uygulanmasindan yana goriis
beyan etigini dile getirir.*%®

Kutub, hirsizlik cezasina dair yukardaki fikhi hiikiimleri zikrettikten sonra,
yiice Allah’in hirsizlik cezasin1i emretmesiyle, insanlarin emniyet ve huzuruna ne
derece 6nem verdigini gosterir. Ayn1 zamanda bu cezanin asil amacinin caydiricilik
oldugunu, uygulamamak icin zorlastirici sartlart getiren yilice Allah’in kullarina kars1
ne kadar miisamahali oldugu setkat ve merhameti ile muamelede bulundugunun en
giizel delili oldugunu soyler.*%

Seyyid Kutub’a gore bu cezai hiukimlerin uygulanmasi i¢in bitlin mesru
imkanlar saglanali, suga gotlirecek biitiin yollarin en asgari diizeyde kapali olmasi
gerektigine deginir. Sosyal hayatta her erkegin, kadinin ve gocugun yeterli yiyecek-
giyecegi, yeterli barmak ve egitim esitligini saglama ve hastalik zamaninda tibbi
bakimin {icretsiz yapilmasimin sart oldugunu sdyler. Ayrica calisma c¢aginda is
imkanlarinin saglanmasi, her tiirlii sosyal giivenlik tedbirlerinin alinmis olmasi
gerekir. Tim bunlar var iken hala hirsizlik yapilirsa, bu hirstan ve ¢almayr meslek
edinmis olmaktan kaynaklanir ki ancak o zaman ceza uygulanir. Clnki el kesme
cezast, insan ruhundaki bu hirsizlik i¢giidiisiine yonelik caydirma savagidir. Zira elin
kesilmesi daha az mal kazanmaya sebep olur. Her donem ve sartta kazanmanin en
temel organlar1 el ve ayaklardir. Bunlarda meydana gelen bir eksiklik, ancak ruhun
derinliklerine sirayet etmis hirs hastaligimi frenleyebilir.>® Ciinkii ayet-i kerimede:
“O yaratan, (varattiklariny) hi¢ bilmez mi? > denilerek kullarin fitratin1 bilen, o
fitrata uygun hikiimler koyan yegane merci Yyiice Allah oldugu bize
hatirlatmaktadir.®® Bu konuda hirsizlik cezasinin insanlik igin en iyi hiikiim

oldugunu Kutub, su sozleriyle ifade eder:

“Bu, Islam seriatinda hirsizlik cezasinin istinat ettigi bir esastir. Dogrusu bu esas
diinya yaratildigindan bugiine kadar hirsizlik cezalarinin istinat ettigi esaslarin en

hayirhsidir.”%%®

Insan fitratindan habersiz beseri kanunlarin hirsizlik igin hapis cezasimi 6n

gorduklerini soyleyen Kutub, bdyle bir cezanin suglulari 1slah etmede yetersiz

4% Sirbini, Mugni’I-muhtac, 16/277.
499 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/226.
500 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 4/227.
501 el-Miilk, 67/14.

502 Kutub, Fi Zilali’I-Kur’an, 4/227.
503 Kutub, Fi Zilali’I-Kur’an, 4/227.
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oldugunu soyler. Ciinkii suclu ancak hapis miiddetince hirsizlik illetinden ayr1 kalir.
Ayrica hapishane siiresince her tiirlii ihtiyac1 da karsilanir. Boyle bir kimse disar1
ciktiktan sonra tekrar eski fiilini daha biiyiik bir istiyakla yapmaya devam
etmektedir. Ciinkii verilen ceza kisiye adeta bir miikafat gibi gelmistir. Bu durumda
kisi daha da korkusuzca hirsizlik sugunu islemeye devam edecektir.’%

Ancak Kutub’a gore el kesme cezasi, hirsizlik yapan kisilere uygulaninca, kisi
biiyiik oranda kuvvet kaybina ugrar. Artik icindeki hirs sénmeye baslar. Oyle ki giin
gectikce insanlarin glivenini kaybeder. Ciinkii isledigi sucun eseri viicudunda tasiyor.
O kesik eli mazisini herkese ilan ediyor. BOyle bir kimse bir daha sug¢ isleme
kudretini gostermedigi gibi, bu akibette ugramamak icin insanlar asla hirsizlik
sucuna yanagmazlar. Bu durum aym sekilde kisas icin de gegerlidir. Ciinkii insan
canina kiyan kisi ayni sekilde kendisinin de oldiiriilecegini bilirse o clirmii kolay
kolay islemez. Dolayisiyla bir cani kisasa tabi tutmak zahiri olarak tirkiitiicii,
merhamet 6l¢iileriyle bagdagmayacak bir goriinimde olabilir. Ancak kisas cezasinin
uygulanmasi caydiricilik agisindan birgok insanin cinayete kurban gitmesi 6nlemis
olur. Bu da toplumun giiven ve huzur agisinda hayat bulmasi, cinayetlerin en aza
inmesidir®® Onun igin yiice Allah kisas hakkinda sdyle buyuruyor: “Kisasta sizin

%08 Tbni Kesir, bu ayeti en

icin hayat vardir, ey akil sahipleri, umulur ki sakinirsiniz.
iyi agiklayan Arap dilindeki su meshur atasoéziinii nakleder: “Olumu en iyi 6lim
onler.””® Zira cahiliye doneminde kan davalarmin ¢ok yaygin olduklarini ve Adete
bitmez tiikenmez bir sekilde insanlarin, hakkaniyetten uzak birbirlerini
oldarduklerini dile getirir. Onun igin bu ayeti kerime de “kisas ta hayat ver.”
denilerek o giiniin en énemli sorununa ¢dziim getirmis oluyordu. %

Elmali, kisas ayeti hakkinda sunlar1 soyler; Tevrat’ta sadece kisas vardi, diyet
yoktu ancak Yahudiler onun hiikmiinii degistirdiler. Hayat, sirf Allah’in ihsani
oldugu i¢in kisasta kul hakkindan baska Allah’in halkida bulunmasi cihetiyle Hz.
Muhammet timmetine kisas emrederken bir rahmet olarak af ve diyette mesru

kilinmustir. 5%

504 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 4/228.

505 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 1/361.

506 e]-Bakara, 2/179.

507 Tbn Kesir, Bilyilk Kur'an Tefsiri (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2010), 3/693.
508 fbn Kesir, Blytk Kur'an Tefsiri, 3/693.

509 Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 3/3587.

o
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Bir toplumda egitim ve dgretim yoluyla insanlar 1slah olurlarsa adam 6ldiirme
gibi agir suglarin igleme durumlari bilimsel veriler 151ginda en asgari seviyeye inerse,
kisas yerine maktuliin yakinlarina diyet isteme gibi farkli cezalar onerilebilir.5*
Zaten ayeti kerimede maktul yakinlarina kardeslerini af etmenin daha hayirh
oldugunu soyle dile getirir: “Ancak her kime, kardesi tarafindan bir sey bagislanirsa
artik ona hakkaniyetle uymali ve diyeti ona giizellikle 6demelidir. Bu, rabbinizden bir
hafifletme, bir rahmettir.”>

Kutub, el kesme cezasinin modern ¢agda insanligin ulastigi seviyeye uygun
diismedigini sdyleyen kisilerin saglam delillere dayanmadiklarini sdyler. Zira onlara
gore caydirict sert cezalar giiniimiiz diinyasina uygun degildir. Her giin cinayetler
islenecek olursa, insanlarin mallar1 ¢calinacak olursa ve hayat adeta bir zindana donse
bile caydirict sert cezalarin uygulamasini medeniyet zannetmek kadar yanlis bir sey
olmadigini sdyler.>!?

Eger insanlar iman konusunda egitilerek olgun bir diizeye gelmis kisilerden
meydana geliyorsa had cezalarim1 gerektirecek sug¢ isleme durumlari maksimum
diizeyde olacaktir. Kutub’a gére bu durum, ancak Islam hukukunun yasandigi bir
toplumda s6z konusudur. Halbuki bu giinkii toplumda, islenen cinayetler, orgiitlii bir
sekilde calinan mallar ile korku panik ve giivensiz bir ortam meydana gelmistir.
Kotiiliige irtikap eden bir avug insanlar i¢in koca bir toplum huzur ve giivenden
yoksun yasamasi nasil dogru olabilir? Halbuki caydirict sert cezalar, bir toplum igin
rahmet, adalet, giiven ve huzurun teminatidir.’*®* Toplumun giiveni ve huzurunu
bozan insanlara miisamaha etmek tiim toplumun hakkini onlara ¢ignetmektir. Bu ne
adalete ne insan haklarina nede akil dlgiilerine uygundur. Ve ayni zamanda hi¢ kimse
kendisinin, insanlara karsi, insanlarin yaraticisindan daha merhametli oldugunu iddia
edemez. Onun icin Kutub’a zayiflik ve gevseklikle damgalanan bir ceza higbir
zaman gercek ceza olmadig1 gibi istenen neticeyi de vermez.'*

Islam ceza hukukuna dair yukarida verdigimiz iki ornekte goriildiigii iizere
Seyyid Kutub’a gore:

1- Toplum ferlerinin dini yonden egitilmesi ile hayatin her yoniiyle bir ibadet

suuru icinde yasanmasinin saglanmasi, suca giden yollarin azami derecede dnlenmesi

510 Hayreddin Karaman v.dgr., Kur'an Yolu Tefsiri (Ankara: DiB, Yayinlari, 2020), 1/270-272.
511 el-Bakara 2/178.

512 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 4/129.

13 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, 4/128.

S Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/128.
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ve su¢ oraninin Onemli Ol¢iide azalmanin saglanmasi yoneticilerin ve alimlerin
oncelikli gorevleridir. Kutub’a gore bunlar saglanmadan cezanin uygulanmasi dogru
degildir.>*®

2- Cezaya dair dini hadlerin uygulanmas1 igin, Islam hukukunun topluma
hakim olmasi; ibadet, muamelat ve cezalara dair tiim hiikiimlerin ayn1 anda toplumda
yasaniyor olmas1 gerekir. Kutub’a gore beseri hukukun hakim oldugu bir topluma,
Islam hukukunun cezaya dair hiikiimleri uygulanmaz. Ve ayni1 zamanda bu cezaya
dair hiikiimler ancak Miisliiman idareciler tarafindan icra edilirler.>®

3- Islam ceza hukukunun, uygulanmasi icin delillerin siipheye mahal
vermeyecek derecede saglam ve katti olmasindan yana olan Kutub; bu konuda
mezhep imamlarinin ittifak ettigi goriisii ten yana tercihini yapmustir.>t

4- Kutub, Islami ceza hukukunun ilahi olmasi1 nedeniyle insan fitratina uygun
oldugunu, bu cezanin adil Olgiiler i¢cinde uygulanmasi ile caydiriciligin ortaya
cikacagmi ve suc¢ oranmi bilyiik oranda ortadan kalkacagini sdyleyerek, Islam
alimleriyle goriis birligi i¢indedir.>!8

5- Kutub’a gore Islam toplumunda hirsizia neden olan biitiin tedbirler
alindigin halde, aclik ve kithigin olmadig: bir yerde; hirs ile daha fazla mal elde
etmek i¢in hirsizligi meslek edinmis olanlar1 caydirmak i¢in ancak bu ceza
uygulanir.®®

6- Ferdi olsun toplumsal olsun islenen giinahtan sonra nedamet edip tovbe
etmek miiminden beklenen hayirli bir sondur. Cilinkii insan yasadigi siirece nefis ve
seytanin vesvesesine maruz bir sekelde hayatini idame etmektedir. Tekrar giinaha
diismemek igin tovbe ile birlikte manevi hayatini salih amellerle takviye etmeli ve
giinaha girecek yollar1 ile kendi nefsi arasinda kalin duvarlar {ireyerek nefsini
kotiiliiklerden muhafazaya ¢alismalidir.®?® Bu konuda yiice Allah Maide suresinin
39. ayetinde sOyle buyuruyor: “Ettigi zuliimden sonra tovbe edip diizelen kimse,
bilsin ki Allah onun tévbesini kabul eder. Allah siiphesiz bagislayandir, merhametli

olandir.” %%

515 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 4/123.
516 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/122.
517 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/126.
518 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/127.
519 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/124.
520 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/129.
521 el-Maide, 5/39.
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SONUC

Islam hukukunun rabbani bir yéntemle ortaya c¢iktigini sdyleyen Kutub, islam
hukukunun tekrar toplumunda hayat bulmasi ve ortaya ¢ikan sorunlara ¢oziimler
tiretmesinin belirli agamalara bagli oldugunu sdyler. Bunlarin basinda dinin temeli
sayilan iman konusunda insanlarin yetistirilmesi ile islam toplumunun olusturulmasi
asamasi gelmektedir. Bu asama, Hz. Peygamber(sav)’in on {i¢ yil boyunca iman
konusunu anlattigt Mekke donemidir. Bu dénemde toplumun sosyal hayatini
ilgilendiren hukukla ilgili ayetlerin nazil olmamasinin temelinde, insanlar1 iman
konusunda yetistirmek ve fili hayatta inandiklar1 Islami hakikatleri yasayan bir Islam
toplumunu insa etmekti.

Kutub, Medine donemi, iman konusunda yetisen Islam toplumunun cahili
yasantilardan arinmasi, ilahi emirleri ferdi ve toplumsal hayatta yasamaya
baslamasiyla birlikte, hayatlarim1 tanzim eden seri hiikiimler inmeye bagladigini
soyler. Kisacas1 6nce iman konusunda Islam toplumunun yetismesi daha sonra bu
toplumun yasantisindan ortaya ¢ikan sorunlari tanzim eden Islam hukukunun ortaya
¢ikma asamasidir.

Kutub’a gore Hz. Peygamber (s.a.v) hayatta oldugu siirece vahiy inmeye
devam ettigi i¢in, toplumda ortaya c¢ikan sorunlar1 vahiy ile ¢ézliyordu. Hakkinda
kesin nas bulunmayan konularda Hz. Peygamber(s.a.v) engin irfan1 bilgisine
dayanarak bir uygulamada bulunur, eger hata ederse Allah tarafindan diizeltilirdi.
Dolayistyla Hz. Peygamber(s.a.v) déneminde islam hukukunun olusum siireci vahiy
ve sahih siinnetle sekilleniyordu.

Hz. Peygamberin(s.a.v) vefatindan sonra islam hukuku gelisimini devam etti.
Kutub’a gore Islam hukukla ilgili bu gelisim, VIII. yiizyila kadar siirdii. Islam
hukuku resit halifeler doneminde topluma tam hakim oldugunu sdyleyen Kutub;
ancak dort halifeler doneminden sonra Islam hukuku siyasi, iktisadi ve sosyal
alanlarda hakkiyla uygulanmadigi onun i¢in yavas yavas donuklasmaya basladigini
soyler. Kutub’a gdre Bugiin Islam hukukunun tekrar canlanmasi igin Islami yasayan
bir toplumun insa edilmesi, Islam’in genel ve degismez hiikiimleri dogrultusunda
ictihat ederek feri meselelere dair ¢oziimler ortaya konulmasi, bunu yaparken ge¢cmis
mezhep imamlarini fikih geleneginin goéz onilinde bulundurulmasi geregine isaret

eder.
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Kutub’a gore Islam hukuku, Islam toplumunu meydana getiren amil degildir.
Aksine Islam toplumu, islam hukukunu meydana getiren amildir. Bu diisiinceyle
Yusuf suresinin 55.ayetini tefsir eden Kutub’a gére Hz. Yusuf(a.s)hem goreve talip
olmas1 hem de kendisinin ehil oldugunu beyan etmesi, islam toplumuyla alakal1 fikhi
bir durum degildir. Ciinkii Hz. Yusuf(a.s) déneminde tam anlamiyla bir Islam
toplumu yetismedigi i¢cin Hz. Yusuf gorev talebinde bulunabilmistir. Buna karsin Hz.
Peygamber(s.a.v) déneminde Islam toplumun yetismesi ve toplumsal hayatta Islam
hukukunun hakim olmasi1 nedeniyle gorev isteme ve kendini temiz gosterme caiz
degildir. Kutub’a goére gorevi verende gorevi alanda Islam toplumudur. Bundan
dolayr Kutub, Islam hukukunun dinamik bir hukuk oldugunu, yasayan toplumun
sorunlariyla sekillendigini soyler. Bu sebeple masa basinda farazi olarak fikih
tiretmenin dogru olmadigini soyler.

Kutub’a gore Islam hukuku, ilahi ve kiilli kaidelerden meydana gelmistir.
Onun igin Islam hukuku, kiyamete kadar meydana gelecek sorunlara insan fitratina
uygun dengeli ¢ozimler Uretebilen yegane sistemdir. Cinki ezel ilmi ile yice Allah,
olacak ve olabilecek tiim sorunlar1 en ince noktasina kadar bilmekte, ona gore tiim
zamanlar1 kapsayacak hiikiimler koymaktadir. Dolayisiyla toplumlar da ortaya ¢ikan
sorunlar, bu hiikiimlerin kapsami dahilin de meydana gelirler, asla bu genel
hiikiimlerin disina ¢ikmazlar. Bu yoniiyle de Islam hukukunun evrensel bir 6zellige
sahip oldugunu sdyleyen Kutub; bu &zelligin ancak pratikte Islami yasayan toplumda
devam ettirebilecegini sOyler.

Islam hukuku, kaynag ilahi oldugu igin hem insana fitratina hem de kainat
kanunlarina uyumlu bir sistemdir. Ciinkii insan, kainat ve Islami hiikiimlerin kaynag
birdir. Bu 6zelligi ile diger tiim beseri hukuklardan ayri bir 6zellige sahiptir. Kutub’a
gore Islam hukukunun bu yapisii bilmeyenler, baz1 yonlerden diger hukuklara
benzetmeye calisirlar. Boyle yapmakla Rabbani olan bu hukuk i¢in saglam bir
dayanak bulduklarini sanirlar. Halbuki sonsuz ilim sahibi Allah tarafindan gonderilen
Islam hukukunun buna asla ihtiyac1 yoktur. Zira Islam hukukunun kendinde olup,
diger hukuklarda bulunmayan temel 6zellikleri vardir. Bunlar1t Kutub soyle aciklar:
Islam hukuku maddi ve manevi iki yonlii olmasi, kaynaginim ilahi olmasi, temel sabit
ve tiim zamanlar1 kapsayan hiikiimlerden olusmasi, insan fitratina ve kainat
kanunlarina uyumlu olmast ve yasayan toplumun dinamik yapisindan

sekillenmesidir.
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Yine Kutub’a gére islam hukukunda ydnetimi dogrudan dogruya tanridan alan
ve onun adina yasama yapan ve yoneten teokratik bir yonetim anlayis1 yoktur. Genel
ve sabit hukimlerde yasama yetkisi tamamen Allah’a aittir. Fikih alimleri ve devlet
adamlar1 bu konuda yasama yetkisine sahip degildirler. Fikih alimlerinin gorevi,
hakkinda acik hiikiim bulunmayan ya da hakkinda nas bulunup ta hiikmii agik
olmayan ve zamanin sartlarinda ortaya ¢ikmig feri meselelere dair sorunlari; genel ve
sabit olan ilahi hikimlerden yola ¢ikarak ¢6ziimler ortaya koymaktir. Devlet
adamlarinin gorevi ise sadece Allah’in hiikiimlerini uygulamaktan ibarettir.

Kutub’a gore Islami ibadet ve tesri hiikiimleri hakkinda arastirma yapanlarin
wsrarla hiikiimlerin hikmetleri lizerinde durduklarmi sdyler. Bu hikmetleri ifrat ve
tefrite varmadan anlatilmasi dogaldir. Ancak tiim hikmetlerini saydiktan sonra, bu
hikmetlerin disinda bagka hikmetlerin mevcut olmadigini séylemek ya da baska
hikmetlerinin olmadig1 seklinde bir anlama mahal vermek bir¢ok sakincayr dogurur.
Onun igin ayetlerin veya Islami hiikiimlerin nihai anlamlarini ve hikmetlerini beseri
aklimizla bilmemiz miimkiin olmadigini sdyleyen Kutub, beser aklimizla idrak
ettiklerimizle yetinmek, bilmedigimiz kismina ise iman etmektir.

Islam hukuku rabbani bir &zellik tasidigmi ve bu ydniiyle tim beseri
hukuklardan ayrildiginm1 séyleyen Kutub, bu rabbani 6zelligini iic medde halinde
sOyle ozetler:

Birincisi; Islam hukukunda hakimiyet kayitsiz sartsiz Allah’indir. Yasamada
temel hiikiimler ilahidir. Bu konuda hi¢ kimse yasa koyma yetkisine sahip degildir.
ITkincisi, kanun koymada ve yargida Peygamber(s.a.v)’in zikredilmesi, hakimiyetin
Allaha ait olmas1 prensibiyle catismayacagini sdyleyen Kutub, Peygamberin dini
konularda kendi arzusuna gore konusmayacagini dile getiren Necm siiresinin 3. ve 4.
ayetlerini kamit gosterir. Dolayisiyla dini konularda Hz. Peygamberin soz, fiil ve
takririnden olusan siinnet, islam hukukunun ikinci kaynagini olusturur.

Uclinclisii; Hz. Peygamberin, Islam’in tesri ruhuyla alakasi olmayan beseri
alanlarda fikrini sOylemistir. Ancak zamana ve yere gore degisen diinyevi sorunlari
sahabeleriyle istisarede bulunarak karar vermistir. Bu maddelerden anlasilacagi tizere
Islam hukukunda, ydnetim dogrudan tanridan alinan ve onun adina yasama yapan ve
yoneten Teokratik bir ydnetim anlayisi yoktur. Yasamay1 koyan Allah’tir. Insanlar

ise sadece onun yasalarina dayanarak insanlar1 yonetirler.
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Kutub’a gore fikih ilminin daha iyi incelenip Ogrenilmesi igin zorunlu bir
sekilde tasnif ve baplara ayrilmistir. Yoksa Islam hukuku tek bir kaynaktan ortaya
¢ikmis, bir biitiindiir. Asla bir boliimii digerinden ayridir ya da ondan daha tstiindiir
denemez. ibadet boliimii ne kadar énemli ise Muamelat kisim da o kadar énemlidir.
Biri olmadan digeri olmaz diyen Kutub’a gore bunlar birbirlerinde ayrilmaz bir biitiin
olduklarini, her hangi birini bozmak, ayirmak veya bir noktasini degistirmek, Allah
ile yapilan iman akdini bozmak anlamina gelmektedir.

Kutub, ibadat, muamelat ve ukubat alanlariyla ilgili hiikiimler ortaya koyan
ayetleri tefsir ederken, bltiin mezheplere esit bir mesafede durur. Ayetlerde ihtilafa
sebep olan yerlerde, Kur’an’in zahiri hiikkiimlerine ve sahih hadislere bagl kalarak,
giiniin sartlarina ve insanin fitratina uygun c¢oziimler ortaya koyan mezhebin
gorlsiinii tercih eder. Cok nadir durumlarda dért mezhebin ittifak ettigi konularda
delil merkezli ve giiniin ruhuna uygun farkli yorumlar ortaya koyar.

Islam’mn kolaylik prensibini dnemseyen Kutub, Allah’a géniilden iman etmis
samimi miiminler, ancak darlikta ve genislikte Islam hukukuna bagli kalabilirler.
Yiice Allah tarafindan verilen ruhsatlarin kotiiye kullanarak suiistimal etmezler.
Onun i¢in inanc1 saglam Miiminlere Islam fakihlerinin ortaya koyduklari zorlastirici
sartlara gerek yoktur.

Seyyid Kutub, Fi Ziali’l-Kur’an eserinde ibadat, muameldt ve ukubét
alanlarina ait fikhi sorunlarin teferruatina girmez. Prensip gereg8i fikhi sorunlarin
detayr i¢in fikih kitaplarina bakmay1 tavsiye eder. Bazen tercih ettigi mezhebin
ismini zikreder, bazen de zikretmez. Her haliikarda ayetlerin ortaya koydugu zahiri

hiikme bagl kalarak, mezheplerin ittifak ettikleri sahih goriisii esas alir.
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