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ONSOZ

Tevhid, Islam inancinin en temel kavramlarindan birisidir. Islam'm temel
prensibi olan tevhid, inan¢ diinyamizi tasarlayan olmazsa olmazidir. Yaratilmis her
varlikta bir yaratici arayisi, eserin oldugu yerde bir miiessirin olmasi, sanat eserinin
var oldugu her yerde bir sanat¢inin varliginin gereksinimi nasil ki zorunluysa dinin
konu edildigi yerde de dinin 6zii olan tevhitten s6z etmek zorunluluktur.

Hakikati anlamak i¢in, ¢oklugun ic¢inde birligi temsil eden bir varligin var
olmas1 kagmilmaz bir gergektir. Bu da hakikatin ger¢ek anlamina ulasabilmesi igin
gerekli olan en Onemli seydir. Misriklerin sirk anlayisina, Hristiyanlarin teslis
inancina, Yahudilerin bozulmus tanri inancina ve diger tiim diinya goriislerinin yaratici
metaforlarina karsi ¢ikip tevhidi benimsemek, her miiminin temel sorumlulugudur. Bu,
hakikatin ger¢ek anlaminin ortaya c¢ikabilmesi icin gerekli olan tevhidin ilkesini
vurgulamaktadir. Kadi Abdiilcebbar, kendi mezhebi i¢in temel bir ilke olarak kabul
ettigi tevhid diistincesine biiyiik 6nem vermistir. Kadi, hacimli eserlerinin 6ziint tevhid
konusu etrafinda sekillendirmistir. ilk dénem Keldm ilminin ve Kadi’nin odak noktasi,
tevhid diistincesinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in Allah'in sifatlarin1 detaylandirmak
tizerine olmustur. Kadi’nin tevhid konusundaki cabalari, Allah’in tek olmasi
hususunda ortaya ¢ikan bir¢ok problematige ¢6ziim sunmustur. Aslinda giintimiizdeki
Allah inancinin sorunu, Kkisinin tevhitten uzaklagsmasindan kaynaklanmaktadir.
Kadi’'nin Allah'in sifatlariyla ilgili derinlemesine analizleri ve yanlis tann
tasavvurlarina kars1 yaptig: elestiriler, tezimizin ana konularini olusturacaktir.

Bu caligmanin olusturulmasindaki degerli katkilarindan dolayr danisman
hocam Dr. Ogr. Uyesi Hiisnii Turgut’a icten tesekkiirlerimi sunarim. Tezin yazim
asamasinda ve tashihinde katkilarini esirgemeyen ¢ok degerli hocam Prof. Dr.
Abdunnasir Siit ve Tarik Giil’e ve lisans 6gretimimden bu ana kadar egitim
hususunda katkilarin1 esirgemeyen Prof. Dr. Erkan Yar hocama tesekkiirlerimi
sunmay1 bir borg bilirim.
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Tezimizin ana temasi Kadi Abdiilcebbar’in tevhid hakkindaki goriisleri ve
doneminde yaygin olan tevhide aykiri fikirlerin tutarsizliklarinin kritikleri
etrafinda sekillenmistir. Calismamizda Kadi’nin yasami, mezhep igerisindeki
basat aktorliigii ve nesretmis oldugu eserler hakkinda bilgi verdikten sonra, tevhid
tizerindeki degerlendirmeleri, zat sifat iligskisi hakkindaki diisiinceleri ve birden
fazla yaraticinin imkansizlig1 tizerinde durulmustur. Daha sonra Kadi’nin Allah
hakkinda caiz olmayan ve bu husustaki elestirilerine yer verilmistir. Ayrica
miitalaa ettiimiz konular arasinda; diialist teorileri savunan ekollere,
antropomorfik inancin1 benimseyen Yahudilik inancina ve teslis doktrini savunan
Hristiyanlik akidesine yonelik Kadi’nin yoneltmis oldugu elestirilere de yer
verilmistir.

Kadi tevhid diisiincesini Allah’in zdtindan ayr sifatlarin imkansizlig1 tizerine
bina etmistir. Aksi takdirde zattan ayr1 sifatlarin kabul edilmesi Allah’in
vahdaniyetine halel getirecektir. Calismamiz, Kadi’nin tevhide aykir1 goriislere
yonelik elestirilerini, belirtilen temel ilkeyi kullanarak sistematik ve ¢ok yonlii bir

sekilde ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Tevhid, Sirk, Kadi Abdiilcebbar, Mu’tezile.
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The main theme of our thesis is shaped around Qadi Abdiilcebar's views on
monotheism and his criticism of the inconsistencies of ideas contrary to
monotheism that were prevalent in his time. In our study, after giving information
about Kadi's life, his dominant role in the sect and the works he published, we
focused on his evaluations on monotheism, his thoughts on the relationship
between person and attribute and the impossibility of more than one creator. Then,
Kad1's criticisms about God that are not permissible and are included in this regard.
Additionally, among the issues we consider; Qadt's criticisms against schools
advocating dualist theories, Judaism, which embraces anthropomorphic belief, and
Christianity, which advocates the doctrine of trinity, are also included.

Qadt built the idea of monotheism on the impossibility of attributes separate
from the essence of Allah. Otherwise, accepting attributes that are separate from
the person would harm the unity of Allah. Our study deals with Qadi's criticisms
of views contrary to Tawhid in a systematic and versatile way, using the stated

basic principle.
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GIRIS

Islam inancina gére ilk peygamber olan Hz. Adem’den (a.s) son peygamber
Hz. Muhammed’e (s.a.s) kadar tiim elgilerin teblig ettikleri degismez ilke tevhid
olmustur. Peygamberin yasadigi donemde en yaygin inanis bigimi putperestlik oldugu
icin Hz. Muhammed (s.a.s) 23 yillik peygamberlik donemi boyunca yasadigi toplumu
tek tanriya ¢agirma miicadelesi ile gegirmistir. Kuran-1 Kerim’e de baktigimizda en
miihim konunun Allah’in birligi konusu oldugunu gérmekteyiz. Onceki toplumlarda
oldugu gibi Hz. Muhammed (s.a.s) doneminde de iistiin gii¢ olarak askin bir tanri
inanct zaten hakimdi. Vahyin ana mesaj1, insanin dogasinda olan tek tanri inancinm
vurgulayarak, misriklerin yanlis tanri anlayisini diizeltmek ve Allah’t dogru bir

sekilde tanimlamakti.

Her insanin kendisine bahgedilen akletme giidiisiiyle yaraticiyr tanimasi
miimkiindiir. Yaratici vahiyde kendisini nasil tanitmigsa bizde o sinirli bilgi igerisinde
onu bilebiliriz. Insan, yaraticiya olan inancini sadece akli diisiinceyle degil; bazen
korku, iizlintii veya yalnizlik gibi duygusal durumlarinda da sekillendirir. Ayrica insan
edinmis oldugu tecriibeler sayesinde de yaratict inancim1 konumlandirabilir. Ilahi
kaynakli dinlerde, Allah inanct gonderilen vahiy neticesinde sekillenip akil sayesinde
ise tasarlanir. Tanr1 tasavvuru dogru anlagilmayinca insan yasamindaki dini biling de
eksik kalir. Bundan dolayidir ki, tanri diisiincesinin asil kaynaktan beslenmedigi
takdirde kisinin hayatina anlam kazandirmasi imkansizdir. Islam dinine gére biz
Allah’mn nasil bir varlik oldugunu ancak O’nun kendisini nasil tanittigi ile
kavrayabiliriz. Kisinin tanr1 diislincesini akli, vicdani, bilgi birikimi olusturmakla
beraber yasamis oldugu toplum, kiiltiir, cografya ve sosyal hayatta bu diisiincenin
olusmasinda 6nemli etkenlerdendir. Bunun sonucunda olusan tanr1 diisiincesi kisinin

hayatindaki her alani etkiler.

Tevhid inanct hem sirk 6gretilerini hem de Ehl-i kitap inanglarini benimseyenler
tarafindan 6ziinden koparilmistir. Hristiyanlarin Hz. Isa’ya (a.s) tanrinin oglu sifatim
yakistirmalar1 Miisliiman ve Hristiyan diinyada bitmek bilmeyen bir tartismaya neden

olmustur. Ilm-i Keldm bu mevzuda ¢okga eser vermis ve Allah’in tekligi hususunda

! Mehmet S. Aydin, “Allah’m Varligina Inanmanin Akliligi”, Isldmi Arastirmalar (Dergi) 1/2 (1986),
12-21.



muarizlarina karst keldm bilginlerini miicadeleye sevk etmistir. Miitekellimlerin
izlemig oldugu usul ve gaye miitenakiz olan goriisleri tevhid tasavvurundan
uzaklastirmaya yoneliktir. Maksadimiz yozlasan tevhid tasavvuruna bir nebze de olsa

hakikat aracilig1 yapabilmektir.

Tevhid bilinci olmadiginda biitlin yapilan ibadetler bir anlam ifade
etmeyecektir. Tevhid dinin olmazsa olmazlarinin basinda yer alir. Allah bilinci ile
sekillenen ve O’nunla siirdiiriilen yasam dongiisiiniin, insanoglunun hayatini anlaml
kilan biricik kavram tevhittir. Tevhid disindaki diger biitiin dini 6geler tevhidin varligi
ile var olmakta, tevhidin hakikatini yitirmesiyle bir anlam ifade etmekten ¢cikmaktadir.?
Islam’1n en segkin ahkdmi tevhid bilincidir, Kur’an ve siinnetinin temel 6gretisi, tim
nebilerin peygamber olma gerekgesidir. Islam’in tevhide bu denli &nem atfetmesi diger
dini Ogretilerden tefrik eden en sarih niteligidir. Tevhid denilince akla baslica ii¢
hakikat gelir: Birlik, giiven ve baris (vahdet, eman selam) bu kavramlar 6ziinii
birbirileriyle anlasilmasindan saglar. Baglam kopukluguysa Miisliman toplumunu
olanaksiz kilar.® Bir baska acidan tevhid bilinci kisilerin kendilerine miinhasir
karakteristik ~ &zelliklerinin ~ disavurumunu  6zgiirce miimkiin kilar. Insanlar,
birbirlerinden farkl1 sekillerde yaratilmislardir. Fani olan Insanlarin kesret halinde
bulunmasi ve bu kesret halinin izdiisimii Allah’in baki olmasini deneyimlemesi,

Allah’1n tekligi hususunun anlasilmasini kolaylastirmaktadir.*

i0? Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, (Kelam Aragtirmalari 2005), 3.

3 Mehmet Gormez, Hz. Peygamber Tevhid ve Vahdet (Ankara, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2016),10.

4 Burhanettin Tatar, Hz. Peygamber Tevhid ve Vahdet (Ankara, Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari,
2016), 18.



Arastirmanin Amaci ve Onemi

Tevhid, Islam dininin temel inanclarindan biridir ve Kadi Abdiilcebbar bu
konudaki gériisleriyle Islam kelaminda onemli bir yere sahiptir. Onun fikirlerini
incelemek, tevhidi daha iyi anlamamiza ve Islam’in temellerini saglamlastirmamiza
yardimct olabilir. Onun tevhid anlayisini incelemek, Mu‘tezile’nin diger
mezheplerden nasil ayrildigini ve Islam keldmina nasil katkida bulundugunu bu
calismanin temel amaglarindandir. Kadi’nin tevhid anlayis1 kelam diisiincesinde
Oonemli bir yer tutmaktadir. Onun odak noktasi, Allah’in birliginin anlasilmasinda
derinlesmek ve bu birligin gerekliliklerini vurgulamakti. Kadi tevhidin sadece Allah’in
varligini kabul etmekle degil, ayn1 zamanda O’nun sifatlarinda da birligi gerekliligini
vurgulamaktadir. Kadi’nin tevhid anlayisini ele almak Islam kelaminin gelismesin ve
derinlesmesini anlamak, farkli inang sistemleriyle diyalog kurmak, aklin Islam’daki
yerini kavramak ve giliniimiizdeki teolojik tartismalara katkida bulunmak igin

onemlidir.
Kadi Abdiilcebbar’in Hayati

Kadi Abdiilcebbar’in tam ad1 Ebu’l Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed b. el-Halil b.
Abdullah el- Hemedani el- Esedabadi’dir.> Dogum tarihi net olmamakla birlikte 932-
937 yillarinda dogdugu 1025 yilinda Rey sehrinde ise vefat ettigi ve dogdugu yerin
Esedabad oldugu bilinmektedir.® Cocukluk ve genclik yillar1 hakkinda cok detayl
bilgiye sahip olmadigimizi ifade edebiliriz. Yasamis oldugu yillar ilmi agidan zengin
oldugu icin kendisi de bu donemde ilimle ilgilenmeye ¢ocukluk yillarinda baglamistir.
Ailesinin maddi durumundan dolay1 ¢ocukluk doneminde egitimini dogdugu yerde
almistir. Yoksul bir ailede diinyaya gelen Kadi kendi gayretleriyle bir¢cok devlet
kademelerinde gorev almistir. Kadi, Biiveyhiler doneminde Basra, Rey ve Kife gibi
sehirlerde onde gelen disiiniirlerinden olmugstur. Biiveyhiler Sia olmasina ragmen
Mu‘tezili alimlerle iyi iliskiler iginde olmuslardir. Rey sehrinde Kadi’l-kudatlik

gorevinden azledildikten kisa bir siire sonra vefat etmistir. ’

5 Muhammet Amara, Resailu adl ve +-Tevhid, I, 25; Usuli’l Hamse, Mukaddime, 13.

6 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usili’l Hamse : Mu tezile’'nin bes ilkesi (Mu’tezile’nin bes esasmin
acilimi) (metin-geviri). (Istanbul : Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig: Yayinlari, 2013), 1: 39.
7 Kadi Abdiilcebbar Serhu'l Usili’l Hamse, thk. Dr. Abdiilkerim Osman, Muhakkikin Mukaddimesi,
Kabhire, 1988,15.



Imi Kisiligi

Kadi, ¢esitli alanlarda eserler yazmakla birlikte diger disiplinlerden daha fazla
kelam ilmine 6nem vermistir. Kadi’nin ¢aginda ve oncesinde eserlerini kaleme alan
diger yazarlar genellikle eserlerini devlet adamlarina ithaf ederken, Kadi'nin higbir
eserini yoneticiye ithaf etmemesi dikkat ¢ekicidir. Kadi, kelam ve fikih ilimlerini
karsilastirirken fikih ilminin diinyevi menfaatler i¢in oldugunu belirtmis, keldm
ilminin ise yalmizca Allah'in rizasiyla yapilabilecegini ve farkli bir gayeyle icra
edilemeyecegini vurgulamistir. Yeri gelince Kadi, farkli mezhebe mensup ilim
adamlariyla tartismaya girer bazen de onlarla talebelerini miinazara yapmalari i¢in
gorevlendirmistir. Ornegin dénemin 6nde gelen Es‘ari kelamcilarindan Bakillani ile
(6. 403/1013) tartismamis ve yerine Ogrencilerinden el-Busti’yi onunla miinazara
etmek icin gérevlendirmistir.®

Kadi’nin en 6nemli 6zelliklerinden birisi de kendisine ulasan eserleri yaziya
gecirmis olmas1 ve Mu‘tezile mezhebinin goriislerinin giinlimiize kadar sistematik
halde ulasmasini saglamasidir. Bazi arastirmacilar Kadi’nin Mu‘tezile’nin 1limh
fikirlerinden dolayr zaman zaman Ehl-i siinnet keldmina yakinlagtigmma dair
aciklamalarda bulunmuslardir. Sia ve Zeydiyye mezheplerindeki Mu‘tezili etkilesim
Kadi’nin talebeleri sayesinde bu iki mezhepte de temsil edilmesini saglamistir. Ayrica
Biiveyhiler donemindeki ilim anlayisinin, mezhep¢i tutumdan ziyade dengeli ve 1liml
bir siyaset izlemesinin bunda etkili oldugu goriilmektedir.

Kadi, Kazvin, Esedabad ve Hemadan gibi sehirlerde hadis, fikih ve fikih ustli
dersleri tahsil etmistir. Amelde Safii, itikatta ise ilk donemlerinde Es’arl mezhebini
benimsedigi sdylenmektedir.® Hicri 346 miladi 957 yillar1 ise yasaminin geri kalaninin
sekillendigi donem olmustur. Amelde Safii itikatta Es‘ari iken, Basra’da Mu‘tezile
alimlerinin etkisi ile 6zellikle H. 386°da vefat eden Eb(i Ishak b. Ayyas’in ders
meclislerinden etkilenip miinazaralar sonucunda itikatta Mu‘tezile mezhebini
benimsemistir.l® Basra’da Mu‘tezile kelamini okuduktan sonra Bagdat’ta kelam

dersleri almistir. Basarist ile donemin Onde gelen kisiliklerinden biri olmustur.

8 Hakim el- Ciisemi, Serhu’l- ‘Uyin, (Fazlu’l-i ‘tizal ve tabakdtu’l-Mu ‘tezile i¢inde), nesr. Fuad Seyyid
(Tunus: Daru’t-Tundsiyye li'n-Nesr, 1974), 387-388. 61 Murat Memis, Kadi Abdiilcebbar’da Bilgi
Problemi, Doktora Tezi, {zmir, 2007, 21-22.

® Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza el-Mehdi Lidinillah, Tabakatii’l-Mu 'tezile (Kahire: el-Mektebetii’l-
Ezheriyye li’t-Tiiras, 2018), 112.

10 Ahmed b. Yahya, Tabakatii’I-Mu 'tezile, 111-112.



Bagdat’ta almis oldugu kelam dersleri Mu‘tezile mezhebinin yeniden canlandirmasina
olanak saglamistir. Biiveyhi devletinde etkin isim olan Mu‘tezili Sahib b. Abbad’in
(6.385/995) vezirligi déneminde Kadi’y1’1 Isfahan’a davet etmistir. Once Rey sehrine
Kadi’l-Kudat, sonra Kazvin, Kiim, Ciircan ve Taberistan gibi sehirler de eklenerek
gorev alan1 genislemistir. H. 369 M. 969°da hocas1 Ebu Abdullah el-Basri’nin vefat
etmesi ilizerine Basra Mu‘tezile’sinin dnderi konumuna yiikselmistir. 18 yil boyunca
bas kadi olarak gorev yapmistir. Bas kadilik yaptig1 Biiveyhi Devletinin hiikiimdari
olan Miieyyidii’d-devle’nin (6. 373/984) veziri Sahib b. Abbad vefat ettiginde
donemin hiikiimdari olan Fahriiddevle (6. 387/997) tarafindan gorevinden alinmis ve
farkli gerekgeler one siiriilerek mal varliklarina el konulmustur. Kadi, sonraki
yasaminda da ilmi ¢aligmalarina devam etmis olup 1025 yilinda Rey sehrinde vefat
ederek buraya defnedilmistir.!! Meshur talebeleri arasinda, Ebi Yasuf Abdiisselam b.
Muhammed el-Kazvini (6. 488/1095), EbG Resid Said b. Muhammed en-Nisabari (0.
H.5 civar1) ve Ahmed b. Mahfiiz el-Biisti yer almaktadir.'?

Eserleri

Hayat1 boyunca bir¢ok eser kaleme alan Kadi’nin eserlerinin maalesef bircogu
giiniimiize ulagsmamustir. Ancak oryantalistler, Mu‘tezile mezhebine ait eserlerin
bilhassa Kadi’nin telif ettigi eserlerin Zeydiyye mezhebince korunmus olma ihtimaline
binaen Yemen'de aragtirma yapmislardir. Bunun neticesinde 1951 yilinda Fuad Seyyid
ve Halil Yahya Nami oOnciiliigliindeki bir heyetle Yemen kiitiiphanelerindeki uzun
siren detayl bir arayisin sonucunda Kadi’ye ait birgok yazma eserler elde edilmis ve
bu sekilde giiniimiizde olan eserleri tahkik edilerek yaymlanma firsati olmustur.t®
Kadi’nin telif etmis oldugu bazi eserler sunlardir:
1.Serhuw’l Usili’l- Hamse: Bu eserinde Mu‘tezile’nin Us{l-1 Hamsesini ayrintili bir
sekilde aciklamaktadir. Tezimizin temel kaynaklarinin basinda gelen bu eser, tevhid
konusuyla baglar. Tevhid basliginin altinda tanrinin varliginin imkani, tanr1 hakkinda

imkansiz sifatlar ve tek olusu konulara yer verilmektedir. ‘Adl baghig: altinda ise

11 Kadi Abdiilcebbar Serfiu'l Usiili’l Hamse, (¢evirmenin dnsozii) 14.

12 Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza Tabakatii’I-Mu 'tezile, 105-107. Muhammed Amara, Resailu'l- ‘adl
ve't-Tevhid (Kahire: Darii’l-Hilal, 1977), 1/30; Metin Yurdagiir, Son Dénem Mu ‘tezilesinin En Meshur
Keldmcist Kadi Abdiilcebbdr Hayati ve Eserleri, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (01
Ocak 1986): 135-136.

18 Metin Yurdagiir, “Son Dénem Mu ‘tezilesinin En Meshur Kelamcisi Kadi Abdiilcebbdr-Hayat ve
Eserleri”, 132-133.



yaratilan ve yaratilmig olanlar arasindaki iliskiyi, kabih fikirlerin tanriya nispetinin
imkansizligini ele alir. Va‘d ve Vaid, ilkesi baglaminda tanrinin fayda ve zararin
ulagmasi konusunda vaid’inin zorunlu olmasini vurgulamaktadir. El-menzile beyne’l-
menzileteyn ilkesi altinda biiyiik giinah isleyene Mii’min denilemeyecegi ama iman
sahibi oldugundan da kafir sdylenemeyecegini belirtmistir. Ancak bu kisilere fasik
denilebilecegini ifade etmistir. Emir bi’l-ma‘raf nehiy ani’l-miinker ilkesi altinda ise
insanlara giizellikleri tavsiye edip insanlar arasinda yayginlasan kotiiliikleri engelleyip
bitirilmesi i¢in miicadele etmek seklinde birtakim malumatlara yer vermektedir.**
2.el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-‘Adl: Biiyiik hacmiyle dikkat ¢eken bu eser
yirmi cilt oldugu bilinmektedir. el-Mugni eserinin bazi ciltlerinin gliniimiize ulasmasa
da biiyiik cogunlugu ulasarak nesredilmistir.’® Bu eserde gerek Mu‘tezile nin bes esas1
olsun gerekse de Mu‘tezile mezhebine ait 5.yy. baslarina kadar biitiin kelami
tartigmalar1 ihtiva etmektedir. Mu‘tezile’nin 6nde gelen diislintirlerin goriislerine
zaman zaman atiflar yapilmaktadir. Kadi’nin s6z konusu eseri Mu‘tezile mezhebinin
anlasilmasinda biiyiik katkilar saglamaktadir.

3.Miitesabihi’l-Kur’an: Genel itibariyle Mu‘tezile mezhebinin Kur’an’daki
miitesabih ayetler hakkindaki yorumlarini ortaya koyan bir eser niteligi tasimaktadir.
Eser iki boliimden meydana gelmektedir. Birinci bolim giris ve 12 baslhiktan
olusmaktadir. Ikinci boliim ise, Ra’d suresiyle baslayip, Kur’an’m geri kalan siirelerin
tamamuni ihtiva etmektedir. Miiellif siirelerin tefsirini bitirdikten sonra genel hatlariyla
Mu‘tezili bakis acist ile ilca ,teklif, lituf, mefsedet, tevfik-hizlan ve dua konularina
0zel bir yer agmaktadir. Yazar, tefsirinde izleyecegi yontemi soyle agikliyor: Mu'tezile
karsit1 olanlarin kendi goriislerini desteklemek i¢in kullandiklar1 miitesabih ayetleri
analiz edecegini ve sonunda kendi mezhebini desteklemek i¢in muhkem ayetlere
basvuracagini belirtiyor.

4.Tesbitii Deliilii’n-Niibiivve: Kadi bu eserinde Hz. Muhammed’in peygamberligini
kabul etmeyen tiim kesimlere karsi, niiblivvetin delillerini ispat etmeye ¢alismaktadir.
Bu eser aym1 zamanda Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu tarafindan iki cilt halinde

Tiirk¢e’ye cevrilerek nesredilmistir.*®

14 Metin Yurdagiir, “Kdadi Abdiilcebbdr”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tdv Yaynlar1, 2001).
15 flyas Celebi, “el-Mugni”, TDV Islam Ansiklopedisi (2020).
16 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldilii'n-Niibiivve : Mucizelerle Hz. Peygamber 'in hayati (metin-geviri).
(istanbul : Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2017).



5.Tenzihu’l Kur’an ani’l-Matiin: Kadi’nin muhtasar sekilde kaleme aldig1 bu eseri,

Kur’an’da yer alan bazi ayetleri irab/dil yoniinden agiklamaya ¢aligmistir.

6.el-Mubhit bi’t-teklif: Bu eser teklif ile ilgili hususlar1 igermektedir. Ayrica eserde
teklifi dogrudan ilgilendiren tevhidi ihtiva eden, Allah’in sifatlar1 , hiistin ve kubuh
gibi konulara yer verilmistir. S6z konusu eserin Kadi’ye ait oldugu hususu net
olmamakla birlikte Omer Seyyid Azmi tarafindan tahkik edilmistir. Kadi’nin &grencisi
Ibn Metteveyh (6.1075 civari) tarafindan bu esere sonradan bazi eklemeler yapilsa da
eser agirlikli olarak Kadi’nin gériislerini icermektedir.'’

7.Fazlii’l-i’tizal ve Tabakatii’l-Mu‘tezile: Mu‘tezile kelam mezhebini derinlemesine
inceleyen ve bu ekole dair birgok bilgiyi barindiran bir eserdir. Kadi, bu eserinde
sadece kelam konularini ele almakla kalmamis ayn1 zamanda Mu‘tezile’ye yoneltilen
elestirilere de cevap vermistir. Ayrica eserde Mu‘tezile mezhebinin 6nemli alimleri

hakkinda da bilgiler yer almaktadir.

17 Kadi Abdiilcebbar el-Muhtasar fi Usuli’d-Din (Ceviri: Hulusi Arslan Mu 'tezile Ak4idi Dinin Temel
[lkeleri), Istanbul Endiiliis Yaynlari, 2017, 14.



BIiRINCi BOLUM
TEVHID’IN MAHIYETI VE ALLAH’IN SIFATLARI

Tevhid, Allah'in kendisine 6zgii sifatlar1 ve bu sifatlara iligkin hiikiimleri
acisindan "bir" ve benzersiz oldugunu anlamay1 ifade eder. Bu ilkeye gore, Allah'in
ezeli varlig1 ve kendisine 6zgii sifatlar1 vardir; bu sifatlar O'na 6zgiidiir ve baska higbir
varlikta bulunmaz. Allah'm birligi ve essizligi, O'nun disindaki varliklarin sonradan
yaratilmig olmalarin1 ve sinirl niteliklere sahip olmalarin1 vurgular. Allah, esi benzeri
olmayan yegane bir varliktir; O, birligiyle kendisinden baska herhangi bir benzeri veya
ortagi bulunmayan yegane ilahtir. Diger varliklar ise yaratilmis ve sinirli varliklar olup,

Allah'm ezeli ve essiz olan varligindan farklidir.!8

Kadi tevhid hakkinda bilinmesi gereken esaslar1 bes baslik altina toplamastir:
Alemin hudisiinu delillendirmek; Alemin yaraticistnin varligmi delillendirmek,
Allah’mn kendisini nitelendirdigi sifatlar1 beyan etmek; Allah’in hadis varliklarin
sifatlartyla vasiflandirilmanin imkansizligin1 ortaya koymak; son olarak da Allah’in

vahdaniyetine dair delilleri ortaya koymaktir.°

Kur’an-1 Kerim’in en temel konusunu tevhid ilkesi olusturmaktadir. Tevhidi
ozet bir sekilde en iyi anlatan ayetler ise Ihlas sfresinde yer almaktadir. “J8 ile
baslayan Ihlas sfiresi peygamberin déneminde bozulmus biitiin ilah tasavvurlarin
reddederek Mekkelilere her seyden oOnce tevhit ile baslanmasi gerektigi bilincini
astlamistir. Peygamber ve sahabelerinin yegane onceligi tevhidi benimsemek ve
anlatabilmek olmustur. Allah, insan1 dogusundan itibaren tevhid inancim
benimsemeye yatkin bir varlik olarak yaratmistir. Insanda var olan vicdani olusum
kisiyi herhangi bir askin giice inanma konusuna egilimli kilmistir. Nitekim Hz.
Muhammed (s.a.s) de tortulagsmis cahiliye tanr1 tasavvuruna tek tanri inancini
benimsetmek i¢in 6mriinii adamistir. Hz. Muhammed’e (s.a.s) peygamberlik gelmeden
evvel de kendisi diger miisrikler gibi davranmamus, tek tanr1 inancin1 benimsemis ve
atas1 Hz. ibrahim (a.s) ile 6zdeslesen Hanif inancina hep bagl kalmistir. Kur’an’da en

cok bahsi gecen konunun tevhid olmasi gerek cahiliyenin gerekse de Hristiyanlik ve

18 Kadi Abdiilcebbar el-Muhtasar fi Usuli’d-Din 26.
19 Kadi Abdiilcebbar el-Muhtasar fi Usuli’d-Din 34.



Yahudiligin bu kavrami kendi hevalarina uyarak zedelemeleri sebebiyledir.

Tevhid kavramini Tiirk¢e‘ye “birlemek” olarak ¢evirmek kapsamli bir geviri
degildir. Zira tevhidin asil manasi sayisal olarak degil yasamin biitiin alanlarinda
Allah’m tekligini kavrayabilmektir. Toplumsal olaylarda, siyasette, aile kurumunda,
egitimde her yerde tevhidi tam anlamiyla algilamak gerekir. Tevhid vahdeti, sirk ise
tefrikayr temsil eder. Tevhid insanin hayata bakisim1 diizenler. Bir varliga kul
olamayan, birden fazla nesne veya kisilere kul olma sorunsali ile kars1 karsiya kalir.
Tevhid, insanin yegane varliga baglanip yasamini ona gore sekillendirmesidir.
Yaraticinin varligini unutan insan, makamin-mevkinin, paranim-miilkiin, gegiciligine
kapilir. Insanoglunun gegici olana aldanmamak adina her daim var olan baki sifat: ile
vasiflanan birine kul olmas1 gerekir.

Tarihsel siire¢ igerisinde yasayan toplumlarin neredeyse tiimiinde bir yaraticinin
varligt 6n plana ¢ikmistir. Ancak bazi kisiler, kendi arzularini ilah edinenler ve
giiniimiizdeki materyalist diislinceye benzer 6zellikler tasiyan Dehriyy(n (materyalist)
diisiincesini benimseyenler, tanr1 inancini inkar etmislerdir. S6z konusu olan bu iki
kesim disinda kalanlardan bazi kesimler ise yaratici inancini kabul etmekle beraber
ultihiyet/rububiyetin 6ziinli kaybedip yozlasanlar da olmustur. Yozlagmis olan tanri
inancini yeniden aslina irca etmek icin Allah zaman zaman toplumlara peygamber
gondermistir.

Nih Siresinde, insanoglunun Hz. Niih’a kadar tek ilaha inandiklarmi kavminin
O’na yillarca eziyet/cefa gektirdiklerini ve s6z dinlememezlikten dolayr tevhidi
bozduklar1 ve sirki sectikleri anlatilir. Hz. Nuh’un tevhid miicadelesi Kur’an’da
kavminin inang¢ yerine kiifrii sectikleri ve bu konuda direttiklerinden dolayr Hz.
Nuh’un dayanamayarak beddua ettigi anlatilir. Sonradan da anilacak c¢esit putlara
taptiklar1 anlatilmaktadir. Daha 6nce deginildigi gibi Haniflik her ne kadar Hz. Ibrahim
ile anilsa da bunun koklerini Hz. Nuh ile baslatilabilir. Bakara siiresi 138. ayette yer
alan “Allah’m boyasindan”? kastin tefsir kaynaklarinda Hz. Nih’un Hanif/tevhid
miicadelesi oldugu belirtilmektedir. Hz. NGh’un Allah’in birligi lizerine verdigi

sarsilmaz miicadele Kur’an’i birgok ayetlerinde aktarilmaktadir.?!

20 Allah’1n boyasiyla boyandik. Boyaca O’ndan daha giizel olan kim vardir? Biz yalmz O’na kulluk
ederiz” (deyin). el Bakara 2/138.

21 Andolsun ki Nfih’u elgi olarak kavmine gonderdik. Dedi ki: “Ey kavmim! Allah’a kulluk edin; sizin
O’ndan bagka tanriniz yoktur. Dogrusu ben, iizerinize gelecek biiyiik bir giiniin azabindan korkuyorum.”
el-A’raf 7/59.



Bir inan¢ bi¢imi olarak Hz. Muhammed’in (s.a.s) yasadigi doneme kadar
nesilden nesile inanila gelen putlar var olmustur. Bu putlarin daha 6nceden yasamis
salih insanlar oldugu bilinmektedir. Belirli donemlerde belli baslica kavimlerin
inandig1 putlardan s6z etmek gerekirse; Vedd putu Kelb kabilesine diger ii¢ put da
Hiizeyl, Beni Gatif ve Hemadan’in putlar1 oldugu kaynaklarda ifade edilmektedir. Bu
salih insanlar vefat ettikten sonra kavimleri tarafindan isimleri 6nem verdikleri
mekanlara verildi. Ilk zamanlar sadece bununla yetinen kavimler nesiller gegtikge
anlatimlar destansi hale geldi. Salih insanlar1 put edinip ibadet etmeye basladilar,
bulunduklar1 veya isimlerinin verildikleri yerleri de ibadet mekanlar1 olarak
kullanmaya basladilar.?? Zikredilen isimler insanlarin igerisinde 6ne ¢ikan salihlerdi.
Onlan yticelten topluluklar vardi. Bir miiddet sonra vefat ettiler ve onlara inanan
topluluklar salih olan bu zatlar1 unutmamak adina heykellerini yapmak istediler.
Onlara bu sekilde daha rahat ibadet edilmesini saglamak icin bu sekilde hareket ettiler.
Artik bu iyi insanlarin heykelleri yapilmaya basland1 ve salih kisiler 6ldiiklerinde
sonradan gelen nesiller onlar1 takip ettiler. Sonucunda hevalarina uydular ve
heykellerini diktikleri bu iyi insanlara tapmaya basladilar.?®

Insanoglu noksan sifatlarla vasiflanmis bir varliktir. Kisinin Allah’1 tek olarak
tanimamasi Allah’a herhangi bir noksanlik getirmez. Tevhidi bilmemek insanin anlam
diinyasin1  bulamamasi, gecici olanla yetinip zihnini dumura ugratip yasam
dongiisiinde kaybolmasidir. Insanin kisisel menfaatleri/icgiidiileri sonucunda tevhidi
zedelemesi demek, kendi egosunu putlastirmas: tanrilagtirmasi demektir. Tevhid
tasavvuru bozuldugunda yasamin her alaninda sorunlar ortaya ¢ikar. Insan, “Malikii’l
Miilk” olan Allah’1t unutur ve her seyin sahibi kendisiymis gibi hareket ederek
nankorlesir.

Tevhitten uzaklagsmak Hz. Salih’in (a.s) devesini tanr1 yerine koymak, Hz.
Ibrahim (a.s) miicadelesinin Nemrut’u haline gelmek, Hz. Muhammed’in (s.a.s)
donemindeki miisrikler gibi davranmaktir. Insan, idrakine uygun yaratici tasavvuruyla
hareket etmediginde bu ve buna benzer sonu hiisran olan eylemlere dugar olur. Tevhid
aym1 zamanda haddini bilmek; sirk ise insanin kendi nefsini tanrilastirip bir tiir

hadsizligini ifade etme bi¢imidir. Hakeza, tevhid tasavvurunu hakikatiyle bilmek,

22 Buhari, el-Cdami ‘u’l Sahih (Kahire: El-Matbaatu-s Selefiyye Ve Mektebetuha, ts.). Tefsir,
398(4636).

2 Ebl Cafer b. Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Camiii 'l-beydn fi tefsiri'l-Kur ’dn. (Beyrut :
Darii’l-Ma’rife, 1986), 253.
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ilahin “en biiylik” oldugu manasindan ziyade “tek biiyiik” oldugunun bilincine varip

hayatin ve ahiretin tek hakimiyetinin, mutlak giiciin Allah’a ait olmasini ifade etmektir.

Tevhid bilincinin 6zii kisinin Allah’in kudretine ve zatina herhangi bir sekilde ortak

kosmamasi, her seyi yoneten ve fail giiciin O oldugunun farkindaliginda yasamasidir.

Kadi’nin tevhid anlayisin1 zihnimize daha iyi yer edinmesi ve mukayese

edilmesi adia, Islam diisiincesinin 6nde gelen ilim insanlarmin ve baz1 mezheplerin

tevhid anlayislari iizerinde de kisaca deginmek istiyoruz.

a.

Hanefi Mezhebi: Akil ve kiyast dnceler ve tevhid hususunda Allah’in zat1 ve
mevsuf oldugu sifatlar1 arasinda ayrima gitmektedir.

Safii Mezhebi: Hanefi mezhebine gore farkli bir yaklasim sergiler ve tevhid
hususunda Kur’an ve Siinneti daha ¢ok 6nceler.

Maliki Mezhebi: Diger bir¢ok meselede oldugu gibi tevhid hususunda da daha
cok hadis ve Medine’de mukim olanlarin uygulamalarini 6ncelemektedir.
Hanbeli Mezhebi: Tevhid hususunda kelami tartismalar yerine sadece Kur’an
ve silinnet lizerine yorumlamalar yapar.

Sii Mezhebi: Imamlarin diger ilimlerde oldugu gibi tevhid konusunda da ilahi
ultima sahip olduklarina inanirlar.

Es’ari Mezhebi: Es’ari’ler, Mu‘tezile’nin asir1 derecede akilciligina tepki
olarak ortaya ¢ikmis ve tevhid hususunda ise Allah’in sifatlarim1 kabul edip,
bunlarin O’nun zatiyla ayn1 oldugunu savunur.

Matiiridi Mezhebi: Tevhid hususunda Allah’1n sifatlarini zatindan ayr1 gérmeyi
reddeder ancak imanin akil ile desteklenmesi gerektigini belirtir.

Imam Gazali: Islam diisiince tarihine bir¢ok eser kazandiran Gazali, akil ile
nakli bir araya getirerek tevhid anlayisini per¢inlemeye caligmistir.

Ibn Teymiyye: Hanbeli mezhebi denilince akla gelen ilk isimlerden olan Ibn
Teymiyye, tevhid bahsinde Ahmed b. Hanbel gibi Kur’an ve siinneti 6nceleyen

anlayis1 daha ¢cok benimsemistir.

Islam tarihinde zikredilen mezhep ve diisiiniirler, tevhid anlayisinin olusmasinda

etkin rollere sahip olmus ve farkli cografyalarda Miisliimanlarin inanglarinin

olusmasinda s6z sahibi olmuslardir.

11



1.1.Zat Sifat Tliskisi

Kadi “Allah’1 bilme/marifetullah hususunda kula diisen ilk zorunlu gorevin
nazar (akil yiiriitme) oldugunu”?* belirtmektedir. Bu baslik altinda Kadi’nin tevhid
anlayising; “varligi zat1 geregi olan, var olusunda baskasina muhtag¢ olmayan bir zati

delillendirmek manasina gelen isbat-1 vacib”?

1s181inda ve Kadi’nin Allah’1n sifatlar
hakkinda yapmis oldugu degerlendirmelerle birlikte agiklamaya c¢alisacagiz. Allah’in
varlig1 hakkinda istidlalde bulunmak (isbat-1 vacib) kelamcilarin ilk donemlerden bu
yana ilgilendikleri en 6nemli mevzu olmustur. Kelamcilar ilgi alanlarma giren
konularin neredeyse tamamini nazar siizgecinden gecirerek aciklamaya fazlasiyla
dikkat etmislerdir. Mu‘tezili diisiincede 6ne ¢ikan Kadi de nazar metoduna azami
derecede 6nem vermistir. Nitekim Kadi eserlerinde bu husus bariz bir sekilde gérmek
miimkiindiir. Ornegin, Serhu’l-Usuli’l-Hamse adli eserinde isbat-1 vacib ve nazar
iligkisini gdyle ifade etmektedir: “Birisi, ‘Allah’in sana ilk vacip kildig1 sey nedir?’
diye soracak olursa, ona cevaben bunun: “Allah Tedlda’y1 bilmeye (marifetullah)
ulagtiran akil yiiriitme (nazar) oldugunu soyle. Ciinkii O ne zaruri olarak ne de
miisahede ile bilinir. Bu durumda O’nu sadece diisiinme (tefekkiir) ve akil yiiriitme

(nazar) yoluyla bilmemiz gerekir.”?®

Keldmin konularmin basinda Allah’in sifatlarinin  zatiyla olan iligkisi
gelmektedir. [14hi sifatlarmn zat ile olan iligkisi biitiin kelim mezheplerinin yakindan
ilgilendigi bir husus olarak 6ne ¢ikmistir. Kadi zat sifat iliskisinde, Allah’in 1i zatihi
alim, kadir, hayy, sem’i ve basir oldugunu vurgular. Allah li zatihi bu sifatlara sahip
oldugundan, insanlara diger bir ifadeyle hadis varliklara nispet edilen goz, el, ayak,
yon vb. noksanliklarin O’na atfedilemeyeceginin altin1 ¢izmektedir. Ayrica o hultl
etme veya yaratilmiglara has olan yeme i¢me niteliklerin de Allah i¢in diisliniilmesin
muhal oldugu fikrini savunmustur. Allah’in zat ve sifatlar1 arasindaki iliskiyi Kadji,
seyhi olarak nitelendirdigi Eb( Ali’nin su agiklamalarina yer verir: “Ebii Ali, Allah’tan
cesitli fiillerin sadwr olmasinin kacinilmaz oldugunu diistiniince, kendisininde bu yiice
zatin kadir oldugu bilgisi hasil oldu. O, Allah’in fiillerinin tam bir ahenk, sistem ve

intizdm iginde oldugu konusu tizerinde diistintince tabii olarak kendisinde, O 'nun alim

24 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usili’l Hamse, 1/64.

25 Bekir Topaloglu, Isldm Kelamcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varligi: Isbdt-i Vacib (Ankara:
DIB Yaynlari, 2012), 21.

26 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 1: 64.
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oldugu bilgisi hasil oldu. Aym sekilde O’nun kadir ve dlim oldugundan hareketle
“hayy” oldugu bilgisine ulasti. Allah’in dlim ve kadir oldugunu diigiiniince, O ’nun
mevcut oldugu bilgisine de ulasti. Biitiin yaratilmislarin O’nda son buldugu, ancak
O ’nun sonsuz oldugu (hi¢bir varlikta son bulmadigr) hususunda diistinerek,; Allah’in
kadim oldugu bilgisine ulasti. Allah in kadim oldugu tizerinde diistinerek, O nun cisim
ve araz olmadigimi, bunlar igin caiz olan yan yana bulunma, sizma, tirmanma, diisme,
yiikselme, asagi inme, bir yerden digerine intikal etme gibi hususlardan ve her turlu
ziyade ve noksanliktan miinezzeh oldugu bilgisine ulasti. Allah icin hi¢bir ziyadelik ve
noksanligin caiz olmadigini diisiinerek O ’nun gani oldugu ve hakkinda ihtiyacin caiz

olmadigi bilgisine ulagt1.”?’

Allah’a ait sifatlarin nefyi {izerinde duran ve bu konuda polemik olusturan
basat aktor Ca'd b. Dirhem'dir. (6. 124/742 ) Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) ise bu
goriisleri daha ileri seviyeye tasimistir. Cehm’e gore insanda var olan sifatlarin Allah’a
atfetmek imkansizdir. Ona gore Allah i¢in bu sifatlar kabul edildiginde ise tesbih
problemi ortaya c¢ikacaktir. Cehm b. Safvan’in ilahi sifatlar hakkindaki yaklagimi
Mu‘tezili diisiince iizerine etkili olmustur. Nitekim Cehm b. Safvan’in sifat anlayisi
Mu‘tezile’nin selbi diger bir ifadeyle tenzih etme fikirlerini biiyilk oranda
sekillendirmistir. Ancak Mu’tezili bilginler, bu iddialar1 ve nitelemeleri kabul

etmemislerdir.?®

Mu’tezili bilginler, Allah’a has olan zati sifatlar1 O'ndan ayn
degerlendirmezler. Allah, zati niteliklerle ifade edilebilir, fakat vasiflandig: sifatlarin
ziddiyla vasiflandirmak imkan dahilinde gérmemislerdir. S6z gelimi, Allah’1 hayy
sifat1 ile nitelemek ayni zamanda O’nu sonlu veya 6liimlii olmasini da reddetmek
manasina gelmektedir.

Mu‘tezile’nin Allah’1n sifatlar1 hakkindaki temel diisiinceleri, tecsim ve tesbih
iceren Ozelliklerini nefyetme hususu tizerine kuruludur. Mu‘tezili bilginler, Allah’in
sifatlarin1 ele alan ayetleri, Allah’in birliginin zedelenmemesi adina tevile sistematik
bir sekilde bagvurmuslardir. Mu‘tezile, Allah'in sifatlar1 i¢inde "vahid" ve "kadim”
sifatlarin1 temel ve Oncelikli sifatlar olarak kabul etmislerdir. Mu‘tezile, Allah'in

birligini ve ebediligini vurgulayan bu sifatlarin disindaki sifatlarin, Allah'in birligine

zarar verebilecegini diistinmiislerdir. A¢ikcas1t Mu‘tezili bilginler, Allah’1 kadir, alim

27 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usiili’l Hamse, 1: 108-109.
2 Siileyman Toprak - Serafettin Gélciik, Keldm Tarih Ekoller Problemler (Konya: Tekin Kitapevi,
2016), 214-215.
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olarak nitelenmesini reddetmemekte, ancak Allah’in zatina zait sifatlar1 kabul
etmemektedirler. Mu‘tezile mezhebine gore; Allah li zatihi kadir, hayy ve alimdir. S6z
gelimi Allah’in 1i zatihi sahip oldugu bu sifatlar disindaki (ilim, hayat, kudret) gibi
zattan ayri nitelemeleri kabul etmeyerek bir nevi Allah’1 tenzih etmeye ¢alismislardir.?®

Kadi, zat sifat iligkisi konusunda dogru diistinmedigini 6ne siirdiigii mezhepler
ve bilginler hakkinda sunlar1 soyler: “Sifatiyye 'den Siileyman b. Cerir (6.187/803 ten
sonra [?]) ve digerlerine gore Allah Tedla bu sifatlara viicut, ddem, hudiis ve kidemle
tavsif edilmeyen manalar dolayisiyla sahiptir. Hisam b. Hakem’e (0. 179/795) gore ise
Allah Tedla muhdes bir ilimle alimdir. Kiillabiyye'ye gore Allah Tedld, bu sifatlara
ezeli mdnalar sebebiyle sahip olur. Onlar, “ezeli” tabiri ile de kadimi kastettiler.
Ancak, Miisliimanlarin Allah’in disinda baska kadim bir varligin olmadiginda ittifak
ettiklerini goriince, bunu bu sekilde ifade etmeye cesaret edemediler.”*

Mu‘tezile mezhebine mensup bir¢ok alimin savundugu 6zellikle de Kadi’nin zat
sifat iligkisi baglaminda savunmus oldugu ahval teorisinden de zikretmek gerekir.
Kadi’nin kelam ilmindeki 6nemli katkilarindan birisi de ahval teorisini daha detayli
bir sekilde aciklamis olmasidir. Ahval teorisi, Islam kelaminda 6zellikle Mu‘tezile
mezhebi tarafindan gelistirilen bir kavramdir. Bu teoriye gore ahval, varliklarin
zatlarina bagli olmayan, ancak onlarla var olan ve onlari tanimlayan sifatlardir. Yani,
bir varligin kendisiyle birlikte var olan ancak onun zatindan ayr diisiiniilemeyen
ozellikleridir. Ayrica ahval teorisi, zatlarin sifatlarla olan iliskisini de anlamli kilar.
Ahval teorisi, varliklara atfedilen sifatlarin ne oldugunu anlamamizda kilit role
sahiptir. Kadi’nin da savundugu bu teori, kelam tarihinde mithim bir yere sahiptir,
Allah’a nispet edilen sifatlar1 ve yaratmis oldugu varliklarin 6zellikleri lizerine yapilan

polemiklerde etkili bir teori olmustur.

Insanin ve diger yaratilmis mevcudatin vaziyet ve tutumlarmmn degiskenligi
manasindaki “hal” s6zciigiiniin ¢cogulu olan ahval, kelamin baslica baplarindan olan
Allah’mn  sifatlart mevzusunun anlasilmas1 gayesi ile ilk kez Mu‘tezile’nin
onciilerinden Ebli Hasim el-Ciibbai’nin (6. 321/933) acikladig1 ve kendisinin meydana
cikardigi teoridir. Ahval teorisi, kisaca Allah’n sifatlarinin O’nun zatiyla baglantisin

belirtmek igin ortaya c¢ikmus bir goriistiir. Islim keldminda, EbG Hasim’e kadar

29 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid (Ragbet Yayinlari, 2005), 187.
30 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usili’l Hamse 1: 295-296.
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Allah’1n sifatlar1 hususunda temel olarak iki gériis konusulmustur. islam teolojisinde
sifatlar hususu, sofistike ve kompleks bir meseledir. ilk goriis, Sifatiyye olarak bilinen
ve genellikle Ehl-i Siinnet diisiincesiyle iliskilendirilen bir goriisii temsil etmektedir.
Bu goriise gore, Allah’in sifatlar1 hem akilda hem de aklin disinda, yani zatinda var
olan ve O’nun ne oldugu hakkinda bizlere malumat veren sifatlardir. Diger yandan,
bazi Islam alimleri, eger Allah’in sifatlar1 ayr1 varliklar olarak kabul edilirse, bu
durumun taaddiidii’l-kudema (birden fazla ezeli varlik) sorununa yol agacagin
belirtirmislerdir. Bu sorun, Islam teolojisinde Allah’in birligini ve benzersizligini
koruma c¢abasinin bir pargasidir. Bu nedenle, bu alimler Allah’in sifatlarini, varlik
olarak degil, ancak O’nun zatiyla cem olmus 6zellikler olarak anlamamiz gerektigini
savunurlar. Her iki goriis de Islam diisiincesinde Allah’in dogas1 ve sifatlar1 iizerine
diisiinmenin farkli yollarini temsil eder ve her biri, Islam teolojisinin cesitli ekollerinde
farkli sekillerde ele alinmistir. Mu‘tezile mezhebinin ekseriyeti bu diisiincededir.
Messai felsefeciler de bu goriise katilip taraftarlarina Muattila adi verilir.>*Ahval
teorisi, Allah’in zati sifatlarla vasiflanmasindan dolay1 degil, bulunmus oldugu
hallerden otiirii alim veya kadir olmasidir. Varliklarin anlagilabilmesi ancak halleri ile
degerlendirmekle gerceklesebilir. Varliklarin zati, onlarin var olduklari, tek olmalari
veya ¢ok olmalarinin bilincine vardirir. Ancak varliklarin sahip olduklar1 6zellikleri
bize bildirmez. Yani varliklarin anlagilabilmesi i¢in kendilerinin var olmasi degil nasil

nitelendikleri ile alakalidir.3?

Biitiin bunlardan hareketler basta Kadi olmak {izere Mu‘tezile mezhebi zattan
ayrt sifatlar1 kabul etmemekte, Allah’in li zatihi bu sifatlarla muttasif oldugu

diistincesidirler.

1.1.1. Allah’in Kadir Olusu

Kadi’ya gore marifetullaha ulasmanin yolu Allah’in kadir olma sifatina baghdir.
Bu nedenle o, Allah’a ait diger sifatlar1 kadir sifatindan sonra geldigini zikretmektedir.
Allah’1n yeryiiziindeki her seyi herhangi bir seye ihtiyag duymadan var etmesi O’nun
oncelikle kudret sahibi olmasi ile agiklanabilir. Clinkii Allah’in kéinatin var edeni
oldugunu gosteren kanitlar, O’nun aracisiz bir sekilde bu sifatina isaret etmektedir.

Bunun haricindeki sifatlar hakkinda ayni ifadeyi kullanmak miimkiin degildir. Zira

3t yusuf Sevki Yavuz, “Ahval”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Tdv, 1989).
%2 Yunus Cengiz, Metafizik (Ketebe Yayinlari, 2021), 2: 982.
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diger sifatlar, bagka sifatlardan hareketle de anlasilabilir. Dolayisiyla Kadi‘nin 6zel
Onem atfettigi kadir sifatindan baslayarak agiklamaya calisacagiz.

Kadi, dokuz 6nerme 6ne siirerek Allah’in kadir olusunu ve bu sifata haiz baska
bir varligin olmadigi konusunda su ifadelere yer verir: “Kadimin kendiliginden kadim
olmast”; ikincisi: “Zati sifatlardan birinde ortak olmanin, temasiilii ve diger sifatlarda
da ortak olmay: gerektirdigi”, iigiinciisii: ““Her biri kadir olan iki varlik arasinda irade
catismasmin (temdnu ‘) vukiunun miimkiin olusu”; dordiinciisii: “Kadir olanin, bir
seyin olmaswn istedigi zaman, o seyin mutlaka meydana gelmesi; -Ciinkii istedigi
meydana gelmedigi takdirde, o zat kadir olmaktan ¢ikar- besincisi: “Kddirin, zidd
olan seye de kddir olmasimn, kadiriyyetinin geregi oldugu”; altincisi: “Iradesi
gerceklesmeyen kadirin kudretinin taalluk alamimin (makdiiru) sumirli ve memnii *
(istegi engellenmis) olacag1”; yedincisi: “Kudretinin taalluk alam sinirli olanin,
sinwrlt bir kudretle kadir olacag”; sekizincisi: “Kudretle kadir olanin mutlaka cisim
olmas: gerekecegi” ve dokuzuncusu: “Alemin yaraticisimn cisim olmasimin cdiz
olmadig1” seklindedir.

Kadi, bu ifadesinde Allah’in li zatihi var oldugunu, ayrica O’nun kadir sifatinda
ortaklarin varliginin s6z konusu olmasi ayni zamanda diger sifatlarda da ortaklig
getireceginden tevhid diisiincesini yok saymak anlamina gelecegini ifade etmistir.
Ayrica o, birden fazla yaraticinin olma sorunsalini da kudret sifatina baglamaktadir.
Bu baglamda o, Allah’in disinda baska kadirlerin kabul edilmesi halinde kudret
catigmasina sebebiyet vereceginden bdyle bir durumun da imkansizlig1 {izerinde
durmustur. Birinin dilediginin ger¢eklesmesi digerinin dileginin gegersiz kilacagindan
sinirh bir irade sorunu ortaya ¢iktigindan birden fazla yaratici olmasini olanaksiz
gormektedir. iradesi sinirli olan bir varligin veya kudreti bagkasinin iznine bagli olanin
cisim olmas1 gerekir. Boylece Kadi her seyi var edenin cisim olmasinin imkansizligi

tizerinde durmustur.

Kadi, Allah’mn ezeli ve ebedi oldugunu, bu sifatlara sonradan sahip olmasinin
imkansizlig1 iizerinde ayrica durmaktadir. Bu hususta aslolanin Allah’in ezeli ve ebedi
vasiflarina sahip olusudur. Allah yaratmis oldugu her seye sonsuz bir sekilde giicii
yeten bir varliktir. O’nun giiciinii sinirlandiran hi¢bir sey yoktur. Kadi’ya gore Allah’in

varliginin baslangici olmadigina isaret eden husus sudur: “Sayet Allah Teala ezelde

33 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usiili’l Hamse, 1/448.
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olmayip, bu nitelik O’nda sonradan olusmus olsaydi, O’nun muhdes ve yenilenen bir
kudretle kadir olmas1 gerekirdi.”®*

Birden fazla kadir sifatina sahip olan iki ilah arasinda irade catigmasinin
yasanmasi kac¢inilmazdir. Kadir olan ilahtan biri digerinden bir sey dilediginde o seyin
gerceklesmesi kaginilmazdir. Eger onun istegi olumsuz olursa aciz duruma diismiis
olur. Herhangi bir seye kadir olan ilahin, o seyin ziddina da muktedir olmas1 gerekir.
Iradesi 6nlenmis/ger¢eklesmemis bir ilahin kudreti engellenmis (memnd*) demektir.
Kudreti sinirli olan bir ilahin smirsiz bir kudrete sahip oldugundan bahsetmenin

muhalligi ortadir. Sinirl bir kudrete sahip olan bir varlik tabiatiyla cisimdir. Her seyi

var edenin ise cisim olmasi olanaksizdir.%®

1.1.2. Allah’1in Kadim Olusu

[lm-i kelam diisiiniirleri Allah’mn varligina bir baslangi¢ atfetmenin miimkiin
olmadigini belirtmislerdir. Buradan hareketle onlar Allah’1 kadim sifatiyla muttasif
oldugunu vurgulamislardir. Buna gerekce olarak su arglimani 6ne siirmiislerdir: Eger
Allah kadim olmasaydi, “muhdes” olurdu. Nitekim bir varlik sayet kadim degilse hadis
olmasi kaginilmazdir. Eger Allah sonradan var olsaydi, sliphesiz bir var edene ihtiyag
duymasi zorunlu olurdu. Zira her muhdesin kadim olan yaraticida son bulmasi gerekir.
Aksi takdirde isbat-1 vacibin temellendirilmesinde kelamcilarin kagindiklari teselsiil
sorununun burada s6z konusu meydana gelmesine yol acacakti. Boylece vacib olan
varligin ispatt miimkiin olmayacaktir. Bu da Allah i¢in muhaldir. Bu konuda Kadi su
misali vermektedir: “Birisi ‘Sonsuz meyveler yemedikge, su meyveyi yemeyecegim’
dese, o meyveyi yemesi sonsuz olan varliklara bagl kildigindan, séz konusu meyveyi
vemesi hi¢bir zaman miimkiin olmaz. Ayni sekilde o kisi: ‘Sonsuz evlere girmedikge,

bu eve girmeyecegim’ dese, zikrettigimiz sebeple bu eve hichir zaman giremez.”

Mu‘tezile mezhebinin ortaya atmis oldugu ve Allah’m varligimi ispati icin

kullanilan en 6nemli delillerden biri hudis delilidir.3” “Huds delili her ne kadar Es’ari

34 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usiili’l Hamse, 1/250.

3 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usili’l Hamse, 1: 448.

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usili’l Hamse 1/294.

37 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usili’l Hamse “Hudis delili olarak isimlendirilen bu delili Kelam ilminde
ilk olarak Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf ve arkadaslar1 kullanmiglardir. Ebii’l-Hiizeyl, evrendeki varliklarin
sonradan meydana gelisi (hudls) hakkinda diisiiniip, onlar1 bizim goriinen alemdeki (sahid)
tasarruflarimiza kiyas edince, bu varliklarin da mutlaka bir yaraticisinin oldugu sonucuna ulasti. Bu,
Allah’1n varlig1 hakkinda Ebii’l-Hiizeyl’in izledigi, dogru ve sonucu isabetli bir yontemdir.”

37 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usiili’l Hamse, 1: 106
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mezhebine nispet edilse de ilk olarak Mu’tezile tarafindan ortaya atilmis, daha sonra
yaygin bir sekilde kelimecilar tarafindan kullanilmistir.”®® Zira cisimlerin hudtsu
ortaya konulmadan, tevhidin kemaline erismek miimkiin degildir.®*® Hudas delili,
Allah’n ayn1 zamanda kadim sifat1 baglamiyla da baslica ilintilidir. Her yaratilmis sey
muhakkak bir var edene ihtiya¢ duymaktadir. Allah’in kadim olmasi, alemin ve
sonradan meydana gelen her seyin yaraticisinin O oldugu anlamina gelmektedir.
Muhdis olan Allah li zatihi kadim bir varlik oldugundan biitiin muhdes olanlar1 da
yaratan varlik konumundadir. “Hudiis delili olarak isimlendirilen bu delil kelam
ilminde ilk olarak Ebu'l-Hiizeyl el-Allaf ve arkadaslari kullanmislardir. Bu delile gére:
1.Cisimlerin hareket, siikiin gibi arazlari vardir. 2. Arazlar yaratilmistir. 3.Cisimler s6z
konusu arazlardan ayrilmaziar. 4.Yaratilmig bulunan arazlardan ayrilmayan
cevherler de yaratilmistir. Bu durumda cisimlerin var olmasi icin bir yaraticrya ihtiyag

vardir ki o da Allah Teala’dir” *°

Izmirli Ismail Hakki’nmin (6.1946) ifadesiyle hudiis: “Cevdhir ve a'raz
sistemine dayanan hudiis delili soyle takrir edilir: Alem suretiyle (arazlariyla) ve
maddesiyle (cevherleriyle) hadistir. Her hadisin bir yaraticisi vardwr halde dlemin de
bir yaraticisi vardir ki Allah Tedladir.”**

Allah li zatihi var olan bir varlik oldugundan O’nun disinda 1i zatihi bagka bir
varlik disiiniilemez. O kendisine has olan tiim sifatlarla vasiflanmis olup tiim
eksiklerden miinezzeh olan yegane varliktir. “Nihayetsiz olarak Allah ayni zamanda
el-Ahir ‘dir; yani biitiin nihai rabitalarin yoneldigi ve durdugu sondur. Her sey baska
seye, o da ticiinciiye muhtagtir ve bu durum boylece devam eder. Boylece bizatihi son
olan nihai sona ulagincaya kadar rabitalarin ya da zincirin devamim gerektirir. Allah
boylesine bir sondur; biitiin diger sonlar, biitiin sonlar zinciri i¢in sondur her dilegin
nihai hedefidir. Aynen bunun gibi, biitiin iyilikleri yapan da O dur, zira nihai son kabul

edilmeden zincirdeki her diigiim eksiktir, tamamlanmamistir.”*?

38 Bekir Topaloglu, Isldm keldmcilarina ve filozoflarina gére Allah in varhig, 69-70.

39 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usitli’l Hamse, 1/154.

40 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usiili’l Hamse 1: 484.

4 {smail Hakk1 (izmirli), Yeni Ilmi Kelam (Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 343.

42 {smail Raci Faruki, Tevhid, trc. Dilaver Yardim- Latif Boyac1 (Insan Yayinlari, 2006), 13.
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1.1.3. Allah’in Alim Olusu

Allah’in alim olusu O’nun ilmine herhangi bir smir koymanmn miimkiin
olmayacagini ifade eder. Zaman kavrami insanlar i¢in bir sey ifade ederken, zamani
da var eden Allah i¢in zaman konusunda herhangi bir kisitlama muhaldir. Allah’in
geemisteki her seyi bildigi gibi gelecekte olanlart da bilmesi onun ilah olmasinin bir
gerekliligidir. Allah’in yaratmis oldugu fiiller ile diger faillerin yapmis oldugu fiiller
arasindaki farklar1 alim sifati baglaminda Kadi soyle agiklar: “Allah Tedla dan birgok
hikmetli (yerli yerinde) fiiller sdadir olmaktadir. Kendisinden muhkem fiilin sadir
olmasi, O’nun alim oldugunu gosterir. Bize: “Muhkem fiil nedir?” diye sorulursa,
cevaben: “Failden, baska kddir olanlarin yapamayacag: tarzda vaki olan fiildir. Bu
da ¢ogunlukla baz fiillerin, bazilarimin arkasindan vaki olmasi suretiyle zuhur eder.”
deriz. Burada iki hususa delalet soz konusudur: Birincisi Allah Tedld dan daima yerli
verinde (muhkem) fiillerin sadir olusu, ikincisi ise O ’ndan boyle muhkem fiiller sddir
olmasimin, O ’nun dalim olduguna deldlet etmesidir.”*® Kadi ilim sifatiyla degil li zatihi
alim olusunu hudds baglaminda sdyle aciklar: “/lme gelince, onun ortaya konulmas:
icin iki yol vardir. Bunlardan biri; Eger Allah Teala ilimle alim olsayd, ilminin bizim
ilmimize ve bizim ilmimizin de O’nun ilmine benzer olmasi gerekirdi. Bu ise, her
ikisinin de kadim veya her ikisinin de hadis olmalarin gerektirirdi. Ciinkii birbirlerine
misl olan iki seyin, kidem ve hudiista birbirlerinden ayrilmas: caiz degildir. Bu ise
muhaldir. Bu isbdt tarzi iki esasa dayanmaktadir: Birincisi sudur: Eger, Allah Teala
ilim sifatwyla alim olsaydi, O’nun ilminin bizim ilmimize denk, bizim ilmimizin de
O ’nun ilmine denk olmasi gerekirdi. Ikincisi ise, birbirine denk olan seylerin kidem ve
hudiis konusunda ayrilmalarimin caiz olmayisidir. ”**

Kadi’nin bu agiklamalarindan yola ¢ikarak Allah’tan muhkem fiillerin sadir
olusuna dair sunlar1 ifade edebiliriz. Muazzam fiilleri olmasimna ragmen Allah’in
alemdeki goriinen ve goriinmeyen seyleri var etmesi ve onlarin birini bir digeri ile bir
araya getirmesi, riizgarlar1 idare etmesi, mevsimlerin olusmasi gibi eylemleri 6rnek
verilebilir. Eger ki bu eylemlerin, giic sahibi birtakim varliklardan da ortaya
¢ikabildigini, bu mevzuda te’lifin (bir araya getirmenin) kendilerine verilmis oldugu

sebebi ile yapilan itirazlara ise Kadi yanit olarak: “Ancak biz, ilk canlinin Allah Teala

43 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usili’l Hamse, 1/252.
4 Kadi Abdulcabbar, Serhu'l Usiili’l Hamse 1/322.
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tarafindan yaratilmis oldugu prensibine dayaniyoruz” diye agiklamaktadir. Dolayisi ile
zikredilen mevzuya karst c¢ikmanin Kadi’ya gore, tutarli bir diisiince olmasi
imkansizdir. Ayrica o, bu eylemlerin hali hazirda tamaminin gerektigi gibi vuku
bulduklarini ve yine bu eylemlerin Allah tarafindan meydana getirildigine inanilmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Bu sekilde inanan herhangi bir kimsenin, belirtilen
hususlar dairesinde Allah’a sirk kosmas1 miimkiin géziikkmemektedir.*®

Gegmisten bu yana siklikla sorulan ve 6zellikle de giiniimiiz genglerinin defeatle
cevabini aradiklari, “Eger Allah iyiyse kotiiliikleri de biliyorsa neden yaratiyor veya
giicli sinirsizsa bu kotiiliikleri neden yok etmiyor?” gibi buna benzer sorular kotiiliik
problemi/teodise olarak ele alinmistir. Allah’in, kotiliigli insanlarin yapacaklarini
bilmesine ragmen miidahale etmemesi sorunsali giiniimiiz gen¢ dimaglarina tatmin
edici sekilde anlatilmadigi zaman, deizm veya ateizmi frenlemek pek miimkiin
goriinmemektedir. Bu problemi Kadi da kendi yasadigi donemde bir sorun oldugunu
ifade etmis ve Allah’in hikmetli olmasi ile agiklamistir. “Madem Allah Teala bu
suretleri en giizel ve miikemmel bir sekilde yaratmaya kadirdir, o zaman O’nun bize
noksan ve kabih goriinen seyleri yaratisini nasil yorumlayacagiz?” diye sorulursa,
bunu: “Bunlardaki maksat hikemidir.” seklinde cevaplandiririz.*® “Bunlardaki amag
nedir?” seklindeki bir soruya Kadi, “vacipleri yerine getirme hususunda bize liitufta
bulunmak i¢indir” diye cevap vermistir. Kadi’nin bu diisiincesi asagidaki
zikredecegimiz ifadeleri ile daha net bir sekilde ortaya konulmaktadir: “Allah Tedld
bizi yaratip ¢esitli nimetler verdigine ve bunlar karsiliginda bizi siikretmekle sorumlu
tuttuguna gore, elbette O’nun kendisine karsi bu gorevi yerine getirmeye en uygun
sekilde bizi yaratmasi gerekir. O, verdigi nimetler karsiliginda bizi siikre davet etmek
amaciyla bazi suretleri eksik yaratmistir. Ciinkii bizim eksik ve cirkin bir stiret (is)
gordiigiimiizde, onu giizellestirmek ve eksikligini gidermek icin vdcip olan siikrii eddya

hazir oldugumuz bilinmektedir.”*"

Kadi Allah’in ilminin sonsuz oldugunu, O’nun i¢in bilmemek sifatini
kullanmanin asla uygun olmadigin1 belirtmistir. Allah’in sonradan ilim sahibi
olmadigin1 kendi zatiyla beraber alim oldugunu vurgulamistir. Kadi’ya gore; her

miiminin, Allah’1n ilminin sinirsiz oldugunu ve O’nun herhangi bir seyi bilmemesinin

4 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usili’l Hamse, 1/256.
46 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usili’l Hamse, 1/256.
47 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usili’l Hamse, 1/257.
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imkansiz oldugunu anlamasi gerekir. Allah’in baglangicta her seyi sinirsizca bilen biri
olduguna isaret eden kanita gelince, eger O, ezelde ilim sifatina sahip olmayip
sonradan sahip olsaydi, O’nun sonradan meydana gelen ve degisken bir bilgi ile alim
olmasi1 gerekirdi. Allah’in ilminin sonsuza dek devam ettigine isaret eden hususa

gelince; O, bu sifat1 li zatihi sahiptir.*®

1.1.4. Allah’1n Semi‘, Basir ve Hayy Olusu

Bu sifatlar1 agiklamadan evvel kavramlarin ger¢ek anlamlarini ve aralarindaki
farki ortaya koymamiz gerekmektedir. Semi‘ ve Basir sifatina sahip olanin isitilebilen
her seyi isitmesinin ve goriilebilen seyleri gérmesinin imkan dahilinde olmasi
demektir.*® Allah 1i zatihi bu eylemleri gergeklestirir. Diger yaratilmislar ise ancak
baska bir araciya gereksinim duyar. Bu bakimdan Allah’in herhangi bir sifatla
vasiflanmasi ile diger varliklarin bir sifata sahip olusu arasindaki fark izaha muhtagtir.
Ornegin, herhangi bir kisi gozlerini kapayacak olsa, bu kisi var oldugu halde yan
basindakini goéremeyecektir. Dolayis1 ile bu eylemin gerceklesmesi, baskasinin
varligia ihtiya¢ duyar. Oysaki bu durum Allah i¢cin muhaldir. Allah 1i zatihi var
olusuyla beraber bu sifatlara sahiptir.>® Ote yandan Allah’m hayat sifatina sahip olmasi
icin bir gereksinime ihtiya¢ yoktur. Halbuki bizlerin duyu organlarina sahip olmamiz
gerekir. Zira insanlar, hayat sifatiyla var olmaktadir. Insan yasamindaki tiirlii
gereksinimleri ger¢eklestirmek icin hayat sifatiyla beraber herhangi bir uzva da ihtiyag
duymaktadir.

Insanoglu haricte var olan seylerde bir mevzuyu bilebilir veya iistesinden
gelebilir. Insanlarin bilgi sahibi olusu onun canli olmasina baglidir. Canli olan birinin
cisim olarak yer kaplamas1 gerekir. Noksansiz bir sekilde Allah’in da bilmesi ve gii¢
yetirmesi onun da cisim olarak nitelememizi gerektir mi sorusunu Kadi soyle yanit
verir: “Bizden birinin dlim ve oldugunda diri olmasi gerektigi gibi cisim olmasi da
gerekir. Bunu Allah hakkinda da soyleyebilir misiniz?” bunu soyle cevaplayabiliriz:
Bu séylediginiz husus, sebebe bagl olarak insan hakkinda gereklidir. Allah hakkinda

ise sz konusu sebep gecerli degildir. Bu illet, insanin bir ilimle bilmesi, bir kudretle

48 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usili’l Hamse, 1/258.
49 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usili’l Hamse, 1/270.
50 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usiili’l Hamse, 1/273.
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gii¢ yetirmesidir. Allah Tedla ise boyle degildir. Ciinkii O, zdti sebebiyle (li- zatihi)

kddirdir. Alim ve oldugunda O ’nun diri olmasi gerekse de cisim olmasi gerekmez. ™!

Allah’in hayy olmasini ancak, O’nun baslangicta var oldugu gibi O’nun
sonsuzluga dek de var olarak kalacagina iman etmekle anlasilmasi miimkiindiir.
Allah’m hayatinin son bulmasi veya hayy sifat1 disinda degerlendirilmesi miimkiin
degildir. O’nun ezelde var oldugunu soyle aciklayabiliriz. Eger O, 1i zatihi ezelde var
olmasaydi, sonradan meydana gelmis olsaydi, O’nun sonradan var olan bir hayat
sifatiyla muttasif olmasi gerekirdi. Hicbir kimsenin Allah ezelde miidrik degilken,
sonradan idrak edici olmustur ve O’nun sonradan var olan bir giicle ile miidrik
olmustur gibi iddialarda bulunmas1 miimkiin degildir. O’nun ebedi olarak da hayy
olacagini soyle aciklayabiliriz: O, bu sifata zat1 geregi sahiptir. Zati sifatlardan birine
sahip olanin ise, herhangi bir gerek¢e dolayisi ile bu sifattan yoksun olmasi

olanaksizdir.>?

Dinen miikellef olanin, Allah’in 6ncelikle hayy, semi‘ ve basir sifatlarina sahip
oldugunu ve O’nun ebedi olarak bu sifatlarla mevsuf olacagini bilmesi gerekir.
Allah’mn herhangi bir nedenden dolay1 zikredilen sifatlardan yoksun olmamasi zorunlu
bir gerekliliktir.

1.2. Allah Hakkinda Caiz Olmayan Sifatlar

Kadi, ayetlerde gecen haberi sifatlar1 tevhidin 6ziine aykirt oldugunu diisiinerek
tevil etmektedir. Allah i¢cin muhal olan zat1 hakkinda uygun olmayan sifatlar1 ve baz1
literal olarak anlamlandirmanin dogru olmadigini ifade eder. Kadi Allah’in zatina has
olan sifatlar1 ancak zatina yarasir uygun bir sekilde tevil etmenin miimkiin olacagini
dillendirmektedir. Sifatlar1 zati ve fiili olarak iki grupta degerlendiren Kadi zati
sifatlar1 ise siiblti ve selbi olarak kategorilendirir. Zati sifatlar Allah’in zatiyla ayni
olan sifatlardir. Bu sifatlar1 sonradan ortaya ¢iktigin1 miimkiin gérmedigi gibi zattan
ayr1, kadim sifatlar olarak da gérmemektedir. Fiili olan sifatlar1, Fail, Muhsin, Halik,
Razik, Adil vb. sifatlardan meydana geldigini sdylemektedir. Zikredilen sifatlar ise
Kadi acisindan hem sonradan var olma hem de zitlariyla anlagilmasi bakimindan bir

sorun teskil etmez. Siibiti sifatlara gelince Allah’in, Alim, Hayy, Mevcid, Semi*, Basir

51 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usiili’l Hamse, 1/262.
52 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usiili’l Hamse, 1/270.
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ve Miidrik sifatlardan meydana gelmektedir. Selbi sifatlar ise Allah’in gani olmasi, tek

olmasi ve cisim olmamasidir.

1.3. Allah’1 Birlemede Siikiinu’n-Nefs

Mukallit olan kisi herhangi bir seye inanabilir ancak, inandig1 diistince taklit
tizere oldugundan dolay1 dogrulugu test edilmis bir bilgi tiirii olmas1 miimkiin degildir.
Kadi hakkiyla Allah’1 bilmeyi silikiinu’n-nefs hali iizere olmakla agiklar. Siikinu’n-
nefs iizere inanmak, kalbin tatmin olmasi veya bedihi bir sekilde inangla gergeklesir.>
Siikfinu’n-nefs>* halinde olan sahus; siiphe ve vesveselerden, ilmine olan giivensizligin
getirmis oldugu karigikliktan kurtulur. Bu hallerin insana getirmis oldugu sikint1 ve
mesakkatler siiklinu’n-nefs ile teslimiyete, ilminin cesaretine ve insiraha doniisiir.
Allah’1 tam olarak bilmek, zandan kurtulmak ve taklit ehlinden olmamak i¢in
stiklinu’n-nefs bilinciyle hareket etmek gerekir. Kadi bu durumu su sekilde agiklar:
“Nefsin siikin bulmasindan maksat nedir?”’ denilecek olursa, deriz ki: “Bu, birimizin,
Zeyd’in evde oldugunu bizzat gorerek bilmesiyle, onun evde olduguna, baska birinin
haber vermesiyle inanmasi arasindaki farka iligskin i¢cinde duydugu hisleri yansitan bir
ifadedir.” Ciinkii bu iki durumu yasayan kisi, birinde digerinde farkli bir hal
hissetmektedir. “Nefsin siikiinu” ile ifade edilmeye calisilan husus, iste boyle bir

farkliliktir,””®®

Stiklinu’n-nefs taklitten ari bir sekilde inanmay1 sagladig: gibi ayn1 zamanda
stiphecilik takintisindan da insami kurtarip Allah’a gerektigi sekliyle inanmay1 da
saglar. Bu hal, ruhsal dinginlik ve aklin bedihi bir sekilde doyum noktasina ermesi,

insanin net bir tavir sergilemesini beraberinde getirmektedir.*

53 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usiili’l Hamse, 1: 76-79.

54 «“Kadi, kendisinden 6nceki Mutezile kelamcilar: tarafindan yapilan sirf inang (itikad) ve dogruluk (ala
ma hiive bih1) eksenli yapilan tanimlar1 yeterli bulmamuis, bunlara ilave olarak bilginin siikinu’n-nefsi
gerektiren bir mana olmasini da sart kogsmustur. Onun siikinu’n-nefs kavramini1 merkeze alarak yaptigt
bu tanim giiniimiiz epistemolojisi acisindan degerlendirildiginde tanimda kullanilan “bilen” (alim)
kavrami bilen 6zne ya da zihne, “ele aldig1 sey” 6znenin bilmek amaciyla yoneldigi nesneye, siikiinu’n-
nefsi gerektiren mana ise bu ikisinin bagi/iligkisi olarak ortaya ¢ikan bilgiye karsilik geldigi sdylenebilir.
Yine Kadi’nin bilginin itikddin alt tiirii olarak belirtmesi ve nazari meselelerde ancak delille bir
stikinu’n-nefs halinin olusabilecegini sdylemesi de Platon’dan gilinlimiize yaygm kabul goéren
“gerekcelendirilmis dogru inang” seklindeki tanimla ortiistiiriilebilir. Dolayisiyla Kadi’nin bu taniminin
modern epistemolojide de lizerinde durulan baglica unsurlara sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir”
Mehmet Bulgen, “Tanri’min Varligini Kanitlamanin (Isbdt-1 Vécib) Kelam Bilgi Teorisindeki Yeri:
Kadi Abdiilcebbar Ornegi”, Marifetname 9/1 (30 Haziran 2022): 25-26.

55 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usiili’l Hamse, 1: 76-78.

%6 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 48.
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Kadi, gercekei bir hakikat arayicisi tavriyla Allah bilgisinin tezatlardan ve
gercekei olmayan olgulardan uzak olmasi gerektigini savunur. Bilgi sarih bir sekilde
anlasilmak isteniliyorsa, bilgiyi olusturan varligin (yaratic1) kendisini tanittig1 sekliyle
anlasilmas1 sonucunda evrensel bir hakikat ortaya ¢ikar. Bu da siiphe ve hakikat
arasindaki rabitay1 intizamli hale getirir. Kiginin yetigsme tarzi, kavrayislari, tedrisati
veya kosullariin farkli olmasi sonucunda vardigi kanilar1 degisse de ulagilmak istenen
“cevherin” asli olarak hakikatinde farklilik gdstermez. “Kadi’nin ifadesiyle “Ilim,
malima tabi olup onda miiessir degildir. Eger béyle olmasayd:, bizden birinin Allah
Teala 'y biitiin sifatlariyla bildiginde, Allah Tedla nin onun bilgisine dayanmis olmasi
gerekirdi. Ayrica bilginin ortadan kalkmas: durumunda Allah da yok olmus olurdu.
Halbuki bu durum muhdldir. Bunu su da aciklar: Ilim, maliima (bilinen varhiga) oldugu
hal iizere taalluk eder. Durumu béoyle olanmin muhakkak miiessir olmast gerekir. " Bu
hususta Kadi, el-Mugninin en-Nazar ve’l-Mdarif cildinde su ifadelere yer
vermektedir: Kiginin kendi ¢abasi ile anlamlandirmis oldugu zihni muhakemeleri veya
farkli dis diinya anlayislart 1i zatihi var olan bir seyin hakikatinde degisim meydana
getirmez. Hakikatin, 6znel kanilarla herhangi bir anlam kaymasina ugramasi mantik
disidir. Genel gecer bilinen bir hakikat, kisilerin kendilerine 6zgili degerlendirmelerine
gore hakikatini kaybetmez. Evrensel olarak var olan bir seyin degiskenlige ugramayip

esinlik icermesine de sukinu’n-nefs hali denilir.
kesinlik de siikinu’ fs hali denilir.>®

1.4. Fiili ve Haberi Sifatlar

Kadi Allah’a nispet edilen goz, el, yiiz ve yon ifade eden haberi sifatlar1 da selbi
sifatlar icerisinde degelrlendirmektedir.59 0, yiiz, el, yon, istiva gibi tesbihi andiran

haberi sifatlarin insanlarda var olan sekliyle anlagilmasint dogru bulmamaktadir.

2560

Ornegin, o “Kendi ellerimle yarattigim”® ayetinde kastedilen seyin kudret oldugunu

9962

ifade eder.%! O, “Allah, goklerin ve yerin nurudur® ayetinden cisim olduguna dair

57 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usili’l Hamse, 2: 364.

%8 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 48-52.

59 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usili’l Hamse, 210,211.

80 Sad 38/75.

61 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu'l-Kur’'dn Ani’l-Metain, 1999. Bs (Beyrut: Darii’n-Nahda el-Hadise,
1999), 393.

62«Allah goklerin ve yerin nirudur. Onun nirunun misali, iginde kandil bulunan bir kandilliktir. Kandil
bir cam igindedir, cam inciyi andiran bir yildizdir; (bu kandil) doguya da batiya da ait olmayan, yagi
neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren miibarek bir zeytin agacindan yakilir. Nir iistiine ndr. Allah
nlruna diledigini kavusturur. Allah insanlar i¢in misaller veriyor, Allah her seyi hakkiyla bilmektedir.”
en-Nur 24/35.
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yapilan yorumlari siddetle reddeder.®® O, buradaki nurdan kastin Allah’in yeryiiziinii
ve gokyiiziinli aydinlatmasi veya biitiin yaratilmis her sey i¢in hidayet ve din hakkinda
detayl1 agiklama/bilgilendirici gerekgeler olabilecegini soylemistir.®

Kadi Allah i¢in diisiiniilmesinin/ anlagilmasinin miimkiin olamayag1 bir diger
kavram olan istivay1®® da zikreder. Ona gore bu kavram beseriyet icin miimkiin iken
Allah i¢in muhaldir. Ultihiyyet agisindan istiva kavraminin Allah’in semaya oturmasi
diye anlamlandirilmasimi O’nun miinezzeh olmasi gerekir goriisii ile reddetmistir.%® O,
istivA kavramimin anlamini niifuz, gii¢, zapt etme, iktidar, fiitdhat, sahiplenme, ve
gokylizii gibi manalar ile anlamanin Allah’t miinezzeh kilma adina daha dogru
olacagim vurgulamistir.5” O, Bakara suresinde yer alan “Allah kendisine saygili

olanlarin yanindadir”®®

ayetindeki “yanindadir” ifadesini Miisebbihe’nin anladigi
sekliyle cismi animsatacak seklinde ifade edilmesini reddeder. Ona gore “yanindadir”
ifadesinin ¢agristirdig1 hakiki anlam Allah’a cisim isnat edilenlerin anladig1 sekliyle
anlamamak gerekir. Bilakis bunu Allah’a saygili olanlara Allah’in inayeti, 6diili,
inanmayanlara ise kurduklar biitiin her seyin tafsilatina kadar haberdar olmasidir. %°.

0, “Nereye donerseniz Allah’in zat1 oradadir.”’

ayetindeki anlam, Allah’a bir yon
tayin etmektense ibadet eden kisinin sadece kendisine ibadet etmesi, saygi duymasi ve

tekarriib etmesi diye anlasilmas1 gerektigini vurgulamistir.”*

Kadi “Kiyamet giiniinde biitin diinya O’nun avucundadir”’?

ayetini
Miisebbihe’nin anladig1 gibi Allah’a avug/pence atfetmek olmadigin1 Allah’in bu tiir
nitelendirilmelerden miinezzeh oldugunu ifade etmektedir. Ayette yer alan

“avug/kabza/pence” ifadesinin malik olma, gii¢lii olma ve egemen olmak manalarinin

63 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’I-Kur’dn ((nsr. Adndan M. Zerzir), Kahire 1969), 525.

64 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu’l-Kur’an Ani’l Metain (Beyrut: Darii 'n-Nahda el-Hadise, 1999), 286.

85 «“Gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra arsa istiva eden O’dur. Topraga giren ve ondan ¢ikan, gokten
inen ve ona yiikselen her seyi bilir. Nerede olursaniz olun O sizinle beraberdir. Allah yaptiklarinizi
gormektedir.” el-Hadid 57/4,

6 Kadi Abdiilcebbar, Dinin Temel Ilkeleri el-Muhtasar fi Usuli’d-Din, 216.

67 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur'an Ani’l-Metain, 21-22.

88 “Haram ayin karsili§1 haram aydir; saldirmazlik kurallarina riayet karsiliklidir. Su halde kim size
saldirirsa, onun saldirisinin dengiyle siz de ona saldirin. Allah’in hitkkmiine saygili olun ve bilin ki Allah
kendisine saygili olanlarin yanindadir.”el-Bakara 2/194.

69 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu’I-Kur’an Ani’l Metain, 203-204.

0 “Dogu da Allah’indir bat1 da. Nereye donerseniz Allah’mn zati oradadir. Siiphesiz Allah (zat ve
stfatlarinda) siirsizdir, her seyi bilmektedir.” el Bakara 2/115.

1 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kur dn, 106.

2“Onlar Allah’1 geregi gibi takdir edip tammadilar. Kiyamet giiniinde biitiin diinya O’nun avucundadr;
gokler de O’nun kudret elinde diiriiliip biikiilmistiir. Allah, miigriklerin kostuklar1 ortaklardan uzaktir
ve yiicedir.” ez-Ziimer 39/67.
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amagclanmasi daha dogru bir tasvir olacagi seklinde ifade etmistir.”® Ayni sekilde Kadj,

“O’nun iki eli de aciktir”™

ayetini, zikredilen ayni sebeplerle anlagilmasinin dogru
olmadigini, ayetteki ifadeden kastin diinya ve ahiret kazancinin oldugu seklinde
yorumlamustir.”® O, tevhid konusunda 6zellikle dikkat edilmesi gereken hususlari sdyle
siralamistir: Kadim yaraticiy: zatina uygun sifatlarla tanimak gerekir. En 6nemlisi de
Allah’a ortak olan bir varligin imkansizligmi bilmek gerekir.”® Allah’in hayy sifati,
O’nun ayn1 zamanda irdde sahibi oldugunu da gdsterir. O’nun kainattaki var olan biitiin
fiilleri irAde sifatina raci olur.”” Allah, zatiyla alim ve kadir sifatlarina haizdir. Ancak
fiili sifatlardan olan miirid olusu O’nun zatiyla iliskilendirilemez. Ciinkii Allah her
seye kadir oldugundan dolay1 iradesini kullanmadig1 halde her seye kadir olacagi gibi,
kadir olmadig1 diisiiniilebilecek seyleri de irade etmesi miimkiindiir. Allah i¢in
herhangi bir sekilde sart kosulmas1 muhal oldugundan vasiflandig: biitiin sifatlarda da
siirlandirma yapilmasi miimkiin degildir. Kadi tevhidi Allah’in tek olmas1 kendine 6z
olarak sifatlarla vasiflandigi sekliyle anlasilmasi gerektigini savunur. O, kelam ilminde
bahsedildigi tizere tevhid, Allah’a herhangi bir sekilde ortak kosmadan O’nu
sifatlariyla diger varliklardan tenzih ederek bilmek ve ikrar etmektir tanimina uygun
olarak fehmedilmesi hususuna dikkat c¢eker. Zira kisi Allah’mn tek oldugunun
bilincinde olsa bildigi seyi ikrar etmezse veya sadece ikrar ile yetinip Allah hakkinda
anlasilmas1 gerekenleri bilmezse Kadi bu kisileri, tevhid ehli olarak tanimlamaz.
Hakeza o bu sekilde inanan kisilerin, Allah bilincine sahip olmalarin1 ve kendilerini

miisrik diisiincesinden beri tutmalarin1 da imkéansiz gériir.”

1.5. Tevhid A¢gisindan Rii’yetullah

Kadi, rii’yetullah konusunu tevhidin basligi altinda degerlendirmeye tabi
tutmustur. O, Allah’in askin bir varlik olmasindan dolayr rii’yetullah konusunu

olumsuzlama yoluna gitmistir. O, tevhid baglaminda rii’yetullah anlayisini, Allah’in

3 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kur’dn, 595.

74 “Yahudiler “Allah’m eli baglanmis!” dediler. Asil kendi elleri baglanmustir ve sdyledikleri yiiziinden
lanetlenmislerdir. Aksine O’nun iki eli de aciktir, diledigi gibi verir. Rabbinden sana indirilen, onlardan
bir¢ogunun azgmligimi ve inkarciligini kuskusuz arttiracaktir. Onlarin arasina kiyamete kadar siirecek
diismanlig1 ve kini saldik. Ne zaman savas atesini tutusturmuslarsa Allah onu sondiirmiistiir. Onlar
yeryliziinde bozgunculuk i¢in ¢aba harcarlar; Allah ise bozguncular1 sevmez.” el Maide 5/64.

5 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu I-Kur’dn Ani’l Metain, 120.

6 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usili’l Hamse, 1/210-211.

7 Kadi Abdiilcebbar, Dinin Temel Ilkeleri el-Muhtasar fi Usuli’d-Din, 226.

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usiili’l Hamse, 1/208-209.
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ahirette goriilmemesi lizerine kurmustur. Ciinkii Allah’in ahirette goriilme iddiasi
O’nun cisim olma sorunsallifini beraberinde getirir. Kadi acisindan rii’yetullah,
Allah’n zat sifat iliskisi baglaminda degerlendirildiginde, tutarli bir goriis olmadigi
ortaya cikacaktir. Zira kidem sifati Allah’in cisim olmadigini ifade ettiginden,
ri’yetullah kadim olan yaratict i¢in gerceklesmesi imkansiz olan bir olaydir.
Rii’yetullah’1n ahirette gergeklesme iddiasi, yaraticinin cisim olma agisindan taaddiid-
1 kudema problematigine de sebep verdigi i¢in s6z konusu olayin nefyedilmesi gerekir.
Taaddiid-i kudema, Allah ile bagka bir varligin imkansizlig1 veya O’nun sifatlarinin
ezeli olmadig1 anlamina gelir. Allah’in ahirette goriilmesi, O’na hadis varliklar gibi
mekan veya yon nispet etmek anlamina gelir ki bu da hadis varliklarin 6zellikleri
oldugundan birden fazla yaratici olma sorunsalligina gotiirmektedir. Tevhid ilkesi
Allah’in yaratilmis hicbir varliga benzememesini gerektirir. Aynit zamanda rii’yetin

tekzibi, Allah’1 tecsimden ari kilmak i¢in de gereklidir.

Kadi, rii’yetullah hususunu anlatirken kullanmis oldugu “kalbii’t-tesviye”
kavrami rii’yetullah konusundaki fikrini 6zetlemektedir. Ona gore Allah hakkinda
kisinin kalbinin diizgiin olabilmesi i¢in O’nun goriilecegini reddetmesi gerekir. Kisi
ancak bu sayede O’nu her tiirlii hudtstan tenzih ederek tevhide ulasabilir. O, bu
yontemi “kalbii’t-tesviye” diye isimlendirmektedir.”® Kadi ru’yeti hudfis olmasi
bakimindan reddedip sunlar1 ifade etmistir: Ru’yetin var oldugunu sdylemek Allah’in
yaratilmig bir varlik olmas1 ve onlara benzemesi anlamina gelir. Boyle bir sey Allah
icin digiiniilmesi imkansizdir. O’nun hudisuna, O’ndaki bir mananin huddsuna,
Allah’t nesne olarak nitelendirmek veya cisimlerin sifatlariyla vasiflandirmaktir.
Allah’in da cisim olmasi veya sonradan yaratilmis bir varlik problemi ortaya
cikartmaktadir. Bunlar, cisimlerin niteliklerindendir. Bu durumda Allah Teala’nin
cisim olmasi gerekir. Cisim olanin ihtiya¢ sahibi olmasi1 veya eksiklik-fazlaligin
olmas1 gerekir, halbuki Allah biitlin bunlardan aridir. Allah’in gdriilmesini miimkiin
gormek, Allah i¢in olanaksiz olan bu nitelemelerle vasiflandrimamiz gerekir. Boyle
bir sey olmas1 diisiiniilemediginden rii’yetullahin gerceklesmesi de olanaksizdir .”
Kadi ayn1 zamanda rii’yet konusunda Es‘ari’ler ile miinazarada bulundugunu

ve Miicessime’nin bu konudaki iddiasinin da abes oldugunu ifade etmistir. Rii’yet

9 Kadi Abdulcabbar, Serhu'l Usiili’l Hamse, 1/494.
80 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usiili’l Hamse 1: 444.
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Allah i¢in muhaldir. Ancak bu olayin gerceklesip gerceklesmemesi konusunda s6z
birligi yoktur. Kadi’ya gore bu ayrigma daha ¢ok mensubu oldugu Mu‘tezile mezhebi
ve Es‘ari’ler arasindadir. Mucessime’ye gore Allah’in goriilmesinin ancak O’nun
cisim olmasi halinde miimkiin olacaktir. Kadi basta olmak iizere Mu‘tezile mezhebi
Allah’m cisim olmasi halinde rii’yetin gerceklesebilecegini ve bunun da imkansiz
oldugunu belirterek ru’yetullahi inkar etmislerdir.”8!

Kadi, gozler O’nu idrak edemez, halbuki O gézleri idrak eder. O en ince seyleri
bilir ve her seyden haberdardir,®? ayetini delil gostererek Allah’in goriilmesinin
imkansizlig1 lizerinde tahliller yapmaktadir. S6z konusu ayet Allah’in goriilmemesine
delildir. Ciinkii Arapca dilinde “idrak” kavrami g6z sozciigiiyle beraber
zikredildiginde kelimenin rii’yeti ifade ettigini vurgular. Dolayisiyla s6z konusu ayet
Allah’in goriilmesinin imkansizligm pekistirmektedir. Ote yandan zikredilen ayet
Ovgii barindirmaktadir. Allah’a has olan dvgiilerin olumsuzlanmasi (nefyedilmesi)
Allah i¢in diigtiniilmesi imkansizdir. Higbir noksanligin yaratictya atfedilmesi muhal
olan bir seydir.®

“Oysa o giin bir kisim yiizler Rablerine bakarak mutlulukla parildayacak’3
ri’yet meselesinde en ¢ok delil olarak getirilen ayet Kiyamet siiresindeki bu ayettir.
Kadi bu ayeti delil olarak getirenlere de reddiye yapmistir. Ayet, ylizlerin kendisine
bakacagini sarih bir sekilde ifade etse de buradaki “nazar” kavramindan kastin
oncelikle rii’yet olmadigi bilinmelidir. “Hildle baktim fakat onu gdremedim”
orneginde nazar/rii’yet kelimesi bir digerinin yerine kullanilmis olsaydi, anlam
kaymasi meydana gelirdi. Bu sekilde bir ciimle olusturuldugunda anlam su sekilde
olacakti: “Hilali gordiim, fakat gérmedim” sOyleyen kisinin ne demek istedigi tam

olarak anlagilamamas gibi bir ifade bicimi olurdu. %

Kadi, rii’yet ve nazar kelimelerin ¢agristirdigi anlam farkini su ayetle agiklar:
“Hidayete ulagma hususunda onlara yalvarsaniz sizi duymazlar, sana bakiyorlar
zannedersin, oysa gormezler.”® Allah bu ayette rii’yetin olamayacagmi “nazar”

sOzciigiinilinilin ise anlam olarak rii’yetten farkli oldugunu ortaya koymustur. Bu iki

81 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usiili’l Hamse, 1: 374.

82 e]-En‘am 6/103.

83 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usili’l Hamse, 1: 375-376.
8el-Kiyamet 75/22-23.

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usili’l Hamse, 1: 390.

8 el-A’raf 6/198.
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kelime ayni anlamlar ¢agristirdig1 sdylendiginde ise ayette de tenakuz ortaya ¢ikar.
Ayet “Onlari, seni gormedikleri halde, gorliyorlarmis seklinde goriirsiin” anlaminda

tenakuz barmdirird:.’

A’raf sliresi 14. ayette de “Rabbim, bana kendini goster ki sana bakayim” bu
ayet, Hz. Musa’nin gormeyi talep etmesi Allah’in da “beni goremezsin” s6zii rii’yetin
nefyini ifade eder. Hz. Musa’nin asil amaci ashabinin Allah’in goriilmesinin
imkansizligin1 Allah tarafindan bildirilmesi sonucunda ashabima rii’yetin reddini
ogretmekti. Bunun neticesinde kavmi yine ikna olmamis ve Nisa sliresi 153. ayet ile
ikazda bulunmustur. “Ehl-i kitap senden, kendilerine gékten bir kitap indirmeni
istiyorlar. Onlar bundan daha biiyiigiinii Miisd dan istemisler, “Bize Allah"1 apagik
goster” demiglerdi de bu haksiz davramislar: yiiziinden onlari hemen yildirim
carpmisti. Bilahare kendilerine acik deliller geldikten sonra buzaguy: (tanri) edindiler;
biz bunu da affettik. Ve Miisa ya apagik bir delil verdik.”

Kadji, ayetlerde oldugu gibi hadislerde de rii’yetullahin imkéansizlig1 iizerinde
durur. Baz1 hadislerde rii’yetullahin olabilecegini belirtmesi ise tecsim ve tesbihe
sebep verdiginden dolay1r sahih olarak kabul etmemistir. Allah’in ahirette
goriilebilecegini sOyleyen hadisleri ahadd haber olduklarimi ifade edip, akaid gibi
Islam’in en 6nemli basat konusunda delil olmasmi olanaksiz gérmektedir. Kadi
Allah’in goriilebilecegi hadislere karsilik goriilemeyecegini ifade eden hadisler
tizerinden de rii’yetullah1 reddeder. Ona gore bu hususta sahih olmayan rivayetleri delil
olarak gostermek miimkiin degildir. Kadi Hz. Peygamber’den ru’yetullah konusunda
rivayet edilen hadisleri bir toplulugun aktardigin1 belirtmektedir. Nakleden kisi onceki
aktaran sahislar1 yok sayarak peygamber sOylemis gibi rivayet etmistir. “Kiyamet
giiniinde Rabbinizi, dolunay gecesinde kameri gérdiigiimiiz gibi goreceksiniz”®® Hz.
Peygamber bu sozii sOylemis olsa dahi haber-i vahid olarak degerlendirilmesi
kaginilmaz bir gercektir. Boyle 6nemli konuda rivayetlerin kabulii ancak siiphelerden
beri olan sahih rivayetlerle miimkiin olacaktir. Rii’yetullah1 olumlama iizerine savunu

yapanlar, bu konuda hakikatten uzak kalmisladir.”%®

87 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usili’l Hamse, 1: 392.

8 Buhari, el-Cami ‘u’l Sahih Buhdri, “Mevakit”, 16, 26, “Ezdn (kahire: El-Matbaatu-s Selefiyye Ve
Mektebetuha, t.y.).

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usiili’l Hamse, 1: 432-434.
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Rii’yet, konusunda sahabenin s6z birligi etttigi de dogru bir degerlendirme
degildir. Ciinkii Hz. Aige “Muhammed Rabbini gérdi” sdziini isittiginde sert bit tepki
verip, bu s6z karsisinda tiiylerinin lirperdigini ifade etmistir. Devamla Hz. Aise, kim
ki “Muhammed Rabbini gordii” iddiasin1 dile getirirse Allah’a karsi biihtanda
bulunmus olur demistir. Allah ancak vahyi perde arkasindan iletmistir. Ayrica rii’yet
meselesini Hz. Ali gibi bircok sahabe tarafindan da reddedilmistir. Ayrica Hz. Ali’nin

hutbelerinde bu hususu gorebilmekteyiz.%

Kadi’nin agiklamalardan hareketle rii’yet, Allah’1n zatinin bir gerekliligi olarak
da imkansizdir. Zira rii’yeti Allah i¢in tensip etmek yaratilmislara benzemesi sorununu
da beraberinde getirir. Rii’yeti kabul etmemek Allah’in cisim ve higbir varliga
benzememesi gerekliliginde dolay1 elzem bir durumdur. Kadi ayet veya hadislerde
gecen ru’yetullah1 hakiki olarak degil, mecazi anlamanin daha dogru olacaginin altini

cizmektedir.

1.6. Tevhid Acisindan Halku’l-Kur’an

Kadi, birden fazla ezeli varligin ortaya ¢ikmasina neden olacagindan Allah’in
zatiyla beraber herhangi bir sifatin varligini kabul etmez. Kadi’ya gore harfler, ayetler,
stireler ve Kur’an’in tiimii yaratilmis ve hadistir. Ayni sekilde o, Allah’in kelaminin
ezeliligi baslhig1 altinda tartisila gelmis olan “Halku’l-Kur’an” meselesini taaddiid-i
kudema sorununu merkeze alarak degerlendirmektedir. bu baglamda o, “Onlara

Rablerinden muhdes (veni) bir zikir (hatirlatict mesaj) geldiginde...”%

ayetini
yorumlarken, buradaki “zikirden” maksat Kur’an oldugunu sdylemektedir. Nitekim
ayetteki: “Zikri (hatirlatict mesaj) biz indirdik, onu (biitiin tahriflerden) koruyacak

olan da Biziz "%

ifadesi buna delalet etmektedir. Bu ayetlerde, Kur’an’in yaratilmis
(muhdes) ve indirilmis (miinezzeh) olduguna delalet etmektedir. Zira indirilmis olma,
muhdes olmay1 gerektirir. Burada onun hadis olduguna baska bir yonden de isaret
vardir. Clinkii baska ayette Allah s6yle buyurmaktadir: “Onu koruyacak olan Biziz.”
Dolayisiyla sayet Kur’an kadim olsaydi, bir koruyucunun korumasma muhtag

olmazdi.®® Kadi burada indirilmis bir kitap olmasima atifta bulunarak, indirilen bir

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usitli’l Hamse, 1: 432.
%1 el-Enbiya 21/2.

92 el-Hicr 15/9.

93 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usiili’l Hamse, 2: 374.
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seyin kadim olamayacagina dikkat ¢ekmektedir. Ayn1 zamanda ezeli olan bir seyin

korunacak olmasina ihtiya¢ duymasi, kadim 6zelligiyle ters diismektedir.

Kadi , Kur’an’daki ayetlerin harflerden olustugu ve bu ayetleri yazan kisilerin
var oldugu hususuna dikkat ¢ekerek “Halku’l-Kur’an” hususunu izah etmistir: “Yine
buna su ayet isaret eder: “Elif, Lam, Ra. Bu, ayetleri saglamlastiriimis sonra da tafsil
olunmusg bir kitaptir.”®* Burada onun, séz konusu harflerden olustugunu agikladi. Bu
da onun hudiisunu delalet eder. Ayrica onun bir kitap oldugunu yani yazilarin
birlestirilmesinden meydana geldigini a¢ikladi. Bundan dolayr vahiy katipleri onlart
bir araya getiren “yazicilar” diye isimlendirildi. Bir araya getirilmis olanin ise kadim
olmasi caiz degildir. Kur’an’in “muhkem” olarak nitelenmesine gelince muhkem, fiili
sifatlardandir. Bundan sonra “sonra tafsil olundu” buyurdu. Mufassal olanin kadim

olmasi nasil caiz olur? %

Kadi, ayetlerdeki harflerin birbirilerinin ardinca gelmeleri iizerinden farkl bir
degerlendirmeyle Kur’an‘n mahluk oldugu savini dillendirenlere soyle karsilik
vermektedir: “Bu konuda bir grup: “Kur’an, Allah’la beraber kadimdir. demektedir.
Onlara soyle deriz: Siz cehdlette dibe vurdunuz. Zira, Kur’an'in bazi kisimlari
bazilarimin oniine ge¢mektedir. Bu durumda olanmin kadim olmast nasil cdiz olur?
Ctinkii kadim, “kendisinin oniine baskas: gecmeyen” demektir. Bu, soyle aciklanabilir:
4l 2eslls6ziindeki hemze lam harfinden, lam harfi de ha harfinden éncedir. Bu siralanis
kidemin olmayacagint gosteren bir durumdur. Bu husus, Kur’'an’in timi igin
gecerlidir. Ciinkii sureler birbirinden ayri, ayetler de parca parcadir. Her birinin bagi
ve sonu, yarisi, dortte biri, altida biri vardir. Bu durumda olan bir sey, nasil kadim

olur? "%

Kadi, Kur’an’1 ezeli olarak degerlendirenler hakkinda su ifadelere yer verir:
“Kelamullah’in, Allah i zatiyla kdim mana oldugunu soyleyene karsi soylenecek soze
gelince, ona soyle deriz: Bu, sizin tam bir cehalet icinde bulunmanizdan baska bir sey
degildir. Ciinkii isabet ettiginiz kelam, akledilmeyen tiirdendir. Akledilmeyen bir seyi
iptal etmeye kalkismak, kendilerine yol verilmeyen manalarin bir mahalde olmasini,

olunun bedeninde hayat, kudret ve sehvetin bulunmasini kabul etme gibi her turlu

% Had 11/1.
% Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usiili’l Hamse, 2: 374.
% Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usiili’l Hamse 2: 374.
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cehalet kapisini agar ve sizi muhalleri caiz gorme zorunda birakir. Halbuki bunlarin

hi¢birine imkdn yoktur. Kim bu smmira ulasmissa, cehaletin zirvesine varmis

demektir. "

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usiili’l Hamse, 1: 376.
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IKiNCi BOLUM
SIRK VE TESBIiH ACISINDAN VAHDENIYET

Kadi, Allah’in vadhid olmasinin matematiksel bir say1 olarak
degerlendirilmemesi gerektigi konusunu vurgulayip, O’nun vahid olmasmin hakiki
anlamini, vasiflandig1 sifatlarda ortagi olmasinin olanaksizligi iizerine kurmustur.
Kadi’ya gore, tevhidi benimseyen kisinin Kur’an’da yer alan bilgiler dnciiliigiinde,
O’nun tek oldugunu kabul etmekle beraber ayni zamanda O’nun sifatlarinin baska bir
varlikta olmasinin imkansizligin1 da bilerek inanmasi gerekir. Kadi, bu sekilde
inanilmadigi takdirde kisinin tevhid bilincini tam ve eksiksiz olarak ortaya koymasinin
olanaksizhigindan bahseder.*

Kadi temanu‘ delili baglaminda vahid kavramini Allah’in tek oldugunu
ifadelendirip, bu kavramin sadece tek olmay1 cagristirdigini parcalara ayrilip farkl
clizlerle anlamlandirilmasinin muhal oldugundan s6z eder. Kadi bu hususu soyle
orneklendirmistir: “Bil ki: “Vahid’ kelimesi, nesne icin kullanildiginda bununla, atom
hakkinda soyledigimiz gibi, “tek ciiz’ olma, par¢alara ve ciiz 'lere ayrilmama” murad
edilir. Siyah ve beyazdan bir par¢a hakkinda “O tektir” denilir. Bazen de “bir”
sozctigii kullanilir ve bununla da soz konusu seyin baskasinin kendisine ortak olmadigt
bir nitelige tahsisi murdd edilir. Nitekim ‘‘falanca, zamaninda tektir ” (feridii’z-zaman)
denilir. Allaht “bir” diye niteledigimizde, biz bu nitelemeyle ikinci kismi kastederiz.
Clinkii bununla maksadimiz, Allah Teala’yr 6vmektir. Birinci manada, yani O 'nun ciiz’
ve kisimlara ayrilmamasinda 6vgii yoktur. Eger boyle olsayd, baskasi bu konuda O ’na
ortak olurdu.”® Temanu® delili geregince Allah ile bagka bir kadim varligmi iddia

etmek, Allah’a has olan 6zellikleri baska bir varliga nispet etmektir ki bu da sirktir.

Kadi, Allah’in vahid olusu acisindan temanu‘ kavraminin ne oldugunu soyle
aciklar: “Temanu ‘ nedir?” diye sorulacak olursa, cevaben soyle deriz: “Temanu ‘ iki
kadirden her birinin, digerinin engel olacagi seyi yapmasidir.” Kadi, birden fazla
kadir yaraticin imkansizligi hususunda sunlari soyler: “bir kigiden biri cismini hareket
ettirmeyi, digeri ise durdurmayi irade etmek suretiyle aralarinda ¢ekismenin vuku

buldugu diisiiniilse, bu durumda ya her ikisinin de istedigi olur, bu iki ziddin bir araya

9 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usili’l Hamse, 1/210-211.
9 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usiili’l Hamse 1: 446.
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gelmesine (ictimau 'z-ziddeyn) gétiiriir ya da her ikisinin dedigi de olmaz. Bu da delalet
yvoluyla sabit olan Bir’in kendiliginden (lizatih) kadir olmasini nefyeder (olumsuz
kilar). Ya da birinin istedigi olur, digerininki olmaz. Istedigi olan ilah, istedigi olmayan
memnu‘ (iradesi engellenmis) durumdadir. Memnu'un ise, makdiru (kudretinin
taalluk alani) simirl ve “kudret” le kadirdir. Kudretle kadir olan ise ancak cisim olur.

Halbuki alemin yaraticisinin cisim olmasi caiz degildir.” *%°

Allah’m vahid olusu, dini diisiinceyi sadece Allah’a has kilmay1 ibadette ve
biitiin hayatta ona ortak kogsmamay1 hedef edinir. Allah’in vahid olusu, nankdrlesen
topluluklarin put haline getirdikleri yasam olgularini izole etmek ve bundan dolay1
kazang haline getirdikleri tanr1 tasavvurlarini, hayatlarindaki kisir dongliyii bitirmeyi
amaglar. Bunu hedeflerken de insanlarin cahilce savunduklar1 hayatlarinda olmazsa
olmaz gordiikleri seyleri/deger yargilarini Islami bir biling ile degistirip insanoglunun
unutmus oldugu Allah’a kars1 kulluk gorevini tekrar hatirlatmay1 hedef edinir. Insana
hidayet kaynagi olarak gonderilen vahyin de en Onemli hedefi Allah’1t tiim
noksanliklardan ari kilmak sadece O’nun zatinm yiiceltmek insanoglunun dogru bildigi
yanliglardan kurtarip insani yasam dongiisiinde huzurlu bir hayat yasamasini
amaglayan bir hale getirmektir.!°! Mushafin bas tarafinda yer alan ve her giin okunan
berceste ayetlerden olan ayette de sadece O’nu yiiceltmek gerektigi vurgulanmaktadir.

“(Rabbimiz!) Ancak sana kulluk eder ve yalmz senden yardim dileriz.”%2,

2.1. Cahiliye Donemi ve Sirk

Biitliin donemlerde peygamberlerin gelisine gerekge saglayan insanlarin tevhidi
yasamin yerine sirki benimsemeleridir. Tevhid, sadece bir inan¢ bi¢iminden ¢ok
insanin biitlin davraniglarina diinya goriisiinii de etkileyen en 6nemli kavramdir.
Allah’in belirli donemlerde tarihin akisini degistirmek/yeniden sekillendirmek i¢in
peygamberlerini gdndermis tevhid odakli bir hayati yasamalarini istemistir. Cilinkii
tevhidin amaci varlik sorunsali yasayan insanoglunun tasavvurunu yeniden ¢okluktan
teklige ve tahribe ugramis zihinleri/davraniglari asli noktasina ¢cekmektir. Bu vechiyle

diger dinlerin tevhid inanci Islam inanciyla kemale ermis o ana kadar gelen biitiin

100 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usili’l Hamse, 1: 448.

101 Ahmet Celik, Kur’an ve Siinnet Isiginda Kelime-i Tevhidin Ameli Boyutu - (Ekev, 2002), 27.

102 «“fs]am tevhid dinidir; yani yaratma, ibadete layik olma ve kendisinden yardim dileme bakimindan
bir tek Allah inancin1 getirmistir. Bu dyetle daha ilk stirede tevhid ilkesi giiglii ve canli bir Gisliipla ifade
edilmistir.” Kolektif, Kuran Yolu Meali Orta Boy (Ankara: Diyanet Vakfi Yayin, 2020),Fatiha 1/5.- 5.

34



tahribatt en donanimli bir sekilde ele almis ve Allah’a has/samimi bir sekilde tekrar

dogru tevhid inancina yonlendirmek istemistir.1%®

Kadi’nin yasadigi toplumsal yap1 ¢ok farkli unsurlardan meydana gelmekteydi.
Ozellikle Hindistan yoresindeki dini ritiiellerin izdiisiimii, yasamis oldugu dénemde
hayli fazlaydi. Kadi, hint diinyasindaki tanr1 metaforunun Miisliman diinyay1 da
etkiledigini belirtmis ve ulGhiyyeti bozan tavirlarindan dolayr bu kesime yonelik
delillerle tevhid inancin1 savunmaya caligmistir. Asya’daki insanlarin benimsedikleri
inanglarin bir kismi meleklerin var olduguna inanmakla birlikte meleklerin cismani bir
sekilde olmas1 gerektigini iddia ediyorlardi. Bu sekilde niteleme yapanlar yaraticiyla
beraber meleklerinde insanlar tarafindan goriilmesi imkansizligindan dolay1 dinsel
torenlerini ve kurban gibi ritiiellerini sunmak i¢in melegi c¢agristiran putlar
yapmislardi. Boyle hareket eden kesimler melekleri, yaraticiya ulasmak ve daha hizl
doniit alabilmek icin araci olarak benimsiyorlardi. Kadi, zamanla devam ettirdikleri bu
inan¢ bicimlerine eklemeler yaptiklarini beyan ettikten sonra kimi sahislarin da
peygamber olarak degerlendirildigini ifade etmektedir. Allah’a ulasma merhalesinde
en yakin olanin yildiz oldugunu iddia etmisler ve bu yildizlarin evrendeki intizami
sagladiklarini savunmuglardir. Bundan dolay1 yildizlara daha fazla saygi duymuslardir.
Geceleri goriinen ama giindiizleri bulutlarla gizlenen yildizlarinda goriilmesini
saglamak i¢in kendilerince yedi adet (yildiz) put olusturmuslardir. Her yildiza ayr1 bir
ismi verilip bir hayvan ismiyle nitelemelerde bulunmugslardir. Sigir bir yildiza kurban
sunulurken koyun da farkli bir yildiza kurban sunulmustur. Insa ettikleri yildizlara
saygt gosterdiklerinden, yildizlarin kendilerine yardim saglayacagim ve istekleri
dogrultusunda hareket edeceklerine inandiklarindan ‘yildizlarin evi’ adinm1 verdikleri
putlar inga etmislerdir. Artarak bu inang neticesinde yillarca putlara ta‘zim gosterip,
kurbanlar sunup ibadet edegelmislerdir.'%

Kadi, cahiliye doneminde yasayanlarin, bahsi gecen gerekgelerle putlar
yaptigini, Sam bolgesindeki bulunan putlarinin  bir miiddet sonra Hicaza
gotiliriildiiglinii ardindan Mekkelilerin de bu putlarla dini ritiieller gergeklestirdigini
ifade etmektedir.}% Kadi’nin ifadelerinden varilan sonug¢ Mekkelilerin totemizm veya

politeizmin Asya kitasindan geldigidir. Insanlar etkilendikleri bu inang cercevesinde

103 Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’m Tevhid Felsefesi”, 4.
104 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 143.
105 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 144.
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kendi putlarin1 olusturmuslar ve onlara yillarca ulhiyyetteki askin hususlar
atfetmislerdir.

Cahiliye miisrikleri bir seyler isterken yaraticiya araci kilma noktasinda putlari
kullanmiglardir. Tek bir inang ve goriisiin olmadigi cahiliye doneminde, rivayetlerde
yer alan farkli inang¢ gruplart oldugunu gérmekteyiz. Bir kesim tevhidi benimserken
diger bir grup yeniden tekrar dirilmeyi kabul etmemektedir. Hakeza baska bir kesim!%®
ateistce tutum benimseyip yaraticiy1 da inkar etmektedir. Islamiyet &ncesi diisiince
icerisinde Allah’in varligini ve tek olusunu, sonradan dirilmeyi, hesap giiniinii ve
cennet cehennemi reddetmeyenler de vardir. Kadi bu kesimle alakali tek tanr1 inancini
benimseyenlerin isimlerini de zikretmistir.'%’

Islamiyet dncesi Arap toplumunda 6ncekilerin masallari ve sadece kemik y1gini
kalan bir varliktan tekrar diriltmenin miimkiin olmayacagini iddia edenlerin var
oldugunu Kadi belli bash ayetlerle izah etmistir.'® Kadi, yaratic1 disinda higbir
kimseye kulluk edilemeyecegine deginerek, miisriklerin araci olarak ibadet ettikleri
putlari, kendi kitabinin tevhid bahsinde yermistir. Cahiliye toplumunun, kendisine bir
faydas1 dokunmayanin veya kendisi ihtiya¢ sahibi olan birinin bir bagkasina nasil
yardim edebilecegi ya da iradesi olmayan putlarin tanriya nasil yakinlagtirabilecegi
iddiasina karsin Kadi onlar1 elestiriye tabi tutmustur. Kadi, putlara kulluk edilmesinin
hangi nedenle olursa olsun kabul edilemeyecegini, nimet verenin Allah oldugunu ve
siikredilecek tek varligini yine O olacagini belirtmistir.1%°

Islam Oncesi Arap toplumunun inanglar1 arasinda meleklere ta‘zim etmek
konusunda da ileri gittiklerini ve meleklerin “Allah’in Kizlar1” olduklarini
sOylemelerinden dolayr Kadi, cahiliye toplumunun elestirisini yapmistir. Ayni
zamanda Hristiyan diisiincesindeki Hz. Isa’nin askin varlik anlayisinm cahiliye
doneminde de benzer sekilde tanrimin ulQhiyyetinin putlarla paylastirildigin
belirtimistir. Ayrica miisrik toplumunun sapkin olan bu inancin kdkeninin, yukarida

zikredildigi tizere Asya ve Hint alt kitasindaki dini inang¢larin miisebbibi oldugunu

106 QOnlar, “Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdan ibarettir; biz bir daha diriltilecek degiliz”
demiglerdi. el-En‘am 6/29.

107 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 144-145.

198 “Diyorlar ki: Sahi biz, oliip de toprak ve kemik yigmi haline gelmisken mi, yeniden mi
diriltilecekmisiz? Dogrusu daha 6nce de hem bize hem atalarimiza bdyle bir vaadde bulunulmustu.
Ama bu, gecmistekilerin masallarindan bagka bir sey degildir.” el-Mii’min{in 23/82-83.

109 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 146.

36



belirtmektedir.!}? Kadi, bu ve buna benzer dini akimlarin temelinde yatan problemin
oncesi olmayan bir varligin sifatlarini, cisim olan yaratilmis bir varlia izafe
edilmesinden kaynaklandigin1 belirtmektedir. Evrendeki her seyin yaraticist olan
Allah’n vasiflandigi sifatlarla hadis olan bir varligin, bu sekilde nitelendirilmesinin
mimkiin olmayacagini ifade etmektedir. Zira tevhid ekseninde olan bir dinin, bu
sekilde bir yaratici anlayisina miisaade etmesi imkan dahilinde degildir. Hadis olan
varliklarin bagka bir varli§i meydana getirmesi s6z konusu olamayacagindan dolay1
putlarin veya evrendeki miimkiin varliklarin da kendiliginden yeni bir varlik yaratmasi
veya kainata intizam getirmesi olanaksizdir.!*! Atalar dininin devam ettiricileri olan
mugrikler, taptiklar1 putlari Allah ile insanlar arasinda birer araci olarak
gordiiklerinden Kadi, onlarin bu inanglarinin tevhid dini olan islam ile asla
bagdasmadigini One siirerek elestirmistir. Miisliimanlarin namazlarda yonelmis oldugu
Kabe ile misgriklerin ibadetlerinde bulundugu Kabe arasinda bariz bir fark vardir.
Soyle ki miisrikler, ibadetlerinin 6zii geregi putlara yonelirken Miislimanlar ise
kiblenin hakiki anlamda sahibi olan yiice yaraticiya ubldiyet gorevlerini ifa

etmektedirler.1?

Kadi miisriklerin inanglar1 bahsinde asil sOylemek istedigi sey, cahiliye
déneminden kalan sirk kirtilarini terk etmekte zorlanan Miisliimanlar1 kastetmistir.
O, vahyin de temel uyarisi olan atalar dininin yanligligini bu minvalde isleyerek onlar
peygamberinde tebligi ettigi 6z olan tevhide cagirmistir. Hz. Muhammed’in asil ¢agrisi
tevhidin 0zii tizerine olmustur. Tevhid disindaki cahiliye toplumunun yasaminda var
olan biitiin ogretileri yok saymamuistir. Yapilan arastirmalar kritik edildiginde
Peygamberin cahiliye 6gretilerinin koklii degisim yerine devam ettirdigi oranin %79’a
tekabiil ettigini gormekteyiz.1!3

Peygamber sadece orf/muamelat konusunda degil tevhide aykiri olmamak
kaydiyla ubldiyet hususunda da bazilarim1 aynen devam ettirmis bazilarini ise
degistirmis veya iptal etmistir. Mesela Islam’1n bes sart1, cahiliye zamaninda da bilinen
bir inan¢ bi¢cimiydi. Misrikler, Allah’in var oldugunu biliyorlar ancak O’na sirk

kosuyorlardi. Kabe tavafi sirasinda ibadet ederken islik/alkis yapma seklinde bir

110 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 145.

11 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 146.

112 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 147.

113 Osman Eyiipoglu- Mehmet Okuyan, “Kur’an’in Sosyo-Kiiltiirel Kosullari Dikkate Alisi: Ma ‘rif
Kavrami Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/26-27 (01 Eyliil 2008):
194.
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namaz inanisini benimsedikleri bilinmekteydi. Putlarin huzurunda zekat ve infakta
bulunduklari, ayn1 zamanda orug ibadetini de yaptiklar1 bilinmekteydi. Dileklerinin
yerine gelmesi i¢in putlara kurban da kesmekteydiler. islam inanci1 teblig edildiginde
ise bu ibadetlerin sirk igeren yonlerini ilga edip diger hususlar ise tevhid ekseni ile
diizelterek devam ettirmistir.}'* Kadi da eserleriyle peygamber doneminde var olan bu
carpik tevhid anlayisint devam ettiren donemindeki miisriklere, vahyin dogrultusunda

uyarilarda bulunmustur.

Miigrikler atalar dininin devam ettiricisi olarak biitiin sosyal ve siyasal
sistemlerini sirk diizeni baglaminda yasayagelmislerdi. Bu vesileyle putlarina ta‘zim
konusunda  smir tanimamislar, hem kendilerini putlarin  koruduklarini/
riziklandirdiklarini ifade ediyor hem de askin ozellikler atfettiklerinin bakimin
yapmaktan da beri durmamiglardi. Peygamber de hem bu putlara hem de putgulara
tevhidi haykirip “La” diyerek savas actyordu. Islam’a girmenin ilk sart1 olan “La”
sadece tanrisal olarak taptiklar1 tastan tahtadan putlarimi reddetmek anlamina
gelmiyordu, gurur ve onurla intikal ettikleri zihinsel ve kiiltiirel her seylerin de reddi
anlamma da gelmekteydi. Eger peygamber “La” yerine olumlama ile davetine
baslasaydi, zaten inandiklar1 bir tanr1 inanci var oldugundan miisrikler bu denli kars1
koymayacak Mekkeliler olarak peygambere sahip ¢ikacaklardi. Ama peygamber tipki
diger resuller gibi “La” diyerek 6gretisinin ilk adimini atmis oldu. Peygamber, 23 yillik
risaleti boyunca “La” diyerek Allah’in adini yliceltmeye devam etti ve 23 yilin
sonunda sirk diizenini hezimete ugratmakta muvaffak oldu.'*® Zaman mefhumuna
sinirl kalmayarak sinirlar1 agan evrensel hakikat tevhid tasavvurudur. Tevhid ifadesi
vahiyde ¢ok farkli sekillerde anlatilmasi miimkiinken Kur’an “la ilahe illallah”
formuyla ifadelendirmistir. Bagka tanrilar1 olumsuzlama iizerine insa edilmis bir
tevhid tasvirini kullanmistir. Ozellikle Kur’an Hz. Muhammed ve kavmi igin seckin
bir anlatim olarak bu ifadeyi tercih etmisti. Oysaki, aym1 Kur’an oOnceki
peygamberlerin tek Tanri fikrini teblig edislerini aktarirken, farkli ifade kaliplar

kullanmistir. !

114 Byiipoglu- Okuyan, “Kur’an in Sosyo-Kiiltiirel Kosullar: Dikkate Alisi”, 195.

115 Biinyamin Erul, Hz. Peygamber Tevhid ve Vahdet (Ankara, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2016), 34-36.

116 Omer Ozsoy, Siinnetullah (Fecr Yaymevi, 2018), 20.
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2.2. Sabiilik ve Diializm

Kadi’nin yasamis oldugu dénemde de etkisini siirdiiren Sabiilik*'” inanc1 tevhid
konusundaki yanlis tutumlarindan dolay1 elestiriye tabi tutulmustur. Kur’an-1
Kerim’in'®® de konu edindigi bir topluluk olan Sabiilik hakkinda, hangi gériisiin
devami oldugu konusunda Islam alimlerince goriis birligi s6z konusu olmamustir.
Kabul edilen goriislere gore Mandeen ve Harran Sabiiligi bi¢iminde gruplandigini
gormekteyiz. Ortak goriis, ayetlerde belirtilen Sabiilik inancinin Yahudilik ve
Hristiyanligim devamu olarak bilinen Mandeen Sabiiligi oldugudur.!'® Giiniimiizde
Sabiilik inancindan kastin Harran Sabiileri oldugu bilinmektedir. Harran Sabiileri; ¢ok
tanricilik inancini benimseyen, evrendeki yildizlara tapan ve isik/karanlik ikiligi
tizerinden sirk kosan Sabiilik grubudur. Yildizlara asir1 derecede dnem veren Sabiiler
belirli bir miiddet sonra onlar1 tanr1 seviyesine kadar ¢ikarmiglardir. Bunun neticesinde
tanr1 diye gordiikleri yildizlara ibadet etmislerdir. Yildiz evleri yaparak toplamda yedi
yildiz olan bu yildiz evlerinden Zuhal Yildiz1 olarak bilinen yildiza “Allah’in evi”
diyerek ta‘zim de bulunmuslar ve isteklerini bu y1ldizdan istemislerdir. Sabiiler’e gore
Zuhal yildizi; sonsuzluga, bitmeyen zamana ve mukavemete isaret ettiginden dolay1
Zuhal yildizina da sonsuzdur diye inanilarak ona insa edilen ev “Allah’in evi” olarak
kabul etmislerdir. Sabiilerden belli bir grup, Allah i¢in tesbih diisliniilemeyeceginden

nefyetmeyi ispat etmek yerine tercih etmislerdir.

Allah, sonradan var olan, 6liimlii, bilmeyen, gii¢c yetiremeyen degildir. Sabiiler,
noksan olanlar1 olumsuzlayan bir diisiinceyr benimsemislerdir. Sabiiler, sonradan
dirilmeyi kabul etmeyip ruh gogiine de inanmiglardir. Sadece yasadiklar1 bu diinyanin
var oldugunu bagka bir diinyanin olmadigini kabul etmislerdir. Bu evren son bulduktan
sonra tekrar dirilme olmayacaktir inancini benimseyip 6diil ve cezanin da bu diinyada
olduklarmi iddia etmislerdir. Ayrica hazlar, yararlar ve iyiliklerin; bir hayvanin

bedenine hulul etmek ise kotiiliikklerin karsiligidir, savini dillendirmislerdir. Bu

17 «Sabiiler. Sabii kelimesinin kok anlamy, “vaftiz olmak, yikanmak™tir. Kelime, Sabiiler’in akarsuya
dalip ¢ikmak suretiyle vaftiz olma uygulamasini ifade etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Sabiiler de asl
itibariyle hak din mensuplar1 sayilmislardir. Kur’an’da anilan Sabiiler, glinimiizde Bagdat ve Basra’da
yasayan, kendilerini Mandenler veya Nasuralar olarak adlandirilan toplulukla tamamen uyusmaktadir”
Kolektif, Kuran Yolu Meali Orta Boy (Ankara: Diyanet Vakfi Yayin, 2020), 15.

118 «Siiphesiz, iman edenler; Yahudilerden, Hristiyanlardan ve Sabiiler’den de Allah’a ve ahiret giiniine
inanip salih amel isleyenler i¢in rableri katinda miikéfatlar vardir. Onlar i¢in herhangi bir korku yoktur;
onlar iiziintii de cekmeyecekler.” el Bakara 2/62.

119 Sinasi Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler (Istanbul: Vadi Yaynlari, 2016), 65-67.
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nedenle Sabii inancinda 6teki diinya inanci yoktur. Kadi ayrica Harran Sabiiligi’nden
farkli olarak Hz. Sit inancinin takipgisi olan Sabiiler’in varligindan da s6z etmektedir.
Mevzu bahis Sabiiler’in Hz. Sit’in suhufuna sahip olduklarini belirtmektedir.*?°
Sabiiler’in dillendirdikleri bu inanglarin1 Kadi sonradan var olan seyleri
Oncesiz varlik olarak gérmenin, tutarsiz bir diisliince oldugunu belirtmektedir. Kadi,
Sabiiler’in ibadette bulunduklar1 ve evrene nizam verdikleri yildizlar cisim
olduklarindan yildizlarin tanr1 olarak goriilmesini akla ziyan bir diislince olarak
nitelendirmektedir. Sabiiler’in inandiklar1 sekliyle yildizlar1 oncesiz varlik olarak
kabul edilirse, Hristiyan diisiincesindeki gibi kadim varliklarin birden fazla olmasi
olan teslis sorunsallig1 ile karsi karsiya kalinacagindan Kadi bdyle bir diisiincenin
imkan dahilinde olamayacagini ifade eder. Her cisim hadis oldugundan yildizlar da
tipki diger sonradan var olanlar gibi cisim oldugundan dolayr hadis varliklardir.
Sonradan var olan bir varlik yoklukla esdegerdir. Yokluk oldugu bilinen bir seye ilah
olma 6zelliginin verilmesi miimkiin degildir. Boyle bir varligin evreni diizenlemesi ise
olanaksizdir. Kadi ’ya gore Sabiiler’in zikredilen goriislerinden dolay1 temelde

inanglar tutarsizdir.'?!

Bazi fakihlerin Sabiiligi Hiristiyanliga ait bir kol olduklar1 ve onlardan da vergi
aldiklarini belirttikten sonra Kadi, Sabiilik’in Hristiyan dinine ait bir ztimre olmadigini
belirtmektedir. Hristiyan diisiincesi ile Sabiilik diisiincesi icerisinde temel inang
konular1 arasinda benzerligin olmadigini ifade etmektedir. Hristiyanlar peygamberlik
makamina askin ozellikler isnat ederken Sabiiler ise evrende miimkiin olanlarin
yildizlar sayesinde oldugunu iddia ederler. Her iki inang arasindan tenakuz igermeyen
tek birliktelik ise her ikisinin de batil oldugu ve Islam inang esaslarma ters
dﬁstﬁgﬁdﬁr.lzz Fakihlerin eserlerinde, zikrettigi Sabiiler’in Hz. Sit’e iman edenlerden
oldugu tahmin edilmektedir. Zikredilen Sabiiler’in Harran Sabiiler *den olmadigim
vurgulanmaktadir. Kadi Harran Sabiiler’inin halifelerin 6ldiirtilme tehditlerinden
cekindiklerinden kendilerini Hristiyan olarak tanitmis olmasi ihtimali {izerinde durur.
Ayn1 zamanda Kadi, Harran Sabiiler’in Sabiilik ile alakali olan bir grup olmadigini

belirtir.!?® Kadi’nin Sabiilik inancina genel olarak getirmis oldugu elestiri, cisim

120 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 140-141.
121 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 141.
122 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 141.
123 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 142.
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olanlarin hadis olmas1 gerektigi ve gokyiiziindeki varliklarin evreni diizenlemesinin
imkansizlig1 iizerinedir. Yaraticiya has olan 6zelliklerin sonradan var olan birine

verilmesinin olanak dis1 oldugunu vurgulamaktadir.

2.3. Mecisilik

Diialist bir inang bi¢imi olan Mecisilik,*?* Zerdiistliik veya Mazdeizm olarak
da anilmaktadir. Mectsilik 6gretisinin peygamberi olarak da bilinen kisi Zerdiist adiyla
tanmir. Iran civarinda yasayan Zerdiist, ogretisini farkli yerlerde de yaymustir.
Oliimiinden sonra O’na tabi olanlarin bir kismi Hristiyan bir kismi da bélgenin
Islamlagsmasindan dolay1 Islamiyet’i se¢mistir. Islamiyet’i benimsedikten sonra
Miisliiman diisiincesi ile uyum sorunu yasamiglardir. Bunun neticesinde Mecisilik
ogretisinin bidatlerine karsi Islam bilginlerince eserler nesredilmistir. Mecisilik
Ogretisini  benimseyenlerin belli bir boliimi, yaraticinin ve seytanin hadis
olmadiklarini savunmuslardir. Tanrinin evrendeki her seyi yarattigini, biitiin iyilikleri
tanrtya raci olmasi gerektigi, kotiiliiklerin ise seytan tarafindan yapildigr savini
dillendirmislerdir. Kadim-hadis baglaminda tanrinin ve seytanin konumu iizerinden
farkli degerlendirmeler de yapilmistir. Genel kabul ise tanrinin Oncesiz bir varlik
oldugu seytanin ise sonradan var oldugu yoniindedir. Tanrinin, evreni de seytani1 da
yarattig1 konusunda genelde goriis birligi vardir. Seytan konusundaki anlagmazlik,
seytanin nasil var oldugu konusundadir. Bir goriise gore tanrinin egemenligi
noktasinda gostermis oldugu zafiyetten dolay1 seytan var olmustur. Bir diger yoruma
gore ise kendi vesvesinden dolay: seytan olmustur. Ugiincii goriise goreyse tanri ile
alelusul bir sekilde var oldugudur.?® “Kadi, tek bir varliktan iki karsit fiilin meydana
gelemeyecegini savunan Meciisi anlayisi tenkit ederken beseri diizlemde bir insanin
hem iyi hem de kotii eylemde bulunabilmesini delil olarak gostermistir. Ayrica ruh ve

beden diialitesinde Mecisilerin bunlara yiikledikleri anlam ile Tanri tasavvurlar

124 “Meciisi kelimesinin arapgalagmis bir kelime olup aslinin “kulaklari kiigiik adam” anlamina gelen
“Minc Kus” ( 2) z Jisfoldugu ve bu adamin Mecisi dinine ilk inanan kisi olup insanlar1 ona davet
ettigi ifade edilir.3 Cogulu “meciis” olan Meclisl kavramiin Fars¢a kokenli “atese tapan” anlamina
gelen magis kavramindan gectigi diisiiniilmektedir.4 Eski Fars¢ada “din adami sinifi” anlamina gelen
magush, (Orta Farsga: mowmard, Yeni Farsca: mobed, Akkad dilinde mach ve Yunanca magos)
kelimesinin kokeni hakkinda batili aragtirmacilar farkli goriisler ileri stirmiislerdir. Buna gore kelimenin
Keldani veya Med kokenli olabilecegini savunanlar oldugu gibi Aryan ya da Siiryaniceden Farsgaya
gecmis olabilecegini iddia edenler de olmustur.”

Yakup Hafizoglu, “Kadi Abdiilcebbar in Meciisi Teoloji Tenkidi”, Kilis 7 December University Journal
of Theology 7/2 (25 Aralik 2020): 935.

125 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 77.
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arasindaki celiskiler Kadi'nin tenkit ettigi diger bir husustur. Kelam bilginlerinin
diialist inanglara karsi Islam in tevhid ilkesini savunmak adina olusturdugu teolojik
duvarda, Abdiilcebbdr in Meciisi teolojiye yonelik tenkitlerinin kayda deger bir 6nemi
bulunmaktadir.'?® Kadi hem tanrmin hem de seytanin da kadim olmasim
dillendirenleri sagma gormektedir. Birgok mitolojik hikdye bu konu ile alakali
anlatilagelmistir. Tanrinin da seytanin da Oncesiz varliklar olduklarini iddia eden
Mecitsi Ogretisine gore, Tanr1 ve seytan arasinda anlagmazlik oldugundan seytanin
tanriya bayrak acgtigidir. Yeryiizii heniiz seytan tanri ile anlagmazliga diismeden evvel,
nimetleri bol olan giiven igerisinde bir yerdi. Seytan kendi hevasina uyarak askerleri
ile diinyaya savas acti. Bunun neticesinde yaratict ve melekler diinyadan cennete
kactilar. Seytan ise onlar1 cennette yakaladi. Seytan, ii¢ bin y1l boyunca tanriyla
miicadele etti. Ancak bu miicadele seytan acgisindan olumlu sonuglanmadi ve seytan
bir tiirlii tanriya yaklasamadi. Tanr1 ise seytani cennetten bir tiirlii kovamadi. Binlerce
yil sonra kendi aralarinda anlagmaya vardilar. Yapilan ahde gore seytan ve taraftarlari,
tanriyla ii¢ bin y1l miicadelerinden dolay1 dokuz bin yil miiddet verilecek ardindan
yerlerine c¢ikacaklardi. Tanr1 bu mutabakatin miitenasip bir durum oldugunu ancak
seytanin eyleyecegi pisliklerin de sorun teskil edecegi bilincindeydi. Seytanla varilan
bu anlagma neticesinde insanlar huzursuz olacak, giinah isleyecek ve sikintilar cekecek
ama sonug¢ta mutlu olacaklar1 bir yere gidecekler. Seytan yaratilmislara vesvese
verilmesi konusunda tanriyla anlagmaya varmis ve ondan miihlet konusunda da ittifak
etmislerdi. Ahitlesme bittikten sonra tanr1 ve seytan olaylara sahit olan iki giivenilir
meleklere kiliglarini teslim ettiler. Giivenilir melekler, kim ki ahde uymazsa kiliciyla
vurulacaktir diyerek her iki muhataba da uyarilarda bulundu. Kadi, ytiksek dereceden
mitoloji iceren bu hikayeyi hadis olmadiklarini ifade ettikleri varliklara sonluluk
atfettikleri ve bircok celiskilerinden dolay1 ayn1 zamanda asir1 derecede mantik dist
savruk olaylar zinciri oldugundan iizerinde durmaya deger gérmemistir.'%’

Mectsi dgretisine gore kotiiliik, kadim bir varlik olan yaraticidan meydana
gelmez. Birtakim sakatliklar1 ve noksanliklari, maruf iizere olan bir yaraticinin yapmis
olmasi diislinlilemez. Yaratict yapamadigina gore kotii eylemleri yapan birinin olmasi
gerekir. Kadi Meciisi 6gretisine mensup olanlarin bu tutumlarinin dogru olmadigin

belirterek sdyle yanit vermektedir: Herhangi birisini bir yilanin 1sirdigin1 tahayyiil

126 Hafizoglu, “Kadi Abdiilcebbdr’in Meciisi Teoloji Tenkidi”, 954.
127 K adi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 77-78.
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edelim, yilanin zehrinden diger uzuvlarin etkilenmemesi i¢in uzvunun kesilmesi lazim
gelmektedir. Zikredilen olaydaki kisinin organinin kesilmesi makbul ve miisbet bir
durumdur. Yarar saglayan, mutsuzluk veren seylerin kiilli olmas1 veya ciiz’i olmasi
arasinda bir ayrim disiliniillemez. Herhangi birinin kendisinin ve evladininin katili
olmasinda bir yarar olmasi olanakli bir sey degildir. Uziintii veren olgularin da yarar
saglayabilecegini reddeden kisi zaten aslinda muhkem olan herhangi bir olguyu da
reddetmektedir. Buna benzer birgok gerekgeler liziintii ve mutluluk ifade eden
eylemler icin birden fazla failin imkansizhiginmi gosterir. Olgulart bu sekilde
degerlendirmek makul bir yorumu olanaksiz kilmaktadir. Herhangi bir olgu iyilige de
kotilige de ayni uzakliktadir. Sozgelimi eylemlerin kendisi bir sey ifade etmez.
Eylemi gerceklestiren kisinin istegi ile methumuna kavusur. Allah i¢in zaman s6z
konusu olmadigindan ve yarattigi seyleri hikmetli yarattigindan bir eylem fayda
vermeyen bir seyken yararli olabilir. Allah ilmi ve kudreti sayesinde boyle takdir etmis
olabilir. Herhangi bir kimse es zamanda iyilik de kotiiliik de yapma beceresine sahiptir.
Eylemleri yapan ayni kisiyken farkli amillere isnat etmek anlamsiz bir degerlendirme
olur. Allah’a ta‘zim gdstermek, O’nu yiiceltmek ve kétiiliikklerden miinezzeh kilma
adina Mecusiler boyle degerlendirmeler yaparken aslinda tevhidin 6ziine aykir
davranmiglar, savruk fikirler ortaya koymuslar ve akla ziyan degerlendirmeler

yapmuslardir.1?8

Mecisi 6gretisine mensup kisiler hayir ve ser konusunu farkli sekilde te’vil
etmislerdir. Hayir ve ser ya kendiliginden olmustur veya yaratict var etmistir. Eger
kendiliginden var olduklarini degerlendirirsek yaratilan her canli bizatihi kendi
kendilerince var olmasi gerekir. Bahsedilen goriis dogru olursa tanrinin yaratilan
tizerindeki yaratici kudreti gecersiz olmaktadir. Bu sekilde degerlendirildiginde iyilik
ve kotliliiglin membainin da liizumsuz kilacaktir. Yaratilmis olanlarin mevcudat
igcerisinde olabilmeleri ancak kadim olan bir yaratici tarafindan var edilebilmesi ile
miimkiindiir. Hadis olan bir canli tabiatiyla muhakkak kendisini var eden bir muhdise
ihtiyag duymaktadir.!?® Meciisi 6gretisinin seytamin yaratilmiglardan oldugunu kabul
edip ardindan seytani kotiiliiglin yaraticisi olarak tanimalarindaki tenakuzu Kadi su
soruyla degerlendirir: Eger ki Allah Seytan’1 tiim serlerin miisebbibi olarak var ettiyse

ona atfedilen serleri de var etmesi gerekmez mi? Kadi, Meclisi 6gretisindeki

128 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 79-80.
129 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 80.
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tutarsizligi sistematik bir sekilde elestirmektedir. Allah, iyi olmayan her seyin
kaynagini seytan baglaminda var ettiyse seytanin yapmis oldugu tiim ser olanlar1 da
O’nun yaratmasi gerekmez miydi? Kendisi yaratilmis olanin bagka bir seyi var etmesi
olanaksizdir. Ayrica Meclsi 6gretisinin Allah serlerin miicbir olarak var eden seytanin
yaratilisinda kodlandigi ¢ikmazi da vardir. Seytan fitratt geregi kotiilik {izerine
yaratilmigtir. Bunun neticesinde yaratilmis olan bu eylemlerinden dolayr itaat
edenlerden olmamistir. Hasili Meciisi 6gretisinin demek istedigi sey sudur: Seytan’in
karakteristik 6zelligi kotiiliik tizerine kuruldugundan seytana bu 6zelligi bastan veren
Allah’1n sayesinde bu olmustur algist ortaya ¢ikacagindan bu goriis batildir. Allah’a
kotiiliik isnat edilemez. Allah kendisiyle beraber var olan sadece iyiligin membaidir.
Meclisi Ogretisinin  benimsemis oldugu bu tutumlartyla tevhidin 6ziinii yok
etmektedirler.’®® “Kadi, Meciisilere karsi Tanri'min varhgini ispatlamaktan ziyade
onlarin diialist Tanr: tasavvurlarimin mantiki sonuglarini tenkit ederek akli delillerle
Tanri 'min birligini ispata ¢alismistir. Bu baglamda Abdiilcebbar, diyalektik yontem ve
mantik onermelerini kullanarak iki ilahin olmasi durumunda ne gibi sorunlarin ortaya
¢tkabilecegini tek tek irdelemistir. Allah in birligini ispatta kelam bilginlerinin ¢ok¢a
kullandigi bir delil olan ve ezeli olmada ortakligin reddi anlamina gelen temdnu’delili,
Kadri tarafindan da Mecisi anlayisi tenkitte kullanmilmistir. Ona gére kidem sifatinin
tanrisallik agisindan ozel bir onemi bulunmaktadwr. Zira bu sifat Allah’in zati
sifatlarindandir. Zati sifatlardan birinde olan ortaklik, benzerligi gerektirmektedir.
Ayrica Kadi Meclsi oOgretisinin Seytan’in kotiiliigii istemesinden ve kotiiliige
cagirmasindan dolay1 insanin yapmis olduklari her ser iceren olaylarinin miisebbibini
seytana dayandirdiklarini ifade etmektedir. Meciisi inancina gore her seyi var eden ve
her seyi yerli yerince yaratan Allah’in, serlerin miisebbibi olamayacagina gore
kotiiligii seytandan bilmek gerektigini dillendirirler. Seytan’in kotiiliigii istemesi veya
insanlara vesvese vermesi onun biitiin serlerin miisebbibi oldugu anlamina gelmez.
Insanin eylemlerinde 6zgiir olarak kendi segimlerinden dolay: kotiiliigii veya iyiligi
Onceler. Seytanin vesvese vermesi insanin eylemlerine miicbir zorunluluk getirmez.
Insanoglu hiir iradesiyle eylemlerini ortaya koyar. Diger konularda oldugu gibi

Mecisiler bu hususta da tutarsizdirlar.*3?

130 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 80-81.
181 Hafizoglu, “Kadi Abdiilcebbdr'in Meciisi Teoloji Tenkidi”, 953.
182 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 83.
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2.4. Seneviyye Ekolleri

Kadi belli basli baz1 firkalar1 da tevhid dogrultusunda elestiriye tabi tutmustur.
Ozellikle kainat1 diialist tanrilarin yonettigi veya iki kadim varlign birlikte var
oldugunu iddia eden mezhebi yorumlari elestirmistir. inang dgretisi bahsedilen sekilde
olanlara da Seneviyye denilmistir. Kadi doneminde benimsenen inang goriislerinden
olan Seneviyye Inang ekolleri ile alakali da malumat vermektedir.’*® Kadi senevi
olusumlar1 birer birer agiklayarak sirk igeren goriislerini agiklamakta ve nasil olmasi
gerektigini gerekceleri ile agiklamaktadir. Alt1 baglikta agiklayacagi Seneviyye inang

Ogretisini benimseyenlerin ilki Maniheizm’dir.

2.4.1. Maneviyye

Senevi inan¢ 6gretisinde en ¢ok bilineni Maneviyye olarak veya Maniheizm
firkasidir. Kadi bu firkalar arasinda en ¢ok iizerinde durdugu 6greti de Maniheizm
hakkinda olmustur. Maneviyye 6gretisine gore kainat iki cevherden olusmakta ve bu
cevherler sonradan yaratilmamislardir. Maneviyye 6gretisinin etkin dnem atfettigi iki
cevher nur ve zulmet kavramlaridir. Kdinatta var olan her sey bu iki cevherin var
olmasina baglidir. Bu iki cevher giig, bilgi, semi‘ vb. haller ile de vasiflanmaktadirlar.
Iyiligi, kerim olmayz, diiriistliigii nur cevheri karsilarken hiisrani, pis olani, kotiiliigii,
lizlintliyli ve comert olmamay1 da zulmet cevheri karsilar. Zulmet cevheri; ser olani
kotii akameti temsil ederken, salih olmay1 ve hayri ise nur cevheri temsil eder.
Baslangictan bu yana bu iki 6z birbirileriyle miitenakiz iken sonralar1 birbirileriyle
etkilesim kurmuslardir. Asil itibariyle bu iki cevher ezeli ve ebedidir. Ancak birtakim
goriislere gore nur ve zuliim cevherlerinden daha kapsayici olduklarini iddia edenler
oldugu gibi aksini de dillendirenler olmustur. Nur ve zulmet cevherlerinin birlesimini
savunanlar, giinesin golge olusumundaki yakinlig1 temsiliyle bu iki cevherin de bu
sekilde yakin oldugunu ifade etmislerdir.

Maneviyye inang 6gretisi nur ve zulmet cevherlerinin farkli sayida 6zelliklere
sahiptir. Bir goriise gore nur cevheri diizgiin ve temiz yasami; zulmet cevheriyse
kokusmus 6liimii ¢agristirir. Nur cevherinin bedeni bes 6zden olusur bunlar; ruh, su,
rliizgar, 151k ve atestir. Ruh bu 6zellige sahip bedende var olmaktadir. Zulmet

cevherinin bedeni ise duman, karanlik, zehir, sis ve yine atestir. Nur cevherinin bedeni

133 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 27.
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miiteferrik olsa da genel itibariyle 6zii nurdur. Nurun 6zii ruha kendi bedenleriyle yarar
gostermekle beraber bedenler de ruha yarar edindirir. Zulmet ise nurun aksine yarar
yerine daima kotiiliikk ile var olabilmektedir. Zikredilen sifatlarin her birini bir renk
temsil etmektedir. Kirmizi, yesil, sar1 ile beyaz ve siyah renkleri en ¢ok ifade edilen
renklerdendir. Bu renkler kendine has methumlar ifade etmektedirler. Nur cevherinin
beyaz rengi iyiligi zulmetin rengi ise kotiiliigii cagristirmaktadir. Maneviyye inancina
gore nur ve zulmet bir arada olabilir. Genel kabule gbre nur cevherinin bir arada
olmasindan dolay1 tek basina temsil edilmesi miimkiinken bir diger goriis ise nur
cevherinin zulmetten tamamen kurtulmasinin zor oldugudur. Nur cevherindeki
sifatlar, zulmete diicar olmaktan kisiye arinma firsat1 saglar.’3* Maneviyye inancinin
temsilcisi olan Mani’nin bazi sdzlerinden Kadi s6z etmektedir. Mani kendisini ilk
peygamber olan Hz. Adem’den bu yana gelen bir seyri siilukun en son temsilci olarak
gordiigiinii aktarmaktadir. Mani kendi ifadesiyle “Allah emaneti once Adem’e sonra
Sit’e tevdi etmistir. Sonra Zerdiist’ii Fars topraklarmma Isa’yi da bati tarafina
gondermigstir. En son ise Mani peygamberi gondermistir.” bu ifadeleri kullanarak
kendisinin peygamber oldugunu vurgulamugtir.1®

Kadi diializmin en bilinen temsilcisi olan Maneviyye inancinda, ¢okca mitos
misallerinin oldugunu ve akla uygun bir firka olmadigini belirtmistir. Nur ve zulmet
cevherlerinin birlesmesi veya ayr1 olmasi evren hakkindaki destansi dgretilerini akli
selim bir yorum olarak degerlendirmemistir. Kendi mezhebi goriisleri igerisinde var

olan savrukluga deginmeye ¢alismistir.

2.4.2. Mezdakiyye

Nesredilmis birgok eserde Mezdekan, Mezadika ve Mezdekiyye vb. adlarla
ifade edilen Mezdekiyye inang Ogretisi Fars topraklarinda zuhur etmis diialist bir
yorumdur. Miladi 5. yy.’da Iran’m sosyolojik ve ekonomik olarak bunalim yasadig
zamanlarda ortaya ¢ikmis ve etki alanini genisletmistir. Ozellikle 8. yy.’dan sonra
kendi mezhebi mensuplar1 arasinda ihtilaf ¢ikmis, bunun neticesinde farkl farkli yeni
ogretiler de giin ylizline ¢ikmistir. Sii inancinin baz1 goriisleri ve Batinilik yorumunu
benimseyen Ogretileri de 6nemli oranda etkilemistir. Diialist inan¢ 6gretilerinden olan

Mazdekler, nur ve zulmet diializmin arasindaki tenakuza dikkat ¢cekmislerdir. Nur

134 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 29-30.
135 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 31.
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cevherinde bilingli bir davranis varken zulmette ise kendiliginden iradesiz olusumlar
vardir. Zira nur cevheri alim olusu ve belirli bir cismi temsil ederken zulmet ise
bilgisizligi ve higligi temsil eder. Bu sebeple nur ve zulmet cevherlerinin birbirilerini
etkilemeleri bilingli bir O6gretiden dolay1r degil kendiliginden meydana gelmistir.
Mazdekiyye’ye oOgretisine gore kadin ve miilk, insanlar1 birbirine diisiiren ve
savagtiran en onemli iki gerek¢edir. Bu nedenden dolay1 kadin ve mallarin paydas
olmasini mesru ilan etmistir. Mevzubahis iki ana gerek¢eden uzaklastik¢a savaslar ve
aykiriliklar azalacak/yok olacaktir. Bu gerekgelere ek olarak Mezdekiyye Ogretisine
mensup kisiler peygamber olarak gordiikleri Mazdek’i zulmetten nur cevherine

kavusmalari i¢in 6ldiiriilmesi gerekir teorisini benimsediklerini Kadi ifade etmisgtir.3

2.4.3. Deysaniyye

Diialist dgretilerden olan ve Ibn Deysan tarafindan kurulmus bir firkadir. Fars
cografyasinda 2-3. yy.’larda Iranllar {izerinde aktif rol oynamus bir dgretidir. Hristiyan
inancina mensup biri iken Ibn Deysan, Hristiyanlik yerine diialist firkanin rehberi
olmay1 secmistir. Diger 6gretilerde oldugu gibi nur ve zulmet nazariyesini takip etmis
tizerine de kendi fikirleriyle eklemeler yapmistir. Deysaniyye bir¢ok farkli inanctan da
etkilenmistir. Hristiyanlik, Siiryanilik ve Maneviyye belli baslt etkilendigi inanglarla

kendisine 6zellikle bu inang 6gretilerinden gegiskenlik saglamugtir.t3’

Nur ve zulmet kavramlari diger zikri gegen 0gretilerde oldugu gibi bu 6gretide
de en Onemli vazgecilmez iki seydir. Canli olmasi, kudret sahibi olmasi, miidrik
olmasi, ilim sifatin1 haiz olmasi nur teorisinin igeriklerinden sayilmistir. Bilingli bir
cevher olan nur cevheri, eylem yapabilme veya yasam dongiisiine tepkime verme
konusunda fail konumdadir. Deysaniyye, hayat sahibi olmayan, aktif bir tepkimesi
olmayan ve ilim sahibi olmayan teoriyi de zulmet ile aciklamistir. Bu gerekcelerden
oturii kotiiliikler zulmetin karakteristik 6zelligi olmasiyla beraber kendi basina
yapabilecegi bir eylem kudretine sahip degildir. Nur cevherinin vasiflandig: sifatlar
birbirileriyle geciskenlidir. S6z gelimi basir olma cevheri semi ‘olma cevheriyle
geciskenlik gosterebilir. Nurun basir veya semi‘ olmasi, beriki sifatlarim1 kapsar
seklindedir. Diger kalan cevherler basir veya semi‘ {iist baghg altinda

degerlendirilebilir. Zira bu sifatlar zikredildigi tizere birbirileriyle imtiza¢ halindedir.

136 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 33-34.
187 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 33-34.
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Deysani 0gretisinde cevherlerin birbirileriyle gecisken olmasi konusunda ittifak s6z
konusu degildir. Bir kisim inananlar nur cevheri iist kapsam olarak nitelerken bir diger
inan¢ Ogretisinde olanlar ise zulmeti iist kapsam olarak nitelemislerdir. Ancak
cogunlugu zulmetin nur cevherini kapsadigin1i savunmaktadirlar. Bu sekilde
inanmalarmin nedeni zulmetin igerisinde bulunan zulmiin/merhametsizligin nur
cevheriyle etkisiz hale getirilmesinden dolayidir. Deysani 6gretisinde nur ve zulmetin
boyle nitelendirilmesi birbirini yok eden degil birbirilerini tamamlamasi iizerine
anlasilmas1 gerektigini savunur. Nur cevheri zulmete dahil olarak zulmete inayet

eylemis ve yapabilecegi serleri de engellemeyi dilemistir.!%

2.4.4. Merkuniyye

M.2. yy.’da etkin olan Merkuniyye 6gretisi Hristiyan Marcion rehberliginde
inang haline doniismiistiir. ilk 6nce Hristiyan diisiincesiyle benzesen yonleri hayli fazla
iken sonralar diialist diisiincelerinden dolay1 kilise tarafindan bu diisiinceleri kabul
gérmemis ve Mec(si inancina daha ¢ok yakinlik gostermislerdir. Merkuniyye 6gretisi
Kadi doneminin cografyasinda fikirlerini benimseyenlerin hayli fazla oldugu
bilinmektedir. Merkuniyye 6gretisi de nur ve zulmet diializmini savunmasina ragmen
diger diialist 6gretilerden farkli sekilde yorumlanmistir. Nur ve zulmeti her seyin var
edeni kabul etmekle birlikte benzer Ozellikleri tasiyan baska bir seyinde olmasi
gerektigini savunurlar. Bu ek oOzelligin varligr kisiyi seytandan ve elemden
sakindirmistir. Bu ek 6zellik var olmadan nur ve zulmeti imtizact miimkiin degildir.
Bu ek 6zellik nur ve zulmetin birlesmesini saglamaktadir. Ug 6ziin imtizag etmesiyle
kainat meydana gelmektedir. Kadi ek olarak zikredilen 6ziin Hristiyan diislincesinden
etkilenerek alinmis olma ihtimali {izerinde durur. Bu 6gretinin diistincesindeki ti¢lincii

ek 6ziin ayn1 6zelliklere sahip Mesih oldugunu ifade etmektedir.**®

2.4.5. Siyamiyye

Kadi’nin eserinde senevi/diialist inan¢ Ogretisini benimseyen bir diger firka
Siyamiyye’dir. Siyamiyye biitiin her seyi terk ederek yaratictyr kavramaya
caligmiglardir. Allah’1 agkin bir gii¢ olarak bilmisler ancak ibadet ritiiellerini atese

yapmuslardir. Hayvanlar1 kesmeyi haram olarak nitelemislerdir. Ogreti arasinda ruh

138 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 34-35.
139 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 35.
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gdeiinii benimseyen mensuplart da olmustur. lyi olan her seyi terk ederek yaraticiy
tercih etmislerdir. Evlenmeyi giinah olarak gérmiislerdir. Insanlarin yasamis olduklari
haller huzur, mutluluk, sikinti, dert ve zorluklar 6nceden yapmis olduklar1 eylemler
sebebiyledir.'®® Kimileri Sabiilik inancindaki Ogretilerin benzestikleri igin
Siyamiyye’yi Sabiiligin devami olarak nitelemislerdir. Siyamiyye diinyada
nimetlerinden uzaklasma konusunda kendilerini diger firkalardan daha ¢ok

arindirmislar ve ziiht hayatin1 benimsemislerdir.*4!

2.4.6. Maklasiyye

Kadi, diialist gorislerin sonuncusu olarak Maklasiyye 6gretisinden bahseder.
Diger zikredilen senevi goriislerden farkli olarak nur ve zulmet cevherlerinin birlesimi
hakkindaki yorumlar farklidir. Maklasiyye 6gretisine mensup kisiler, nur ve zulmet
imtiza¢ oldugunda nur cevherinin saf halini koruyamayacagini zulmet cevherinin

etkisi altinda kalacagini ifade ederler.'#?

2.5. Senevi Ogretilerinin Taaddiid-i Kudema Acisindan Degerlendirilmesi

Diialist/senevi 6gretileri tevhid 6zl baglaminda Kadi elestirilere tabi tutmustur.
Ozellikle nur ve zulmet ikilemini elestirisinin orijinine koymustur. Bu 6zlerin
ontolojik agidan ve kadim hadis sorunsali {izerinden tahlil etmistir. Bu iki 6zii asil
itibariyle cisim olarak niteleyen Kadi her iki cevheri iki ayr1 kadim olarak
degerlendirmelerine ragmen imtiza¢ etmelerindeki tutarsizligima deginmektedir.
Imtiza¢ kadim olmayan varliklarin 6zelliginden olduklarindan dolay1 cevherin dziinii
zedelemektedirler. Diialist 6gretiler aslinda kendi ilkelerini yok saymaktadirlar. Hadis
olmak araz oldugundan dolay1 cevher ile araz ayni1 6zde birlesmesi imkan dahilinde
degildir. Kadi nur ve zulmeti araz olarak nitelendirmektedir. Diialist G6gretiler
yanildiklar1 bir baska nokta cevher olarak benimsedikleri nur ve zulmeti imtizag
etmeleri sebebiyledir. Kadi nur ve zulmeti kabullenen diialistleri imtizag teorilerinden
dolay1 kadim olmasinin olanaksiz oldugunu defeatle ifade etmistir. Diialistlere gére bu
iki cevher fasilasiz olarak aksiyon halindedirler. Cok farkli kuramlar olmasina ragmen

ittifak edilen husus her iki cevherin duragan olmadig1 bilinen mekandan ve zamanda

140 Muhammed es-Sehristani, Milel ve Nihal, 240.
141 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 35.
142 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 36.
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olmamasidir. Bdyle olmalar1 hadislik gostergesidir. Zira kadimligin emaresi bir
yer/zaman degisiminden ari olmasi gerekir. Kadim olan varlik degisken olamadig gibi
vechesinin de olmasi olanak disidir. Seneviler imtizag teorisi ile kadim olarak iddia
ettikleri varliklara yon tayin etmislerdir. Bu da araz igerdiginden dolay1 imtizag edilen
her iki kavramin kadim olmasi imkansizdir.}*® Ayrica nur ve zulmetin birden fazla
nevinin olmasi 6zlinde ¢ok yonlii bedenlere haizligi dahi bu 6gretilerin iki cevherden
meydana gelemeyecegini tiim aciklifiyla beyan etmektedir. Nur cevherinin ve
zulmetin tiirlii tiirlii ruh ve bedenlerinden meydana gelmesi ¢coklugu gostermektedir.
Diialist dgretiler; “Azame” adiyla nur cevherinin kralindan zikretmekte, zulmetin
kralini ise “Hemame” adinda birinden bahsetmektedirler. Zikredilen ruhlar hakkindaki
ozellikler ya ruhlarin sifatlaridir veya farkli seyler olma ihtimali vardir. Sifatlar ile
vasiflandiklar1 fikri ikrar edildiginde nur ve zulmet teorilerinin Oziinde sorun
olusturacak bu da araz olduklari sorunsalini tekrar giin yiiziine ¢ikaracak sonugta tekrar
hadis olmalartyla kars1 karstya kalacaklardir. Farkli bir sekilde degerlendirilse dahi bu
krallarin sonradan meydana gelmesi ihtimali dogacak sonradan meydana
gelmediklerinde ise bu kez birden fazla kadim varlik sorunsali ile bas basa
kalinacaktir. Cokluktan dolay1 birbirilerine hakim olmaya g¢alisan rakipler zuhur
edecek bu sekilde olduklarinda tekrardan hadis olduklari kaginilmaz olacaktir.
Diialistlerin benimsemis olduklar1 bu iki 6ziin hem kadim olmas1 hem de karsit sifatlari
barimdirmasi tenakuz icermektedir. Kadi eger ki bu iki 6z kadimse sifatlarinin da karsit
degil benzer olmasi1 gerekmesi hakkinda Seneviyye Ogretisindeki tutarsizlig
yermektedir. 44

Allah’a ait biitiin sifatlarda oldugu gibi hayy sifati da aklin kullanilmasi
neticesinde ortaya cikan sifatlardir. Sayet hayy sifatin1 yok sayarsak hayy sifatinin
zidd1 olan oliim sifatin1 dogal olarak kabul etmis oluruz. Bu da bizi tutarli bir
yorumdan uzak kilar. Bu sifatlarin varligi aklin kullanilmasi sonucunda olusmakta ve
herhangi bir sekilde tenakuz barindirmamaktadir. Diialist diisiince, araz olanlar
benimsemediklerinden Otiirii tabii olarak sifatlar1 da kabul etmeyip nur cevherine
herhangi bir sifat yakistirilmasini reddederler. Hayy ve kudret sifatlarindan yoksun bir
cevher inanci kendi 6ziinde bir tutarsizlik barindirmasi kaginilmaz olacaktir. Diialist

ogretiler, zikredilen sifatlar1 reddettiklerinden dolay1 kadim olarak niteledikleri bir

143 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 39-40.
144 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 41-42.
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cevhere kendiliginden araz atfetmektedirler. Aklin gerekliligi olan bu sifatlar1 kabul
etmek sadece nur i¢in degil ayn1 zamanda zulmet i¢in de gerekli olmasi1 gerekir. Ancak
dialist ogretiler nur ve zulmet kuramlarimi ayni sekilde degerlendirip sifatlardan
yoksun kildiklarindan zitliklarin yerine ayniligi kabul etmis olurlar. Bu da bir kez daha
diialist 6gretilerin tutarsiz olduklarmi ortaya ¢ikarmaktadir.}*® Diialist goriiste nur
cevheri oOziinde 1iyiligi gergeklestirmesi zorunlu iken zulmet ise kotiligi
gergeklestirme konusunda vucubiyet tasir. K6tii olmayan her seyi nur temsil ederken
iyi olmayan her seyi ise zulmet temsil eder. Imtiza¢ teorisinden dolayr Kadi
diialistlerin iddia ettikleri gibi cevherlerin zikredilen nitelemelerden uzak oldugunu
ifade eder. Kendisinde zorunlu olan varliklarin birbirilerine gegiskenligi olanak disidir.
Zira kadim olan iki varhigin birbirileriyle tenakuz icermesi hadis olmay1
gerektireceginden dolayr muhaldir. Nur ve zulmet imtizag ettikten sonra cevher olma
ozelliklerini devam ettiremeyecektir. Ancak diialist 6gretisine mensup olan kisiler hem
imtiza¢ teorisini benimseyip hem de cevherlerin 6ziiniin degismedigini iddia ederek
kendileriyle ¢elismektedirler.14®

Seneviyye disiincesi nur ve zulmet cevherinde zitlik olduklarini ifade
etmektedirler. ikisi arasindaki var olan bu zithik zorunlu oldugundan imtizag teorisi
icin de sorun teskil etmemektedir. Kadi ise nur ve zulmet cevherlerinin ayn1 anda hem
mezcedilmeleri hem de zitlik barindirmalarini geligkili gérmektedir. Senevi 6gretiye
gore s6z konusu imtizag ya nur cevherinin zulmete meyletmesiyle veya zulmetin nur
cevherine yonelmesiyle vuku bulmustur. Bagka bir goriise gore ise her iki cevherin
birbirileriyle ahitlesmeleri sonucu imtizag meydana gelmistir. Zikredilen goriisleri
Kadi agisindan her iki cevherin de vuclbiyet nedeninden dolayr celiski icerdigi
asikardir. 4’

Kadi iyiligi tercih edebilen varligin ayni1 zamanda koétiiliigli de tercih etme
yetisinin olmasi gerektigini savunur. Zira olumlu eylemleri yapabilme kudretine sahip
olan 6z, aynt zamanda olumsuz goriinen eylemleri de yapabilme yetisine sahip
olmalidir. Bu sekilde incelendiginde miimkiin olmasi agisindan iyilik ve kotiiliik
miisavidir. Burada eylemlerin aslinda iyilige ve kotiiliige ayn1 mesafede oldugu failin

niyetiyle eylemin bir manaya delalet ettigi kastedilmektedir. Kadi, diialist diislinceyi

145 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 42-43.
146 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 43-44.
147 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 44-45.
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eylemlerin faillerini tefrik etmelerinden otiirii elestiriye tabi tutmaktadir. Diialistlere
gore hayrin nihai manada faili nur cevheri iken, kotiiliiglin nihai anlamda faili
zulmettir. Bu 6gretiye gore iyilik ve kétiiliigiin faili aym varlikta birlesemez. Iyi olan
sifatlar, nur cevheri ve kotiiliik igeren sifatlar ise zulmet nedeniyledir. Adalet ve zitt1
olan zuliim vb. eylemler asla ayn1 failden meydana gelemez. ® Diialist diisiincenin her
iki cevherde niteledikleri gibi iyilik ve kotiiliigiin tek bir etkenden hasil olmasi
miimkiin olmadig1 gibi insanin da hem i1yi hem kétii fiilleri yapmasi olanaksizdir. Kadi
ise insanin hem iyi hem koétlii eylemlerde bulunmasinin tabii oldugunu ifade
etmektedir. Zira herhangi bir kimse iyi ve kotii eylemlere ayni uzaklikta olabilecegi
gibi bu iki eylemi gerceklestirmeme konusunda da irdde beyan edebilir. Fiil agisindan
her iki eyleme de miisavi olan kisi iyi veya kotii sifatlariyla mevsuf olamaz. Failin
tyilik eylemi baskin geldiginde iyi kotiiliik eylemi etkin oldugunda kotii sifatlariyla
muttasif olur.*° Diialistler, tanridan fiil olarak hem iyilik ve kétiiliigiin sadir olmasinmn
hem de O’nun kétiilikkten ari olmasini tutarsiz olarak degerlendirmektedirler.

Kadi, kisilerin iyilik ve kotiiliik yapabilme yetisi ile Allah’1n iyilik ve kotiiliigii
meydana getirmesi arasindaki gerekcenin Allah i¢in diigiiniilmesinin olanaksiz
oldugunu ifade etmektedir. Insana gére {iziintii hissiyat: igeren bir seyin Allah igin de
aym sekilde olmasi imkansizdir. Uziintii/tasa insana sikinti ¢ikarabilecegi gibi
magfiret olmasina ve felaha ermesine de sebep olabilir. Hayir ve ser insanlar i¢in s6z
konusudur. Oncesiz olan bir varlik igin béyle bir ayrim yapmanin ise akla uygun bir
sey olmasi muhaldir. Insanlar igin kétiiliik olarak goriinenler iyiligi ifade edebilir.
Ancak Allah tiim eylemlerin gergek faili oldugundan ve bu eylemlerin sonucunu da

onceden bildiginden iyi olmayan eylemlerde bulunmasi imkan dahilinde degildir.*>

Senevi akimlar iki kadim olan cevherin tezatlifi iizerinden teori
gelistirmislerdir. Ancak kendi igerisinde bir¢ok tutarsizliklar barindirmaktir. Akl-1
selim olmaktan uzak efsanevi bir anlatim s6z konusu oldugundan dolay1 gegerli bir
inang Ogretisi olarak degerlendirmek olanak disidir. Benimsedikleri diialist anlayis
tevhidin 6ziine ters diismektedir. Cevherler konusunda asil amaglar1 ta‘zim ve takdis
iken, kendi celiskileri yiizlinden yaraticiya nispet edilmesi imkansiz olan nitelemelerde

bulunmuglardir.  Cevher ve  araz  problemlerinin  hakikatini  yanlis

148 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 45-48.
149 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 48-49.
150 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 49-50.
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degerlendirdiklerinden dolay1 safliktan uzak bir yaraticit anlayist gelistirmislerdir.
Siirekli olarak cevherler arasindaki tenzih nitelemeleri akli melekelerden uzak ¢eliski

yumagina donigmiistiir.

2.6. Yahudilerin Insanbicimci Tevhid Inanc

Yahudiler diger semavi dinlerde oldugu gibi tek tanr1 inancim
benimsemislerdir. Ehl-i kitap olarak adlandirilan Yahudi toplumu sonralari tipki
Hristiyan diisiincesinde oldugu iizere tek tanri inanci yerine sirk inancini tercih
etmislerdir. Yahudi inancin1 benimseyenler peygamberlerin bazilarina, meleklere ve
onemli gordiikleri kisilere asir1 sevgi ta‘zim gostererek tevhid disiincesini
zedelemislerdir. Dinden ¢ikmak sadece Allah’1 reddetmek veya O’na ortak kogmakla
gerceklesmez. Iman esaslarindan birini dahi yok saymak insam kiifre diisiirmeye
yeterlidir. Kadi’nim ifadesiyle: “Ote yandan kiifiiin de tiirleri vardir. Kiifiir, bazen ta ‘til
(Allah’t veya sifatlarint yok saymak) tarzinda, bazen Yahudilesmek, bazen
Meciisilesmek, bazen Hiristiyanlasmak ya da bunlara benzer sekillerde gerceklesir ">
Yahudiler farkl yollarla kiifrii tercih etmislerdir. Yahudi inancinin insanbigimci tanri
anlayisinin yaninda niibiivvet anlayisinin da sakat oldugunu asikardir. Kadi,
Yahudilerin niibiivvet sorununu soyle ifadelendirir: “Onlardan bazilar: da soyle dedi:
Seriatlarin neshi akil ve seriatin her ikisi tarafindan da ayni anda caiz goriilmiistiir.
Ancak biz, onlarin niibiivvetini, dogruluklarina delalet eden mucizeleri olmadig icin
inkar ettik. Yahudiler igcinde, Hz. Muhammed in sadece Araplara gonderildigini iddia

edenler de vardir.”*%?

Allah’tan istenilmesi gereken af dilenme veya ahirette kolay hesap verme vb.
konularda ta‘zim gosterdikleri kisilerden beklenti icerisine girdiklerinden dolay1
Yahudiler de miisrik bir topluma doniismeye baslamistir. Yahudi inanci giin gectikce
insan bi¢imci ilah inancina donlismeye baslamistir. Allah’1 yaratilmis bir varhiga
benzetmek veya yaratilmis bir varliga Allah diye inanmak konusunda
cekinmemislerdir. Yahudiler, vahyin bir¢cok ayetinde Allah’in ulthiyyetine uygun
hareket etmedikleri konusunda uyarilmislardir.!®® Yahudiler bazi hiikiimleri begenip

onlara riayet etmisler, bazilarina ise muhalif davranmiglardir. Kadi Yahudilerin bu

151 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l Usiili’l Hamse, 1/226.
152 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii Delaili 'n-Niibiivve, 442.
153 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 185.
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durumlan i¢in sunlart der: “Kim, Allah’in indirdiklerinin tiimiiyle hiikmetmezse,
kafirlerden olur.” Burada zahirden donmek gerekir; Zahirden dondugunuz zaman ise,
te vile daha layik olmadiniz. Dolayisiyla onu delillere uygun sekilde te 'vil ederek deriz
ki: Bundan maksat: “Kim, Allah’in indirdikleri ile istihlal vechi (helal sayarak) iizere
hiikmetmezse, o kafirdir.” Ve bunda ihtilaf yoktur. Ayrica bu ayet, Yahudiler hakkinda
varid olmustur. Yahudilerin kiifriinde de siiphe yoktur. ">

Kur’an-1 Kerim’de Yahudi inancina miintesip olanlarin da Allah’a ¢ocuk isnad
ederek ortak kosuldugundan bahsedilir. Yahudi kaynaklarinda ogul isnat ettikleri
kisinin Uzeyir veya (Ezra) oldugu bilinmektedir. Ezra hakkinda farkl1 gériisler oldugu
bilinmektedir. O’nun Peygamber olup olmadigi konusunda da tartigma yasanmigtir.
Baz1 kesimler Hz. Musa’dan daha 6nemli kisi olarak da nitelemislerdir. Yahudilerin
Uzeyir’i tanrinin oglu olarak benimsemeleri hususunda da farkli degerlendirmeler
olmustur. Yahudi inancinin sadece belli bir kisminin O’nu tanrinin oldugu hakkinda
ifadelere rastlamaktayiz. Siinni miitekellim Matiiridi de Yahudilerin Uzeyir hakkinda
diisiincelerini kendi eserinde detaylica yer vermistir. Matiiridi *ye gore Uzeyir’i
tanriin oglu olarak nitelendirilenlerin Hz. Muhammed déneminin Yahudileri degil
daha evvel var olan Yahudi toplulugu oldugudur. Ayrica Matiiridi, peygamber
donemindeki Yahudiler de bu 6gretinin bilgisine sahipken konjektor agisindan disa
vurmadiklarin1 belirtir. Gizledikleri bu bilgiyi Allah peygamberine ulastirmis ve
peygamber de dnceki Yahudi topluluklarm bu garpik ilah inancini onlara aktarmistir.!>°
Yahudi inancinda genel kabul goriis yaratici tanri askin ve azametli bir varliktir.
Yaraticinin goriilmesi olanaksizdir. Ancak tanr1 Yehova zatina dua edenlere karsilik
verir ve dua eden kisilerle tekarriib i¢indedir. Yehova’'nin ortagi yoktur. Ondan baska
bir yaratic1 da yoktur. O, kadim bir varliktir ve sonu da yoktur. Kainatin var edeni ve
tek gercek sahibi Tanr1’dir. Yeryiiziinde de Gokyiiziinde olan her seyi, insanlarin biitiin

yapmis olduk amilleri hatta zihinlerinden gecirdikleri diislincelerini de bilmeye

muktedirdir. Fiillerin gergek faili tanridir. Her seyin miidrik edicisi de O’dur.'®®

Islam dininde hayatin niivesi olan tevhid, Allah disinda bagka bir tanrinn

olmadiginin yani La ilahe illallah ifadesinin ikraridir. Tevhidi hakiki anlamda

154 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii Delaili n-Niibiivve, 650.

155 Eb(i Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el Matiiridi es-Semerkandi, Te vildt-ii’l-
Kur’dn (Istanbul: Dar-u’l-Mizan, 2005), 6/344-345.

1% Mehmet Aydin, Din Fenomeni (Literatiirk Academia, 2011), 91.
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kavrayabilmek i¢in ilk dnce yapilmasi gereken sey olumsuzlamadir. Allah’tan baska
ilah olarak inanilan hi¢bir tanri inanci; Yahudi, Hristiyan ve Kur’an Oncesi
cahiliyedeki sirk inancini degistirememistir. Peygamber vahyin 6gretisi olan La ilahe
illallah s6ziinii teblig ederek biitliin bu sirk dinlerine/dilizenlerine devrim yapmustir.
Cahiliyye Araplarinin tag ve tahtadan yaptiklar tanrilarina, takdim ettikleri hediyeler
ve sunduklart kurbanlarla bu putlarin rizasina kavusmay1 ve yardimlarina ummayi
diisiintiyorlardi. Bu sekilde hareket ederek sirk kostuklari Allah’1 ise atil tanr1 (deus
otiosus) konumuna indirgiyorlardi. Hristiyanlar da teslis 6gretileriyle ultihiyyeti tanri
olarak nitelendirdikleri birden fazla varliga atfediyorlardi. Hakeza tanriy1 insan olarak
niteleyip yaraticinin tek olmasindan ¢ok uzak bir inan¢ durumu sergiliyorlardi.
Yahudiler de tanriy1 tekil olmayan bir tasvir olan "Elohim" ile tanimliyorlardi. Elohim
kizlarla cinsel iliskiye girdiklerini iddia edip tanrinin tek olmasina fiitursuzca halel
getiriyorlardi. Ayrica Ezra’nin tanrinin “oglu” oldugunu dillendirmekle kalmayip,
tanriya “baba” yakistirmasi dahi yapmislardir. Yahudiler bunun neticesinde kendi
wrklarnin iistiin olduklarini secilmis olduklarini iddia ettiler. Islam ise kdinatin tek

yaraticist oldugunu ve tiim yaratilmis insanlarin ayn1 evrensel statiide esit kabul etti.’>’

2.7. Hristiyanlarin Tanr1 Hakkinda inanci

Miisliimanlar, {slam dininin hizla yayilmasinin sonucunda birgok farkl kiiltiir ve
inaniglarla tanismak durumunda kalmiglardir. Karsilikli olarak birbirlerini etkileme ve
bilgi akis1 kagimilmaz olmustur. Temel kaynaklara uygun olmayan yeni diisilinceleri
arastirmaya, sakincali gordiiklerine ise reddiyeler yazmaya gayret gdstermislerdir.
Kars1 taraftan gelen yanitlar1 kritik yapip yeni disiplin ortaya ¢ikarmislardir. Inang
esaslarint ve onun Oniindeki sorunlar1 belirleyip ¢oziimlemek i¢in Keldm ilmini
disiplin haline getirmislerdir. Kelam ilminde inang esaslarini distan gelen etkilere kars1
korumak amaciyla ¢alisma yapan ilk mezhebin Mu‘tezile mezhebi oldugunu
bilmekteyiz. Mu‘tezile mezhebi islam’1 elestirenlere kars1 islam’in inang ilkelerini
savunmug ayni zamanda onlarla bir¢cok miinazaraa ¢aligmalarinda bulunmuslardir.
Tevhid ilkesini olmazsa olmaz goren Kadi, dinin 6zii olan tevhidi savunmak adina

tevhid inancina uymayan dinleri ve mezhepleri elestiriye tabi tutmustur.

157 Faruki, Tevhid, 41.
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Kadi’nin eserlerinden olan Mugni’nin 5. cildi, tevhidin 6ziine uygun olmayan
din ve mezheplerden bahsetmektedir. Bahse konu olan din ve mezhepler Kadi’nin
yasamis oldugu donemdeki yaygin olan din ve mezheplerdir. Kadi, devlet
kademelerinde gorev yaptigindan dolayr bu tiir olaylarla daha ¢ok karsi karsiya
kalmistir. Islam dinine sirk diisiincesinin yerlesmemesi i¢in ¢ok¢a ¢aba sarfetmistir.
Kadi’ya gore tevhidin 6ziine uymayan biitiin goriislerin elestiri konusu yapilmasi cok

onemlidir.1°8

Bahse konu olan din ve mezheplerin detayli ve anlasilir bir sekilde arastirilmasi
gerekmektedir. Kadi’nin amaci, zamanindaki ve dnceden sorun olusturmus tevhidin
Oziinii bozan goriisleri incelemek ve gelecek olan sorunlara karsilik vermektir. Ehl-i
kitap denilince semavi kaynakli dinler anlasildigindan mensuplarinin da bu inang
cercevesinde tevhidi benimsemeleri gerekir. Zira tiim peygamberlerin tebliglerinde
degismeyen orijin tevhid olmustur. Dinlerin hakimiyet sahasinin genislemesi oraninda
kendi 6zlerinden kopuslar yasanmistir. Dine sonradan eklemlenen bazi goriisler, asil
kaynak olan vahiyden uzaklagilmasina sebebiyet vermistir. Kadi’nin, yasadigi
donemde Hristiyanlar yaygin oldugundan dolay1 Hristiyanlarin dejenere olmus tevhid
inancindan detaylica bahsetmistir. Reddiyeler genel olarak “er-Reddii ala’n Nasara”,
“er-Reddii ala’l Yeh(d” adinda reddiye eserler olarak adlandirilmislardir. Ayrica
sadece Hristiyanlara karsin olarak yazmis oldugu “er-Reddii”’n Nasara” adinda bir
eseri yazdig1 bilinse de giiniimiize kadar ulasmamistir.1>°

Hz. Peygamber’in Necran Hristiyanlar1 ile ilgili diyalogundan bu yana
Miisliimanlar Hristiyanlarla ¢okca iliskiler kurmus, kiiltiirel etkilesim kag¢inilmaz
olmustur. Her iki dinin mensuplar1 karsilikli olarak eserler nesretmislerdir. Miisliiman
ilim adamlarinin yazmis oldugu reddiye eserlerinin igerigi ¢ogunlukla teslis inancinin
elestirisi olmustur. Teslis inancinin ne olduguna kisaca deginmek gerekirse: “Teslis®°,
Hiristiyan teolojisinde Tanri’nin, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh ’tan olusan {i¢lii tabiatini
ifade eden akidenin ad1 olup Hiristiyanligin temel sirridir.”*®! Cogunlukla Hristiyanlar

“lic kisilikte bir tanr1’” manasinda kullanilan teslis diisiincesinin, akilla

158 flyas Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, 158.

159 Mehmet Aydin, Miislimanlarin Hristiyanlara Karsi Yazdig1 Reddiyeler ve Tartisma Konulart
(Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 36.

180 Mehmet Bayrakdar, Bir Hristiyan Dogmast /Teslis (Ankara Okulu Yayinlari, 2022), 207.

181 Katolik Kilisesi IImihali- IntraText”, erisim: 22 Ekim 2023,
https://www.vatican.va/archive/ENG0015/  P17.HTM.
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anlasilabilmekten daha ¢ok ancak iman ile anlasilabilecegini ifade etmislerdir.%?

“Stiphesiz bu diigiinceye belli bir tarihi siire¢ icerisinde varimistir. Hem oteden beri
Islam ilahiyatcilarimin teslise yonelik elestirileri hem de ozellikle aydinlanma
doneminde yapilan din elestirilerinin bunda onemli payr vardir ' Kitab-1
Mukaddes’te var olmayan teslis lafz1 2.yy’dan sonra yetkin hale gelen felsefi
diistinceler sonucunda Hristiyan inan¢ diinyasina katildigi goriilmektedir. M.S. 325
yilinda Iznik’te toplanan Konsil de Teslis diisiincesi resmi olarak onanmistir. Bunun

sonucunda Hristiyan inanci giiniimiize kadar gelmistir.'%*

Kadi, Hristiyanligin baslica inanglarindan biri olan teslis inancini detayli bir
sekilde incelemektedir. Teslis inancindaki tenakuzlari, Mugni adli hacimli eserinde
aciklamistir. Teslis inancinin lafiz ve mana bakimindan uyumsuzlugunu
belirtmektedir. “Sayet ‘tanri ii¢ uknumdur’ diyerek bunlari belirli sifatlara
baglamadan direk Tanri’ya baglarsak yani Tanri’ya hayy ve dlim olma vasfint izafe
edersek ihtilaf lafiz yoniinden olmaktadir. Sayet ii¢c ayri zat olarak diigiiniildiigiinde
ihtilaf mana yoniinden olmaktadir. Bu da teslisi ve uknumlari ortaya ¢ikarmakta tevhid
ilkesinden sapmay ifade etmektedir. "%

Kadi, ayrica Hristiyanlarin yaraticiy1 ilim ve alim; hayat ve hayy sifatlarindaki
birliktelik tanimlamalarindan dolayr mezheplerden Kiillibiyye mezhebinin de teslis
inancini benimsediklerinden dolay1 tekfirliklige varan ithamlarda bulunmustur. Cilinkii
kadim bir varligin disinda ayr1 kadimler ispat etmek, tesliste oldugu gibi tanrilarin
sayisin1 ¢ogaltmaktadir. Kadi’ya gore Islam cografyasinda en tehlikeli goriise sahip

olanlardan bir tanesi Kiillabiyye!'®

ekoliine miintesip olanlardir. Kiillabiler,
Hristiyanlar ile lafzen birebir ifade etmeseler de mana cihetinden benzer seyleri ifade
etmektedirler. Kadi, kadim olarak var olan yaratictyr farkli kadim sifatlar ile
anilmasinin, Allah’in zatina sirk kosmakla es deger oldugunu, bu sakincali
tavirlarindan dolayr Kiillabiyye’yi elestiri konusu edip bu diisiincelerinden dolay1

kiifre varacak ithamlarda bulunmustur.!®” Kadi ayn1 zamanda buna benzer diisiincelere

182 Sinasi Giindiiz (ed.), Din ve Inang Sozliigii (Vadi Yayinlari, 2022), 307.

163 Hulusi Arslan, “Hiristiyanlarin Teslis Hakkindaki Goriislerinin Ciiriitiilmesi”’, Hikmet Yurdu,
(2009), 317.

164 Mehmet S. Aydin, Miisliimanlarin Hristiyanlara Kars: Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konular
(Diyanet Vakfi Yayinlari, ts.), 95.

165 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni,c.5-5.90.

166 Mehmet Kalayci, “Esariligin Tarihsel Arka Plani: Kiillabilik”, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 51/2 (2010), 402.

167 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 92.
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sahip oldugundan dolay1 6grencisi Bakillani’yi de kiifre varacak sekilde itham etmistir.
Kadi’ya gore Bakillani ve Siinni kelamcilarin sifat teorileri, Hristiyanlara gére daha
tehlikelidir. Zira Hristiyanlar sadece iki kadim olandan bahsederken Bakillani’nin 15
kadim olan1 savundugunu, 16. olarak Allah’1 kabul ettigini ifade etmistir. Bu goriis,

tevhid inancinin ilga oldugu manasini ifade etmektedir.'®®

Vahiydeki Allah kavrami biitiiniiyle tevhid lizerine insa edilmis, tek ve essiz olan
Allah’1n ne ortagi ne de dengi oldugu ortaya konulmustur. Vahiy, tanrinin bir 6zde ii¢
mevcudun oldugunu ikrar eden Hristiyan teslis inancini kesin bir bi¢imde reddeder.
Miisliiman olanlar Allah ile, sirf “OI” buyrugu ile var etmis oldugu kainat/mevcudat
arasinda higbir ortagin olmadigindan siiphe etmezler. O’nun varliginin her yerde
oldugu tensip edilse de O, higbir seyde yerlesik degildir. Mevcudati var edenin gergek
sahibi O oldugu gibi ayn1 zamanda kainatin intizamli devam etmesi de O’nun
sayesindedir. Boyle olmasi ayn1 zamanda O’nun hakimiyetinin, adaletli veya miisfik
olmasina da mani olmaz. Kainati1 kdim edip ona bir insicam vermesi rahmeti ve sefkati
dolayist iledir. Askin ve hdkim olan Kur’an’in Allah’1, 6zdes olarak da kisiye sah
damarindan daha yakin, insanin her kasavetli oldugunda da c¢agrisina icap eden bir
Allah’tir. Bu hususlarin da ziyadesinde once insanoglu olmak iizere her seye yol

gdsteren “dosdogru yolu” gosteren de Allah’tir.6°

2.7.1. Hz. Isa’min Uliihiyyeti Hakkindaki Miilahazalar

Hristiyanlar Hz. Isa’nin liimii hakkinda birgok farkli gériislere sahiplerdir.
Ancak Ogul’un, Mesih olarak nitelendirilen kisi ile ayni sahis oldugu konusunda
ittifak halindedirler. Mesih ile Ogul’un ayni kisi olmasindan dolay1 Hristiyanlarin O’na
ibadet edilip edilmemesi hakkinda tek bir goriis yoktur. Ancak Mesih’in ulihiyyet
0zelligi nedeniyle ibadet edilebilir goriisii daha hakimdir. Diger taraftan iki 6zelligin
birlesmesiyle 6ldiiriilenin insan m1 yoksa ulGhiyyet 6zelligi tastyan Ogul mu oldugu
konusunda ise ittifak yoktur. Bu mevzuda dikkat ¢ekilen husus cisimle tanrinin birlikte

var olmas1 veya hulul etmesidir.1"

188 (Birtakim negredilen eserlerde Bakillani ve Kiillabiyye’yi Kadimn tekfirlikle itham edildigi
belirtilmektedir. Ancak asil kaynaklara indigimizde sert elestiriler s6z konusu iken tekfirlik ithamina
deginilmedigi goriilmektedir.) Kamil Giines, Islami Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass - Bakillani
ve Kadi Abdiilcebbdr “da Keldmullah Meselesi Ornegi -, 2003, 195-204, Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni,
5:92.

169 Fazlurrahman, Islami Yenilenme: Makaleler 3 (Ankara Okulu Yayinlar, 2019), 17.

170 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5:135-136.
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Hristiyanlar, birlesimin sonradan yaratilmis oldugu hakkinda ihtilaf
etmemislerdir. Ancak bu olayin nasil olustugu hakkinda ayni diisiincede degillerdir.
Kimileri bedensel ve mekansal olarak hulul inancini benimsemistir. Kimileri ise
yaraticinin sozii anlamima da gelen ‘logos’ kavramiyla yaraticinin Hz. isa’ya hulul
eden ezeli ve ebedi kelami olduguna inanmuslardir.!™ Ebu Ali el-Ciibbai,
Hristiyanlarin bir kismu miistesna biitiiniine yakini Allah’in kainatin yaraticisi
olduguna, hayy ve miitekellim sifatlartyla vasiflandigina, O’nun hayatinin Ruh’ul
Kudiis diye adlandirilan ruh olarak kabul edildigine ve kelaminin da ilim oldugunu
benimsemektedirler diye ifade etmistir.!"?

Hristiyanlar yaraticinin kelam ve kudret sifatinin ezeli oldugunu kabul ederler.
Allah’in kelamindan kastin Ogul diye nitelendirilen Hz. isa oldugunu iddia ederler.
Mesih’in 6zellikleri konusunda farkli farkli goriisler bulunmaktadir. Bazilar1 Mesih’in
logos ve cismin ittihadi olarak, bazilar1 beden olmadan logos oldugunu ifade ederken
bir diger ztimre de O’nun sonradan var olan yaratilmis bir bedenden ibaret oldugunu
ve tipki diger insanlar gibi benzer sekilde annesinin Meryem oldugu insanlarin (iyiligi)
icin  gonderildigini  belirtmektedir.!™®  Kadi, “Hristiyanlarin  tamaminn
‘Kelime/Logos’un “Ogul” oldugunu kabul ettiklerini dillendirmektedir. Onlara gore
Ruh ve Kelime/Logos “Ogul” dur ve bu ii¢ uknum aslinda tek bir ilah, tek bir yaraticiy1
ifade etmektedir ki, bunlar tek cevherden tiiremislerdir” diye sdylemektedir.!’* Bu
ifadeler neticesinde degerlendirildiginde Baba yaraticty1, Ogul Hz. isa’y1, Kutsal Ruh
ise Hz. Isa’ya iiflendigi diisiiniilen ruhu temsil etmektedir. Ancak Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh yaraticinin bagka suretleri ve O’ndan yansiyan akisleridir. A¢iklanan ifadelerden
varilan diisiince aslinda Ttglik diye ifade edilen seyin teklik oldugudur. Kadi,
Hristiyanlarin  birgok mezhepleri oldugunu bu mezheplerin zikredilen konular
hakkinda farkli farkli gortisleri oldugunu belirtmistir. Kadi, Hristiyan mezheplerini ele
alarak onlarin tevhid erozyonunu agiklamistir. Ancak konumuzun baglamindan
uzaklasmamak adina mezhepler bahsinde daha fazla detaya girmemeyi, Hiristiyan
inancinin genel inanis bigimleri lizerinde ¢alisma yapmay1 uygun gordiik.

Kadi, yaratictya ortak kosulan varliklarin da Tanri’nin sifatlartyla bezenmesi

gerektigini vurgulamistir. Tanr1 kadim olduguna gore ortak kosulan varliklarin da

171 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 88.
172 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 85.
173 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 85.
174 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 85.
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kadim olup onun 6zelliklerini tagimas1 gerekir, diye ifade etmistir. Teslis inancindaki
varliklarin her birinin ayn1 vasiflara sahip olmasi gerekir. Bu tenakuz silsilesi teslis
diisiincesinin en bastan ne kadar tutarsiz oldugunu gostermektedir. Kadi’dan dnce
yasamis olan Mu‘tezili alimler de konuyu bu sekilde anlamislardir. En 6nemlisi de
sayet Baba olan bir Ogul’a sahipse Ogul olanin da bir ogula sahip olmasi gerekir.
Hristiyan diisiincesinin benimsedigi sekliyle eger Baba’nin alim ve onun ezeli ebedi
kelamina sahip bir Oglu’nun var oldugu iddia ediliyorsa, Ogul’un da benzer bigimde
alim ezeli ebedi keldmina sahip bir oglunun olmasi gerekir. Bu da yukarda
degindigimiz gibi teselsiili ifade etmektedir ki sonsuza kadar gider. Ayrica Kadi
Mu‘tezile ilim adamlarinin, Baba’nin Ruhu’nun var oldugunu ifade eden Hristiyan
diisiincesinden yola ¢ikarak kadim olmalarindan dolayr Ruh ’un da bir ruha sahip
olmasi, dahi ruh olanin ruhunun ruhuna da sahipliginin imkansizlig1 bakimindan teslis
inancini farkli bir vecihten yanlislama yaptiklarini belirtmistir.1®

Teslis kritiginin mithim o6zeliklerinden olan bir baska husus da Hristiyan
diisiincesinin ittihdd ve hulul kuramlaridir. Hristiyan diislincesinde var olan bir seyin
farkli bir seyde meydana gelmesi ya da bir olanda bulugmasidir. Uknumlarin (ii¢
hipoztaz)!’® tek bedende var olmasi ya da cevherin ittihadi manasinda ittihad ve hulul,
teslis diislincesinin tespiti noktasinda Hristiyan ilim adamlarinca kullanilan baglica
kavramlardandir.}’’

Kadi, ittihad ve hulul nazariyesinde Hristiyanlar ’in bir tek goriis etrafinda
birlesemediginden bahseder. Hristiyan diisiincesinden Nestfirilerin'’® Hz. Isa hakkinda

ilahi ve insani 6zellikleriyle birlikte benimsediklerini ifade eden Kadi, Nestiriler’in

ittihad teorilerini sdyle isimlestirdiklerini anlatir; “tecessiid” (bedenlesti), “teenniis”

175 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 90-91.

176 “Hristiyanlik’taki Teslis (Uclii birlik: Baba-Ogul-Kutsal Ruh) teriminin Inciller’de ge¢medigi, bu
terimin ilk kez M. 180 yilinda Antakyali Teophilus tarafindan kullanildigi, ancak bu kavramin
temellerinin Matta, 28/19°da bulundugu ifade edilmektedir. Hiristiyanlar, Teslis’ten bahsettiklerinde {i¢
Tanr’yt degil, Tanri’nin {i¢ “Hipostaz”int yani Tanr’’nin ii¢ var olma veya etkin olma tarzini
kastettiklerini ifade etmektedirler. Onlar Tanr1’nin birgok isim ve sifatinin olabilecegini, ancak onun ti¢
sifatinin ebedi ve gerekli oldugunu bundan dolay1 da bunu Teslis anlayisiyla ifade ettiklerini iddia
etmektedirler. Buna gore Hiristiyanlar Tanri’’nin kendinde askin dogasina “Baba”, Isa’da tenlesen
Kelamma “S6z”, Tanri’nin yaratilmig evrende igkin yaraticiligina “Ruh” demektedirler.”

Dr Thomas Michel, “Hristiyan Tanri Bilimine Girig, (Sak Ofset Yaymcilik, 2012), 65-70.

177 Fikret Soyal, [lk Dénem Islam Keldmcilarinin Teslis Elestirilileri, istanbul Universitesi, 2011, 176.
118«“Nestirilik V. yiizyilda Hiristiyanligin iginden dogmus ana akim kilise tarafindan heretik kabul edilen
bir mezheptir. Baslangici itibariyle ayn1 etnik kékene mensup sosyal bir tabakanin olusturdugu dini bir
hareket degildir.”

Talha Fortac1, “Nesturiligin Ortaya Cikis Stireci”. Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 18/2 (Eyliil 2018),66.
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(insanlast1) ve “terakkebe” (olustu).!”® Ek olarak Melkanilerin ise Hz. Isa hakkinda
kadim ve hadis yoniinden ittihAd halinde olduklarini ifade eder. Yakdbilerin'® de
kadim ve hadis iki cevherin tek bir cevherde birlesmesi neticesinde ittihadin
gergeklestigine inandigmi soyleyen® bahsedilen iki sifatin bir arada olamayacagi
ilahi ve insani vecihden bdyle bir seyin olabilmesini kadim olan biri i¢in ittihad,
tecessiid, teenniis gibi hadis olan belirtilerinden dolayr bu goriisii kabul
etmemektedir.’® Kadi, ittihdd anlayismin sonradan var oldugu hususunda goriis
ayriliginin olmadigini belirtir. Kadi, zikredilen uyusmazligin mahiyet hakkinda vuku
buldugunu ifade etmistir. Ittihadin hulul vesilesi ile olustugu iddiasinda bulunanlar
oldugu gibi birlesme tarikiyle de olabilecegini savunanlar vardir.18

Hristiyan digsiincesinde farkli goriisteki fikirlerin celiskileri iizerine eser
nesreden Kadi, yaraticinin kesinlikle cisim ile ittihad halinde olamayacagini, bunun
yaraticilik kavramini ilga ettigini iddia etmektedir. Hristiyanlarin benimsedigi sz
konusu bu ittihad nazariyesinin akil yoluyla ac¢iklanmasinin imkéansiz oldugunu, ayni
zamanda tenzih ve tesbih diisiincesinde de tenakuz igerdigini gostermektedir. ittihat
nazariyesi yaratictyt mahluk derecesine indirgedigi gibi, insan1 da askin varlik
mesabesine yiikseltmektedir. Zikredilen diisiince Hristiyan diinyasinda Hz. isa’nin
tanr1 veya tanrmim oglu anlayisina yol agmustir. Nihayetinde Hz. Isa’ya ulihiyyet
sifatlar1  atfedilmesinin sonucunda Hz. Isa’ya ibadet edilmesi dahi olagan
goriilmiistiir. 184

Hristiyan diistincesindeki buna benzer yorumlar yiizyillardir tartisila gelmis

konulardir. Ozellikle Kelam ilmi bu konularda daha cok mesai harcamustir. Yaratictya

179 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 128-129.

180«Siiryani Ortodoks Kilisesi icin karisikliga yol acan isimlendirmelerin basinda “yakubiler” terimi
gelmektedir. Yakubiler tanimlamasi Yakub Burd‘ono’ya (Siiryanice, Gr. Baradaeus) nispetle kullanilan
bir isimlendirmedir. Yakub Burd‘ono (6. 578) Dogu Roma imparatorlarinin monofizit kiliseleri yok
etmeye caligtig1 bir ddnemde, bir¢ok kahini takdis eden monofizit Siiryani Ortodoks Kilisesi’nin Urfa
piskoposudur. II. Pavlus’un tarafinda yer alan Siiryani Ortodokslar kendilerini Yakub Burd‘ono’nun
takipgilerinden ayirmak icin, Yakub Burd‘ono ve grubunu kastederek, “yakubiler” unvanini
kullanmistir. Bu sekilde yakubilik isimlendirmesi ilk kez kullanima girmistir.”

Abdullah Dilek “Antakya ve Tiim Dogu Siiryani Ortodoks Patrikligi: Tarihsel Gelisimi ve Giiniimiizdeki
Durumu”, 2013, 22-23.

181 Nesttrilik V. yiizyilda Hiristiyanligin i¢inden dogmus ana akim kilise tarafindan heretik kabul edilen
bir mezheptir. Baglangici itibariyle ayni etnik kokene mensup sosyal bir tabakanin olusturdugu dini bir
hareket degildir. Tamamen teolojik goriis ayriliklarindan kaynaklanan ve bu dogrultuda Nestorius’un
goriisleri etrafinda kenetlenen insanlarin meydana getirmis oldugu bir harekettir.”

Talha Fortaci, Nestiriligin Ortaya Cikis Siireci, 66.

182 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 116-120.

183 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 114.

184 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 131-139.
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cocuk nispet etmek ve Tanri ile Hz. Isa’nin durumu benzer midir sorularma siirekli
cevap aranmaya calisilmigtir. Hristiyanlar, Tanri’nin ¢ocugu olmamasinin noksanlik
olarak degerlendirip evladi olmuyorsa kisir olarak nitelendirilmesi ve bundan dolay1
Tanr1’ya Baba bulmalar1 ayrica esinin de varligindan s6z etmeleri gerekir. Zira es
sahibi olmasi miimkiinken evlenmeyende eksiklik belirtisi olur. Bu silsile olarak
meleklerinde eksik olduklarint dolayli olarak ifade eder. Bu nedenden dolay1 melekler
i¢cin evlenme, baba olma meseleleri s6z konusu olmadigindan, onlarin da eksik olarak

kabul edilmesi gerekir. Bu tenakuz anlasilabilir bir sey degildir.'8®

Diger taraftan Kadi, Allah sadece Isa’y1 ogul edinirken diger peygamberler igin
neden boyle bir sey olmamistir sorusunu sormustur. Hristiyanlar da madem Allah Hz.
Ibrahim’i yakin dost olarak nitelendiriyorsa Hz. Isa igin benzer sekilde yiiceltmek
neden olmasin diye gerekce bulmaya calismasini Kadi, hocas1 Ciibbai’nin bu konuya
yanitint Mugni kitabinda aktarmaktadir.!8® Hristiyanlarin bu ¢arpik iddialarma karsmn
Kadi Mugni adli eserinde benzer sekilde yanitlayan Cahiz’1in (6. 255/869) ifadelerine
de yer vermektedir.'8’

Kadi, Allah’a nispet edilmesi miimkiin olmayan seylerin, mecazi olarak da kiyas
edilmesinin Allah’a yakistirilmasini imkansiz goriir. Kisi yasca kendisinden daha
biiylik olan birini evlatlik alamaz. Ayn1 sekilde 6lmiis birini veya hayvanlar1 da ayn
tir olmadigindan kisinin evlat edinmesi imkan dahilinde degildir. Her tiirlii
eksiklikten ari olan Allah’inda yaratilmis birini evlat edinmesi s6z konusu olamaz. Zira
bu sekilde bir sey hasil olursa Allah’1t da mahluk gibi degerlendirmek manasina gelir
bu da abesle istigal etmek demektir. Allah hakkinda bdyle bir iddiada bulunmak
olamayacak bir seydir.'%

Eger Hristiyanlarin bu iddias1 dogru kabul edilirse Tevrat, Zebur ve incil’de yer
alan Allah’1n “Israil, benim ilkimdir; o yaratiklarimdan evlat edindigim ilk kisidir”*8°
ifadesi kullanilir. Bu ifadeye gore, Yakiib’un da Allah’in oglu olmas1 gerekirdi. Bu,

imkan dahilinde olsaydi Allah’in Yusuf’un dedesi olmasi da s6z konusu olur. Hatta

bunu dogru kabul etmemiz halinde, yiicelik ve sevmek vechinde onun amca, hala ve

185 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 102.

186 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 106-107.

187 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 108.

188 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 109.

18 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi - Yeni Yasam Yayinlari, 2009),
Matta, 4: 22.
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arkadas olmasi da dogru olurdu. Bu ise olma imkéan1 olan bir sey degildir.!®® Kadi’ya
gbre Allah’1n yiiceligine uygun olmayan hicbir ifade O’ nun i¢in kullanilamaz.'%! Kadi
bu konuda Mugni adli eserinde Cahiz’in ifadelerini de aktarmaktadir. Cahiz, Hz.
Isa’nin Allah’mn ruhu diye nitelendirilmesini, Cebrail’in ve Kur’an’m Allah’in ruhu
olarak nitelendirilmesindeki anlam gibi anlasilmasi gerektigini vurgulamaktadir.
Ayetlerde yer alan bu adlandirilmalar eger Hristiyanlarin anladig sekliyle anlasilmis
olsaydi Cebrail ve Kur’an’in da Allah’in oglu olmasi diisiincesinin benimsemis

olmalar icap ederdi.!®

Hristiyanlikta Hz. Isa’ya ibadet edilisi noktasinda mezhepler arasinda herhangi
bir ayrim yoktur. Kadi, ihtilafin Hz. Isa’nin ultihiyyet noktasinda m1 yoksa yaratilmus
bir varlik noktasinda olacaginin polemik konusu oldugunu belirtmistir. Yorumlardan
biri onun ancak tanrisal 6zelliklerine ibadet edilebilecegi, diger bir sav ise onun hem
insani hem de ilahi yoniine ibadet edilebilirligini dillendirmislerdir. Ayrica Hz. Isa’ya
ibadet edilmemesi gerektigi savini s6z konusu edenler de olmustur. Ama Mesih’in li-
zatihi ulGhiyyet tasidigindan ona ibadet edilmelidir goriisii daha ¢ok benimsenmistir.
Kadi, Hz. Isa’nin yaratilmis biri oldugundan yaraticiya ait sifatlarin bir baskasinda
bulunmasinin muhal olusundan dolay1 ubudiyetin yalnizca Allah’a yarasacagini ifade
etmektedir. 1%

Kadi Mugni eserinde sonradan var olan yaratilmislarin yasamsal ihtiyaglara
muhta¢ oldugundan ve baki olmadiklarindan dolayr da ulthiyyet sifatlarinin
paylastirilmasinin imkansiz oldugunu belirtir. Hz. Isa tipk1 diger peygamberler gibi
hayatini tevhid ilkesine adamis O’na ibadet etmeye davet etmis, kendisi de bu sekilde
yasamigken Hz. Isa’ya ultihiyyet/ubudiyet sifatlar1 atfetmenin tenakuz barindirdigina
deginmistir. Hristiyan diisiincesi Hz. Isa hakkinda bilinen mucizevi olgular1 delil
sunarak O’na tanridan bir parga olarak bakmaya ¢alismislardir. Hristiyanlarin Tanri
tasavvuru kadar niibiivvet tasavvur anlayisinin sorunsallifi inkar edilemez bir
gercektir. Kadi, bilinen mucizelerden dolay1 birine bu sifatlar1 yakistirmanin dogru
olmadigini1 eger boyle bir sey yapilacaksa mucizedeki nesnenin de bu sifatlara haiz

olabilecegi yorumuyla Hz. Isa’nin tanriligim tahlil etmistir. Keza diger peygamberlere

190 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 109-110., Yurdu, “Hristivanlarin Teslis Hakkindaki Gériislerinin
Ciiriitiilmesi”, 25

191 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 110.

192 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 112.

193 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 135-137.
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de belli mucizeler verildigini onlarin da bu mucizeler sebebiyle insaniistii olma
ihtimali ile Hristiyan Tanr1 tasavvurunu elestirmistir.'%

Hristiyan diisiincesinde, Hz. Isa’ya ibadet edilmesi konusunda goriis ayriligi
yoktur. Ancak nasil ibadet edilecegi, ibadetin Mesih’in agkin olan tarafina mi1 yoksa
insani olan tarafina yapilmasi hakkinda Kadi bu konunun tartismali oldugunu
belirtmistir. Taraflardan birisi onun ilahi ve insani yoniine birlikte ibadet edilmesi
gerektigini savunurken diger bir grup ise onun sadece askin/tanrisal olan 6zelligine
yapilmas1 gerektigini savunur. Ayrica Hz. Isa’ya ibadet edilmesinin dogru olmadigin
ifade edenler de olmus, bu konuda polemikler yasanmistir. Yaygin benimsenen goriis
olan O’nun {stlin Ozellikleri oldugundan ibadet edilmesi gerektigi savi ortaya
ctkmistir.!*

Hristiyanlarin Hz. Isa’ya ibadet etmeleri mantik dis1 bir harekettir. Ibadet edilen
kisinin diger yaratilmislara rizik vermesi baska varliklar1 da yaratmaya muktedir
olmasi gerekir. Bu imkansiz oldugu i¢in sonradan var olan biri 6ncesiz olan bir varlik
ile esdeger goriilmesi imkan dahilinde degildir. Hz. Isa da tipk1 diger insanlar gibi
yaratilmis biridir. Hz. Isa’ya ibadet edilebilir denildiginde diger insanlara da ibadet
edilebilirlik tartigmas1 baglayacagindan bu inang abestir. Kadi ibadet edilebilecek tiim
nimetleri yaratmis olan siikrii hak eden tek varligin ancak Allah olabilecegini belirtir.
Insanoglu {iziintii, sikint: hislerine sahip olmas1 ve dliimlii bir varlik olmasindan dolay1
ibadet edilebilir bir varlik olamaz. Kadi, Hz. Isa’nin bi zatihi kendisinin tevhid
miicadelesi verdigini eger ibadet edilebilir bir kisi ise zatin1 yaratmasi gerektigini,
kendisinin de ibadet ettigi bir varlik varken kendisine ibadet edilmesini istemesi imkan
dis1 bir olaydir diye ifade etmektedir.1%

Hristiyan diisiincesi, Hz. Isa’ya verilen olaganiistii olaylar1 gerekce gostererek
O’nun ilah oldugunu iddiasinda bulunmusladir. Kadi mucize sahibi olan
peygamberlerin mucizeden dolayr ullhiyyet sifatina mazhar olacaksa mucizenin
kendisinin de bu sifatlara haiz olmasi gerektigini savunur. Ote yandan mucize olay1
sadece Hz. Isa ile sinirli olmadigindan diger peygamberlerin de ibadet edilmeye layik

olmasi gerekir ifadesini kullanarak mucizevi olaylarin bdyle bir sey i¢in gdsterge

194 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 138-139.
195 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 135-136.
19 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 138.

64



olamayacagi dillendirmistir. Mucizelerden dolay1 ulGhiyyet iddiasinda bulunmak
peygamberlerin génderilis amaglarini kavrayamamaktir.19’

Kadi, Hristiyan diisiincesinin askin bir varlik anlami ytikledikleri ve tanr1 olarak
benimsedikleri birinin ¢armiha ¢ekildigi hususunda da Hristiyanlar elestiriye tabi
tutmaktadir. Hristiyan mezheplerinin Hz. isa hakkinda beden veya ruhunun garmiha
gerildigi noktasinda ihtilaf olsa da carmiha g¢ekilmesini ittifakla kabul etmislerdir.
Kadi, Hristiyan diisiincesinin tanrisal 6zellikler atfettikleri birinin ¢armiha ¢ekilmesi

diisiincesini savunmalarmni da sagma bulmaktadr. 1%

Kadi, Teslis inancindan dolay1 Hristiyan diislincesini elestirmekte ve kendi
icerisinde tutarli bir inan¢ bi¢imi olmadigini belirmektedir. Diger biitiin dinlerde
oldugu gibi Hristiyan inancinda da tek tanr1 inancina sahipken sonralari ulGhiyyet ve
rububiyetin dejenere olmus ve sonradan var olan bir varliga tanrisal 6zellikler nispet
ettiklerinden Kadi, tevhidin 0ziinii kaybettiklerini vurgulamigtir. ~ Sonralar1 bu
diisiincenin dogru olmadigini dillendirenler olmussa da hakim goriis zikredilen goriis
olmustur. Islam diinyas1 da tevhid konusunda benzer hataya diismemeleri igin
Hristiyan inancinin diismiis oldugu bu ¢ikmazi detaylica irdelemek zorundadir.
Maalesef Islam diisiincesinde de Hristiyanlarin diismiis olduklar1 bu hataya benzer
goriisleri serdeden firkalar olmustur. Kadi burada sadece Hristiyanlari elestirmekle
kalmamus Islam diinyasin1 potansiyel olabilecek sirk inancindan da uzak tutmay1 hedef

edinmistir.

197 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 139.
198 Kadi Abdiilcebbar , el-Mugni, 5: 132-135.
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Islam diisiincesinde, tevhid sadece belirli bir zamanin konusu olmamustir. Her
cagda oldugu gibi kelam ilmiyle mesgul olan disiiniirler, tevhid ve karsilagilan
problemler iizerine ¢alismalar yapmuslardir. Aktiiel olarak da giiniimiizdeki Islam
diisiintirleri tevhidi ilgilendiren hususlara iliskin ve var olan problemlere cevap
aramaya devam etmektedirler. Tevhid sadece dinin alami degil felsefe ve diger
ilimlerinde ilgi alanina giren bir konu olmustur. Kelam bilginleri, bireyin 6zgiirligi
ve sorumluluk alaniyla, agkin gii¢ olan kadir sifatiyla mevsuf yaraticinin kudret/irade
arasindaki baga anlam kazandirmaya calismiglardir. Tevhid denilince Islam
diisiiniirleri icerisinde ilk akla gelen isimlerden biri Kadi olmustur. Kadi’nin tevhid
anlay1s1, Islam diisiince tarihinde 6nemli bir yere sahip olagelmistir. Sadece Mu‘tezile
diisiincesini benimseyenlerin degil, diger mezhep ekoliine mensup ilim insanlarini da
etkilemistir. Kadi’nin tevhid anlayisi, ulGhiyetle ilgili problemlere ¢6ziim Onerileri
sunmustur. Ayrica Ilm-i keldm ilgilendiren birtakim tartismali hususlara da onun
Ozgin fikirleri agiklik getirmistir. Kadi’nin goriisleri, yasamis oldugu cagda ve
sonrasinda da insanlarin tefekkiir diinyasmna etkin rol oynamis ve muhtelif
polemiklerin ¢ziimiine katki sunmustur. Kadi islam kelaminda, tevhidi ilgilendiren
sorunlara c¢esitli ¢oziimler sunmustur. Onun tevhid hususundaki anlayisi, yaraticinin
muttasif oldugu sifatlar ve zat1 arasindaki bag1 agiklamak tizerine kurulmustur. Kadi,
Allah’a atfedilen sifatlart O’nun zatindan farkli bir sey olmadigini savunarak, tesbih
ve ta’tll hususlarini referans alarak denge kurmaya calismistir. Kurmus oldugu bu
denge, Allah’1n zatinin bagka bir varliga benzemesinin imkansizligina agiklik getirmis,
O’nun fail olmasinin ve muttasif oldugu sifatlar hakkinda da anlasilabilir olmasi adina
onemli bir ¢aba olmustur. Islam inang¢ esaslarinin olmazsa olmazi tevhid ilkesi
hakkinda ortaya atilan iddialar ve elestirileri ele alan Kadi, tevhidin dogru anlasilmasi
adina miidafaa tarzi reddiyeler serdetmistir. Kadi’nin tevhid hakkindaki diisiincesi ve
ultihiyyeti ilgilendiren sorunlara ¢6ziim Onerileri, bu alanda s6z sahibi olmasini
saglamistir. Kadi’nin getirmis oldugu ¢ozlimler, kelam ilmindeki tevhid anlayisinin
gelisimine biiyilik katkilar sunmus ve devam eden jenerasyonlar iizerinde de etkili

olmustur.
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Sahih tevhidi diisiince, Islam kelaminda bircok temel problemin ¢dziimiine
katki saglamistir. Coktanricilik karmasasindaki insanmi tek bir yaraticiya kulluga
yonlendirerek inanan bireyin hayati daha iyi anlamlandirmasin1 saglamistir. Birden
fazla yaraticinin olmasi halindeki kaosun yerine kozmik diizeni tesmil etmistir. Kisiye
askin bir gii¢ olan Allah’a ibadet etmenin vazgegilmez hakikatini gdstermistir. Insanin
erdem anlayisini {istiin giice dayandirarak toplumsal refahin kesmekeslikten bireyi
kurtarmistir. Tevhid tasavvurunun tefekkiir diinyasim1 kesfeden bireyi, Allah’in
iradesine giivenerek yaratilis gayesine uygun hareket etmesini saglamistir. Bu sekilde
inan¢ sahibi bireyin teslimiyet icerisinde hayatin anlam arayisindaki dogru adresi
bulmasina vesile olmustur. Bu ve buna benzer ilkeler tevhidin, insanin veya sosyal
olarak toplumlarin karsilastigi miiteaddit belli basli problemlere ¢dziim sundugu
goriilmektedir. Tevhid, Miisliimanin tefekkiir diinyasini sekillendirmesinde 6nemli bir
role sahip oldugu yadsinamaz bir hakikattir. Tevhid, biitiin bu etkilerle insan1 ibadet,
ahlak, diinya goriisli, yagsamin gayesine 0nemli katkilar sunarak kisinin kamil insan

olabilmesine kap1 aralamistir.

[lahi hitapta, kavimlerine gonderilen peygamberlerin gorevini Allah’in
varligindan ziyade birligini anlatmak olarak gérmekteyiz. Hz. Nih ve sirkte direten
kavmi, Hz. HGd ve peygamberini akilsizlikla suglayan Ad kavmi, Hz. Salih ve
kibirlenen Semud kavmi, Hz. Suayb ve dl¢lide dengeyi bozan Medyen kavmi ve tevhid
denilince akla ilk gelen peygamber olan Hz. ibrahim gibi biitiin diger peygamberler de

ayetlerde belirtildigi lizere birincil ¢cagrilarini tevhidi uzlasisi gayesi ile yapmiglardir.

Hz. Muhammed’in vefatinin akabinde Islam, hizla yayilmaya baslamis ve
farkl1 cografyalardaki dini/kiiltiirel Ogretilerle etkilesim halinde olmustur. Yeni
Miisliiman olmus kisiler benimsemis olduklar1 6nceki inang 6gretilerinden tam olarak
styrilamamis bunun neticesinde sorunlu senkronize olmus bir din anlayisi ortaya
c¢ikmistir. Bu saikler neticesinde, beraberinde bir¢ok inan¢ sorununu da kendisinde
getirmistir. Islam diinyasindaki bilginler bu karmasiklig1 gidermek Islam’m saf halini
korumak adina bilhassa Keldm ilmini ugras alam eylemislerdir. islam dini ile
uyusmayan akimlar, kritik yapilmig bunun neticesinde reddiye tirii eserler ve
miinazaralar icra edilmistir. Zikredilen gerekcelerden 6tiirii Kelam ilmine en ¢ok ilgi
duyan mezhebi yorum Mu’tezile mezhebi olmustur. Akide konusunda problem

goriinen hususlar degerlendirilmis ve tevhid iist baslig1 altinda eserler nesredilmistir.
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Mu’tezile mezhebine yeniden hayat veren isim Kadi da dnceki bilginlerden kendisine
intikal eden bu teamiilii devam ettirmis ve bircok kiymetli eserler ortaya koymustur.
Dénemindeki fikri miilahazalarin bas aktorii olmus Islam inang esaslari acisindan
sorun teskil eden konular O’nun ilgi odag1 olmustur. Ozellikle tevhid konusunda
bir¢cok kesime elestirileri olmakla beraber en ¢ok elestiri konusu yaptig1 inang ise
Hristiyanlik olmustur. Kadi’nin problemlere karsi Allah’in sifatlarin1 mufassal bir
sekilde aciklamis, hacimli eserlerinin biiylik bir yekiinu Allah’1in tek olmasi/ortaginin
olmamasi1 ve sifatlar1 hakkinda olmustur. Kadi’nin eserlerinde tevhidin Oziinii
zedeleyen inang¢ akimlarint bilhassa donemindeki mevzubahis olunan inang¢ akimlari
arasindan se¢mistir. Bunlar; Hristiyanlik, MecUsilik, Sabiilik, cahiliye Ogretileri ve
diializmi benimseyen akimlar etrafinda sekillenmistir. Hristiyanlik inancini teslis
ogretisi etrafina elestiriye tabi tutmus ve Hristiyan bilginlerinin Hz. Isa hakkindaki
diisiincelerini mantiki ¢ergevede kritik yapmustir. Kadi Mecusilik ve Senevi akimlarini
da dualist inan¢ Ogretilerinin imkansizlig1 lizerinden ayni zamanda benimsemis
olduklar1 nur ve zulmet kuramlarini ve imtizag teorilerinin tutarsiz olmasi bakimindan
da muaheze etmistir. Sabiilik ve Cahiliyye inanglarimi ise ¢ok tanrili olarak
degerlendirip Allah’a has olmasi1 gereken sifatlarin baska tanrilara yakistirmalarindan
dolay1 bu iki inang Ogretilerini de elestiri konusu etmistir. Kadi muarizlarina karsi
kullanmis oldugu yontem kendisini diger bilginlerden ayirt edici nokta olmustur.
Karsit goriisleri enine boyuna degerlendirip muhalif goriis temsilcilerinden
gelebilecek istifhamlar ve itiraz noktalarin1 evvelinde ortaya dokerek karsit goriisiin
savunma yetisine imkan vermemeye c¢alismistir. Bu vechiyle Kadi cedel ilmini en iyi

kullanan islam bilginleri arasinda sayilmistir.

Kelam ilminin en mithim polemik hususu Allah’1n tekligi, sifatlar1 ve varliginin
hakikati konusu olusturmustur. Mu’tezile denilince akla gelen ilk isimlerden biri olan
Kadi, kendi mezhebinin ilk ilke olarak saydig1 Adl basliginin yerini tevhid prensibi ile
degistirmis ve bu kavram lizerine daha rikkatli caligmalar yapmistir. Ayrica Kadi
tevhid ilkesinin karsilastigi problematigi tenzih kurami ile agiklamaya caligmistir.
Kadi’ya gore yaraticinin insanoglundan istedigi en onemli kulluk gorevi kendisini
tevhid tlizere tanimasidir. Kullarin yaraticiy1 tanirken antropomorfist benzetme yapan
Miisebbihe ve Miicessime gibi mezhebi yorumlar1 siddetle tenkit etmistir.
Insanbigimci yorumlamalar, goriinmeyen alemdeki var olan yaraticty1 bilinenden

(sahid/gayb) yola ¢ikarak sadece lafzi okumayla yetinmislerdir. Kadi’ya gore Allah’a
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hicbir sekilde; beden, uzuv, yon, istiva, hulil, cisim vb. noksanlik atfedilemez, vahiyde
yer alan bu ifadeler te’vil edilmesi gerektigini savunmustur. Allah’in higbir bi¢imde
seriki olamaz. O, her daim hayy, kadir, alim, semi’ ve basir sifatlartyla muttasif
olmakla beraber, O’ndan baska kadim bir varlik da yoktur. Allah i¢in ac1 ¢cekmek veya
mesud olmak da olanaksizdir. Ayn1 zamanda Kadi’ya gore Allah yaratmis oldugu
hicbir seyi bosuna yaratmamistir. Her yaratmis oldugu seyde hikmeti tecelli etmistir.
Kadi tiim bu sapkin inang¢ Ogretilerine karsin Allah’in agkinligini savunmus
herhangi bir sekilde yaraticiya fiziki bir nitelendirmenin miimkiin olmayacagini
belirtmistir. Bu 0Ogretilerle benzesen yonlerinden dolayr Ozellikle sifatlar bahsi
konusunda Islam diinyasindaki Kiillabiyye mezhebini de elestiri konusu etmistir. Kadi
Kiillabiyye’yi Allah’in zatin1 betimlerken kullanmis olduklari sifatlar teorisinden
dolay1, Hristiyan inancindaki ¢arpik tevhid dgretisiyle benzestigini ifade etmistir. Kadi
tevhid kavramini hayatin 6zl olarak nitelendirmis ve ona halel getirmek isteyenlere
kars1 miicadele etmek gerektigini vurgulamistir. Ayn1 zamanda Kadi, Allah’1 tim
olumsuzlamalardan soyutlayarak hadis bir varlikta olan 6zelligin, O’na higbir sekilde
yakistirilamayacagint belirtip, Allah’in kadim oldugunu da siklikla eserlerinde

vurgulamistir.

Kur’an-1 Kerim’de yaraticinin var oldugundan ziyade O’nun tek oldugu
ayetlerde vurgulamaktadir. Herhangi bir agkin giice/Allah’a inanmak insanin bellegine
kodlanmis (fitratinda) var oldugundan Kur’an insanda var olan bu inanci daha ¢ok
kiiltiirel ve siyasal etkenlerle 6ziinden kopmasini (sirke ugramasini) engellemeyi gaye
edinmistir. Bu bakimdan dolay1 ayetleri biitiin olarak degerlendirdigimizde zaten var
olan bir yaraticinin siirekli tevhid ilkesine dikkat c¢ektigini gorebilmekteyiz. Vahiy,
Dehriyylin (Ateist) diislincesini reddinden daha cok sirk inancinin yanlisligindan
bahsetmistir. Ezclimle Tevhid konusunda sapitmis zihinleri tekrar akl-1 selim olan

zihne yonlendirmek i¢in ayetler Allah’in varligini degil, tekligini konu edinmistir.
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