T.C.

BINGOL UNIiVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

TEMEL iSLAM BIiLIMLERi ANABILIiM DALI

TASAVVUFTA KADININ ROLU: SAMIiHA AYVERDI
ORNEGI

Sevim YARARLI

YUKSEK LiSANS TEZi

Danmisman

Doc. Dr. Mehmet Sirin AYiS

Bingol — 2022






T.C.
BINGOL UNIiVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

TEMEL ISLAM BIiLiMLERi ANABILiM DALI

TASAVVUFTA KADININ ROLU: SAMIiHA AYVERDI
ORNEGI

Sevim YARARL.I

YUKSEK LiSANS TEZi

Danmisman

Dog¢. Dr. Mehmet Sirin AYiS

Bingol — 2022



ICINDEKILER

ICINDEKILER ....covoviiceceeeeeeeecte ettt sttt en st en e, 11
BILIMSEL ETIK BILDIRIMI.......cccoviiiiiiiiiiciccec e I
TEZ KABUL ONAY et I
KISALTMALAR ..ottt ettt et e i e nbeesane s I
ONSOZ .o \%
OZET ..ttt Vi
ABSTRACT ..t Vii
(€ 128 £ OO 1
BIRINCI BOLUM ....cootiiiiiiiiiiiiessii e 4
TASAVVUFTA KADININ ROLU ...ccooouiiiiiiiiiciieiesesissiesesssssiesssssssseesens 4
1.1.  Semavi Dinlerde Kadin AlgIS1........ccovviiiiiiiiiiiiii 4
1.2, Islamiyet’te Kadin AlZISI......ccccoviviiiiriveiieeiiiciesseeseee e 13
1.3. Tasavvufta Kadia Bakis ve Kadinin Rolii.........cccocoeriiiiiiiiiiii 18
1.3.1. Menkibelerde Kadin Tasavvurt..........ccccovuiiiiiiiiiiie i 23
1.3.2. Menkibelerde Kadina Bakis Olarak Nefs Sembolii..........cccoocvvviiiiiiinnns 25

1.4.  Ibn-i Arabi’nin Kadima BaKIS1 .....c.cccceeeeeeeeeeieeee e, 27
1.4.1. Ibn-i Arabi’nin Manevi Gelisiminde Kadinin Rolii.............ccccccevrunen... 30

15. Mevlana’nin Kadina BaKist ........cccocoviiiiiiiiiie e 31
1.5.1. Mevlevilikte Kadinin RoOI........cccooiiiiiiiiiiiieceee e 34

1.6. Ken’an Rifai’nin Kadina BaKisI..........cccccoiiiiiiiiniiie e 36
TKINCI BOLUM ..ottt 42
SAMIHA AYVERDI’NIN HAYATI VE TASAVVUFI KISILIGI ......cccvvvevnne. 42
2.1 HAY AT ettt ee e 43

2.1.1. COCUKIUGU ..o 43



2.1.2. EGIIM Hayatl.....ooiiiiiiiiic e 46

2.1.3. Man@VIYat ATAYISI.....eeveiueeiieeiisieesreeiesee e esse s n e nnees 48
2.1.4. GENGIIK YHILATT c.eeiiiiiiii i 50
2.1.5. Yazarli@lu.uooouee i 52
2.1.6. Yasadig1 Donemde Tasavvuf ve Tarikatlarin Durumu..........ccccoooveiinnnns 57
2.1.7. Vefats V& VASIYET ..ooivviiiiiiiiieiiiienieee e 60

2.2. TASAVVUFI KISTLIGI......coivieiiicctceeeeceeee e 61
2.2.1. Bagli Oldugu Tarikat (RifAiyye).......ccorvvrrieiiiiinieiine e 61
2.2.2. Tasavvufi Kisiliginin Olusumunda Kenan Rifai’nin Etkisi.........cc.cccu.... 63
2.2.3. Ayverdi’nin Aksiyoner ve Birlestirici Mizact ........ccocovevveiiieiiiniicnieene. 65
2.2.4. Ayverdi’nin Ozgiirliik ve Maneviyat DUSUNCES] .........ccoeevevevcerrereririnenn, 66
2.2.5. Ayverdi’de Kulluk BilinCi ........coceiiiiiiiiiieiiciiceee e 68
2.2.6. Ayverdi’de Madde-Mana Diyalektigi........cccocoeriiiiiiniiiiiciicccccee 69
2.2.7. Eserlerindeki Tasavvufi TEMA .........ccccovreiiiiiiiiiice e 72
2.2.8. Samiha Ayverdi ve Annemarie Schimmel’in Dostlugu .............cccccoeiee. 82
2.2.9. Eserlerinde Psikolojik ve Sosyolojik Tahliller ..., 84
2.2.10. Dilin Onemine Yaptigt VUrGUIAT ..........c.ccoevevireisrereiirereseseissesesesse e, 91
SONUC ...ttt e e nn e 95
KAYNAKCA . ettt nb e e s 98

(074€) 510 Y1 1O 103



BIiLIMSEL ETIiK BIiLDiRiMi

Yiiksek Lisans tezi olarak hazirladigim Tasavvufta Kadinin Rolii: Samiha
Ayverdi Ornegi adli ¢alismanin oneri asamasindan sonuclanmasina kadar gegen
stirecte bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle uydugumu, tez icindeki tiim
bilgileri bilimsel ahlak ve gelenek gercevesinde elde ettigimi, tez yazim kurallarina
uygun olarak hazirladigim bu ¢alismamda dogrudan veya dolayli olarak yaptigim her
alintiya kaynak gosterdigimi ve yararlandigim eserlerin kaynakc¢ada gosterilenlerden

olustugunu beyan ederim.

e/ 12022
Imza

Sevim Yararl



TEZ KABUL ONAY

BINGOL UNIVERSITESI

SOSYAL BILIMLER ENSTIiTUSU MUDURLUGUNE

Sevim YARARLI tarafindan hazirlanan Tasavvufia Kadmin Rolii: Samiha
Ayverdi Ornegi bashikli bu ¢alisma, ..../..../2022 tarihinde yapilan tez savunma smavi
sonucunda /oybirligi/oy ¢okluguyla] basarili bulunarak jiirimiz tarafindan Tasavvuf

Anabilim Dali’nda Yiiksek Lisans tezi olarak kabul edilmistir.

TEZ JURISI UYELERI (Unvan, Adi ve Sovadi)

Baskan ...l Imza:.......................

Damisman :............................... Imza: .......................

Uye o, Imza: ...................
ONAY

Bu Tez, Bingdl Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yoénetim Kurulunun
..... [...] 2022 tarih ve .......... sayili oturumunda belirlenen jiiri tarafindan kabul

edilmistir.

Dog. Dr. Mehmet Zahir ERTEKIN

Enstiti Mudiira



KISALTMALAR

a.g.e.

a.g.m.

Bkz.
d.
Dog¢

Dr.

TDV.

vb.

: Ad1 gecen eser

: Ad1 gegcen makale

: Bakiniz

: Dogum Y1l1

: Dogent

: Doktor

: Oliim Y1l

: Ogretim

: Sayfa

: Tiirkiye Diyanet Vakfi

: Ve benzeri



ONSOZ

Samiha Ayverdi, bir gecis donemi miitefekkiri, miiellifi ve mutasavvifidir.
Hem Osmanli’nin son déneminde hem de Cumhuriyet doneminde yasamistir. Ayverdi,
kiltiirel, sosyal, tarih vb. bir¢cok alanda derin bir birikime sahiptir. Giiglii bir hafizasi
olan Ayverdi, bir toplumun doniisiimiine dair neredeyse biitlin izleri, hafizasina
kaydetmistir. ilerleyen yaslarda yazi hayatia da girerek kayit altina aldig1 birikimi
yeni nesillere tasavvufi, biyografik, roman, hikaye, tarihi ve fikri eserler araciligiyla
toplumun kaybettigi degerleri aktarmaya calisan aksiyoner bir sahsiyettir. Samiha
Ayverdi’yi mithim kilan en onemli 6zelliklerinden biri, iki diinya arasinda yasamis
olmasidir. Bu iki diinyadan maksat, Osmanli’nin son dénemi ve Cumhuriyet dénemine
sahitlik etmesidir. Ayrica bu iki doneme sahit olan Ayverdi, bu sahitligini kirktan fazla
eserle bizlere aktarmistir. Kenan Rifai’nin tesvikiyle ve hislerini rencide eden bir kitab1
okuduktan sonra kanaatlerine aykir1 gelen seyleri reddedebilmek igin yazi hayatina
roman tiirliyle baslamis ve bir¢ok tiirde de eser vermistir. Ayverdi’nin eserleri,
tasavvufi, sosyal, kiiltiirel, psikolojik, tarihsel vb. agidan ¢ok genis bir kapsama
sahiptir. Bu sebepten Ayverdi’yi inceleyebilmek biraz da disiplinler arasi ¢alismay1
gerektirmektedir. Samiha Ayverdi’yi yeterli diizeyde taniyabilmenin yolu ise,
hayatindaki kirilma noktalarin1 yakalayabilmekten gecer. Tasavvufia Kadimin Rolii:
Samiha Ayverdi Ornegi adli bu ¢alismamizda kadinin kulluk ve hizmet yolundaki
gayretlerinin tarihsel bir seyri ele alinmistir. Modern zamanda tasavvufta kadinin
roliiniin anlasilmasi i¢in ise Samiha Ayverdi’nin ¢aligmalar1 ve tasavvufi rolii iizerinde

durulmustur.

Calismamiz bir giris ve iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde
“Tasavvufta Kadinin Rolii” ikinci boliimde “Samiha Ayverdi’nin Hayat1 Eserleri ve
Tasavvufi Kisiligi” tizerinde durulmustur. Tasavvufta kadinin roliiniin anlasilmasi
icin ise “Islam Oncesi Inanglarda Kadin Algis1”, “Islamiyet’te Kadin Algis1”
basliklarina yer verilerek asil konu olan “Tasavvufta Kadina Bakis ve Kadinin Roli”
basligina gecilmistir. Bu bashig detaylandirmak icin iki degerli mutasavvif olan Ibn-
1 Arabi ve Mevlana’nin kadina bakis acilarina ve kadinlarin bu iki biiyiik
mutasavvifin yetistirilmesindeki rollerine deginilmistir. Bu iki degerli mutasavvifin
disinda Samiha Ayverdi’yi daha iyi anlamimizi saglayacak olan Ayverdi’nin

hayatinda dinamik rol oynayan Ken’an Rifdi’nin kadmna bakisina, hayatina ve



yetistirilmesinde rol oynayan “anne” etkenine yer verilmistir. Ikinci béliimde ise
Ayverdi’nin hayati, tasavvufi ve edebi kisiligi, goriisleri ve eserleri lizerinde
durularak kadinin modern zamandaki edindigi roliin anlasilmas1 saglanmistir. Bunun
icin de calismamizda Samiha Ayverdi’nin kendi eserleri basta olmak tizere baslica
bu alanda yazilan doktora tezleri, makaleler, ansiklopedi maddeleri, kitap ve dergi

gibi kaynaklardan istifade edilmistir.

Bu caligmanin hazirlanmasinda yardimlarini esirgemeyen danisman hocam
Dog. Dr. Mehmet Sirin AYIS’e, tezin yazim asamasinda ve tashihinde katkilarini
esirgemeyen dostlarima ve egitim hayatim boyunca yetismemde katkisi olan tim
hocalarima tesekkiirlerimi sunmay1 bir borg bilirim. Ayrica calismami tamamlamam
konusunda moral ve motivasyonumu iist diizeyde tutmama yardimci olan aileme

siikranlarimi sunarim.
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OZET

Tasavvuf tarihine baktigimizda biiytlik sifileri irsad eden, ermis, saliha ve
kamile kadinlarin sayis1 azimsanmayacak kadar c¢oktur. Tanmmmis birgok sifi,
miirsitlerinin kadin oldugunu 6vgiiyle dile getirerek stifl kadinlarin sahsiyet egitimi ve
manevi alanlardaki rollerinin ehemmiyetine isaret etmislerdir. Bu durumu yakin
donemde yasamis mutasavvuf kimligi ile bilinen Samiha Ayverdi de gormek
miimkiindiir. Kenan Rifai’nin yaninda manevi egitimini tamamlayan Ayverdi,
tasavvuf alanda onemli eserler ortaya koymustur. Kenan Rifai ile ilgili eserler de yazan
Ayverdi, ayn1 zamanda miirsidinin s6zlerini, hayatin1 aktarip hocasinin taninmasinda
ve Rifailigin yayilmasinda da etkin rol oynamistir. Bu g¢alismamizda tasavvufta
kadinin rolii baglaminda Samiha Ayverdi'nin hayati ve tasavvufi Kisiligi ele
aliacaktir. Tasavvufta kadinin rolii baglaminda ilk olarak ilahi ve semavi dinlerde
kadinin roliine deginilecek daha sonra da Islam’da kadmin énemi ve degeri iizerinde
durulup tasavvuf tarihindeki 6nemli sufi kadinlar hakkinda bilgi verilecektir. Ayrica
sufi sahsiyetlerin kadin konusunda yaptig1 degerlendirmeler, ortaya koyduklari bilgiler
tizerinde de durulacaktir. Daha sonra Samiha Ayverdi’nin ¢ocuklugu, yasadigi donem,
yasadigt donemde tasavvuf ve tarikatlarin durumu gibi hususlar ele alinacaktir.
Ardindan Samiha Ayverdi’nin tasavvufi kisiligine ve goriislerine yer verilerek gegmis

ile glinlimiiz arasinda koprii kurulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kadin, Samiha Ayverdi, Kenan Rifai



ABSTRACT

When we look at the history of Sufism, the number of saints, righteous and
perfect women who guided the great Sufis is too great to be underestimated. Many
well-known Sufis praised the fact that their mentors were women and pointed out the
importance of the role of Sufi women in personality education and spiritual fields. It
IS possible to see this situation in Samiha Ayverdi, who is known for her sufi identity,
who lived in the recent period. Ayverdi, who completed his spiritual education
alongside Kenan Rufai, produced important works in the field of Sufism. Ayverdi,
who also wrote works about Kenan Rufai, also played an active role in the recognition
of his teacher by conveying the words and life of his mentor and in the spread of Rifai.
In this study, Samiha Ayverdi's Life Works and Sufi Personality will be discussed in
the context of the Role of Women in Sufism. In the context of the role of women in
Sufism, firstly, the role of women in divine and heavenly religions will be mentioned,
and then the importance and value of women in Islam will be emphasized and
information will be given about important Sufi women in the history of Sufism. In
addition, the evaluations made by Sufi personalities on women and the information
they put forth will also be emphasized. Later, issues such as Samiha Ayverdi's
childhood, the period she lived in, the situation of Sufism and sects during her lifetime
will be discussed. Then, by giving place to Samiha Ayverdi's mystical personality and

views, it will be tried to build a bridge between the past and the present.

Key Words: Sufism, Woman, Samiha Ayverdi, Kenan Rifai



GIRIS
Arastirmanin Konusu ve Amaci

Hayattaki en biiyiik hiiner insan olabilmek ve insan kalabilmektir. Kisi, insan
olusunun ve varliginin anlamini en 1yi karsisinda duran, kendisine benzeyen, kendisi
gibi olan bagka bir ben iizerinden okuyabilir. Insan olusun anlami kavrandigi ve
idrakine varildigi an itibariyle insanlik tarihinin baslangici yapilabilir. Bu sebeple
insanlik tarihinin baslangicin1 Hz. Adem’in yaratilmasiyla degil de Hz. Adem’in,
Adem olusunun idrakini Hz. Havva iizerinden okumaya basladigi anla yani Hz.
Havva’nin yaratilmasiyla yapabiliriz. Havva olus ise hem iginde Adem’in anlamini
barindirmak hem de medeniyetlere gebe olmak demektir. Kadin medeniyettir, bir
medeniyeti dogurus veya yok edistir. Bir kadin “anne” oldugu vakit ise i¢inde
gelenekleri tasir, medeniyetleri tagir. Kadinin her bir sancist gelenegi devam ettiren bir
kuvvet, batili yikan bir darbe, insanlig1 yeniden hayat sahasina ¢eken bir bahar tazeligi

ve makrokozmoz yapinin bir bedende zuhurudur.

Insan olmanin ve medeniyet kurmanin anlami kadindadir. Bu sebeple hangi
medeniyet dirilmek istiyorsa dogumun sembolii olan kadma bakis ac¢isim
diizeltmelidir. Zira insanlik tarihi tek bir ¢izgiyi izleyen ve siirekli yukariya dogru
ilerleyen bir siire¢ degildir. Daha ¢ok zikzakli, inisli ¢ikish bir siiregtir. Kadin da bu
siirecin bir parcasi olarak bu zikzakli yapiy1 seyrederek giiniimiize kadar gelmistir.
Insanlik tarihinin, medeniyetlerin ve kadmin gébek bagi birlikte kesilmistir. Bir
medeniyet ilerliyorsa orada kadinin konumu ilerliyordur, insanlik ilerliyordur. Bir
medeniyet yikiliyorsa, geriliyorsa orada kadin horlanmaya, deger gérmemeye
baslanmigtir. Islam medeniyetinin dirilise gectigi Mekke Dénemine bakildig: vakit ise
kadina verdigi kiymetle, kadin1 koruyarak, kadini yiicelterek ve evlere sinen huzur ile

bir inga siirecine girdigi ve yiikseldigi goriilecektir.

Islam medeniyetinin dogurdugu Miisliimanca var olma bigimi olan tasavvuf,
merkezine kisiyi alarak insani insan olmanin anlam yolculuguna ¢ikaran ve insan
olusun anlamin1 gosteren bir yasama bi¢imi kilavuzudur. Bu sebeple tasavvuf, insan
olusun anlaminin tasiyicist olan kadina bakis agis1 sayesinde genis cografyalara
yayilmistir. Insanca yasayisi dert eden bircok stifi kadin Islam medeniyeti catis1 altinda

tarihe yon verecek roller listlenmis veya tarihe yon verecek kisileri bazen bir hoca



olarak, bazen bir es olarak, bazen de ak siitiiyle besleyen bir anne olarak insan olus
medeniyetine 151k tutmuslardir. Sifi kadinlar, insan olusun en giizel hiinerlerinin
tastyicilar1 olmuslardir. Samimiyetin, ihlasin, bagliligin ve hizmet yolunda 6ne atilisin
sembolleri haline gelmislerdir. Tarihte Onemli roller iistlenen sGfi kadinlarin
giiniimiizdeki varliklarin1 hangi roller lizerinden devam ettirdigini gorebilmek ve
anlayabilmek i¢in “vatan anne” olarak da adlandirilan Samiha Ayverdi iizerinden bir
tarihi seyri, bir gelenegin evirilisini, kadinin konumunu ve kadmin insan olma
yolculugunda tstlendigi rolleri net gorebilmek ve okumak miimkiindiir. Samiha
Ayverdi’yi anlamak, gelenegi ve giiniimiizii anlamaktir. Insani1, kadin1 ve medeniyeti

anlamaktir.

Toplum ve medeniyetlerin tarihlerine bakildigi vakit Islam medeniyetinin
icinde yasayan kadini konumunun ehemmiyeti gdze ¢arpacaktir. Islam medeniyetinin
igerisinde de tasavvufi ¢evrede yetisen kadinlarin konumu 6n plana ¢ikacaktir. Lakin
bu durum Islam cografyasinda ve tasavvufi diisiincenin hakim oldugu alanlarda
kadinin her zaman deger gordiigii anlamina gelmediginin de alt1 ¢izilmelidir. Ciinkii
yer yer goriilen ataerkil bir toplum yapisinin yogun oldugu noktalarda kadmin hak
ettigi degeri gordigli soylenemez. Tasavvufta da bazen kadinin manevi yolda
ilerlemeyi engelledigini diisiinenler ¢ikmistir. Fakat bu olumsuz bakis agilari hakim
bir anlayis haline higbir zaman gelmemistir. Gelmemesinin sebebi ise Islam’in

kadinlar1 korumak i¢in koydugu kalkandan kaynaklanmaktadir.
Arastirmanin Kapsami, Yontemi ve Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Tasavvuf, Islami bilimlerin bir disiplini oldugundan tasavvufta kadinin roliiniin
anlagilmasi igin Islam’da kadinin anlasiimasi gerekmektedir. Islam’da kadin
konusunun anlasilmast igin ise Islam’dan 6nceki dini yapilar, gelenekler ve Arap
toplum yapisi bilinmelidir. Zira Islam’mn yaptig1 yenilikler, degisiklikler ve islam’mn
kadin konusundaki ilk yorumlarinin, uygulamalarinin neler oldugu ve nigin yapildig:
bilinebilsin. Bundan dolay1 ¢alismamizda tasavvufta kadinin roliiniin anlagilmasi igin
“Semavi Dinlerde Kadin Algis1”, “Yahudilikte Kadin Algis1”, “Hiristiyanlikta Kadin
Algis1” gibi basliklara yer verilmistir. Tasavvufta kadin ve kadmnin rolii konusu ele

almirken daha iyi anlasilmasi igin iki biiyilk mutasavvif olan Ibn-i Arabi ve



Mevlana’nin kadina bakis agilarina da deginilmistir. Calismamizin ikinci bolimii
olusturan Samiha Ayverdi’nin hayati ve tasavvufi goriislerinin daha iyi anlasilmasi
i¢in miirsidi Ken’an Rifdi’nin kadina bakis a¢is1 ve hayati da ele alinmistir. Samiha
Ayverdi’nin hayati ve tasavvufi gorisleri de ele alinarak gegmisten gliniimiize
tasavvufta kadin roliiniin ehemmiyetinin anlasilmasi istenmistir. Bunun i¢in de
kapsamli bir literatiir taramas1 ve veri analizi yapilarak bu alanda 6zgiin bir ¢alisma
ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Samiha Ayverdi’nin eserleri basta olmak iizere baslica
bu alanda yazilan doktora ve yiiksek lisans tezleri, makaleler, ansiklopedi maddeleri,

kitap ve dergi gibi kaynaklardan istifade edilmistir.
Arastirmanin Onemi ve Hedefi

Tasavvufun kadina yiikledigi misyon ve vizyon baglaminda ¢aligmalar mevcut
olsa dahi yeterli diizeye heniiz ulagilmamis ve bu alanda ciddi ¢caligmalara hala ihtiyag
vardir. Zira tasavvufun kadina yiikledigi misyon ve vizyon heniiz tam olarak
bilinmemektedir. Samiha Ayverdi baglaminda hem tasavvufun anlagilmasi hem de
tasavvuf geleneginin kadinlar {izerinden giiniimiize aktarimini daha net bir bigimde
gorebilmek agisindan yapilan bu ¢alismanin literatiiriimiize genis katkida bulunacagi
umut edilmektedir. Bu alanda belli baghi ¢alismalar bulunmaktadir fakat yapilan bu
calisma ile arastirmacilarin hem kapsamli bir literatiire ulagilmasi hem de bu alanda

Ozgiin bir ¢aligmanin ortaya konulmasi hedeflenmistir.



BIiRINCi BOLUM
TASAVVUFTA KADININ ROLU

1.1.  Semavi Dinlerde Kadin Algis1

Tarih boyunca kadinlara ¢esitli toplumlarda farkli mevkiler ve statiiler
verilmistir. Bazi toplum yapilarinda kadin hayatin, dogurganliin, verimliligin
sembolii olup tabiatla 6zdestirildigi i¢in kutsallagtirildigini ve bereket tanrigasi, ana
tanriga gibi adlar ile ilahlagtirildigin1 gérmekteyiz. Bazi kiiltiirlerde ise kadinin erkek
ile ayni statiide olup ayn1 haklara sahip oldugunu, bazilarinda da kadinin ikinci plana
atildigini, hatta bazen de hemen hemen higbir hak ve degere sahip olmadiginm
soyleyebiliriz.! Ayrica bazi belgeler 1s13inda kadinin eski toplumlarda felaketin
habercisi oldugunu, insan olup olmadiginin tartisildigi bir konumda oldugunu hatta

bazilarinda ise insandan dahi sayilmadigini 6grenmekteyiz.?

Kadinin toplumlardaki ve dinlerdeki roliinii anlamamiz i¢in tarihsel baglam ve
olaylarin kendine has yorumlarint goz 6niinde bulundurarak ve yanilma, siibjektivite
paymi gbéz Oniine alarak kadmin tarihsel tecriibelerindeki seyrini bilmemiz
gerekmektedir. Eski Anadolu’da bereket ve verimlilik sembolii olan ana tanrica kiiltii
yaygindi. Bati Anadolu’da ise yaygin olan Tanriga Artemis inanci mevcuttu bu inang
daha sonralar1 Hiristiyani bir kisveye biiriinerek Efes Konsili'nde Hz. Meryem’in
statiisii tartisilmis ve Tanr1 doguran oldugu kabul edilmistir. Hammurabi kanunlarina
bakildiginda ise kadin haklarina, 6zellikle de evlilikle alakali yiikiimliiliiklere dair
kadin lehine yapilmis bir kisim diizenlemelerin varligi goriilmektedir. Hitit din ve kiilt
gevresinde ise kadinlarin ¢ok yaygin islevleri oldugu goriilmektedir. Bilhassa bazi
alanlarda kadmin biiyiik rolii bulunmaktaydi ve bunlardan biri Hitit yasalarinda kral
ve kralicenin esitligidir. Kades Antlasmasi’nda Hitit kralinin yaninda kralicenin de
miihriiniin bulunmas1 kadinin roliiniin toplum yapisindaki 6neme bir isarettir. Eski

Yunan’da ise kadinlarin higbir politik hak ve yetkisi olmadig1 goriilmektedir. Miras

! Omer Faruk Harman, “Kadin”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Cilt. 24, Istanbul 2001, s. 83.
2 Sadik Aggoban, “Kadin Olgusunun Kiiltiirel Gelisimi ve Islam’da Kadinin Yeri Uzerine Tartigmalar”,
Uluslararasi Kiiltiirel ve Sosyal Arastirmalar Dergisi (UKSAD), Cilt. 2, Say1. 1, 2016, s. 14.
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erkek ¢ocugun hakkiydi, tek kadinla evlilik temel kurallardan biriydi, evli bir kadinin
sadakatsizligi biiylik sugtu ve erkek higbir gerekce olmadan karisin1 bosayabiliyor,
kadin da istediginde bosanabiliyor ve ¢eyizini geri alabiliyordu. Roma’da ise kadinlara
kamu hukuku alaninda higbir hak tanimnmamisti, devlet kurumlarinda gorev
alamiyorlardi. Ozel hukuk alaninda da haklari simirliydi. Rig Veda donemi sonrasinda
Hinduizm’de ise erkek hakim bir karakter kazanmistir. Eski Hintliler’de kadinin higbir
degeri ve 6nemi yoktu.? Hatta kadin felaketin habercisi sayilirdi.* Kadin kisir olur veya
hep kiz dogurursa kocasi onu bosayip birakabiliyordu. Manu Kanunnamesi’ne gore
ise kadinin gorevleri arasinda ¢ocuk dogurmak, yetistirmek ve ev islerine bakmak
bulunmaktaydi. Ayrica kadin kendi basina buyruk olmamali, babasinin, evlendikten
sonra da kocasinin séziinden ¢ikmamali, dul kalinca ise ogluna itaat etmelidir. Biitiin
Budist ekollerde ise erkek hakimiyeti s6z konusu oldugu gériilmektedir. Onceleri
kadinlarin karmik sistemde erkeklerden daha asagi olduklari, dolayisiyla yiice
mertebelere ulasamayacaklari kabul edilirken sonralar1 bu inanis degismis, ¢esitli dini
ekollerde kadinlar dgretmen ve ruhani rehber olabilmislerdir.® Eski Cin toplumunda
ise kadin insandan sayi1lmadig1 i¢in kadinlara bir ad bile takilmazdi.® Konfiigyanizm
ise genel itibariyle ataerkil bir dindir, bu sebeple kadin ikinci siradadir ve “Bes
Klasikler” denilen kutsal metinlerde kadinlara olumsuz bir yaklasim ve bakis s6z
konusudur.” Konfiigyiis’e gore insanligin yarari igin kadinmn erkegin {izerinde giicii
olmamaliyd1.® Eski Tiirkler’de ise ataerkil aile tipi hakim ise de kadin ¢agmin diger
kavimlerine gore daha iyi bir konuma sahip oldugu goriilmektedir. Kadinin devlet
yonetiminde s6z hakki vardi. Kadinin kocasindan ayr1 mal edinme hakk: oldugu gibi
sosyal ve dini hayatta onemli roller listlenmisti ve dini merasimlere katilir, hatta

baskanlik ettigi bilinmektedir.®

3 Harman, a.g.m., s. 83.

4 Agcoban, a.g.m.,, s. 16.

> Harman, a.g.m., s. 83.

® Agcoban, a.g.m., s. 16.

" Harman, a.g.m., s. 83.

8 Agcoban, a.g.m., s. 16.

® Harman, a.g.m., s. 83-84.



Yahudilikte Kadin Algisi

Yahudiligin kaynaklarina ve toplum yapisina baktigimiz zaman kadinin rolii
eski donemlerden beri var olan ataerkil yapiya uygun olarak olustugunu ve sosyal
fonksiyonlarin cinsiyete gore tesis edildigini gormekteyiz. Tevrat’ta kadinin
yaratilistyla ilgili iki kissadan birincisine gore kadinin "Ve Tanr1 insan1 kendi suretinde
yaratti. Onu Tanri'nin suretinde yaratti, onlar1 erkek ve disi olarak yaratti ve onlar1
miibarek kildi ve Tanr1 onlara dedi: Semereli olun ve cogalin ve yeryliziini
doldurun™® soziiyle erkege esit oldugu goriiliir ve kadm da erkek de Tanri’nin
suretinde yaratilmustir. Ikinci kissa olan "Adam'm yalniz olmasi iyi degildir, kendisine

"llye “Ve Rab Tanrt Adam'm iizerine bir uyku getirdi

uygun bir yardimci yapacagim
ve o uyudu. Onun kaburga kemiklerinden birini ald1 ve yerini etle kapadi. Ve Rab
Tanr1 Adam' dan aldig1 kaburga kemiginden bir kadin yapt1 ve onu Adam'a getirdi. Ve
Adam dedi: 'Simdi bu benim kemiklerimden kemik ve etimden ettir. Buna nisa

denilecek ciinkii o insandan alind1.’”*2

ifadeleriyle yola ¢ikildiginda kadin, erkegin
kaburga kemiginden ve onun yalnizligin1 gidermek {izere uygun bir yardimer olarak
yaratilmigtir. Kadinin erkekten yaratilmasinin nedeni ayni biitiiniin pargalar1 olmalari
dolayisiyla birbirlerine baglanmis olmalari, parga biitiine bagli oldugu gibi kadinin
erkege tabi olmasidir.® Bu varolus kissas1 ayn1 zamanda Yahudiligin kadin algisiin
temelini olusturan 6nemli hususlardan birini teskil eder. Yahudiligin kadina bu bakisi,
kadm erkekten ve erkek i¢in yaratilmistir seklindedir.** Yine bu tabi olus, bagl olus
ve Yahudiligin kadina bakisini etkileyen diger bir husus, kadmin yasak meyveyi
yemesi ve esine de yedirmesi sebebiyle daha da 6n plana ¢ikarmistir. Tanr1 emre
itaatsizligi yiiziinden kadini cezalandirmig, zahmetini ve gebeligini daha da
cogaltacagini, agr1 ile evlat doguracagini, arzusunun kocasina karst olacagini ve

kocasinin da kendisine hakim olacagini bildirmistir.®Adem'in dolayisiyla insanligin

cennetten kovulmasima Havva'nin sebep oldugu inanci Yahudiligin kadina bakisim

10 Tekvin, 1/27-28.

1 Tekvin, 2/18.

2 Tekvin, 2/21-23.

13 Harman, a.g.m., s. 84-85.

14 Asife Unal, “Yahudilik'te Kadin Algis1” Kur'an ve Kadin Sempozyumu, Ankara 2010, s. 49.
15 Harman, a.g.m., s. 84-85.



etkileyen ¢ok dnemli bir husus olmus ve kadinin giinaha sevk edici bir varlik olarak
goriilmesine yol agmustir.'® Kitdb-1 Mukaddes gelenegine baktigimizda erkek kadmin
efendisidir. Ibranice’de de kocaya verilen isimlerden biri de “baal”dir ve efendi
anlaminda kullanilir.'’Ayrica Yahudiligin kutsal kitabi olan Tanah’ta kadin igin

"Akilsiz kadin yaygaracidir, béndiir ve bir sey bilmez"!®

gibi kiictiltiicii ifadeler yer
almaktadir. "Kadini dliimden act buldum. O kadmn ki yiiregi tuzak ve aglar, elleri
zincirlerdir. Tanri’nin 6niinde iyi olan adam ondan kagip kurtulur, fakat su¢ isleyen
ona tutulur."*® ifadeleri kadma olumsuz bakisin diger bir érnegidir. Mika 7/5'te ise

kadina giivenilmemesini, sir verilmemesini tavsiye edilmektedir.°

Yahudi dini inancinda kadinin 6nceligi, birinci gorevi ve varlik sebebi ¢ocuk
dogurmak ve yuvaya bakmaktir. Koca ve c¢ocuklar iyi bir es ve anne i¢in mutluluk,
kadinin kisir olmasi ise kinanma, hiiziin ve tiztintii nedenidir. Anne olarak ise kadinin
ozel bir yeri vardir ve ona sayg1 gosterilmesi gerekmekte ve istenmektedir. Ibadette
kadinin rolii erkegin ibadetine gore ikinci derecededir ve kadin din gérevlisi olamaz.?:
Fakat nadiren de olsa ¢ok iyi yetisen haham kizlar1 veya esleri dini konularda yetkin
olabilirler. Yahudilik’te kadinlar cemaattin disindadirlar ve kadin on ii¢ yasindaki
erkek cocugun bile katildig1 Minyan denen cemaate dahil olamamaktadir. Cemaatle
ibadete katilamamakta ancak kendilerine ayrilan kisimda ibadeti uzaktan
izleyebilmektedir.?? Kadilar cenaze merasimine de katilamazlar. Kadmin adet gorme
ve cocuk dogurmasiyla ilgili 6zel kirlilik siiresi ibadet yapmasina engeldir ve
temizlenme kurallar1 s6z konusudur. Yillik ti¢ hac sadece erkeklere yapabilir. Adak
mevzusunda ise kadin da erkek gibi adak adayabilir, fakat babasinin veya esinin iznini
almasi sartt1 vardir.22Ciinkii kadin, evlenmeden &nce babasinin, evlendikten sonra da
kocasinin mutlak hakimiyeti altindadir ve kendisi ile ilgili bircok Kkarar erkekler

tarafindan alimir.?* Erkegin belli durumlarda karisin1 bosama hakki vardir. Tevrat’ta

16 Unal, a.g.m., s. 50.

7 Harman, a.g.m., s. 84-85.

18 Siileyman'in Meselleri, 9/113.
19 Vaiz, 7/26.

2 Unal, a.g.m., s. 50.

2L Harman, a.g.m., s. 84-85.

22 Unal, a.g.m,, s. 51.

23 Harman, a.g.m., s. 84-85.

24 Unal, a.gm.,,s. 51.



erkegin, evlendigi kadinda utanilacak bir sey buldugunda esini bosayabilecegi
belirtilmektedir. Talmudik donemde bosanma igin bazi sartlar getirmistir ve
Ortagag’lardan itibaren bosanma her iki tarafin istegiyle olmaktadir. Kadinin sahitligi
de gecerli degildir.?® Evlilik 6ncesi kadin, babasinin evlilik sonrasi ise kocasmin
mutlak hakimiyetindedir, malinin kullanim hakki kendisinde degildir. Babasindan
miras kalabilmesi i¢in erkek kardesinin olmamasi gereken kadinin 6nceleri mal da
evlilikle birlikte erkege gecerken sonradan sadece kullanim hakkinin kocada olmasi

hiikmii getirilmistir.28

Tevrat kadinlara erkekler gibi giyinmeyi yasaklamaktadir. Diger taraftan
kadinin bagini ortmesi gerekmekte ve halk icinde basi agma kiiclik diisiiriicii bir
davranis olarak kabul edilmektedir. Yahudi bilginlerine gore ise sacinin orgiisiinii
gosteren evli kadin cezalandirilmalidir. Talmud’a gore bir kimse halk icinde basini
acan karisini bosayabilir, bazilarina gore ise basi agik kadinin bulundugu evde kutsal
metinlerin okunmasi yasaktir. Bu yasaklama ve kisitlamalara ragmen kadinlar sosyal
faaliyetlere, bayramlara ve térenlere katiliyorlardi. Misafir kabul edebiliyor, ancak
yabancilarla ayni sofraya oturmuyorlardi. Yahudi seriati kadin1 zamana bagh
emirlerden muaf tutmaktadir. Burada asil olan ailevi yiikiimliliklerdir ve kadin
kendisini ailevi ytlikiimliiliiklerden alikoyacak emirlerden muaf tutulmaktadir. Fakat
bu kuralin istisnalar1 da vardir ve ayrica kadin ailenin temizlik kurallarina riayet

etmekle emrolunmustur.?’

Yahudiligin tarihinde nemli rol iistlenmis kadinlar da olmasina ragmen Israil
cemiyetinde kadin kamu alaninin disinda birakilmistir. Kitdb-1 Mukaddes hukukunda
cokeslilik tasdik edilirken Adem-Havva kissas1 tekesliligin ideal oldugu, ancak “ona
hakim olacak™?® hiikmii icab1 kadinin kocasindan daha asag1 bir seviyede bulunmasi

gerektigi anlayis1 hakimdir.?

2 Harman, a.g.m., s. 84-85.
% Unal, a.g.m., s. 53.

2 Harman, a.g.m., s. 84-85.
28 Tekvin, 3/16.

2 Harman, a.g.m., s. 84-85.



Klasik yahudi kaynaklar1 kadinlarla ilgili farkli goriisler one sunmaktadir ve bu
tavir farkliligr Rabbinik kaynaklarinda da vardir. Her giin sabah ibadetinde okunan
duadaki, “Rabbim, beni kadin yaratmadigin i¢in sana siikiirler olsun!” beyaninin
yaninda rabbilerin ¢okesliligi uygulamadiklar1 da bilinmektedir. Kadinlar Tevrat
incelemelerinden ayr1 tutulmustur. Talmud’da Tanri’nin, tiirlii kotii huylardan beri
durmasi, miitevazi olmasi ve bobiirlenmemesi icin kadin1 Adem’in herhangi bir
organindan degil de kaburga kemiginden yarattig1 belirtilir; ayrica kadinlar geveze, a¢

gozlii, kiskang, kavgaci, giivenilmez ve bastan ¢ikarici gibi 6zelliklerle asagilanir.®

Talmud sonras1 donemde kadinlara sefkat ve merhametle muamele edilmesi,
onem gosterilmesi gibi Ozellikler iizerinde durulmus, lakin 6grenim hakki sadece
erkeklere acilmustir.3'Yahudiligin inang esaslarimi sistemlestirmis olan Maimonides'e
gore, bir kadin hicbir cemaat mevkiine tayin edilemezdi. Ayrica bir kadin kocasinin el
ve ayaklarimi yikamak gibi vazifelerini yapmadig: takdirde degnekle doviilmeyi hak
ederdi.*

Ortodoks Yahudilik disindaki kadinlar giin gegtikce artan oranda erkeklerle esit
rol oynamay1 ve Yahudiligin kadina kars1 bakisinin yeniden gozden gecirilmesini
arzulamaktadirlar. Ortodoks Yahudilik ise kadinla ilgili esaslarda koklii farkliliklar
yapma istegine sahip degildir. Fakat baz1 Ortodoks cevreler kadinin ibadete, Tevrat
incelemelerine katilimini1 ziyadelestirmigler ve sinagogun bazi alanlarini yeniden
diizenlemislerdir. Amerika’daki bazi sinagoglarda okuyucu kadinlardan olusan
korolar kabul edilmistir. Kadinlar Tevrat okumaya ve koroya katilabilmekte, hatta
daha az olmak {izere rabbi bile olabilmektedirler. Israil’de tepkilere ragmen rabbileri
sececek kurula kadinlar da alinmaktadir. Yahudilik’te Ortodoks olmayan ¢evreler yeni
sartlara ve feminizmin etkisine daha aciktir ve bunlarda kadinlar yahudi ibadetindeki

rollerini daha da arttirmakta ve saglamlastirmaktadirlar.3®

30 Harman, a.g.m., s. 84-85.
31 Harman, a.g.m., s. 84-85.
%2 Unal, a.g.m., s. 52.

33 Harman, a.g.m., s. 84-85.



Hristiyanhkta Kadin Algis

Hristiyanligin dogdugu cografya ve toplum yapisi goz Oniine alindiginda
Yahudiligin ve Filistin topraklarindaki adet ve geleneklerin izleri ve etkisi
Hristiyanligin kadina bakis agisini etkiledigi sdylenebilir. Ayrica Inciller, Hz. Isa'nin
yasayisinin anlatildig1 biyografi eserleridir ve Hz. Isa'nin hayat1 ve gorevi ile ilgili
olarak Incillerde anlatilan olaylarda ad1 verilenlerden Hz. Meryem basta olmak iizere
ad1 verilmeyen bir¢ok kadindan da bahsedilmektedir.3* Isa yalnizca sdzleriyle degil
davranislartyla da kadinlara deger vermis, Incil’i yayma isine sectigi kadinlar1 da

% Hz. Isa ve on iki havariden hicbiri evli olmadigi halde

gorevlendirmistir.
gorevlendirdigi kadinlar Hz. Isa'nin gorevi esnasinda cesurca davranis sergilemisler,
sadakatini gdstermisler ve énemli rollerde bulunmuslardir.®® Yeni Ahid’de erkekler
gibi kadinlar da Mesih’in 8gretisine muhataptir ve onu dinleyip ardindan gitmis, isa
Mesih araciligiyla sifa bulmus ve giinahlart af olunmustur. Ahid’de hem evlilik iyi

goriilmemekte, bekaretin listlinliigii ve evlenmemenin erdemi vurgulanmakta, hem de

cokeslilik ve bosanma yasaklanmaktadir.®’

Pavlus; miitkemmel hayatin bekar bir yasam oldugunu ifade etmektedir. Bunun
kaygilardan uzak bir yagsami beraberinde getirdigini ve evli olmayan kisinin Rabbin
islerini daha fazla kendini verebilecegini dile getirir. Evli insanin diinya hayatiyla daha
fazla mesgul oldugunu ilgisinin ikiye boliindiiglinii esini hosnut etmek i¢in vakit
harcadigin1 ve esinin hosnutluguyla ilgilendigini diislintir. Evli olmayan kisinin ise

Rabbin isleri i¢in ugrastigini ve kaygilandigini dile getirmektedir. %

Pavlus evlenmemenin bir ideal oldugunu belirtirken ayn1 zamanda da hem
zinadan korunmak hem de ¢ocuk yapmak i¢in evliligin olabilecegini dile getirmistir.
Pavlus’a gore kadin erkek icin yaratilmistir ve bu nedenle kadinlar rabbe bagli oldugu
gibi kocalarina bagli olmalidir. Ciinkii Mesih nasil kilisenin basi ise erkek de kadinin

basidir. Pavlus’a gore bakirelik iistliin bir miikemmellik ve fedakarliktir, fakat evlilik

% Omer Faruk Harman, “Hiristiyanlik'ta Kadin Algis1”, Kur'an ve Kadin Sempozyumu, Ankara 2010,
S.56.

% Harman, 2001, a.g.m., s. 85.

% Harman, 2010, a.g.m., s. 57.

3" Harman, 2001, a.g.m., s. 85.

3 1. Korintoslular, 7/32-35.
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Isa tarafindan bir dini sir seviyesine ¢ikarilmistir. Kadin erkegin gercek arkadasidir.
Isa’nin, kilisesine kars1 yaptig1 gibi erkek onu sevmeli, nem gdstermeli, korumalidir,
¢linkii onunla biitiinlesmektedir. Pavlus kadina ¢6ziilmez bir bagla baglandigi1 kocasina
itaati ogiitler. O kurtulusunu annelik gorevlerini yaparak, c¢ocuklarini imanh
yetistirerek, iyi isler yaparak gerceklestirebilir. Pavlus kadinlarin kilise toplantilarina
katilmalarin1 ancak sessiz kalmasini ve soze karigmamasini, ¢linkii kadin erkege
bagimli oldugu icin 6grenmek istediklerini evde kocalarindan sorabileceklerini
belirtmektedir.® Bu diisiincesinin kaynagini olarak ilk insana kadar gotiirebilmektedir.
Once Adem’in sonra Havva’nin yaratildigini ayrica ademin kandirilmadigim
kandirilanin bir kadin oldugunu vurgular. Pavlus, kadinin isedigi bu sugtan 6tiirli ancak
diinyaya bir ¢ocuk getirmekle, sevgi, saygi kutsalligi devam ettirmekle
Kurtulabilecegini ifade etmektedir.

Pavlus, kadinlarin Kutsal Yasa’ya uymalarini sdyler ve kadinlarin toplanti
esnasinda konusmasinin ayip oldugunu belirtir. Bu durum bazi sorular1 ve sorunlari
dogurmaktadir. Bunlar: Kadinin konugsmasi engellenirse nasil 6grenebilir? Bir kadin
sorgusuz sualsiz itaatkar olmaya zorlanirsa, akli olarak gelismesi miimkiin miidiir?
Kadinin tek bilgi kaynagi evdeki kocasi olursa ufkunu nasil genisletebilir? Kocasini
hukuki ve dini konularda tek merci olarak gorme zorunlulugu dinin anlasilamama

problemini de dogurabilmektedir.*!

Pavlus, kadinlarin baslarini 6rtmelerinin zorunlu oldugunu ve yalniz bu sekilde
kilisede dua edebileceklerini belirtmekte, kadmlarin gdsterissiz giyinmelerini,
utanilmayacak bi¢cimde ve akillica siislenmelerini 6giitlemektedir. "Kadinlara gelince
saygin, gosterigsiz giyinsinler. Utanilmayacak bicimde, akillica siislensinler. Sag
orgiileriyle, altinla, incilerle ya da pahali giysilerle degil, takvay1 esas alan kadinlara
yarasir iyi islerle donansinlar"*? Hz. Isa zamaninda oldugu gibi havariler déneminde

de kadinlar smirh Slgiide de olsa cemaate yardim ve hizmet isini slirdiirmiislerdir.

3% Harman, 2001, a.g.m., s. 85.

40|, Timeteos 2/9-15.

4 Serif Abdulazim Muhammed, “Islam, Hristiyanlik ve Yahudilik'te Kadin”, Misbah: Islami Diisiince
ve Arastirma Dergisi, Cilt. IV, Say1. 10, 2015, s. 201.

42|, Timeteos, 2/9.
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Bazilar1 yetenekleri sebebiyle cesitli dini gorevler iistlenmislerdir.*® Havariler
doneminde kadinlar, diyakones olarak atanmakta, vaftiz siliresince papaza yardimci
olurken daha sonra bu isler, erkeklere has denilerek kadinlar bu gorevlerden
menedilmistir. Havariler sonrasi donemde kadinlar, Hiristiyanligin yayilmasina
hizmet etmis ve kilise ile iligkileri de rahibelik ve manastir hayati olarak ortaya

cikmustir ayrica bu iliskilerinde de aktif roller iistlenmislerdir.

Kilise babalarinin kadinlara dair goriisleri ¢ogunlukla menfi yondedir.
Hiristiyanlik kiiltiirinde kadin yasak meyveyi Adem’in yemesine sebep olarak onun
cennetten kovulmasina ve bunun sonucunda insan neslinin glinahkar olmasina neden
olmustur. Kadin yeryiiziine glinah1 getiren, erkegin asagi1 diismesini saglayan ve bastan
cikarandir. Bu sebeple kilise babalari evlilige zorunlu bir kotiiliik olarak bakmislardir.
Hiristiyanligin ilk doneminde kadinlar sessizlik, iffetlilik, yardim severlik ve sadece

dua edicilik ydnleriyle 6n planda idiler, fakat daha sonra endiseler dile getirilmistir.*®

Kilise babalarmin yazdiklari yazilar, kadinlara yonelik agir hakaretlerle
doludur. Yazilarinda kadin, tiim kdétiiliiklerin kaynagi, cehennemin kapisi olarak
goriiliiyordu. Onlara gore kadinlar, kadin olduklarini diistinerek bu durumdan utang
duymalilar. Diinyaya getirdikleri belalardan, kétiiliiklerden otiirti stirekli bir halde ceza
altinda olmalilar. Diistikliiklerini hatirlatan elbiselerinden utanmalilar, bilhassa

seytanin en giiclii arac1 oldugu icin giizelliklerinden utang duymalilar.*®

Justin Martyr, Irenaeus, Iskenderiyeli Clement, Origene ve Tertullian gibi ilk kilise
babalart Havva’yi, ilk islenen giinah neticesinde sadece sehveti degil oliimii de
diinyaya sokmasi sebebiyle kinarlar. Onlarin kadinlarla ilgili kelamlari, adeta kadin
cinsine yonelik bir diismanlik ve agir hakaretler icerecek olumsuzluklar barindirir.
Aziz Toannes Chrysostomos veya Augusti’nin bu konudaki sozleri de bu sekildedir.
Nitekim Aziz Augustin kadinlar koétiiliikk dolu, kiskang, kararsiz ve tutarsiz, biitlin
tartismalarin, kavgalarin ve haksizliklarin anas1 olarak sunar ve evlilikteki iliskiyi de

giinah olarak goriir. Katolik kilisesindeki nikah téreninde okunan duada, “Giinahla

43 Harman, 2001, a.g.m., s. 85.
4 Harman, 2010, a.g.m., s. 60-61.
4 Harman, 2001, a.g.m., s. 85.
46 Harman, 2010, a.g.m., s. 62.
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diismiisiim annemin karnina, giinah islemis annem bana gebe kalirken” sdylenilmesi
bu anlayisin sonucudur. Evliligin giinah sayilmasi evlilikten uzaklasilmasina neden
olmus, II. yiizyildan itibaren kutsal bakireler kurumu olusmaya baslamis, bu kisiler
kendilerini bakire olarak yasamaya ve kiliseye hizmete adamiglar. Kutsal bakireleri
kadin miinzeviler takip etmis ve bdylece kadin manastirlar1 olugsmustur. Manastir
hayat1 yasayan rahibeler temizlik sembolii olan Hz. {sd’nin esleri olacaklardir. Hz. Is4
temizlik semboliidiir, zira Hz. Meryem onu iligkiye girmeden diinyaya getirmistir.

Oyleyse yapilacak sey Meryem gibi iffetli ve temiz bir yasam siirmektir.*’

Orta ¢ag Hiristiyan diinyasinda kadin ve evlilik o kadar kotiillenmistir ki Macon
Konsili’nde (585) kadinin ruhunun olup olmadig tartigilmistir. Bu donemde kadinin
sosyal hayattaki durumu daha da kétiilesmis, XII. asirdan itibaren Bati’da biiyiicli ve
cad1 av1 baglamis, pek ¢ok kadin cinlerle iliskisi oldugu ve insanlar1 fuhsa, kotiiliige
stiriikleyecegi iddiastyla c¢ok agir bicimde cezalandirilmistir. Ortagag siiresince
Hiristiyan diinyada, ozellikle de kiliselerde insanin yaratilis hikayesi esas alinarak
biitiin kadinlarin insanoglunun diislistine neden oldugu kabul edilen Havva ile
0zdeslestirilmesi ve ikinci derece olarak goriilmesi, diger taraftan Havva’'nin antitezi
olarak bir bagka kadinin, Meryem ananin 6n plana ¢ikarilip onun tanr1 annesi olarak
sunulmasi, modern dénemde ise bu asiriliklara tepki olarak feminizm ve kadin haklar
tezinin 6n plana ¢ikmasi, Hiristiyanligin kadin konusundaki tarihi tecriibesinin bir

ozeti mahiyetindedir.*®
1.2.  Islamiyet’te Kadin Algis

Islam toplumlarinda kadinin hem aile yasaminda hem de siyasi, hukuki, sosyal ve
ekonomik alanlardaki konumunu bir yonden dini kurallar, diger yonden sosyal ve
siyasi cevre, etnik yap1 ve Islam &ncesinden gelen kiiltiir miras1 belirlemistir. Bu
nedenle Islam aleminde kadinin her yerde ve her dénemde aym1 konumda oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. Hatta aym1 bolgede ve ayn1i zaman dilimi dahilinde
yasayan kadimnlar arasinda bile sehirde veya kirsal kesimde bulunmalarina gore

farkliliklar arz etmistir. Fakat bu, islam toplumlarindaki kadinlarin tamamiyla farkli

47 Harman, 2001, a.g.m., s. 85.
48 Harman, 2001, a.g.m., s. 86.
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kimlikleri temsil ettigi manasina da gelmez; onlar sosyal, hukuki ve ekonomik konum

acisindan her dénemde belirli ortak ¢izgilere sahip olmuslardir.*®

Islam’m yaptig1 degisiklikleri anlayabilmek igin Islam’m dogup yayildig
ortamdaki dini ve kiiltlirii yapiy1 iyi bilmek gerekir. Bu sebeple Arap toplum yapisini
dogru okumak gerekir ki Islam’in dogup yayildig1 ¢evre ve kadin konusundaki ilk
Islam yorumlarinin, uygulamalarmin neler oldugu bilenebilsin. Araplar daha ¢ok
gogebe bir hayat yasadiklarindan dolay1 erkegin merkezde oldugu bir yasayis soz
konusuydu ve bu da kadinlar1 ikinci derece oneme sahip olmasini saglamis. Bu gégebe
yasam esnasinda yasanilan diger kabilelere baskin, ganimet toplama gibi eylemler,
mubharip sinifin 6n planda, tiiketici olan kadini arka planda, hatta bazen de 6nemsiz bir
konumda olmasia sebep olmustur.’® Kadinin énemsiz konumda gériiliisii kadinin
insan olup olmadiginin tartisilma noktasina kadar ilerlendigi bilinmektedir.®! Ayrica
mubharip sinifinin 6n planda olusu, kiz cocuklarinin ailenin imkanlarimi tiikketmesinden
ve baskinlar esnasinda yabanciya gecebilmenin verecegi utancit 6nlemek maksadiyla

nadiren de olsa kiz cocugun ailesi tarafindan dldiiriilmesine sebebiyet vermistir.>?

Arap toplumunda evlenme ¢agina erisen kizlar ve dul kadinlar kendi baglarina
evlenemezdi ve es adaylarin1 da ¢ogunlukla kendileri secemezdi; bu yetkiler velinin
elinde bulunurdu. Veli bu evlilik karsiliginda es adayindan para veya mal alir. Bunun
sonucunda ise kadinin esi 6ldiigl vakit iivey evladina veya kayinbiraderine intikal
eden bir mal muamelesi goriirdi. Fakat kirsal kesimde yasayan kadina gore sehir
hayatin1 yasayan kadin daha fazla yetkilerle donanirdi. Arap toplumlarinda bosanma
ve c¢okeslilik de yaygmn bir bicimde bulunurdu.®® Ayrica kadinlarin ¢ok esliligi
reddetme haklar1 da yoktu.>*

Islam dini, Arap toplumunun orfiinde, adetinde, sosyal, ekonomik, hukuki
yapisinda ve dini anlayisinda onemli degisiklikler yapmistir. Kur’an, insan olmasi

bakimindan kadin ve erkegi esit olarak kabul eder ve huzurlu, mutlu bir hayat siirmesi

49 Mehmet Akif Aydm, “Kadm”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt. 24, Istanbul 2001, s. 86.
% Aydin, a.g.m., s. 86.

51 Agcoban, a.g.m., s. 17.

52 Aydm, a.g.m., s. 86.

8 Aydm, a.g.m., s. 86.

5 Agcoban, a.g.m., s. 17.
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icin de cift olarak yaratildigini sdyler.>® Islam’da Ilk kadin tarafindan islenen ve
erkeginde bu giinahi islemesine neden olan asli giinah anlayis1 yoktur. Hz. Adem’le ve
Hz. Havva’nin beraber kandirildigindan bahseder. Bu sebeple asli glinaha bagli bir
kadin sdylemi yoktur ve her dogan kisi de giinahsiz dogar. Kisi yasaminda isledigi

giinah ve yerine getirmedigi gorevlerinin sorumlusudur.®

Kur’an’da kadin, hak ve sorumluluklar, yaratilis ve Allah’in kulu olmasi
bakimindan erkekle esit seviyededir. Hz. Peygamber’in uygulamalar1 ve sozleri de
Kur’an’mn ¢izdigi bu g¢ergeveyle uyumludur. Kadinlar, Hz. Peygamber’in sahsinda
kendi meseleleri ile ilgilenen, esleri ile olan anlagsmazliklarda ara buluculuk yapan,
erkeklere eslerine iyi davranmalarin1 6giitleyen, haklarin1 koruyan ve yasayisiyla da
bunu tesvik eden bir dost ve hami bulmuslardir. Fakat Islam toplumlarindaki uygulama
her zaman belirtilen ¢izgide olmamistir. Ataerkil bir aile ve toplum anlayis1 kadin
haklarinin  kisitlanmasina sebep olmustur. Bu anlayis, ayet ve hadislerin
yorumlanmasina ve sthhati siipheli hadislere yayginlik kazandirarak kendine uygun
bir zemin hazirlamistir. insana ugursuzluk getirenler arasinda kadmin da sayildigi, “Ug
sey ugursuzluk getirir: Ev, kadin ve at”®’ hadisi bu duruma gosterilecek 6rneklerden
biridir. Halbuki bu hadis, Hz. Peygamber’in Islim’da ugursuzlugun olmadigini
belirten beyaniyla ¢elismekte ve ayrica Ebll Hiireyre’nin bu hadisi naklettigini duyan
Hz. Aise’nin karst ¢ikmasi da dikkat cekicidir. Aise: “Eba Hiireyre hadisi tam olarak
zapt edememis, ¢linkii o Restlullah soyle derken igeri girmistir:‘Allah yahudilerin
canmi alsin! Onlar ugursuzlugun evde, kadinda ve atta oldugunu sdylerler’. Ebl
Hiireyre sdziin sonunu duymus, fakat basin1 duymamustir.”*®Bir baska 6rnek de namaz
kilan bir kisinin 6niinden merkep, kara kopek ve kadinin gegmesi durumunda kisinin
namazinin bozulacagini ifade eden bir hadistir. Yine bu hasise Hz. Aise itiraz etmistir
ve “Bazan Res(ilullah namaz kilarken ben onunla kiblesi arasinda yatmis olurdum,
secde etmek istediginde ayaklarima dokunurdu, ben de onlar1 ¢ekerdim”*°demistir.

Fakat bu anlayis her donemde aktif olmadig1 gibi hiristiyan diinyasinda oldugu iizere

55 En-Nisa 4/1; er-Rum 30/21.

% Aydm, a.g.m., s. 87.

57 Buhari, “Cihad”, 47; Miislim, “Selam”, 115-120; Ebd David, “Tib”, 24.

58 Tayalisi, I1I, 124.

59 Buhari, “Salat”, 108; Miislim, “Salat”, 51; EbG David,“Salat”, 111; Nesai, “Kible”, 10
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kadinlar hi¢bir donemde toplumsal bir nefret halinin merkezi olmamistir. Bununla
birlikte Resil-i Ekrem’den sonra erkegin egemen oldugu bir toplum yapisinin etkisi
ve yerlesmis anlayislardan 6tiiri kadinin konumunda bir gerileyis oldugu gergektir.
Islam alimlerinin yaptiklar1 yorumlarda yasadiklari kiiltiir, cografya, sosyal ve siyasi

cevreden etkilendiklerini de gérmek miimkiindiir.®

Hz. Peygamber doneminde kadinlar Mescid-i Nebevi’de aktif bir dini hayat
yasarken bu donemden sonra zamanla kadinin dini ve sosyal alanlardan geri ¢ekilisi
s0z konusudur. Sahabi hanimlarin hem giinliik hem de cuma ve bayram namazlarinda
cemaate katildiklar1 bilinmektedir. Hatta Resil-i Ekrem bu istiraki tesvik etmis,
katilamayacak durumda olanlarin bile bayram namazinda geride durup tekbirlerle
istirak etmelerini istemis ve zaman zaman erkekler bolimiinii ge¢ip kadinlara dini
bilgiler verdigi olmustur.%? Yine savas zamanlarinda kadnlarin da savasa katilip

yaralilar tedavi ettigi bilinmektedir.?

Islam hukukunda hukuki islemleri yapma mevzusunda kadin esas itibari ile erkek
ile aym1 konumdadir yani kadin bir hak siijesi degil hakkin tarafidir. Nitekim,
“Erkeklerin de kazandiklarindan nasipleri, kadinlarin da kazandiklarindan nasipleri

var” 8

ayeti de bu durumu vurgular. Yine bu ayette sadece manevi kazanimlart degil
ayni zamanda maddi kazanimlar1 da belirtmektedir. Islam hukukgularina gére kadin
kendi aleyhinde olan bagis ve vakif gibi tiim islemlerde iradesini serbestce ortaya
koyabilir. Hz. Peygamber déneminde sadaka gibi bagislarda kadinlarin 6nemli yeri
olmustur. Ebu Said el-Hudri de Hz. Peygamberin sadaka vermeye doniik tesviklerinin

ardindan, “En ¢ok sadaka verenler kadinlar olurdu”®*

seklindeki beyan1 kadinlarin bu
konuda ne kadar aktif oldugunun gdostergesidir. Bu teorik imkanlar hem Hz.
Peygamber doneminde hem de sonraki donemlerde uygulamalara da yansimistir.
XVIL. Yizyilm ilk ceyreginde Kayseri, Amasya, Trabzon, Karaman gibi sehir

mahkemelerinin kayitlarinda yapilan arastirma kadinlarin kendi mallar1 iizerinde

% Aydin, a.g.m., s. 87.

61 Aydin, a.g.m., s. 86.

62 Semih Sergen, “Islam’da ve Hz. Mevlana’da Kadima Sayg1”, 1. Milli Mevidna Kongresi, Konya 1985,
s. 350.

83 en-Nisa 4/32

64 Miislim, “Salatii’l-‘ideyn”, 9
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bizzat tasarruf ettikleri ve rizas1 alinmadan yapilan islemleri iptal etme haklar1 oldugu

bunu yeri geldiklerinde kullandiklar1 da goriilmektedir.%®

Islam hukukunda aile reisligi yani “kavvam olma” yetki ve sorumlulugu erkege
verilmistir. “Allah’m, (iki cinse) birbirinden farkli 6zellik ve liituflar bahsetmesi ve
mallarindan harcama yapmalar1 sebebiyle erkekler kadinlarin yoneticisi ve
koruyucusudurlar.”® Yetki ve sorumlulugun erkege verilmesindeki amag aile
biriminde ¢ikacak karmasay1 dnleme ve evin huzurunu saglamaya yoneliktir. Verilen
bu sorumluluk erkegin ontolojik olarak tistiinliigli degil fonksiyonel olarak bir yetki
s06z konusudur yani erkege bu gorevin verilmesinin nedeni erkegin yapi olarak bu
gbreve daha yatkin olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica Islam hukukunun erkege
yiikledigi mali ylkiimliilik ve aile i¢cindeki sorumlulugunun ayni zamanda miras
payimni da etkiledigini gérmekteyiz. Miras paylasiminda salt bir esitlik degil adaletin
getirdigi bir esitlik s6z konusudur. Mirasta istisnalar olmakla beraber erkege iki pay
kadina bir pay vardir. Ailenin ge¢im yiikiimliiliigli ve mehir tamamiyla kocaya aittir.
Bundan dolay1 adaletin saglanabilmesi i¢in mirasta erkege iki pay verilmistir. Yine
Islam hukukunda mal ayrilig: ilkesi geregiyle erkegi kadinin mali iizerinde yetkisiz

birakmaktadir ve kadin, malmni istedigi gibi tasarruf etme hakkina sahiptir.®’

Biitiin bunlarla beraber Islam’in kadma verdigi hak ve &zgiirliiklerin yerine
getirilememesinin nedenlerinden biri Serif Abdulazim Muhammed’e gore geleneksel
tutumlardir. Bu soruna ¢6ziim olarak da Islam’a uygun olmayan 6rf ve adetlerin terk
edilmesi ve korii koriline atalarin yolundan gidilmemesi gerektigini vurgulamaktadir.
Vurgulanmas: gereken bir diger nokta da Islam’in diinya tarihi ve medeniyetleri
tizerinde ne derece etkili bir rol oynadigim1 gérmek, bilmek ve anlamak istiyorsak
yapilmasi gereken en miihim noktalardan bazilari: Islam 6ncesi inanglar, Araplarin
toplum, kiiltiir yapisi, Yahudi ve Hiristiyan kaynaklar1 ve kiiltiir yapilarini bilmektir.%8
Ayrica bir medeniyetin ne derece ileri seviyede oldugunu ve diger medeniyetlere

sOyleyecek bir soziiniin olup olmadigini gérmek istiyorsak o medeniyetteki kadinin

% Aydm, a.g.m., s. 88.

6 En-Nisa4/34

7 Aydm, a.g.m., s. 90.

8 Muhammed, a.g.m., s. 226-227.
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konumuna bakilmalidir. Bu konuda sdylenen su iki s6z: "Bir medeniyetin seviyesini
Olegmek isterseniz derhal kadinin hayat sartlarina bakiniz" ve “Bir kiiltiir kendi
medeniyet gorlisiinii kadin iizerinden inga etmeye ¢alisir” bu konunun ehemmiyetini

anlamak acisindan 6nemlidir.®°
1.3. Tasavvufta Kadina Bakis ve Kadimin Rolii

Tasavvuf, Islami disiplinlerin en dikkat cekici manzaralarindan biridir. Bu
manzaradan bakildiginda goriilebileceklerin arasinda nefis terbiyesi, ruh tezkiyesi,
kalp tasfiyesi ve goniil egitimi gibi bircok zenginlik bulunmaktadir. Tasavvufun dikkat
cekici olmasmin nedeni insanin heniiz tam manasiyla ¢oziimleyemedigi insanin
esrarengiz yoni olan gonliinii ele almasindan kaynaklanmaktadir. Tasavvuf, insanin
gbnliinli genisletmek, onu saf hale getirmek ve kalbin sirli diinyasinda arinma-
donanma yolculuguna ¢ikartarak Yaraticisina yonlendirme gibi amaglar1 tagimaktadir.
Tasavvufi terbiye yolculugunun rehberi Kur’an-1 Kerim, miirsidi Hz. Peygamber, ilk
cemaati ise sahabelerdir. Daha sonralar1 ise zamana ve mekana gore farkli usul ve
metotlarla yoluna devam etmis ve her devirde “olgun insan” olmanin yollarimni
acmistir. Mutasavviflar, dinin ruhani ve ahlaki yoniine vurgu yaparak “O’nu seven
O’nun tarafindan sevilen” insan tipini topluma sunmak i¢in gayret etmislerdir.
Tasavvufun hem ruh ve nefs terbiyesini hem de yasanan deruni hayati esas almasi ona
bir farklilik kazandirmis bdylece dinin bilgi ve duygu boyutunu biitiinlestirerek

sevginin oniinii agmistir.”™

Insan olmak, insanlik, insancil olma tasavvufun temelini olusturan 6nemli
esaslardir.”! Bu agidan tasavvufa biitiinciil bir bakis agisiyla bakildiginda tasavvufun
esitligi koruyan yapiya ve kadina karsi olumlu tutuma ve goriise sahip olan bir saha

oldugu goriiliir.”? Ciinkii tasavvufun hedeflerini ve kavramlarindan bazilarmi olusturan

8 Agcoban, a.g.m., s. 16.

0 Mustafa Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, Sir Yayincilik, Istanbul 2008, s. 11-
15.

" Siileyman Uludag “Tasavvufta Kadin”, Dini ve Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet, Say1. 2, Istanbul
2012, s. 290.

2 Omer Yilmaz, “Hiristiyan Mistik ve islam Tasavvuf Geleneginde Kadin Imgesi ve Evlilik Konusuna
Kisa Bir Bakis”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt. 2, Say1. 13, Eskisehir
2012, s. 53.
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insan olmak”, veli olmak™, marifet makami’, hakikat™® ve insanlik’’ gibi sifatlar,
olgular kadin ve erkek olmakla iligkili degildir bunlar hem erkegi hem de kadini
kapsayan iist ifadelerdir. Insan1 insan yapan sahip oldugu cinsiyet degil ruhu, kalbi,
ameli ve Hakk’i arama tutkusu gibi korumasi, beslemesi gerecken o6zellikleri ve
ilgisidir.”® Tasavvuf dis goriiniise 6nem veren degil kisinin kalp yolculuguna
¢tkmasina, Hakk’1 aramasina, O’na tutkuyla baglanmasma énem veren bir alandir.’®
Tasavvufa mithim olan kadin veya erkek olmak degil kul olmaktir. Kisi ancak
kulluguyla degerlidir.8% Nitekim Mevlana da “Insan evvel emirde beden degil ruhtur
ve ruhun, erkek ve kadila istiraki yoktur®! diyerek dis goriisten daha miihim olan

ruha isaret etmistir.

Tasavvufun 6nem verdigi konulardan biri egonun egitimidir. Tasavvufta kisinin
“ben olma” ve “istiin olma” diisiincesinden siyrilip kul oma sirrina erigmesi
vurgulanmaktadir. Kul ise kadin olsun erkek olsun iistiinliigli ancak takva ile elde
edebilir. Kiginin takvali olmasi fiziksel 6zellikleriyle, kabuguyla degil samimiyeti,
ihlas1 ve 6zii ile saglanir ve kisi takva sahibi olma yolunda bu sekilde ilerleyebilir.®2
Bu sebeplerle tasavvufta kadinlarin evliya olabilmesi tartisilmadan kabul edilir.
Tasavvuf tarihine bakildiginda biyiik sifileri irsad eden, ermis, saliha, kamile
kadinlarin sayis1 azzimsanmayacak kadar ¢oktur. Taninmis bazi stfiler miirsitlerinin

kadin oldugunu dvgiiyle dile getirmislerdir.®®

8 Uludag, a.g.m., s. 290.

7 Hiilya Kiigiik, “Tiirk Tarihinde Kadim Veliler: ilk Dénem Mevleviligi Ornegi”, Istem: Isldm San’at,
Tarih, Edebiyat ve Musikisi Dergisi, Cilt. V, Say1. 10, 20074, s. 67.

> Cengizhan Cevirme, “Mevlevi Tarihinde Kadmin Rolii ve 21. Yiizyillda Kadin Semazenler”, Sayi.
13, s. 39.

6 Cigdem Mollaibrahimoglu, Anadolu Tiirk Tasavwuf Geleneginde Islevieri Baglaminda Kadin,
Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Kocaeli 2014, s. 34.

" Yilmaz, a.g.m., s. 55.

8 Kiigiik, a.g.m., s. 67.

" Cevirme, a.g.m., s. 39.

8 Esma Sayin, “Kulluk ve Ozgiirliik Agisindan Tasavvuftaki Kadin Anlayisina Bir Bakis”, Tiirk-Islam
Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi = Journal of the Academic Studies of Turkish-1slamic
Civilization, 2015, say1: 20, s. 147-155

81 Kiiciik, a.g.m., s. 67.

8 Cevirme, a.g.m., s. 41.

8 Uludag, a.g.m., s. 292.
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Mutasavviflar arasinda basta Hz. Peygamberin esleri ile kizi Hz. Fatima’nin birer
ermis, veliyye oldugu konusunda goriis birligi vardir. Daha sonraki donemlerde biiyiik

84 56zii, Zunnun Misri’nin

stifilerden Bayezid Bistami’nin “Benim pirim bir kadindir
Suriye’de gordiigii bir kadinin kendisini irsad ettigini dile getirmesi, yine Bayezid
Bistami’nin Nisaburlu Fatma i¢in “Manevi seferim esnasinda hangi menzile vardimsa
bu hammm benden evvel oraya ulastigmi gordiim” demesi, Ibni Arabi’nin
miirsidlerinden birinin Kurtubali Fatma bint Musenna oldugunu kaleme almasi gibi

glinlimiize ulagan ifadeler hem tasavvufun kadina bakis agisin1 yansitan hem de bilinen

biiyiik stfilerin kadma verdigi énem agisindan miihim kaynaklardir.®

Tasavvuf tarihinin baslangicini etkileyen ve tasavvufi nesveye yon veren en
Oonemli sahsiyetlerinden biri kadindir. Rabiatii’l-*Adeviyye tasavvufun ziihd ve takva
hareketine mutlak Allah aski unsurunu dahil ederek tasavvuf tarihinin tayin edici
kisiliklerinden olmustur. Rabiatii’l-‘Adeviyye hakkinda anlatilan bir ¢ok menkibe
giiniimiize gelmistir. Bunlardan yaygin olarak bilinenlerden biri Basra sokaklarinda
bir kova su ve mesale ile kosusmasidir. Bunun sebebi soruldugunda ise “Cehenneme
su dokmek ve Cenneti de atese vermek istiyorum, ta ki bu iki perde berhava olsun ve
insanlar Allah’a cehennem korkusu veya cennet umudu ile degil, ama O’na yalniz
O’nun ezeli Cemali ugruna ibadet etsinler” seklinde cevap vermistir. Rabiatii’l-
‘Adeviyye hakkinda anlatilan birgok keramet ve menkibe giinlimiize gelmistir. Hacca
gittiginde Kabe’nin ona dogru yliriimesi, parmak uc¢larimin kandil gibi yanmasi,

seccadesinin havada yiizmesi vb. birgok keramet onun hakkinda yazilmigtir.8

Rabiatii’l-‘Adeviyye takva ve Allah agkinin sembolii olarak goriiliir ve ikinci pak
Meryem olarak kabul edilir. Rabiatii’l-‘Adeviyye’nin tarihi rolii agk i¢in Allah agkini
vurgulamasidir. Onun Rabbine duydugu ve onu yaratilmiglardan uzaklastiran agki kisa
zamanda tasavvufa hayat veren damar ve tasavvufun en Onemli Ozelligi haline
gelmistir. Bu nedenle Rabiatii’l-‘Adeviyye tasavvuf tarihi agisindan 6nemli yer
tutmaktadir. Ayrica Rabiatii’l-‘Adeviyye Rabbi ile bas basa kalmanin bir insanin

yasayacagl en giizel mutluluk oldugunu diisiindiigii igin bizlere Allah’tan ne gelirse

8 Siileyman Uludag, Sufi Goziiyle Kadin, Insan Yaymlari, Istanbul 2014, s. 50-51.
8 Uludag, a.g.m., s. 292-293.
8 Annemarie Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, 1z Yaymecilik, Istanbul 2011, s. 23, 37-38.
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gelsin gelene sabretmeyi ve siikretmeyi 6gretmekte 8’ ve bizlere bakisimizi manevi
alemin ufuklarina c¢ekmeyi, bizlerin yiliksek hedeflerden haberdar olmasini
saglamistir.38 Attar, Rabiatii’l-‘Adeviyye’den “Rabia essizdi; ¢iinkii Allah ile
iliskisinde ve ilimde benzeri yoktu. Zamaninin biitiin biiyiikleri tarafindan hiirmet

goriiyordu ve ¢agdaslari icin siiphe edilmeyen otorite idi.”®°

Rabiatii’l-‘Adeviyye’nin kisiligini tanitan en Onemli unsur yasadigi ibadet
hayatidir. Adeviyye’nin ibadete olan meylini, diskiinliigiinii ve askim1 yasami
hakkinda kaleme alinan hikayelerin tamaminda gormek miimkiindiir. Adeviyye gece
ibadetlerine bilhassa ehemmiyet verirdi ve gece oldugunda su sekilde niyazda
bulunurdu: “Rabbim; yildizlar parliyor. insanlarin gozleri kapali, sultanlar kapilarimi
kapatti. Her agik sevgilisiyle yalniz. Ben de burada seninle yalnizim.” Giin agarmaya
baslayana kadar bir kdsede vaktini ibadetle gecirirdi. Sonra hafif bir uykuya dalar ve
endiseyle uyanir s0yle derdi: “Ey goniil, daha ne vakte kadar uyuyacaksin ve ne zaman
uyanacaksin? Yakinda oyle bir uyuyacaksin ki Israfil Str’a iifleyene kadar
uyanmayacaksin.” Gecelerini ibadetle gecirdigi gibi giindiiziinii de ibadetle gegirirdi.
Rivayetlerden birine gore gece ve giindiiz yiizer rekat namaz kilmaktadir. Siifyan-1
Sevri ise safak sokene kadar ibadet ettiklerini ve bu nimeti bahseden Allah’a nasil bir
stikiir iginde olmalar1 gerektigini sorar Adeviyye ise “yarin orug tutarak” seklinde
cevap verir.®® Rabiatii’l-*Adeviyye’den baska giiniimiize ulasan bir ¢ok kadin sifi
vardir. Fakat kadin sGfiler hakkinda yeterli bilgiye maalesef ki tasavvuf tarihi

kitaplarinda ¢ok az yer verilmistir.%!

Sifi kadinlarin anne olarak oynadigi rol azimsanmayacak derece de dnemlidir.
Peygamberin “Cennet annelerin ayaklar1 altindadir” s6zii anne roliiniin onemini
gostermesi acisindan en kiymetli hadislerdendir. SGf1 biyografileri okundugu vakit bu
roliin ehemmiyeti daha belirgin hale gelmektedir. Bu biyografilerde “Dindar annesinin

tesiri altinda kalmist1”, “Annesi biiylik bir zahitti” seklinde ifadelere siklikla

8 Margaret Smith, Rébia Bir Kadin Siifi, Insan Yaymlari, Istanbul 2016, s. 11-20.

8 Uludag, a.g.e., s. 67-68.

8 Smith, a.g.e., s. 83-84.

% Smith, a.g.e., s. 55-65.

1 Hiilya Kiiciik, “Tasavvufta Kadin”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1. 7, Konya
1997, s. 391.
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rastlanilir.%? Bununla ilgili anekdotlardan biri Sirazli sifi ibn Hafif’indir. Ibni Hafif,
ramazanin son on giiniinii kadir gecesini bulmak maksadiyla evinin daminda ibadetle
gecirmistir. Fakat arzu ettigini evin iginde vaktini ibadetle geciren annesi nail
olmustur. Bunun iizerine de Ibn Hafif “Annemin kiymetini o zaman bir kere daha
bildim” demistir.”® Tasavvufta annesine hizmet ettigi i¢in biiyiik miikafatlara erisen
anekdotlar da mevcuttur. Bunlardan en 6nemlisi ve bilineni Veysel Karani’dir. Kadin
bir anne olarak ¢ocugunun manevi konumda ilerlemesine vesile olabilmektedir.%*
Annemarie Schimmel, Margaret Smith’in Rabia Bir Kadin Safi adli eserine ele aldigi
takdim yazisinda stfi kadinlarin bu roliiniin hala devam etigini ifade etmektedir.
Koylerde ve kasabalarda bir¢ok Tiirk kadini ile karsilasan Annemarie Schimmel, bu
insanlarin teslimiyetlerinden, sahip olduklar1 ask ve imandan, velilige olan
yatkinliklarindan etkilenmistir. Bu Anadolu kadinlar1 ile olan goériismelerinde ise
yarsindan fazlasinin riiyalarinda ve hayatlarinda bir yol gosterici Peygamber’i

gordiiklerini dile getirmistir. %

Tasavvuf tarihi incelendiginde mutasavviflarin ¢ogunlukla kadinin lehinde ama
bazen de aleyhinde olduklar1 goriilmektedir. Mutasavviflarin kadina bakis acilari
yasadig1 bolgeye, zamana, egilimlerine ve bagli oldugu tarikata gore farklilik arz
etmektedir. Kadin; bazen seytan, diinya, nefs olarak adlandirilsa da ¢ogunlukla melek
gibi olumlu sifatlarla takdim edilir.®® Fakat ¢cok az da olsa goriilen bu olumsuz bakis
acis1 ne Islam’da ne de Islami bir disiplin olarak tasavvufta Orta ¢ag Hiristiyan
kesislerin kadin hakkindaki goriislere, yazdiklar1 yorumlara hicbir zaman
ulasmamustir. Ciinkii Islam’in hem Hz. Havva’nm bas roliinii oynadig: ilk giinah
teorisini kabul etmemesi ve hem de Peygamberin buyurdugu “Bana diinyanizdan giizel
koku, kadin ve namaz sevdirildi” hadisi kadina kars1 gosterilebilecek asir1 goriislere
kars1 kalkan gorevlerini Ustlenmektedir. Hatta bu hadis iizerinde derin tefekkiirde

bulunan Ibni Arabi kadin hakkinda en olumlu goriisleri aktaran mutasavviflar arasinda

92 Smith, a.g.e., s .15

% Uludag, a.g.e., s. 52.

% Mollaibrahimoglu, a.g.e., s. 41.
% Smith, a.g.e., s. 15.

% Uludag, a.g.e., s. 8.
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olmustur.®” Ayrica Islamiyet’te ruhbanligin olmamasi, Kur’an’m hitap sekli vb. birgok
nedenden &tiirti her ne kadar kiiltiir, gelenek ve ataerkil bir toplum yapis1 olup kadina
kars1 olumsuz, farkli, ¢esitli goriisler sunabilse de asir1 olmayan ortak bir zeminde her

zamanda birlesilmistir.

1.3.1. Menkibelerde Kadin Tasavvuru

Menkibeler, tarihi sahsiyetlerin, din biiyiiklerinin yani tin yapmis kisilerin
yasamlarint ve olaganiisti davraniglarini anlatan hikayelerdir. Zaman iginde
menkibeler, tasavvuf kiiltiirine has bir kavrama donmiistiir.®® Bundan dolay1
mutasavviflarin kadin hakkindaki diisiincelerini anlamak ve mutasavvif kadinlarin
onemli rollerini gérmemiz i¢in bakmamiz gereken mithim kaynaklardan birini sifi
menkibeleri olusturmaktadir. Bu menkibeler araciligiyla stfiler etkili bir teblig ve
tanitim alan1 yakalamiglardir. Zira bu hikayeler araciligi ile ideal insan yani insan-1
kamil anlayisini ortaya koyarlar ve insanlarin bdyle olmasi, bunun i¢in ¢abalamasi
gerektigi mesaj1 verilir. Ayrica mesajin hikaye formunda verilmesi kiginin savunma
mekanizmasini kirar, anlasilmast gii¢ konular1 basitlestirerek anlasilir olmasini ve
somutlastirilmasini saglar, 6grenilenin etkili ve kalic1 olmasina neden olur ve edebi bir
dil kullanildigindan daha fazla daha ¢esitli kitleye ulasir. Mevlana’nin Mesnevi adli
eseri bu forma verilebilecek drneklerin basinda gelir ayrica Mesnevi, her kesimden
insana ulagsmay1 basarmis ve toplumumuzun hafizasinda yer edinmis bir eserdir. Bu
acidan da menkibelere bakildiginda menkibeler, bir toplumun ortak hafizasim
olusturmaya katki sunan en 6nemli kaynaklar arasindadir. Boylesine etkili bir formda
kadin konusun nasil islendigini bilmek mutasavviflarin kadin tasavvurunu ve kadina
bakis ac¢ilarina dair bize 6nemli ipuglar1 sunarken ayn1 zamanda da sfi menkibeleri,

toplumun zihnindeki kadin tasavvurunun olusumuna nasil katki sundugunu da

% Smith, a.g.e., s. 14.
% Mustafa Ozgelik, “Bir Menkibe Kahramam Olarak Yunus Emre”, Kiiltiir Yayinlari, Say1. 8, Ordu
2015, s. 95.
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gosterecektir.”® Ayrica menkibeler, menkibeye konu olan kisiye halkin nasil baktigimi

gdstermesi agisindan 6nemlidir. 1%

Menkibelerin mesaji vardir ve okurunu bu mesaj1 almaya dogru adim adim bir yola
cikartir. Olan1 anlattig1 gibi olmasi gerekeni, ideal olan1 da anlatir. Daha ¢ok nasihat
amacglht kullanilan bu yontem idealize edilmis bir kadin profili de Onilimiize
sunmaktadir. Hatta bu menkibeler incelenmeye baslanildigi vakit mutasavviflarin
ideal kadin anlayisini ve ideal kadinin nasil olmas1 gerektigiyle ilgili onemli veriler
ortaya c¢ikaracaktir. Safilerin ele aldigi menkibelerde yasamis sifi kadinlarin
hayatlarindan anekdotlar sunuldugu gibi yasayip yasamadigi hakkinda bilgi sahibi
olmadigimiz kadinlar hakkinda da hikayeler sunulmustur. Bu menkibelerinin geneli
diisiiniildiigti vakit kadinlar hakkinda olumlu bir dil kullanildigin1 gérmekteyiz. Hatta
bu menkibelerdeki kadinlar, donemin 6nde gelen erkek sifileriyle karsi karsiya
getirilmis, aralarinda diyaloglar ge¢mis ve bu diyaloglarda kadinin erkekten daha tist
mertebede oldugunu gosteren ifadeler kullanilmis/kullandirtilmistir. Menkibelerde
anlatilan stfi kadinlarin 6zgiivenli duruslarinin sebebini kendilerine 6rnek aldiklar
Hz. Aise’ye baglamak miimkiindiir. Hz. Aise hadis rivayeti konusundaki donanimi
bilinen bir gercektir ve karsilastigi uydurma hadislere tavri ise net ve kararlidir. 1%
Ornegin Hz. Aise, kadinin ugursuzluguyla ilgili rivayetlere siddetli bir bigimde kars1
ciktig1 gibi "Kadin, esek ve kopek namazi bozar" seklindeki rivayeti duyunca da "Bizi
eseklere ve kopeklere benzettiniz! Valldhi ben Rasulullah'in 6nilinde yatarken onun
namaz kildigim gordiim"1%2 deyip itiraz eder. Stfi kadinlar sadece Hz. Aise’den degil
ayn1 zamanda Hz. Hatice, Hz. Fatma, Hz. Hacer, Hz. Meryem ve Hz. Asiye gibi biiyiik

hanimlardan aldiklari emaneti devam ettirme gayreti gostermislerdir.

Menkibelerde sembolik dil ¢ok kullanilan yontemlerden biridir. Sembolik dilde
mithim olan manadir. Cilinkii ayn1 unsur bazen olumlu olan1 temsil ederken bazen de

olumsuz olan1 temsil etmektedir. Bu sebeple neyin neyi temsil ettigine odaklanmak

9 Hatice Cubukcu, "Stfi Hikayelerinde (Menkibelerinde) Kadin Tasavvuru", Sarkivat I[Imi
Arastirmalar Dergisi, Cilt. 12, Say1. 2, 2020, s. 193-208.

100 Ozgelik, a.g.m., s. 97.

101 Cubukeu, a.g.m., 193-208.

102 Byharf, "Salat", 105; Miislim, "Salat", 270
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as1l manadan uzaklasmamizi engelleyebilir.}%® Ciinkii menkibeler her ne kadar zahir
olan1 aktarir gibi goriinseler de perdeler kaldirilinca karsimiza bambagka bir anlam
diinyas1 ¢ikabilir.'% Safi menkibelerinde de sembolik dile ¢okca yer verilmistir.
Bunun nedenleri: tasavvufi hakikatleri aktarimina daha uygun olmasi, meselelerin
daha basit bir dil ile izah edilebilmesi, sahip oldugu ¢ok katli manalar dolayisiyla
kisinin kademe kademe 6grenmesini saglamasi, her seviyedeki insanin kendine ait bir
seyler bulmasi ve hakikati alacak diizeyde olmayan kisilere ulasmamasi, gizli kalmasi
gibi nedenlerle sembolik dil yaygin olarak kullanilmistir. Sembolik dilin mantigin
kavramak asil olan manaya odaklanmamizi sagladig1 gibi baz1 yanlis anlasilmalarin
oniinii de alacaktir.!®® Hatta sembolik dilin tek sakincas1 semboliin dogru yorumunun
yapilma zorlugudur denilebilir. Bunun i¢in de sembolik dilin mantigin1 kavramanin

yaninda gerekli bilgi donanimina sahip olmak da gerekmektedir.1%®

1.3.2. Menkibelerde Kadina Bakis Olarak Nefs Sembolii

Tasavvuf, insan1 merkeze alan bir disiplin olmasi agisindan 6nemlidir. Tasavvufun
konusu ise insandir, onun nefsidir ve onun ruhudur. Bundan dolay1 tasavvufun temel
ilkelerinden biri kisinin kendini yani nefsini bilmesidir.'%” Nefs ise sifi menkibelerde
siklikla kullanilan bir semboldiir. Ozellikle kahramanin erkek oldugu hikayelerde,
tasavvuf edebiyatinda kadin nefsin, erkek aklin sembolii olarak kullanilabilmektedir.
Arapgada nefs kelimesi miiennes, akil kelimesi miizekker oldugu i¢in bdyle bir
benzetme kullanilmis olabilir. Tasavvuf edebiyatinda diinya, nefs ve kadin arasinda
bir iligki kurulmustur. Bu iliskinin kurulmasindaki ortak nokta, iigiiniin de aldatici
olmalaridir.® Nitekim “Nefsani arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara, y1gin yigin
biriktirilmis altin ve glimiise, soylu atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere diiskiinliik
insanlara ¢ekici kilmmistir. Iste bunlar diinya hayatinin gegici menfaatleridir. Halbuki

55109

varilacak giizel yer, Allah’in katindadir”*™ ayetinde Allah’1 zikirden alikoyan seyler

108 Cubukcu, a.g.m., s. 193-208.
104 Ozgelik, a.g.m., s. 97.

195 Cubukgu, a.g.m., s. 193-208.
106 Ozgelik, a.g.m., s. 98.

107 Uludag, a.g.m., s. 289.

1%8 Cybukcu, a.g.m., s. 193-208.
109 Al-i imran 3/14.
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“diinya hayat1” olarak ifadelendirilir. Dolayisiyla erkegin bas rol, kahraman oldugu
metinlerde erkegin ¢etin imtihani olan kadin; agilmasi, aldanilmamasi gereken diinya
hayat1 olarak tasvir edilir. Fakat bu tiir hikayelerde 6nemli olan verilmek istenen
0giidiin, mesajin alinmast oldugu i¢in bu benzetmeler higbir zaman kadin

diismanligia sebep olmamistir.*1°

Nefsin agag1 yukart dogru hareket kabiliyeti bulunmaktadir. Kisiyi asagidan da
asagiya striikledigi gibi yukaridan da yukariya ¢ikarabilir. Dolayisiyla nefsin kisilik
egitimine elverisli bir yapis1 vardir ve insanin kemale ermesinde en etkili
unsurlardandir. Hatta bu konuda soyle denmistir: “Eger nefis olmasaydi hi¢ kimse
Allah’a giden yolu kat edemezdi.” Nefis ask ve muhabbetle Yaraticisina yonelir gayret
ve himmetle de hi¢cbir makamin 6niinde duraklamaz. Bu iki 6zelligiyle Yaraticisina
ulasmada ruhun en 6nemli iki aracidir.!'! Yine tasavvufta nefs, insanin kendini
tanimasi i¢in Onemli bir unsurdur. Zira nefsi tanimak kisinin Yaraticisini tanima
yollunda en 6nemli adimlardan biridir. Nitekim bazen hadis olarak da rivayet edilen
“Nefsini bilen rabbini bilir’!'? ifadesi bu baglamda sik¢a kullanilmaktadir.!*® Nefsi
bilmek ayni zamanda mertebelerini bilmeyi de gerektirmektedir. Annemarie
Schimmel, Kur’an’da ima edilen nefsin {i¢ mertebesi: nefs-i emmare, nefs-i levvame,
nefs-i mutmainne’nin oldugundan bahsederek su sonuca varmistir: “Nefsin Kur’an’da
ima edilen {i¢c mertebesi, kadinin esasinda daha yiiksek tekamiil derecelerine inkisaf
imkanmna sahip oldugu kanaatine zemin hazirlamistir.”'** Bu agidan tasavvuf
edebiyatinda kadin, Leyla ile Mecnlin mesnevilerinde oldugu gibi ilahi aska vasil
olabilmek i¢in en hizli, en 6nemli unsur olarak iglenmistir. Riiyada goriilen kadin da
salikin mertebesine gore olumsuz veya olumlu manalarda yorumlanmaktadir.!?®
Cilinkii riiyalarda da menkibeler gibi sembolik dil hakimdir. Bunlar her ne kadar zahiri
bir goriiniime sahip olsa da derin anlam katmanlarindan olusmaktadirlar. Oyleyse

yapilmast gereken bunlara konu olan kisinin diisiince diinyasindaki kavramlarin

110 Cubukcu, a.g.m., s. 193-208.

111 Hatice Cubukcu, “Sahsiyet Egitiminde Nefsin Rolii”, Uluslararas: Kisilik ve Karakter Insdsinda
Dinin Yeri Sempozyumu, cilt: 1, Ordu 2016, s. 457-474.

12 Acliind, 11, 262.

113 Sijleyman Uludag, "Nefis", TDV Isldm Ansiklopedisi, Cilt. 32, Istanbul 2006, s. 226-229.

114 Schimmel, a.g.e., s. 24.

115 Cubukcu, 2020, a.g.m., s. 193-208.
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karsiligin1 bilip bu sozlerin altina gizlenmis anlamlar1 bulduktan sonra yorumlamak

gerekmektedir. 1

Sonug olarak, stafi menkibelerinin ¢ogunlugu gbéz Oniine alinildiginda kadin,
olumlu bir imajla resmedilmektedir. Hatta baz1t menkibelerde erkekle karsi karsiya
getirilmis ve erkegi sozleriyle durusuyla yenen bir figiir olarak gdsterilmistir. Kadin,
bazi tasavvufi eserlerde nefs ile remz edilse de sembolik dilde asil olan mesaj
oldugundan kadinin bu eserlerde asagilandigini séylemek dogru olmayacaktir.
Menkibeler bu haliyle Islami disiplinler arasindaki tasavvufun, kadin konusunda daha

pozitif bir yaklasima sahip oldugu kanisin1 desteklemektedir.t!’
14. ibn-i Arabi’nin Kadna Bakisi

Ibn-i Arabi, Endiiliis’iin Isbiliye kentinde dogmustur. Daha sonradan ise Konya’ya
gelmis ve hayatinin son yillarin1 da Sam’da gecirmistir. Islam diisiincesinin en dikkat
cekici, en cok eser kaleme alan sahsiyetlerinden biridir. Ayni zamanda tasavvufi

tefekkiire yeni bir ivme kazandiran énemli bir mutasavviftir, 118

Kadin konusunda olumlu ve Onemli goriisler ele alan mutasavvif ve
miitefekkirlerin basinda bulunanlardan biri Ibn-i Arabi’dir. Hayatinin ilk zamaninda
manevi gelisimde kadinlardan uzak durulmasi fikrini savunsa da bu diisiincesini asip
aksi yonde olumlu goriisler one siirmiistiir. Ozellikle Allah-insan iliskisinin
anlagilmasinda kadinin énemini fark eden Ibn-i Arabi, bu konuda derin diisiincelerin
iriinii olan fikirler {iretmistir. “Bana diinyada ii¢ sey sevdirildi: Kadin, hos koku, g6z
aydinligim namaz” mealindeki hadis onun ger¢egi kavramasi yolunda Oniinii agan
hadislerden biri olmustur. Bu hadiste “sevdirildi” fiilinin ni¢in kullanildigini anlamak
i¢in hadisin lizerinde durur ve kadinin, Allah’tan uzaklastiran degil yaklastiran olmasi
gerekiyor ki “sevdim” yerine “sevdirildi” fiili kullamlsin.!*® Yani Ibn-i Arabi’ye gore

“sevdirildi” fiilinin hususiyetle kullanilmasi bu sevgide Allah’mn hitkmii ve iradesinin

116 Ozgelik, a.g.m., 5.96

17 Cubukcu, 2020, a.g.m., s. 193-208.
118 Kara, a.g.e., s. 43.

119 Uludag, a.g.e., s. 75.
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yansitildigini géstermektedir.’?’ Bu nedenle kadin, insanin manevi yolculuguna engel
degil destek olan ve yolu kisaltandir. Bunun igin Ibn-i Arabi, kadinin degerini,
kadindaki sirr1 ve hikmeti bilen, hak ettigi bu degeri veren, seven ariflerin kemal
mertebesinde olduklarini vurgulamistir. Ve bu durumun onlarin kemal mertebesine
artik ulastiginin isareti saymustir. Derin tefekkiir sonucunda Ibn-i Arabi, artik kadin
sevgisinin erkegi Allah’a yaklastirdigin1 savunmaya baslamis ve bu konuda en mithim

ifadelerin ve bakig acismin sahibi olmustur.'?

Kadin ve erkegi insan olmalari bakimindan esit gdren ibn-i Arabi, kadinin
insanliginin erkekten fazla olmadigi gibi erkegin de insanliginin kadindan fazla
olmadigini vurgular. Kadin ve erkegi esit gorse de ibn-i Arabi, tali vasiflar1 bakimdan
farklar1 ise g6z ard1 etmemistir. “Erkekler kadinlardan bir derece iistiindiir” mealindeki
ayeti, Hz. Adem’in Hz. Havva’dan daha 6nce yaratilmasi sebebiyle bir derece iistiin
oldugunu yani ilk var olma bakimindan ele alir. Diger taraftan varlik alemine kadindan
once gelen erkegin Allah’1 bilmesi ve ona inanmasi da kadindan 6nce olmustur. Bu
durum bir daha tekrarlanamayacagi i¢in erkekler de yani esitlerden biri de daima bir

adim 6nde olacaklardir.1??

Ibn-i Arabi, Allah’mn halifesi ve kutup olma dahil biitiin makamlarda, hallerde ve
kemallerde kadin ve erkegin esit oldugunu savunur. Birinin oldugu yerde o6teki de

123 anlamindaki

vardir. Bu konuda da “bir elmanin yarisi1 erkekler, 6biir yarst kadinlar
hadisi delil olmasi bakimindan ziyadesi ile yeterli gérmektedir. Yine ibn-i Arabi
abdallar1, kutublar1 ve evliyanin gesitli mertebelerinden bahsederken anlattig1 tiim

mertebede kadinlarinda bulundugunu hususiyetle belirtir.!24

Ibn-i Arabi, aski parcanin biitiine olan istiyaki olarak gordiigiinden mecazi olan
aska da bu cihetten bakmadir. Ciinkii mecazi olan ask, ilahi askin bir niivesi

oldugundan mecazi olan1 anlamak ilahi olan1 anlamaya gotiirebilmektedir. Kadinin

120 Gozde Ozelce, Tiirkiye'de Kadin Sufileri Rehber Edinenler Uzerine Nitel Bir Arastirma: Cemalnur
Sargut ve Hayat Nur Artiran Ornegi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
Bursa 2017, s. 180.

121 Uludag, a.g.e., s. 84.

122 Uludag, a.g.e., s. 79-80.

123 Tirmizi, Taharet, 83; Ebu Davut, Taharet, 94.

124 Uludag, a.g.e., s. 82-84.

28



erkege olan yonelimini parganin biitiiniinii aramas1 ve tamamlanmak istemesi olarak
yorumlamaktadir. insanin asil yurdunu aramasi da bu parcanm aslina kavusmak
istemesiyle alakali olarak gormekte ve varligin 6ziinlin bu yonelim ile anlasilabilecegi

kanaatindedir.1®

Ibn-i Arabi hem fikih kurallarindan ve hem de dil kaidelerinden yararlanarak
kadinin 6nemini, degerini belirtme yoluna koyularak kadinin ve erkegin esit oldugunu
bazen erkegin bazen de kadinin bazi konularda daha ileride oldugunu savunmustur.
Fikhi kurala gore biri erkege, digeri kadina ait iki cenazenin cenaze namazinin
kilinmasi durumunda kadinin cenazesi kible tarafina erkegin cenazesinin ise cemaate
yakin bir yere konmasi gerektigi fikih kuralindan hareketle sebebini soyle izah eder:
“Zira kadinda yaratma eylemi (bebek yapma fiili) gerceklesir. Bu ylizden yaratana o
daha yakindir. Erkeklerde yaratma eylemi bir kere gerceklesti: Adem’den Havva
yaratildi. Buna karsilik erkeklerde yaratma mahalli olmalar siireklidir.” Kadinin
imameti konusu tartisilan bir mevzu olarak giiniimiize kadar siiregelmistir. Kadinin
imametini caiz géren Islam diisiiniirlerimiz oldugu gibi caiz olmadigin1 savunanlar da
vardir ve caiz olmadigini diisiinenler daha ¢ogunluktadir. Caiz oldugunu savunan nadir
diisiiniirlerden biri ise Ibn-i Arabi’dir. Kadmin imam olup cemaate namaz
kildirabilecegini savunmustur. Peygamberlik mevzusunda da kadinin peygamber olup
olamayacag1 sorununun cevabina Es’ariler olumlu bakmislardir. Hz. Meryem’i ve
Asiye’yi ise peygamber olarak kabul etmislerdir. Ibn-i Arabi de bu konuda
peygamberligi, imamet ve Onderlik olarak degerlendirmektedir. Asil olanin kadinin
imam olmast gerektigini belirterek aksini iddia edenin delil getirmesi gerektigini
sOylemistir. Arapga dil bilgisi kaidesinde soyle bir kural vardir: bir kelimede ne kadar
harf ve ses varsa anlami o kadar fazladir. ibn-i Arabi, miienneslik alameti olan ta-i
merbuta, elif-i maksira ve elif-i memdiide harflerinin miizekkerlerinde bulunmadigini
vurgulayarak kadinin lehinde bir fazlaligin, faziletin, tistiinliigiin ve anlam fazlaliginin

oldugunu sdylemistir. Dil kaideleri agisindan kadinin bir derece erkekten {istiin

125 Sadik Yalsizucanlar, “Insiyatik Gelenek Igerisinde Samiha Ayverdi”, Kadin ve Tasavvuf, Istanbul
2008, s. 191.
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oldugunu sdyleyen ibn-i Arabi, “Kadimlara kars: erkeklerin bir derece iistiinliigii

vardir” mealindeki ayet ile denkligin saglandigini ifade etmektedir.!?
1.4.1. ibn-i Arabi’nin Manevi Gelisiminde Kadinin Rolii

Ibn Arabi, insanlar1 kadin ve erkek olusuna gére degil Allah’la olan iliski ve
yakinligini dikkate alarak degerlendiren biiyiik bir stfidir.'?” Bu biiyiik stifinin hayatim
inceledigimizde tasavvufla hemhal olmasinda ve manevi gelisiminde kadinin 6nemli
etkilerini gormekteyiz. Mirsitlerinin arasinda senelerce hizmetini yaptigi Kurtubali
olan Fatma Bint el-Miisenna bunlardan biridir.'?® Ibn Arabi, Fatima Bint ibn el-
Miisennd’nin bir¢ok kerametine vakif oldugunu ve tasavvufi hallerinin ¢ok yiice
oldugunu soylemistir.}?® Fatima Bint ibn el- Miisenna igin Ibn-i Arabi “Bu Hanim
doksan yasinda oldugu halde yiizii o kadar giizel ve o kadar sirin idi ki bakmaktan haya
ederdim. Gérenler onu on dort yasinda zannederdi” demistir.** Ibn-i Arabi bu hanim
stfiye “ana” diye hitapta bulundugunu, Fatima Bint Ibn el- Miisenna da ona “evladim”
seklinde hitap ettigini gormekteyiz.*3! Alemde tasarruf eden ve keramet sahibi olan bu
hanim sifi, bunu samimiyetle okudugu Fatiha siiresiyle yaptigint su ciimleleri ile
anlamaktayiz: “Fatiha’y1 bildigi halde sikint1 ¢ekenlere sasarim. Muradlarinin hasil
olmast i¢in neden Fatiha okumazlar? Fatiha onu samimiyetle okuyana hizmet eder.”13
Fatima Bint Ibn el- Miisenna, Fatiha siiresi ile kerametler meydana getirir ve
Fatiha’nin kendisine hizmet ettigini ise saklamamustir hatta Ibn-i Arabi’nin aktarimiyla
bunu herkesin bildigini sandigim gdérmekteyiz. Ibn-i Arabi’nin miirsitlerinden bir
digeri Sems Ummii’l-Fukara’dir.*®® Yag1 sekseni askin bu hamim sifi ile Isbiliye’de
karsilasmistir.'® Isminin anlamindan cémert biri ve muhtaglarin yardimeisi oldugunu
citkarmamiz miimkiindiir. Ibn-i Arabi, bu hanimin nefis kontroliinii saglamasi

hususunda ¢ok iyi oldugunu onun kadar bu konuda iyi olan1 gérmedigini dile getirerek

126 Uludag, a.g.e., s. 79-82

127 Hiilya Kiigiik, “Anne Nir El-Ensariyye’den Alime-I Hicaz Fahru’n-Nisa Bint Riistem’e: Muhyiddin
Ibn Arabi’nin Cevresindeki Hamimlar”, IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, Say1. 23, 2009, s. 217.
128 Uludag, a.g.e., s. 76.

129 Kiigiik, 2009, a.g.m., s. 209.

180 Uludag, a.g.e., s. 76.

181 Kiigiik, 2009, a.g.m., s. 205.

1%2 Uludag, a.g.e., s. 76.

138 Kiigiik, 2009, a.g.m., s. 207-217.

134 Schimmel, a.g.e., s. 48.
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hayranligini ifade etmektedir. Sems Ummii’l-Fukara, halini gizlemesini bilen, temyiz
kuvveti yiiksek, temiz kalpli ve himmeti yiice olan bir hanimdir. Ayrica Ibn-i Arabi,
Fatima Bint ibn el- Miisenna gibi bu hanim sifinin de baskalarinin diisiincelerini
okumak ve kesfen bildirdigi seylerin gergeklesmesi gibi bir¢ok kerametine sahit
olmustur. Fahrii’n-Nisa Bint Riistem, Ummii’z-Zehra, Sittu Gazale/Giilbahar, Nizdm
veya Aynu’s-Sems ve’l-Baha’, Kasim ed-Devle’nin Cariyesi, Zeyneb el-‘Aliyye ve
Fatima Bint el-TAc gibi tasavvufi halleriyle, ilmiyle 6n plana ¢ikan kadnlar, Ibn-i
Arabi’nin manevi gelisiminde ve ilminin ziyadelesmesi noktasinda katkilar1 olan
hanimlardir.'® Bunlarla beraber Ibn-i Arabi’nin hirka giydirdigi on bes kisiden on
dordi kadin olan miiridi/ 6grencisi bulunmaktadir. Hayati boyunca irsat meclisine
kadinlarin da katilmasi icin tesvik etmis ve derslerini kadinlarin da dinlemesine

miisaade etmistir. **

15. Mevlana’min Kadina Bakisi

Mevlana, Horasan’in Belh sehrinde dogmus ve Konya’ya gelip burada
yasamistir.”*” Mevlana, ilmi, manevi sahsiyeti, tasavvufi diisiincesi, edebi kisiligi ve
astrlardir okunan eserleriyle etkisi hala devam eden kiiltiirlimiiziin mayasini olusturan
temel taslarimizdan biridir.2® Ozellikle insanlik bilimi alaninda kendine &zgii bakis
acistyla diisiinceleriyle 6n plana ¢ikmustir.2*® Mevlana’nin hitap ettigi kitle biitiin bir

insanliktir ve sahsiyet egitimi eserlerindeki temel vurgulardandir.'4°

Mevlana’nin kadin hakkindaki goriislerine baktigimizda paradoksal bir sdyleme
sahip oldugunu gormekteyiz. Bazi sozlerinde kadimi dvmekte bazi sozlerinde ise
yermektedir.!*! Ornegin Mevlana, “Arsta oturup duruyordum. Anamin sehveti “inin”

emriyle beni buraya atti. O tam ylicelikten bir kocakarinin hilesiyle rahim zindanina

15K iiciik, 2009, a.g.m., s. 207-217.

13 Schimmel, a.g.e., s. 49.

137 Resat Ongoren, “Mevlana Celaleddin-1 Rami”, TDV Isiam Ansiklopedisi, Cilt. 29, Ankara 2004, s.
441.

138 Kadir Ozkose, “Mevlana Celaleddin-i Réimi’nin Diisiincesinde Kadm”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: X1, say1: 1, 2007, s. 52.

139 Mehdi Firdevsi-i Meshedi, “Mevlana’nin Diisiincesinde Kadm”, (¢ev. Hasan Almaz), Niisha:
Sarkiyat Arastirmalari Dergisi, cilt. VI, Say1. 20, 2006, s.54.

140 Ozkose, 2007, a.g.m., s. 51-52.

141 Yilmaz, a.g.m., s. 54.
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diistiim. Ruhu, ta arstan bu yurda getirdi. Hasil1 kadinlarin hilesi pek biiyiik! Inisim,
once de kadin yiiziinden, sonradan da kadin yiiziinden. Ruhtum, nasil oldu da bedene
biiriindiim?”'%? soziiyle kadmni yerdigini “Kadm, Hak nurudur, sevgili degil... Saki

yaraticidir, yaratilmis degil!”*®

sozliyle de kadin1 6vmekte oldugunu goriiyoruz.
Mevlana, eserlerinde kadini hem §ven ve hem de yeren ifadelere siklikla yer vermistir.
Bu durum ise Mevlana’nin kadina bakis a¢isint anlamamizi giiglestirmektedir. Bundan
dolay1 bu paradoksal goziiken sdylemlerin arka planini iyi bilmek gerekmektedir.}*
Mevlana’nin eserlerinde (kadin konusunda) arka plani net gérmemizi engelleyen

unsurlarin bazilar1 sunlardir:

1. Mevlana’nin cinsiyeti sadece biyolojik bir mesele olarak ele almamasi. Zira
Mevlana, ayni zamanda cinsiyeti makrokosmoz ve mikrokozmosun iki farkl
tezahiirii olarak ele almistir.1*

2. Hikaye ve misallerin sadece goriiniir boyutu ile hiikiim vermenin yanlighgi. Ciinkii
boyle bir tutum isabetli ve dogru hiikiim vermenin 6niinii titkayacaktir.14°

3. Disiligi bir¢ok yerde “ego” ve “diinyevilesme” ile iliski kurarak aktarmasi. Erkekte
de olumsuz sifat olarak “esek erkekligi” olumlu olarak “akil erkekligi” ifadesini
kullanmustir. 24

4. Hikaye, Mevlana i¢in sOyleyeceklerinin iletmesini saglayan bir bahane, bir arag
olmas1. Zira Mevlana i¢in asil amag hikdyeden ¢ikan ahlaki ve irfani sonugtur.4®

5. “Nefs” kelimesinin Arapcada disil olmasi. Bu da nefsin hilelerini anlatmak
isteyenlerin kadin benzetmesi ile aktarimina sebep olmustur.14°

6. Sembolik dilin kullanilmasi. Sembol dilinde ayni unsur bazen birbirinden farkli

sifatlar1 temsil edebilir. Bu sebeple sembolik ifadelerin oldugu anlatimlarda

sembolden ¢ok manaya Oncelik verilmelidir. Misal olarak Mevlana bir hikayede

142 Mevlana, Mesnevi, gev. Veled Celebi, Dogan Kitap, 2007 Istanbul, s. 735.

143 Mevlana, a.g.e., s. 111.

144 Y1lmaz, a.g.m., s. 54

145 Samil Ocal, “Kadim Yunan Diisiincesinde ve Mevlana’da Cinsiyet Algis1 ve Kadin”, Mevidna
Arastirmalar 4, Ankara 2012, s. 27.

146 Meshedi, a.g.m., s. 53-64

147 O¢al, a.g.m., s. 23.

148 Meshedi, a.g.m., s. 57.

149 Yilmaz, a.g.m., s. 55.
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tilkiyi akillilik, ibret almanin sembolii olarak kullanirken bagka bir hikayede de

hilekar, aldatan olarak kullanmistir.**

Mevlana’nin kadina bakisindaki karisikligin sebebini ele alan Abdulbaki
Golpinarli “Onun kadinlar1 erkeklerden asagi goren Ortodoks diisiincesi ancak bir
gelenekten, herkesin sdyledigi sdzii tekrar etmekten ibarettir” demektedir.'>! Demirci
ise bu tutumu realist olusuna baglayarak “Evet, kadin seytan degildir, ama o, bir melek
de degildir. Her insan gibi olumlu ve olumsuz ozelliklere sahiptir; kisi bazinda da
bazen iyi bazen kotii davranislar sergileyebilirler. Ne ki Mevlana’da kadinla ilgili
olumlu unsurlarin daha ¢ok one ¢iktig1 goriiliir” ifadelerini kullanmaktadir.?>
Mevlana, "Kadin-erkek farki bu diinyada vardir. Ruhlar aleminde sekil olmadigindan
aralarinda bir aymm yoktur”'®® diyerek daha ¢ok eserlerinde kadin ve erkegin
zaaflarima deginen Mevlana, bu zaaflarin nasil asilip erkek ve kadinlikla alakasi
olmayan ruhun sirrina erisilebilecegini gostermektedir. Bu sebeple erkegin bir zaafi
olan kadina kars1 nasil tedbir alinacagini1 da misaller yoluyla erkegin kavramasi igin
aktarirken bazen de bu esnada kadinlara zaaf noktalarin1 haberdar edip bunu asmasi

gerektiginin isaretleri verilmektedir.

Mevlana’nin kadma bakis agisi agirlikli olarak olumlu oldugu sdylenebilir.
Ozellikle bu olumlu bakist Mevlana’nin kadina karsi tutumuna, davramslarma ve
hayatina baktigimizda daha net goriilmektedir. Mevlana’nin torunlar1 olan Mutahhara
Hatun’a “Abide”, Seref Hatun’a ise “Arife” seklinde hitap etmesi, her cuma giinii
kadinlara sohbette bulunmasi, gelini olan Fatma Hatunla kardesi Hediye Hatun igin
"Bunlardan ilki sag, ikincisi sol géziimdiir" ve anneleri Latife Hatun i¢in ise "Su bizim

Latife Hatun’un zat1, Hakk’m suret baglamis bir latifesidir"*>*

seklinde iltifat etmesi,
“zamanimnin Rabias1” diye anilan Fahrunnisa’y1 hacca gitmesi igin tesvik etmesi,'*® iyi-

kotii diye ayirmadan her kadma ulasmasi®®® gibi Mevlana’nin hayatindan aktarilan

10 Meshedi, a.g.m., s. 59.

1 Y1lmaz, a.g.m., s. 55.

152 Mehmet Demirci, “Mevlana’nin Kadina Bakis1”, Kadin ve Tasavvuf, 2008, s. 121.

153 Celaleddin b. Celebi, “Hz. Mevlana’nin Eserlerinde Kadin Konusuna Kisa Bir Bakis”, II.
Milletlerarast Meviana Kongresi, Konya 1990, s. 105.

154 Ozkose, 2007, a.g.m., s. 62.

1%5 Kiigiik, 2007a, a.g.m., s. 70.

1%6 Celebi, a.g.m., s. 105.
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bazi olaylar Mevlana’nin kadina verdigi degere giizel drneklikler sunmaktadir. Ayrica
Mevlana’nin bir giin bir genel evin Oniinden gegerken iceriden birinin kosup
Mevlana’ya saygilarini ifade edip aglayip yakarmasi sonucu Mevlana, o kadina ve
oradaki kadinlara iltifatta bulunmus ve bunu isiten devrin biiyliklerinden biri
Mevlana’y1 bu konuda elestirmistir. Bunun {izerine de Mevlana “Bu kadin oldugu gibi
hareket ediyor ve oldugu gibi, ikiyiizlillik gostermeden goriiniiyor. Eger sen de
erkeksen, onun gibi ol. i¢in disin bir olmas1 i¢in ikiyiizliiliigii ve iki renkliligi birak.
Eger i¢in disin bir olmazsa isin batildir, bostur” deyip kadinin durusunu, samimiyetini
savunmustur. Daha sonra da bu kadin tévbe edip emrinde ¢alisanlar: serbest birakarak
malim1 fakirlere dagitip Mevlana’ya miirit olmustur’® bunun gibi anekdotlar da

Mevlana’nin kadina bakisin1 yansitmaktadir.

1.5.1. Mevlevilikte Kadinin Rolii

Mevlana’nin actig1 yolu takip ederek olusan Mevleviligi, sadece bir tarikat kolu
olarak adlandirmak ve gérmek yanlis olacaktir. Ciinkii fikri, mimari, musiki alanlarda
onemli izler birakmis ve halk iizerinde etkili olmus geleneksel bir yasam tarzina
donmiistiir.1>® Mevlevilikte kadmin roliinii anlamamiz i¢in ise Mevlana’dan da énceye
gidip Mevlana gibi evrensel bir sesin yetismesine katkisi olan babaannesinden
bahsedilmelidir. Mevlana’nin babas1 Bahaeddin-i Veled, erken yaslarinda babasini
kaybetmistir. Bunun iizerine Bahaeddin-i Veled’in annesi bir giin elinden tutarak
babasinin kiitiiphanesinin oniine getirip "Beni babana bu eserler yiiziinden verdiler. O,
bu eserleri okumakla diinya ve ma'na ilimlerini 6grenmis, Islam alemindeki miistesna
yerini almistir" demistir. Bu olay Bahaeddin-i Veled’in "Sultan-iill Ulema" diye
adlandirmasina sebep olan ilk kivilcimi yakmistir. Yine Mevlana’nin yetismesine
babas1 ve babasinin ¢evresinin etkisi oldugu kadar annesi "Maderi Mevlana!' Mii'mine

Hatun'un da etkisi olmustur.*®®

Mevlana’nin kadinlarla ilgilenmesi, davet edildigi toplantilara katilmas1 ve cuma

giinleri kadinlara has sohbet anlatmasi Mevleviligin kadinlar arasinda hizla

157 Ozkose, 2007,a.g.m., s. 62.
18 Cevirme, a.g.m., s. 42.
159 Celebi, a.g.m., s. 105.
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yayllmasina on ayak olmus'®® ve Mevleviligin ilk dénemlerinden itibaren kadinmn
Mevlevilikte 6zel bir yerinin olmasini saglamistir. Hatta bazi tarikatlarda kadinin
ermis olacag1 mevzusuna tamamiyla olumlu bakarken kadinin erdirmesi konusuna ise
olumsuz goérmelerine ragmen Mevlevilik ise resmi olarak kadinlarin seyh olarak
atandig1 bir tarikat olmustur. Erkeklerin seyh oldugu donemlerde erkekler nasil bu
durumdan faydalanmislarsa kadinlarin seyh oldugu donemlerde de kadinlar bu
nimetten fazlasiyla faydalanmislardir.'®* Mevlana’nin torunlari olan Mutahhara Hatun
ve Seref Hatun’a Rum iilkelerindeki kadinlarinin birgogu miirid olmuslardir.
Mevleviligin Sultan Veled’in oglundan devam eden koluna “Celebiler” denmektedir
kizi Mutahhara Hatun’dan devam eden koluna ise “Inas Celebileri” denmekte ve
Mevlevilerin ¢ogunun Inas Celebilerden geldigi sdylenmektedir. Celebiler kolundan
da birgok kadin seyhlik yapmistir. Bunlardan biri de annesi Kamile Hanim gibi
Kiitahya Mevlevihane’si seyligi ve mesnevihanligt yapan Fatma Hanim’dir.
Dervislerinin biitiin ihtiyaglarma kosmasi hasebiyle “Ummii’l-Fukara” olarak
amlmistir.%?2 Ayrica Fatma Hanim, ¢ok iyi bir yazma kabiliyeti bulunuyordu. ilim
ogretmekte, 6grenmekte ve 6grendikleri ile amel eden biriydi. “Ikinci Rabia” olarak
da anilmistir.’®® Konya’nin ileri gelen hanimlari ise Mevleviligin basindan beri biiyiik
ilgi gostererek dergahlarin ihtiyaclarini giderme konusunda katkida bulunmuslardir.1%*
Aynm1 zamanda Mevleviligin icinde siirleri ile iin yapan bircok kadin sairin de
bulundugu bilinmektedir.®® 17. yy. kadar Mevlevilikte kadinlar aktif roller iistlenmis,
koylere kadar yayilmis ve kadinlar sema meclisleri diizenleyip sema ederlerdi. Fakat
bu yildan sonra kadmin serbest olusu kisitlamistir. Kadin artik sadece murid
olabilirken su son yillarda Sefik Can Dede’nin halifesi olan H. Nur Artiran

Hanimefendi hizmeti devralarak unutulan bu gelenege tekrardan hayat verilmistir.1%®

160 Nasrullah Tméami, “Mevlana’ya Goére Kadin”, (Cev: ipek Sengiil), Dogu Arastirmalari: Dogu Dil,
Edebiyat, Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi = A Journal of Oriental Studies, Say1. 22, 2020,
S. 54,

161 Hiilya Kiigiik, “Mevlevi Hanim Halife ve Seyhler”, [imi ve Akademik Arastirma Dergisi, Say. 20,
2007b, s. 69-77.

162 Gzkose, 2007, a.g.m., s. 65-66.

163 Kiigiik, a.g.m. 2007D, s. 76.

164 Ozkose, 2007, a.g.m., s. 65.

165 Cevirme, a.g.m., s. 42.

166 Kiiciik, a.g.m. 2007b, s. 69-77.
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1.6. Ken’an Rifai’nin Kadina Bakisi

Ken’an Rifai 1867 yilinda Selanik’de diinyaya gelmistir. Babas1 Filibeli Hac1
Hasan Beyefendi, annesi Hatice Canan Hanimefendidir. Manevi egitimini ilk
annesinden alir ve annesi araciligiyla da yine annesinin miirsidi olan Seyh Ethem
Efendi ile tanisir. Seyh Ethem Efendinin manevi terbiyesine teslim edilir ve manevi

sahsiyetinin olugmasi annesi ve miirsidinin destekleriyle olusmaya baslar.

Cocukluk yillariin denk geldigi donem, Osmanli devletinde savas
kayiplarinin giderilmesi i¢in ¢oziim aranilan ve bu ¢oziimlerden biri olan batililasma
hareketinin yasanmaya basladig1 Tazminat donemidir. Azinliklarin isyanlarinin arttigi
bu dénemde Balkanlardaki huzursuzluklarin artmasiyla Istanbul’a ailesiyle birlikte
gdc etmis ve egitimini Galatasaray Sultani’ sinde tamamlamigtir. Kenan Rifai zeki,
akilly, terbiyeli kisiligi olmasina ragmen ayni zamanda da yaramaz bir ¢ocuk olmustur.
Hocalar1 tarafindan sevilen, takdir edilen biri ve Fransizca’y1 da ¢ok kisa bir zamanda
O0grenmistir. Galatasaray’dan mezun olduktan sonra Hukuk Fakiiltesi’ne girmistir. Bir
siire sonra egitim kadrosu arasindaki ilk gorev yeri Balikesir olmustur. Balikesir’de
gorev yaptig1 esnada Mukteza-y1 Hayat adl1 eserini yazar ve Cemille Flammarion’un
Diinyanin Inkilabi adli eseri de Tiirkgeye kazandirir. Balikesir’den Adana’ya,
Adana’dan Manastir’a atamalar1 gerceklesir. Manastir’da ise Maarif miudiirligi
gorevindedir. Manastir’dan taltif ile Uskiib’e Kosova Vilayeti Maarif miidiirliigiine
getirilir. Uskiib’den Trabzon’a oradan da Istanbul Niimune-i Terakki Miidiirliigiine
tayin edilir. Burada gorev yaparken aldigi bir manevi isaret sebebi ile Medine’ye
tayinini ister. Burada Idadi-i Hamidi miidiirliigii gérevine getirilir. Yine Medine’de
Seyh Hamza Rifai tarafindan kendisine, “Oglum, ben mi senin seyhinim, yoksa sen mi
benim seyhimsin?” diyerek icazet ve hilafet verilir. Medine’de Tiirkge-Arapga,
Arapga-Tiirkce seklinde bir kilavuz sozliikk hazirlar ve burada yine bestesi, giiftesi
kendisine ait olan ilahiler iizerinde ¢alisir. Derken Istanbul Erkek Mektebi Fransizca
hocaligina ve iki ayr1 goéreve daha getirildikten sonra tekrar Medine’yi ziyaret eder.
Doéndiigiinde ise Fener Rum Lisesi’nde 6gretmenlige devam eder. Cok basarili bir
ogrenci, ogretici ve idareci olan Ken’an Rifdi, Istanbul’da kendi imkanlariyla
konaginin bahcesine Ummii Ken’an dergahini insa ettirir. Burada mesnevi dersleri,
sohbetler ve zikir ayinleri icra edilir. Tekkelerin kapatilmasiyla da insa ettirdigi bu
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tekkedeki faaliyetlere son verir. Soyadi kanununun ¢ikmasindan sonra Biiyiikaksoy
soyadini alan Kenan Rifai 7 Temmuz 1950 tarihinde vefat eder. Merkez Efendi Camii

avlusunda sadirvanla kabristan duvar arasindaki hazireye defnedilmistir.

Ken’an Rifai, XX. ylizyilin ilk yarisinda yasayan stfiler arasinda énemli bir
yeri vardir. O tasavvufi goriislerini tevhid, giizel ahlak, agk ve irfan etrafinda 6rmiistiir.
Ve yeniliklere acik ve yasadigi cagin gereklerini onceden gorebilen bir kisilige
sahiptir. Kendi yazdigi beste ve giiftelerden olusan ilahilerini Medine’de kitap dagitimi
toreninde Ogrencilerine okutmasi, piyano c¢almasi, bilimsel gelismeleri, teknik
buluslari, felsefi ve estetik akimlar1 yakindan takip etmesi bu 6ngdriisiine ve yenilik¢i
yapisina olan isaretlerdendir. Degisen diinya sartlarinin manasint ve Ozlini
kavrayarak; eline gectigi her araci, amaci dogrultusunda hizmet i¢in kullanmaktan
kendini geri tutmamustir. Ogrenmeyi de &gretmeyi de ¢ok seven Ken’an Rifai,
ogrenme ve 6gretme konusunda da sevdiklerine su uyariy1 yapmaktadir: “Bildiginizi
kendinize saklamayin, ogretmek cihetiyle kiskang, 0grenmek cihetiyle ihmalkar
olmayin. Bildigini kendine saklayan kimse beseriyet i¢in bir ay1p teskil eder, 68renin
ve dgretin.” Ogretme konusunda da iki hassas esas iizerinde durup dgretmeyi tercih
etmistir: “Bizzat yasayarak ogretmek ve severek ogretmek.” Bu iki esasi yerine
getirdigini de Ogrencilerine hitaben yaptigi konugsmasindan anlamaktayiz. Bu
hitabinda giybet etmedigini, yalan sdylemedigini, kalp kirmadigini kin tutmadigini,
kibir ve haset etmedigini dile getirerek eger bunlari yapiyorsa kendilerinin de
yapabilecegini dile getirmektedir. Hocalar1 olarak kendisini kabul eden 6grencilerinin
de bu hasletlere sahip olmas1 bunun bir manevi hak olarak kabul etmeleri gerektigini
ifade etmektedir. Bu ifadeler ise Ken’an Rifai’nin yasayarak 6grettiginin en giizel

gostergesi niteligindedir.
Eserleri

1. Mukteza-y1 Hayat: Balikesir’de bulundugu sirada hazirladig: fen ve tabiat

bilgisi kitab1 mahiyetinde bir eserdir.

2. Rehber-i Salikin : Tarikat usul ve 4dabina dair bir risaledir.
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3. Tuhfe-i Ken’an: 340 kadar hadisin ve Imam Bsiri’nin Kasidetii’l-
biirde’sinin yine nazmen terclimesidir. Ayrica miellifin bazi ildhilerini ihtiva

etmektedir.

4. Ahmed er-Rifai : Ahmed Riféai ve tarikati hakkinda Tiirkge’de yazilmis en

genis eserdir.

5. llahiyyat-1 Ken’an: Ilahilerini ve siirlerini ihtiva eden bir eserdir.

Manzumelerin biiylik ¢cogunlugu aruzla yazilmistir.

6. Serhli Mesnevi-i: Mevlana’nin Mesnevi’sinin I. cildinin serhi olan eser,
dergahtaki mesnevi derslerinde Ziya Cemal Biiyiikaksoy, Semiha Cemal ve Samiha
Ayverdi gibi talebelerinin tuttugu notlarin daha sonra bir heyet tarafindan
karsilastirilarak bir araya getirilmesiyle olusturulmus, derleme bu heyette bulunan

Nihad Sami Banarli’nin kalemiyle giiniimiiz Tiirk¢e’sine kazandirilmistir.

7. Sohbetler: Kenan Rifai’nin damadi Ziya Cemal Biiyiikaksoy’un 1922-1925
yillar1 arasinda dergahta tasavvuf sohbetlerinden “Selamlik Notlar1” bagligiyla tuttugu
notlar ve Ziya Cemal Bey’in kiz kardesi Semiha Cemal ile Samiha Ayverdi’nin aile

icindeki tasavvuf sohbetlerinden derledigi notlardan meydana gelmistir.
Kadina Bakisi

Ken’an Rifai’nin kadina bakis agisini ifade eden sozlerine, eylemlerine ve hayat
gorlislerine bakmadan oOnce kendisi hakkinda yazilmis birincil kaynaklara
baktigimizda bunlarin basinda gelen Ken’an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda
Miisliimanlik eseri Ken’an Rifai’nin 6grencisi olan dort kadin tarafindan yazildigini
gormekteyiz. Bu eserde dort kadin yazar, hocalarina dair goriislere, hatiralara ve
hocalarinin  sohbetlerinden yaptiklar1 derlemelere yer vermislerdir. Ogrencileri
tarafindan yayinlanan bu ilk, birincil kaynak bile bizlere Ken’an Rifai’nin kadina bakis

acisina ve kadina verdigi degere dair 6nemli ipuglar1 sunmaktadir. 6’

Ken’an Rifai’nin kadina verdigi degerin ilk niivelerini inceledigimizde annesiyle

arasinda olan kuvvetli bag sayesinde kadina bakis agisinin ilk tohumlarinin atildigimi

17 Cangiizel Giiner Ziilfikar, “Cagdas Mutasavvif Ken’an (Rifaf) Biiyiikaksoy’un Kadin Anlayist ve
Samiha Ayverdi”, Kadin ve Tasavvuf, Istanbul 2008, s. 157.
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gormekteyiz. Nitekim bir sdzlinde annesine duydugu istiyaki ve bu kuvvetli bagi sdyle
aktartyor: “Cocuklugumdan beri iste yegane sevdigim bir annem vardi. Ben ona
asiktim. Sokakta bir sey gérsem hemen ona gotiirmek isterdim, hafta tatillerimi ona
kavusmak igin yana yakila beklerdim.”'® Kadimlar hakkinda olumsuz bir soz
isittiginde ya da bir durum ile karsilagtiginda ise sdyledigi su s6z onun sabitelerindedir:
“Dokunmayin benim kadinlarima, beni bir kadin diinyaya getirdi, ben onlara séz
soyletmem.”'®® Annesine duydugu hiirmet ve sevgiyi onun nezdindeki kadilara

oradan da insanliga aksettirdigini ifadelerinden ve yasayisindan anlamaktayiz.

Insanlik tarihi boyunca kadina hak ettigi degerin verilmedigine ya gereginden fazla
deger verilip ihtiraslara, kanli maceralara konu edinildigine ya da insan olarak dahi
adlandirilmadigma isaret eden Ken’an Rifai, kadinin hak ettigi degeri Islam ile
bulduguna deginir. Kadinin hakiki degerini Islam’in verdigini sdyleyen Ken’an Rifai
ayrica zamanla kadina verilen bu mevkiinin bazi menfaatler dogrultusunda tahrif
edildigini belirtir ve bu tahrife ragmen Islam’in kadma verdigi degerin inkér
olunamayan bir gergeklik olduguna deginir. Ciinkii en biiylik delil olarak Kur’an’1
Kerim’in durdugunu ifade etmektedir. Ve orada hitaplarin “miiminin ve miiminat,
salihin ve salihat” diye birbirinden ayr1 olmadan pes pese yapildigini vurgulamistir.
Ayrica Islamiyet’in ilk zamanlarinda kadmin igtimai hayatin her alaninda erkekle
beraber yer aldigini hatta gazalara bile fiilen istirak ettiklerini bilmekteyiz ve Ken’an
Rifai de kadin hakkindaki goriislerine baktigimizda bu veriler etrafinda kadina olan
bakis agisini bizlere aktardigina sahit olmaktayiz. Ken’an Rifai, kadinin hak ettigi
mevkiinin Islamiyet ile buldugunu hadis verilerinden yararlanarak da ifade etmektedir.
“Bana diinyanizdan kadinlar ve giizel kokular sevdirildi ve nir-1 didem salattir” ve
“kadin erkegin yarisidir” hadisleriyle kadmin kesin bir bigimde i¢timai hayattaki
yerinin tayin edildigini belirtir. Islamiyet’in kadma verdigi degerin nereden geldigini
soran Ken’an Rifai, yine ayn1 sorunun cevabi olarak kadinin Hakk’1n yaratici kuvvetini
tagimasina ve hayat akisinin devaminda esas rolii oynamasindan kaynaklandigini ifade

eder. Islam’in kadini bir siis bir liikks arac1 olarak gérmedigini, is ve hayat arkadasi

168 Samiha Ayverdi, Ken'an Rifdi ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik, Kubbealt: Nesriyat, Istanbul
2017, s. 230.
169 Ayverdi, 2017. a.g.e., s. 236.
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olarak nitelendirdigini ve bu nitelendirmeyi yaparken kadinin yaratici kudretinin bir
miisahedesi oldugunun iizerinde durdugunu ifade eden Ken’an Rifai, Kur’an’in,
siinnetin 15131nda ve Mevlana ve Ibni Arabi’nin goriislerine de yer vererek bu

diisiincelerini kanitlayip pekistirmektedir.*"

Ken’an Rifai’'nin hayatina baktigimizda kadinlarin  kendi tahsillerini

tamamlamalar1 iizerinde hususiyetle durdugunu gérmekteyiz. Ken’an Rifai, “ilim

|”? 122

Cin’de bile olsa alimiz!” veya “Besikten mezara kadar ilim tahsil ediniz!” hadisleri
yahut Hz. Ali’nin “Bana bir harf 6gretenin kdlesi olurum!” sozlerinin kadin erkek
herkese hitap ettiginin tizerinde durmustur. Ayrica kadinin sosyal hayatta fazla yer
almadigr bir donemde o&grencilerinin sosyal hayatta aktif roller {istlendigini

gormekteyiz. 1’

Ken’an Rifai, sohbetlerinde ve giinliik hayatinda kadinin ve erkegin insan olmak
yolunda tizerindeki sorumlulugun esit oldugunu siklikla vurgulamigtir. Bunu ifade
etmekle kalmay1p ayrica kadinlarin sosyal hayatta Kur’an’daki hitaba uygun esitlikte
sorumluluk almasi i¢in de gayret etmistir. Toplumun ihtiyag¢lar1 dogrultusunda ¢alisma
hayatinda etkin rol iistlenen bir¢cok kadinin egitimine de destek olmustur. Bu gayretinin
neticesi olarak farkli kiiltiir ve alt yapilardan olusan egitimli, birden fazla dil bilen
kadin 6grencisi olmustur. Bunlar arasinda Samiha Cemal, Samiha Ayverdi, Safiye
Erol, Sofi Huri, Nezihe Araz, Meskure Sargut ve Miijgan Cumbur bulunmaktadir ve
hepsinin ortak 6zelligi de yazar olmalaridir.1’2

Ken’an Rifai’nin “Seni kendim i¢in, beni aleme sdyleyip bildirmen i¢in se¢ip
ele aldigimizda Ken’an Rifai’nin kadina bakist ve kadinin toplumdaki islevi
bakimindan telakkisini bizlere dogru bir bi¢gimde yansitacaktir. Samiha Ayverdi,
hocasinin kendisine verdigi ilham ve tesvik ile heniiz ¢evre bilincinin, hava kirliliginin
giindemde olmadig1 zamanlarda bile bu konularin {izerine titizlikle egilmistir. Tek

basma pes etmeden Fatih, Fevzi Pasa Caddesinde kesilen agaglarin yerine kendi

170 Ayverdi, 2017. a.g.e., s. 236-238.
1 Ziilfikar, a.g.e. s. 159.
172 7Ziilfikar, a.g.e. s. 163.
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cebinden o6deyip aldigi fidanlar1 ekmis ve sulama islemi icin ise yakin c¢evredeki
esnaflarla temasa ge¢mis, tek basina bir sivil hareket baslatmistir. Ayverdi’nin sadece
eserler yazip kosesine cekilen bir yazar olmadigini, hatta bu duruma aksi bir tavr
yasayisiyla sergilemistir. Hocamin yasayarak bana Ogrettigi ahlakin icabi1 budur
diyerek, ¢abalayip gayret etmistir. Ulke i¢in, Islam alemi i¢in, diinya ve insanlik igin
gerekli gordiigii konular iizerinde yetkili siyasi kadrolara, biirokrasideki ileri gelenlere,
kose yazarlarina, dikkatini ¢ekmek istedigi herkese o konu iizerine mektuplar yazmis
ve bu mektuplarinin da gerekli takibini yapmuistir. Bir giinliik gazeteyi takibin herkesin
yapmast gereken normal bir hal oldugunu etrafina telkin etmistir. Dikkatini ¢eken
haberlerin aslini arastirip gerekli tedbirleri almaktan da geri durmamstir. Hicri 1400
yilina girerken biitiin Islam aleminin ileri gelenlerine mektuplar hazirlar ve kitap
yazarak Kolelikten Efendilige diye seslenmistir. Hocas1 gibi yenilik¢idir ve degisen
sartlara kars1 kendini siirekli diri tutarak gereklerini yapmistir. Ayverdi, agabeyi
Ekrem Ayverdi ve Ilhan Ayverdi ile Kubbealti Akademisi Kiiltiir ve Sanat Vakfin
kurmuslardir. Yine Ayverdi, 1966’da merkezi Ankara’da olmak iizere Tiirk Kadinlar
Kiiltiir Dernegini kurmustur. Bu hizmetleri sebebiyle Ayverdi, “Vakif Sultan”, “Vakif
Ana” ve “Vatan Annesi” gibi hitaplarla anilmistir.}”® Samiha Ayverdi’nin yaptig1 bu
caligmalara baktigimizda hocasiin kadina yiikledigi misyonun tasiyicisi ve yansitici

oldugunu gérmekteyiz.

173 Ziilfikar, a.g.e. s. 163-168.
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IKiNCi BOLUM
SAMIHA AYVERDI’NIN HAYATI VE TASAVVUFI KiSiLiGi

Samiha Ayverdi, en biiyiik hiinerin iyi bir insan olmak oldugunu su sekilde
ifade etmistir: “Hayatta gaye ne muharrirlik ne sanatkarlik ne alimlik, ne kasifliktir.
En biiyiik hiiner iyi insan olabilmektir”’# Samiha Ayverdi, émrii boyunca iyi bir insan
olabilmek i¢in gayret etmistir. Bu ugurda aktif bir cemiyet hayat1 yasamis, aksiyoner
ve birlestirici mizaciyla bazi sosyal ve kiiltiirel kurumlarin olusmasini tesvik etmis ve
bircogunun iiyesi olarak hizmette bulunmustur. Bunlar arasinda “Istanbul Fetih
Cemiyeti”, “Istanbul Enstitiisii”, “Yahya Kemal Enstitiisii”, “Tiirk Ev Kadinlar1 Kiiltiir
Dernegi” ve “Kubbealt1 Akademisi” sayilabilir. Bu kuruluglarda konferanslar vermis,
sohbet toplantilarina katilmis, 6zellikle milli kiiltiir ve sanatlarin yeni nesillere
aktarilmasinda onemli katkilar1 olmus, musiki, hat ve tezhip kurslarinin agilmasin
saglamistir. Dinl hayatla ilgili uygulamalarin unutulmamasi ve giinliikk yasayisa
gecirilmesi, bunlar arasinda ¢ocuk iftarlari, isim koyma, dmin alayi, dini nikdh gibi

merasimlerin kendi ¢evresinden baslayarak yayginlastiriimasini tesvik etmistir.

Kendisine gelen biitlin mektuplar1 cevapladigi bilinen Samiha Ayverdi’nin
siyaset, egitim, kiiltiir, dil konusu ve toplum ahlaki gibi Tiirkiye’nin birgok meselesine
dair donemin bagbakanlar1 ile bakanlarina, parti ve belediye bagkanlarina yazdigi

mektuplar bu konulardaki hassasiyetini gostermektedir.!’

Samiha Ayverdi kuvvetli bir hafizaya sahiptir. Bu 6zelligi ele aldig1 eserlerinin
biiyiik gogunlugunda bariz bir bigimde goriilmektedir. Iyi bir gdzlem yetenegine sahip
olan Ayverdi, bir buguk yasindan baslayarak anilarini saftha saftha bizlere eserleri
araciligiyla paylasmaktadir. Ayrica ¢ocuk yaslarda selamlik sohbetlerine katilan
Ayverdi hem bu meclislerde dinledikleri ile hem de evlerini ziyaret eden
biiyiiklerinden dinledigi anlatilar yoluyla, elde ettigi tarihsel verileri derleyerek

Osmanli’nin kirilma noktasinin nereden basladigini fark etmistir. Ayverdi yasadigi

174 Samiha Ayverdi, O da Bana Kalsin, Kubbealt1 Nesriyat, Istanbul 2014a, s.79-80.
175 Zeynep Uluant, "AYVERDI, Samiha", TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2016, s.150-151.
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donem itibariyle bir toplumun doniisiimiinii gormiis ve nereye dogru bir evirilise

gececegini de Ongormiistiir.

Annesi araciligiyla tamidigi Kenan Rifai, Ayverdi’nin hayatinda bir déniim
noktasini olusturmaktadir. Tasavvufi kisiliginin olusmasini saglayan Kenan Rifai ayni
zamanda da Ayverdi’yi yazi yazmaya tesvik etmistir. Daha sonralar1 Ayverdi, gayreti,

yapisi, birikimi ve yasayisiyla Kenan Rifai’nin en 6nde gelen talebesi olmustur.

Biz bu c¢alismamizda geg¢mis ve giliniimiiz arasinda siiregelen tasavvufi
diisiincenin seyrini ve bu seyirde yapilagelen hizmetleri anlamak ve adlandirabilmek
gayesindeyiz. Bu gayeyi yerine getirebilmek adina bu boliimde iki diinyaya (Osmanl
ve Cumhuriyet Donemi) sahitlik eden ve tasavvufi ¢izginin kirilma anlarinin yagsandigi
bir donemi ve bu doneme en iyi sahitlik yapip ayrintilariyla hafizasina sonra da
eserlerine kaydeden degerli bir sahsiyet olan Samiha Ayverdi Hanimefendi’yi

yakindan tanty1p maksadimiza ulagsma gayretinde olacagiz.

2.1. HAYATI

2.1.1. Cocuklugu

Samiha Ayverdi, 25 Kasim 1905 ramazan aymin Kadir Gecesi’nde “Istanbul’un
o zamanlar milli ve mahalli adetlerin canli olarak yasandigi semtlerinden biri olan
Sahzadebasi’nda” dogmustur. Babasi piyade kaymakami Yarbay Ismail Hakk1
Bey’dir. Babasinin seceresi Orta Asya’dan Anadolu’ya gecen Ramazan Beyzadelere
kadar uzanmaktadir. Annesi Fatma Meliha Hanim’dir. Fatma Meliha Hanim’in soy
kiitiigii ise, bugiin Budin’de metfun olan Bektasi dervisi “Giil Baba” ahfadindandir.
Giil Baba, aslen Merzifonlu olup XVI. asirda yagsamis ve Kanuni Sultan Siileyman’in
Budin fethine istirak etmistir. Budin seferinde schit diisen Giil Baba, Budin’e
defnedilmistir.'’® Fatma Meliha Hanim ve Ismail Hakki Bey’in Samiha Ayverdi
disinda 1899 yilinda dogan mimar ve sanat tarih¢isi olan Ekrem Hakki Ayverdi

haricinde baska ¢ocuklari bulunmamaktadir.

176 Ayverdi, 2014, a.g.e., s.79-80.
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Ayverdi’nin daha sonralar1 kaleme alacagi ve hatira tiiriindeki eserlerinden olan
Ibrahim Efendi Konag: otobiyografik eserinin kahramani olan ibrahim Efendi, II.
Abdiilhamid’in Meclis-i Maliyye reisidir ve Ayverdi’nin biliyiik dedesi Hilmi Bey’in
agabeyidir.}”’ Samiha Ayverdi’nin biiyiikannesi Halet Hanimefendi, bilgi ve gorgii,
sosyal seviye, acisindan Istanbul’un en giizide ailelerinden birine mensuptur. Diiriist,
imanli, hamiyetli ve ahlakli olan biiyiik annesinin yaninda ¢ocukluk yillar1 gegen
Ayverdi, aile mubhitinde, gittigi veya kendilerini ziyarete gelen akraba, es dost
meclislerinde tanidig1 Istanbul medeniyetini en ince hususlarma kadar dikkat eder ve
daha sonralar1 bu medeniyeti, biiyiikk bir sadakat ve titizlikle eserlerine ilmek ilmek
isler. Ayverdi, erken yaslardan itibaren biiyiik annesinin anlattiklariyla ve kitaplardan

ogrendikleriyle yiiksek bir tarih sufiruna sahip bir geng kiz olarak yetistirilir.1"8

Samiha Ayverdi’nin hayata geldigi, ¢ocuklugunu ve gengligini kapsayan yillar
Osmanl’nin ve Tirkiye Cumhuriyeti’'nin kritik donemlerini igermektedir. Bu
donemlerde yasananlar Ayverdi’nin hayata bakis acisim1 da etkileyecektir. 1905
yilinda diinyaya gelen Ayverdi, 1908 yilinda Il. Mesrutiyeti, ardindan 1911-1912
yillarinda Trablusgarp Savasini, 1912-1913 yillarinda Balkan Savaslarini, 1914-1918
yillarinda Birinci Diinya Savasini, Kurtulus Savasini ise 1919-1922 yillarinda
yasamistir.!”® Biiyiik annesinin dilinden dinledigi ve gérmiis kadar bildigi 93 Harbi’ne
artik bizzat sahit oldugu ve yasadigi yeni harpler ilave olmustur. Ayverdi, bu
donemlerde birer hikaye olarak dinledigi diisman siingiilerini artik bir hakikat olarak

yasamistir. 180

Samiha Ayverdi’nin hayatinda ilke edindigi dava “Ila-y1 Kelimetullah”
davasidir. Bu davanin ilk tohumlarini ¢ocuklu yaslarda siitten kesilme acilarinin yeni
yeni bittigi bir donemde atildig1 sdylenebilir. Askerlik hizmeti bittikten sonra evlerinde
ascilik yapan Siileyman Aga’nin dizinde oturup onun babasindan, dedesinden

ogrendigi hamasi menkibeleri 6zellikle Seyyid Battal Gazi hikayelerini bu donemlerde

177 Uluant, 2016, a.g.m., s.150-151.

178 Fynda Capan Ozdemir, Sdmiha Ayverdi 'nin Eserlerinde Mazi, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, Balikesir 2014, s.28-30.

179 Capan Ozdemir, a.g.e., s. 31.

180 Ayverdi, 2014, a.g.e., s.79-80.
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dinlerdi. Yar1 anlar yar1 anlamaz dinledigi bu menkibeler zihin diinyasin1 etkilemis mi
bilinmez fakat bu menkibelerden ziyade Ayverdi’nin zihnine kazinmig bir climle
mevcuttur. O da Siileyman Aga’nin her kahramanlik masalini bitirdikten sonra
sOyledigi su sozdiir: “Ben de onlar gibi ya gazi olsam ya sehit!” Bir gen¢ adamin
yiliregini tutusturan bu O6zlemin sebebi {lizerinde sonralari ¢ok diislinen Ayverdi,
nedeninin “fla-y1 Kelimetullah” aski oldugunu fark etmistir.’®* Sadece Siileyman
Aga’dan degil eve gelen her yaslidan gaza ve cenk anlatilarmi firsat buldukca
dinlemistir. Cocukken dinledigi bu anlatilar sayesinde Ayverdi’de vatan sevgisinin
tohumlari ekilmistir. Yirmi iki yaginda tanisacagi ve bir miir boyunca bagliligi devam

edecek olan manevi iistad: olan Kenan Rifai ile de bu sevgi kemal bulacaktir.!82

Samiha Ayverdi, biiyiik aile tipi bir evde ve bir sevgi ¢cemberi iginde bilyiir.
Ozellikle diiriistliigii ve helal lokma kazanma gibi meziyetlerle hatirladii babasimin
kendine olan digkiinliigii karsisinda kiiciik Ayverdi, stmarmamak i¢in dualar eder.
Biiyiik aile tipi bir evde yagsamasi aile baglarin1 kuvvetlendirmekte, ziyaretgilerini ve
yaptiklart akraba ziyaretlerini de arttirmistir. Ayverdi’nin bu ziyaretler esnasinda
kendini huzurlu ve mutlu hissettigi evlerden biri, biiylik annesinin erkek kardesi olan
Cemal Bey’in evidir. Zira bu evde Cemal Bey’in kiz1 olan Semiha ile hayat boyu

siirecek olan bir dostlugun tomurcugu bulunmaktadir. 183

Cocukluklar1 beraber gecen ve 0grenmeye olan tutkulariyla bilinen Samiha
Ayverdi ve Semiha Cemal, yasadiklar1 zaman ve ortam sebebiyle iki farkli diinyanin
yasamina sahit olmuslardir. Her iki diinyanin da nimetlerinden faydalanan bu iki dost,
bir karar vermeleri gerekmektedir. Bu karar asamasinda bir bocalama siireci
yasayacaklardir. Bu iki diinyay1 dikkatli bir bigimde inceleyip bu iki farkli yasam
lizerine saatlerce siiren konusmalar yapip kararlarini ayni ¢izgi dogrultusunda

vereceklerdi. 18

181Samiha Ayverdi, Bir Diinyadan Bir Diinyaya, Kubbealt1 Nesriyat, Istanbul 2017a, s. 17.
182 Ayverdi, 2017a. a.g.e., s. 53.

183 Capan Ozdemir, a.g.e., s. 30-34.

184 Ayverdi, 2017a. a.g.e., s. 141. Bkz. “iki Diinya Arasinda Maneviyat Arayis1”
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2.1.2. Egitim Hayati

Samiha Ayverdi, tasavvur ve tahayyiil giiclinii bir buguk yasma kadar
gotiirebilmektedir. Bunu: “Bir buguk yasimdan beri hayatimi saftha satha hatirlarim.
Kendime gelmeye basladigim zaman da diinyanin sirrin1 diisiinmeye basladim. Satih
istii kiymetlerle aram higbir zaman iyi gitmedi. Diistinmek ihtiyaci en biiyiik zevk oldu

bana 99185

sozleriyle ifade etmektedir. Ayverdi, bir buguk yasindan itibaren
uyutulamayan fakat aglamayan dinleyen ve diisiinen bir ¢ocuk olmustur. Hafizasini, o
sirl1 hazinesini, annesi ve dadisinin ninnileri harekete gecirmistir. Daha sonralar1 da

cevresinden kapabildiklerini depolamaya baglamistir.'8

Hayatinin 1ilerleyen
noktalarinda ele alacagi eserlerinde bu derin hafizaya sahip olmasinin izlerine
rastlamaktayiz. Bu eserlerden biri olan Bir Diinyadan Bir Diinyaya adli kitabinda
cocukluk anilarina, cocukluk anilarinin kimligi ve kisiliginin {izerindeki etkilerine
genis yer vermektedir. Ayrica bu eser egitim hayatinda aile faktoriiniin ve yasanilan

donemin insanin gelisimine katkisinin 6nemine dair izlere rastlanmaktadir.

Ayverdi’nin diigiince diinyasin1 gelistiren ilk akisler dadisinin sdyledigi
ninnileri manalandirmaya c¢alismakla gerceklesmistir. Bu ilk kivilcimin {izerine
Ayverdi’nin ibrahim Efendi’nin konagindaki hayat, babasinin selamlik sohbetleri ve
harem sohbetleri gibi etkenler 6grenme istiyakini alevlendirmis; kisiliginin ve diisiince
diinyasinin olusumunda derin izler birakmistir. Ayrica Samiha Ayverdi’nin 6grenme
meraki, gelisiminin tizerindeki etkisi alt1 ¢izilmesi gereken unsurlardan biri oldugu
sOylenebilir. Bunu ise kullandig: su ifadelerinden anlayabiliriz: “.. kii¢iik meraklarin
benim i¢in pek eglenceli tarafi yoktu. Ya bir seye hayret etmeli veya sevmeli yahut da

bir sey 6grenmeli idim.”8’

Egitim hayatinin ilk ve en verimli niiveleri aile hayatinda atilir. Mektep
stralarina oturulmadan ailesinin mukaddes terbiyesinden ge¢mis ¢cocuk bahtiyardir. Bu

acidan Ayverdi’nin verimli bir egitim hayatinin oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim

185 Ayverdi, 2014, a.g.e., s.79-80.
186 Ayverdi, 2017a, a.g.e., s. 9-10.
187 Ayverdi, 2017a, a.g.e., s. 22.
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Ayverdi’nin karakter gelisiminde bilgi ve gorgii bakimindan Istanbul aristokrasisinin
en giizide ailelerinden birine mensup olan biiyiikannesi Halet Hanimefendinin katkis1
biiyiik olacaktir.’®®Biiyiik annesinden ayrica eski Istanbul’un kiiltiir ve medeniyet
anlayisin1 alir.*®® Yine bir anne ve babadan helal ile haram1 ve komsulugun 6neminin
Ogrenilmesi gibi degerler bir cocugun gelisimine katki sunan en giizel

armaganlardandir.!®® Bu agidan da Ayverdi, armagan1 bol bir ¢ocukluk yasamustir.

Samiha Ayverdi, eski biiylik aile tipinin halayikli, dadili ve cesit gesit
meyveleri olan bahgeli ev yapisii teneffiis ederck biiyiir.!>'Evlerine gelip giden
yaglilardan, misafirlerden gaza ve cenk hikayeleri, 93 harbi anlatilarin1 dinleyerek ve
bilmeceler 6grenerck genis bir sifahi kiiltiire sahip olmustur. Ug dért yaslarindan
itibaren katildig1 babasinin selamlik odalar1 sohbetleri ise tarihi bilgisine ve aktiialiteyi
anlamasina katkida bulunmustur. Zira bu selamlik odalar1 bir ¢esit akademi yuvasi
halindeydi. Bu selamlik odalarinda gergeklesen toplantilarda fikir, cemiyet, sanat ve
siyaset alanlarinda bir¢ok konu ele alinirdi. Donemin 6nde gelen isimleri Ziya Pasa,
Hilmi Pasa, Cevdet Pasa, Ahmet Izzet Pasa, Ressam Ali Riza Bey gibi kisilerin
konusmalarini dinleyerek biiyiir. Bu selamlik odalar1 sohbetleri 6grenmeye merakli

tabiatin1 besler ve kuvvetli hafizasinda yer edinerek eserlerine malzeme olur.1%2

Resmi anlamda egitim hayatina ise bes yasinda mahalle mektebine baslayarak
admm atar. 1921 yilinda ise Siileymaniye Inas Niimune okulunu bitirdikten sonra egitim
hayatini hususi olarak devam ettirir.'% Bu hususi egitimi esnasinda Fransizca, tarih,
tasavvuf, felsefe ve edebiyat 6grenir. Zengin bir kiitiiphanenin elinin altinda olmasi
karakterinin ve diisiince diinyasinin beslenmesinde biiyiik etkisi olmustur. Daha on iki

yasindayken Kisas-1 Enbiya ve Servet-i Fiinun ciltleri de olmak iizere babasinin

18 Kubbealti, Sdmiha Ayverdi, Brisim Tarihi:10 Nisan 2022, https://kubbealti.org.tr/kisi/samiha-
ayverdi.

18 Capan Ozdemir, a.g.e., s. 34.

19 Ayverdi, 2017a, a.g.e., s. 113-114.

191 Kubbealti, Sdmiha Ayverdi, Erisim Tarihi:10 Nisan 2022, https://kubbealti.org.tr/kisi/samiha-
ayverdi.

192 Ayverdi, 2017a, a.g.e., S. 58.

193 Ayverdi, 2014, a.g.e , 5.79-80.
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kiitiiphanesinde okuyacak eser birakmamustir.*** Samiha Ayverdi’nin asil rihi ve fikri
gelismesi ise Umm-i Ken’an Dergahi’nin Seyhi Kenan Rif*41’ye intisap ettikten sonra
gerceklesmistir. Bu siirecten sonra daha c¢ok Islami kaynaklara egilmistir. Dogu
edebiyatini arastirmistir. Bu edebiyatin 6nemli isimlerinden olan Mevlana, Muhiddin-
i Arabi, Sadi, Hafiz-1 Sirazi ise ¢ok onem verdigi ve etkisinde kaldigi isimler oldugu

sdylenebilir.1%
2.1.3. Maneviyat Arayisi

Samiha Ayverdi Bir Diinyadan Bir Diinyaya adli eserini bir iiniversite
talebesinin mezuniyet tezi olarak ‘Ayverdi’nin eserlerini’ ele almasi1 ve Ayverdi’ye
cocuklugu ile ilgili sorular sormasi hasebiyle Ayverdi, bu eserini kaleme alma karari
almigtir. Ayverdi bu eserini kaleme alma nedenini ise Annemarie Schimmel’e
gonderdigi bir mektubunda da soyle aciklamaktadir: “Bu kitab1 yazmayi hig
diisiinmemistim fakat bir {iniversite talebesi mezuniyet tezi olarak bizim kitaplarimizi
almis. Gelip gelip benden ¢ocukluk hatiralarimi sordu. Fakat isi o kadar kurcalad1 ki
nihayet, “Dur hele bari yazayim da oradan 6gren! Dedim ve iste Bir Diinyadan Bir

Diinyaya kitabi bdylece meydana ¢ikt1.”%

Ayverdi, Bir Diinyadan Bir Diinyaya adli eserinde annesinin ve babasiin
yasam tarzim1 ayri iki diinya olarak tanimlamaktadir. Ayni1 zamanda bu eseri,
Osmanli'dan Cumhuriyete gecis ile ilgili 6nemli tarihi, kiiltiirel, sosyal ve siyasi veriler
de icermektedir. Her ne kadar andigimiz bu eserinde bir diinyadan bir diinyaya tabirini
annesinin ve babasinin hayatlarini ayri birer diinya olarak degerlendirmis olsa da bu
iki diinyay1 Osmanli ve Cumhuriyet donemleri olarak da okuyabilmekteyiz. Ciinkii bu
eserinde Osmanli’dan Cumbhuriyet rejimine gegisin yogun izlerine rastlamaktayiz.
Nitekim eserin genel muhtevasi; Trablusgarp, Balkan savaslar1 ve Birinci Cihan Harbi
donemlerini icermektedir. Bu donemler aym1 zamanda Ayverdi’nin g¢ocukluk

donemlerine denk gelmektedir. Dolayisiyla babasinin selamlik sohbetlere istirak eden

194 Kubbealti, Sdmiha Ayverdi, Brisim Tarihi:10 Nisan 2022, https://kubbealti.org.tr/kisi/samiha-
ayverdi.

195 Sdmiha Ayverdi - Hayati, Fikirleri, Eserleri, Erisim Tarihi:10 Nisan 2022,
http://www.samihaayverdi.org/index.php/hayati-fikirleri-eserleri.

19 Samiha Ayverdi, Mektuplar-2, Kubbealt1 Nesriyat, Istanbul 2020. s.183.

48



Ayverdi iilke sorunlarinin, ciddi konularin, konusuldugu bir ortamda biiylidiigiinii
gormekteyiz. Konusulan konularin biitiinlinii takip etmekte zorlanmis olsa dahi
babasiin dostlarinin olusturdugu bu meclis Ayverdi i¢in bir “cazibe merkezini”
olusturmaktadir. Ayverdi bu selamlik odalarinin islevlerini ise aktarirken sdyle bir
tanimlama yapmaktadir: “O devirde de ‘selamlik odalar1’ bir nevi akademi taslagi
sayilsa reva idi. Bu kii¢iik ve hususi toplantilar, sanat, fikir, cemiyet ve siyaset

sohbetlerine acik merkezciklerdi.” %7

Annesinin ve babasmin cevreleri arasindaki farkliligi erken yaslarda fark
eden Ayverdi, bu iki cevreyi miitemadiyen kiyaslamustir. Iyi bir tahlil yetenegine sahip
olan Ayverdi, selamlik odalarinin o gosterisli, kendisini i¢ine ¢eken yapisindan
styrilarak su analizi yapmaktadir: “Asikar ki selamlik odasini idare eden ruhta,
goriinlisteki tumturakli§a ragmen bir bosluk, bir eksiklik ve zaman zaman hissedilen
bir boguculuk vardi. igindekilerin sanki tek kanatlar1 sakatlanmisti. Onun ic¢in de
diistiikleri yerde cirpiniyor ve bir tiirlii ugamiyorlardi.”' Kaybolan veya kaybolmakta
olan oteki kanadi arayan Ayverdi bu kaybolunani bulmak i¢in anne ¢evresini
gbozlemlemektedir. Dayilarimi goézlemleyen Ayverdi onlar1 bagka bir diinyanin
adamlar1 olarak tanimlamaktadir: “Selamlia pek ge¢cmeyen dayilarim, bagka bir
diinyanin adamlarina benziyorlardi. Babamin bir¢ok arkadasinda hissettigim Tanzimat
mantig1, mesela annemin kardesi olan Doktor Server Hilmi Bey’de sezilmiyordu. Bir
miinevverler tarikati olarak kiitleyi sarmis bulunan maddecilik illetine kars1 o, zirhl
ve muhafazali idi. Bu ylizden de dayim, halktan kopmus miinevver degil, aydin halk

adamu idi.”1°9

Kiictik yagindan itibaren iki diinyay1 kiyaslayan Ayverdi artik yavas yavas bir
karar asamasina ve yol kavsagina geldigini hissetmektedir. Bunlar ise soyle ifade
etmektedir: “Az ¢ok idrak ve muhakememin canlanir oldugu giinden bu yana iki ayri
diinyanin tarafsiz miisahidi olarak, gah babamin gah anamin inanglarmin sesini

dinlemistim.”?® Bu karar asamasinda zorlandigini ise su ifadeleri ile anlamaktay1z:

197 Ayverdi, 2017a, a.g.e., s.58.
1% Ayverdi, 2017a, a.g.e., s.60.
199 Ayverdi, 2017a, a.g.e., s.61.
200 Ayverdi, 2017a, a.g.e., s.151.
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“Bu yol kavsaginda, bir kalemde ne selamlik odasinin mantalitesine sirt ¢evirebiliyor,
ne de ana soyumu idare eden zihniyete, gozii kapali evet diyebiliyordum.”?*! Babasinin
ve babasiyla ayni fikriyata sahip olan arkadaglarinin milli ve manevi degerlerden hizla
uzaklastigini, miinevver olmanin sartin1 ise maddecilik anlayisina sadakatle es deger
olarak gordiiklerini ve batiy1 kendileri i¢in Ol¢li olarak algiladiklarini fark eden
Ayverdi ayn1 zamanda da bu diisiinceleri elestirmektedir. Ayverdi i¢in selamlik
odasinin o sirh tarafi artik kalmamisti. Milli olmaktan ¢ikan bu aydin kesim yabanci
bir kiiltiiriin etkisi altina girmis ve bir kukla gorevi gormekteydi. Bu miinevver
kesimde ne mazisine olan hiirmet ne de kendisine olan gliven vardi. Ayverdi, bu
miinevverlerin bir gaflet halinde olduklarmi su sekilde dile getirmektedir: “Bu,
mazisine hiirmeti kadar kendine olan giivenini de kaybedis, ictimai ve tarihi bir cehalet
ve gaflet idi. Miinevveri cahil olan bir millete ise, beka ve devam nasil

distiniilebilirdi?” 22

Bir bocalama siirecinden gecen Ayverdi i¢in cazibe merkezi olan selamlik
odasinin artik esrarli bir yapisi kalmaz zira acikli bir tablo meydana ¢ikmuistir. Ayverdi
bu iki diinya arasindaki arayiginin neticesinde ise yagsamin madde tarafinda degil mana
tarafinda karar kilmistir. Ciinkii maddenin yikilmaya yatkin bir tarafinin oldugunu
mananin ise saglam kokler {izerine insa edildiginin farkina varir ve mana diinyasina
dogru ilk adimlarini atarak bu alanda 6nemli eserlerin ortaya ¢ikmasinin temelini de

atmis olacaktir.?%

2.1.4. Genglik Yillar

Samiha Ayverdi, miitevazi bir kisilige sahiptir. Bu miitevazi kisiligi; mavi
gozlerinin ifadesinden, yiiziiniin temiz cizgilerinden ve sade giyinisinin insanin
tizerinde biraktig1 saf bir kiz hissiyatindan anlasilmaktadir. Bununla beraber Ayverdi
ile konusan bir kisi bu miitevazi kisiliginin ardinda gizlenen mana atesinin ne kadar
kendisinde derinlestirdigini, fikren ve ruhen nasil olgun bir kisiligin karsisinda

oldugunu fark edebiliyordu. Ayverdi, eglenceli vakitler gecirmek yerine kendi i¢

201 Ayverdi, 2017a, a.g.e., s.152.
202 Ayverdi, 2017a, a.g.e., S.162.
208 Ayverdi, 2017a, a.g.e., s.161.

50



alemine egilmeyi tercih eden bir yapiya sahiptir. i¢ Alemini zenginlestirecek sanatlarla
da mesgul olmustur. Keman c¢almak hayatinin belirli kesiminde iizerine egildigi
alanlardan biri olmustur. Ve klasik Tiirk musikisi ile halk musikisi en ¢ok zevk alarak
dinledigi giizelliklerin basinda yer almaktadir. Ney ve tambur taksimi ise i¢ diinyasini
aydinlatan en biiyiik zevklerinin zirvesinde bulunmaktadir. Samiha Ayverdi her ne
kadar i¢ alemi ile bas basa kalmay1 seven bir insan olsa da ¢ok yogun bir hayatinin
oldugu bilinmektedir. Annemarie Schimmel ile olan mektuplarinda en ¢ok yakindigi
konulardan biri vaktinin yogunlugudur. Hatta kitap yazmaya dahi yeterince zaman
ayrramadigimi bu mektuplardan anliyoruz. Bu yogun hayatindan dolay1 edebi kiymeti
olan piyes ve filmleri sevmesine ragmen sinema ve tiyatroya ¢ok nadiren gitmistir.

Seyahat ise zaruri ihtiyaclari disinda yapmaya firsat: olmanmugtir.2%4

Ayverdi’nin yogun bir hayati olmasina ragmen kendisine gonderilen higbir
mektubu cevapsiz birakmamistir. Hatta c¢esitli kurum ve sahislara gonderdigi
mektuplar ciltler olusturacak eser niteligindedir. Nitekim Samiha Ayverdi’nin
mektuplart bir seri seklinde de gilinlimiizde Kubbealtt Yaymlar1 tarafindan
cikarilmaktadir.?®® Yaklasik 5000 mektup yazdigi bilinen Ayverdi’nin bu kadar fazla
mektubunun bulunmasinin nedenlerinin basinda ise mektuba olan bakis agisina
dayanmaktadir. Nitekim Ayverdi’ye gore “Bir mektuba cevap vermemek, selam
verenin selamin1 almamak gibidir.” Kendinden ve sahsi meselelerinden bahsetmeyi
sevmeyen, insan ve toplum sorunlarina egilen bir yapiya sahip oldugu i¢in kendisi
hakkinda bilmedigimiz bircok hususu bu mektuplar araciligiyla 6grenme firsati

yakalamaktay1z.

Ayverdi, aksiyoner bir mizaca sahiptir.2% Tarihi geleneklerimizi canli tutmak,
zamanin sartlarina ve ihtiyacina bagl olarak da bir¢ok yeni uygulamalarin olusumuna
katki sunmak ve rehberlik ile irsat faaliyetlerinde bulunmak gibi ¢esitli alanlarda

calismalar yapmustir.2%’

204 Ayverdi, 2014, a.g.e., 5.20-30.

25 Kubbealti, Sdmiha Ayverdi, Brisim Tarihi:10 Nisan 2022, https://kubbealti.org.tr/kisi/samiha-
ayverdi.

206 Bkz. “Ayverdi’nin Aksiyoner ve Birlestirici Mizac1”.

207 Mehmet Demirci, Vatan Ana Samiha Ayverdi Misyonu ve Tasavvuf Anlayisi, Nefes Yaymlari,
Istanbul 2018, s.39.
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Samiha Ayverdi on alt1 yaslarindayken bir kaymakamla evlilik yapmig fakat
bu evliligi kisa stirmiistiir. Bu evliliginden Nadide adl1 bir kiz cocugu diinyaya getirir.
Ruhen ve fikren anlasamadigi esinden ayrildiktan sonra hi¢ bahsini a¢gmayacak,
kendini ¢ocuguna ve yazmaya adayacaktir.?®® Ayrica ilerleyen zamanlarda biiyiikanne
olacak olan Samiha Ayverdi torunlarmin kisiliginin olusumu ve egitimiyle ilgili

konularin iizerinde de hassasiyetle duracaktir.

Samiha Ayverdi’nin yazi hayatina gecisi ise ¢ok yakin dostu olan ayrica
Cumhuriyet déneminin ilk kadin felsefecilerinden olan Semiha Cemal’i 1936 yilinda
kaybettikten sonra gerceklesmistir.?®® Beraber biiyiiyiip beraber bir arayis evresi
geciren bu iki dost yine beraber olgunlasacaklari Umm-i Ken’an Dergahi’na
goniillerini baglamislardi. Kenan Rifai’nin en degerli talebeleri olan bu iki dosttan
Semiha Cemal’in erken denilebilecek bir yasta vefatinin ardinda Hocasinin “Onun
yerine artik sen yazacaksin” soziiyle yazi hayatina 1938’de otuz iki yasindayken Ask
Budur adli eseri ile giris yapar. Daha sonra da tasavvufu, manevi aski konu edinen
eserleri pes pese yaymlanir.?!® Ayverdi’nin bereketli bir yazi hayati olmustur.
Doneminin birgok 6nemli sahsiyetinin de dikkatini tislubuyla, ele aldigi konularla

dikkatini ¢ekmistir.

2.1.5. Yazarhg

Samiha Ayverdi, fikir, edebiyat alanlarinda dikkate sayan kisiligi ile 6nde olan
sahsiyetlerden biridir. Edebiyatimiza, hikaye, roman, deneme, mensur siir, hatirata,
monografi ve bilimsel arastirmalara kadar pek ¢ok tiirde kirktan fazla eser kazandiran
velut bir miielliflerdendir. Seksen sekiz yillik hayatinda bu degerli miiellif, her
eserinde tasavvufun ekseninde bir kiiltiirii anlatmaya gayret etmistir.?!! Bu edebi

kisiliginin olusum siirecini soyle aktarmaktadir: “Edebiyata ben baslamadim;

28 Kubbealti, Sdmiha Ayverdi, Brisim Tarihi:10 Nisan 2022, https://kubbealti.org.tr/kisi/samiha-
ayverdi.

209 Fylya Bayraktar, “Cumhuriyet Déneminin Oncii Bir Kadin Felsefecisi: Samiha Cemal Hanim”,
Felsefe Diinyas:, Cilt. 2, Say1. 52, Ankara 2010, s. 116.

210 Kubbealti, Sdmiha Ayverdi, Erisim Tarihi:10 Nisan 2022, https://kubbealti.org.tr/kisi/samiha-
ayverdi.

21 Yurtseven, P. Samiha Ayverdi'nin Romanlarinda Siirlerin Yeri. Stileyman Demirel Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, (46), 118-135.
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yasadigimi idrak ettigim andan beri bu ihtizaz1 duygu ve diisiince sinirlarinin iginde

buldum.”?*?

Ayverdi satafattan uzak bir gaye ugruna eserlerini titizlikle kaleme almak i¢in
hayati boyunca gayret etmistir. Yikilan bir diinyanin izlerini, kapanan tekkeleri ve
tasavvufi hayati yeni nesle ulastirmak, tarih bilincinin olugsmasini saglamak ve gelecek
neslin koklerinden haberdar bir bigimde yasamasini, beslenmesi boylelikle yeni seyler
sOyleme firsatin1 yakalamalarini istemistir. Bunlar1 yaparken de reklamdan uzak,
kendini gosterme gayreti giitmeden ve yorulmak bilmeyen bir ¢aba ile yol almistir.
Onun bu yapisiyla ilgili Sehbal Aygen, Her Hafta adli dergiye roportaj vermesi igin
Ayverdi’yi evinde ziyaret ettikten sonra gosteristen uzak yapisina dair su notlar
iletiyor: “Bir romancimiz var. Adi Samiha Ayverdi. Fakat reklamdan, gosteristen,
satafattan 6dii kopuyor.”?!® Ve eserlerinin satista piyasada olan bircok eserden daha
kiymetli oldugunu dile getirerek bu eserlerin satafatli reklamlarla piyasaya
stiriilmesine ragmen Ayverdi’nin fazla taninmayisinin nedenini onunla karsilastiktan
sonra anlar ve bu durumu soyle ifade eder: “Reklam ve gururdan nefret etmesi ayni
zamanda yaratilis itibariyle inzivayi sevip, sessiz ve kendi i¢ alemine ¢ekilip yasamasi
buna baglica amil olmustur.” Bu durumu Ayverdi ile paylasip sebebini sordugunda
aldig1 cevap su sekilde olmustur: “Ben bu ise, isin acemisi olarak basladim, acemisi
kaldim. Bir eser sadece miisvedde halinde benimdir. intisar sahasina ¢iktiktan sonraki

seyri ile alakalanmiyorum. Ciinkii bu benim fonksiyonum dahilinde degil.” %4

Samiha Ayverdi, yasant1 olarak miitevazi bir hayat siirdiigti gibi bu 6zelligi
edebi kimligine de sirayet etmistir. Nitekim Samiha Ayverdi’nin eserlerini kaleme
aldig1 ortam miitevazi kisiligi hakkinda bize bilgi vermektedir. Zira Ayverdi, 1939°dan
1959’a kadar yazdig1 eserlerini olumsuz kosullarda ele almistir. Bu durumdan da higbir
sekilde bahsetmemis ve sikayet¢ci olmamistir. Belkis Dengiz’e yazdigi mektupta
eserlerini kaleme aldig1 yer hakkinda su ifadeleri, “Benim 6z kizim, has yavrum,

resmin, o giin bugiin penceremin icinde durmakta. ‘Neden masanin degil de

212 Ayverdi, 2014, a.g.e., s.48-49.
213 Ayverdi, 2014, a.g.e., s.27.
214 Ayverdi, 2014, a.g.e., 5.28.
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pencerenin’ diyebilirsin. Odam o kadar kiiciiktiir ki masa sigmaz. Yatagimdan gayri,
ancak namaz kilacak daracik bir yer vardir. Yazilarimi dahi, bir tabureye oturarak
yatagimin {istiinde yazarim. Onun i¢in pencerenin i¢i, kalemler, kalemtiraslarla
doludur. Iste resmin onlarm arasindan bakmakta” kullanmistir. Ayverdi elli bes yasina
geldikten sonra ancak kendine ait ¢alisma odas1 ve masasi olacaktir.?>Ayn1 zamanda
Ayverdi kursun kalemlerle eserlerini yazmistir ve bu kalemlerini tutamayacagi
raddeye kadar kullanmistir. Ve kalan son kiigiik parcalari ise atmamis, saklamistir. Bu
0zelligi de aym1 zamanda Ayverdi’nin kaleme verdigi hiirmetin bir dayanagi oldugu

gibi ahlaki yiiceligini de gostermektedir.

Samiha Ayverdi’nin eserlerine bakildigi vakit sanat igin kaygilanan biri
olmadig1 edebiyati bir ara¢ olarak kullandig1 goriilecektir. Nitekim tek bir tiir tizerinde
durmamasi ve yazdigi her bir eserin bir gaye dogrultusunda ele almasi1 bu durumu bariz
bir bigimde gosterecektir. Insan1 merkeze alan bir anlayisla eserlerini ele almustir.
Tekkelerin kapatildig1 bir donemde eserleri bir manevi kap1 ve irsat metodu olarak
kullanmistir. Toplumdan koparilan tasavvufu, eserleri yoluyla diri tutup yeni nesle
aktarmigtir. Ayverdi, sadece tasavvufu degil ayn1 zamanda tarihi, kiiltiirli, sanat1 da

giliniimiize aktarma gorevini iislenmistir.

Ayverdi’nin diinyaya geldigi doneme, yasadig1 ¢evreye, taniklik ettigi
meselelere, iizerinde etki uyandiran sahsiyetlere ve yapisina baktigimizda biitiin
bunlarin Ayverdi’yi Ayverdi yapan unsurlar olduguna sahit olmaktayiz. Nitekim
Osmanli’nin bagkentinde bir kirilma déneminde diinyaya gelmesi, Kenan Rifai ile olan
miinasebeti, tekke ve zaviyelerin kapatildigi bir siirece taniklik etmesi tasavvufi
yoniini etkilemekle beraber yaziyr ele alis bigimini, yazilarindaki amaci, ele aldigi
konular etkilemistir. Bu durumlar da Ayverdi’nin yazarlig1 tizerinde biiyiik bir 6nem

arz etmektedir.

Yazi1 yazmak, giindelik kaygilarimizin arasinda dagilip gitmis olan dikkatimizi

tekrardan geri ¢agirma, yiiregimizi dinginlige davet etme, varolusun anlami iizerinde

215 Zeynep Uluant, “Samiha Ayverdi’nin Mektuplar1”, Tiirk Dili, 2020, 5.108-112.
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diisiinme ve hissetme siirecidir.?!® Bu siireci Ayverdi “I¢ dlemimdeki miicadeleleri
tatmin i¢in” diyerek aciklamaktadir.?” Bu bagligin alt baghigi altinda Ayverdi’nin
yazarligin1 anlamak ve anlamlandirmak i¢in gorev bilinci ve muhtevalar1 agisindan
yazarhigim ele alip yazarhi§indaki amaci, gayeyi ve ele aldig1 konulan ele alarak

Ayverdi’yi yakindan tanima hedefini giitmekteyiz.

Goreyv Bilinci Olarak Yazarhg:

Edebiyat varolusun en gilizel bir bigimde ifade etme, varolusu anlama ve
anlatma bigimidir. Yazi1 ise yeryiiziine giizel bir mesaj kokleri saglam bir umut birakma
istegidir.?!® Her yazarin varolus bigimini ifade edis tarzi, yazma siireci ve gayesi farkh
bir bigimde tezahiir etmektedir. Ayverdi ise bu durumu “Bu zeminden istifade ederek
beseriyete edebiyat penceresinden kiiclik bir ses duyurmak” sozleriyle ifade

etmektedir. 229

Bir miiellif her seyden evvel davasini ve imanini, “bir sahne vaazi gibi umumi

efkarin karsisina koymakla miikellef’??°

olmas1 gerektigini savunan Ayverdi yazi
yazma eylemini, haz alma, zevk duyma gibi duygulardan ziyade gérev bilinci olarak
gormektedir. Bunu ise su ciimlelerinden anlamaktayiz: “Duygu, diislince ve
prensiplerimi aksettiren bir yazi yazmak, bdylece de iyi, dogru, giizel ve hakikat
bildiklerimi okuyucularima aksettirmek, sahsen haz duydugum bir vasita olmaktan
ziyade, bir vazifenin yerine getirilmesidir.”??! Okuyucuya yaranma gibi bir kaygisinin
olmadigim1 séyle izah etmektedir: “Etik ve estetik bir ¢er¢eve i¢inde g¢alisirken,
okuyucuya yaranmayr degil duygu ve prensiplerime sadik kalmayi
diisiiniiriim.”???Ayverdi ayn1 zamanda yaz1 yazmak i¢in yaz1 yazmayan, kolay, cabuk

yazan ve yazi yazmay1 bir ihtiyag olarak goren bir yazardir. ““Yazmak ihtiyaci takaza

ettigi zaman, bu ibram ile yazarim. Fakat yazmak i¢in, yazmak istedigimi bilmiyorum.

216 Vefa Tagdelen, “Yazmak Eylemi:Varolusun Kendine Déniisii”, Hece Dergisi, 2004, Say1: 90-92,
5.312-324.

217 Ayverdi, 2014, a.g.e., 5.29.

218 Tagdelen, 2004, a.g.m. s.312-324.

219 Ayverdi, 2014, a.g.e., 5.29.

220 Ayverdi, 2014, a.g.e., s.51.

221 Ayverdi, 2014, a.g.e., s.68.

222 Ayverdi, 2014, a.g.e., 5.69.
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Senede bir kitap yazdigima gore, herhalde kolay ve ¢abuk yaziyorum. Baslayinca
kolay birakamryorum.”??®* Ayverdi’nin bu kadar kolay ve cabuk yazmasini cok okuma
yapmasini ve nerdeyse her alana dair birikime sahip olmasini sebep olarak
gosterebiliriz. Yazi hayatina otuz yasinda baglayan Ayverdi’nin hem tarihsel tanikligi
hem de her giin ve her gece okuyan biri oldugunu da diisiiniirsek bu birikiminin katkis1

ile eserlerini hizli yazmaktadir.

Muhteva Acisindan Yazarhg

Ayverdi’nin eserlerinde isledigi konulara baktigimizda insanla insan ve insanla
Allah miinasebetlerini ele alarak Islam tasavvufunu modernize hale getirip, bugiin i¢in
tamamen yeni, ruhani bir ¢igir agmus sanatkdr olarak karsimiza ¢ikmaktadir.??
Eserlerinde izledigi yolu ise Selahaddin Giingér, Istanbul Ekspres adli gazetede
Samiha Ayverdi ile yaptig1 bir roportajda 6greniyoruz. Bu roportajda Selahaddin
Gilingor, Ayverdi’nin eserlerinde giinliik meseleler ile okuyucularini oyalamayan bir
yazar oldugunu olaylarin i¢ yiiziinlin perdesini ara sira aralayip ruh aleminden sahneler
sundugunu vurgulayarak su ifadeyi kullanir: “Sizin yazilarinizda alisamadigimiz, daha
dogrusu alisip da sonradan unuttugumuz bir “i¢ aleme daligin™ esrarli fiisunu var.
Bilmem ki, nasil anlatayim? Sizin yazilariniza baglanmak, biraz da o bliyiik varliga

baglanisin ifadesi oluyor...”??°

Samiha Ayverdi’nin yazilarinda oldugu gibi roman ve hikayelerinde de anlatim
teknigini mesele yapmadigi, buna karsilik kendi diinya goriisiinii telkin ettigi goriiliir.
Bu bakimdan tezli roman kategorisine giren hemen biitiin romanlarinda tasavvufa
acilan platonik bir agki ve kahramanlarin i¢ diinyasini1 aydinlatan irsad edici bir dost
bulunur. Hatira tiirii eserlerinde de Osmanlilarin son dénem sosyal hayatini, zengin
siifin asaletini, zarafetini, dostluga ve sohbete acik mizacini, ¢evrelerindeki insanlara
kars1 sevgi ve merhamet duygularini, bu arada Istanbul’un giizelliklerini dile getirir.
Bununla beraber roman ve hatira tiirii eserleri agik sekilde birbirinden ayrilmaz.

Roman ve hikayelerine kendi hayat tecriibeleri ve gozlemleri girdigi gibi hatiralarinda

23 payverdi, 2014, a.g.e., s.18.
224 Ayverdi, 2014, a.g.e., 5.28.
225 Ayverdi, 2014, a.g.e., 5.36.
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da edebi iislip ve kurgu dikkati ¢eker. Fikir yazilarinda islam anlayismin taassupla dar
ve kat1 kaliplara hapsedilmesine karsi ¢ikan Samiha Ayverdi bu konuda tasavvufi
hayatin 6nemini vurgular. Osmanli Devleti’nin var olusunun ve medeniyetinin sirrini

da Islamiyet’in ve Tiirkliigiin mitkemmel bir terkibi olarak goriir.?2®

Edebi kisiligi ve yazi hayatim1 bolimiinii nihayetlendirirken Samiha
Ayverdi’nin yaziya, edebiyata ve hayata bakigini 6zetleyen su sozii: “Bence, hayatta
gaye ne muharrirlik ne sanatkarlik ne alimlik, ne kasifliktir. En biiyiik hiiner 1yi insan
olabilmektir.”??’ Ve su sozii ile bitirmek yerinde olacaktir: “Bazen insanin dmriinde

soyledigi tek ciimle bir deve yiikii kitaptan daha degerlidir.”??®

2.1.6. Yasadig1 Donemde Tasavvuf ve Tarikatlarin Durumu

Samiha Ayverdi, 1905-1993 yillar1 arasinda yasamistir. Yasadigi bu yillar
tasavvuf tarihi agisindan bazi ilkleri ve yenilikleri biinyesinde barindirmaktadir.
Ayverdi’nin heniiz kii¢iik bir cocuk oldugu 1908 yilinda ikinci mesrutiyetin ilaniyla
Osmanli, biitiin kurumlarini gézden gecirmistir ve bu kurumlar tartisilmaya agilmistir.
Tekkelerin varligi da bu donemde tartisilan konular arasinda bulunmaktadir. Osmanli,
tekkeler ile beraberligine devam edebilir mi? Dervisler topluma, Osmanliya bir sey
sunabilir mi? Bu ve buna benzer sorulara, 1909-1919 yillan arasinda ¢ikan dergi ve
gazetelerde cevap aranmistir. Bu gazete ve dergilerde ise cevabin hemen hemen hig
degismedigine sahit olunmaktadir. Bu yaymlarda tekkelerin kapatilmamasi

gerektiginin fakat 1slahinin gerekliligi iizerinde durulmustur.??°

II. Mesrutiyete kadar Osmanli’da tekkelerin kapatilmasi, tarikatlarin
yasaklanmas1 fikri ise hi¢ telaffuz edilmemistir. II. Mesrutiyetten sonra ise

batililagmanin ve muasir bir toplum olmanin Oniindeki engellerden biri olarak

226 Uluant, 2016, a.g.m., s.150-151.

227 Ayverdi, 2014, a.g.e., 5.33.

228 Ayverdi, 2017a, a.g.e., 5.168.

229 Mustafa Kara, “Cumhuriyet Doneminde Istanbul'da Tasavvufi Hayat”, Antik Cag’dan XXI. Yiizyila
Biiyiik Istanbul Tarihi, Istanbul 2015, s. 342-353.
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dervisleri ve tekkeleri géren Abdullah Cevdet ve arkadaslar1 tarafindan yayinlanan

I¢tihad dergisinde tekkelerin kapanmasi gerektigi fikri dillendirilmistir.?*°

1920 ve 1925 yillar1 arasinda ise mecliste tasavvuf, tekke ve tarikatlar
aleyhinde kayda deger bir tartisma bulunmamuistir. Hatta 1924 yilinda kurulan Diyanet
Isleri Baskanligi’na cami ve mescitlerin yaninda tekke ve zaviyelerinde yonetimi
verilmistir. 1925 yilimin aralik ayma gelindiginde ise tasavvufi kurumlarin doniim
noktas1 yasanmistir. Yiizyillardir Anadolu topraklarinin mayasini olusturan tasavvufi
kurumlar, 1925 subat ayinda gerceklesen Seyh Said hareketinin sorumlularindan biri
olarak goriilip kapatilmistir.?®! Bu yilda tekkeler, tiirbeler kapatildi, dervis
kiyafetlerinin giyilmesi engellendi ve seyh, dervis, miirit, halife, ¢elebi, dede, baba
gibi terimlerin kullanilmas1 yasaklandi. 1925 yilinda alinan bu karara kars1 dervislerin

tavri ise li¢ grup altinda toplanabilir. Bunlar:

1. Sukut edip gizli yasayip kendisiyle bas basa kalmay1 tercih edenler.
2. Bu miidahaleyi yersiz goriip aciktan bu gelenegi stirdiirenler.

3. Miidahaleyi hakli goriip sirr-1 kader goziiyle bakanlar.?%2

Seyh Said olayinin sorumlusu olarak tekkeyi ve tekke ehlini goren yoneticiler
23 Aralik 1930 yilinda gergeklesen Menemen Olayinin sorumlusu olarak da bu grubu
gbormiistiir. Seyh Said ve Menemen Olaylarindan sonra goz hapsinde tutulan, hapsolan
ve idam edilen insanlar olmustur. Bu olaylardan sonra tekkesiz tasavvuf donemine
gecilmistir. Bu siirecte dervisler tasavvufu, suya sabuna dokunmadan yasama aktarma
gayretinde olmuslardir. Bilindigi iizere tasavvufi hayatin, kiiltiiriin ti¢ 6nemli sa¢ ayag1
bulunmaktadir. Bunlar; tasavvufi sahsiyetler, tasavvufi eserler, tasavvufi kurumlardir.
Tekkelerin kapatilmasiyla bu sa¢ ayaklarindan biri zarar gérmiistiir. Diger ayaklarda
da buna bagl olarak zorlanmalar yasayarak olumsuz etkilenmistir. 1930’lu yillardan
sonra ise dar cercevede olsa goniil sohbetleri devam etmistir. Tasavvufi egitim ise

basilan eserler iizerinden dar kanall1 da olsa devam etmistir.23

230 Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yaymlari, Istanbul 2002, s. 53.
2381 Kara, a.g.m., s. 342-353.

2382 Kara 2002, a.g.e., s. 17.

233 Kara, a.g.m., s. 342-353.
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Samiha Ayverdi’nin {istadi olan Ken’an Rifai ise Ocak 1926 tarihine kadar
Ummii Kenan Dergahinin seyhligini yapmustir. Ayni zamanda da Cumbhuriyet
doneminin dikkat ¢eken egitimci bir mutasavviftir. Tekkelerin kapatilmasindan sonra
her isi Hak’tan bilmek gerektigine inandigindan bu durumu hos karsilayan Ken’an
Rifai, tag ve hirkayr c¢ikararak sadece ailesinin, akrabalarinin ve ¢ok yakinlarinin
devam ettigi bir sohbet ¢evresinde bildiklerini aktarmaya devam etmistir. Samiha
Ayverdi, aile muhitinden tanidigr Ken’an Rifai’nin sohbet meclisinde ilk genclik
yillarindan itibaren bulunmustur. Tasavvufi birikimini bu yolla elde etmistir.?** Elde
ettigi bu tasavvufi muhtevay1 eserlerine aktaran Ayverdi, tasavvufun yasadigi kurak
mevsimde insanlara farkli bir soluk sunmustur. Romanlarinda tasavvufi hayatin
iceriden tarifini yapan Ayverdi, ayn1 zamanda Ken’an Rifai’nin vefatindan sonra
Safiye Erol, Sofi Huri, Nezihe Araz’la beraber ¢ikardiklar1 Kenan Rifai ve 20.Asrin
Isiginda Miisliimanlik eseriyle Kenan Rifai’nin dost sohbet meclisini diger insanlarin

da istifadesini saglamistir.?*®

Samiha Ayverdi, dergahlarin kapali oldugu donemde tasavvufu muhtevay:
eserlerinde isleyerek yasatmistir. Ayverdi, 1948’e¢ kadar tekkelerin kapatilmasi
konusunda Ken’an Rifdi ile aym g¢izgide olmustur. “Ulillemre itaat” edilmesi
gerektigini diistinmiis ve Hakk’in bir tecellisi olarak gérmiistiir. Hayatinin ilerleyen
donemlerinde ise dergahlarin olumlu iglevleri tlizerinde durarak “Rahmet Kapis1”
oldugunu, dinin ihlasl ve adil ruhunu koruyup dinin sekil olarak kalmasini engelleyen
kale vazifesi gordiigiinii, taassubu onledigini ve i¢timai yonlerine dikkat ¢eker. Bin
yillik bu sosyal yapinin kapisina kilit vurmakla ne kazandigimizi ve agilan bu boslugu
ne ile doldurdugumuzu sorar. Manevi desarj, enerji deposu ve nefes aldirtacak
kurumlar olarak tekkeleri géren Ayverdi bunlarin kapatilmasiyla insanlarin beseri ve

hayvani yéniiniin istahini kabartacak tatmin verici yollar aradigmin altin1 gizer.?*®

234 Demirci, 2018, a.g.e., s. 54-67.
2% Kara, a.g.m., s. 342-353.
23 Demirci, a.g.e., s. 54, 83-89.

59



2.1.7. Vefat1 ve Vasiyeti

Samiha Ayverdi bereketli seksen yedi yillik bir 6miir siirdiirdiikten sonra 22
Mart 1993 yilinda vefat etmistir. Bir ramazan ayinin Kadir Gecesinde dogan Ayverdi
yine aymi sekilde ramazan ayinin Kadir Gecesinde diinyaya goéziinii yummustur.
Ramazan Bayraminin birinci giinii ise Merkez Efendi Kabristani'nda miirsidi Ken’an

Rifai’nin ayak ucuna defnedilir. %’

Samiha Ayverdi’nin vasiyetinden alinan yazi; ahlak ilkelerini, derin anlamlari
ve hikmeti icermektedir. Bu da Ayverdi’nin olgun bir sahsiyete sahip oldugunu

gostermektedir. Vasiyetinden alinan yazi;

“Qlgiin dogruluk olsun, aleyhinde dahi olsa dogruyu sdylemekten cekinme. Haksiz
oldugun bir mes’elede hakli olduguna kendini inandirmaya calisma. Insanlarm kusurlarmi
goziinde biiyiitme. Arkadas, dost, meslektas ve yakinlariin kabahatlerini degil, meziyetlerini
gormeye ¢alis. Kusurlarini ararsan, onlar da sende arar ve senin buldugundan fazlasini bulurlar.
Arabulucu ol, arabozucu olma. lyilik yapmak i¢in firsat gézle. Bulamazsan icad et. Zira kula
hizmet, Hakk’a hiirmet ve ibadettir. Kendinden evvel baskalarini diigiinmek seviyesine ermeni
¢ok isterim. Bu olmazsa kendin kadar; bu da olmazsa kendine yakin diisiinmek de bir nimettir.
Kararlarinda aceleci olma. Hiikiimlerini teenni ve basiretle vermek bahtiyarliktir. Gayeli ve
kararli adam ol. Gel-geg¢ tabiatlilarin ideallerine erigtikleri goriillmemistir. Onun i¢in azimli ve
sebatkar ol ki, tuttugunu koparasin. Herhangi bir mes’eleyi hustnetle degil siikiinet ve hoslukla
halletmeyi adet et. Onun igin Residlullah Efendimiz: “Allah, giizeldir, giizeli sever”
buyurmuslardir. Sakin, miilayim ve hesapli konus. Agir, kirici ve geri doniilmez sézden ¢ekin.
Vekarli ve haysiyetli ol, fakat alingan olma. Ofke gelir goz karartir Ofke gider, yiiz kizartir"
diyen, ne dogru sdylemistir. Onun i¢in, sonradan pigsmanlik verecek sdzden ve hareketten
siddetle kacin. Biiyiige, kiiciige saygili ol. Hiirmet et ki hiirmet goresin. Latifelerin latif olsun.
Kalb, Allah’in nazargdhidir. Kirmaktan siddetle sakin. Bil ki, para gaye degil vasitadir. Eline
bu vasita bol bol gectigi takdirde onu hayirli islerde kullan. Sabirli ve hazimli ol. Allah sikayeti
sevmez. Daima siikret, gii¢liikleri kolayindan al, rahat edersin. Evlatlarinin bedenleri kadar
ruhlarini da besle. Onlar sana Hakk’1in emanetidir. Bu emaneti kurda kusa kaptirmamaya dikkat
et. Anana, babana, kardesine, hasili biitiin ailene miti, sddik ve yardimci ol. Cenab-1
Resulullah: “Cennet analarin ayaklar altindadir” buyurmustur. Cenneti yalniz ahiret dleminde

aramak, akilli insan kar1 degildir. Diinyada da cennet vardir. Bu, huzur ve kalb cennetine

237 Kubbealti, Sdmiha Ayverdi, Erisim Tarihi:10 Nisan 2022, https://kubbealti.org.tr/kisi/samiha-
ayverdi.
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girmeye calis. Sana korku, timid veya herhangi bir menfaatle baglanan diinya dostlarma
giivenme. Hak nadmina garazsiz, ivazsiz dostlugunu arz etmis olanlari ise, kusurlart olsa da,
bagrina bas, onlardan kopup ayrilma ve kendi kendine; “Benim kusurlarim onlarinkinden
coktur” diyerek hosgor. insanlar, kendi hayatlar1 binismin mimaridirlar. Bu bindy1 kurmak
hustisunda gosterecekleri ustalik veya acemilik, onlart mes’ud veya bedbaht eyler. Gayret et

ki, hayatin1 kurarken sana saddet ve huzur getirecek iyilik, giizellik, hak, hakikat ve fazilet

malzemesini kullanmak hiinerini gosteresin. Allah yardimcim olsun.”?%®

Samiha Ayverdi vasiyetinde ele aldigi degerler ayni zamanda hayata bakis
acisin1 ve goriislerini 6zetler niteliktedir. Ogiit niteligini tasiyan vasiyeti ayn1 zamanda
Samiha Ayverdi’nin ahlaki yoniine ve goniil zenginligine isaret edici bir nitelik
barindirmaktadir. Yazilarini, mektuplarim1 irsat edici nitelikte yazan Ayverdi
vasiyetinin de bu nitelikte oldugu goriilmektedir. Bu da bir dmriin iyi bir insan olmaya
ve insana hizmete adandiginin gostergesidir. Ayrica vasiyeti Ayverdi’nin tasavvufi
birikiminin ve yoniiniin derinligini de gostermektedir. Bu vasiyetinde adalet, sidk, isar,
ahlak, tevazu, gayret, azim, sabir, hiirmet, basiret, giybet, irade, emanet ve hizmet gibi

bir¢ok konuya deginmistir.
2.2. TASAVVUFI KiSiLiGi

2.2.1. Bagh Oldugu Tarikat (Rifaiyye)

Rifaiyye’nin kurucusu olan Ahmed er-Rifai, Bagdat ile Basra arasinda kalan
Betaih’in Ummiiabide kdyiinde 512(1118) yilinda dogmustur. Soyu Hz. Hiiseyin’e
dayanmaktadir.?3® Ahmediyye, Bataihiyye gibi adlarla da anilsa da karisiklig1 6nlemek
icin Rifaiyye ismi tercih edilmektedir. Tarikat giinlimiiz Tiirkiye’sinde Rufaiyye
seklinde de kullanilmaktadir. Rifaiyye’nin Hz. Ali’ye wulasan iki silsilesi
bulunmaktadir. Bunun sebebi ise Ahmed er-Rifai 6nce Ebii’l-Fazl Ali el-Vasiti’den
hilafet aldiktan sonra dayist Mansur el-Bataihi’den de hilafet almis olmasidir.?*°

Hocas1 Vasiti, Ahmed er-Rifai’ye hitaben “Herkes iistadiyla ben ise talebem Rifai ile

iftihar ederim” demistir. Ayrica Ahmed er-Rifai’ye “ebii’l-alemeyn” unvanini da

28Kubbealt, Sdmiha  Ayverdi — Vasiyetinden, Erisim  Tarihi: 10 Nisan 2022,
https://kubbealti.org.tr/kisi/samiha-ayverdi.

239 Mustafa Tahral1, " Ahmed er-Rifai", TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1989, s.127-130.

240 Mustafa Tahrali, " Rifalyye", TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2008, s.99-103.
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vermistir. Mansur el Bataihi ise “seyhii’s-siiyuh” unvanini ve kendisine bagl biitiin

tekkelerin seyligini Ahmed er-Rifai’ye teslim etmistir.?*!

Ahmed er-Rifai 578(1182) yilinda vefat etmistir. Tiirbesi isc Bagdat’in giliney
bolgesindeki Vasit yakinlarinda bulunmaktadir. Nesli ise kizlar1 yoluyla devam
etmistir. Ahmed er-Rifai, alim, muhaddis, Safii fakihi, miifessir ve sGfi biridir.
Tasavvuf ve tarikat anlayisi ise eserlerine ve menkibelerine bakildigi vakit Kitap ve
Stinnet’e uygunlugu goriilecektir. Ve Ahmed er-Rifal hakkindaki bazi kerametleri
miitevatir haber seviyesine ulasmasina ragmen kendisi prensip olarak keramete 6nem

vermeyen biridir. 242

Rifaiyye’'nin esaslari, Ahmed er-Rifal tarafindan belirlenmistir. Kendi
ifadesiyle Rifaiyye tevazu ve algak goniilliiliigiin esas alindigi Kitap ve Siinnet’e
dayanan bir tarikattir. Seyhe intisap, merasimle gerceklestirilir ve tarikata girenden
seriatin emir ve yasaklarini 6grenip uygulamasi sonra da farz ibadetlerle birlikte bolca
nafile ibadetlerle mesgul olmasi beklenir. Rifailikte miiridler zikirlerini yiiksek sesle
yani cehri yaparlar. Toplu zikirlerini kutdi ve kiyami olarak yapmaktadirlar. Rifaiyye
tarikatinin tertip ettigi bazi giin ve gecelerde diizenledigi zikir meclislerinde “burhan”
ad1 verilen baz1 kerametlerin ortaya ¢iktig1 bilinmektedir. Bunlar ism-i celal zikrinin
hizlandig1 esnada yasanmaktadir. Bu esnada zikri yoneten seyh, dervislerin arasinda
dolanarak sis, t1g, kilig, topuz gibi aletleri sectigi kisinin karin, girtlak, yanak, goz
cukuru ucu gibi viicudun degisik kisimlarina saplar. Dervisler bu esnada viicutlarina
saplanan aleti tutarak zikirlerini siirdiiriirler. Bununla beraber bazen de seyh “giil”
denilen yass1 bir kasig1 ateste kizistirarak yalar ya da dervislerin belden yukari ¢iplak
bedenlerine degdirilir. Bunlarin disinda zehir igme, vahsi hayvanlarla oynama, agizda
cam parcgalarin1 ¢igneme, atese girme gibi uygulamalar da goriilmektedir. Bu
gosterilerde amag Allah dilemedik¢e yanmanin, kesilmenin zarar goriilmenin miimkiin

olmadig1 ve bdylelikle inkarcilarm dogruya ermesini saglamaktir. 243

241 Tahral, 1989. a.g.m., s.127-130.
242 Tahrali, 1989. a.g.m., s.127-130.
243 Tahral1, 2008. a.g.m., 5.99-103.
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Rifaiyye, XII. ylizyilda kurulan tarikatlar arasinda olugumunu tamamlayip
teskilatlanan ilk tarikattir. Bunun sebebi ise geng yasta olmasina ragmen dayisi olan
Mensir el-Bataihi’nin kalabalik olan miirid toplulugunun bagina Ahmed er-Rifai’yi
seyh olarak getirmis olmasidir. Tarikat; Misir, Irak, Hicaz, Suriye ve Yemen’de
yayginlik kazanmistir. Yine tarihi verilerde Osmanli’nin kurulus yillarinda
Anadolu’da en etkili tarikatlardan biri oldugu kaydedilmektedir. Istanbul’da Rifaiyye,
tarikatin varligit XVIII. yiizyila denk gelir. Tekkelerin kapatildigir 1925 yilinda ise
Istanbul’da kirk Rifai tekkesinin varlig1 kayit altma alinmistir. Giiniimiizde varligini

ise Misir, Tiirkiye, Yemen, Irak ve Balkan topraklarinda siirdiirmektedir.?*

2.2.2. Tasavvufi Kisiliginin Olusumunda Kenan Rifai’nin Etkisi

Samiha Ayverdi’de tasavvuf bashg acildiginda Kenan Rifai’den
bahsedilmemesi Ayverdi’nin tasavvufa bakisini anlamay1 sahih cizgide siirdiirmemizi
engelleyecektir. Clinkii hayatinda asil yetistirici rolii olan rehber, annesi vasitasiyla
intisap  ettigi Hirkaiserif Ummii Kenan Dergihi postnisini Kenan Rifai
(Biiyiikaksoy)’dir. Kuzeni rithiyat muallimi ve yazar Semiha Cemal’in geng¢ yasta
6liimii tizerine Kenan Riféi, “Onun yerine sen yazacaksin” diyerek Samiha Ayverdi’yi
yazmaya tesvik etti, bdylece diinya goriisiiniin gelismesinde ve bir¢ok eserin
yazilmasinda 6nemli rol oynayanlardan oldu.?*® Bu sebeplerle 6zellikle Samiha

Ayverdi agisindan Ken’an Rifa1’yi ele almak gerekmektedir.

Samiha Ayverdi’nin Dost adli eserinin yazilma nedenine baktigimizda Kenan
Rifa1’yi tanitma ve goriislerini okuyucuya ulastirma gayretinde oldugunu gérmekteyiz.
Bu gayretini de sdyle ifade etmektedir: “Oyle ki, Kenan Rifal denen insanlik
abidesinin, goriis, diisliniis ve yasayisindan, su garip diinyanin garip insanlar1 bir ses

duysun, gergeklerle yiiz yiize gelsinler diye...”%*® Kenan Rifai’nin halini ise sdyle

24 Tahral1, 2008. a.g.m., 5.99-103.
245 Uluant, 2016, a.g.m., s.150-151.
246 Samiha Ayverdi, Dost, Kubbealt: Nesriyat1, Istanbul 2019. s.10.
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tasvir etmektedir: “Hayati boyunca, aligverisini Hak’la yapmig, hesabin1 O’na vermis.

O’ndan gayriy1 ne gérmiis ne de sdylemis.”?4

Ayverdi, Kenan Rifai’nin kisiligi ve yasayist hakkinda da sahip oldugu bir¢ok
nimete ragmen sade, iddiasiz ve satafatsiz bir yasam siiren veli bir kul oldugunu dile
getirmistir. Hem maddi hem de manevi olarak kendisine geleni higbir sekilde bos
cevirmedigini ve almayip veren bir yapist oldugunu sdylemektedir. Ayrica sahip
oldugu merhamet, sabir, tevazuu, vefa, adalet gibi bir¢ok iyilikleri teori olarak degil

bizzat yasayarak 0gretme, gdsterme yolunu tercih ettigini ifade etmektedir.

Ayverdi, Kenan Rifai’nin yeni bir teklif getirmedigini boyle bir seyin edebe
aykirt oldugunu hususiyetle vurgulamaktadir. Hiikmi baki olan teklifin 1400 sene
evvelinde geldigini sdyleyerek Kenan Rifai’nin ise bu gelen gercekligin, hakikatin
canli bir uygulayicis1 oldugunu ve bu yasayisini insanlara sundugunu ifade

etmektedir.2

Samiha Ayverdi Dost adli eseri boyunca Kenan Rifai’nin hayatini, derledigi
notlari1 aktarma gayretinde bulunmustur. Ama bu iste kendini muvaffak
gormemektedir. Bunun ise sebebini soyle aktarmaktadir: “Dost’u anlatmak icin
anlamak gerek. Amma, anlayanin da anlatabildigi goriilmiis miidiir? Onun sanina
sOylenen su birkag¢ sahife, ancak bir isaret, bir 6rnek, bir nisandir. Denizden alinmis

bir damla su gibi...”?4°

Diinyada insanin buhran icinde sayiklamakta oldugunu sdyleyen Ayverdi
insanin i¢inde gomiildiigii gafletli riiyadan kimin uyandiracagi sorusuna ‘dost’
cevabini vermektedir. Ve madde ve mananin arasini bulup tek bir cati, tek bir kuvvet
halinde tutabilen kisinin ancak insanliga sifa sunabilecegini ifade eder. Boyle bir
dostun goniil korligii ceken insanogluna buldugu her firsatta seslendigini, uyardigin

ve Ahlak-1 Muhammedi ile insanin dertlerine deva sundugunu belirtmektedir. 2%

247 Ayverdi, 2019, a.g.e., s.10.

248 Ayverdi, 2019, a.g.e., 5.165-166.
249 Ayverdi, 2019, a.g.e., s.167.

250 Ayverdi, 2019, a.g.e., s.58.
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Dost adli eseri ve Ayverdi’nin iistadini anlatma gayreti ve anlatmaktan aciz
oldugu diisiincesi Ayverdi’nin miirsidine olan saygisini ve sadakatini yansitmaktadir.
Yine ayn1 zamanda Ken’an Rifai’nin vefatinin ardindan Samiha Ayverdi’nin ve ii¢
yakin arkadas1 olan Safiye Erol, Nezihe Araz ve Sofi Huri’yle beraber kaleme aldiklar1
Ken’an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik adli eseri Ken’an Rifai’nin
Ayverdi iizerinde biraktig1 etkiyi gdstermektedir. Omriinii hocasinin gésterdigi yolda
gecirmek ve onu insanliga tanitmak i¢in gayret etmesi bu etkiyi yansitmaktadir. Ayrica
kabrinin tistadinin ayak ucuna defnedilmesi de tasavvufi ahlakla nasil donandigini

yansitmaktadir.

Nezihe Araz, Samiha Ayverdi’ye gonderdigi bir mektupta Kenan Rifai’nin,
Ayverdi’yi kadin olmasaydi kendine halife yapmak istedigini dile getirmektedir: “Eger
kadin olmasaydi ben Samiha’y1 kendime halife yapardim. Onun mevkii bence bu kadar
mithim.”®! Kenan Rifai’nin bu sézii hem Ayverdi’ye verdigi degere hem de

Ayverdi’nin tasavvufi derinligine yapilan bir vurgudur.

Samiha Ayverdi’nin tasavvuf anlayisini ve bu anlayisinin kisiligine olan
etkisini daha iyi gorebilmek maksadiyla birka¢ baslikta konuyu detaylandirmaya

calisacagiz.

2.2.3. Ayverdi’nin Aksiyoner ve Birlestirici Mizaci

1905 — 1993 yillar arasinda yasayan Ayverdi, bir gecis donemi miitefekkiri,
miiellifi ve mutasavvifidir. Hem Osmanli’nin yikilma doneminde hem de Tirkiye
Cumbhuriyeti’nde yasamistir. Ayverdi, kiiltiirel, sosyal, tarih vb. bir¢cok alanda derin
bir birikime sahiptir. Gii¢lii bir hafizasi olan Ayverdi, bir toplumun doniisiimiine dair
neredeyse biitiin izleri, zihninin kayit defterine alip kaydetmistir. Ilerleyen yaslarda
yazi hayatina da girerek bu kayit altina aldig1 birikimlerini yeni nesillere tasavvufi,
biyografik, roman vb. eserlerle toplumun kaybettikleri degerleri aktarmaya g¢alisan

aksiyoner bir sahsiyettir.

251 Samiha Ayverdi, Mektuplar-5, Kubbealt: Nesriyati, Istanbul 2016. 5.152.
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Faal bir cemiyet hayati olan Ayverdi, aksiyoner ve birlestirici mizaciyla bazi
sosyal ve kiiltlirel kurumlarin olusmasini tesvik etmis ve bir¢ogunun aktif bir iiyesi
olarak hizmette bulunmustur. Bunlar arasinda Istanbul Fetih Cemiyeti, Istanbul
Enstitiisii, Yahya Kemal Enstitiisti, Tiirk Ev Kadinlar1 Kiiltiir Dernegi ve Kubbealti
Akademisi sayilabilir. Bu kuruluslarda konferanslar vermis, sohbet toplantilarina
katilmis, Ozellikle milli kiiltiir ve sanatlarin yeni nesillere aktarilmasinda onemli
katkilar1 olan musiki, hat ve tezhip kurslarin agilmasini saglamistir. Dini hayatla
ilgili uygulamalarin unutulmamasi ve giinliik yasayisa gegirilmesi, bunlar arasinda
cocuk iftarlari, isim koyma, amin alay1, dini nikéh gibi merasimlerin kendi ¢cevresinden
baslayarak yayginlagtirilmasini tesvik etmistir. Ayrica kendisine gelen biitiin
mektuplar1 cevaplandirdigr bilinen Samiha Ayverdi’nin siyaset, egitim, kiiltiir, dil
konusu ve toplum ahlaki gibi Tiirkiye’nin bircok meselesine dair donemin
basbakanlar1 ile bakanlarina, parti ve belediye baskanlarina yazdigi mektuplar bu
konudaki hassasiyetini gostermektedir hem de aksiyoner mizacinin bir

yansimasidir.?>

2.2.4. Ayverdi’nin Ozgiirliik ve Maneviyat Diisiincesi

Tasavvufun hiirriyet anlayisi; insan1 asagilara ¢geken esaretinden kurtararak ve
yukarilara ¢ekecek huylarla donatip boylelikle insanlik vasfiyla kaynastirarak 6zgiir
kilmay1 amaglamaktadir. 25 Insan1 asagiya dogru ceken ise nefsidir, sinirsiz arzularidir.
Nefsinin esaretinden kurtulursa asil hiirliigiine erismis insanlik vasfina biriinmiis
olacaktir. Insan1 asagiya ¢eken huylari, insanin hayvani yéniinii olustururken insani
hiirlestirecek olan huylar1 ise hayvani huylart terk edip melekiti huylarla

donanmastyla olur.

Ayverdi, insanlar1 hiir yapacak olanlarin ise veli kullar oldugunu dile
getirmektedir. Zira korkularindan, 6fkelerinden ve koétii huylarindan siyrilip insan
olmanin 6ziine ulasan yiice goniillii insanlar ancak diger insanlara yardim edebilir ve

hiir kilabilir. Ve ancak bu insanlara bakilarak gercek hiirriyetin idrakine varilabilir.

252 Uluant, 2016, a.g.m., s.150-151.
258 Ayverdi, 2019, a.g.e., s.13.
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Kendi benligine karsi cehde ¢ikmis kisi nefsin hilelerini bilir ve nefsini tanimaya
baglar. Ve bu cehtten hiirleserek cikan kisi diger insanlara gegtigi yollarin
isaretlerinden, hilelerinden bahsederek hiir olma yolunda onciililk eder. Bu agidan

veliler hem 6zgiirdiir hem de 6zgiirliik savasgisidir.

Ayverdi, tarihi adim adim geriye dogru bir seyre aldigimizda gorebilecegimiz
iki ihtiyagtan bahsetmektedir. Bunlar: maneviyat ve kendini arama ihtiyacidir. Bu iKi
ihtiyacin sancilarii ¢ekebilen insan ayn1 zamanda 6zglirlesme yolundaki ilk adimin
atmis olur. Insanda ezeli olarak gériilen bu ihtiyaglarin sonucu olarak dogan bir baska
ihtiya¢ daha vardir o da bir rehbere olan ihtiyagtir. Varliginin hakikatini, hayata gelme,
yasamla bulusma amacini bilmeden huzur bulamayacak olan insan, ancak bir rehberin
1s181yla icindeki gizli yonleri gorerek icini temizleyip glizel olanla kusatarak insan

olunabilecegini belirtmektedir. %*

Samiha Ayverdi’nin 6zgiirliik ve maneviyat diisiincesine baktigimizda bu iki
diislince arasinda kuvvetli bir iliski oldugunu sdylenebilir. Nitekim nefs, ruh,
maneviyat, ahlak ile ilgili derin birikime sahip olan tasavvufun bir dirilise ge¢mesi
insanin dirilisi demektir. insanin manevi yoniinii esir alan kibir, riya, haset gibi birgok
olumsuz duygudan kurtulmanin yolu nefs terbiyesinden ge¢mektedir. Ayverdi hem
insanin Ozgiirlesmesinin hem de manevi susuzlugunun gidermesinin yolunu ise
tasavvufi egitime yani bir rehberin tuttugu 1sikla bir miicadele siirecinden gegmeye

baglamaktadir.

Ayverdi, karsilik beklemeyen ve iicret talep etmeyen ulularm, rehberlerin
kiyamete kadar gelecegine vurgu yapmaktadir. Bu ulu kisileri gormemizin 6niindeki
engelin ise nefsimizin smirsiz arzularinin yol agtigi gaflet perdesi oldugunu ve
diinyadan veli kullarin eksik olmayacagini uyanisin, kurtulusun saglanmasi i¢in bu
merkezin etrafinda olunmas1 gerektigini aktarmaktadir. Arayanin muhakkak bir giin

bulacagini ifade etmektedir. 2

254 Ayverdi, 2019, a.g.e., s.11.
25 Ayverdi, 2019, a.g.e., s.13-14.
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Ozetle insan gaflete dalmakla hikmetle, irfanla ve dagita dagita var olanla
arasina mesafe koyar. Insanin gafletten kurtulmasinin yeniden 6zgiirlesmesinin ve
manevi olanla bulusmasinin yolu uyanis, arayis ve bir rehberin 1s18ina tutunustur.
Rehberlerin diinya hayatindan eksilmeyecegine vurgu yapan Ayverdi, insanin i¢indeki
ihtiyacin farkinda olarak bir arayisin ig¢inde olmasini istemektedir. Manen
olgunlagmanin ve hiir olmanin yolunun baslangici bu ihtiyacin farkinda varip gayret

etmeyi birakmamaktir.

2.2.5. Ayverdi’de Kulluk Bilinci

Insanoglunun varligi kendiliginden kaynaklanmaz. Insan miimkiin bir varliktir
yani hayata gelisi dahi kendinden kaynaklanmamaktadir. Bu bize ayni zamanda
insanin sinirh bir varlik oldugunu gostermektedir. Siirli bir varligin ise sinirsiz bir
bilige sahip olmas: diisiiniilemez. insan kendi sinirlar1 ¢ercevesinde hayat: algilar. Bu
sebeple insan, hakikati anlama yolunda sinirsiz olanla arasinda bir bag kurarak hayati
manalandirmasi gerekmektedir. Zira yaratilan nigin yaratildigina dair bilgiyi yani
varolus gayesini Yaraticisinin yardimiyla 6grenebilir ve kainat ile olan temasi bu

minvalde olursa hayatin manasini algilayip gorebilir.

Ayverdi, kulun kainat1 anlamasina engel olan husus dar benlige sahip olmasi
ve bilgisinin sinirli olmasindan kaynaklandigini belirtmektedir. Kisi benligini esir alan
huylardan siyirdik¢a hayati anlayis1 genis Olciilere ulasacaktir. Kainat1 en miikemmel
algilamanin yolu ise Yaratici ile gérmektir. Boyle bir goriise sahip olmayan kisi hem
yaratilan ile hem de yaraticisi ile iliskisi kesilmis oldugunun isaretidir. Bu durum da
insant dar, hakikatten kopuk, sorunlu bir algilayisa iter. Kainat1 bir biitiin olarak
algilayamaz, algilayamadig1 i¢in asil gaye ve manadan da uzaklasir. Biitiinden
uzaklagsan kisi goziinii odakladigi cirkinligi kainatin ashi zanneder. Boylelikle
hikmetten, giizellikten uzaklasir ve bir buhrana dugar olur. Bu buhrandan styrilmak
isteyen kisi  kendisini  gerceklere ulastiracak yolu aramaktan kendini

alikoyamayacaktir. Derinlerden gelen bu i¢ cekis sancilar1 ise insani tasavvufa
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iletecektir. Ayverdi’ye gore insani, tasavvufun Onciiliigline ileten sebep iste bu

buhrandan styrilip nefes almak istedigi bir menfez olmasidir. 2%

Tasavvuf ise insanlik tarihi kadar eski bir birlik arayisidir. Temelleri sevgi,
ahlak anlayisina dayali ilahi yoldur. Her medeniyette farkli sekillerde ortaya ¢ikan bu
anlay1s en kemal duragini ise Islamiyet’in bagrinda bulmustur. Ve bu anlayis, yasadig
topraklarda bazi cemiyetlerin kapilarindan igeriye girip bulundugu yerin, topragin bir
kismin1 anlamlandirabilmisken sadece Anadolu topraginda genele intikal etmistir.>’
Genele intikal etmesinin nedeni farkli cografyalardan gelen yiice goniillii insanlarin
hicbir karsilik, ticret beklemeden bagrinda tasidiklart hakikat pinarlarini aktarma

gayretidir. Bu pmarin en biiylik kaynagi Kur’an’t anlama ve siinneti yasama

cabasindan kaynaklanmaktadir.

Sonug olarak Ayverdi’nin goriislerinde yola ¢ikarak kulluk bilincine bakist
hakkinda su hiilasa da bulunabiliriz: Kulun birincil gorevi hayvani duygulardan
kendini siyirarak insani vasiflara biiriinmek igin gayret etmesi. Ikincil gorevi ise insan1
vasiflara sahip olduktan sonra Yaraticisiyla bag kurup O’nunla goren, isiten bir
kavrayisa, anlayisa, hale gecmek icin ¢abalamasi ve bu bag ile hayati biitiin olarak

algilamasi, kainata, insana bu gozle bakmasidir.

2.2.6. Ayverdi’de Madde-Mana Diyalektigi

Madde ve mana ¢atismas1 ezelden beri siiregelen bir nirengi noktasi olarak
karsimizda durmaktadir. Ayverdi bu catismay1 su sozleri ile aktarmaktadir: “Diinya
diinya olali, ruhla beden, mana ile madde arasindaki harbin bitmez tiilkenmez gazileri
ve sehitleri vardi.”?®® Mana ve maddenin dost ve ikiz yaratildig1 kanaatini tasiyan
Ayverdi siiregelen bu harbin durdurulmasi ve bu iki dostun arasini agmamak

gerektigini ise su sozleri ile ifade etmektedir: “Bilmem ki, aslinda dost ve ikiz

2% Ayverdi, 2019, a.g.e., s.11-12.
257 Ayverdi, 2019, a.g.e., s.12.
2% Ayverdi, 2019, a.g.e., s.168.
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yaratilmig, su birbirini tamamlayict madde ile mananin ne diye arasini agar, acar da

kimsenin edemeyecegi diismanlig1 kendimize ederiz?”?>°

Mana ve madde diyalektigini eserlerinde miitemadiyen ele alan Ayverdi,
insanin ve medeniyetlerin ¢Okiislinii bu minvalde isledigini de gormekteyiz.
Mevzunun genis bir muhtevaya sahip olmasi hasebiyle mana ve madde diyalektiginin

0ziinii sunma gayretinde olacagiz.
Medeniyetlerin Zemininde Mana ve Madde:

Modern zamana baktigimizda garp medeniyetinin dayanagi olan madde
zemininin diinyada ziyadesiyle oOncelik kazandigin1i goérmekteyiz. Bu sebeple
nesnellesemeyen ve arastirma konusu edilemeyen mevzulara verilen ehemmiyet de
giin gectikce azalmaktadir. Sark medeniyetleri ise mana ve ruh zeminini yasam
felsefelerinin dayanagi olarak gormektedir. Bu sebeple dogu medeniyetleri
nesnellestirme mevzusuna da mesafeli bir durus sergilemislerdir. Samiha Ayverdi ise
eserlerinde ne salt madde taraftarhigi ne salt mana taraftarliginda
bulunmaktadir. Madde ve mana izdivacinin, dostlugunun saglanmasi gerektigi

goriistinii savunmaktadir. 2%

Garp ve sark medeniyetlerini karsilastiran Ayverdi birinin akli temellere
digerinin ise ruhi temellere oturan iki ayr1 medeniyet tablosunun sahibi olarak
gormektedir. Tarih boyunca ayr ¢izgilerde ilerleyen bu iki medeniyetin birbirlerinin
fikirlerine karsi ilgisiz olmakla kalmay1p diigman da oldugunu aktarmaktadir. Garbin
madde ile olan yakinliginin Ronesans’tan sonra arttig1 kanaati tasiyan Ayverdi bu
tutumunun garb1 inkarciliga siiriikledigini ve insan merkezli bir yasamin merkeze
alindigin1 sdylemektedir. Ayrica garbin bu maddeci tavrinin insanligin gelecegi icin
de timit olmadigini da soyle ifade etmektedir: “Garbin iligine islemis kat1 ve maddeci
felsefesi ile idare olunan bir diinyadan beseriyet i¢in nasil olur da bir istikbal timit

edilebilirdi?”?*! Ayverdi’nin ise madde zemininin 6n planda mana zeminin ise arka

29 Ayverdi, 2019, a.g.e., 5.168.
260 Ayverdi, 2019, a.g.e., 5.150.
261 Ayverdi, 2019, a.g.e., 5.166.
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plana itildigi bu son yiizyillarda bu iki zeminin izdivacini saglayabilmek maksadiyla

mana zeminine hususiyetle vurgu yaptigin1 gérmekteyiz.

Garp ve sark medeniyetlerinin mana ve madde zeminin farkli olduguna vurgu
yapan Ayverdi medeniyetimizin bir sark milleti oldugunu soyler fakat anti materyalist
bir yapiya sahip olmadigini da sdylemektedir. Yani medeniyetimizin bir ‘denge

13

medeniyeti’ oldugunu su sozleri ile anlamaktayiz: ... Sark milletleri gibi anti
materyalist degildirler. Olmadiklar i¢in de medeniyetleri Ilahi-beseri bir sima tasir.
Ne sif maneviyat ile nafakanirlar; ne de yalmz maddeye taparlar.” Islam
medeniyetinin dogu medeniyetleri gibi salt manevi unsurlara egilmedigini ifade eden
Ayverdi buna ek olarak bu medeniyetin yetistirdigi insanlar i¢in su ifadeyi kullanir:
“Kilig tutan elleri, icabinda sanat saheserleri ortaya koyar. Maddi ve bedeni
biinyelerini hazirlayip terbiye ederken, manevi yapilarin1 da islah etmekten geri

kalmazlar.”2%2

Ayverdi, Osmanli'nin ¢okiis nedenlerinin arasinda gordiigii hususlardan biri bu
madde ile mana arasindaki dengeyi yitirmis olmasina baglamaktadir. Mana ile
maddeyi iki ezeli dost olarak géren Ayverdi kurtulusun bir tarafi yiiceltmek diger tarafi
asagilara itmekle olmayacagini savunmaktadir. Bu konu da hem dengesini yitiren

Osmanli’y1 hem de madde ile gurura kapilan batiy1 elestirmektedir.
Tek Kanath Kus Tasavvuru

Madde ile manay1 bir kusun ayr1 kanatlar1 olarak tasavvur eden Ayverdi bir
kusun ugabilmesi icin iki kanada da ihtiya¢ duydugunu vurgulamaktadir. Ayrica bu
noktada da kusun madde kanadinda karar kilan batiyl, maddeci felsefeye tutundugu
siirece hem huzur ve asayisi saglayamayacagi hem de bu zemine bagliliginin onun
sonunu hazirlayacagi noktasinda elestirmektedir: “Kusa tek kanatla ugmak nasil muhal
ise, diinyaya da yalniz madde ile beslenmek maddeye dayanmakla huzur ve asayis

getirmek dylece imkansizdi.”?®® Batiy1 maddeyi 6ncelemesi ile elestiren Ayverdi aynm

262 Samiha Ayverdi, Milli Kiiltiir Meseleleri ve Maarif Davamiz, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1976,
s.5.
263 Ayverdi, 2017a, a.g.e., 5.166.
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zamanda sadece mana kanadini Onceleyen Sark medeniyetlerini de elestirmektedir.
Kusun ugabilmesi ve diinyaya huzur ve asayisin gelmesi i¢in hem mana hem de madde
kanadin1 kullanmamiz gerektigini vurgulayan Ayverdi daha ¢ok mana lizerinde
hassasiyetle durdugunu gormekteyiz bunun nedeni ise bakislarin madde boyutuna

takili olmasindan kaynaklandigini sdyleyebiliriz.

2.2.7. Eserlerindeki Tasavvufi Tema

Ayverdi’nin eserlerindeki tasavvufi tema, ayn1 zamanda yasadigi donemdeki
olaylara getirdigi tasavvufi yorumlardir bu da onun tasavvufi goriislerini ortaya
koymaktadir. Ayverdi, yazi hayatina 1936’da Biiyiik Dogu mecmuasina yazdigi bazi
ufak yazilar hari¢ tutarsak 1938 yilinda Ask Budur adli romani ile girmistir. Ne zaman
yazmaya bagladigin1 ve yazi hayatina girmesine neden olay1 bir roportajinda sdyle
aktarmaktadir: “Otuz yasinda iken... Bana ilk defa roman arzusunu ilham eden sey
nedir bilir misiniz? Bir giin prensip ve duygularima hi¢ de uymayan bir kitap
okumustum.” Bunun iizerine kitabin adini soran gazeteciye hatirlamadigini dile
getirerek su eklemede bulunmustur: “Fakat bu kitab1 okur okumaz, orada kanaatlerime
aykir1 gelen seyleri reddedebilmek icin kaleme sarildigimi gayet iyi hatirliyorum.”?%*
Ayverdi’nin yazi hayatina ilk adimi, her ne kadar hislerini rencide eden bir aksiilamel

olarak tecelli etmis olsa da yazdigi bu ilk eserini yayinlama niyeti tastmamaktadir.

Fakat miirsidi Kenan Rifai’nin tegvikleri ile yazi hayatinin devamini saglamustir.

[k roman1 olan Ask Budur’dan sonra birer y1l arayla Batmayan Giin, Mabette
Bir Gece, Ates Agaci, Yasayan Olii, Son Menzil, Insan ve Seytan, Mesihpasa Imamu,
Yolcu Nereye Gidiyorsun seklinde devam etmistir. Yazi hayatinin ilk yillarina roman
ile baglayan Ayverdi’yi bir roman yazari olarak tanimlamak dogru olmayacaktir. Zira
Ayverdi’nin eserlerinin énemli bir kism1 roman degildir. Ornegin Yusufcuk adli esri
bir mensur siirdir. Istanbul Geceleri adli kitab1 Istanbul’un on bes farkli semtinin

tablosunu sunmaktadir. Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik vicdani, toplumsal ve

264 Ayverdi, 2014, a.g.e., 5.35.
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Islami bir anlayis platformu sunmaktadir. [/brahim Efendi Konag: Osmanl devletinin
¢oklls macerasina paralel olarak gergek bir aile tablosu tizerinden aktarmaktadir.
Bogazigi’'nde Tarih eserinde Bogazi¢gi medeniyetinden perdeler sunmaktadir.
Misyonerlik Karsisinda Tiirkiye haglilardan bahseden karsilikli yazilmis mektuplar
icermektedir. Tiirk Rus Miinasebetleri ve Muharebeleri tig yiiz y1l siiren cenk ve zuliim
maceralarini kapsamaktadir. 7iirk Tarihinde Osmanlt Aswrlar: adli eseri de yine bir

roman degildir. 26

Eserleri:
Roman ve Hikayeleri

Ask Budur (1938), Istanbul, s.271.

Batmayan Giin (1939), Istanbul, s.259.

Mabette Bir Gece (1940), Istanbul, s.159.

Ates Agaci (1941), istanbul, s.160.

Yasayan Olii (1942), istanbul, s.216.

Insan ve Seytan (1942), Istanbul, 5.267.

Son Menzil (1943), Istanbul, 5.208.

Yolcu Nereye Gidiyorsun? (1944), istanbul, s.384.
Mesihpasa Imam: (1948), Istanbul, s.168.
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10. Istanbul Geceleri (1952), Istanbul, 5.204.

11. Ibrahim Efendi Konagi (1964), Istanbul, s.287.
12. Bir Diinyddan Bir Diinydya (1974), Ankara, s.148.
13. Hatwralarla Basbasa (1977), Istanbul, s.256.

14. Yeryiiziinde Birka¢ Adim (1984), Istanbul, s.304.
15. Rahmet Kapis: (1985), Istanbul, 5.240.

16. Ne Idik Ne Olduk (1986), Istanbul, s.240.

17. Bag Bozumu (1987), Istanbul, s.317.

18. Hey Gidi Giinler Hey (1988), Istanbul, 5.261.

265 Ayverdi, 2014, a.g.e., 5.69.
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19. Kiipliice deki Kosk (1989)
20. Rdtibe (2002)
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Mensur Siir, Tarihi ve Fikri Eserleri
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Erol, Sofi Huri, Nezihe Araz’la birlikte), istanbul, 5.509.

24. Edebi ve Manevi Diinyas: Iginde Fatih (1953), Istanbul, s.291.

25. Bogazici'nde Tarih (1966), Istanbul, 5.407.

26. Misyonerlik Karsisinda Tiirkiye (1969), istanbul, 5.228.

27. Tiirk-Rus Miindsebetleri ve Muhdrebeleri (1970), Istanbul, s.302.
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35. Ah Tuna Vah Tuna (1990)
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37. Dile Gelen Tas (1999), Istanbul, s.200.

38. Ezeli Dostlar (2004),
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A4, Ebabil Kuslar: (2010)25¢

Ayrica Samiha Ayverdi’nin bu eserleri disinda yazdigi yaklasik 5.000 mektubu
oldugu da bilinmektedir. Yazdig1 bu mektuplar da 2015 yilindan itibaren derlenip
“Mektuplar” serisi seklinde basilmaktadir. Bu mektuplasmalarin kapsami yakin
¢evresinden baslayip devrin birgok 6nemli sahsiyetine ulasan genis bir yelpazeden

olusmaktadir.
Tasavvufi Tema

Samiha Ayverdi tasavvufi egitimini Fatih’te bulunan Umm-i Ken’an Dergahi
seyhi olan Kenan Rifai’den almistir ve aldigi bu egitimi 13 Mart 1927 yilinda
nihayetlendirdi. Sahsi olarak ise aldigi bu egitimi ve terbiyeyi 1950 yilinda Kenan
Rifai’nin vefati ile tamamlamistir. Fakat kalan Omrii boyunca aldigi bu terbiye,
Ayverdi’nin ruhi ve fikri gelisimine katki sunmustur.?®’ Eserlerinde de aldig1 bu
terbiye dogrultusunda insan, varlik ve ilahi ask kavramlar iizerinde durmustur.?%®
Imanin ve samimiyetin kalp ile yasanacagina inanan Ayverdi, eserlerinde kalp
terbiyesinin Olciitlerini ortaya koymaktadir. Eserlerinde kdmil bir insan portesi ¢izer

ve bu eserlerindeki karakter tiplerini distan ¢ok ice dnem veren bir bakis agisiyla ele

alir.2%°

Samiha Ayverdi’nin genel olarak eserleri incelendiginde ise hakim olunan
ortak temanin iman ve tasavvuf oldugu goriilecektir. Tasavvufu konu olarak ele alan
diger kalemlerden Ayverdi’yi ayiran iki husus Hocas1 Ken’an Rifai’den bizzat bu
tasavvufi terbiyeyi almig olmasi ve tasavvufu bir aksiyon haline evirmis olmasidir.
Hocasmin 20. yiizyilin anlayisina uygun olarak yaptigi Miislimanlik izahindan ve
Islam medeniyetinin kaynaklarindan beslenmistir. Ve bu asrin edebi ydntemlerini
kullanarak gelenegi gelecege edebi yorumuyla aktarmay1 basarmig ve aldigi tasavvufi

terbiyeyi ve beslendigi tasavvufi kaynaklar eserlerine ilmek ilmek naksetmis nadide

266 Tuba Ozer, Samiha Ayverdi’nin Bes Eserinde Tasavvuf Unsurlari, Yiiksek Lisans Tezi, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elaz1g 2008, s.41-42.

267 Kadir Ozkose, “Samiha Ayverdi’nin Eserlerinde Tasavvufi Hayatin Yansimalar1”, Gaziosmanpasa
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, cilt: I, say1: 1, s. 3-30.

28 E. Seval Yildirim, “Samiha Ayverdi’de Tasavvuf Diisiincesi Uzerine Tespitler” Kubbealt: Akademi
Mecmuasi, 2005, cilt: XXXIV, say1: 2, s. 77-84.

269 Ozkose, 2013, a.g.m., s.3-30.
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miitefekkir ve miielliflerimizdendir. 2°Eserlerinde Allah, insan ve alem iliskisine
dikkat ¢ekerek diin, bugiin ve yarin arasinda koprii kurmak i¢in gayret etmistir.
Ayverdi i¢in miihim olan dinin yasamla i¢ ice gecirilmesidir. Ve eserlerinde de bunu

ortaya koymak birincil gayelerinin arasinda oldugu sdylenebilir.?’*

Ayverdi i¢in tasavvuf kuru bir teori degil bilakis bir aksiyon, bir yasam ve bir
hayat tarzidir. Bu sebeple de Ayverdi’ye gore dinin hayata aktarilmasinin yolu
tasavvuftur. Eserlerinde 6n plana ¢ikan husus kuvvetli bir iman ve bu iman1 besleyen
tasavvuf oldugu goriilmektedir.?’> Ayverdi ele aldigi bu eserlerinde tasavvufi
yasantiya sahip bireyleri On plana ¢ikararak onlarin yasantilarini, ahlaklarini ve
diisiincelerini 6ne ¢ikarma yolunu tercih eder.?”® Oz itibariyle Ayverdi’nin ele aldig
eserlere ve konu edindigi olaylara, fikirlere bakildig1 vakit yazi yazmak, Ayverdi i¢in
bir heves olmadigi bir misyon oldugu ve inandiklar1 adina yasamis biri oldugu
goriilecektir. Ayrica kaleme aldigi bu eserlerle cumhuriyet doneminin giiclii

sahsiyetlerinden oldugu sdylenmelidir.

2.2.7.1. Roman ve Hikayelerindeki Tasavvufi Tema

Samiha Ayverdi yazi hayatina 1938 yilinda yazdig1 Ask Budur romaniyla otuz
i¢ yasinda adim atmistir. Yazi hayatina ge¢ girmesine ragmen bereketli bir yazi hayati
olmustur. Ask Budur eserinde bazi mutasavvif karakterleri ele alarak ruhun
olgunlasma basamaklarini ve bocalamalarii ele almaktadir.?”* Ask Budur romanindan
sonra bir hikaye, yedi tane roman yazmistir. Bunlar: Batmayan Giin (1939), Mdbette
Bir Gece (1940), Ates Agaci (1941), Yasayan Olii (1942), Insan ve Seytan (1942), Son
Menzil (1943), Yolcu Nereye Gidiyorsun? (1944)’dur. Mesihpasa Imami (1948).
Yazdig1 son roman 1948 yilinda yazdig1 Mesihpasa Imamz’dir 2™

20 Y1ldirim, a.g.m., s. 77-84

211 Ozkose, 2013, a.g.m., 5.3-30.
22 Yildirim, a.g.m., s. 77-84

213 Ozkose, 2013, a.g.m., s.3-30.
274 Yildirim, a.g.m., s. 77-84

25 Uluant, 2016, a.g.m., s.150-151.
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Samiha Ayverdi, hikdye ve romanlarinda kaleme aldigi konular ¢ogunlukla
insan, varlik, insanin insanla, insanin Allah ile olan iligkisidir. Bunu yaparken de
tasavvuf suuruyla donanmis karakterler ve yeni bir dogusla insa edilmis insan tipini
modeller. Bu durum ayrica romanlarinin tezli roman oldugunun gostergesidir. 2
Eserlerindeki kahramanlar ise genellikle igimizden birileridir. Mekan olarak da daha
¢ok Istanbul, Bursa ve Konya’y1 kullanmistir. Romanlarinda kendisine, toplumuna ve
kiiltiiriine yabancilasmus kisilikler ile degerlerine bagli olan kisilikler karsilastirir.?’’
Batmayan Giin adli eseri iizerinden bu karakterleri ele alacak olursak romanin ana
karakteri olan Aliye, arayis icerisinde olan ve hayatin manasini1 kavramaya c¢alisan
kisidir. Annesi Fikriye Hanim karakteri ise satafatin, diinyaya diiskiinliigiin, glinliik
zevklerin ardindan kosan tipi temsil etmektedir. Vefat eden dedesi irfan Pasa’nin
notlar1 ise bu manevi arayiginda Aliye’ye yol gosteren isaretler hitkkmiindedir. Kerim
Bey karakteri lizerinden ise asil olanin mana ve hakikat oldugunu bu iki asla ulagsmanin
yolunun da ilahi agk ile olacagi islenmistir. Ask Budur adli eserinden misal verecek
olursak Cemil eserin ana karakteri ve anlam arayis1 icerinde bulunan tiptir. Istanbul ve
Bursa romanin mekanidir. Usak Salih karakteri Anadolu irfanini temsil eder. Vali
Rasim Bey ve Izzet Efendi ile olan konusmalar esnasinda da Ayverdi, hayatin

manasina dair mesajlar okuyucuya iletmektedir. Cemil’in Juliette olan aski ise onu

ilahi aska gotiirecek bir baslangictir.2’®

Samiha Ayverdi tasavvufun teorik boyutundan ziyade pratik boyutuna
ehemmiyet vermektedir. Bunun i¢in de yazi hayatina 1938 yilinda roman ve hikaye ile
baslayarak 1950 yilina kadar agirlikli olarak bu tiir iizerinde durmus ve yasadigi deruni
diinyay1 bu tiir iizerinden aktarma yolunu tercih etmistir.2’”® Béyle bir yolu tercih
ederek eserlerinde insanin hayatina yon veren degerlerin 6grenimini sadece ilimle
degil ayn1 zamanda irfanla da Ogrenilebilecegini savunur. Maddi imkana sahip
olmanin ruh dinginligini saglayamadigini, insanin i¢ huzurunu elde etmesinin yolu

olarak nefsin {istesinden gelmek oldugunun iizerinde durarak hakikat, mana ve anlam

278 Yildirim, a.g.m., s. 77-84

277 Demirci, a.g.e., 5.100.

2”8 Hiiseyin Algur, “Samiha Ayverdi Romanlarinin Deger Egitimi Acisindan Incelenmesi” Marife,
Say1.19, 2019, 5.188-190.

29 Yildirim, a.g.m., s. 77-84

77



arayisim ilahi ask cercevesiyle eserlerinde isler.?®® Yine Ayverdi’nin romanlarinda
tasavvuf kiiltiirii ve ruhu mithim yer edinmektedir. Tasavvufi diislinceyi, ilahi agki,
olgun insani, nefis terbiyesini ve giizel ahlaki siklikla anlatir, tanitir.?®* Samiha
Ayverdi’nin yazdigi bu eserler i¢in Refi Cevat Ulunay, Necip Fazil Kisakiirek ve Adile

Ayda gibi yazarlar 6viicii yazilar da yazmistir.?8?
2.2.7.2. Hatiralarindaki Tasavvufi Tema

Samiha Ayverdi, bilindigi izere Osmanli’nin son dénemlerinde (d.1905) ve
Cumbhuriyet doneminde (6.1993) yasamistir. Hatira tiirii eserlerinde sahit oldugu bu
son dénemin sosyal hayatini, zarafetini, zengin siifin asaletini ve Istanbul’un
giizellikleri gibi bircok konuyu ele alir. Ayverdi’nin hatira tiiriindeki eserlerini
romanlarindan agik bir bigimde ayirmak zordur. Zira hatiralarinda kurgu ve edebi
iislup dikkat ¢ektigi gibi romanlarina da hayat tecriibelerini ve gézlemlerini iglemistir.
Ayverdi’nin hatira tiiriinde ele aldig1 bu eserleri: Istanbul Geceleri (1952), Ibrahim
Efendi  Konagi (1964), Bir  Diinyadan  Bir  Diinydya (1974), Hatralarla
Basbasa (1977), Yeryiiziinde Birka¢ Adim (1984), Rahmet Kapisi (1985), Ne Idik Ne
Olduk (1986), Bag Bozumu (1987), Hey Gidi Giinler Hey (1988), Kiipliice deki
Késk (1989), Ratibe (2002), Iki Asind (2003).2%3

Ayverdi’nin  hatira tiiriindeki  eserlerinden olan  [brahim  Efendi
Konag otobiyografik eser olma 6zelligi tasir. Bu eserinin kahramani olan Ibrahim
Efendi, II. Abdiilhamid’in Meclis-i Maliyye reisidir ve Ayverdi’nin biiyiik dedesi
Hilmi Bey’in agabeyidir.?®* Bu eserinde Ayverdi’nin genclik yillarinda dayis1 Dr.
Server Hilmi Bey vasitasiyla tanigtigi Ken’an Riféi’nin madde ve manay1 biitiinleyen
tasavvufi anlayisina dikkat ¢eker. Maddenin sert, kat1 ve bir darbe ile yikilabilecek

tabiatin1 6zelde Ibrahim Efendi’nin konag: iizerinden genelde ise Osmanli devleti

280 Algur, a.g.m., s.189-191.

281 Demirci, a.g.e., s.100.

282 Uluant, 2016, a.g.m., s.150-151.
283 Uluant, 2016, a.g.m., s.150-151.
284 Uluant, 2016, a.g.m., s.150-151.
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lizerinden anlatilmaktadir.?® Rahmet Kapisi adl1 eserinde de Ken’an Rifdi’den ve onun
bakis acisindan, hatiralarindan ve onunla ilgili hatiralardan bahsetmektedir. Bu esrinde

kastedilen Rahmet Kapisi ise Ken’an Rifdi’nin dergahidir.?®

Samiha Ayverdi, yasadigi zaman1 ve ge¢misi detaylariyla isleyebilen basarili
bir mutasavvif, edebiyatg1 ve Kkiiltiir insanidir. Bu sebeple onun igin kullanilan
tabirlerden biri de “milli hafiza”dir. Ayverdi i¢in hatira anlatmak gelecekle iliskilidir.
Ciinkii gegmisle 1ilgili verileri bir y1gin olarak bizlere sunmaz onlari isleyerek giliniin
ve gelecegin ihtiyaclari baglaminda sunar. Kadim bir kiiltiirtin yok olmamasina ve
maddi-manevi degerlerin yeni nesle ulasmasinda katkida bulunur. Ayverdi, mazi ile
bag kurarak hatiralara insa edici bir islevsel rol yiikler. Mazi ise Ayverdi igin tecriibeli,

akil danisilacak en dogru sézlii bir dosttur.?8’

2.2.7.3. Tarihi ve Fikri Eserlerindeki Tasavvufi Tema

Samiha Ayverdi’nin roman, hikaye, hatira tliriniin yaninda deneme, mensur
siir,  fikri, ig¢timai ve tarihi bircok eseri  bulunmaktadir. Bunlar:
Yusufcuk (1946), Ken'an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik (1951, Safiye
Erol, Sofi Huri, Nezihe Araz’la birlikte), Edebi ve Manevi Diinyds: Icinde
Fatih (1953), Bogazici 'nde Tarih (1966), Misyonerlik Karsisinda
Tiirkiye (1969), Tiirk-Rus Miindsebetleri ve Muhdrebeleri (1970), Tiirk Tarihinde
Osmanli Asirlart (1975), Milli Kiiltiir Meseleleri ve Madrif Davamiz (1976), Abide
Sahsiyetler (1976), Kolelikten Efendilige (1978), Dost (1980), Mektuplardan Gelen
Ses (1985), Hanci (1986), Ah - Tuna  Vah  Tuna (1990), Tiirkive’de ~ Ermeni
Meselesi (Neside Kerem Demir imzasiyla, 1976), Dile Gelen Tags (1999), Ezeli
Dostlar (2004), Miilakatlar (2005), Diinden Bugtine Ne
Kalmigtir? (2006), Arkamizda Ddénen Dolaplar (2007), Kaybolan
Anahtar (2008), Pasa Hanim (2009), Ebabil Kuglar: (2010). Mensur siir tarzindaki ilk
yazisi olan “Emanet” 28 Haziran 1946 tarihli Biiylik Dogu’da ¢ikmistir. Daha sonra

285 Tugee Meg, “Samiha Ayverdi’nin Ibrahim Efendi Konag: Eserini Tarihi Roman Olarak Okumak”
Mecmua, Say1. 7, 2019, s. 34-43.

286 Demirci, a.g.e., 5.150.

287 Demirci, a.g.e., 5.147-149.
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Tiirk Yurdu, Tiirk Kadini, Anit, Terciiman, Havadis, Resimli Istanbul Haftas1, Tiirk
Edebiyati, Kubbealti Akademi Mecmuast gibi gazete ve dergilerde oliimiine kadar

yazilar1 yayimlanmstir.?®

Samiha Ayverdi’nin eserleri arasinda olan Yusufcuk adli eserini diger
kitaplarindan ayiran farkli bir yeri, 6nemi ve degeri vardir. Yusufcuk, modern
edebiyatimizda dili ve diinyas1 bakimindan diger eserlerden ayrilir ve bu 6zellikleri
onu kendi alaninda biricik yapar. ilk basimi1 1946 yilinda yapilmis Yusufcuk, ‘mesel’
olarak adlandirabilecegimiz kisa Oykiiler yer almaktadir. Tasavvufi zevkle kaleme
alinmig, mecaz ve mazmun diinyasiyla, diliyle, kurgusuyla sufiyane denilebilecek bir
meseller, metinler toplamindan olugmaktadir. Kitaba ilk mesel olarak ‘Oku’ hitabiyla
kars1 karstya oldugunu ifade ederek baslamakta ve kitaptaki meseller boyunca da
yazar, kainat kitabinin sayfalarini okumaktadir. Ayrica Ayverdi, bu eserinde kainat
kitabinin okunabilmesi i¢in Oncelikle insanin kendi kitabini okunmasi gerektigini
hatirlatilir. Bu da ‘kendini bilen Rabbini bilir’ hakikatine bizi gotiirmektedir. Netice
olarak Yusufcuk eseri, tekke ve tasavvuf edebiyati geleneginin modern zamandaki
devami niteliginde oldugu i¢in bu edebi gelenegin i¢inden okunmasi ve yorumlanmasi

gerekmektedir.?®

Ken’an Rifai’nin vefatinin ardindan kaleme alinan Ken’an Rifdi ve Yirminci

Asrin Isiginda Miisliimanlik adli eseri ise Ken’an Rifai’nin dost meclisinde bulunan

Samiha Ayverdi ve li¢ yakin arkadasi olan Safiye Erol, Nezihe Araz ve Sofi Huri’yle

beraber c¢ikarmistir.?® Ilk baskis1 1951 yilinda yapilan bu eser biyografi 6zelligi

tasimaktadir. Kitabin girisinde bu eseri kaleme almalarinin nedenini sdyle
aktarmaktadir:

“Ni¢in mi? Sunun i¢in ki, kulaglamakla sonsuzluguna erilemeyecek olan bu derinden

derin alabildigine samimi, insan, dmrii boyunca hakikatin ayak izlerini takip etmis, almadan

vermis, yorulmadan 6gretmis, usanmadan sdylemis, bilmis, bildirmis, mekan hissi, zaman

endisesi ve beseriyet engelleri tanimadan, her nefesinden burcu burcu tiitmiis olan giizellik ve

olgunluk havasini kayitsiz sartsiz etrafina dagitmustir. Iste bizim semtimize de esmis olan bu

28 Uluant, 2016, a.g.m., s.150-151.
289 Yalsizuganlar, a.g.m., s. 200-201.
290 Kara, a.g.m., s. 342-353.
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havay, yalniz kendimizde saklamaya hakkimiz olmadig1 i¢in, onun ¢esni ve hususiyetlerinden
tadabildigimiz bir zerreyi olsun dile getirmek ve yine onun bir emaneti olarak insanlik alemine
tevdi etmek borcunu duyuyoruz. Hi¢ degilse kendisine bagirilan sese cevap veren daglar
kadar... (...) Evet, daglar bile kendisine bagirilan sese cevap verirken, biz ki bunca hitabini

karsilamis bulunuyoruz, nasil olur da susabiliriz??%

2.2.7.4. Mektuplarindaki Tasavvufi Tema

Samiha Ayverdi’nin yazi hayatinda mektuplar 6nemli bir yer tutmaktadir. Zira
Ayverdi’nin kendisine gelen biitiin mektuplar1 cevaplandirdigi bilinmektedir.
Cevaplandirdig1 bu mektuplar egitim, kiiltiir, siyaset, dil konusu, tasavvuf ve toplum
ahlaki gibi bircok muhtevaya sahiptir.?%2 Samiha Ayverdi daha hayattayken yazdig
mektuplardan kiigiik bir bolimii  Mektuplardan Gelen Ses adli bashgiyla
kitaplastirmustir. Misyonerlik Karsisinda Tiirkiye adli eseri ve Yasayan Olii roman1 da

mektuplardan meydana gelmistir.?%®

Ayverdi’nin mektuplasmalari, Tiirkiye’nin bir¢ok meselesine dair aile fertleri
ve yakin ¢evresini; edebiyat, sanat, ilim ve siyaset diinyasindan Onemli Kkisileri
icermektedir. Bu mektuplar1 yaklasik 5000 adettir ve bazilar1 eski Tiirkce ile
yazilmistir. Bu mektuplar, 2015 yilindan itibaren arsivden alinarak “Mektuplar” serisi
olusturulmaktadir. Basilan mektuplagmalar1 arasinda Annemarie Schimmel, Belkis
Dengiz, Nazik Erik, Ilhan Ayverdi, Kemal Yurdakul Aren, Vehbi Giineri (2 cilt),
Ozcan Ergiydiren, Sofi Huri- Safiye Erol- Nezihe Araz, inci Ayan Birol ve Ilim Fikir

ve Sanat Adamlar1 bulunmaktadir.?%*

Mektuplar, sahsi meselelerini anlatmayr sevmeyen Ayverdi’yi yakindan
tanimamizi saglayan en giizel eserleridir. Mektuba cevap vermeyi selam verenin
selamin1 almak olarak goren Ayverdi ayni1 zamanda mektuplari cevaplandirmayi bir
ibadet gibi goriip titizlikle kaleme almaktadir. Ayverdi’nin mektuplar1 nitelik

bakimindan yol gosterici, sevk ve cesaret verici ve oldurucudur. Ayverdi’nin

21 Ayverdi, 2017a. a.g.e., s. 11-13.

292 Uluant, 2016, a.g.m., s.150-151.

293 Zeynep Uluant, “Samiha Ayverdi’nin Mektuplar1”, Tirk Dili, 2020, s.108-112.
2% Kubbealt1, “Samiha Ayverdi Arsivi” (Erisim 30 Ocak 2022).
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mektuplarinin 6nemli yonii: irsat edici bir ara¢ olarak kullanmasidir. Mektuplar,

romanlarinda fikren yaratip yetistirdigi kisileri pratikte de yapma firsat1 vermistir.?%

2.2.8. Samiha Ayverdi ve Annemarie Schimmel’in Dostlugu

Samiha Ayverdi ve Annemarie Schimmel dostlugu 1953 yilinin aralik ayinda
baslar ve 1993 yilina, Samiha Ayverdi’nin vefatina, kadar siirmektedir. Ayr kitalarda
kurulan ve kirk yili asan bu dostluk daha ¢ok mektuplar tizerinden samimiyet dolu
bagliliginit devam ettirmistir. Rikkatli birer arsivci olma 6zelligine sahip bu iki dostun
mektuplarinin neredeyse tamami giinlimiize ulagsmistir. Bu mektuplarla manevi bir
egitim ve bag kurulduguna sahit olmaktayiz. Muhteva olarak mektuplarinda tasavvuf
agirliklt olmak iizere Dogu ve Bati tarihi, dinler tarihi, Osmanli, goriilen riiyalar ve

giindelik meselelerden olusmaktadir. 2%

Tasavvufta manevi bir egitim ve irsat metodu olarak kullanilan mektuplarin bu
iki dostun arasina zaman ve mekan Otesi kuvvetli bir manevi bag ordigi
goriilmektedir. Bu mektuplarin ilk asamasinda Annemarie Schimmel’in bir dervis
olma arzusu ve Ayverdi’nin yol gostermesi agirlikli olarak islenmistir. Ve ruhani bir
diizlemde muhabbetleri iptida edildigi = goriilmektedir. Bu  muhabbet
mektuplagsmalarinda da agik bir sekilde goriilmektedir. Schimmel’in “Manevi planda
sizinle konustum.”, “Ben de durmadan hayalen sizinle konusur, sizinle susuyordum.”,
“Aksamlar1 yatarken uzun uzadiya sizinle hep konusurum. O saatlerde hayallerimde
sOylediklerimi yazabilsem!”, “Herhalde siz de fikir ve duygularimi duymussunuz.
Allah’a siikiir ki hisler i¢in mekan ve zaman hudutlar1 yoktur!” vb. ifadeler siklikla
kullanilmaktadir. Ayverdi’nin ise “Zaten hissen ve hayalen size dyle ¢ok hitap ederim
ki...”, “O Cemile®®” Hatun ki mekan &l¢iisiinde bizden uzak olmasina ragmen, hissen
ve manen ne kadar icimde ve bizimle ne derece istirak halinde.”, “Fakat buna zahiren
muvaffak olamiyorsam da hissen ve hayalen hep sizinle aligveristeyim.” seklindeki

hitaplara miitemadiyen karsilagilmaktadir. Dostluklarinin temelini ise mektuplarinin

2% Uluant, 2020, a.g.m., 5.108-112.

2% Samiha Ayverdi, Mektuplar-2, Kubbealt1 Nesriyat, Istanbul 2020. 5.9-32.

297 Annemarie Schimmel, Tiirkiye’de yazdi§1 yazilarinda ve arkadas gevresinde gogunlukla Cemile
Kiratli ismini kullanmistir. Ayverdi ile olan mektuplarinda da Cemile ismini tercih etmistir.
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da yer yer igerigini olusturan ilahi anlam yiiklenilen bir gece ile baslandigi
sOylenebilir. Bu geceyi Schimmel su sekilde aktarmaktadir: “Onun insanoglunun
ruhani ¢aba ve sorumluluklarindan bahsettigi bir anda, gokytizii birdenbire bulutlarla
kaplandi. Titresen kuslar gibi dagilmadan 6nce, batmakta olan giines onlar1 pembe ve

kirmiziya boyadi.” 2%

Mektuplarda Annemarie Schimmel’in bir arayis igerisinde oldugu ve bir
dervig gibi kamil olmaya dogru yolculuk yapma istegi ve Ayverdi’nin derin bir sevgi
ve hiirmetle bu yolculugunda yaninda oldugu goriilmektedir. Bu mektuplar dikkatli bir
sekilde incelendigi vakit ise tek yonli bir akistan ziyade c¢ift yonlii bir bag, aligveris
oldugu goriilecektir. Schimmel bu arayisini ve Ayverdi’nin bu arayis esnasindaki yol
gostericiligini mektubunda soyle ifade etmektedir: “Fakat insan bazen yolunu sasirip
yanina lazim olani muhtelif yerlerde mubhtelif koselerde arayip bulamaz. Ben de
senelerce bir hayli ugrastim. Sonra yine sayenizde kaybettigim yola kavustum.”
Schimmel’in dervis olma ve ahlaki olgunluga ulasma istegini mektubunda su sekilde
ifade etmistir: “Maalesef miilkemmel bir dervis degilim. Bazen ¢ok sert hiikiimler
veriyorum, bazen kiskaniyorum, bazen... Ah Samiha ablacigim, ne zaman istediginiz
gibi miitevazi, merhametli, sefkatli olacagim?” Ayverdi ise bu hitaba karsilik olarak
su cevabir vermektedir: “Benim dervis Cemilecigim, gecen mektubunuzda kendinize
bir hayli iftiralarda bulunuyorsunuz. Miisamaha, sabir, tevazu bizim Almanya’da
carpan kalbimizin i¢inde bol bol, boy boy mevcut. Biz ne kadar dervis isek o da
Oyledir.” Ayverdi bu ifadeleri kullandiktan sonra su sozlerle de aradaki mesafeyi
yakinlastirir: “Yekpare bir ruh, bir iman sahibi olanlar, cismen ne kadar daginik bir
kesret manzarasi da arz etseler yine de vahdetlerine halel gelmez ve hangi sartlar

altinda olursa olsun bunlar birbirlerini tanirlar, severler, anlasirlar.”?%°

Mektuplagsmalarinda yaptiklar1 ¢alismalar, mesgul olduklar1 eserler ve
gordiikleri riiyalar dahil olmak tizere pek ¢ok konu islenmistir. Bu mektuplar
Osmanlica kaleme alinmistir. Osmanli ve Osmanli’nin eserleri ortak ilgi alanlarini

olusturmaktadir. Bu mektuplarda Ayverdi; bazen sicak bir dost, bazen bir abla, bazen

2% Ayverdi, 2020, a.g.e., s.10-82.
29 Ayverdi, 2020, a.g.e., s.10-82.
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de bir rehberdir. Schimmel hayranligini1 besledigi Osmanli’y1, aradig1 maneviyat1 ve
giizel insanlar1 Ayverdi’de ve ¢evresinde bulmustur. Schimmel ayn1 zamanda bir
Mevlana asigidir. Ayverdi ise Schimmel’in bu sevgisini destekleyip bu sevginin
gelisimine katki sunmustur. Bu konuda da su ifadelere yer vermektedir: “Sizi
memleketimizin bagrinda uyandirilmis bir ¢erag beseriyete 151k sagici bir Mevlevi
ceragl olarak diistinmek ve gérmekle ne derin bir bahtiyarlik hissettigimi anlatamam.
Dilegim bu sevkin giin giinden parlamasi ziyade olmasidir.” Schimmel’in
mektuplarinda ise Mevlana sevgisinin rityalarini bile siisledigini goriiyoruz. Riiyasinda
Konya’ya yolculuk yaptigmi ve Mevlana’nin tlirbesini ziyarette bulundugunu
aktarmaktadir.3® Bu mektuplar giiniimiiz diinyasmna sunulan manevi egitimde

mektubun 6nemine dair giizel bir model sunmaktadir.

2.2.9. Eserlerinde Psikolojik ve Sosyolojik Tahliller
Psikolojik Tahliller

Samiha Ayverdi kuvvetli bir anisal hafizaya sahiptir. Bu 6zelligini ele aldigi
eserlerinin bilylik cogunlugunda bariz bir bicimde gérmekteyiz. Ayrica iyi bir gozlem
yetenegine sahip olan Ayverdi, bir buguk yasindan baslayarak anilarini1 satha satha
bizlere eserleri araciligiyla paylagsmaktadir. Cocukluk hatiralarina da bazi eserlerinde
yer yer deginmesi ve Bir Diinyadan Bir Diinyaya adli eserinin ise genel muhtevasi
cocukluk anilarindan, gozlemlerinden olugmasi ¢ocuk psikoloji, bir cocugun hayata
bakisini ve diinyasini anlamamizi saglamaktadir. Bu eserinde Ayverdi, bir buguk
yasinda uyutulurken dinledigi ninnilerin gergekligini somut olarak algiladigini
gormekteyiz. Cilinkii “Kov bostanc1 danayi, yemesin lahanayi...” denildiginde
bostancinin, danayi nasil kovdugunu diisiinmekteydi. Bu durumu su soézleri ile
aktarmaktadir: “Ninnilerin zihin diinyamda oynasan akislerinin gercekligine
inantyordum. Zira inanmamak diye bir slipheyi tanimiyordum. Hele insanlara
inanmamak, sozlerini ihtiyatla dinlemek faciasinin diinyada hiikiim siirdtigiinii hi¢ mi

hi¢ bilmiyordum.”30!

300 Ayverdi, 2020, a.g.e., s.10-82.
301 Ayverdi, 2017a, a.g.e., s.11.

84



Ayverdi, siitten kesilme hadisesini hayatinin ilk acisi olarak tanimlamaktadir.
Bu olaya ait anilarina da eserinde uzunca deginmektedir. Bir ¢ocugun psikolojik
diinyasini anlamamizi saglayan énemli etkenlerden biri olarak karsimiza ¢ikan siitten
kesilme hadisesini de ayrintilariyla hatirlayan Ayverdi, bizlerle paylasmaktadir. Bir
cocugun ciddi anlamda ilk acis1 sayilabilecek siitten kesileme acisini yasadigi bir anda
ev ahalisi bir oyalama teknigi olarak Hanife Hanim’1 yardima ¢agirmig Hanife Hanim
da def calip “Hadi kuzum aksam olunca... Telli de mumlar yaninca...” seklinde bir
tiirkii s0ylemeye baslamistir. Bunun {izerine Ayverdi’nin ¢ok sevdigi Hanife Hanim
gbziinden diiser ve duygularini aglayarak ifade etmek zorunda kalir. Bu surumu ise
kendi dilinden sOyle aktarmaktadir: “Nasil olurdu? Kendi buzagisinin siitiinii
diisiiniirken neden benim siitten kesilme acima senlik yapiyor, adeta esatiri bir kurban
ayini kutlar gibi tiirkiiler, diimbeleklerle gdziimii boyamak istiyor?”%%2 Ayverdi’nin
aktardigi bu ani ¢ocuklarin diinyasini anlamaya yonelik 6nemli bir veri olarak

karsimizda durmaktadir.

Ayverdi, kiiciik yasin itibaren cevresinin fotografin1 ¢ekmesi, dilediklerini
zihnine kaydetmesi tarihsel, kiiltiirel, sosyolojik ve psikolojik olarak eserlerinin genis
bir muhtevaya sahip olmasini saglamistir. Bu muhtevay1 ise giiniimiize 6nemli bir
kaynak olarak sunmaktadir. Ayrica kendi ¢ocukluk anilarindan olusan hatiralarini
bizlerle paylastigi gibi torunu i¢in kaleme aldigi Sinan'in Guinliigii eserinde de
torununun ¢ocukluk anilarii paylagsmaktadir. Bu eserde ¢ocuk gelisimi, ¢gocuk egitimi,
cocuk psikolojisi, ¢cocuk biiylitmenin zorluklari ve zevkli yonlerini anlatmaktadir.
Sadece bunlar degil, 1950 yiliin baslarinda koklii bir Istanbul ailesinin giinliik hayat,
aile ortamindan ¢izgiler, bu ailenin evlerine gelip gidenler, sanat ve fikir adamlari, bu
evdeki kiiltlir ve irfan toplantilarina dair 6nemli notlar da mevcuttur. Torunu Sinan
icin kaleme aldig1 giinliiklerden meydana gelen bu eser daha sonra yayin hayatimiza
kazandirihiyor. Sinan Uluant, kitabin basina yazdigi takdimde anneannesinin bu
giinliiklerinden bahsetmektedir. Bu giinliikler kiiclik banka ajandalarindan olusan {i¢
farkl1 deftere yazilmis ve kaleme aldigi ilk iki giinliik 1951 ve 1952 yillarim
kapsamaktadir. Uluant, bu iki defterin igerigi ile ilgili su bilgileri aktariyor: “Kursun

302 Ayverdi, 2017a, a.g.e., s.15.
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kalemle yazilmis. Soyledigim ilk kelimeler, sa¢im, ilk disim, emeklemem, yiirlimem
gibi bir bebegin veya kiiclik bir ¢ocugun yapacagi davranislar not edilmis.” Bu
defterlerden ilkini evlerine giren bir hirsiz tarafindan kagirilan esyalar arsinda
oldugunu belirten Uluant, digerlerinin elinde bulundugunu en genis kapsamli defterin
ise {i¢lincii defter oldugunu belirtmektedir. Ugiincii defter ise dolma kalem ile yazilip
1953 vel961 yillarimi kapsamaktadir. Uluant’in babasinin vefati ile bu giinliikler
sonlanmaktadir. 3¢ Iyi bir gdzlem yetenegine ve rikkatli bir yapiya sahip olan
Ayverdi’nin bu eserinde de 6zellikle cocuk psikolojisi ve ¢ocuk egitimine yonelik
onemli verileri icerdigini de gormekteyiz. Ayrica sonradan kitaplasacak olan
mektuplarinda da torunu Sinan’in gelisimine ve torununun egitim siirecine deginen

mektuplarina da rastlamaktayiz.

Samiha Ayverdi’nin anilarinin yer aldig1 eserlerine baktigimizda; daha okul
oncesi yasindan itibaren hem gozlem hem de iyi bir psikolojik analiz yetenegine sahip
oldugunu gormekteyiz. Erken yaslarda dinledigi 93 Muharebesi ile ilgili anilarin
aktarirken kisilerin duygu durumlarma da deginmektedir. Isgalin, muharebenin
evlerinde siirekli tekrarlanan kotii haberler oldugunu biiyiikannesinin ve onun
yasitlarinin bu muharebeyi anlatirken yiiz ifadelerinden olayin ciddiyetinin kiiciik
yaslarda anlamaktadir. Bu ifadeleri ise soyle aktarmaktadir: “...renkli ve 151kl yiizleri
kararir, yagmur bosalacagi zaman birden nefesi kesilircesine sakinlesen hava gibi, bu
canli cehrelerde de onlar1 dinleyenlerde de ses seda kesilir, yalniz kulaklarin ve
biiyliyen gdzlerin o i¢ sezici tecessiisli kalirdi.” 3 Trablusgarp isgali haberini alan
annesinin de i¢inde bulundugu duygu durumunu ise sdyle aktarmaktadir: “Annemin
yiiziinden bir elem dalgas1 gelip gecti. Sanki bu maglup etmeyi degil, maglup olmay1
pesin kabul etmisligin 1zdiraph ifadesiydi. Fakat ses ¢ikarmadi.”®® Dayisinin dadis
olan Fatma Hanim'dan bahsederken uzun uzun analizlerde bulunmaktadir. Fatma
Hanim’in kendine ¢ok diiskiin bir esi, bol parasi olmasina ragmen c¢ok alingan bir
yapiya sahip olan, basit sebepleri bile giigmiis gibi algilayan, hayat1 kendine zorlastiran

ve adeta bu durumdan zevk alan bir tarafi bulunmaktadir. Bu sebeple de Ayverdi,

303 Mehmet Nuri Yardim, “Sinan’m Giinliigii” Somuncu Baba Dergisi, Say1. 179, Istanbul 2015, s.80.
304 Ayverdi, 2017a, a.g.e., S.47.
305 Ayverdi, 2017a, a.g.e., S.46.
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Fatma Hanim’in bir besin, bir nafaka ihtiyac1 gibi siirekli 1stirap aradigimi dile
getirmektedir. Bunu aradigi iginde miitemadiyen buldugunu bu sebeple de elinin
degdigi her meseleyi ¢oziilmesini gli¢lestirmekte, kordiigiim haline evirmekte ve artik
ne kendi halledebilmekte ne de baskasinin halletmesine gonlii mutmain olmaktadir.
Fatma Hanim’in baglica zevklerinin arasinda belki de kendini acinir gérmek veya
actyacak birilerini bulmak vardir. Icindeki teselli belki de kotii bir bahta sahip olmak
ya da boyle olduguna sanmak seklindedir. “Belki saygili olusu kadar alingan da olusu
ylziinden, aksiliklerin, hosnutsuzluklarin kasidesini sdyler gibi, kiiskiin ve sikayetci
olmaktan onu kimse kurtaramamisti.” Kimi zaman bu kasvetli ve gamli yapisin terk
ettigi nadir anlar olur, neseli insanlara 6zenir onlar gibi olmak ister, etrafindaki insanlar
neseli olabilecegini dile getir Fatma Hanim’1 biraz da olsa ferahlatirlar fakat Fatma
Hanim’in 15181 gegirmez yliregi tekrar eski karanlik yapisina biiriirdii. Bu durumu
Ayverdi soyle aciklamaktadir: “Sanki duygu ve disiincelerinin  kapisini
zorlayan kimselerin bu telkinlerini kabul edecek olsa, sahsiyetine ihanet Ayverdi
eserlerinde tarihsel, kiiltiirel, sosyal, siyasi konulara deginirken ayni zamanda da
psikolojik analizlere yer vermektedir. Bu analizleri yapabilmesinde gorsel ve anisal
hafizasindan ve gozlem yeteneginden yararlanmaktadir. Olaylar1 zihninde tutarken bir
yandan da olaylar karsisinda insanlarin tepkisinin fotografini ceken Ayverdi ilerleyen
yaslarinda eserler kaleme almaya baslayacagi vakit bu fotograflardan yararlanacaktir.
Tabi bu anilarin1 korumasini saglayan etkenlerden biri olarak ¢evresinde yasanan bu
anilarin bahsinin ara ara agilmasidir. Nitekim Ayverdi’nin de bu konuda soyle bir
ifadesine rastlamaktayiz: “Sayet biiyiiklerimin nakilleri olmamis olsaydi, belki de
zithnimin ufkunda belirmis bulunan o ilk hayallerin mekanini tespit etsem de zamanim

tayin eyleyemezdim.” 3%

Ayverdi’nin eserlerinde yaptig1 psikolojik tahliller hem muhtevasi bakimindan
genis bir alan1 olusturacagindan hem de amacimizin disina ¢ikmamak adina biz bu
boliime burada son vermek durumundayiz zira bu konuyla alakali bagh basina ayri1 bir

caligma yapilmasi gerekmektedir.

306 Ayverdi, 20173, a.g.e., s.9.
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Sosyolojik Tahliller

1905-1993 yillart arasinda yasayan Ayverdi’nin c¢ocukluk ve genclik
yillart Osmanli’dan giiniimiiz Tiirkiye Cumhuriyeti’ne gecis donemini icermektedir.
Cocuklugu hem selamlik odasinda yapilan siyasi, sosyal ve kiiltiirel konugmalari
dinlemekle hem de biiytiklerinden dinledigi hikayeler, hadiseler, tanikliklar ile gegen
Ayverdi’nin tarihsel, sosyal olaylara vukufiyeti arttig1 gibi vatan sevgisi ziyadelesmis,
medeniyet algisi da gelismistir. Bilhassa Ayverdi’nin biiyiiklerinden dinledigi
hikayeler yasaminda miithim yer tuttuunu goérmekteyiz. Bu hikayelerin kisiliginin
tizerindeki etkisi de yadsinamaz diizeydedir. Aile biiyiiklerinden cenk, gaza
hikayelerini dinleyerek biiyiiyen Ayverdi’ye vatan sevgisinin ilk tohumlar1 bu sekilde
atilmakta ve bu hikayeler koklii bir medeniyet ile ilk temaslarini olusturmaktadir. Bu
hikayeleri sevdigini de su ciimlelerinden anlamaktayiz: “Eve gelip giden yaslilardan
gaza ve cenk hikayeleri dinliyor, hele sira o “Yekdiir Allah” narasina gelince, zevkten
mi, saygidan veya husudan mi, bilmedigim bir iirperti ile titriyordum.”®*’ Hem
selamlik sohbetlerine katilan hem de biiyiiklerinden dinledigi anlatilar yoluyla elde
ettigi tarithsel verilerle Ayverdi Osmanli’nin kirilma noktasinin nereden basladiginm
gbérmiis ve bir toplumun hem doniisiimiinii yasamis hem de nereye dogru bir evirilise

gececegini de ongdrmiistiir.

Tanzimat’tan baslayan bir ¢okiisii ve kendi medeniyetinden hizla koparilan bir
halkin varligina sahit olan Ayverdi bu bagin kopmamasi1 adina gayret verdigine sahit
olmaktayiz. Bu ¢okiisii, batililasmanin etkisi altinda yiice degerlerin yerle bir edilisi
olarak tarif ederken kopusu ise giden degerlerin yerlerinin bos kalis1 ve sahte degerler
ile doldurusu seklinde ifade etmektedir. Ayverdi’ye goére medeniyet degistirme
diisiincesinin, eyleminin ince hesaplarla ilmi, felsefi ve basirete dayali bir zeminde
yapilmadigr miiddetge aci1 sonuclar doguracagi ve vahim bir cesaretle kalacagi

muhakkaktir. Tanzimat’tan itibaren giinlimiize kadar siiren yenilik ad1 atinda yapilan

307 Ayverdi, 2017a, a.g.e., 5.53.
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batililagsma hareketinin iflas olmasi bu acinin ve yersiz cesaretin sonucu oldugu

goriilmektedir. 3%

Eserlerinde, ac1 diye nitelendirdigi bu neticelerin olmamasi adina adeta bir
medeniyetin hafizas1 olma ve bu hafizay1 gelecek nesille aktarma gorevini iistlenmis
bir Ayverdi ile karsilasmaktayiz. Toplumu koklerinden haberdar etmek isteyen
Ayverdi eserlerinde tarihsel olaylara degindigi gibi sosyal ve kiiltiirel bir mirasa da

genisce yer vermektedir.

Ayverdi, sahit oldugu kiiltiirii, sosyal ¢evreyi aktardigi gibi sahit olunan yani
biiyliklerinden dinledigi olaylar1 da aktarmaktadir. Hem Osmanli’nin baskenti olan
Istanbul’a dair anlatilar hem de bir medeniyetin diiniinii, bugiiniinii ve evirilecegi

yarinlara dair mevzulara genisce yer vermektedir.

Eserlerinde tarihsel, kiiltiirel, sosyal icerikler genis yer tutan Ayverdi’nin

eserlerinden derledigimiz bazi toplumsal, kiiltiirel mevzular ise soyledir:

1. Eserlerinde Istanbul’daki yali kiralama kiiltiirinden yer yer
bahsetmektedir. Yaz aylarin1 gecirmek maksadiyla tutulan bu yalilar eserlerinde
bahusus olaylarin tarihini, mekanini belirlemede de kullanmaktadr.

2. Ayverdi asgilart olan Silileyman Aga’nin dizinde oturup onun,
dedesinden, babasindan duydugu hamasi menkibeleri, bilhassa Seyyid Battal Gazi’den
hatirinda kalan hikayeleri dinlemektedir. Siileyman Aga, bu kahramanlik hikayeleri
her bitirdiginde “Ben de onlar gibi ya gazi olsam ya sehit!” demektedir.3®® Ayverdi,
dizinde masallar dinledigi Siileyman Aga’nin ise Birinci Diinya Savasinda Filistin
Cephesinde sehit oldugunu eserleri vasitasiyla aktarmaktadir.

3. Biiylik babasini onunla oynadigi oyunlarla ve iskembe fener ile
camiden déniisleriyle hatirladigim sdylemektedir.31°

4. Istanbul’da genis bahgeli evlerin mevcudiyetini ve yayginligini da

eserlerinde gormekteyiz. Eski evlerin bol odalara sahip oldugunu kiiciik ya da biiyiik

308 Ayverdi, 2014, a.g.e., 5.113-114.
309 Ayverdi, 2017a, a.g.e., s.17.
310 Ayverdi, 2017a, a.g.e., 5.32.
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muhakkak bir bahgeye sahip oldugunu bu bahgede cesitli meyve agaglarinin ve
ciceklerinin bulundugu verdigi ayrintilar arasindadir. 3

5. Bir sabah uyandiginda “31 Mart” suc¢lularini idama gotiirdiiklerini ise
babasinin “Asmaya gotiirliyorlar” soziinii isitmesi ile bu tarihsel olay zihnine
yerlesmektedir.3!?

6. Osmanli padisahlarindan V. Mehmet Resat’in kili¢ kuganma alayini da
eserleri vasitasiyla aktarmaktadir.3'3

7. Hatiralarmi aktardigi bazi tarihlerde heniiz arabalarin Istanbul’a
gelmedigini ve ulasimin hangi vasitalar ile saglandigin1 gérmekteyiz: “Her sabah
kendisini Kisikli’dan Uskiidar’a gétiiren, aksamlar1 da getiren bir merkebi vardi.”3

8. Biiyiik annesinden dinledigi 93 Harbi facialar1 ve Istanbul halkinin bu
faciadan gelen ailelere nasil kol kanat agtiklarmni da gérmekteyiz. '

9. Selamlik odalarinin yapisindan bahsedip bu odalarda yapilan sanat,
fikir, cemiyet ve siyaset sohbetleri kiiglik bir akademi odasini andirdigini
aktarmaktadir.31®

10. Balkan savaglar1 sirasinda Sehzade Camii doldurup tasiran Rumeli
muhacirlerinden bahsetmektedir.3!” Nitekim bu olaylara sahitligi, Mesihpasa Imami
adli romanina da yansiyacaktir. Bu romanda Mesihpasa imami1 olan Halis Bey’in bir
Balkan muhaciri olan Hediye’ye olan sevdasinin nasil ilahi agka doniistiigiinii ele
almaktadir.

11.  Ayverdi’nin annesi dokuz ay boyunca bir mazereti yiiziinden seyhini
ziyarete gidememektedir. Bu sebepten Ayverdi’nin annesine olan sadakatiyle bilinen
annesinin dadis1 olan Cananiyar Kalfa da ziyarete gitmemistir. Seyhi Cananiyar
Kalfa’ya neden gelmedigini sorunca “Cocugum gelmedi onun i¢in Efendim” seklinde

cevap verir ve Seyhi tekrardan “Peki ama ¢ocugun cehenneme gitse, sen de mi

Slayverdi, 201743, a.g.e., $.33.
312 Ayverdi, 2017a, a.g.e., s.38.
313 Ayverdi, 2017a, a.g.e., s.40.
314 Ayverdi, 2017a, a.g.e., 5.43.
315 Ayverdi, 2017a, a.g.e., S.47.
316 Ayverdi, 2017a, a.g.e., s.58.
317 Ayverdi, 2017a, a.g.e., S.75.
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gideceksin?”  seklinde  sorunca  Cananiyar Kalfa, “Vallahi  giderim

Efendim.”3'8demistir.

Aktarmaya calistigimiz olaylar bir toplumun sosyal ve kiiltiirel etkisine yonelik
izlerden birkagini olusturmaktadir. Ayverdi’nin eserlerinde bilhassa bir toplumun
doniistimiine dair siyasi, sosyal, kiiltlirel izler genis bir muhtevaya sahiptir. Bu
doniistimii anlamak icin Ayverdi’nin eserleri hem psikolojik hem de sosyal-kiiltiirel

bir tahlile ele alinmasi gerekmektedir.

2.2.10. Dilin Onemine Yaptig1 Vurgular

Edebiyatin iki temel diregi olarak dini ve dili géren Ayverdi, dil iizerinde
hususiyetle durup bu alanda gayretlerini hayati boyunca siirdiirecektir. Zira milli
degerleri ve dili suikasta ugrayan bir milletin belini dogrultmasini bir mucize olarak
gormektedir. Bir milletin yenilebilecegine, toprak kaybedebilecegine vurgu yaparak
bdyle bir milletin tekrardan toparlanmasinin, kayiplarini gidermesinin kolay oldugunu
fakat benligini, degerlerini, dilini kaybeden milletin dogrulmasinin gii¢ oldugunu dile
getirmektedir. **° Bu nedenle Ayverdi, hem eserlerinde kullandig1 dile nem verip hem

de bu alana yonelik ciddi adimlar atan aksiyoner bir sahsiyettir.

Ayverdi’nin dil bahsinde ehemmiyete aldig1 sorunlarin basinda dili yabanci
kelimelerden arindirma adina yaganan bir “dili kisirlastirma politikasini” gérmekteyiz.
Tirkiye’de bircok alanda ciddi bir gelismenin olmamasini dile uygulanan bu
arindirma calismalar1 sonucunda kaybettigimiz kavramlara baglamakta: “Bugiin
Tiirkiye’de bir sanat patlamasi yoktur ve beklenemez, zira Tiirk dili kalmamuistir.
Fertler, kelimelerle diisiiniir ve soyler. Kelime dagarcigimiz ise suikaste ugramis,
yirtilmis ve igindekiler dokiiliip kaybolmustur. Boyle didik didik olmus bir dilden nasil
sanat beklenebilir?’*?° Samiha Ayverdi’nin dil ve kiiltiir alaninda verdigi gayretlerinin
en 6dnemli sonuglarindan biri 1970 yilinda kurulan Kubbealt: Cemiyeti’ni gormekteyiz.

Bu vakfin faaliyetleri ile ilgili genel muhtevasint Annemarie Schimmel’le de

318 Ayverdi, 2017a, a.g.e., 5.96.
319 Ayverdi, 2014, a.g.e., s.108.
320 Ayverdi, 2014, a.g.e., s.113.
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paylastigint yazdig1 mektupta da gérmekteyiz. Bu mektubunda Kubbealt1 Vakfinin
yaptig1 tezhip ve minyatiir ¢calismalarindan, klasik Tiirk musikisi atdlyesinden, haftada
iki giin yapilan tarih, edebiyat, iktisat ve sanat tarihi seminerlerinden ve uydurma
Tirkgecilige kars1 dil akademisi faaliyetlerinden bahsetmektedir. Ayrica bu
mektubunda on dordiincii yiizyildan giiniimiize kadar kelimelerin aldig1 anlamlari
ornekler tizerinden anlatan bir liigat ve gramer ¢alismasinin yaninda dergi faaliyeti

icerisinde bulunacaklarini da aktarmaktadir. 3%

Kubbealti akademik seminerlerinin agilis konugmasinda ise bu cemiyetin
gayesini sO0yle aktarmaktadir: “Memleket hizmetinden gayri higbir iddia ve talebi
olmayan Kubbealt1 Cemiyeti, akademik seminerleri ile, genclige, ancak ilim ve san’at

degerleriyle yiiz yiize gelecekleri bir merkez hazirlamak gayesini giitmektedir.”3??

Ayverdi’nin Dinamik Tarih Anlayis1

Ayverdi’nin eserlerine baktigimizda dinamik bir tarih anlayisiyla
kargilasmaktayiz. Ayverdi ne salt maziyi yasatma taraftarligi yapmaktadir ne de
maziden kopuk bir gelecek ingasindan bahsetmektedir. Maziyi oldugu gibi yasatmay1
bir 6liiden hayat beklemek gibi olmayacak is, gegmisi yok etmeye ¢aligmakta bir diriyi
mezara atmak olarak gormektedir. Bu durum ise Ayverdi’nin su sozleriyle

ozetlenebilir: “Biz ge¢misimizin yuvarlana yuvarlana bugiine gelen halitasiy1z.”3?3

Ayverdi’nin Egitim ve Kiiltiir Davasi

En biiyiikk sermaye olarak insani géren Ayverdi insanin selamet sahiline
erisebilmesi i¢in merkeze teknik, ticari, zirai yatirimlarin degil insanin alinmasi
gerektigini savunmaktadir. Bos birakilan, kiiltiiriinden, geleneginden, dilinden,
dininden koparilan insanin beseri ve hayvani bir yapiya egrilecegini diisiinen Ayverdi
bu yonelime engel olmak maksadiyla egitim davasina ve kiiltlir meselelerine dncelik

verilmesi gerektigi fikrini tasimaktadir. Milli Kiiltiir Meseleleri ve Maarif Davamiz

321 Samiha Ayverdi, Mektuplar-2, Kubbealt1 Nesriyati, Istanbul 2020, s.176.

322 Samiha Ayverdi, Milli Kiiltiir Meseleleri ve Maarif Davamiz, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1976,
s.187.

323 Ayverdi, 2014, a.g.e. s.31.
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adli eserinde hem kiiltiir ve egitim sorununa deginmis hem de yapilabilecekler ile ilgili
¢Oziim yollart sunmustur. Ayverdi Tiirkiye de bir egitim, kiiltiir sorunu oldugunu su
sOzleri ile aktarmaktadir: “Ne acidir ki, bir egitim ¢atisinin altina masum ve tertemiz
giren nice Tiirk cocugu, diplomalarinin sayisi ¢ogaldik¢a, milli ve dort bast mamur bir
kiiltiir kazanmadiktan baska, mevcut ve sifahi degerlerinden fire vere vere gonlii
kararmis, gozii donmiis olarak, memleketin huzur, asayis ve emniyetini tehdit eden bir

zorba olarak sz sahibi oluyor.”3?*

Bir medeniyeti zirveden asagiya inmesinin sebebini bulmak i¢in “Yok olan
ne?” sorusuna cevap olarak Ayverdi, muhabbet ve sefkate dayali bir yardimlagsma ve
hayat diisturunun ve insanlar1 birbirine baglayan giiclii baglarin yok oldugunu
sOylemektedir. Ve devam etmektedir: “Bir miisterek yenilmezlik inanci, destanlagmis
bir fiituhat aliskanhig1 vardi, yok oldu...”3% Bir medeniyeti zirveye tasiyan onu biz
yapan degerlerini yitiren insanin ayni zamanda insanligini yitirdigi sdylemektedir zira

bu medeniyeti olusturan mihenk taglarindan biri insana verdigi degerdir.

Egitim meselesinin bir 6liim kalim meselesi olarak géren Ayverdi bunun i¢in

de sundugu bazi ¢oziim yollarini aktarma gayretinde olacagiz.
Bunlar:

1. Her seyden evvel mutlaka bir egitim felsefemiz olmasi lazimdir. Ta ki
cocuklarimizi yénetmemiz gereken hedef ve prensipler bilinmeli.3%°

2. Is, mektep adedini artirmakta, kalitesiz fakat yagm bir okuma-yazma
yarisinda degil, acilan ve agilacak olan mekteplerin ¢ocuga verecegi milli ve manevi
ruhtadir.3?’

3. Fazileti ile, celadeti, bilgisi ve imani ile agir basacak bir dgreticiler ve
idareciler kadrosunu temin eylemek ve kendini devlete adayacak insan tipini

bulmak.328

324 Ayverdi, 1976, a.g.e. s.8.

325 Ayverdi, 1976, a.g.e., s.4-5.
3% Ayverdi, 1976, a.g.e., s.11.
327 Ayverdi, 1976, a.g.e., s.11.
328 Ayverdi, 1976, a.g.e., s.17.
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4, Istikbal adina maruz kalinan en ciddi tehlikeyi dil olarak géren Ayverdi
budanmis mazisinden koparilmis bir dil ile gengligin yetistirilemeyecegi fikrindedir.

Bunun i¢in de dil akademisinin kurulmasi1 ve Tiirk¢eyi her tirlii asiriliktan tabii

mecrasina sokulmasi gerekir.3?°

S. Yikilan dini miiesseseler yerine, giiniin sartlarina uygun olanlarini acip

miinevver ve idealist din adami yetistirmek.3%

6. Yut disina gonderilecek d6grencilerin yabanci memleketin orf, adet, ilim
ve sanat mahsulleri karsisinda sarsilmayacak kadar saglam, suurlu ve disiplinli insan
gondermeye dikkat etmek ve bir takip mekanizmasini kurmak.®3
7. Ihtisas icin gonderilen dgrencilerin memleketin ihtiyaci olan mevzular

lizerinde ¢aligmalarini saglamak.332

Medeniyeti zengin bir hazine olarak géren Ayverdi’nin siklikla vurguladigi
misallerden biri hazinesi i¢inde aglik ¢ekerek can veren adamin durumudur. Yapilmasi
gerekenin kaybolan anahtar1 bulup sermaye ve imkanlardan istifade edecek fikir ve

ruh istikrarina kavusmak oldugunu sdylemektedir.33

329 Ayverdi, 1976, a.g.e., s.21.
330 Ayverdi, 1976, a.g.e., 5.24.
331 Ayverdi, 1976, a.g.e., .30.
332 Ayverdi, 1976, a.g.e., 5.30.
333 Ayverdi, 1976, a.g.e., 5.323.
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SONUC

Sonug olarak sunlar1 sdyleyebiliriz ki, tasavvuf tarihine bakildiginda biiyiik
stfileri irsad eden, ermis, saliha ve kamile kadinlarin sayis1 azimsanmayacak kadar
coktur ve taninmis bir¢ok sifi, miirsitlerinin kadin oldugunu 6vgiiyle dile getirerek
s0f1 kadinlarin sahsiyet egitimi ve manevi alanlarindaki rollerinin ehemmiyetine isaret
etmiglerdir. Ayrica tasavvuf tarihinin baslangicini ve seyrini etkileyen en 6nemli
sahsiyetlerinden birinin bir kadin oldugu gerc¢egi kadinin tasavvuf tarihinin tayin edici
karakteri olabilecegini ve seyir degistirici roller tstlenebilecegini gostermektedir.
Mutasavvif kadinlar, kisinin Rabbi ile bas basa kalmanin bir insanin yasayacagi en
giizel mutluluk oldugunu ve Allah’tan ne gelirse gelsin gelene sabretmeyi ve
stikretmeyi 6gretirken ayni zamanda da kisinin yiiksek hedeflerden haberdar olmasini
saglamislardir. Yine mutasavvif kadinlar, ¢agdaslari tarafindan hiirmet gormiis bazen

de bir otorite haline gelmiglerdir.

Bir anne olarak mutasavvif kadmin rolii ise bilhassa sifi biyografileri
okundugu vakit ehemmiyeti daha belirgin hale gelmektedir. Bu biyografilerde “Dindar
annesinin tesiri altinda kalmist1”, “Annesi biiyiik bir zahitti” seklinde ifadelere siklikla
rastlanmaktadir. Ayrica Ibn-i Arabi, Mevlana ve Samiha Ayverdi’nin miirsidi olan
Kenan Rifai gibi tasavvufta 6n plana ¢ikan isimlerin arkasinda bir kadinin, bir annenin
varliginin olmast hem kadinin bir gelenegin temelinin olusumuna katkisini hem de
kadinla erkegin emaneti iistlenme yolculugunda birbirini destekleyen, tamamlayan bir
rol tistlendigini gostermektedir. Stfi kadinlarin bu yoldaki gayretleri, Hz. Aise, Hz.
Hatice, Hz. Fatma, Hz. Hacer, Hz. Meryem ve Hz. Asiye gibi biiylik hanimlardan

aldiklar1 emaneti devam ettirmekten 6te degildir.

Kenan Rifai’nin, “Eger kadin olmasaydi ben Samiha’y1r kendime halife

334 s6zii hem Ayverdi’ye verdigi

yapardim. Onun mevkii bence bu kadar miithim
degere yapilan bir vurgudur hem de Ayverdi’nin tasavvufi derinligini, tasavvufi

kisiligini gozler oniine sermektedir. Ayverdi, miirsidi ile ilgili eserler yazarak onun

33 Samiha Ayverdi, Mektuplar-5, Kubbealt: Nesriyati, Istanbul 2016. 5.152.
95



sOzlerini, hayatin1 aktarmasiyla hem hocasinin hem de Rifailigin yayilmasini ve

taninmasini saglamistir.

Ayverdi’nin erken ¢ocukluk dénemini dahi hatirlamasi tarihsel, kiiltiirel, sosyal
ve psikolojik olarak eserlerinin genis bir muhtevaya sahip olmasini saglamistir. Bu
muhtevay1 ise giiniimiize Onemli bir kaynak olarak sunmaktadir. Ayrica kendi
cocukluk anilarindan olusan hatiralarini bizlerle paylastigi gibi torunu igin kaleme
aldig1 Sinan'in Giinliigii eserinde de torununun ¢ocukluk anilarini paylagsmaktadir. Bu
eserde ¢ocuk gelisimi, ¢cocuk egitimi, cocuk psikolojisi, ¢ocuk biiyiitmenin zorluklar
ve zevkli yonlerini anlatmaktadir. Bu da bizleri hem Ayverdi’nin yazar kimliginin hem
de bir anneanne olarak Ayverdi’nin iistlendigi roliin sahidi kilmaktadir. Eserlerinde
sadece bunlara degil, koklii bir Istanbul ailesinin giinliik hayati, aile ortamindan
cizgiler, bu ailenin evlerine gelip gidenler, sanat ve fikir adamlari, bu evdeki kiiltiir ve
irfan toplantilarina dair 6nemli notlar paylastig1 gibi donemin tarihsel, sosyal, kiiltiirel
ve siyasi verilerini de aktarmaktadir. Bu paylastigi ve aktardigi veriler Ayverdi’nin
giiclii bir hafizaya sahip oldugunu goéstermektedir. Ayrica paylastigi ve aktardigi bu
veriler ile bir medeniyetin hafizas1 olma ve bu hafizay1 gelecek nesillere aktarma
gorevini istlenmis bir Ayverdi ile karsilagmaktayiz. Bu ise Ayverdi’nin agir bir

toplumsal rolii listlendigini gozler 6niine sunmaktadir.

En biiylik sermaye olarak insani goren Ayverdi insanin selamet sahiline
erisebilmesi i¢in merkeze teknik, ticari, zirai yatirimlarin degil insanin alinmasi
gerektigini savunmaktadir. Bos birakilan, kiiltiiriinden, geleneginden, dilinden,
dininden koparilan insanin beseri ve hayvani bir yapiya egrilecegini diisiinen Ayverdi
bu yonelime engel olmak maksadiyla egitim davasina ve kiiltiir meselelerine dncelik
verip bu alanda bir¢ok ¢alismanin i¢inde bizatihi bulunmustur. Bu ise Ayverdi’nin hem
aksiyoner yapisina hem de toplumsal olarak {stlendigi rolii gostermektedir.
Ayverdi’nin eserlerinde bilhassa bir toplumun doniistimiine dair siyasi, sosyal, kiiltiirel
izler genis bir muhtevaya sahiptir. Bu doniisiimii anlamak i¢in Ayverdi’nin eserleri

hem psikolojik hem de sosyal-kiiltiirel bir tahlile ele alinmasi gerekmektedir.

96



Son s6z olarak sunu sdyleyebiliriz ki Anadolu topraklari tasavvufi maya ile
yogruldugundan hala tam bir teslimiyetle, ask ve imanla Yaraticisina bagli olan
Anadolu kadini, tasavvufun kadina ytikledigi misyon ve vizyonun en iyi tasiyicisidir.
Bu alanda yapilacak ¢alismalar hem Anadolu kadinin1 hem de tasavvufi roliin kadina

yiikledigi misyon ve vizyonu anlamamizi saglayacaktir.
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