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OZET

Masallar, gercekligin sinirlarint ihlal edip diislere ve hayallere agilan
kapilardir bir bakima. Hayati hayallerle besleyen bu masallar, bizleri ucu
bucag1 olmayan cografyalarda, zamansiz yolculuklara ¢ikaran senlikli bir dilin
sarkisin1 sOyler dururlar. Cocuklukla, saflikla, iyilik ve sevgiyle animsanan
masallarin diinyasina girmenin, bu giizelligi aramakla ¢ok ilgisi var. Diinyanin
sansli cocuklari, bazen biiyiikleri de bu masallar1 farkli dillerde dinlediler; ama
bu masallarla yolculuk ettikleri yer, birbirine ¢cok benzedigi goriilmiistiir. Bu
calismada, Bingdl’de Zazaca anlatilan masallardan yola ¢ikilarak yapilan tahlil
ve tespitlerin yer aldig1 s6zli kiiltiiriin 6nemli {irlinlerinden olan masalin Zaza
edebiyatindaki yerini agiklamaya calistik. Derlenen Zazaca masallardaki
sembolleri yorumlarken, masallarin Zaza toplumunun sosyal-kiiltiirel
gecmisine ve bugiiniine dair birgok bilgiyi de icerdigini gordiik. Masallarin
sembolik ¢oziimlemesinin, kolektif hafiza ve bilingalt1 ile iligkili oldugunu
gozlemledik, bu baglar aciklamaya ¢alistik. Bize ¢ogul bir okumanin imkanini
sunan Bing6l masallarini, yakin ve uzak kiiltiirlere ait bazi masallarla
karsilagtirarak, benzerlik ve farkliliklart tespit edip yorumlamaya c¢alistik. Dilin
coskulu, epik ve saf haliyle tretilip var olmus bu Zazaca masallar, genis bir
diinyanin kapilarim1 agmakla kalmiyor, bu genisligin bugiine ulagsmasinda kilit
bir rol de oynuyor.

Anahtar sozciikler: Masal, Zazaca, S6zIi Kiiltiir, Bingol, Sembol.
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ABSTRACT

Tales are a look at the doors that open up to dreams and dreams, breaking
the limits of reality. These fascinating tastes keep us singing a song of festive
lyric, which brings us to untimely journeys in non-bore geographies. There is a
tutam of interest in seeking this beautifulness to enter into the world of the
fairy tales we remember with childhood, purity, kindness and love. The likk
cahilden of the world (and soketimse the el ders) listende to These verse in
difterin languraysa; But the plice the trakeler with These teles wa ver similer to
Bach ot her. Th Bingol, in this tesis, were analizse and determinantinsa are
madde bay gonga otu form the tales described in Zazaca, we tried to explain
the place of the fairy tales of oral cultures in Zaza literature. In interpreting the
motifs of the zakka masks we have compiled, we have seen that the tables
contain many social and cultural backgrounds of the Zaza society and many of
today's information. We read the Bingol Tales, which offered us the
opportunity of reading a tutam, comparatively with some of the tale of the near
and distant cultures, and tried to identify and interpret similarities and
differences. These Zazay tale productions, which have been produced with a
lively, epic and pure language, do not open the doors of a wide world and play
a key role in reaching this width today.

Keywords: Tale, Zaza Languange, Oral Culture, Bingol, Motif
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ONSOZ

Sozli kiiltlirtin yap1 taglarindan biri olan masallar, birer kiiltlir hazinesi olarak
gorilmektedir. Ve bir de bu hazinelerin bilinmeyeni, goriilmesi gerekeni de, evrensel
anlamlar1 da sembollere ardina gizlemistir. Bu calismada Zazacadan derlenen
secilmis bazi masallardan yola ¢ikilarak ¢oziimlemeler yapilmis ve sozli kiiltiiriin
onemli tirtinlerinden olan tiirlinlin Zaza edebiyat1 lizerindeki yeri iizerinde durulmaya
calisiimustir.

Bu amagla hazirlanan “Bingdl Masallarinda -Segilmis Orneklerde- Sembolik
Coziimlemeler” baslikli tezin “Sozlii Kiiltlir” isimli giris bolimiinde sozlii kiiltiir
kavramina bakmaya calistik. Szl kiiltiir ve bu kiiltiiriin dinamikleri ile ilgili genel
bir degerlendirme yapilan bu boéliimde, bir sozIi kiiltiir tirtinii olarak masal tiiriine
dair genel bir bilgilendirme ve degerlendirme yapilmistir. Masal dilinin islevi,
sembol, sembolik dil gibi kavramlar bu boliim igerisinde incelendikten sonra Zazaca
masallarin yeri, baslangi¢ seriiveni ve bu alanla ilgili kronolojik bir siralama da
yapilmistir.

Calismanin devaminda, Zaza toplumu i¢in masalin tasidig: kiiltiirel deger ve
anlami iizerinde durulmus ve Zazaca masallarla ilgili yapilan derleme ¢alismalari ve
bilimsel ¢aligmalar bu boliim igerisinde incelenip degerlendirilmistir. S6z konusu
masallarla farkli kiiltiirlere ait masallar arasindaki benzerlik ve farkliliklar,
karsilastirmali okuma ¢alismasiyla ¢éziimlenmeye caligilmistir.

“Ornekler ve Cdziimlemeler” bashigini tasiyan ikinci béliimde ise, derlemis
oldugumuz Zazaca masallarin hangi dlgiitlere gore derlenip se¢ildigi agiklanmis olup
derlenenen ve c¢alisma i¢in uygun bulunan altt masal 6rnegi de bu bdliim icerisinde
yer almaktadir. Masal Orneklerinin ve c¢oziimlemelerin yer aldigi bu bdliimde,
derleme yapilirken ve masallar yaziya aktarilirken derleme kurallar1 goz Oniinde
bulundurulmus ve masallarin 6zgiin yapisi korunarak aktarim saglanmistir. Calisma
icin 6rnek temsil eden masallar, sdyleyen kisinin aktardig: sekliyle yaziya gecirilmis,
sOyleme herhangi bir miidahalede bulunulmamistir. Masallardaki yoreden yoreye
degisen bu sdyleyis farkliliklari, kiiltlirel bir zenginlik olarak ele alinmis ve bu
zenginlik muhafaza edilmek istenmistir. Calismadaki masallar Bingdl sehir merkezi,
Geng, Solhan ve merkez kdylerdeki kaynak kisilerden derlenmistir. Kaynak kisilerin

tamam1 da kadindir. Derlemelerin hepsi rahat bir ortamin olusabilmesi amaciyla
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kaynak kisilerin ev ortaminda yapilmistir. Kaynak kisilerin okuryazarligi, dogum
yeri ve tarihleri, ig bilgileri ve kimden dinledikleri boliim sonunda aktarilmistir.

Sonug¢ kisminda Zazaca masallardaki sembolik dile iligskin elde edilen bulgular
verilerek, sembollerin Zaza kiiltiirlindeki karsiliklari, genel bir degerlendirme ile
aktarilmaya calisilmistir.

Tez siirecinde yonlendirmeleriyle ve engin sabri ile ¢alismama destek olan
danisman hocam Prof. Dr. Hikmet TAN’a ve calismamin her asamasinda benden
bilgi ve tecriibelerini esirgemeyen degerli hocam Prof. Dr. Hasan CIFTCI hocama ve

aileme sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum.
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GIRIS

Halk kiiltliriintin ve edebiyatinin 6énemli bir tiirii olan ve insanligin seriiveni
kadar eski bir ge¢cmisi olan masal, 6zellikle hakikatle iligkisi yoniinden ¢ok
tartisilagelmis bir tiirdiir. Hakikat ve masal, karsit anlamlar tasiyan iki sozciikmiis
gibi gelebilir. Masal, yalnizca ¢ocuklari uyutmak i¢in sdylenen bir abartilar silsilesi
olarak goriinebilir. Ancak masalin toplumlarin yagam bi¢iminden, kiiltiirel kodlarina,
diisliniis bi¢imlerinden tiiketim unsurlarina degin her alan1 dogrudan belirleyen ve
etkileyen bir hakikat pargasi oldugu da g6z ardi edilemez.

Ornegin Modern Tiirk edebiyatinda metinlerarasilik yoluyla masallardan
yararlanan Murathan Mungan, Lal Masallar adli 6ykii kitabinda sunlari ifade eder:
“Anlatsam inanmazlar ogul, masal derler; masala inanmazlar, masali yalnizca
dinlerler, sanki hakikati bilirmis gibi, sanki hakikatin sirrina ermis gibi, masala
inanmayan gergege inanir mi1?”"* Béylece masalin konumunu ve hakikat ile iligkisini
irdeler. Evet, masal hakikat degildir ancak hakikatten de ayr1 diisiiniilemez. Cilinkii
insanligin varolusundan beri yasayan bu tiiriin insanligin hakikat yolculuguna bir
bakima rehber oldugu, 1s1ik tuttugu da inkar edilemez bir gercektir. Ya da soyle
denilebilir. Masal, gercekligi kirarak ilerliyor da olabilir. Bu ihtimal ciimlelerinden
sonra Murathan Mungan’in sorusunu tekrar hatirlayalim: “(...) masala inanmayan
gergege inanir mi?” Su soruyu da biz soralim: “Masalin hakikati yok mudur?”

Baglangiclar, yanitin1 aradigimiz sorularla sekillenirler. Bu teze baslarken
masallara, masalin iglevine, masallarin tasidigi anlamsal degere dair bir¢ok sorular
vardi. Masalin kapisindan igeri girildiginde de, aklimizdaki sorularla beraber
cocuklugumuza dair anilar ve gegmisin sozciikleri de yol boyunca bize eslik etti.
Dinleyerek biiyiidiigiimiiz masallara bilimsel yontemlerle bakmak, oradaki derinligi
kavrayabilmek, bunu dile getirmek, cok giizel bir deneyimdi.

Calismanin merkezinde Bingol’de anlatilan Zazaca masallar esas alinarak ise
baslandi. Bu ¢alisma esnasinda Bingdl’lin masal tiiri yoniinden zengin bir kiiltiirel
altyapiya sahip oldugu, masallarin 6nemli dl¢lide varliklarint siirdiirdiikleri, 6zellikle
kirsal bolgelerde hala agizdan agiza anlatilageldikleri tespit edildi.

Yazili edebiyatla ge¢ tanismis toplumlarda sozli edebiyatin gii¢lii oldugunu

biliyoruz. Zaza toplumu i¢in de bunu kolaylikla sdyleyebiliriz. Glinliik hayat, inang

! Murathan Mungan, Lal Masallar, Metis Yaymlari, Istanbul, 1989, s. 69.
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Ogeleri ve ritiieller ile sekillenmis olan bu sozli kiiltiir trlinlerinde, giiclii bir
sembolik dilin varligina sahit oluyoruz. Bu sembolik dil, bir yandan incelenen tiir
olan masalin gergekdis1 ve hayali imajini yaratirken, bir yandan da ger¢egin masalin
icine baska sekillerde yerlestirilmesine olanak saglamistir. Farkli toplumlara ait olan
masallarin, farkliliklar tagimakla birlikte benzerlik de tasiyor olmalart bu sembolik
dille ilgilidir.

Erich Fromm, insanligin gelistirdigi tek evrensel dilin sembolik dil oldugunu
One siirer; mitlerin, masallarin ve riiyalarin dilinin anlasilabilmesi i¢in bu sembolik
dili ¢éztimlenmesi gerektigini belirtir. “Degisik insanlarin farkl riiyalar gérmeleri ne
kadar dogalsa, degisik iilkelerin farkli mitler yaratmis olmalar1 da o kadar dogaldir.
Ancak tiim farkliliklara ragmen biitlin mit ve riiyalarin ortak bir yani vardir. Hepsinin
anlatim1 aynidir, sembolik bir dil ile yazﬂmlslardlr.”2

Calisma da, derlemis oldugumuz Zazaca masallardaki bu sembolik dili
coztimlemek tizerinden sekillendi. Sembollerle ifade edilen olay ve olgularin
arkasindaki gercekligi bulmaya ve anlamlarini ¢oziimlemeye calistik.

Bu kismi, ¢alisma boyunca anlamlar iizerine diisliniilen iki degerlendirme ile
bitirmek gerekiyor. ilk degerlendirme Ahmet Hamdi Tanpinar’dan, ders notlarinda
gecen su climleler: “Masal bizim varliktan kagtigimiz noktadir. Varliktan kagmakla
ondan kurtulamayiz. Masal, insanin kendisini tatmin ederken varligin disinda

993 §

bulunma hazz1 veriyor. Masal riiya ve hayal degildir, onlardan ayrilir.”” Ikinci climle

Sigmund Freud’a ait, On Freud's "Creative Writers and Day-dreaming” isimli

kitaptan: “Halk hikdyeleri ve masallar, bir kiiltiiriin giindiiz diisleridir. ™

2 Erich Fromm, Riiyalar Masallar Mitler, Say Yaymlari, Istanbul 2015, s. 20.

3 Giiler Giiven, Tanpinar’dan Ders Notlari, Dergah Yayinlari, istanbul 2014, s. 39.

* Sigmund Freud, On Freud's "Creative Writers and Day-dreaming", Yale University Press,
Yale, 1995, s. 103.

12



I. BOLUM

1.BIR SOZLU KULTUR TASIYICISI OLARAK MASAL

Bilindigi tlizere en kadim halk {irlinlerinden biri olarak sayilabilecek masallar,
tarihi bilinmeyen bir zaman diliminden agizdan agiza anlaticinin degil de olayin 6n
planda tutuldugu olaganiistii olay Orgiisii olarak tanimlanmaktadir. Masalin olay
orgiisii bazen tek bir olay bazen de ¢oklu episodelardan meydana gelir ve genellikle

mutlu sonla biter.

Halkbilimini arastiran Bascom, onlar1 halk hikayelerini su sekilde
tanimlamaktadir: “Halk hikayeleri kurgu olarak kabul edilen diizyazilardir. Halk
hikayeleri dogma veya tarih olarak kabul edilmezler, ger¢eklesip gerceklesmedikleri
kesinlik tasimaz ve ciddiye alinmazlar. Yine de, ¢ogu kez sadece eglence igin
sOylendigi dillendirilse de, ahlaki halk hikayeleri sinifinin onerdigi gibi, baska

» fslevsellik halk masali yaratimlarimin tarihe direnen

onemli islevlere de sahiptirler.
yolculugunda, siirekli degisip doniiserek uzun yollar kat etmesini saglayan énemli bir
etkendir. Bu anlamda s6zlii kiiltiir yoluyla masalin yiizlerce yil tagiyiciligini iistlenen
fonksiyonu halk hikayesinin islevselligidir. Halk bilimi {riinlerinin islevlerini
inceleyen Bascom halk biliminin iglevlerini de dort ana maddede soyle ozetler:

a. Eglenme, eglendirme ve hosca vakit gecirme islevi,

b. Toplumsal kurumlara ve torenlere destek verme islevi,

c. Egitim ve kiiltiiriin gen¢ kusaklara aktarilmasi islevi,

d. Toplumsal ve kisilerden, baskilardan kurtulma islevi6

Liithi’ye gore olaganiistii ve gergek dis1 Ozelikler tasimasi sebebiyle efsane,
menkibe, mit, fabl, fikra gibi tiirlerle birlikte degerlendirilen “Masallar caglarin

Otesinden bugiinlere gelebilen ¢ok kiymetli hazinelerdir.”’ Masali bircok tanimin

yapmak miimkiindiir.

® William Bascom, , “The forms of folklore: Prose narratives”, Journal of American Folklore,
78: 4-5, 1965.

¢ William Bascom, Folklorun Dért Islevi (Cev. Ferya Calig), Halkbiliminde Kuramlar ve
Yaklasimlar 2 (Yay. Haz. M. Ocal Oguz; Selcan Giir¢ayir) , Geleneksel Yayincilik, Ankara
2010, s.71-86.

" Max Liithi, “Masalin Efsane, Menkabe, Mit, Fabl ve Fikra gibi Tiirlerden Farki” (Cev.
Sevengiil Karasubasgi), Milli Folklor. S.25, s.66
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Sakaoglu masalin "Kahramanlarindan bazilar1 hayvanlar ve tabiatiistii varliklar
olan, olaylar1 masal {ilkesinde cereyan eden, hayal mahsulii oldugu halde,
dinleyicileri inandirabilen, bir s6zli anlatim tiirii”® oldugunu ifade eder.

Esma Simsek, Yukar: Cukurova Masallarinda Motif ve Tip Arastirmalar: adl
eserinde masali soyle tanimlamistir:“Genellikle 6zel kisiler tarafindan, kendine
mahsus (olaganiistii) zaman, mekan ve sahis kadrosu igerisinde, yasanilan hayat ile
hayal edilen hayatin sistemli bir sekilde ifade edildigi; klise sozlerle baslayip, yine
klige sozlerle biten hayal mahsulii s6zli anlatim tiirtidiir.”®

Islam Ansiklopedisi’nin masal maddesinde; “Mesel, masal (Arapga ¢ogulu
amsal) aslinda istikakina gore, Habesce mesl, messale; Aramice masla ve ibranice
masal gibi mukayese ve karsilastirma ifade eder; tabirler mutad olarak bu sekli
aldiklar1 i¢in, bu kelime de sonra umumi olarak atalar sozii, darb-1 mesel manasini
alm1st1r.”10

Tiirk masallarinin incelenmesinde ve siniflandirilmasinda 6nemli bir rolii olan
Boratav masali; “Nesirle soylenmis dinlik ve biiytlikliik inanislardan ve torelerden
bagimsiz, tamamiyla hayal iirlinii, gercekle ilgisiz ve anlattiklarina inandirma iddiasi
olmayan kisa bir anlati” seklinde tanmimlamistir.™! “Masallar caglarin Gtesinden
bugiinlere gelebilen ¢ok kiymetli hazinelerdir. Bu kiymetli hazineler olaganiistii ve
gercek dis1 6zelikler tasimasi sebebiyle efsane, menkibe, mit, fabl, fikra gibi tiirlerle

birlikte degerlendirilmistir.”12

1.1.Masallarda Dilin Islevi

Masal, toplumu egiten temel tiirlerin baginda gelmektedir. Insanlik, tarihsel
siire¢ boyunca yasadigr 6nemli olaylari, ge¢irdigi olumlu olumsuz yasantilart masal
yoluyla aktarmis, bu yolla gelecek kusaklari uyarmaya, egitmeye, yasamin
zorluklarina kars1 onlar1 donatmaya caligsmistir.

Bu sebeple masallarin toplumsal doniisiimde 6nemli bir tesiri vardir. Her ne
kadar teknoloji birlikte bu tarz geleneksel tiirler zamanla arka planda kalsa da

masalin ¢ocuk egitiminde ve gelisimindeki 6nemi her gegen giin daha da

8 Saim Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt Masallari, Ak¢ag Yaynlari, Ankara 2002, s.2.

% Esma Simsek, Yukar: Cukurova Masallarinda Motif ve Tip Arastrmasi, Kiiltiir Bakanlig1,
Ankara 2001, s.3.

10 fslam Ansiklopedisi, MEB Basimevi, Istanbul 1979, C.8, s. 120.

1 pertev Naili Boratav, Folklor ve Edebiyat/2, istanbul 1982, 5.75.

12 Liithi, a.g.e. , 5.66
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saglamlagmaktadir. Masallar, insan1 Ozellikle ¢ocukluk doneminden baglayarak
hayata hazirlayan, i¢inde yasadig kiiltiirel ortamda kendine glivenen bir birey olarak
yetistirme amacini tasiyan araglardir.™® Masal yoluyla cesitli evrensel degerleri
O0ziimseyen c¢ocugun kisisel ve Kkiiltiirel gelisiminde masal yoluyla kazandig
diiriistliik, sabwr, adalet, esitlik, baglilik vb. birtakim evrensel degerlerin rolii
yadsinamaz.

Masalin tematik mesajinin yaninda bir diger 6nemli unsur; masallarda
kullanilan dilin islevidir. Clinkli masalin dili kendine hastir ve birgok yoniiyle diger
tirlerden ayrilir. Masal anlatan, konusma dilinin biitiin rahathigin1 ve renkliligini
kullanarak anlatimini ilging bir hale getirmeye c¢alisir.** Bununla birlikte ¢ocuklarin
ilk dil deneyimlerinde 6zellikle masalla karsilagmalari, masalin ikileme, tekerleme,
benzetme, atasozili, deyim, halk soyleyisleri gibi dilin inceliklerini tasiyan biitiin
unsurlarla donatilmis olmasi, ¢ocugun anadilinin biitliin konugsma inceliklerini
ogrenmesine katki saglar. Bir insanin dilinin en giizel deyislerini masallarda bulur.
Boratav masallarda dilin islevi ile ilgili su tespitlerde bulunur:“Cocuga ana dilinin,
bir isci elindeki alet gibi, nasil kullanildigini ilk 6greten, ona bu dilin tiirlii
hiinerlerini: kivrakli§ini, zenginligini, inceligini ilk gosteren, kisiye kendi dilini
konusmayanlardan uzaklastirici, onu konusanlara yakinlastirict duyguyu —ninnilerin,
tekerlemelerin, tiirkiilerin yani baginda, ama herhalde onlardan daha genis olgiide- ilk
astlayan masaldir.” '

Masallar sozlii kiiltiiriin en zengin tiirlerinden biri oldugu i¢in bu dilin kendine
has bir gostergeler diinyasi, sembollerle oriilmiis bir dilsel yapisi s6z konusudur. Bu
sebeple masallardaki hi¢bir 6zne, nesne veya unsur tesadiifler sonucu bir araya
gelmemistir. Masalin anlasilmasi, bu mitoslarla oriilii sembolik dilin ¢dziimlenmesi

ile mimkiin olacaktir.

1.1.1.Sembolik Dil
Isaret, iz, ima gibi anlamlar1 olan sembolik dil goriinenin altinda yatan
anlamsal olgudur. Grekg¢e sumbolostan Latinceye sumbolus seklinde, oradan da

Avrupa dillerine bugiinkii sekil ve telaffuzuyla gecmistir. Halk anlatilarindaki

 Aliye Yilmaz, “Cocuk Egitiminde Masalin Yeri” (Binbir Gece Masallar1 Ornegi) , SDU Fen
Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Mayis 2012, Say1:25, 5.299-306.

' Muhsine Halimoglu Yavuz, Masallar ve Egitimsel Islevieri, Egiten Kitap Yaymlar1, Ankara,
2013,s.71

1> pertev Nail Boratav, Zaman Zaman I¢inde, Adam Yayinlari, Istanbul 1992b, s.15.
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sembol kavraminin irdelenmesinden Once “sembol” kelimesine de bir agiklik

getirmek gerekmektedir. “Sembol duygularla ifade edilemeyen bir seyi belirten

916

somut nesne veya isaret remiz, rumuz, timsal, simge”~" olarak tanimlanmaktadir.

13

Jung, Insan ve Sembolleri kitabinda sembolii ... Giindelik yasamda bilinip

tanilan ama aligilagelen, acik anlamina ek olarak 6zgiin baglantilar da sunan, bir
terim bir ad hatta bir resim.” seklinde tanimlamistir. Bu tanimdan yola ¢ikan Jung
sembol kavramini bilincin disa vurumu olarakta tanimlamaktadir.*’

Bir sozciik ya da resim, acik olan ve ilk bakista anlasiabilenden daha fazla
anlam igerdigi zaman simgesel hale gelir. O zaman tam olarak tanmimlanamayan,
bilinemeyen, daha genis, "bilin¢disi" bir yon kazanmig olur. Bunun tanimlanmasi ve
aciklanmast  umulamaz ~ bile. Insan akli  simgeyi arastirirken, mantigm
kavrayabileceginden daha otedeki kimi diisiincelere ulasilir. Tekerlek bizi "kutsal"
glines kavramina dogru gotiiriir, ama bu noktada mantik yetersizligini itiraf etmek
zorundadwr; "kutsal” olan bir sey tammlanamaz. Sl zekamizla bir seyi "kutsal"
olarak adlandirdigimizda, ona somut gergeklere degil inan¢lara dayalr bir ad vermig
oluruz.®®
Sembolun alt ve iist anlamlar1 arasinda olusan anlamsal simgeleme iligkisinden

bahseden Secki, bir semboliin daima bir iist anlam1 simgelemek icin var oldugunu su
sekilde ifade eder:
“Sembolizme gore, yiiksek diizenin gergegi, daha asagi seviyedeki bir diizen ile temsil
edilir. Ama bunun tersi olamaz. Bir sembol daima, en azindan bir iist anlami ifade
etmek i¢in vardir. Varlik sebebi budur. Alt aleme ait bir gercek, iist alemi simgeler
ama “lst” “alt” simgelemez. Bu durum suya aksi diismiis 1s13a benzetilebilir. Aksi
15181 simgeler ama 151k akisi simgelemez. Zarf mektubu simgeler ama mektub zarfi
simgelemez.”"
Sembollerin ilahi olanin insanoglu ile kurdugu bir iletisim tiiri oldugunu
belirten Secki, bu anlamda bu iletisimi ii¢ farkli boyutta inceledikten sonra onlar
bilingdisi, bilingiistii ve telapatiyle bagdastirir: “Semboller, ilahi olanin bizimle

iletisim seklidir. Bu iletisim, fiziksel diinya farkindaligi, manevi yolculugumuzun

farkindaligi, sembolik mesajlarin farkindaligi seklinde ii¢ asamada ilerler. Bu

% Tiirk¢e Sézhik, C.2, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2005, s.992.

7.C. Gustav Jung, fnsan ve Sembolleri, ( Cev. Ali Nahit Babaoglu), istanbul 2009,s.20.
18 Jung, a.g.e. ,5.21-22.

9 Sezaver Secki, Imgelerin Olaylarin Sembolik Sakli Mesaji, 2015, Istanbul, s.34.
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farkindaliklar biling, bilingalt1 ve bilingiistii diizeylerde gergeklesir. Biling;
kelimelerle, bilingaltt; sembollerle, bilingiistii; telapatiyle iletisim kurar.” 20

Bir nesne, resim, kisi veya zihinde olusan bir imge olarak semboliin iletmek
istedigi anlamsal bir karsilig1r vardir. Bu anlamda, kendisinin ne oldugu veya hangi
gorselle karsilanmasindan ziyade, temsil ettigi anlamsal olgunun karsi tarafa hangi
mesajt vermek istedigi énemlidir. Bu konuda Ersoy semboliin islevini ve mesajinin
onemini su sekilde ifade eder: “Temsili bir karsiliga uyarak, bir bagka seyi ifade eden,
hazir olmayan veya algilanmas1 olanaksiz olan bir seyi, dogal bir ortamda zihne davet eden
her Kisisel igaret bir ‘sembol’ ‘simge’dir. Bunlar bir desen, bir esya, bir resim, isim, diyalog,
alegori, kisi, kurulus olabilir. Sembol/simge, yakistirmak, yansitmak, benzetmek, bir araya

toplamak olarak da tanimlanabilir. Bir simgenin/semboliin kendisinin ne oldugu degil,

iletmek istedigi mesaj 6nemlidir.”**

Insanlik tarihi boyunca sembol iletilmek istenen mesajin tastyiciligmni yapan ve
goriiniirdeki anlam ve imgelerinin altinda dogrudan anlagilmayan bir mesaji da
barindiran bir dil olarak kullanilmistir. Ayn1 zamanda sembolleri zihinde var olan
seylerin iistli kapali bir sekilde disa vurumu olarak da tanimlanabilir. Bu anlamda her
isaret evrensel bir nitelik tasimaz ve bu anlamda sembol de sayilmazlar.

Semboller objektiftir. Sembol ortaya konulur ve insanlarin anlamlandirmasi ve
yorumlamasi farkli farkli olabilmektedir. Bazi simge veya nesneler farkli kiiltiirlerde
ya da birbirinin tam tersi durumlar1 sembolize edebilece§i gibi, zaman icinde
anlamsal katmanlarin artmas1 ve insanlarin onlara tecriibeleri 1s181inda yeni anlamlar
yiiklemesiyle tasidiklar1 mesaj ve ileti farklilasabilir. Ornegin boga sembolii farkli
tradisyonlarda birbirine zit iki farkli anlamda kullanilmistir. Boga kimi
tradisyonlarda goksel, ulvi giicli simgelerken kimi tradisyonlarda Yer’in, topragin
giiclinii, yani insam1 Yer’e baglayici, asagi cekici giicli simgeler.22 Goriildugi tlzere
bir semboliin tagidig1 anlam farkh kiiltiirlerde, semboliin kiiltiirde sahip oldugu rol
veya etkiye bagli olarak farkli anlamlara sahip olabilir. Bu anlamda semboliin anlam1
gliniin sartlarina gore goreceli olabilmektedir. Yani bir gelisim ve degisim siireci
icindedir. Yalniz degisim farkli anlamlar gibi degilde bir kademe seklinde
diistintilebilmektedir. Salt bu konu hakkinda gokyiizii 6rnegini vererek konuya

aciklik kazandirmistir. Salt “gokler” semboliiniin anlamini, antik ¢agda yasayan uzay

2 Sezaver, a.g.e. , s.30.

2 Necmettin Ersoy, Semboller ve Yorumlarla Gériinenden Gériinmeyene, istanbul 1990,s.12.
22 Alparslan Salt, Ansiklopedi Neo-spiritiialist Yaklasimlarla Ezoterik Bilgilerin Isiginda
Semboller, Istanbul 2017, s.72.
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kavramina sahip olmayan biri i¢in, goziiyle gordiigii; bulutlarin dolastigi, simseklerin
caktifi ve baz1 yildizlarin yaylar ¢izerek dogup battifi kubbe bicimli gokyilizii”
olarak tanimlar. Fakat uzay hakkinda daha derin bir bilgiye sahip olan birisi
“g0kyiizti” sembol ile uzayin da kast edilmis olabilecegini bidiginden, sembolii her
iki anlamda da ele alabilecekti. Fakat evrenin seyyal siiptil maddelerden olugmus
esiri bir yapisinin da oldugunu 6grenen ve dublesiyle astral seyahat yapabilen bir
inisiyasyon Ogrencisi ise “gokler” semboliinii kimi zaman “yedi katli gok” denilen
tabakalasmadan s0z edebileceginden sembolii ii¢ anlamiyla ele alabilecekti.
Goriildiigii gibi siire¢ icinde degisen sembol yorumlart kendini gelistirerek
yorumlarin geniglemesine ve semboliin derin deki anlami kesfine katkida
bulunacaktir. Yani semboliin kesfi bir puzzle oyununa benzetilmektedir.??

Islamda sembolizmin Kur’an-1 Kerimle basladigini sdylenebilir. Kur’an 1
Kerim, insan aligkanliklarini, toplumsal diizenini yerinden oynatacak bir kitap olmasi
sebebiyle insanlarin giiregelen aligkanliklarina iliskin emirleri asamali olarak
ogretmesi gerekiyordu. Bunu saglayabilecek sistem ise sembolizim sistemiydi.
Kur’anda anlami1 muhkem ve miitesabih olan ayet ve kelimelerin varlig1 buna érnek
olarak gosterilebilir. Kutsal metinler bilgilerin bir kismini anlamsal olarak kapali
verebilir ve sembolize ettikleri bazi anlamlara atifta bulunabilir.

Bu semboller sadece kutsal metinlerde degil, sozlii anlatilarda siklikla
kullanilmig ve bazen farkli kiltiirlerde farkli mesajlart temsil etmislerdir. Halk
anlatilar1 sadece kiiltiirel degerleri tagimamis, sozIli kiiltiiriin onemli 6geleri olan
masal ve destanlardaki sembollerin de yiizyillar boyunca taginmasina 6n ayak
olmustur. Farkli tradisyonlarda en 6nemli halk yaratimlarindan olan masallar, i¢inde
barindirdiklart nesne ve kisilerin goriintirdeki varliklarinin disinda temsil ettikleri
anlami bir iletisim aracina doniismesini de beraberinde getirmislerdir. Halkin
kiltiirel varlig1 olan destan ve masallar zamanla halkin dini ve kiiltiirel yapisiyla
yogrulur ve masallarin tasidiklar1 semboller de zaman ile daha fazla anlamlanir ve
giicli bir yapiya kavusur. Sembolleri sadece goriiniis ve sekil agisindan
degerlendirmek ¢agin kosullarii g6z ardi etmek saglikli bir siireci beraberinde
getirmez. Bu nedenle semboller yorumlanirken tiim bu farkli etkenler g6z 6niinde

bulundurulmalidir.

2 Salt, a.g.e. ,s.7.
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1.1.2. Masal Dili ile Sembolik Dil Arasindaki liski

Edebiyatin her alaninda kendini hissettiren sembolik dil 6zelikle destan,
hikaye, mit, gibi sozli kiiltiir tiriinlerinde de kendini hissettirmistir. Bu sembolik dil
masalin evrensel yoniinii ortaya koymaktadir.

Sembolik dildeki anlam ve c¢agrisima dikkat g¢eken Fromm “Bu dilin
mantiginda O6nemli olan zaman ve uzay degil, yogunluk, anlam ve c¢agrisimdir.
Sembol dili, insanligin gelistirdigi tek evrensel dildir ve tarih akisi i¢inde olusan tiim
kiltiirler i¢cin aynidir. Kendine has bir dil bilgisi ve climle yapist olan mitoslarin,
masallarin ve riiyalarin dilini anlayabilmek i¢in, ilk once bu sembol dilinin
ozeliklerini ¢6ziimlemek gerekecektir.”®* Sézlii anlati iiriinlerinden en zengini olup
icinde kiiltliir hazinesini tastyan masallar sembolik anlatim bakimindan oldukca
zengindir.

Masal diinya edebiyatinda s6zlii edebiyatin en zengin 6gelerinden biridir. Bu
sOzlii edebiyata kiiltiirel 6zeliklerinin katilmasiyla birlikte masal daha da
zenginlesmektedir. Calismada ele alinan masallar ait oldugu halkin Kkiiltiirel
tastyicilarindandir.

La fontaine, simgesel anlatimla bir baska islevi de cansiz varliklara yiikler.?
Yani masallardaki bir tilki, bir yilan motifinin insana adledilen 6zellikleri ig¢inde
barindirmasinin yani sira bura daki gizli mesaji onalara yiikleyerek vermek ister.
Yani tilki kurnazligin cisimlesmis halidir.

Sozlii anlatimlarin daki ulasilmak istenen hedefe sembol diliyle ulasilmaktadir.
Zazaca masalarda dikkat ¢eken bir hususta olduk¢a sembolik bir dilin kullanilmis
olmasidir. Zaza toplumlarinin duygu ve diisiincelerini dogrudan degilde ortiik bir
bigimde ifade edilmis olmasi ¢aligmaya yon vermistir.

Biz Zaza halk edebiyatinda masalardaki sembol kavramini ¢aligmaya karar
verdik. Fakat bu sembollerin incelenmesi sadece masallarda degil o halk ait tiim
sO0zIlii ve yazili edebiyatina bakilabilir. Mesela kadin semboliinii masallarda ayri
deyimlerdeki sembolik kullanimi1 da ayri ¢aligilabilir. Bunlarin hepsi her mecrada
kendisinden fazla seyi anlatmakatadir. Kimisi psikolojik durumlari vurgularken

kimisi sosyolojik ya da tarihi durumlar i¢in de vurguda bulunabiliyor.

24 Erich Fromm, Riiyalar, Masallar, Mitler, Istanbul 1995, 5.22.
% Tanju Inal, La Fontain’i Yeniden Okumak/Anlamak, S.3, Ankara 1992, s.305.
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Masallar1 tam olarak anlamak i¢in sembolik dili iyi okuyabilmeliyiz. Sembolik
dil ile birlikte masalin anlami1 degisecek ve masal anlam kazanacaktir. Masalari
¢Ozdiikce masaldaki anlam derinligi artacakve masalin 6zii ortaya ¢ikacaktir. Mesela
bir masaldaki magara, aslan veyahut bir elma nesnesinin goriinenin altinda farkli
mesajlar da igermektedir. Magarinin ana rahmini temsili, i¢ huzuru, aslanin giict,
baskinligi, gururu ve cesareti temsil ettigi, masaldaki elmanin ise; cinselligi, yasagi
sembolize ettigi anlasilmaktadir. Secki okunan masalin farkina varilmasi durumunu
sOyle ifade etmistir. ““... masalarin hakikati anlattigina tiim kalbinizle inanabilirsiniz.
Alice’in haikalar diyarindan hi¢ ¢ikmadigini bilirsiniz. Alice’in siz oldugunuzu
duyumsarsiniz. “gocuk masali” diye dinlerken sembolleri fark etmeyebilirsiniz belki
ama o ¢ocuk masali, tam olarak insani, dogayi, yasami, kisaca, ruhun yolculugunu
anlatmaktadir.”® Sembolik dil ve masalardaki sembolik dil arasindaki ilgi ele
alininca masallara daha farkli gozlerle bakip, var olan zenginligi gormezden gelmek
miimkiin degildir.

1.2. Zazacada Masallarin Yeri

Gecgmisten glinlimiize kadar gelen masallar, gerek kendimize ait olan gerekse
evrensel olarak bilinen Binbir Gece Masallari, Grimm Kardesler masallar1 gerekse
Ezop Masallar: hepimizin belleginde yer edinmistir. Kulaktan kulaga gelen bu
masallar belirli bir siire sozlii anlatimla devamim siirdiirmis daha sonra bu triinler
profesyonel veya amator derlemeciler tarafindan derlenip yazili hale getirilmistir. Bu
siire¢ kesin olmamakla birlikte 6zellikle Grimm kardeslerin yaptigi derleme
calismalar1 bu alanda yapilan ilk ¢aligmalar arasinda goriilmektedir.

Masal arstirmasi yapanlarin tizerinde durduklari énemli konulardan bir tanesi
de masal kaynaklaridir. Diinya masal tarihindeki masallarin ortak olmasi ile ilgili
birgok goriis One siiriilmiistir. Bunlardan bir tanesi de W. Grimm Masallarinin
kaynaklar1 hakkinda ortaya atilan goriislerdir. W. Girmm’in Kinder und
Hausmarchen adli kitabinin 6nsdziinde masallarin kaynagi konusunda iki goriis
ortaya atilmistir.?’

1) Hint-Avrupa Teorisi: Hint-Avrupa dil dairesine giren milletlerin masallari,

bilinmeyen bir zamandan Hint-Avrupa medeniyetinin mirasidir.

% Secki, a.g.e., s 31. )
" Umay Giinay. Elazig Masallari, Atatiirk Universitesi Yayimevi, Erzurum 1975,s.17.
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2) Pargalanan Mitler Teorisi: Masallar, eski mitlerin par¢alanmig halleridir.
Bunlar ancak i¢inden ¢iktiklar1 mitlerin kesin olarak izah edilmesiyle anlasilir.

Diinya folklor tarihinde masalin biiyiilii diinyasinda son yiizyila kadar hatir1
sayilir bir yazili gelenek olusturulmus ve yillarca sozlii kiltir ile masallarin
tastyiciligini yapmistir. Zazaca da bu sozli kiiltiir tasiyiciligindan nasibini almistir.
Oldukga zengin bir sozlii gelenege sahip olan Zazaca dagildigi cografyada farkli
diger kiiltiirler ile de acik bir etkilesim i¢inde oldugundan masal varligini giiglii bir
sekilde korumaktadir.

Zazacada farkli kelimelerle karsimiza ¢ikan masal kelimesi kendi i¢inde de
heniiz bir standarda kavusamamustir. Zazacada bu terim “Mesele, sanik, sonik,
vistanek, fistunek, estanek™ gibi bolgeden bolgeye degisen isimlendirmeler ile
karsimiza g¢ikmaktadir. Genel anlamda kelimenin lexikolojisinde degisimin s6z
konusu olmasa da Zazacanin farkli bolgelerindeki ses degisimlerini bu kelime de
gormek miimkiindiir. Lezgin masal kavramina karsilik gelen Zazaca kelimelerden
bahsederken masal kelimesinin Zazacada su farkli varyantlarii siralar: “sanike,
estaneke, estanike, estoneke, estonike, vistaneke, vistanike, vistonike, sanike, sonike,
siinike, sonike”.?® Bolgeden bolgeye fonetik ve leksikolojik degisimlere ugrayan
Zazacada masal kelimesi de bu ses ve yap1 farkliligindan nasibini almistir.

Vate Calisma Grubu tarafindan hazirlanan ve 2001 yilindan beri siirekli
genisletilip glincellenen Zazacanin en kapsamli s6zIigii sayilan Ferhengé Kirmancki
(Zazaki)- Tirki Kirmancca (Zazaca) — Tiirk¢e Sozliik adli sozlii caligmasinda
kelimenin standart formunu “sanike, estaneke” olarak oéneriyor.?® Bu iki form, Vate
Calisma Grubunun standartlasma c¢alismalarini izleyen ve bunlari uygulayan cesitli
yayin organlar1 tarafindan tercih edilmektedir. Bu anlamda Vate’nin iki farkh
standart formunu belirledigi masal kelimesinin kullaniminin yaygin oldugundan
bahsedilebilinir. Bu iki formun disinda Palu, Bingol ve ¢evresinde konusulan Zazaca
ile yazilmis olan Zazaca-Tiirk¢e Sozliik ¢alismasinda Turgut, masal i¢in “vistunik,
flstunik,”30 kelimelerini kullanmaktadir. Hayig’in Cermik, Ciingiis, Siverek, Gerger

bolgelerine odaklanan Zazaca-Tiirk¢e Sozliik ve Tiirkge-Zazaca Sozciik Listesi adli

% Kadri Yildirmm, ibrahim Bingdl, R. Lezgin, Edebivaté Kirmancki Ra Nimineyi (Zazaca
Edebiyatinda Ornekler ), Wesané Enstituya Ziwané ke Tirkiya de Ciwiyené ya Universiteya Artuklu
ya Mérdini, Mardin 2012, s.50.

# Vate Calisma Grubu, Ferhengé Kirmancki (Zazaki)- Tirki Kirmancca (Zazaca) — Tiirkge

Sozliik, Vate Yayinevi, Istanbul 2016, 5.684.

% Harun Turgut, Zazaca- Tiirk¢e Sozlik, Tij Yaymlari, Istanbul 2006, s.351.
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calismasinda “istanik, sanike™' kelimelerini masala karsihik gelecek seklince
kullanmastir.

Selcan ise 1983 yilinda yayinlanan Hevi dergisinde Zazaca folkloru {izerinde
caligmalar yapmis ve derlemelere yer vermistir. Selcan yaptigi bu c¢alismasinda
“sanik” kelimesini ve “mesele” kelimesini farkli basliklar verilerek kullanilmugtir.®

Bu verilerden de yola ¢ikarak, kelimedeki ses degisilikleri de g6z Oniine
aliarak “masal” teriminin kullanilan bolgelerde olusan ses degisimleri de goz
ontinde bulundurularak Zazaca da standardin “sanik” kelimesi tizerine yogunlagtigini
gormek miimkiindiir. Biz de bu ¢alisma da bu kelime uygun goriip gerekli goriilen

yerlerde bu kelimenin kullanimi uygun gordiik.

1.3. Zazaca Masal Derlemelerine (Genel) Bir Bakis

Zazacada ki yazili edebiyata gecisin en Onemli adimi masal derlemeleriyle
olmustur. Ilk masal derlemeleri Rus dilbilimci Peter I. Lerch tarafindan 1853-1857
yilinda yapilmistir.

Osmanli imparatorlugu ile Carlik Rusya’s1 arasinda yapilan Kirim Savag’nda
esir alinanlarin arasinda Kird’ki konusanlarin da olmasi bu ¢alismanin baslmasina
vesile olmustur. Lerch, yayina hazirladigi materyalleri “Forschungen iiber die kurden
und die Iranischen Nordchaldaeer(Kiirtler ve Irani Kuzey Keldaniler Uzerine
arastirmalar.)”ad1 altinda iki cilt halinde yayinlatmistir. Birinci ciltte 7 tane Kird ki
metin yaymlanmistir. Bu metinlerden 3 tanesi kiirt asiretleri arasindaki kavga, bir
tanesi Hasan (Cewlig) ile yaptig1 rOportaj ve ii¢ tane de masal yer almaktadir.*® Bu
masallar ilk kez 1985 yilinda M.Malmisanij tarafindan transkribe edildi ve Hevi
dergisinde yaymlandi.

Lerch, Kirim savasinda Ruslara esir diisen aralarinda Kiirtlerin de bulundugu
Osmanli askerleriyle yaptigi goriismelerle ilk zazaca metinler ve ilk derlemeler
ortaya c¢ikmustir. Peter Lerch, derlemeleri once Rusga olarak {i¢ cilt halinde
yayimlamustir. Birinci kitapta (1856), Kiirdler hakkinda genel bilgilere, ikinci Kitapta
(1857), Zazaki ve Kurmanci olarak derlenen metinler ve metinlerin Rusga

cevirilerine, Ugiincli kitapta (1858) ise dil caligmalar1 ile Zazaki ve Kurmanci

LR, Hayig, B. Werner, Zazaca-Tiirk¢e Sozliik ve Tiirkce-Zazaca Sozciik Listesi, Istanbul 2012,
s.377.

%27ilfi Selcan, “Folkloré Kurdi ebe Zarave Dimilki”, Hévi,S.1, 1983, 5.83.

%% Seyidxan Kurij, Metni Verén yé Kirdki Xebaté Kurdoloji yé Peter Lerch, Lis Yaynlar,
Diyarbakir 2017, s.25.
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sOzciiklere yer vermistir. Peter Lerch’in s6z konusu kitaplari, Rusga baskisinin
ardindan, biraz kisaltilmak suretiyle, ayn1 donemde (1857-1858) Almanca olarak ta
yayinlanir.” 34

Lerch den sonra kronolojik olarak ikinci masal derleme 6rnegi Albert von Le
COQ’un kitabindaki Berlin de 1903 yilinda yayimlanan“Kurdische Texte-1,1I” adli
kitabta yaymlanan metin de yer almaktadir. Bu derlemelerde i¢cin de Zazaca olan
“Hikayeté Umer ibni Eli Kosa” bashig1 altindaki “Hikayeté Ibrahim Pasa Lefzé Zaza”
adli metin yer almaktadir.*®

Diger bir calisma ise Qanaté Kurdo tarafindan yapilan folklor calismasidir.
Kurdo sadece Kurmancca igin degil ayn1 zaman da Zazaca igin de calismalar
yapmistir. Kurdo 1939 yilinda bu derleme ¢alismasina baslamistir Kurdo, Batum
civarin daki tesbit edilen Zazalardan aliman derleme c¢alismasindan bahsetmistir.
Fakat bu ¢alisma elli y1l sonra Kurdo ve Malmisanij arasindaki mektuplasmada giin
yiiziine ¢ikmig ve Malmisanij tarafindan Hévi dergisinde yaymlanmistir. Kurdo 1985
yilinda mektuplasarak bu metinleri Malmisanija yollamistir. Bu metinlerin baglig1 ise
“Qisa Cimsit G Qisa Rostem” dir.*®

Zazaca da ki derleme ¢aligmalarinin temel taglarindan biri olan M.Malmisanyj,
sozIi kiltiirtin  yazili kiiltire gegmesin de Onemli bir yere sahiptir. Derleme
calismalarina Tirej dergisiyle baslayan siireg Malmisanij’in daha sonradan Zaza halk
edebiyatinin temellerini atacak olan “Folkloré Ma Ra Cend Numiiney” adli kitabr ile
devam etmistir. Bu slire¢ sonrasinda da Zaza halk edebiyati ¢alismalar1 hiz kazanmis
folklorik degerlere ilgi artmistir. Can, 2018 yilinda tamamlamis oldugu *
Bibliyografyaya Kirmancki(Zazaki)(1963-2017)” adl1 tez galismasinda 1963 ile 2017

yillar1 arasinda kadar ¢ikan masal kitaplarini su sekil de s1ralam1$t1r.37

% Mehmet Aslanogullari, Lerch’in Zazaki Derlemelerinin Cevrimyazimi ve Tiirlerine gore
Sozciiklerin Tahlili, Tezi, Bingdl Universitesi Yasayan Diller Enstitiisii, Yayinlanmamis Yiiksek
Lisans, Bingol 2014, s.14.

% Kadri Yildinm-I. Bingdl-R. Lezgin, Edebiyaté Kirmancki Ra Nimiineyi ( Zazaca

Edebiyatinda Ornekler ), Wesané Enstituya Ziwané ke Tirkiya de Ciwiyené ya Universiteya

Artuklu ya Mérdini, Mardin 2012, s.39.

% Ahmed Kirkan, “Qanaté Kurdo 0 Kirmancki”, Wéje i Rexne, S.9/10, Istanbul 2018, 5.92-99.

% Mutlu Can, Bibliyografyaya Kirmancki(Zazaki)(1963-2017)”, Mardin Universitesi Yasayan Diller
Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Mardin 2018, s.36-38.
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Il. BOLUM

2. ORNEKLER VE COZUMLEMELER

Halk bilgisi iirlinlerinin birgogunun baslagic1t sozliidiir. Halk edebiyatinda
masal da bu sozlii edebiyatin basinda gelmektedir. Halk bilgisi tirtinlerinin muhakkak
bir yaraticist vardir fakat bu yaraticilar asla bilinmezler. Bu iriinler topluma mal
olmustur artik. Toplumun kolektif hafizasi olan bu {irtinler halk tarafindan da
sahiplenilmistir.

Dilin kullanim alaniyla, yaygmligiyla ve gelekneksel baglam i¢inde bu iiriinler
stirekli tekrarlana gelmektedir. Fakat bu durum Zazaca i¢in gegerli midir bilinmez.
Kaybolmaya yiiz tutmus olan bu dil i¢cin bu durum, en ¢ok derleme caligsmasi
yapilirken kendini gostermektedir. S0yle ki git gide azalan varyantlar, masallarin
kisalmasindan ve Zazaca anlatilan masallara bolgenin konumuna goére yabanci
kelimelerin girmesi de bizim bu konu da ki endiseleri hakli ¢gikarmaktadir.

Yapmis oldugumuz saha calismasinda, derlenecek malzemenin yani masalin
ozelliklerini, yontem bilgisi, kayit araglari ve daha elde edilen iirlinlerin
smiflandirlmast ile ilgili temel derleme yontemlerine uyulmus, saha Oncesi, Saha
esnast ve de saha sonrasi yapilmasi gereken tiim kaideler atlatilmadan herasama
profesyonel anlamda ¢alisiimustir.

Calisnmanin bu boliimiinde Bingole ait olan 6 tane masal derlenip, dokununsa
zarar verilmeden yaziya aktarilmistir. Yaziya gecirme esnasin da mantik hatalr
haricin de degisiklik yapilmamistir. Zaten Ekici’nin de s6zli kiiltiir ve yaziya
gecirme kurallarinda da verdigi gibi “Kaydedilen halk bilgisi iiriiniin metni veya
ozelliklerinin agiklanmasinda kullanilan bazi ciimleler eksik veya devrik olabilir.
Yaziya gecirme esnasinda bu ciimlelere miimkiin oldugu kadar baglh kalinma
zorunlulugu bulunmakla birlikte, zaman ve kisi kipleri gibi eksik birakilmis bazi

3 Derleme yontem

dilbilgisi eksiklikleri, yaziya gecirme sirasinda tamamlanabilir.
ve teknikleri kaideleri de g6z 6niin de bulundurulmus ve yaziya aktarim da da yapiya
zarar vermeden degisiklige gidilmistir.

Derlemelerin yaziya gegirilmesi esnasinda dildeki ve bolgelerdeki ses
degisimleri, erillik disilik durumlart kendi iginde tutarsiz olmalar1 da dikkat

¢ekmistir. Yine derleme esnasinda Mem ile Zin masalinda anlaticinin Tirkge

%8 Metin Ekici, Halk Bilgisi( Folklor) Derleme ve Inceleme Yontemleri, Ankara 2015, 5.89-90.
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kelimeleri kullanmasi, Yedi erkek kardes ve bir kiz kardes masalinin baglangicta
“zamaninda” olarak baslamasi bu duruma 6rnek verilebilir.

Derlenen bu masallar1 yeni nesilden toplama imkaninin pek bulunmamasiyla
birlikte yaklasan zamanlar da bu anlaticilarin da aynmi varyantlarda ve uzun masllar
anlatmasini imkansizlastirmistir. Calisma da bir dil bilim ¢alismasi olmadigi i¢in bir
“Transkripsiyon Alfabesi”’kullanilmamistir. Calismanin sonunda kaynak kisilerle
ilgili bilgiler verilmis. Metin igerilerin de anlasimayan yerler parantez i¢in de ii¢
nokta isaretiyle gosterilmistir.(...) duyulupta anlagilmayan yerlere ise soru isareti
birakilmistir.

2.1. Dyeb &t Miyerik Kemagil*

Zamaninda, yo merdim wuhar hiri hew kenun 0. Zaf xu’r feqir. Ey dewuj cire
yo xér pe nikuen.

Cinlye yi mirena. Hiri hew kene yi est. Ine ¢ere yo rehme alle sor nikon. Ine
cere ¢o silum ci nidon. (Demek co bi feqir, co gos ¢oy’r nikon.) Kene’z xo’r feqiri
uncen. Ruejek wurzon wu, vun “Kenem de mi’r binek kef kal dekerin. E sier cek
xewat.” A keneye yi'r vuna “Buay, ti slyse xebat se mi’r yo ¢ik biger.” Aya vuna
“Baba mi’r cite’k paposun biger.” Aya vuna “Baba mi’r elbise biger.” Kon cehdi. Ha
yalla ha babam. Yo dest ra uzun yo yol sin. O wext dyeb bib, dyeb. H.z Al dyeb por
kist. Dyeb bi, Insun kisten. Zerre mixara di.

Sin zaf sin tay sin. Unyon yo adir cek’id ho bon wo. Son te re diyon. Ya sin,
dun ra sin, sin, sin zerre mixara. Sin war. Sin rast yo dyew sin. Dyew te ra vun “Ti he
cara yen, ti ha sera gin.” Vun “Wulle ez xu’r umeya sina gerena xewat.” Vun “Wulle
xewat ¢ini ya. Tey tey in zerrun ra biger in melmeket per melmeket dyewun a. Tu

kisen. Ager xu’r si kiye. E rojek tu’r yo tenke zerdun ana. E yena ge tu, ez unyen

» Tiirkgeye Cev.(B.G): Dev ve Yarim Akilli Adam: Zamaninda, bir adam ve ii¢ kizi varmig. Bu
adamin karist lmiistiir. Bunlar ¢ok fakirlermis. Kdyliiler bunlara hi¢ yardim etmezlermis. Koydekiler
asla bunlart sorup selam bile vermezlermis. Kizlar da ¢ok fakirlik g¢ekiyorlarmis. Bir giin adam
kizlarmma “ Bana yolluk hazirlayin da bir yerlere ¢alismaya gideyim* demis. Kizlarda babalarindan
hediyelik bir seyler istemisler. Biri ayakkabi istemis, biri elbise istemis. Her biri bir seyler istemisler.
Baba yola ¢ikmig. Uzun bir ovadan ge¢mis. O zamanlar devler varmis. (Hz. Ali biitiin devleri
6ldiirmiis tabi). Devler o zamanlar insanlar1 6ldiiriyorlardi. Bu devler magaralar da yasarlarmis.
Yarim akilli adam az gider ¢ok gider. Bir yerden dumanin yiikseldigini goriir. O tarafa dogru gider.
Bir magaraya girer. Asagi iner. Bir devle kargilagir. Dev “Nerden geliyorsun? diye sorar adama. Adam
da “Is aramaya ¢iktim.” der. Dev de “Buralarda is bulamazsim, buralar hep devlerin iilkesidir. Burada
seni oldirirler. Geri don evine git. Ben bir giin seni ziyarete gelip, sana bir teneke altin
getirecegim”der. Dev fenadir. ““ Karli tipi bir glinde komsunun komsuyu gérmedigi bir giin de, kalkip
bir teneke nohut pisiriyorsun. Ben gelip sicacik o nohutlar1 yiyorum. Ve sana bi teneke altin
getiriyorum.”diye saf adami tembihler. Adamin kafasina bu ig yatar ve adam evine doner.
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hele durum tu ¢i gedi yo.” Dyew fonkdr. Vun “O roj ‘iz wa puk o varo voro ina
dinya geyum o, wa cirun cirun nlyd. Vor qirm (qirx)’b, wa ¢o nisur keye. Ti wurzen
wu ti yo tenke nehé nun ser adir ya, pojen. Ti yo Iiy (...) awe girnen. Ti yo di tenke
nehe kuen de, ti yo kundiyes erzen ci. E yena ina germin nehun xu wena. E tu’r yo
tenke zerdun ana.” Kuena miyerik sari. Miyerik dun ra sin. Sin kiye.

Ruejek bon puke, vor varena, vart varena. Kayyum ginl ya. Ere wurzon wu,
adir kon wu, di tenke nehe kon zerre tenceri, nu nadir ser pojon. Hen winoén dyeb
vejyo umo. Ca ra bon porh o liy nehe xo ver nun ru kuguka xu gon, fir fir fir pe
kuniyez nehun xo pe petun xo won, gednon. Vun “Wulle mi tenke zerdun ke xu vira,
mi niard. Wa ina kene xo ya pila rak mi dir bier, ma si, ez o tenke zerdun duna ci wa
biar buor.”

Miyerik’iz kafasiz. Vun “E.” An kene dun ci. Kena gon sin kiye. Ca’d adir xo
erzon piser ca kene xo an sise demirey inanéyin ra (muecnen) kon zerre vere kena ra.
Kena erzen ver adir ra. Kelajnon ti’g kena won. Middeko hol gedyon, hina sin ke
miyerik. Ti ¢i ume? Ti qe zerd niard. Kene mi ha ¢a’d. Vun “Laj mi asix bi kene tu,
mari kerd. Girot, si. Tenke zerdun tu ho ujo’d (...) Mi va e bier kef hal ti pers, kene

X0 ya minun bia bi mi. E ber wa bior zerdun biar.” Miyerik saf. Aya’z dun ci.*°

Bir giin tipi olur. Kar yagar. Kiyamet giinii gibi olur heryer. Yarim akilli adam nohutunu koyar atesin
iistiine. Bakar ki dev de cikip gelir. Dev bir tencere nohutu kepgeyle oturup yer, bitirir. Yiyip
bitirdikten sonra altinlari evde unuttugunu sdyler. Ve biiyiik kizinin da onunla birlikte gitmesi altinlar
ona verip size getirmesini soyler. Saf adam da kabul edip kiz1 devle devin magarasina génderir. Dev
kiz1 evine gotiiriip sise takip pisirir ve bir giizel yer. Aradan bir siire geger. Dev tekrardan adamin
evine gider. Adam sorar “Niye geldin. Neden altinlar1 getirmedin, kizim nerede? ” Dev de “ Oglum
biiyiik kizina agik oldu. Nikah kiyip kizinla evlendi. Teneke altinlar da(?). Ben de senin halini hatirini
sorup, ortanca kizini da alip gideyim. Gelip altinlari alip donsiin.” Saf adam ortanca kizi da verir
adama. Ayni seyleri tekrar ortanca kiza da yapar. Kiz1 sise gegirip atesin iizerin de pisirir. Kemiklerini
de kosede birakir. Aradan bir siire tekrar geger. Bu defa da kiigiik kiz i¢in geri doner dev. Yarim akili
adam sorar “Kizim nerede, neden getirmedin kizimi?” diye. Dev de “ Ortanca oglum geldi,
kardesimin baldizina asik oldum, onunla evlenecem dedi ve ortanca kizina nikah kiydi. Bunlarin
¢ocuklari da oldu. Simdi evden geliyorum. “Babamiza verecegin teneke altini bize ver biz ge¢imimizi
yapalim.” dediler. Kiigliik kiz kardeslerini de yanlarina ¢agirdiklari igin geldim, der. Onlar beni
gonderdi. “Git kiz kardesimizi ¢agir gelip bize hizmet etsin. Babamiz da kendi basinin ¢aresine
baksin.” dediler. Adam da saf tabi ki! Kiigiik kizin1 da verir. Yalniz, kiigiik kiz akillidir. Kiz giderken
gizliden yanina bir kedi yavrusu, bir sise benzin, bir parca bez ve bir de makas alir. Dev ve kiigiik kiz
yola koyulurlar. Magaraya girerler asagi inerler. Iki kiz kardesinin baslar1 ve kemikleri magaradadir.
Kiiciik kiz kardes ablalarii tanir. Dev kizi baska bir bolmeye yollar. Kiz odada beklemeye baslar.
Gidip orada dlenlerden bir parca et kopartir. Eti kedinin agzina atar. Dev uyumustur o esnada. Kiz bir
sise benzini bez pargasina dokiip kediye siirter. Bez pargasini yakar, kedi de yanmaya baslar. Kedi
devin bagina ziplar. Dev de tutusur. Kiz kurtulur. Kagarak evine geri doner. Babasina kizar “ Dev seni
kandirmus. Iki kizimizi da alip yemis.” der. Baba da sen nasil nasil kurtuldun diye sorar. Kizda olam
biteni anlatir. Orada da masal biter.
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Ayni ay felek an ser. Sise xo kon vere ya aya’z ser adir’id pojon, won astun yi
uja nun ru. Mudyeko hol qedyon. Yen het aya qij a. “Ha ¢a. Kene mi ha ca. Ti ge
niarda.” Vun “Laj mi miyonun ume, va, ina baltuze bire mina, zerre mi kota ci. E
x0’r bena mari kena.” Vun “Kene ti’z va e xo’r gena. E sekir.” Vun “Berd. Wurdin
piya ra ‘z hal biyo. Eka ez e keye ra ye vun vat si te ra vaj. Wulle tenke zerdun
hetana tu dun buay ma, tenke zerdun bid ma, ma xu’r pe kiye ken. Sii aya waye ma
qij’iz bior wa xizmet ma bikor. Eka ez umeya ina kena qij bena xo’r yena xizmet
waye xo kena. Tu xo’r seken bik. Ti xo’r yo ¢are vin.”%

Miyerik tantur ni! Aya’z dun ci. Aya aqil bena. Aya wurzena wu. Yo lira
pising, yo slise benzin, yo parce kinc, yo mekes erzen bin pet xo, te bena. Te bena,
sina zerre mixara. Sina war. Sina eg wurd waye yay’z sare yin uja’d wurd wayun xo
sinasnen. Vun “Ti bi si zerre, in wade’d rus ru.”

Ben zerre wade’d nusnena ru. Sin parge gost meyit te ra kon, duna ci. Ya gost
kena zerre fek aya pising ra. Sund. O wu kon ra. Ere yi ca ra yo sise benzin, o kinc
gena benzin kena piro sawena pising ra. O adir nuna o kinca, nuna pisinga. Pising ina
Zit bena ser riye ye kuna, ay kil heyg dyew duna vera. Kena xelisyena.

Kena wazduna, wazduna yene kiye. Buay xo’ra vuna “Ala tu bigér. Dyeb tu
xapit, wurd kene ma’z berd, werd.” La ti ¢i qedi xelisye wa. Kena’z vuna e ina qedi
xo’r xelisye wa. Uja’d gedyen.

2.1.1. Masal Tahlili: “Dyeb @ Miyerik Kemagqil” (Dev ve Yarim Akilh

Adam)
Dev ve Akilsiz Adam isimli masalda, olagan ve olaganiistii olaylarin bir

aradaligina sahit olmaktayiz. Giinliik hayata ait kimi ayrintilarla beraber, mitolojik
bir unsur olan devde masalin 6nemli bir dgesidir.

Masallarin 6nemli islevlerinden biri de olaylardan ders ¢ikarmak, benzer
olaylar karsisinda akillica davranmayi1 6gilitlemektir. Her sOylenene inanip yapan
yoksul bir babanin karsisinda, uyanik ve ayni zamanda tiirlii kétiiliikler de yapan bir
dev vardir. Babanin yoksullugundan yararlanarak ona bir teneke altin getirecegini
sOyleyen dev, zenginlik vaat etmekte, umudu kiskirtmaktadir. Ama bu vaatler, s6z

olarak kalacak, baba iki kizin1 kaybedecektir. En kii¢iik kizin uyaniklig1 sayesinde
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dev de oldiiriilecektir. Kotii bir karakter olarak devin masalin sonunda 6lmesi, mutlu
bir son olarak yorumlanabilir. Ancak mutlu sona giderken feda edilen iki kiz kardes,
masaldaki mutlu sona bir golge diistirmektedirler.

Eski ve yakin zamanlara ait neredeyse tiim edebi iiriinlerde dev, acimasiz, kétii,
insanlara zarar veren bir yaratik olarak goriilmektedir. Ele alinan masaldaki dev de
bu olumsuz 6zelliklerin tamamina sahiptir. Kiiltlirlerin devlere atfettigi bu 6zellikler
ortak olmasina karsin bazi kiiltiirlerde inanis farkliliklar1 da goriilebilmektedir.

“Yerylizli Zeus’un Tartarus’ta hapsettigi titanlardan intikam almasi i¢in devleri
dogurmustur. Bunlar yeraltina ait varliklardir. Onlarin kocaman ciisseleriyle yerkiireden
ortaya c¢ikan gii¢lerin baskin olusunu sembolize eden ruhsal yoksulluklariyla yeraltina
ait varliklardir. Onlar kocaman yaratiklardir, giicleri yenilmezdir. Ve goriiniimleri
korkutucudur. Taranmamus saglari, sert diken diken sakalar1 ve gévdeden asagilari yilan
kivrimi gibidir. Mitoloji de en dikkat ¢ekici 6zeliklerinden biri de devlerin bir tanr1 ve
bir insanin ortak cabasiyla alt edilebilecegidir. Bir zamanlar yeryiiziinde hiikiim siiren
dinozorlar1 amimsatircasina zapt edilemeyen fiziksel ve hayvani i¢giidiilerini tatmin
etmekten bagka bir ise yaramayan imgeleriyle titanlarla savagmaya baglamiglardir.
Yeryliziinden dogan hayvani diirtiillere kars1 koyarken Kutsal (Tanr1), insanin kutsala
ihtiya¢ duydugu kadar, kutsal insan yardimina ihtiya¢ duyar. Devlerin gercek savasi
yasamda maneviyatin artirilmasi yoniindedir. Devler miti, insan kahramanlhigina bir
cagridir. Devler, bireylerin karakter gelisimi ve tam 6zglirlik igin tistesinden gelmesi

gereken her seyi temsil eder.”*?

Yunan mitolojisinde sik¢a karsilasilan devlerle ilgili bu agiklama, Zazaca
masallardaki devlerle de benzerlik gosterir. Kotiiliiglin kaynagi olan devin etkisiz
hale getirilebilmesi i¢in akilli bir kisiye ihtiya¢ duyulur. Devlerin insan
kahramanligina bir ¢agri oldugu goriisii bu masallardaki temel unsurlardan biridir.
Nitekim ele alinan Dev ve Akilsiz Adam masalinda da, devin kétiiliiklerini anlayip
ondan kurtulmay1 beceren bir kiz ¢ocugu vardir ve kahraman da bu kiz cocugudur.

Masali diger anlatilardan ayiran durumu burada aramak gerekiyor. Cogu
masalda ve efsanede, devi etkisiz hale getirenler erkektir. Gliglii, yetenekli, akilli gibi
niteliklere sahip olan bu erkekler, devi yenerek kahraman statiisiine ylikselirler.
Ancak ele alinan bu masalda, devi 6ldiiren kisi, ii¢ kiz1 olan bir babanin en kiigiik

kizidir ve masalin kahramani da bu kizdir. Kiz ¢gocugu, benzer masallardaki erkekler

gibi fiziki bir giice de sahip degildir tstelik. Ancak bir kedi yardimiyla, akilli ve

%2 Jean, Chevalier ,Alain Gheerbrant, The Penguin Dictionary of Symbols,( Translated from
the French by John Buchanan- Brown) Penguin Books, London 1997, s.430-431.
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mantikli davranarak devden kurtulmayr basarmasi, onu kahraman statiisiine
yiikseltmek i¢in yeterli bir sebeptir.

Masallarda kurulan dilin ve olay Orgiisiiniin, ¢ogu zaman ataerkillikle zorunlu
ya da gonilli bir iliski i¢inde oldugunu biliyoruz. Bu masalda durum tersine
donmistiir. Fiziki giiciiyle olaylar sekillendiren erkegin yerini, akliyla hareket eden
ve ¢0ziime kavusturan bir kiz ¢ocugu almistir. Bu durum, masalin toplumsal cinsiyet
baglaminda irdelenmesini ve {izerinde durulmasini gerekli kilmaktadir.

Ataerkil diizende toplumun yoOnetilmesini saglayan, deger yargilarini
belirleyen, diigiince yapisimi sekillendiren unsurlar erkegin elindedir. Bu durum,
kiiltiir tirlinlerine de yansimakta ve erkegi ylicelten bir kurgu ortaya ¢ikmaktadir.
Aralarinda D. H. Lawrence, Henry Miller, Jean Genet gibi yazarlarin romanlarinin da
oldugu edebi iirlinleri inceleyen Kate Millet’in; edebiyattaki kadinlik hallerine
yakindan baktigi, kadinin nasil yansitildigini inceledigi eseri Cinsel Politika da,
toplumsal cinsiyet ve edebiyat arasindaki bag aciklanmaya c¢alisilmaktadir.
“Cinsellik, politik nitelik tasityan bir siniflamadir.” diyen Millet, edebi {irlinlerde
erkegin giiclii roliiniin pekistirildigini ve kadiin bu erkeklik roliinde bir ara¢ olarak
konumlandirildigini 6ne siirer.*®

Berna Moran da feminist elestiri kuramina gore yapilan bir okumada, klise
kadin tiplerinin, masum bir anlat1 kurgusunun 6tesinde bir anlama sahip olabilecegini

vurgular.

“Edebiyat yapitlarinda bdyle klise kadin tipleri ¢izilmesinin dnemi ve anlami
nedir? Feministler, bu iste, kadinlarin oyuna getirildigi kanisindadirlar ve oynanan
oyunu sergilemek i¢in, disilik ve kadinlik kavramlarin1 ayirmakla ise baslarlar. Disilik
kavrami cins ayriliginin biyolojik yoniinii, kadinlik ise toplumsal ve kiiltiirel normlarin
belirledigi davranis bi¢imlerini gosterir. Disilik dogaldir ve dogustandir, kadinlik ise
egitim ve terbiye sonucu sonradan kazanilir. Ataerkil oyun bu kavramlari
Ozdeslestirmekle oynanir. Erkekler islerine gelen kadinlik tanimini biitiin disilerin

" . 44
tanimi olarak One siirerler.”

Ataerkil diizende 6zellikleri belirlenen kadinin nasil davranmasi gerektigi, ne
yapabilip ne yapamayacagi belirlenmistir. Ataerkil baskinin, bazi toplumsal odlgiitler

kullandigin1 sdyleyen Toril Moi, bu olgiitlerle kadinin sahip olmasi gereken

* Kate Millet, Cinsel Politika, (Cev. Seckin Selvi), Pavel Yaymevi, Istanbul 1987, s. 45-46.
4 Berna Moran, Edebiyat Kuramlar: ve Elestiri, lletisim Yayinlari, Istanbul 2014, s. 253-254.
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Ozelliklerin belirlendigini ve toplumun beklentisinin de kadinin bu 6zelliklerin digina
¢ikmamasi gerektigi ile ilgili oldugunu vurgular.®

Ele alinan bu masalda, beklenen erkek yerine kadinin kahraman olarak
kurgulanmasi, masalin ataerkil sistemden etkilenmedigini gostermekte ve kadin
merkezli bir anlayigin egemen oldugu bir topluma isaret etmektedir.

Masalda dikkat ¢ikan bir diger 6nemli sembol de magara semboliidiir. Magara,
cogu anlatida bilgisizligin sembolii olarak karsimiza cikmaktadir.*® Yine magaranin
karanlik bir yer olusu da tiirlii olumsuz c¢agrisim igin sebepler sunmaktadir.
Masaldaki magara da bu tanimlara uygun bir magaradir. Koétiiliigiin kaynagi olan
dev, bir magara da yasamakta ve bu haliyle magara bir kétiiliik mekdn: olarak var
olmaktadir.

Magaranin Islamiyet iginde 6zel bir yeri oldugunu da belirtmek gerekiyor.
Hazreti Muhammed’in diinyevi olan seylerden uzaklasmak i¢in Mekke
yakinlarindaki Hira Magarasi’nda inzivaya ¢ekildigini ve ilk vahyini burada aldigimi
biliyoruz. Bu yoniiyle magara, karanlik i¢indeki bir aydinlanmay: da imler.

Devin kotiiliik mekani olarak kurgulanan magara, kiz ¢ocugu tarafindan
oldiriilen devin olim mekanidir da ayni zamanda. Bilgisizligin ve karanligin
sembolii olan magaranin, bir kurtulus sembolii olarak da gectigi masal, iki yonli bir
okuma denemesini de miimkiin kilmaktadir.

Masalda gecen bir diger baskin sembol de ii¢ sayisidir. Kozmos diizenini temsil
eden g, birligin ve miikemmelligin sayisi olarak sembolize edilmistir. Masaldaki
ailenin ii¢ kiz ¢ocugu vardir. Bu yoniiyle masalin baslarindaki birlige ve tamliga bir
vurgu olarak yorumlana bilinecek ii¢, devin meydana cikmasiyla bozulur. Uciin
bozulmasi, ayn1 zamanda birligin de bozulmasidir. Dev, kotli bir karakter olarak
aileyi eksilten ve birligi dagitan bir karakterdir.

Masala ismini de veren akilsiz baba ise sozli kiiltir iriinlerinde sik¢a
karsilagilan bir arketiptir. Arketip (archetype) terimi, ilk defa Carl Gustav Jung
tarafindan psikoloji merkezli kullanilmis ve zamanla diger disiplinler i¢inde de tiirlii
anlamlar kazanmistir.

“Kelime anlamiyla kalip, sablon, ilktip seklinde ifade edilen arketipler aslinda

insan kiiltiiriinii olusturan temel yapi taslaridir. Insanlarn uzun dénemler boyunca

* Toril Moi, “Feminist Literary Criticism”, Modern Literary Theory (Haz. Ann Jefferson —
David Robey) London 1986, s. 209. .
*® Larousse Semboller Sozliigii, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, istanbul 2014, 5.409.
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karsilagtig1 benzer olaylar bir siire sonra belli tecriibi davranig kaliplarini olugturmus ve
bu kaliplar kusaklar boyunca aktarilmaya baslanmistir. Boylece hemen her bireyin
kargilagmak durumunda oldugu anne, baba, erkek, kadin gibi kavram ve roller ile
gecimini saglamak, es ve arkadas bulmak, yolculuga ¢ikmak vb. roller arketip denilen
sablonlar1 ortaya cikardi. Bu anlamda her arketip icin belli sosyal ve psikolojik

durumlara cevaben ortaya gtkmis ‘prototip-ilktip’ tanimlamas1 yapilabilir.””*’

Masalda akilsiz baba olarak gegen tip, devin kotiiliigiine hicbir sekilde
uyanmamakta ve bu haliyle felakete davetiye c¢ikarmaktadir. Ayrica ailenin
yoksulluk i¢inde betimlenmesi ve babanin masal boyunca pasif bir konumda
birakilmasi da bu arketipin 6zelliklerini destekleyen unsurlardir. Burada dev golge
arketipini ele alabiliriz. Burada saf baba devin gdlgesiyle /kétii yiiziiniin farkina
varmamakta, her seferinde deve inanmaktadir. Kiiclik kiz ise devin bu golge yaninin
farkina varip golgeyle yiizlesip devden kurtulmak i¢in plan yapar. Ve diger kiz

kardeslerini kurtaramayan kiz kardes kendi canini zor da olsa kurtarmaktadir.

*" http://markakimlik.blogspot.com/ (Erisim Tarihi: Temmuz 2016)
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2.2. Hot Biray @i Yo Way48

*8 Tiirkgeye Cev.(B.G): Yedi Erkek Kardes ve Bir Kiz Kardes: Yedi erkek kardes ve bir kiz kardes
varmis. Gorlimceleri bu kiz kardesten ¢ok kicik aliyorlarmig. Kendi aralarinda kizdan kurtulmak igin
bir plan yaparlar. Ve kizin agabeylerinin atin1 salip kiz kardesin de atin ardindan gitmesini saglarlar.
Bu arada da bir yavru yilan yakalarlar. Kiza fark ettirmeden i¢i su dolu olan bir testinin i¢ine atarlar.
At kagip gider. Bu gelinler de kiz kardesi at1 geri getirmesi igin yollarlar. Kiz gider, gider. Fakat ati
yakalayamaz. Kiz yorgunluktan ¢ok susamustir. Geri doner. Su ister gelinlerden. Gelinler i¢i y1lan olan
su testisini getirirler. Kiz suyu igcmeye baslar. Sonra “ Bir sey bogazimdan gecti” der. Onlar da “Yok
hayir bu suyu ¢esmeden doldurup getirdik sana, tertemiz su” derler. Kimse kulak asmaz. Yengeler
testinin igine kii¢iik yilan yavrusu atmigtir. Yilan yavrusu kizin karninda biiyiidiikk¢e kizin karni da
biiyiir. Kiz kardesle iftira atip, yedisi de eslerine kiz kardeslerinin hamile oldugunu séylerler. Erkek
kardesler kiz kardeslerinin hamile oldugunu duyunca aralarinda konusup karar alirlar. Biri der sen
gotlir oldiir, o der sen gotiir 6ldiir der. En kiigiik kardes siz durun ben gotiriip oldiririm kiz
kardegimi der. Plan yaparlar. Abilerine “ Diger kdyden agalar bizi yemege davet ettiler.. Kiz
kardesimi de alip gobirlikte yemege gidecegiz” der. Abileri de “Gidin” derler. Giderler. Az giderler,
cok giderler. Bir ormanin igine girerler. Karanlik ¢oker. Erkek kardes kiz kardesine uyuyup
dinlenmesini sdyler. Erkek kardes bos bir kabag1 agaca baglar. Hava estikce kabak agaca carpip ses
cikarir. Abisinin onun basinda bekledigini diisliniir sabah olur. Kiz uyanir fakat abisini géremez. Ne
ins ne cins vardir ortalarda. Yedi orman! Kiz aglamaya baglar. Alip basin1 gider. Gider, gider, gider.
Yash bir ¢iftciye denk gelir. Kiz gidip akarsuyun yaninda oturur. Kizin karnindaki yilan dile gelir.
Kizin karnindaki yilan; “ Gel gel buraya, burast ¢ayir ¢imen, gel birseyler yiyelim burada’diye ses
verir kizin karnindan. O yasl ¢ift¢i kulak verir sese ve kendi kendine sdylenir: “Ala ala bir yilan
sesleniyor bu yilan nerede acaba!” Adam kizin yanina gelip oturur. Sormaya baglar; kimsin nerelisin,
nereye gidiyorsun nerden geliyorsun diye sorular sormaya baglar. Kiz aglaya aglaya durumu anlatir.
Adam kizin karnindakinin yilan oldugunu bilir. Adam kiza der ki “ Ben senin baban olurum sende
benim kizim.” Adam kiz1 alip eve gider. Adamin karis1 kiz1 goriince sagirip kalir. Kim oldugunu sorar
kizin. Adam olani biteni anlatir. Adam “Bu kizcagiza biz sahip ¢ikalim kimsesizdir “der ve karisi da
kabul eder. Bunlar getirip bir kuzu keserler. Etini pisirip tuz koyarlar i¢ine. Birtane de legen getirirler.
Kiz1 agaca bas asagi baglarlar. Yilan tuzlu ete dogru iner(?) Yilan susayip legene gelir. Yilani
oldiirtirler. Yilant parca parga dograyip kuruturlar. Bir mendilin igine birakip evde saklarlar. Zaman
icerisinde kiz biiyilir evlenme ¢agina gelip evlenir. Kiz uyanip kendi kardesinin onu ormanda
biraktigini gordiigii zaman kardesine beddua eder. Bedduasim da “Oy kardesim! Insallah yilanin
kemigi senin ayagina batar da onun ilact da bir tek benim elimden olur” olur der. Kizin bedduasi tutar
da. Yillar sonra adamin derdine hi¢ kimsenin derman yil aradan gecer. Ne kadar memleket kdy varsa
adam heryeri gezer. Fakat hi¢ kimse o kemigi adamin ayagnidan ¢ikaramaz. Gelgelelim tekrardan
kiza. Kiz evlenir iki tane de oglu olur kizin. Bunlar biiyiirler. Kiigiik erkek kardes memlekette heryeri
gezdikten sonra bu koye gelirler. Cocuklar annelerine haber verirler; “Anne, anne! Adamin biri
caminin Oniine gelmis. Adamin ayagina diken batmis, ayagi sismis kocaman olmus. Herkes adamin
ayagindan dikeni ¢ikarmaya c¢alisti fakat kimse ayagindan dikeni ¢ikaramadi” derler. Kiz
cocuklarindan adami yanina getirmesini ister. Cocuklar gidip adami evlerine davet ederler.
Annelerinin ayagindaki dikeni ¢ikarabileceginden bahsederler. Kiz kardesin ¢ocuklari bu adami esege
bindirip annelerinin yanina getirirler. Adam eve gelir. Kiz abisini hemen tanir fakat adam tanimaz kiz
kardesini. Adam ayagina bir dikenin battigindan fakat hi¢ kimsenin bu dikeni ¢ikarmamasindan
bahseder. Kiz “Belki ben ¢ikarabilirim” der. Kiz “Bismillahirahmanirahim” der ve teli abisinin
ayagindan ¢ikartir. Baba da gelir daha sonra. Kiiciik kardes o gece onlara misafir olur. Adam nereden
geldigini basina gelenleri anlatir, daha sonra kadinin hikdyesini dinlemeye baslar adam. Adam basta
bilmez kiz kardesinin oldugunu. Hikdyeyi dinledikten sonra kizkardesinin oldugunu anlar. Fakat bu
yilanin nereden ve nasil kizin karnina girdigini anlayamaz. Daha sonra gidip yillarca sakladigi o
mendilden yilanin kemiklerini getirip en kiigiik kardese gdsterir. Olani biteni kii¢iik kardese anlatir.
Adam o gece orada kaldiktan sonra sabah erkenden ili¢ dewe esya ile yola koyulurlar. Kdye
yaklastik¢a biri gidip kardeslere, kiigiik kardesin geldigini fakat develerde bir kadin bir adam iki de
cocugun oldugunu sdylerler. Kardes kdye gelir. Diger kardesler sorarlar bunlar kim diye. “ Tanr1
misafiri” der adam ve “ Gelin oturun size anlatacakalirim var” der ve esleriyle birlikte sirayla
otururlar. Kiz kardes “ Benim kim oldugu mu biliyor musunuz? Ben sizin kiz kardesinizim.” der.
Erkek kardesler sasirip kalirlar. Kiz kardes anlatmaya baslar “ Bir giin sizin hanimlariniz, atinizi salip
benim geri getirmemi istediler. Bende ardina diistim. At1 yakalayamadim. Cok susadim.
Yengelerimden su istedim. Onlarda bana i¢i yilan olan suyu getirdiler. Bende igtim o suyu. Ve yilan
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Hot biray G yo wayeé yin a. Zaf ti ra gijix géni. Vun biyeren ma astuaré birey yé
verad wa sieru. Yo lir mar ’z tepisen, dnce ken zerre yo susi nimnen, ya nizuna.
Astora biray yé werden ra astora kehel a. Astuar remena. Astuar remena. Vun “Su
astuara bira xu dima. Ti su ma nisken. Ti su.”

Kenek sina sina sina. Hi¢ eskena astuar tepis. Hend bena tesun, hend bena
tesun, ma helak sina. Yata yena vuna: “Wute awk bide mi e buer.” Lir mar o, ehnd o
qijik o. Ken zerre susi ya nizuna. Waxt kena xo qirrik’r vuna “Wulle ¢ mi qirrik re si
war.” Vuni “N¢, ma in ¢esme ra kerd ard de tu.” Vuna “Né wulle ¢i mi qirrik ra si
war” Lir mar vera ben gird, pize yé ben gird.

Hot heme’z miyerdi yun xo ra vun, wayé sima hamile ya. Yaw nasil? Vun
“Wulle wayé sima niwesa gicun a.” Hallla halla! Wu vun ti bikis. Wu vun ti ber
bikis. Wu vun ti ber bikis. Birun qij vun “Sima mekisen, e bena kisena wayé xo.”
Yen abey xo ra vun filun axay ra ma’r yo dehwetiye umeya, e wayé xo géna, ma sini.
Vun “De siyeri.” Yin zun beni kisen.

Sin. Zaf sin, tay sin. Sin miyon yo ormun, ben tari. Nisen ru. Sare X0 inan una
ru, ya zi inan un ru (muecnena). Vuna “Wayem ti meters. Eg ti hesiyaya xo teqiya
wejlyaya se, ez ha itya. Ehnd rind dar est. Kazmun kliregun sap yin ez birnena, teqilye
umeya meters, ez ha tiya da.” Yo bos gebax besten dar a. Hawa yen nat dun dar’r
vun teq, weta dun dar vun teq. Hésyena xo vune “Wulle bire mi ho tiya’d, ho miyon
na ormun do.” Siba diyen. N& bira né hol né xirab! Ne ins né cins. Co ¢ino. Yedi yo
ormon . (...) hani ho tede bermena sina. Sare xo gen a sina. Sina sina sina. Yo cityer
hani ho ¢itken. O citker extiyar. Sina ser yo ine nigsena ro. O mar zerre yi ‘d wunen
vun;

“ Qaqibo qaqibo qgaqibo!

Were dil gir¢ikun buxwer.”

(Vun biy cigerun bobregun buy.)

bogazimdan asagiya indi. O giinden sonra da karnim biiyiimeye basladi. Daha sonrasini yasli baba
anlatmaya devam eder. Daha sonra yedi kardes de telak yemini ederek eslerini orada bosarlar. Kiz
kardeslerini ve evlatlarini bagirlarina basip hasret giderdiler.

35



Ey zerre merg di vinden vun “Bly, bly, bly itya, cayir ¢imun ma wen.” Miyerik
extiyar goes nun ser ser vun “Halla halla, iné mar he wenden. In mar ho ¢ad.” Yen
kenek het’d nusen ru. Vun “Ti ¢iya cikesi ya.” Herg bermena her yo ¢im ye yi ina
biyo. Kenek vuna hal mesela na. Miyerik zun mar hina pize yi do.

“E bena bueyik tu, Ti kena mi’b.” Vuna “E, e ti gewil kena.” Gen sin kiye.
Cineyi vuna “Ina kuma, ina ¢i ya, ina ti ¢a ra arda.” “Eré” vun “guneko xo ‘r
biyekesa, biyewuhara ma xo ‘r arda kén miqat.” Vuna “Tamum.”

On yo vara birnenu, guesté yi pocenu, gost yi sual kenu. Yo legen kalekeri inan
un ro (muecnenu). Kenek ben ser dar. Sare yi ‘z seracer ken, lingun ye besten dara. O
mar yen uca. Guest sualin ya xo yen awk(...) Mar ginen zerre legen ‘r. Mar kisenu,
mar ken wurdl wurdi, ken wugk, ken zerre yo dismal o, kiye’d nun ru. Gel geli kenek
bena gird zowicyena. Oyk wext’g kena hesyena xo, ti zun vuna se, vuna “Oyy bira
oyy bira, tu siyer bin do, aste mar siyer wa linge to, ilace yi pe dest mi’b.” Zot duna
piri. Sin bin do aste mar sin linge yi. Bo day e qurbun ¢iqas ser ken benatiCigas
melmeket est, do esta ti ra geren, ¢o nésken esté yi linga yi ra vej. Kenek bena gird.
Miyerik kene zowiicnenu. O aste mar ha zerri kuti (...) De heb laj ti ra ben. Aya
kenek ra laj ben ina pil. Geren, gereni geren sin aya do. Laj yé yen vun “Ana, Ana,
Ana! Yo miyerik umyo ver cumi. Bo linge yi masa biya hend. Piyor insun umeya
nigken ti ra vej, va teli siyo linge mi no.” Vun siyo vaj “Biyo ke ma.” Vun “Amca,
Amca! Bi ke ma.” To vun la in sewur umo vuna biye ke ma. Laj vun “(...)Daye mi
belki teli ti ra vejena.” Yén keyé€, herr nusto, ling masaya, biyo hend. Yén kiye ya
zuna la wu yé€ nisinasnena. Vuna “Se bi tu.” Vun ino ino “Teli siyo linge mino. Hend
melmeketun geray ¢o niskewa aya teli linga mi ra vej.” Vuna “Bira biy bela ez ti ra
vejena.” Vun “Werrikna ti biveteyn.” Linge xo nuna ser dize xo. Vuna
“Bismillahirahmanirahim, dest mi ilag tu’b.” Derzin duna piri. Vun ¢ip ti ra vejyenu.

Eya sund uja di ben misafir. O waxt baba’ z yen uca vun “Ti ¢iyi ¢i kesi. Ti
caraw ume.” Vun ez filun ca ra umeya. Eye na re nusena ina hikaye birer xo’r vuna.
Wu nizun waye yi ya. Ci ‘r von wu qidinen. Ine waye mina. Ina mi ard ca verda. Ina
¢a ra mar ume pize yi. O waxt yen miyerik sinu aya dismal genu. Uca kenu a. Vuna
hal mesela cinun sima ina biya. Mi va ¢i qirike mi ra siyo war. Yin va “Né.” Rueja
ruej bena gird. Miyerik sersuwe wurzen.

Hiri bar dewe esya bar ken. Ye’z gen. Y1’z gen wurd qijun yi ‘Z nun ser bar

dewi yo. Ma sin melmeket yi. Y0 yen vun “Bira, Bira! Biray tu ho yen, hiri dewe he
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bar kerde, di qij hé ser dewun a. Yo cini ha te, de, hev cumyerd, hani ho yen. Biray tu
wo.” Biray yen ver ber, yén zerre qicun un zerre. Bar dewo (miyerik aya esya daya
aya kenek) yen zerre, nisen ru nun xo wen, biré persen vuna;

- Ina kuma ¢i kesi ya.

- Yo tanri misafiri ya. Mi tebere de diya, mi arda.

Vun “De biyen Rusen.” cinilye yin ra. Hot heme’z na sira nusen ru.

Vuna “Bira t1 zuna e kuma, ez waye tu ya.” Vun “Sini tu waye ma ya.” Vun
“Bira astuare tu verda ra, asteare tu kehél si. Va su pera tu su astuar biar. E siya, pera
kota dima. Ez niskewa tepis. Ehnd biya tesun. ez umeya mi awk bideyn mi. Yo slsé
awk da mi. Ci mi qirik ra si war. Rueja ruej pize mi bi gird.”

Miyerik vun nara’g vun e tu’r vaj. O extiyar vun hal mesele ina ya. O uja ra
vun “Hirse telak ti mi ra verdaye.” O uja ra vun “Hirse telak ti mi ra verdaye.” O uja
ra vun “Hirse telaq ti mi ra verdaye.” O uja ra vun “Hirse telaq ti mi ra verdaye.” O
uja ra vun “Hirse telaq ti mi ra verdaye.” O uja ra vun “Hirse telaq ti mi ra verdaye.”
O uja ra vun “Hirse telaq ti mi ra verdaye.”

Hot heme’z verden. Hot heme’z cinin xo werden. “Ti wayé ma ya, ti gon ma
ya, ti ¢im ma ya. In miyerik berde keyé xo zewucneya, ini wurd’z qic way e.” Bo

daye qurbun ¢1 zuar yo ¢iyo!

2.2.1. Masal Tahlili: “Hot Biray @ Yo Way”( Yedi Erkek Kardes ve Bir
Kiz Kardes)

Ismini Tiirkceye Yedi Erkek Kardes ve Bir Kiz Kardes olarak cevirebilen
masal, barindirdig1 semboller acisindan zengin bir 6rnektir. Masalin ismi, dogrudan
Stith Thompson’in Motif index of Folk-Literature adli eserinde numaralandirdig
formellerden biridir. Eserde Z0 — Z100 arasinda numaralandirmalar yapilmistir;
Z71.5.1. numaras1 Yedi erkek kardes, bir kiz kardes olarak ge¢mektedir. Listede
gecen yedi formelleri su sekildedir:

Z71.5. Formiilistik say1: 7

Z71.5.0.1. Yedi kat1

771.5.1. Yedi erkek kardes, bir kiz kardes

Z71.5.2. Yedi deniz 6tesine yolculuk

771.5.3. Yedi yillik baris

Z71.5.4. Yedi yillik krallik

Z71.5.5. Yedi yillik siirgiin

37



Z.71.5.6. Dini anlamda yedi sayis1

7.71.5.6.1. Yoksullugun yedi sebebi

Z71.5.6.2. Yedi oliimciil giinah®

Okan Alay’in Bingo6l’den derledigi masallar1 inceledigi yayimlanmamis yiiksek
lisans tezi Bingdl Masallar1 (Inceleme-Metin)’nda da Yedi Kardesin Bacis1 ismiyle
Hot Biray G Yo Way masaliyla karsilasiriz.”® Derlemeler arasinda ciddi farkliliklar
vardir, olay orgiisii ve kisilerde degisiklikler goriilir. Ama ilgingtir ki iki farkli
kaynak kisiden derlenen masallarda gegen sayilar aynidir. Bu durum, masalda gegen
yedi sayisina yakindan bakilmasini gerekli kilmaktadir.

Semboller So6zliigii’'nde yedi sayisi, eksiksizligi ve ilahi miikkemmeliyeti temsil
eden bir say1 olarak ifade edilmektedir. Miizigin yedi notasinin olmasi, ana renklerin
sayisinin yedi olarak kabul edilmesi, bu mitkemmeliyetle ilgili olmalidir.>!

Dini metinlerde de sik¢a karsimiza ¢ikan yedi sayisi, Hazreti Yusuf’un riiya
yorumlamalarinda da ge¢mektedir. Riiyasinda yedi besili inek ile yedi zayif inek
goren firavunun rilyasini yorumlamak i¢in ¢agirdigi Hazreti Yusuf’un sdyledikleri de
yedi sayisina gonderme yapmaktadir. Hazreti Yusuf, Allah’in Misirlilar yedi yillik
bir agliktan sonra, yedi yillik bir bereket ve bolluk zaman1 sunacagini sdyler. Hazreti
Yusuf'un bu riiya yorumu gerceklesir, firavunun Hazreti Yusufun tavsiyesine
uyarak depoladig1 yiyecekler sayesinde kitlik zamani az hasarla atlatilir. Yine
Yaratilig’a gore Tanr’nin diinyayr alti giinde bitirip yedinci giin dinlenmesi,
Tanr’nin oturdugu yerin gogiin yedinci kati olmasi gibi inanislarda da yedi
karsimiza ¢ikmaktadir.

Yedi sayisinin, sembolik bir¢ok anlami oldugunu bir tarafta tutarak, incelemis
oldugumuz masaldaki anlamina dair bir yorumlama yapilmasi gerekirse, yedinin
tasidig1 olumsuz ve ugursuz anlamlarina bakilmas: gerekiyor. Masaldaki yedi erkek
kardes, kiz kardeslerinin basina gelenlere kayitsiz kalmislar, kardeslik hukukunu
cigneyerek onu Oldiirmeyi planlamislardir. Bu durum, kuskusuz saf kotiilikle
ilgilidir.

Hristiyanliktaki baslica giinah sayisi, yedidir: kibir, arzu, kizginlik, a¢gozliiliik,
tembellik, ugarilik, sehvet diiskiinliigi.

*9 stith Thompson, Motif-Index of Folk-Literature (L-Z), Indiana University Pres, Bloomington 1955,
s. 555.

% Okan Alay, Bingol Masallar: (Inceleme-Metin), Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Elazig 2005, s. 212-214.

> Larousse Semboller Sézhigii, Bilge Kiiltir Sanat Yayinlari, istanbul, 2014, s. 640.
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Diinyanin harikast olarak gegen yerlerin sayisi, yedidir: Halikarnas Mozolesi,
Misir Piramitleri, Iskenderiye Feneri, Rodos Heykeli, Babil’in Asma Bahgeleri,
Iskenderiye’deki Zeus Heykeli, Efes’teki Artemis Tapinagi. Burada, diinyanin yedi
harikas1 olarak gecen bu yedi yerde, baslica yedi giinahin islendigi inanci
yaygimdr.*?

Isvecli oyun yazari ve film yonetmeni Ingmar Bergman’in, dini géndermelerde
bulundugu ve sembolik bir dil kullandig1 filmi Det Sjunde Insegle 1n (1957) Tiirkge
cevirisi Yedinci Miihiir diir. Yedi sayisinin, ¢agdas sanat yapitlarinda da kullaniliyor
olusu ge¢mis anlatilarinin bugiine sirayeti bakimindan 6nemlidir. Yonetmen, filmi ile
ilgili su agiklamay1 yapar:

“Yedinci Miihiir, serbestge kullanilmis ortagag malzemeleriyle sunulan modern
bir siirdir. Filmimde Sovalye, bugiiniin askerinin savastan donmesi gibi, Hagh

Seferi'nden doniiyor. Orta Cagda insanlar vebadan 6lesiye korkarlardi. Bugiin de atom

bombasi korkusuyla yastyorlar. Film, temas1 hayli basit bir alegoridir: Insan, onun ebedi

Tanri arayist ve tek mutlaklik olarak &lim.” >

Yine Murathan Mungan’in ¢agdas masal metinlerinden olusan ve karanlik
olaylarin, tiirlii sembollerle anlatildig1 masal kitaplar1 serisinin ad1 da 7 Miihiir olarak
secilmistir.

Incelenen masaldaki haliyle yedi sayis1, bu olumsuz anlamlarla yakin bir alani
temsil etmektedir. Yedi erkek kardes, kendilerini biiyiik bir glinahin i¢inde bulurlar.
Gilinahin olusumunda eslerinin etkisi olsa da onlar da merhametsizlikleri ile bu
giinaha ortak olurlar. Masali dinleyen ya da okuyanlarin, masal boyunca yedi erkek
kardesin yedisine de kizginlik duymalar i¢in karanlik bir atmosferin yaratildigi
gorilmektedir. Giinahkar yedi erkek kardes ve onlarin eslerinin karsisinda
konumlandirilan kiz kardes ise masumdur ve iyi niyetliligin temsili gibidir.

Masallarin ait olduklar1 toplumun sosyal-kiiltiirel hayatindan izler tasidiklarini
biliyoruz. Toplumdaki kadin algisina yonelik bazi sdylemler, incelenen s6z konusu
masalda da karsimiza ¢ikmaktadir. Yedi erkek kardesin, kiz kardeslerini
cezalandirmak istemelerine neden olan durum, kiz kardeslerinin hamile olduklarini
sanmalaridir. Masalda, bekar olan bir kizin hamile kalmasi hicbir sekilde hos

karsilanmamakta ve masal kisilerince oldiiriilmesi gerektigi diisiiniilmektedir. Bu

>2 Larousse Semboller Sézhigii, Bilge Kiiltir Sanat Yayinlari, istanbul, 2014, s. 642.
> https://tr.wikipedia.org/wiki/Yedinci_Miihiir (Erisim Tarihi: Haziran 2016)
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yoniiyle, kiz kardesin masumiyeti hamilelik olgusu lizerinden degil, iftiraya kurban
edilmesi tlizerinden saglanmaktadir.

Toplumun sahip oldugu ataerkil kodlar, masalin geneline hakimdir. Kadin,
erkegin himayesinde bulunan bir nesne konumunda resmedilmis ve dzne
olamamistir. Masalda gordiigiimiiz sekliyle somutlagtirmak gerekirse; kiz kardesin
Olim kararmi veren, dldiirmekten vazgegip onu bir ormanda birakan, yalniz kalan
kiz1 sahiplenen, lanetleyen ve af eden hep erkektir. Cogu zaman namus kavramiyla
ifade edilen bu durumlarda, erke§in namusu sahip oldugunu diislindiigii kadinin
bekareti ve sadakati ile tanimlanmaktadir. Nitekim masalin sonunda yedi erkek
kardes, suclu olduklarint diisiindiikleri karilarin1 tek bir climleyle bosamakta ve
evden atmaktadirlar.

Masalda ayagina yilan kemigi batan kiigiik erkek kardes disinda zarar géren bir
bagka erkek yoktur. Beddua ile olusan bu durum, zaten kiz kardesin iyi niyetiyle bir
stire sonra bertaraf edilir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta, masaldaki
erkeklerin sonda temize cikarilmasi ve eslerinin suclu ilan edilmesidir. Masal,
kadinin fenalig1 tizerinden felaketler yaratmakta, yine bagka bir kadini cezalandirarak
mutlu sona ulasmaktadir.

Zaza toplumunun ataerkil bir toplum oldugu g6z oniine alindiginda, masaldaki
bu durumlar daha net anlasilacaktir. Din adamlarinca yer yer farkli yorumlamalar
yapilsa da, erkegin esini bosama hukukunda tek ciimle yeterli olmaktadir. Masalda
“Hirse telaq ti mi ra verdaye” ciimlesi, dini evlilik hukukunda bosanmak i¢in yeterli
kabul edilmektedir. Yalniz bu ciimleyi kadinin kurmasinin bir hiikkmii ve karsilig
yoktur, ancak erkek bu climleyi kurarsa evlilik sona ermektedir. Kadin miicadelesi ve
sosyal-siyasi degisimlerle beraber giiniimiizde bu durumla ¢ok sik karsilagilmasa da,
kimi yerlerde siiregelen bir evlilik hukuku kurali olarak yasadigini eklemek
gerekiyor. Masala dogrudan giren bu kural, masal ve ger¢ek hayat iligkisi
baglaminda ilgi ¢ekicidir.

Masalda karsilasilasilan bir bagska sembol de yilan semboliidiir. Zazacada
bir¢cok deyim ve sdylemde fenalik, kotiiliik, gizem, ihanet gibi anlamlar1 karsilamak
icin yilan sozciigii kullanilmaktadir.®® Masaldaki kotiliigii baslatan arag da

yengelerin eliyle kiz kardese suyun iginde sunulmus olan bir yilan yavrusudur. Bu

> Larousse Semboller Sézligii, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul 2014, s. 650.
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yilan yavrusu, kiz kardesin karninda biiyliyecek ve hamile sanilan kiz kardes tiirlii
kotiiliiklere maruz birakilacaktir.

Yilan semboliiniin, halk anlatilarinda ve toplumlarin giindelik hayatinda bir¢ok
farkli anlam1 bulunmaktadir. Bazi toplumlarda kahramanligi sembolize eden yilan,
bir baska toplumda kabus olarak algilanabilmektedir. Bilimde sagalticiligin sembolii
olan ve eczaciligin sembolii olarak kabul edilen yilan, inang sistemlerinde kurtarici
veya giinaha sebep olan bir sembol de olabilmektedir.*®

Ismet Zeki Eyiiboglu’'nun Anadolu kiiltiiriindeki yilan ile ilgili aktardig1 bir
anlati, masali derlenen Bing61’de de inanilan bir inang¢ 6gesidir. Yagmurun yagmasi
icin Oldiirlilip bir agaca asilan yilanin, yagmurun yagmasina vesile olacagina
inanilir. Yine yilanla ilgili baz1 biiyiilerin yapilmasi da, yilana atfedilen anlamlarla
ilgilidir.*

Masalda karsimiza ¢ikan bir dini motif de dikkat ¢ekicidir. Kadmin erkek
kardesinin ayaginda ki dikeni ¢ikarmadan dnce “Bismillahirahmanirahim” diyerek

baslanmasi gerektigini mesajini da verir.

% Necati Siimer, Dinsel ve Mitolojik Bir Sembol Olarak Yilan, The Journal of Academic Social
Science Studies, S.43, Istanbul 2016, s. 286.

% fsmet Zeki Eyiiboglu, Anadolu Inan¢lar, Anadolu Ugclemesi 1, Toplumsal Déniisim Yaymnlari,
Istanbul 1998, s. 76-80.
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2.3. Hezreti Selumun @ Hes®’

Kené yi yena zewaj. Sin pexember ma ra vun (sav) “Kené mi umeya zewaj, co
nin kené mi niwazen, e sekir.” Pexember ma sin mihrac, nimaj xu ken, nimaj ra
takriben vun “Gél cemaat, kené Hz. Selumun esta. Sima kum talib sier xu’r biwaz,
ber.” Millet gues xo yo ken ro yo dun peré.

Kum ‘ig pa lakardi ken kum ‘1g pe vun yo ze Hz. Siilleyman umo inqgeyi xeber
vata. Bunen o wext ra fesadi biya, hala dewam ken.

Hz. Siileyman (sav) dun ra yon kiye, teferukun vun werike mi nivaten.
Pexember ma (sav) vonon Hz. Siileyman vun biye itya. Sin vun ya Resullah gun mi
fida cun tu. Nat wetya seytun bi pe hewe zuar mi ra siya. Bosver biker vun. Wa gune
tu biger. SG kiye. Lakim kum umo kené xo wast secmis meker. Qeder yi serémed.
Kum’g ums umo wast dest xo ra maré yin bibirn Gt wa biyer wa $or. Dun ra sin kiye

seet ben hot unye he buer kua. Sin buer kuen a yo ver ber ‘id. Kocaman yo ayi ho ver

* Tiirkgeye Cev. (B.G): Hz Siileyman ve Ayr: Kizi evlenmeye ¢agma gelir ve gidip Peygamer
efendimiz’e (Sav.) der ki “Kizim evlenme ¢agina geldi lakin isteyeni yok efendim ne yapmaliyim?”
Peygamber efendimizde miraca ¢ikip namaz kildirdiktan sonra “Ey cemaat! Hz. Siileyma’nin bir kiz1
var, kim talipse gitsin istesin.” Fakat cemat kulak ardi1 eder bunu. Bunun ardindan cemaatin i¢in de bir
fesatlik yayilmaya baglar. Hz. Siileyman nasil gelip bdyle seyler soyler kimi dalgaya alir. Hz.
Siileyman evine doner. Pisman olmustur bu konuyu efendimize actigina. Peygamber efendimiz Hz.
Stileyman: cagirir. Hz. Siileyman pismanligii dile getirir. Peygamber efendimiz “Bosver sen
soylelenenleri der, lakin kim gelip kizini isterse sakin segme. Kim olursa olsun kizini ver. Kaderine
engel olma kizinin.” der. Bu aksam kim gelip kizini isterse, kizin1 ver, nikéhlarim1 da kiy gonder
kizini. Hz. Siileyman doniip evine gider. Saat aksamin yedisi olur. Kap1 ¢alimr. Adam Kapiy1 acar,
kocaman bir ay1 selam verip igeri girer. Odaya gider oturur. Oturup konusurlar. Adam kendini tanitir.
Ve kizina talip oldugunu soyler. Adam da kizimi verir. Nikahlarimi kiyarlar. Adam der ki “Ben evin
kosesine gidiyorum. Kizini orada bekleyecegim. Kizini oraya getirip bana teslim et.” Adam esine
adamin bir ay1 oldugunu séylemez ve ayiy1 karisina gostermez. Aksi halde kadm asla boyle birine
kizint vermeyecegini bilir. Tabi kiz annesi damadini gormedigi i¢in sOylenir. Adam karisini
dinlemeyip, kizin1 verip gonderir. Aradan bes yil gecer. Kizlarindan hicbir haber almamiglardir. Adam
kainatin efendisinin yanina gider ve der ki “ Ya Ressullullah. Kizim aklimdan hi¢ ¢ikmiyor. Annesi de
dayanamiyor. Bes yil oldu. Peygamberimiz yolu tarif eder.” Ayinin kizi senden aldig1 yere git ve o
yoldan diimdiiz ilerle git. Kargma sonu belli olmayan bir sehir ¢ikacak ve o sehrin iistiin de sis vardir.
Kizin orada yastyor.”der. Aksam olur. Adam c¢ikip gelir. Adam gercekten de ayidir. Ayr kiirkii
giyinmistir. Selam alip verirler birbirlerine. Adam ay1 kiirkiinii ¢ikarir. Kiirkiin altindan dyle yakisikli
bir adam ¢ikmustir ki. Simdiye kadar ne iki goz gérmiistiir ne de duymustur. Adam kayimnbabasina bizi
nasil buldugunu sorar o da olani biteni anlatir. Adam kizin1 hala gérmedigini sdyler. Kadinin kocasi
karisini ¢agirir. Birbirlerini goriip hasret giderirler. Adam, kayin babasin der ki “Baba ben gidiyorum,
giivercinlerin bekgiligini yapiyorum. Kimse benim kim oldugumu bilmez. Ayr postumu giyip
gidiyorum. Eger sikilirsan iki tane giivercin var kapinin oniinde. Onlar gelip burada egleniyorlar. 0 iki
giivercinin bagini oksa ve gozlerini kapat. O zaman bu giivercinler seni sehir de gezdirirler.” der.
Adam kapiya ¢ikar giivercinleri goriir, giivercinlere elini siirdiigii gibi adam bayilir. Adamin ruhu
cikip giivercinlerle beraber tiim sehri gezer, kim nerededir ne is yapar, goriir. Adam daha sonra
kendine gelir ki bayilip kaldig1 yerdedir. Kizindan miisaade ister. Kiz1 da kalkip babasina yol igin
hurma doldurur babasini yolcu eder ve annesine “Onun i¢in tiziilmemesini, merak etmemesini yerinin
gayet iyi oldugu” haberini yollayip babasin yolcu eder.
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ber’id. Silumun Aleyk. Aleykum Silum. Dun sin ri wadi, nisen ru. Ti ¢aray, ti ¢i
kesek, ti garay yen, ti ¢aray sin. Wulle vun ti zun e ¢i umeya. Ez umeya kene ti
wazena, ti kene xo dun mi? Vun ¢&, e duna ti. Qol resul umo pexmer vuna ti da mi.
Vun mi da tu. Hirf hew piser vun mi da tu. Maré yin dest xo ra birnen. Vun ¢ ha sina
kisté bun. Kena biya kiste bun teslim bik, e gena sina. Daye pe nihesyena dayi ra ci
nimuejnena. Eka e bimuej dayi ra vun ti seyi ina ken. Ti xu ci mimuejn. Kena bon
kiste bun, dun ci. Eka yen eka Heyy seyi kené mi bi weyi kena, in kum ti he kene mi
dun ci.

Kena an dun ci. Kena gen asina. Punc ser gediyen kena ra xewer nigen. Punc
yil bitmis. Vun Yarebbim! Kena zaf kuena mi vir. Sin het fexir kainat ra. Ya rosne
¢imun, Ya resullulah kene mi zaf kuena mi vir. Day’iz daymis nibena keza ya
wesena, e Sekir. Vun si. O cehdi yin guret ter a si. O cehdi xo biger ter a si ni nara
x0 berz ni war xu ber. Tu s0, ti sin ke kena. Sersu wurzen wu hega nun xo pojen.
Kuon zerré boxg¢e xo giri dun kon cehdi. Ha ita ha haja ha yalla ha babam ser mexréb
ben tarl unyon yo puko serné sehir’d. Yo sehér verni esena peyni yi nésena. Yo puko
ho serné sehir’d est ke kené ti aya wo.

Dun ra sin. Eh! Deh tut he ser ver ber’id ver ling€ yin helé ken. Sin silum dun
vun Selamun aleyk vun aleykum selam. Ay tit’iz zit ben pa kuen. Vun dede ti xer
ume. Ala ala in tut ¢i gedi zun e dede yin a (...) Tht kené mi est. Caray sera sin. Yo
bi hiri seri yo bi di seri yo. Dest yin gen sin zeri. Vun daye yo hew merdim umo ita
munon dede ma, pize ma zaf pe weso. Ma ard wade mizafirin’d no ru. Ya‘z vuna
lawo izin buay sima mi dir ¢ino. Vuna heté sund buay sima bior. E te ra izin big e
sier bun ci kum.

Neyse sund diyon. Merdim vejyon yon. Rasta hes a. Kurke hes he pira dayi.
Silumun aleykim Aleykumselam. Kurk xu ra vejon. Yo lajo bin kurk ra vejyon. Ni ti
¢imun di ni ti ¢imun vino. Ino rindiya yi sade qilo mir ho piro varo. Vistoré ti ume ti
xer silumet umo ti ¢i gedi umo. Wulle mi in cehdi xo guret umeya. E xu’r umo tut ti
sinasnen. Vun € tut mi sinasnen la e hema kene xo nidiya. Sin venen kene kene‘z an
kon zeri. Yo binun winon, ezeb xurmet kon.

Vun bav o vun ez ha sin e memura borakun a. Ez ha sina ser borakun unena.
Co nizun e kum a. Vuna e ha kuena belké hes 0 e sina. Eke heye tu nilumeyse deh
kewok est he ver ber id. In wurd gilivercin yen keyf/heyf ken ita‘d. Tu dest xu aye

wurd glwercinun’k, ¢imun xu pierc. Glivercinun tu ina seher da ¢arnen. Sin ver ber
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huni gliwercun umo uja’d nust ru. Dest x onun ina giiwercinun 0 xu ra sin. Ruh yi
ben teer da carnen, her ca ra ¢arnen her kiye ra carnen. Kom ho sekon kom ho ¢ guri
ver’d. Kom ho ¢ad. Hesyen xu, ek ujo’d ho ferno. Wu vun wulle kenum e xu’r sina
kiye. Kene yi wurzena wu ci ‘r hurmé kena di, kena dest 0t de bu 1 G day mi ra vaj

day tu diismas xu biv. Ce mi hol e ha te di.*®

2.3.1. Masal Tahlili: “Hezreti Siileyman G Hes”( Hz Siilleyman ve Ay1)

Masal gelenegi icinde derlemis oldugumuz bu hikdye, masala ait kimi
Ozellikler tasimakla beraber halk hikayesine de yakindir. Halk hikayesi, toplumun
basindan gecen Onemli olaylar1 tiirlii olaganiistiilikler katarak anlatma big¢imidir.
Pertev Naili Boratav, halk hikayesi icin "Cagdas caglara yaklastikca gecirdigi
degisimle destanlarin yerini tutan halk diriinii”® tanimlamasini yapar.

Derlemis oldugumuz bu hikayenin olaganiistiiliikler barindirmasi, mutlu sonla
bitmesi, “az gitmis uz gitmis” gibi kalip ifadelerin bulunmasi onu masala
yaklastirirken; peygamber isimlerinin sik¢a gegmesi, olay orgiisiiniin peygamberler
tizerinden sekillendirilmesi, inan¢ Ogelerinin yer almasi ise onu halk hikayesine
yaklagtirmaktadir.

Tiirler arasinda bu sekilde bir etkilesimin miimkiin oldugunu biliyoruz. Bu
masalla tlizerinde durmak istenilen konu, bu etkilesimin imkaniyla beraber Zaza
toplumunun mistik yapisinin sézlii kiiltiir iirtinlerini hangi baglamlarda etkisi altina
aldig1 ve degistirdigidir.

Mistisizmin iki farkli kaynaktan alintiladigimiz sozlik anlamlari su sekilde:
Insamin  goriinen nesnelerin ardindaki gerceklik, sonsuzluk ve birlige ulasma
yoniindeki ruhi tecriibesi ve bu tecriibeyi ifade eden doktrin.®® Tirk Dil Kurumunun
mistisizm anlami da vermis oldugumuz tanimlamaya yakin: /. Bir konuda en iist
derecede bulunabilme tutkusu. 2. fel. Gizemcilik.®*

Bertrand Russell mistisizm, gerceklik ve mantik {izerine eser veren bir
filozoftur. Idealizm karsiti goriisleriyle dne ¢ikan Russell, mistisizm konusunda su

aciklamalar1 yapmustir.

% Pertev Naili Boratav, Halk Hikdyeleri ve Halk Hikdyeciligi, Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, istanbul
2002, s. 17.

% Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, istanbul 2005, C.30,
s.188.

%! Tiirk¢e Sézhik, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2011, s.1135.
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“Gizemci anlayis, gizem perdesinin kalktigi, gizli bilgeligin, birden, kuskunun
Otesinde bir kesinlik kazandig1 duygusu ile baslar. Gizliligin agiga vurulmasi ve kesinlik
duygusu belirli bir inangtan 6nce gelir. Gizemcilerin ulagtiklar1 belirli inanglar, anlayig
aninda yasanan sozsiiz deneyler iizerinde diisiinmenin sonucudurlar. Cogunluk, bu an ile
gercek ilintisi olmayan inanclar, giderek ana g¢ekirdegin cekiciligine kapilirlar (...)
Aydmlanma anmin ilk ve en dolaysiz iiriinii, gizliligi acgiklayis, anlayis ya da sezis
denilebilecek bir yolla varilabilen; yanilsama batakligina gétiirdiigiine inanilan mantiga,
usa ve ¢ozlimlemeye karsit bir bilgi olanagina inanmaktir. Bu inangla yakindan iligkili,
goriinen diinyanin ardinda, ondan tiimilyle degisik bir Gergeklik kavrami vardir. Bu
Gergege, cogunlukla, tapinmaya varan bir hayranlikla bakilir; her zaman, her yerde
yakinhigi duyulur, duyu gosterileriyle ortiilmiis ve onu kavramaya yatkin kisiler igin,
Insanoglunun agik ahmakligi ve kétiiliigii ardindan bile, tiim gorkemi ile parlamaga

hazir bekler.”*

Toplumlar, kiiltiirel etkilesimlerle beraber degisim yasamaya baslarlar.
Kiilttirlerine, geleneklerine ait unsurlar, bu etkilesimle beraber ya bagka bir seye
doniisiir ya da revize edilirler. Kuskusuz bu etkilesimlerin en 6nemlisi inang temelli
olanlardir. Zazaca edebiyatta bunun Orneklerine sikca rastlariz. Hem Zaza sozli
edebiyatinda hem de modern edebiyatta inan¢ temelli bir etki s6z konusudur.
Sehirlesmeyle ge¢ tanisan Zazalar, tabiat ve ata kiiltii ile sekillenen edebiyatlarina
inang 6gelerini de ustalikla yerlestirmislerdir. Deniz Gunduz, Zaza edebiyatindaki bu
durumu Alman romantizminin ilk donemiyle karsilastirarak bir yorum getirmektedir.

63

“Nika wexto ke ma ewniyenime edebiyaté kurdki ra, vinenime ke ziwané xo,
mekané xo hina zaf ciwiyayisé dewe ser o ameyo awankerdene. Mavajime ziwané dewe
tede hakim o, ziwané tebieti hakim o. Ma eskenime vajime ke esasé xo de né heti ra
maneno dewré romantizmé almanan. Wexté Tnan de zi milet newe-newe ameyéne
saristanan. Dewe ra diri kewtbi, erjané verénan ra darl kewtbi G saristan de néeskayéne

~ . A ~ L ALA 9’64
xo ré erjané neweyan zi biviné.

Tarihi boyunca doga ile i¢ ice yasamis bir toplum olan Zazalarda, dogaya ait

birgok inanis bulunmaktadir. Islamiyet inanciyla beraber bu inamislar Islamiyet’e

%2 Bertrand Russell, Mistisizm ve Mantik,( Cev. Ayseli Usluata), Varlik Yayinlari, istanbul 1972, s.16-
17.

%3 Murad Aygun, Deniz Gunduzi reyde Roportaj, Kovara Ewroyi, S.1, Diyarbekir 2016, s. 30.

* Cev.” Kiirt edebiyatina baktigimz zaman dilde ki mekén daha ¢ok k&y yasamina gore
sekillenmistir. Koy halkinin yagaminin ve tabiatin dili daha ¢ok hakim olmustur dile. Bu ydniiyle
almanlardaki romantizim devrine benzemektedir. Burada da halk yeni yeni sehirlere gelmeye
baglamislardi. Kdylerden uzak diismiislerdi ve bu yeni sehir yasanina da alisamayip kendilerine
burada yeni bir deger bulamiyorlardi.”
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uygun bir héle getirilmis ve degisime ugramistir. Bu masaldaki tutarsizliklarin da bu
uyarlama ile yakin oldugunu diisiinmekteyiz.

Hz. Siileyman ile Hz. Muhammed’i ayn1 zaman dilimi i¢inde anlatan masalda,
bu yoniiyle tarihi gerceklige uymayan bir tutarsizlik vardir. Aym1 zamanda Hz.
Siileyman’nin camiye gidip Hz. Muhammed’e sorular sormasi ve yardim istemesi
gibi durumlar da, islamiyet’in toplum i¢indeki baskin roliine isaret etmektedir.

Hz. Muhammed’in soziine inanarak hareket eden Hz. Siileyman, baslarda zor
ve mantiksiz goriinse de kizimi evlendirdigi i¢in pisman olmayacak ve masalin
sonunda bu durumdan dolayi ¢ok biiyiilk memnuniyet duyacaktir.

Zaza edebiyatinda mistik bir yon olduguna dair 6ne siirdiigiimiiz goris,
I[slamiyet’in peygamberi olan Hz. Muhammed’i merkeze alarak kurgulanan
anlatilarla yakindan ilgilidir. Bu durum, sonsuz bir teslimiyeti ve giizelligi, bu dinin
peygamberiyle gerekcelendirip arayan bir diisiince ve duygu bicimidir. Kiiltiir
tirtinlerindeki bu anlatilar da bu bicim ile yakindan ilgilidir.

Persona arketipini bir maske olarak tanimlayan Jung * Persona bir maskedir.

Insanin kendisi olmayan bir karakteri yagama51d1r.”65

Yani kisi kendisi olmadigi
kisidir. Bu masalda bir de Persona arketipi ayr kiirkiinii giymis olan adamla
sembolize edilmeketedir. Peygamberin soziinii dinleyip, kim gelirse kizin1 verecegini
sOyleyen adamin karsisina bir aymin gelmesi ve mecbur kalarak kizini buna vermesi
ile baslar. Ay1 postuna biirlinmiis adam, babadan kizi isterken higbir sekilde
postundan ayrilmamis ve karsi taraftan bu durumu kabullenip kizi adamla
yollamistir. Kahraman, kayin babasinin eve gelene kadar kizinin bir ay1 ile evledigini
diigiiniir. Fakat yillar sonra kizini ziyarete gittiginde adamin aslinda koruyucu
oldugunu ve bu kiirkle kendini sakladigini, ve koruyuluklarimi yaptig1 giivercinlerin
de olaganiistii 6zelliklere sahip oldugunu goriir. Kiyafet birgok masalda personay:
temsil eder. Burada ay1 kiirkiinii giyinen adamda bir anlamda semboldiir. Ay1
sembolii “ Ay’a ait olan ayr goriintiisii herzaman siddetli, karanlik ve ilkel gii¢lere
baglanmistir. ... Kuzey halklar1 ayiy1 bir savasci-kral, gii¢ ve cesaret sembolii olarak

temsil etmistir.”66

6 Jung, a.g.e., s,24.
% |arousse Semboller Sézhigii, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, istanbul, 2014, 5.78.
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2.4. Keku®

Dayké yi mirena sekur munena. Buay ye zewucyen yo cini un. Ti ra laj ben, ina
qicik. Vuna de hadi ma suer, ma sin kingerun. Sina kinger vejena un kinger vejena
kena torbe bin torbe’ z qul kena. Domare yi bin torbi yi qul kena. Ya kinger vejena
kena (...)kena zerre torbi. Kena zerri. O lajek te bena, biraye qgijik. (...) unena kinger
tede ¢in.

Vun “ Wulley ti piér werd.” Vun “Wule abla mi tawé niwerd.” Ona xingiyer
finena, kard finena pize biraye xo ‘innnaaa yoo tene hendo (muecnena) qijik hani ho
tede. O wo nisene ru bermena. Bermena bermena vuna;

“Keku Keku Keku
Mi nikist, kard kist
Mi nipist, xin¢iyer pist”

Bermena, bermena... Vuna “Alla Alla ti mi keku ki’r berz riy dinya. Ti mi yo
teyr ki’r berz rly dinya, e nisiuri kiye. Inké e siyer kiye ana mi ra vuna se? Mi kisena.
Vuna ho ¢a ti ge laj mi kist.”

Cenab-i Allah dua yi kabul ken. Alat ala emir ken bena ..... bena yo teyro nisena
yo dar a. Bo hema’z wendena. Eg sersuwe kum ‘g bizunse vuna se. Vuna;

“Keku Keku

Mi nikist, kard kist

Mi nipist pe ¢aput pist”

67 Tiirkgeye Cev.(B.G): Keku: Kiiciik bir kiz varmis. Bu kizin annesi 6liir yetim kalir. Babalar1
tekrardan evlenir. Uvey annesinden de bir kardesi olur cocugun. Bir giin kinger toplamaya gider bu iki
kardes. Uvey anne bunu hi¢ sevmedigi icin kinger toplamaya gitmeden &nce kingeri dolduracaklar
torbanin altin1 deler. Abi kingerleri toplar kardesine verir. Kiiclik kardesi kinger torbasini
tagimaktadir. Biiyiik kardes kingerleri kardese verdikge kiiciik kardeste kingerleri igine atar. Bir yerde
dinlenmek i¢in dururlar. Biiyiik kardes bakmak igin kinger torbasini ister. Bir de ne gorsiin torbada hig
kinger yoktur. Biiyiik kardes kiiglik kardesi su¢lar hepsini sen yedin diye. Kiigiik kardeste “ Hayir ben
yemedim abla. “der. Fakat biiyiikk kardes inanamaz. Biiyiik kardes bir hanger alip kardesinin karnini
yarp yiyip yemedigini gérmek ister. Kardesinin karninda kiigiiciik bir kinger parcasini tek goriir.
Biiytik kardes nasil boyle bir sey yaptigina inanamaz ve aglamaya baglar. Ve o esnada; “Keku, Keku,
Keku. Ben 6ldiirmedim, hanger 6ldiirdii. Ben yarmadim hanger yardi.”der. Aglar, aglar. O esnada dua
eder. “ Allahim sen beni Keku kusu yap yeryiize sal. Eve gitmeyeyim. Eve gidersem anneme ne
derim. Annem beni 6ldiiriir. Oglum nerde der? Oglumu 6ldiirdiin.” der bana. Allah biiyiik kardesin
duasin1 kabul eder. Ve keku kusuna doniisiip bir agacin dalina konar. Hala da &ter o kus sabahlar tabi
kulak verip anlarsamiz ne dedigini! “Keku, Keku, Keku. Ben 6ldiirmedim, hanger 6ldiirdii. Ben
yarmadim, hanger yardi.”
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2.4.1. Masal Tahlili: “Keku”

Keku ya da Keku, adi ve detaylar1 yoreden yoreye degismekle beraber,
Zazacada anlatilan en 6nemli ve yaygin masallardan biridir. Masaldaki sembol ve
tiplere bakmadan 6nce belirtmek gerekiyor ki bu masal, dogaya bir giizellemedir.
Derleme sonrasinda “Keku ger¢ek midir?” sorusunu sordugum bir kaynak kisimin
cevabi, masal-toplum-gergeklik iligkisini belirlenebilmesi agisindan Gnemliydi.
Cocuklarina bu masali anlatmis oldugunu belirterek baslayan kaynak kisi, su sekilde
devam etti:

“Gergek olmaz mu hi¢! Kenger zamami daglara ¢iktiginda muhakkak

duyarsin sesini. Biz, onu goremeyiz ama sesi gelir. Hicbir kusun sesine de

benzemez bu ses. Allah’in isi iste! Duasini kabul etmis fakirin.”®

Bu ifadelerden de anlasilacagi iizere, masalin ve masalda anlatilanlarin
gerceklikle ve toplum yasamiyla yakin bir iligkisi vardir ve bu iliski bizzat masali
anlatanlar tarafindan kurulmaktadir. Onceki béliimlerde Zaza toplumunun
inaniglarint agiklamaya calisirken belirtmis oldugumuz mistisizm, bu kurgular
desteklemekte ve gelistirmektedir. Daha ¢ok daglik bolgelerde yasayan Zazalar
(Bingol, Dersim, Erzincan), doga ile uyumlu, ayni zamanda da dogaya saygili bir
yasam ve inanis bicimi gelistirmislerdir. Dogada yasayan her canliyr koruyan ve
saygt duyan bu inanis bi¢imini, bircok Zaza Alevi deyisinde ve giinliik ritiiellerde de
sikca gorebiliriz.

Keku masalinda gbze carpan en 6nemli sembol, {ivey annedir. Masallarda
zithiklar, 6nemli bir yer tutar; iyinin karsisinda koti, umutlu olanin karsisinda
umutsuz, glizelin karsisinda ¢irkin vardir.

Masalda mutlu mesut yasayan ailenin annesi Oliince, iki kiigiik ¢ocuguyla
yalniz kalan baba bagka bir kadinla evlenir. Evlendigi kadin, kotii niyetli biridir ve
cocuklar1 hi¢ sevmemektedir. Kiilkedisi masalinda gecen {livey anneyle ayni kisilik
Ozelliklerine sahip olan bu kadin, ¢ocuklardan nefret etmekte ve tiirlii kotiiliikler
planlamaktadir. Kardeslerden birinin 6liimiiyle sonuglanan bu kétiiliikk planlari, tivey
anneyl masalin en kotli karakteri yapmaktadir.

Bu masal vesilesiyle iizerinde durmak istednilen gdlge arketipini, iivey anne
tizerinden agiklanabilir. Tiirk¢eye ilk ornek olarak gevrilen arketip terimi, ilk olarak

C. G. Jung tarafindan psikoloji disiplini i¢inde kullanilmistir. Zamanla diger

% Giilisan Polat (bk. Kaynak Kisiler)
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basvurulan bir kavramdir.

Analitik psikolojinin kurucusu iinlii psikolog ve diislinlir Jung,
arketiplerin aslinda tim insanligin ortak degerleri olarak ge¢misten bugiine,
kusaktan kusaga aktarilan imgeler oldugunu sdyleyerek onun bireyin giinliik
yasamindan cesitli edebi {irlinlere kadar ¢cok degisik alanlar1 etkiledigini belirtir.
Ozellikle masal, destan ve halk hikayesi gibi anlatmaya dayal tiirlerin sembolik
dil ve ortak bilingdisiyla ve 6zellikle de mitlerle yakin bir bag1 mevcuttur. Iste
bu anlatilardaki sembolik dil ve onlardaki arketiplerin giin yiiziine ¢ikarilmasi
icin Campbell’in “ayrilig-erginlenme-doniis” formiiliinii kullanarak sifrelenmis
olan bilgiye-gerceklige ulasmak miimkiin olabilmektedir. Masal veya halk
hikayesinde kahraman “ayrilis-erginlenme-doniis” arketiplerine uygun olarak
bireylesme siirecini tamamlamak i¢in seriivene atilmaktadir. Bu siiregte “yiice
birey”, “golge”, “anima-animus”, “i¢/tiim benlik” arketipleri anlati icerisinde
sembol degerlerle oriilii seriiven boyunca rol almaktadirlar. Bu arketiplerin

tahlil edilmesiyle eserlerdeki sembolik degerlerin ortaya cikarilmasi miimkiin

olabilmektedir.®®

disiplinlerin de ¢aligma alanina giren arketip, Ozellikle masal tahlillerinde sikca

Arketipi “Kolektif bilingaltinin igerikleri” seklinde tanimlayan Jung, Kimi

davraniglarin kdkeninde bu arketiplerin oldugunu o6ne siirer. Bir tiir ilkel imajlar

denilebilecek arketipler, davraniglar1 yonlendirir ve sanat eseri, mitoloji, masal ve

efsane gibi kisisel veya kolektif iiretimleri etkiler.”

Cesitli edebi triinleri, sanat eserlerini ve riiyalar1 yorumlayarak arketiplere

ulagabilecegini one stiren C. G. Jung, arketiplerin kaynagma dair su goriisii 6ne

stirmiistiir:

Arketiplerin igeriginin belirli, yani bir tiir bilingdig1 "fikir" oldugu gibi bir
yanlig anlamayla sik sik karsilasiyorum. Bu nedenle, arketiplerin igerik olarak
degil, yalnizca bigimsel olarak belirlenmis oldugunu, bigimsel belirlenmelerinin
de son derece kisitli oldugunu bir kez daha vurgulamakta yarar var. Bir
"ilkimge"nin igerigi, ancak bilingli, dolayisiyla bilingli deneyim malzemesiyle
dolu oldugunda belirlidir. Oysa arketiplerin bi¢imi, daha 6nce baska yerde de
acgikladigim gibi, bir kristalin eksen sistemiyle karsilastirilabilir; kristalin eksen
sistemi, ana sividaki kristal olusumunu bir anlamda 6nceden bigimlendirir ama

kendisi maddi bir varliga sahip degildir. Maddi varlik, ancak iyonlarin, sonra da

% Okan Alay, Evvel mi Gelsin Sonra mi? Masali ile Giindeslioglu Halk Hikdyesinin Arketipsel Tahlili,

Milli Folklor Dergisi, S.96, Istanbul 2012, 5.58.
" Tugce Istyel, Herman Hesse 'nin Golgeleri, Sabit Fikir Dergisi, S.74, Istanbul 2017.s.
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molekiillerin 6zel bir bicimde kiimelesmesiyle ortaya g¢ikar. Arketipin kendisi

bos, salt bigimsel bir unsurdur, kendi tasvirinin a priori bir olasiligindan,

facultas praeformandi‘den (tasarlanan yeti) baska bir sey degildir. Kaliim

yoluyla aktarilanlar tasvirler degil, bigimlerdir, bu bakimdan da yine bigimsel

olan iggiidiilere tekabiil ederler. Arketiplerin varligi nasil kanitlanamazsa, somut

bir bigimde gorillmedikleri siirece iggiidiilerinki de kanitlanamaz. Bigimin

belirli olmasi nedeniyle, kristal olusumu benzetmesi aydinlaticidir, zira eksen

sistemi her bir kristalin somut yapisin1 degil, yalnizca stereometrik yapiy1
belirler. Kristal biiylik ya da kiiclik olabilir, yiizeylerinin yapisina ya da
eklemlenmelerine gore farklilik gosterebilir. Degismez tek sey, prensipte hep

ayn1 geometrik orantilara sahip olan eksen sistemidir. Ayni sey arketip icin de

gecerlidir: prensipte nitelenebilen arketip, tezahiir bigimini asla somut olarak

degil, yalnizca prensipte belirleyen degismez bir anlam cekirdegine sahiptir.

Ornegin anne arketipinin ampirik olarak nasi/ tezahiir ettigi tek basina ondan

tiiretilemez, baska faktorlerden de kaynaklanir.”

C. G. Jung arketiplerin onemli anlamlar icerdiginden bahsederken, onlar1
gormezden gelmenin ya da iizerinde durmamanin bir kayip olduguna isaret eder.
Arketiplerin anlaminin ¢oziilerek, bireye teslim edilmesinin kayp duygusunu telafi
edebilecegini dile getirir.72

Bu agiklamalardan yola ¢ikarak Keku masalinda bir kétiiliik sembolii olarak
var olan ilivey anneyi, golge arketipi i¢cinde degerlendirebiliriz. Baskilanlilan, olmak
istenmeyen, olumsuz anlamlar atfedilen bir par¢amizdir gélge; hem kisisel hem de
ortak bilin¢gdisinda yasayan bastirilmis kisiligimizdir.73

Farkli toplumlara ait masallarda sik¢a bulunan iivey anne ve kizlari, golge
arketipinin Ornekleridir. Bunlar golge 06gelerdir, yani kisinin ego tarafindan
istenmeyen ya da yararsiz olarak degerlendirilip, bu yiizden karanliga atilan
yonleridir.™

C. G. Jung’un diisiincelerinden yola c¢ikilarak olusturulan su cizelgede temel

arketipler, tanimlar1 ve sembolleri verilmektedir:

! Carl Gustav Jung, Dért Arketip,( Cev. Zehra Aksu Yilmazer), Metis Yayinlari, istanbul 2015, 5.21.
"2 Jung, a.g.e. 5.24.

8 Mariia Talianova, Tirk ve Rus Halk Masallarinda Kadin Arketipinin Karsilastirilmasi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2015, s.61.

™ Talianova, a.g.e. s. 62.
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ARKETIP TANIM SEMBOL

Anima Erkegin bilingdigt kadin tarafi Kadin, Meryem Ana, Mona Lisa
Animus Kadinin bilingdis: erkek tarafi Erkek, Isa, Don Juan
Persona Toplum tarafindan tiretilmis beklentiler ve gocuk | Maske

doneminde alinmig egitimden olugmus insanin
sosyal rolii

Golge Bilingte bulunarak bireyin ispat ettiginin Seytan
bilingdigindaki karsithg

Benlik Bireyi dengeleyen merkez, tumliigiin ve Mandala
uyumlulugun timsali

Bilge insan Hayati bilgeligin ve tecriibenin olugturulmasi Peygamber

Tann Dig  diinyaya yonlendirilen  psikenin  son | Gunes Gozil (Ra’nin Gozil)
gergeklesmesi

Sekil 1 Jung un Temel Arketipleri — Tanimlar: — Sembolleri ™

T. Chetwynd de C. G. Jung’un tipolojisine dayanarak kadinlik rollerine dair bir
siiflandirma yapar. Siniflandirma su sekildedir.

BENLIK GUC

Ev sahibi; sahip Savage¢r / Aver kadin
Yamyam / Kotii anne | Katil kadin/Amazon

Prens/Prenses Trikster/Tanriga
Serseri insan/Yaramaz | Kara biiyiicii/Cadi
kiz (kotii kadin)

DOGAUSTU COCUK BILGELIK
Sekil 2 T. Chetwynd, Arketip Karesi ®

Annelik, tagidigi anlam ve rolil itibariyle toplumdan topluma degisiklik
gosterse de kutsallik atfedilen degerlerdendir. Anne, ¢ocuklarina annelik, kocasina
kars1 da es vazifesini yerine getiren kisidir. Cocuk doguran, onlarin temel
ihtiyaclarmi karsilaylp yasamalarint siirdiirmelerini saglayan anne; tiim bunlarn

yaparken bir karsilik beklemeden yapmaktadir. Annenin ¢ocugu koruma Ozelligi,

" http://www.grandars.ru/college/psihologiya/tipy-lichnosti-po-yungu.html (Erisim Tarihi: Temmuz
2017)
7 Talianova, a.g.e. s.64.
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kimilerince icglidiisel olarak yorumlansa da toplumsal beklentilerin de bu durumun
olusmasinda 6nemli bir rolii oldugunu diisiiniiyoruz.

Masallarda karsimiza ¢ikan {ivey anne, anneye atfedilen bu gorevlerin higbirini
yapmakla kalmaz, iivey ¢ocuklarina tiirlii kotiliikler de yaparak kotii bir karakter
oldugunu kanitlar. Uvey anneyi olumsuzlayarak 6z anneyi degerli kilan bir anlayistir
bu.

Cogu masalda karsimiza ¢ikan iivey annenin kendi 6z g¢ocuklar1 da vardir,
onlara karsi iyi ve merhametlidir. Ancak Keku masalinda, tivey annenin 6z ¢ocugu
yoktur, daha 6nce evlenmemistir. Bu durumu, Zaza toplumundaki evlilik anlayisiyla
aciklayabiliriz. Ataerkil bir toplum olan Zazalarda diger geleneksel toplumlara
nazaran tekeslilik hakimdir. Ancak eslerden birinin kaybi, dul kalan erkek i¢in bir
evlilik arayisin1 miimkiin ve kolay kilarken, dul kalan kadinin ¢ocuklariyla yagamasi
beklenir.

Uvey annenin gectigi masallarda géze carpan bir diger masal tipi de pasif
babadir. Bu babalar, kotii karakterli degillerdir ancak iivey annenin kétiiliiklerine
karst da bir seyler yapmaktan uzaktirlar. Keku masalinda da bu baba tipiyle
kargilasmaktayiz. Cocuklarin1 sevdigini anlasilan baba, iivey annenin gelisiyle
beraber pasif bir konuma siirtiklenir.

Keku masalinda gbze g¢arpan ve tirlii ¢agrisimlar ireten bir diger onemli
ayrint1 da kardes katlidir. Masalda, insanligin ilk anlatilarindan biri olan Habil ile
Kabil olayina dogrudan bir génderme oldugunu sdyleyemeyiz; ancak masum olan
kardesin biiyiik kardes tarafindan 6ldiiriilmesi yoniiyle benzerlikler de tagimaktadir.

Uvey annenin delik bir torba vererek baslattig1 felaketin sonunda, kengerlerin
torbadan diistiiglinii fark etmeyen abla, kardesini kengerleri yemekle suclar ve
bicakla kardesinin karnini delerek oliimiine sebep olur. Sonug, masaldaki ¢cocuklarin
yast itibariyle kestirilememistir. Bu yoniiyle, abladan ¢ok iivey anne su¢ludur.

Kardesinin 6liimiiyle vicdan azabi ¢ceken abla Allah’a dua ederek kus olmak ve
sugunu haykirmak ister. Duanin Allah tarafindan kabul edilmesiyle Keku kusuna
doniigsen abla, gece giindiiz haykirmakta ve sugunu itiraf etmektedir. Masaldan baska
bazi sanat eserlerine de ilham olmus bu haykiris, eserden esere degisse de cogunlukla
su sekildedir:

“Keku, Keku (Keku, Keku)

Kami kist? (Kim 8ldiirdii?)
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Mi kist! (Ben 6ldiirdiim!)

Kamf s0t? (Kim yikadi?)

Mi sit! (Ben yikadim!)”

2.5. Kenaya Verg'’

Wext véri’b. Yo bib yo ¢iniyeb. De hev pasé bib. Wurd’iz pase’b. In wurd
pasé, yo pasa yo kene yi bi, yo pasa’z yo laj y1 bi. Laj pasé G kene pase bin zer kot’1b
yo binun. Ina hani der cirun hewal umbaz ti ra vuni vun: “Paga sima tutun xo qe
nizewicnenu.” Buay laj oyo’g lajé yi est, vun “E nizewicneno.” Vun “Q¢€ ti
nizewicnenu?” Vun “Eg e bizewij verg laj mi wen.” Vun “Seni verg laj tu wen?”
Vun “E zuna, verg laj mi wen.”

Yo babaqal bib. Vun “Mi hun dio.” Vun “Ay babagal mi ra va laj xo mezewij.
Ti laj xo bizewij, laj tu sewé ewil verg yen laj tu wen.” Pasa vun “Ez ayra laj xo
nizewicnen.” Vun “Ala xer xo da tu’r. Ma bitin pencurun berun demir ken. Ma
bek¢iyun fek ber ‘ld ver duarmala ¢a ra etraf bina ma bek¢iyun nun ru. Ma
ndbetciyun nun ru. Wa nobete¢i bipaw hetun sersuwe.”

Waulle pasa cehdi ra vejen. An lajek zewicnen. Kena ken vew an ke. Laj pasa
zewijnen. Cuaver biitin pencerun berun demir ken gefilnen. Va c¢ik nires zerri. Va
verg nisiyer zerri. Bitn etraf bina pir bek¢uyun nun ru. Des ten ndbet¢i vinden heté
sersuwe hete sersu nobet¢i he uja di runayo. Vew ben an zerri. Yi o zuma sin wadi

x0. Sin wade xo yi o xo wadid’z nisen ru, hin piya nusen ru, se ken se hetun nize

" Tirkgeye Cev.( B.G): Kurt Kiz: Eski zamanlarmus. Bir varmus bir yokmus. iki tane pasa varmus.
Bunlardan bir tanesinin bir kiz1 birtanesinin de bir oglu varmis. Pasanin oglu ve diger pasanin kizi
birbirlerine asik olmus. Herkes bunlara ¢ocuklarinizi neden evlendirmiyosunuz diye baski yapmaya
baglamis. Oglu olan pasa itiraz ediyormus. Evlenmelerine karst ¢ikiyormus. Nedenini soranlara ise
“Eger oglumun bu kizla evlenmesine izin verirsem kurt oglumu yer” diyormus. Nasil olur bdyle sey
diyenlere ise “Biliyorum lakin kurt oglumu yiyecek™ der. Pasa anlatmaya baslar; “Birtane yash dede
gordiim rityamda. Bana “Oglunu evlendirme. Eger oglunu evlendirirsen, oglunu evlendirdigin ilk gece
bir kurt gelip oglunu yiyeyecek. Bu sebepten ben oglumu evlendirmiyorum.”dedi. insanlar bu duruma
ofkelenir. “Allah hayrim versin Pasa. Onemler aliriz. Kapilar1 pencereleri kapatiriz. Kaprya bekgi
birakiriz. Evin etrafina bekgiler koyariz. Sabaha kadar korurlar oglunu. Hi¢ kimse ogluna ulagamaz.”
derler. Adami ikna ederler. Adam aradan ¢ekilir. Cocugu ve kizi evlendirirler. Diigiin 6ncesi biitiin
kapilar1 pencerleri demirle kapatirlar. Ontane ndbetci kapinin 6niinde bekletilir. Kimse ulasamasin
yetisemesin iceri diye tiim onlemler alinir. Diigiin olur. Gelini getirirler iceri. Gelin ve damat odaya
gotiiriiliir. Herkes gittikten sonra gelin ve damat yalmiz kalir. Sabaha karsi gelin bir anda kurta
doniisiir. Ve damadi parcalar. Sabah kiz agz1 yiizii kan iginde uyamr. Igeri gidip cocuga bakar ki
sevdigi adami param parga bir halde goriir. insanlar sabah kapiy: calarlar. Kiz agmak zorunda kalir.
fgeri girerler. Kizin gocugu pargalamis oldugunu gériirler. Herkes sasirip kalir. Halbuki o kadar
onlemler alinmigtir. Kapi pancere siglenmis. Kapiya bekgiler konulmustur. Kiz olani biteni anlatip
“Ben hig¢ bir sey anlamadim aniden ben bir kurda o da bir koyuna doniistii ve onu yedim parcaladim
bende. Daha sonra da kendi halime geri dondiim ben ” der. Daha sonra allahin emri bdyleymis diyip
olani biteni kabul ederler. Masal da burada sona erer.
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siwe. Ca ra kenek emri alle ra kenek bena verg. Tutek parcalamis kena. Kena pargi,
pirumpargi, tutek zerre yi ti ra vejena wena U kena par¢i vejena. Sersuwe diyen des
mes yi riye hetikyen piér guno. Sersibe kenek hunce bena kena wa verin bena vewa
verin. Hunce ze xo yo. Waxt ‘g lajek iz bena verg. Lajek kena parci, emre ala ra.
Gereka emri alla biyer ca. Sersuwe vinden ber aniken, aniken. Ber kuen kuen kuen.
Kenek kena a. Y& yen zerri unyen lajek kerd par¢i. Kenek hunce ze xo ya, ha uja ‘d.
La des yi riy ye ¢i yi giine ha. Vun “Ti se kerd. In lajek se biyo, se kerd, kum umo
zerri. Kum ressa zerri kum seni umo. Ma pencere sis kerd demir kerd. Piyer demir ra
virast ma bek¢i né ru. Kum 1na kerd.” Vuna “Wulle e tawe nizuna. Ez 0 lajek ma
nust ru. Ma qisey kerd. Ma piya hol bi ‘z. Emri alat ala ra ca’d ez biya verg, wu’z ina
blya mesna. Mi ca ra wu werd kerd par¢i mi est uja. Mi wu kerd par¢i wu’g merd. Ez
hunce biya ez. Wu’z biyo insun, bi cesed cumyerd. Ez tawe nizuna, ez tena ini zuna.
Mi wu werd. Se kerd mi kerd.”

Hin uja’d ye vun demek aya‘g ala bikir ¢co nisken inkar bikir. Ala’t ala ina emir

kerd gereka emir ala biyer ca. Yin zewijna. Zewaje yin ‘iz in gediya.

2.5.1 Masal Tahlili: “Kenaya Verg” (Kurt Kiz)
Edebi bir tiir olan masal i¢in tanimlamalar yapilirken, genellikle “mutl/u sonla

’

biten” ifadesi de gecer. Bu ifadenin bircok masal icin gecerli olamayacagini
biliyoruz. Grimm Kardesler olarak bilinen Jacob Grimm (1785-1863) ve Wilhelm
Grimm (1786-1859), Alman masallarin1 derleyerek bu tiiriin gelismesinin Onciisii
olmuglardir. Grimm Kardesler’in derlemis oldugu bu masallardan tutun da kendisine
evrensel bir mecra agmayi basarabilmis bircok masala kadar, sonu mutsuz biten
onlarca masal mevcuttur. Birkag 6rnek vermek gerekirse:

Ozgiin ad1 Rattenfiinger von Hameln olan, Tiirkceye Fareli Kéyiin Kavalcis
olarak ¢evrilen masalda, kdyii basan farelerden kurtulmak i¢in kdyliiler bir kavalciyla
anlagirlar. Kavalci, bir torba altin karsiliginda koytl farelerden temizleyebilecegini
soyler, koyliiler kabul edip aralarinda para toplarlar ve muhtara teslim ederler.
Kavalci, maharetlidir; kavalin1 calmaya basladiginda kdydeki tiim fareler onu takip
eder. Fareleri bir nehre dogru siiriikleyen kavalci, nehirden gecerken fareler nehre
diiser ve kdy boylelikle temizlenir. Ancak muhtar, kdyiin fare istilasindan nasilsa

kurtuldugunu diistiniir ve kavalciya topladiklar1 parayr vermez. Bu duruma sinirlenen

kavalci, fareleri nehre siirtiklemek i¢in yaptigint ¢cocuklart da ormana siiriikklemek
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icin yapar. Koylin tiim ¢ocuklarin1 bir magaraya kapatir. Kavalct uyudugu sirada
koyilin yerini bilen bir ¢ocuk, diger arkadaslarin1 da alarak kdye ulasir. Kdyliiler,
muhtara kizip kavalcinin parasini verirler ve masal biter.”® Tirkgeye bu sekliyle
cevrilmis olan masalin sonu, orijinal halinde ise bambagkadir. Parasin1 alamayan
kavalci, cocuklar1 farelere yaptigi gibi bir nehre siiriikler ve hepsinin nehirde
bogulmasina yol acar. Topal oldugu i¢in arkadaglarina yetisemeyen bir ¢ocuk
disindaki koylin tiim ¢ocuklari, nehirde bogulurlar. Bu mutsuz sonla beraber, kimi
arastirmacilar masalin orijinal halinde pedofili imalarinin da oldugunu 6ne siirerler.”
Haldun Yazar da bu konuyla ilgili Almanya’da edindigi izlenimleri su sekilde
aktarmaktadir:

Masalin bizdeki “cocuksu” versiyonlarinda, kavalci uyurken bir kdylii
kavalin1 alip biitiin ¢ocuklar1 kdye geri gotiiriir. Koyliiler ok mutlu olurlar ve
sonunda kavalciya altinlarin1 verirler. Ama “gercekte” 1300’lLi yillarda
Hameln’de yasanan bu olayda, ne Fareli Kdyiin Kavalcist altinlarini almistir, ne
de 130’u askin ¢ocuk bir daha kdye donmiistiir. Bir daha hicbirisinden haber
almamamustir. Utang icindeki koyliller de bu masali uydurmustur. Bazi
tarihgilere gore bu cocuklar o donemde Hagli Savaglari igin toplanmigti. Ama
sonug ve utang ayni: O ¢ocuklar bir daha hi¢ donmedi.

Bugiin Hameln’in her késesinde Fareli Koyiin Kavalcist masalinin izleri
var: Kaldirim taslarmin arasinda fare figiirli boliimler, yollarda g¢ocuk
heykelleri, bir miize, kilise duvarinda sergilenen ¢can animasyonu, hepsi o masal
kadar gergek...*

Uyuyan Giizel (Fransizca: La Belle au bois dormant, Almanca: Dornréschen)
isimli masalin 6zgiin versiyonu da benzer kétiiliikler ile doludur. Ulkelerin birindeki
giiclii bir kralin bir kiz1 dogar. Bu dogumun serefine perilerin de katildig1 bir kutlama
tertip eden kral, kotii kalpli bir periyi ¢agirmamistir. Bu duruma sinirlenen peri, kizi
lanetler, kiz 16 yasina geldiginde eline batan igneyle dlecektir. Iyi kalpli bir peri,
kehaneti yumusatmay1 basarir, kiz 6lmeyecek ama kendiyle beraber biitiin saray da

yiz yil boyunca uykuya dalacaktir. Kehanet gerceklesir, kiz eline batan igneyle

"8 Fareli Kéyiin Kavalcisi, Timas Cocuk Yaynlari, istanbul, 2004

™ http://www.medievalists.net/2014/12/pied-piper-hamelin-medieval-mass-abduction/ (Erisim Tarihi:
Temmuz 2016)

8 Haldun Yazar, Fareli Koy ve Kavaler Gergegi, Habertiirk Gazetesi, 28 Haziran 2015.
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uykuya dalar. Yillar sonra uyuyan kizi goren prens, kizi Opecek ve lanet sona
erecektir.®!

Uyuyan Glizel masalinin orijinal versiyonu ise daha farkli bir mecrada ilerler.
Kral, eline keten egirirken bir kiymik batan ve uykuya dalan kizina en giizel
kiyafetlerini giydirir ve ormandaki evlerinden birine birakir. Ormana av i¢in gelmis
olan bir bagka kral, uyuyan giizele asik olur. “Askin atesiyle yanan kral onu bir
kanepeye tasir. Askin meyvelerini toplar ve onu orada yatarken birakir. Sonra
kralligina geri doner ve uzun bir siire i¢in yasadigi ask macerasini tamamen unutur.”
Uyuyan giizel, hamile kaldiktan sonra bebekleri dogar. Bebeklerden biri uyuyan
giizelin keten batan parmagini emer ve gilizel boylece uyanir. Masalin sonunda da
Uyuyan Giizel, kendisine asik olan kralla ve ¢ocuklartyla mutlu bir yuva kurar. Bu
ehlilestirilmis haliyle Uyuyan Giizel, mutlu bir sona isaret etse de durum ¢ok
farklidir. Oncelikle masalda tecaviiz edilen bir kadm séz konusudur. Ne kadar
yumusatilmaya calisilsa ve ask tizerinden tiirlii giizellemelere gidilse de uyuyan
giizel, tecaviize ugramis bir kadindir. Uyurlama ve ¢evirilerde her ne kadar baska bir
yol izlense ve prens iyi bir karakter olarak cizilse de asil koti, kotii kalpli peri degil,
uyuyan giizele tecaviiz eden prenstir.

Fareli Koyiin Kavalcisi ve Uyuyan Giizel gibi baska masallarda da hem mutsuz
sonlar hem de iyi-kotii karmasasi mevcuttur. Berna Gengalp masallarin
orijinalliklerinden uzaklastirildigin1 ve milliyetgilik, inan¢ gibi kimi dinamiklerle
uyarlandigini 6ne siirdiigii yazisinda bu durumla ilgili sunlar1 sdylemektedir:

Ingilizce’de Briar Rose adiyla da bilinen Uyuyan Giizel masali Grimm

Kardesler’in 19. yiizyilda derledigi Alman masallari arasinda yer aliyor. Sanayi

devriminin, modernitenin ve ulus devlet fikrinin giderek daha net olarak

sekillendigi, aklin yiiceltildigi, masallarin ¢ocuklara terkedildigi bir iklimde

Grimm Kardesler de derledikleri masallar1 Kinder- und Hausmdrchen adiyla

piyasaya sunarlar. Ilk baskilar akademik amach olsa da daha sonra bilingli

olarak masallar1 c¢ocuklar icin uyarlarlar. Cinsellik ve siddet ogeleri
icerdiklerine  dair elestirildikleri i¢in yeni baskilarinda  masallar
sadelestirdikleri, Fransiz esintili bulunan kimi kisimlart Almanlastirdiklari, eski
pagan inanclarindan masallarda kalan artiklart temizleyip onlarin yerine
Hiristiyanlik motifleri ekledikleri, cocuklara ahlak dersi veren didaktik boliimler

yazdiklar1 biliniyor. Uyuyan Giizel masalinin Grimm kardeslerden ¢ok once,

81 Charles Perrault, Uyuyan Giizel, Arkadas Yaymncilik, Istanbu 2015.
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Italya ve Fransa’da 14. yiizyilda yazilmis versiyonlar1 var. 17. yiizyilda Charles
Perrault Kiilkedisi, Mavi Sakal, Cizmeli Kedi masallar1 ile beraber Uyuyan
Giizel masalina Histoires ou Contes du Temps passé — Les Contes de ma Mere

[’Oye adli kitabinda yer verir. Bu, Grimm kardeslerin de faydalandiklar1 bir

eserdir. Masalin daha eski versiyonlarinda kotii bir peri yerine prensesi

lanetleyen kotli bir tivey anne vardir. Bu karakter Perrault’nun versiyonunda
kétiiciil bir periye doniisiir. Perrault ayrica hikayeye, laneti bozan opiiciigii
prensese veren yakisikli prens karakterini de ekler. Masalin daha az
ehlilestirilmis versiyonun da tecaviize ugrayan, uyurken dogum yapan ve bebegi
tarafindan uyandirilan bir prenses vardir. Daha da geriye gidersek, Uyuyan

Giizel masalinin koklerini kisin yer altina inip baharda yeryiiziine donen

mitolojik karakter Persephone’ye dek gotiirenler de var.®

Ele alinan Kenaya Verg isimli Zazaca masal da mutsuz sonla bitmektedir.
Ayrica masalin kehanetin gergeklesmesi, evlenen kisilerin krallarin ¢ocuklari olmasi
gibi unsurlar bakimindan da Uyuyan Giizel masaliyla benzerlikler tagimaktadir.

Masaldaki baslica sembol, Zazacada “pasa” olarak gegen kral semboliidiir.
Zamanin birinde yasayan ve Karun kadar zengin olan bu krallarin ogullar1 ve kizlar
vardir. Bu kizlar ve ogullar cogunlukla asik olmakta ve bu ask araciligryla tiirlii tirlii
olaylar yagamaktadirlar. Masallarda krala ve kralin ¢ocuklarina neden bu kadar sik
karsilagildigina yakindan bakilmasi gerektigi, masalin sembolik ¢éziimlemesi i¢in de
onemli bir ayrintidir.

Kral, “secilmis ya da miras yolu ile buna kavusmus, hiikmeden, yasamin
diizeni, hiikiimran giic olan kral baskinligi ve adalet hissini sembolize eder.”®
Otoriter egilimleri olan, kimi zaman giicii dogrudan tanrilardan aldigina kimi
zamansa sec¢ilmis bir kisi olduguna inanilan krallar, devleti yoOnetmekle
sorumludurlar. Bu krallar, masallarda ya adaletli ve dogruluktan sagsmayan kisilerdir
ya da kendi ¢ikarlart disinda higbir seyi dert etmeyen, saf kotiiliikle hareket eden
kimselerdir. Kenaya Verg masalinda, krallar hakkinda c¢ok fazla bilgi yoktur.
Masaldaki krallari evlenecek olan kiz ve ogluyla beraber taniriz.

Masalda gecen bir baska kisi de “babagal” olarak dillendirilen bilge kisidir.
Kralin riiyasina giren, Zazacada “babagal” olarak gecen ve Tirkgeye yasli ve bilge

kisi olarak c¢evirebilecek bu kisi, gelecekten ve yasanacaktan felaketten haber

82 https://bernagencalp.wordpress.com/2015/02/23/s0z-kotunun-malefiz/ (Erisim Tarihi: Temmuz
2017)
8 Larousse Semboller Sézhigii, Bilge Kiiltir Sanat Yayinlari, istanbul, 2014, s. 750.

57


https://bernagencalp.wordpress.com/2015/02/23/soz-kotunun-malefiz/

vermektedir. Bu haber verme islemi de kralin riiyasina girerek gerceklestirilmistir.
Toplumlarin maneviyat diinyasinda 6nemli bir yeri olan bu bilge tipi, dogrudan ya da
riiyalar yoluyla masal kisilerini yonlendirmektedir. Kenaya Verg masalinda da bilge
kisi kralin oglunun evlenmemesi gerektigini ifade etmis, evlenmesi durumunda bir
kurt tarafindan pargalanacagini sdylemistir. Kral baslarda bunun etkisinde kalip
oglunu evlendirmese de toplumun baskisi ve oglunun evlenme istegi iizerine bu
inattan vazgecmis ve onlemler alarak oglunu evlendirmistir.

Masalin basinda bilge kisi tarafindan sunulan kehanet, masalin sonunda
gerceklesmektedir. Edebiyatta, mitolojide, psikolojide c¢okca tartisilan kehanet
olgusu, masalin da en 6nemli unsurlarindan biridir.

Kehanetin sunulus bi¢imi, masalin ait oldugu topluma dair de cesitli bilgiler
icermektedir. Kehanet, dini motiflerle ve kader inanciyla birlikte sunulmaktadir.
Islamiyet’in en tartismali alanlarindan biri olan kader inanci, masaldaki haliyle
toplumdaki yaygin goriisii yansitmaktadir. Islamiyet’in kutsal kitab1 olan Kur’an-1
Kerim’de on bir yerde gegen kader ile ilgili iki yaygin goriis mevcuttur. Bunlardan
birincisi, insanlarin basina gelen tiim iyilikler de tiim kétiiliikkler de Allah’in
takdiridir, bunlardan kagamayiz. ikinci goriis ise, Kur’an-1 Kerim’de gegen kader
sOzciigiinliin “Ol¢li, miktar” anlaminda kullanildigi ve Allah’in her seyi bu dlgiliye
gdre yaratip yonettigidir. Nitekim R. Ihsan Eliagik, tefsir-meal ¢alismasinda kader ile
ilgili sunlar dile getirmektedir:

(...) kader, haricen etkili olan acimasiz bir gii¢ degildir. Oyle anlasiliyor

ki, kader, imkéanlarin agiga ¢ikmasindan Onceki haldir ve sebep-sonug
silsilesinden bagimsizdir. Bir bagka deyisle kader, hissedilen fakat
disiiniilemeyen, hesaplanamayan zamandir (...) Kaderler ¢ok sayida ve
sonsuzdur. Insan, kendi kaderinin tercihini yapabilecegi bir seviyeye
yiikselebilir (...) Bdylece kader, Allah ile insanin “siire¢ boyunca birlikte
olusturdugu varolussal bir yiiriiyiis” demek olur.®

Masalda gecen kehanet, ilk goriisle yakindir. Olacak olan bellidir ve bu her
kosulda ger¢eklesecektir, ne kadar 6nlem alinsa da alinyazisindan kagmaya calisilsa
da insan, kaderindekini yasayacaktir. Nitekim masalin sonunda, oglunun kurt
tarafindan oldiiriilmemesi icin her tiirlii 6nlemi alan kral basarisiz olacak, gelini olan

kiz bir kurda dontisecek ve oglunu parcalayacak ve kehaneti gergeklestirecektir.

8 R. Ihsan Eliagik, Yasayan Kur’an, insa Yaymlari, Istanbul 2016, s.154.
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Masal metinlerindeki Yiice birey arketipi, bireylesme siirecin de bireylere yol
gosteren, zor durumlarda kisiye yardim eden rehber konumundaki arketip ile
tanimlanmaktadir.?® Masal metinlerinde yiice birey sembolii dervis, hizir, pir, yash
yol gosteren karakterlerdir. Bu kahramlar masalda ki karakterin basina ne gelecegini
onceden bilip yol gosteren kisilerdir. Kurt kiz adl1 masalda oglunun evlendirilmesine
kars1 ¢ikan padisah riiyasinda gordiigli “babaqal” yani yasl bilgenin oglunu
evlendirmesi halinde bir kurdun oglunu yiyecegini sOyleyerek, yol gosterici yiice

birey arketipini sembolize etmektedir. Masalda ki golge ise Kurt kizdir.

8 Nazl Bal Geldi, Kerem Ile Ash Hikayesinin Sembolik Céziimlemesi, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Elaz1g 2016, S.110-111.
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2.6. Mem @ Zin®

8 Tiirkgeye Cev. (BG): Mem ile Zin; Uzak diyarlarin birinde ii¢ kardes yasarmis. Bu ii¢ kardesin de
hi¢ ¢ocuklart olmamig. Bayram giinlerinde abi-kardese dayi-yegene, kuzen kuzene, herkes birbirine
giderken, hi¢ kimse bu kardeslerin evlerine gitmez, kapilarmi ¢almazmis. Uckardes de bu durumdan
dolay1 oturup aglamislar bir giin. Tiim {ilke onlarinmis. Onlar “Melik Aga” diye bilinirlermis. Bayram
giinii aglarlarken o esnada Hz.Hizir bunlar1 ziyarete gelir. Hizir1 goriince bunlarin keyfi yerine gelir.
“Bugun bayram giinii, hi¢ kimse kapimizi ¢almadi senden baska * derler. Hizir cevap verir ; “Allah
beni tayin etti buraya, sizlerden kimin evlenmeye niyeti varsa evlendirelim diye.”Biiyiik kardes ben
120 yasima bastim der. Ortanca kardes ben 110 yasina bastim der. Kii¢iik kardes ben 100 yasindayim
der. Bunlardan sadece en kii¢iik kardes evlenebilecegini sdyler. Fakat sarti vardir Hizirin. Bu sehrin
yarisint Magriplilere verecegiz. Onlar da bize bir kiz versinler. Magripliler gogmendirler. Getirirler
sehri ortadan ikiye bolerler. Daha sonra da oradan bir kiz1 alip getirirler en kii¢iik adamla evlendirirler.
Bu kizin iki tane de kiz kardesi vardir. Bunlar ¢ok fenadir, sihirbazdirlar. Bu adamin ¢ok yash
oldugunu goriince kiz kardeslerine “Kardesim bu adami alip “Tobe kaynaginda” yikiyalim genglessin
Oyle evlen” derler. Adami alip o kaynak suyuna atarlar. Adam genglesip canlanir, sonrasinda da
evlenirler. Dokuz aylar1 biter. Allah bir ¢ocuk sahibi yapar bunlari. Komutan bir ¢ocuk olur. Tekrar
bayram gelir. Hizir bunlarn ziyarete gelir. Yaglh kardesler, tekrar genclesen adam, bunlarin hizmetini
yapan anne ve bunlarin ¢ocuklar1 orada, hep bir aradadirlar. Keyifleri yerindedir. Hepsi kardeslerine
dua etmektedir. Allah onu yuvasinda mutlu mesut etsin diye. Aralarinda ge¢misi yad ederler. O
esnada kiirtce bir agit yakarlar “ Bayram ve arefe giiniimiiz, Allah’1tm Magrip sehri, Bu sehrin derdi
coktur, ne insan var ne de sahip ¢ikan, Vay halime anam, her kdsede biiylikler toplanmis, her camide
minare basinda, anam, anam, anam.” Bu gelinden sonra insanlarin evlerini bayramlarda ziyaret
etmelerinden bahsederler. Onlar1 ziyarete gelen yasli adam ise kii¢iik ¢cocugun sirtin1 sivazlayarak;
“Senin giizeliginin istline giizellik, senin hiikiimdarliginin {stiine hiikiimdarlik olmasin” diye dua
edip, ortadan kaybolur. Bu duanin {izerine bunlar da bu ¢ocuga bir kotiligin gelmemesi, koti
arkadaslarin ardindan gitmemesi i¢in ne yapmaliyiz diye diisiinmeye baglarlar. Daha sonra bu ¢ocugu
oraya birakmak i¢in yerin altinda bir magara yaparlar. Kimse ¢ocugu goriip nazar etmesin diye.
Cocugu gotiiriip atarlar igine. Herglin bir molla gidip ders verir cocuga. Gece ise hizir gidip ders verir
cocuga. Cocuk biiylir, yakisikli bir ¢cocuk olup ¢ikar. Cizre Botanda da Zin ayni sekil bir magarada
ders almaktadir. Hizir ve mollalar gidip ona da ders vermektedirler. Zin de simdiye kadar kimsenin
gormedigi bir giizellige sahiptir. Hergiin giivercinlerde Mem i ziyarete gelirler. Memi izleyip ortadan
kaybolurlar. Daha sonra Mem e acirlar ve ona bir es bulmaya karar verirler. Ve Zin akillarina gelir.
Cizre Botana dogru ugarlar. Zin’in yanina gelirler. Zin Kur’an okumaktadir. Zini izlerler bir miiddet.
Zinin giizeligi karsisinda mest olurlar. Kiz kardeslerden birtanesi der ki biz Zini alip Mem in yanina
gotlirelim. Digeri de “Sen delirdin mi. Kadiin erkegin pesinden kostugu nerede goriilmiis” der. Ve
Mem’i alip getirmeye karar verirler. Bir kiz kardes ugup Mem’i getirmeye gider. Mem’i magarasin da
kanatlarint Mem’in gozlerine siirter ve Mem uykuya dalar. Mem i alip Zinin yanina getirir. Mem
uyanir ve Zini goriir. Hemen kiz1 odadan ¢ikarmaya ¢alisir. “Benim gozlerim hi¢ namahrem gérmedi.”
der. Kiza bagirip ¢cagirmaya baslar. Zin ise “Burasi benim odam sen nasil geldin, kimin evinden kimi
kovuyorsun.” der. Kavga ederler. Giivercinler ise bunlar1 seyr ederler. Kavga ederken bunlar
birbirlerine asik olurlar. Biri yiiz{iglinii birine verir. Digeri yliziigiinii digerine verir ve orada ikisi de
bayilirlar. Odalarinda ayilirlar. Bakarlar ki yanlarinda kimse yok. Biz ritya m1 gorditk gercek miydi
diye diigsiinmeye baslarlar. Fakat akillar1 baglarindan gitmistir. Hizir ders vermeye gelir fakat Mem’in
go6ziine hi¢ bir sey goriinmemektedir. Mollarlar ders vermeye gelir, Mem dinlemez bile onlari. Asik
olmugtur Mem. Hizmetkarlar yemek gotiiriir fakat Mem yemeden igmeden kesilmistir. Giinbegiin
erimektedir. Zin de ayni sekil de asik olmustur. Hizmetkarlar gidip meseleyi babasina bildirirler.
Sihirbazlara, mollalarin yanina giderler ne oldu oglumuza deyip. Hizir ders vermeye gelir fakat
Mem’in goziine hi¢ bir sey goriinmemektedir. Mollarlar ders vermeye gelir, Mem dinlemez bile
onlari. Asik olmustur Mem. Hizmetkarlar yemek gotiiriir fakat Mem yemeden igmeden kesilmistir.
Giinbegiin erimektedir. Zin de ayni sekil de asik olmustur. Hizmetkarlar gidip meseleyi babasina
bildirirler. Sihirbazlara, mollalarin yanima giderler ne oldu oglumuza deyip. Onlar da asik oldugunu
sOylerler. Bunlar ¢ok sasirir bu duruma. “Oglumuz ne disart ¢ikmis simdiye kadar ne de insan yiizii
gormiis. Nerede kimi gordii de asik oldu” diye sasirip kalirlar bu duruma. Biitiin kizlart bir kdskte
toplarlar, Mem kimi begenirse onunla evlendirilecegi sdylenir. Fakat hi¢ biri aradigr kisi degildir.
Mem oray1 terk eder. Babasi o esnada Mem’e; “ Eger bizi birakipta gidersen muradindan hayir
gormeyesin.” diye beddua eder. Mem atina binip Cizre Botan tarafina dogru yol alir. Riiyasini
gormiistiir ve Zin’in orada oldugunu bilir. Kara Tacdin damatlaridir. Mir Zeydin ise kardesidir. Kara
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Bajar Muxribun, Istanbul bajar’d basbitin yi hiri heb bira dest’d. Hiri bira‘z
kor wucax’b. Roca rosun diyen, bayram giinii, waye sina key bira. Bira sin key waye.
Xal sin key dezé. Deza sin ke ap. Co nisin ke yin. Co nisin bér yinpers yin nikon. Yi
hirl hemé bire nusen bermen. Hadi hesaw ¢ini bermen. Dindar‘iz. Bajar muxribyan,
bltln bajar yin o. Nume yi ¢ike te ¢ini, bltlin kiraci yin e. Cenek miilk, ¢enek arazi,

cenek ¢i est, blsbitin yin e. Ci ‘r vun ke “Melik Axe.” Ha uja’d bermeni bayram

Tacdin Istanbuldan birinin o tarafa geldigini duyar. Adi da Mem Alan dir. Magriplidir. Mem’in nami
ondan Once gitmistir oralara. Mem’in giizeligi Ustiine giizellik, muhabeti, sohbeti, dindarligi ve
teskilat iistiine teskilat yoktur. Bek Kutmi ise Mem’in onun kizlarindan birine asik olmasi igin sihir
yapmaya koyulur. Bir cesmenin oniine gelir. Iki ¢esmesinin de sularinin akti1 cesmenin 6niinde bir
kiz beklemektedir. Kiza yaklagir. Riiyasinda gordiigli kizin iistiindeki elbisenin aynisindan giyinmis
bir kiz goriir. Mem kizdan su ister. Kiz “ Beni tanimadin m1? Yedi yildir seni burada bekliyorum.”
der. Fakat bu kiz o kiz degildir. Elbise ona aittir fakat o degildir. Atin1 Kara Tacdinin yoniine
cevirerek yoluna devam eder Mem. Kara Tacdinin yanna gider. igeri girer(...) Mir Zendin o kdyiin
agasidir. Herkes her aksam Zendinin divanina giderler. Fakat Kara Tacdin gitmez. Bek Kutmi arada
fesatlik yapip Zend’ini doldurusa getirir, “Bak Kara Tacdin senin divanina gelmiyor, seninle
inatlagiyor, seni saymiyor. Karisi iki {i¢ giin boyunca gidip kapiy1 ¢alar fakat kimse agmaz en sonda
Kapiy1 a¢. Kag¢ giindiir divandasin acikmadin m1?” diye sorar. Kapiy1 agar kapida onu goriir bu ayni
kardesine benzemektedir. Ne kadar benzediginden bahseder. O esnada Zin’i goriir. Adini sorar. Bu
kim der. O da “Suphiye” der. Kim i¢in geldigini bilyorum der. Sen benim baldizim igin geldin riiyam
da gordiim der. Fakat baldizim kardesimle nisanl oldugunu gordiim der. Ben kardesimi evlendirecem.
Senin agkin Zin suan magarada der. O herkesi toplayip ava gider. Bek Kutmi hari¢. Bek Kutmi
gitmez, has bahgede oturur. Mem ve Zin e haber yollar. Daha sonra bakar ki Zin has bah¢e de Mem ile
oturup konusmaktadir. Bek, Mir Zeydine haber yollar ve der ki “ Kiz kardesin yabancilarla
konusuyor.” Kasitli olarak Zin’i magaraya atar onu sdylemektedir. Avcilar avdan geri donmektedirler.
Aga da gelir. Zin utancindan kosarak Memin kiirkiiniin altina saklanir. O da da karsisinda bir ates
yakar ve bu ates Mem in sadece dizlerine kadar gider. O da sadece dizlerine kadar olan yerin
yanmasini ister. Ve bu ates yardimiyla da Zinin oradan ¢ikacagini diisliniir. Daha sonra der ki:
“Mem’in kiirkii kabadir.altinda bir sey var.” (Bu Kiirke Memo hikayesi ise buradan gelmektedir.)
Atesi yakar. Fakat ne yapar eder Mem yerinden kalkmaz. Ates dizlerini yakar, eritir. Fakat Zin
kiirkiiniin altindadir ve kardesinin korkusundan yerinden kalkmaz. Kardesi Kara Tacdin bu durumdan
cok kicik alir. Ve kendi evini atese verir. Koyliiler toplansin diye. Herkes ortalara diigser Kara Tacdin
evini yakiyor diye. Fakat Bek Kutmi inanmaz. Evlerinin dniindeki kiiciik oda yaniyordur der ve kulak
asmaz. Bu defa karisina saldirir. Karist bagirip ¢agirmaya baslar. Boylece koyliiler bagirip ¢agiran
kadma dogru kosmaya baslarlar. Tabi o arada Mem ve Zin de kurtulurlar. Eve giderler. Fakat Bek
Kutmi rahat durmamaktadir. Bir plan yapmas1 gerektigini diisliniir. Kara Tacdin tahsildardir. Kdyleri
gezip tahsildarlik yapmaktadir. Bek Kutmi kalkip onun kardesine gider “ Sen ne ya yapiyorsun
buralarda senin kiz kardesin elin ogluyla gezip tozmakta senin hi¢ mi umrunda degil” diye ortaligi
karigtirmaktadir. Bunun {izerine deliye dénen Kara Tacdin gidip kiz kardesinin evinden bunlari
yakalayip alir. Daha sonra yerin altinda bir magaray1 boliimlere ayirir. Bir kdsede Mem’i bir kosede
ise Zin’i baglar. Burasi giines almayan ¢ok soguk bir yerdir fakat allah tarafindan burasi 1sinmaya
baslar ve sicacik olur. Bu sefer Bek Kutmi oraya da gidip onlar1 kontrol eder. Bir de ne gorsiin orasi
da sicacik olmustur. Bek Kutmi tekrar Kara Tacdinin yanina gider durumu anlatir. Kara Tacdin bu
defa gidip bu asiklarin ellerini kollarimi baglar. Kimsenin yanlarina gidip ekmek vermesine bile izin
vermez. Kiz kardesinin bile. Kiz kardesi gidip Kara Tacdine yalvarir, Bek Kutminin s6ziini
dinlememesini ister. “Kiz kardesim 6lmek iizere, Mem ise 6ldii. Ben kardesime yiyecek birseyler
gotiiriiyorum” der. Kiz kardes gider fakat artik hersey icin cok gectir. ikisi de 6lmiistiir. Bunu duyan
koyliiler Kara Tacdin ve Bek Kutmiyi ling ederler.
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gini. Unyen yo qal te ra vejyeni, Xizir (as) umo. Zaf gunake yi pe sin. Gunake Alla
pe sina. Xizir (as) tayin kon wu sin. Vun de s hele sahip in kom o,wayir vej. Yin
onyon Silumun aleyk, Aleyk silum. Zaf kef yin yon. Vun “Er bayram gin&’w ¢o ber
ma niko. Ci acew ti ma’r ber kerd a.” Vun “Wulla alateala e tayin kerda, ez umiya.
Mi ra vat s in hiri hemu birarun ra vaj “Sima kum niyet zewaj’id Ost, ma sima
bizewijn. O bira wo pil vuna ez gina wa 120 yas. O bira wo muni vuna ez gina wa
110 yas. O bira wo qij vuna ez ha 100 yas’id. Vun yani ti’z seyin, zerre ti’d esta ma
tu bizewej? Yani wext’ig ti kuen ra hewes ¢i se bon, hal bon. Vuni yani Alla’w belki
e bizewij ala yo oladek bid. Vun Hay hay! De biyaren ma in bajar nimo yo. Bajar
muxribi yo. Ma in nimo yo’z bajar ma teslim muxribi yo ken. Wa yo kena bid ma.
Muxrub’iz géo¢men. An bajar miyon ra birnen. (Mesela e tu’r vaj Zeytinburni,
Besiktas, Yalova o mesela o semt 1na ra teslim muxribiyo ken). In hew kena te ra gen
ben dun ey gal. De hew way ey kena est, zaf sihir ¢i. Hadi hesawi ¢ini sthir¢i. Ay
wurd wayé xu erzen bin kewokun yen fek beri d vinen. Vun waye in miyerik biya ma
ber Kuniye(kaniye) Tobe esta. Awa esta. Ken xu’r pe ben cun. Ma ber ay kuniya tobi
veran. Ay aw miyun ber aw a, sU ruhi, wa cun’b. Heme tede bizewij. Miyerik an
(...)nun aya aw vera.

Allah tarfindan miyerik veré erzun, bon cun ya G wo zewijyen. New asm yi
gedyen. Alat ala yo tut, laj hin dun yin. Ser dor bena. Hina rosun yon. Hina Xizir(as)
son. Eg e extlyar he uja’d war’d. Eg o bira wo biyo cun. A véw ha xizmet yin kena.
O tut iz ho yi1 miyon’d pe hél ken ki kef ye yin yon. Kefé qalun yon. Vin Ala’t ala in
bira ma’r ware yi’r ker seni. Ma he pe xu’r hél keni in roja ruesun ‘id.

Vun yon ti vir. Roja rosuni. Olad kurmunci xewer duni, vun te ra: (kurmunci
vun) “Roja ila arfata me,

Xude bajare muxribiyane, bajar muxribiyan ki pir girane
Nésuni ne sermiyan 0
Daye limine her quciké ser u serdar camiyane
Her camiki sersade ser minarané
Daye, daye, daye, daye( Kilam vun)

In ha uja °d tu’r vun. In gedi wuhar bajari, in qedi ra ¢iya ma ¢ini. Alat ala ina
vew do ma. Merdim nika yen keye ma sin. O qal deste xu dun paste tut ‘ir. Vun
“Rindiye rindi tu ser ¢ini’w, wa dis, disti tu ser ¢ini’w. Wa hukum, hukum tu ser

¢ini’w. Qal bon vin. Sin ina hew yin iz dismis ben. Vun ma biar tut sekir. Wa tut ma
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hewalun het nékur. Ma biar bin erd’id yo mixara viraz. Ma tut ber ci. Wa ¢oy nivin,
nazar nikor. Tut bén erzen oja. Roja yo mala tayin kon sin. Roj yo mala sin bin aya
mixara ders dun aya tut. Sew, Xizir (as) sin ders dun aye tit. Tt ben yo xort. Ni di
¢imun di. N1 di ¢imun vino. O gedik hendig bon rind. Ciziré Botyin di’z, Zin o gedi
ha mixara’d, ha ders wunena. Sew, Xizir (as) ders dun ya. Roj’iz de hew mala sin
ders dun ya wa. Ya’z yo keneka ni di ¢imun diyayi di ¢cimun vina wa. Ay kevok e xal
yi ay tut vejyen yen. Xo erzen zere pencere ra unyen te ra. Vun de bi ma in warze
x0’r yo cini vin. Zerre yin warze yin ir tegen. Ma in warze xo’r yo cini vin. Dlsmis
ben, tagmis ben. Ma sek? Ma si Cizire Botiyun. Ma si Zin vin, biya. Kuen cehdi. Fir
dun sin, sin Cizire Botiyun. Warze zerre pencera ra unyen Zin ha Qurun ser. Unyen
ya rab! Ayni rindiye yin e. Laxmate pa yin yen. Hadi hesaw ¢ini pe tuyén. Yo way
vuna. Ma ya duna vera, ben ver yi. Yo way vuna ma yi duna vera ver ya. Aya waya
pil vuna “Ti geja ¢ita wa. Cumyerd cini dima goron. Cinl cumyerd dima nigerena.
Vun ma ya ben. Ma hina ya an cer’id nun ru. Wa wu pera ya di ma’k. Ya ha ser
Qurun’id Qurun wunena. Ay kewok sina, pel xo duna sare ¢imun Yya ra. Ya xo ra sina
kuen ra (...) dun vera, an istanbul bajar muxribu ben zerre mixara ben ver yi’d nun
ru. Wu hesyen xu. Yo kena ha ver ber yi’d. Vun g0, tewer. Cim mi numherum’ur
nigino. Ti ¢i qedi yo kena ya. Ti ¢a ra umey zerri, ver mi. Aywa ruswati ser! Ya vuna
ti s0 tewer. Wade, wade min o. Mixara mixara min a. Cim mi nimharum niguno.
Edewsiz, hayasiz. Ti ¢cara ume itya. Ya G wu dun piyer. E kewok iz ver pencere’d he
gostari ken. O gedi ra dun piyor. Dun piyor. Asix yo binun bon. Varar ken yo binun
a. Wu gistune xu dun ye. Ye gistune xu duna yi. O gedi re piya faryen. Piya faryen,
hina yi kene wurznen wu ya nun xo kifta an ben Cizire Botiyun, mixara’d nun ru. Yi
uja’d hon werden. Wu hesyen xo kena ¢iniy. Ya hesyena xo laj ¢in. Acew o ¢ita’w,
hun’ib mi di. O ¢i gedi huri’b ver mi di’b. Cenek nazikli ya yo kene’b, ¢enek ¢iko
temiz’1b.

Xizir (as) yen ders dun, ders te ra nésena. Mala sin ders dun ders te ra nésena.
Asix kena bon. Roj bi roj helyon. Xizmikar nun ben dun ci. Roj bi roj helyon. Zin‘iz
ayni keza. $in buay yi ra vun. Axa hal mesela laj ina wa. Ma seken. $in sthirbazun ra
vun ‘“hela biunyen ¢ita wa. Malun ra vun hela ¢ita wa. Vun wulle in asix yo kena
biya. Buey yi acew munen. Buey yi vun “ Laj mi tewer niumo kene nisi laj mi nidi.
Laj mi min insun nisi. Laj mi ¢ara kene diya asix pe biyo. Wulle ma nizun. Laj ti agix

yo kena biya.

63



An ben sér yo kdsk biitlin kenun, bitiin veywun yo serre ver ber ra an viyarnen,
vun hele dest xo dun kum’ir. Ma tu’r an. Wu unyen te ra ze unyen her’ir ra. Pize yi
yew iz niweson. Inun ra yew iz niya. Aya kenek mi diya ina niya. Wurzon wu kon
teér. Buay zowt dun piro vun” Ti sier, ti ma’r wuhar werd ti sier, ti murad xo ra say
nib. Vun “Mos”. Wu wurzen bon aspar. Dun ra het Cizira Botyun a. Hun xo winén,
kene ha uja’d. Sera ume Qara Tacdin, zuma ya wo. Mir Zeydin bira ya wo. Qere
Tacdin’z hun xo de wineno Istanbul ra yo merdim yon. Nume yi Mem Alan o. Bajar
muxribiyon o. Yon bon mizafire ye. N€ rindiye yi ye yo muxlukat id ¢inika. Enek
dindari ye yi. Enek suhpet yi, enck teskilat yi zaf wos. Yon ben mizafir ye. Bek
Kutmfi z1 ho remil erzeno. Eg o qedi mizafir yon uja inek rind. Wu’z wuhar kena’w.
Vun ez leza bez kene xo rak verni’y. Wa su vera, zerr buk kene mi, wa kene mi bior.
Bek Kutmi Tna kon. In hew wu’z wurzen bon aspar tunziye yi esta. Tunziye xo’d
ben. Vun tunziye mi si ¢a? Ez sina uja. Kon cehdi yon verné yi’d yo ¢ir esta. Cirrek
ina ikl cesme aw erzen. Yon egerse yo kena ha ver ¢ir’id satil xo, merre xo né ¢ir ver
merre xo ken de, ha vinerti ya ha unyena. Yon resen ci. O libas’ik aya kenar a dawa,
o libas huni ho o kena da wa hani ho ¢ir do. Vuni ti nisinasnena ti kuma a? Vun in
libas baska kena ser di’b. Vun wayem de yo tase awk bid mi. Ya vuna “Alla bela tu
bid ke emser hot ser ez ha tu pawena. Ti yen mi ra vun aw bid mi. Vun hewax hewax
hewax. Eg ine ca ez semed tu umeya itya. Ay kena’g mi diya tu niya. O libas, 0
fistun, ay qincik ay kena’g dayi’ ina de xu ra. Siya kince ya te ra guret de xu ra
umeya ver ¢ir. Neyse aw xo won duna ragin. Sin sin. Astuar yi sin sare Xxo son per
Qere Tacdin. Sin ver Qere Tacdin, kon sin zerri. Sin zerri. Hirl ruej wext’g yi yo
waaz qise kon. Hiri ruej hiri sew. Ay waazé yi nigedyen. Hinek tesirliya Qere Tacdin
gostari ay waaz kon. Mir Zendin, axa ay dew a. Her’g sin bitin ay dewujun diyon
ari, sin diwun Mir Zendin. La Qere Tacdin nisin diwun yi. In hew Bek Qutmi vun
bon te ra Tacdin ho ti di’r Tnat kon, Nin diwun ti. Ti nthesewnon. Aya cini ye roej’d
hirl heb ¢ahar heb gerena, en sonda bena fek bér. Duna bero. Vuna bér ak. Er hiri
ruej ti hewerun ra mird nibi. Ti vesun iz nibi. Waxt’g wu ber kon a. Kiste bera ya yi
ra esena. Ayni sek ti sey bi miyun di ce kir. Ya munena waye xo. Vuna “Hewax”. In
laj mi k6 bira mino ki axret. Ine Zin. Nume ine ¢ita wa. Vun nume yi Suphiya wa.
Vun ez zuna ti semed kum ra ume ya. In semed balduza mi umeya. Mi hun xo di vun
balduze mi’z nisunluya bire min a. Ez bire xo zewejnena. Zin agix tu wa ha mixara’d.

Wu dewujun piyorun dun ari bon sin seyd. Bek kutmi xo’r kiye’d munon, nisun seyd.
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Yin sin has baxce’d nisen ru. Xewer dun Zin 0 Mem. Bek yon, unyen eka Zin
ha xas bax¢i’d ha Mem dir xewer duna. Xewer dun Mir Zeydin, vun waye tu honika
ha ey mizafir xerib’id xewer duna. Pe gesta Zin esta mixara Zin ha merdim’ir xewer
dun. Ay seydar per ser gure ra gerena yon axa’z yon. Pirrek ya’z pe sermun xo ver
sina kuena paste bin kurk kuena bin kerk. Wu an karsi’id adir ken ken wu. Teyna
adir sina cakun yi. Vun wa ¢ake yi biwes. Wa ey itya ra wurz wu, wa Zin paste yin‘ir
tiwer’uk. Kuen ay miyun vun:

“Kurke Memo qibe ye

Tiske binde he ye (dereye).”

Adir kon wu, kon nikon Mem ce xo ra pdy niwindn. Ina ca gost cakun yi
helyon yon war. Ya ha pe pasta yin ters ver biro ya ver nifton uja ra wurz wu. Bire yi
Qere Tacdin zaf gicix gon. Qara Tacdin wurzon wu adir nun keyé xo. Pe (ge) dewij
bier. Gazi mi ra biy.(?) Adir nun bun xo wa. Wulle vun Qara Tacdin ha bun xu
wesnon. Bek Kutun vun bogver. Yo glime xo ver ber yin ‘id ho gume wosnon. Keye
yi bi zaf ho gun xu kison, niwdrdon siyor. En son kerme xo kon xo dest’ir(...) Cini
ya xo dima. Cini gijena hema dewuj wurzen wu het cini ya wazdun. Uja’d Mem 0
Zin xelisyen. Hema yen sin kiye. La Bek Kutmi rehet nivinen. Bek wurzen vun “Ez
sekir, ez wurz wu gereka het bini * ¢i ser (...)

Mir Zendin wurzén wu. Qara Tacdin tehsil dar o. Sin dewun’di tehsil ken. Bek
Kutmi wurzen sin biraye ye ra vun ti ha seken. Ti ha xo’r miyun dewujun, ti he te ra
geren. Waye tu héta sunika ha keye weye xo di. Ya 0 o miyerik xerib gurot he te
heya kena. “ Hewax hewax” vun, ina seni ben? Vun wulle ina kon. Hedi wurzena wu
an sin erd kenon. Mixara’d bin ard’d zime virazon.

Waye xo bon yo quncik’id gire dun, ay miyerik’iz bén yo quncik’id gire dun.
Het ser yin nidwniyena het bine yin nidwniyena. Erzon zime. Alat ala o zimd yin’ir
kon germin. Ya G wu uja’d nisen ru, xewér dun. Bek Kutmi sin zerre zimo. Zimo
biyo germin, wurd piya uja’d. Xewér dun. “He ti hema xo’r cey hol virast. Ce yin ina
hol ina bes”. An in hew hina sin. Destun, lingun yi gire dun. Wu ya ra vun ti nun ber
uca bid ci se e tu kisena. Niwerden nun’iz ber bid ci. Uja’d ges wera uncen uncen,
unceni. Wurd piya. Barce waye sina bire x0 ra vuni ”Aya Sitiya xunim sina bire xo
ra vuna “Qe alle ti hewer Bek Kutmi niker. Waye mi’z ha mirena, lajek merd. Ez
waye X0 ana mixara ra vejena nun duna ci. Waye mixara ra vejena diyar. O lajek

wurd piya tiver miren. In hew Qere Tacdin sin, sin kuen yin miyun. Ay dewujun per
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nuna dima wurdi Kutmi dima dima. Wurd’iz kison. Bek Kutmi’z kist. Tellé¢ gune yi
pera miyon werte mezel yin ra vun “Kum sin o teli birnen nimera cier yen mezel’id

yo binun ra xewer dun .\Vun “Bun teli oja ra biyo aya hedisa yi”.

2.6.1. Masal Tahlili: “Mem @ Zin” (Mem ve Zin)

Kiirt edebiyatinin en ¢ok anlatilan, {izerinde en ¢ok calisma yapilan
anlatilarindan biri olan Mem 0 Zin, Memé Alan destanina dayanmaktadir. Gegmisi
milattan Onceye dayanan Memé Alan destani, Ehmedé Xani tarafindan yasadigi
zamana, mekana ve topluma uyarlanarak 1692 yilinda, Kiirtcenin Kurmanci
lehgesiyle yaziya gegirilmistir.

Dengbé;j kiiltiirli icersinde giiniimiize kadar taginmis olan Memé Alan destani,
Kiirtlerin estetik bilincini tagimasi bakimindan ¢ok 6zel bir yere sahiptir. Ehmedé
Xani tarafindan Memt 0 Zin adiyla yaziya gegcirilen bu destan, Kiirtcenin zenginligi
ve Kiirtge sdzciiklerin tagidigi anlamsal deger bakimindan da biriciktir,

Selim Temo, Mem 1 Zin ile ilgili diisiincelerini su sekilde dile getirmektedir:

Zamanda yankilanan sesiyle Xani’nin Kiirt ve diinya edebiyatinin
saheserlerinden sayillan Mem 4 Zin’i, hakikatin sirrina agkla erisen
kahramanlarin anlatisidir. Biri ay biri giines olan asiklarin kirpikleri parlak
yildizlara benzer. Her biri birer incidir ve sedeften ¢ikip “goriillmek™ ister. Her

biri gogsiine bir hiicre agar ve oraya askin ¢irasin1 koyup yakar. Mumla,

pervaneyle, nehirle konusur. Ayni tabutu &zler. Saltanatin merkezi mamur

Cizre’de yaganmus, adanmaya dayali bir aski “yasariz” Mem ile Zin’'de. Milat

oncesinden beri anlatilan “Memé Alan”mn yankili sesini duyarken ayni anda

tasavvuf usul bir sesle kulagia fisildar. Her sozciigl, ask ve erdem sarayinin
tuglasi seklinde oriilmiis Mem @i Zin, diinya edebiyatinin ilk realist metni sayilsa
yeridir. Pek ¢ok 6zelligi o kadar ¢arpici ve yenidir ki ona eklemeler yapildigini

ileri siirenler bile olmustur. Gergcekten de “elest”ten el alan metin o andan bu

ana zamanin her noktasina seslenmek ister. Anlati igindeki tekrarlar ile metin igi

ve dis1 gondermeler, okuru anlatiya ekleyen bir atmosfer yaratir. Mum ile alev

dile gelir. Kotiiliikk erdem karsisinda diz ¢oker. Okur baskalarina ait bir agkla

tamamlanir, kemale erer; hakikat ya da mecazin sarabiyla sarhos olur.®’

8 Ehmedé Xani, Mem ile Zin, (Cev. Selim Temo), Everest Yayinlari, istanbul 2016, s. 8-9.
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Dinleyenlerin biiyiisiine kapildiklari, sozciiklerden hayaller kurduklari bu
destan-masal sayisiz dile ¢evrilmis ve Ehmedé Xani, Firdevsi ve Shota Rostaveli ile
birlikte Dogu’nun ii¢ biiyiik sairinden biri satyllmlstlr.88

Kiirt toplumunun hemen hemen her kesiminde anlatilan Mem @ Zin’in,
Bingol’de anlatilan sekliyle dezenformasyonlara ugradigini goérmekteyiz. Anlatida
Istanbul’un geg¢mesi, yakin zamanlara ait kimi ayrintilarin zikredilmesi masalin
anlatici tarafindan tekrar yorumlandigini ve iiretildigini gostermektedir. Ancak hem
Memé Alan’da hem de Ehmedé Xani’nin yazdigt Mem 0 Zin’de kurulan ana ¢ati,
derlemis oldugumuz masalda da kimi eksiklikler ya da fazlaliklarla beraber
kurulabilmistir.

Zazaca ilk yazili Mem @ Zin’i Mehdi Ozsoy 1976 yilinda kaleme almustir.
Genel olarak siyasi igerikli siirleriyle tanman Ozsoy Mem @ Zin’i klasik siir tarzinda
390 misra ve toplamda on bdliimden olusacak sekilde hazirlamistir. Rosan Lezgin bu
Zazaca Mem 1 Zin’e bir tanitim yazisi hazirlayip siir ile beraber 2014 yilinda Sewgila
dergisi icin yayina hazirlamistir.®® Fakat derlenen Mem @ Zin hikayelerinin tarihi ok
daha eskiye dayanir. Bilinen ilk Mem 0 Zin hikayesinin derlemesi Eugen Prym ve
Albert Socin tarafindan 1869 yilinda yapllmls‘ur.90 Bu calismalar1 Prym (1870),
Makas (1896), Le Coqg (1901), Mann (1903), Haykuni (1904), Nzhdehian (1904),
Evdal (1926), Cindi (1955) gibi derleme ¢alismalari izlemistir.** Mem 0 Zin ile ilgili
yapilan derlemeleri karsilastirp onlar hakkinda kapsamli bir doktora galismasi
hazirlayan Chyet, kendi c¢alismasina kaynaklik eden derlemelerin biiyiik
cogunlugunun Kurmancca oldugunu sadece Oscar Mann tarafindan Mehabad’da
derlenen varyantin Soranice oldugunu ifade eder.®” Bu anlamda bu calisma
kapsaminda derlenen Mem G Zin hikayesinin Zazaca olmasi sebebiyle bir ilk
sayilabilir. Bingdl Geng’te derlenen bu hikdye Mem 0 Zin’in ¢ok genis bir
cografyada daha once derlenen Kurmancca ve Soraniceye ek olarak Zazaca’da da

halk anlatilarinda yer aldigin1 géstermesi agisindan 6nem arz eder.

% Hovsep Abgarovich Orbeli’den aktaran Temo, 2016.

8 Rosan Lezgin, “Mem i Zina Kirdki ” Sewgila, S.11. Istanbul 2014, s. 3-16.

%Michael L. Chyet , “dnd a thornbush sprang between them” Studies on Mem i Zin: A Kurdish
Romance. Vol. 1, UMI Dissertation Services, Ann Arbor. Michigan, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
1991, s.

% Chyet, a.g.e. ,s. Vii.

% Chyet, a.g.e. s.40.
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Giizelligi, sevgiyi, iyiligi Mem ile Zin’de somutlagtiran masalda; kotiiliik,
yalan, ihanet, dalkavukluk Beko’da somutlagtirllmigtir. Savas, bu karsit olgular
arasindaki savastir; aydinlik karanlikla, iyilik kotiiliikle, comertlik namertlikle
savagstadir.

Masalda iki asig1 birlestirici gii¢ olarak da bilinen “giivercin” Mem ile Zin
masalindaki sembolik 6gelerdendirr. Mem’i Zin’e kavusturan iki giivercindir. Bu
giivercinler kendi aralarin da konusup bu iki sdhis1 yalnizliklarindan yola ¢ikarak
birbirleriyle tanigtirma karar1 alirlar. Giivercin sembolii, barigin semboliiniin olmasi
yaninda bir de askin sembolizimi eklenir. “ Giivercin, Mezopotamyada bolluk ve
bereket ana tanrigasi Istar’in, ardindan Yunanistan’da ask tanrilar1 olan Afroit ve
Eros’un simgesidir. %

Masalda ki diger bir 6ge ise yliziik sembolikdiir. Mem ve Zin’in birbirlerine
asklarim itiraf etmelerinden sonra iki asik arasinda bir yiiziikk degisimi s6z konusu
olmaktadir. Yiiziik sembolii birlesme, anlasma ve sonsuzlugu cagristirmaktadir.
Ayniz zamanda sonsuz bi¢cim de yliziigii tasiyan kisiyi bir baskasina baglayan
semboldiir. Bu sembol kisilerin anlasmasi ahitleri, ant etmelerini sembolize eder.?

Bu masalda yer alan Yiice birey arketipi ise Hizir dir. Hizir burada gocuk
sahibi  olmayan kardesleri allah tarafindan  gonderildigini  sdyleyerek
evlendirilceklerini sdylemis ve en kiigilk kardesin evlendirilmesin de karar
kilimmigtir. Yine yiice birey arketipi olan hizir magaraya gidip kahramanin yetisip
gelismesinde bireye yol gostermektedir. Junga goére “ Hizir yanlizca yiice bilgeligi
degil, bilgelik olmasina ragmen insan aklinin eremeyecegi davraniglart da temsil
eder.”® Burada Jung’un da belirtigi gibi hizir arketipi sadece bir yol gostericilik
karakteri degil iyiligin bir miikafati olarak da mucizeviarmaganlar1 da beraberin de
getirir. Masalimizda yer alan ii¢ kardesin bayram giinii kimsesiz olmalar1 mucizevi
bir sekilde hizirin onlardan kiiciik kardesi evlendirmesi 6rnek gosterilebilir. darda
kalanlarin imdadina yetisen hizir1 Jung sdyle de tanimliyor “ hizir’in halk dinin de

insanin dostu, danismani, teselli ve miijde veren dgretmeni olarak gilinlimiiz de de

% Larousse Semboller Sozliigii, Bilge Kiiltiir Sanat Yaynlari, istanbul, 2014, 5.268.

% Jean, Chevalier. Alain, Gheerbrant. The Penguin Dictionary of Symbols,( Translated from the
French by John Buchanan- Brown) Penguin Books, London, 1997, s. 805.

% Jung ,a.g.e., s.71.
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yasamy! siirdiirdiigiinii gosteriyor™ Zaza halk masalarinda, beddua, dua atasdzlerin
de dvarligin1 gésteren Hizir arketipi mucizevi yardimci vasiflarina isaret etmektedir.
Masallarda ki golge arketipi bazen yash bir kadin, kimi zaman dev, kimi zaman
kiskang kardes kimi zaman ise riiyalarda kendini gosterir. Simsek “Oziinde iyi ile
kotii ozellikleri birarada barindiran insanoglu masal diinyasinda kotii 6zeliklerini
“gOlge” arketipi ile simgeler” olarak tanimlamigtir. Bu masal da iki tane golge
arketipi vardir. Birincisi Bek Kutmi digeri de Kara Tacdindir. Mem ile zinin
kavusmalarina engel olan Beko ve Kara Tacdin karakterleri

Masaldaki bir bagka arketip ise erginlenme yeri olan magara semboliidiir.
Mem korunakli, giivenilir olmasi ve iyi yetismesi amaciyla yasadigi mekan olan
magaradan, Zin’in askina dayanamayip yollara diiser. Burada Zin kahramanin
animasidir.animasina varmak i¢in yola koyulan kahraman bu siiregte golgeleriyle

karsilasir ve yiizlesir.

96Jung,a.g.e. s.73.
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SONUC

Toplumlarin kiiltiirel bellegi olan masallar, kusaklar arasinda Onemli bir
kiltlirel aktarim araci ve koprii vazifesi tasiyan, insanlik tarihi kadar eski gelenegi
olan bir tiirdiir. Masal, 6zellikle toplumlarin yasadiklar1 cografya, kiiltiirel ortam,
yagam bigimi gibi temel unsurlar1 yansitan bir tiir olmasi sebebiyle bir toplumun
sosyolojik yapisinin ortaya ¢ikarilmasinda ¢ok 6nemli bir konuma ve isleve sahiptir.

Bizim bu ¢alismadaki temel amacimiz da yukarida belirttigimiz gibi gesitli
masal orneklerinden yola ¢ikarak Zaza kiltliriinlin bir nebze de olsa anlagilmasina
katk1 saglamaktir. Derlenen bu masallar1 diinyadaki akademi terminolojisi ile ortak
olan yonlerini ele almaktir. Bu ¢alismay1 dogru bir bicimde yiiritmek i¢in derleme
isinden baglayarak dogru yontemlerin secilmesi gerekmektedir. Bu derleme
calismasinda; gozlem, goriisme ve derleme yontemlerinden yararlanilmistir. Bu
calisma esnasinda segilen masllarin sembolizim yoniinden zenginligi gdz Oniine
alinarak degerlendirme yapilmustir.

Bingdl’de, Zazaca anlatilan masallardan yola ¢ikilarak yapilan tahlil ve
tespitlerin yer aldigr sozlii kiiltiiriin 6nemli irilinlerinden olan masalin Zaza
edebiyatindaki yerini agiklamaya g¢alistik. Birinci boliimde verilen sozlii kiiltiiriin
Onemine vurgu yapip zazacanin folklorik anlamdaki gelisim siirecinden bahsettik.
Zaza folklordaki masal 6rneklerinin sembolik oldugunu diistindiirmektedir.

Ikinci boliimde ise derleme esnasinda, alana ciktiktan sonra yapilmasi
gerekenler seyler hakkinda bilgiler verildi. Ve burada da goriildii ki kaybolmak iizere
olan bu dilin s6zli kiiltiiriiniinden erimesine sahitlik edildi. Soyle ki haftalar siinleri
saatleri alan halk masallar1 giinlimiize kadar bir¢ok sekteye ugramis ve yok olma
stirecindeki nasibini almigtir. Masallar1 anlatma stiresi kisalmis, zazacaya 6zgii olan
kelimelere diger dillerden ve mintikalardan da nasibini almistir. Climle ic¢indeki
Tirk¢e kelimelerin orani sehir merkezinde yasamla birlikte dogru orantili olarak
artmigtir.

Caligmada halkin adetini gelenegini, dinini, Orfiinii ve ugruna feda ettigi
degerleri gormek miimkiindiir. Zazaca masalardaki toplumsal cinsiyet kavramini pek
cok masalda oldugu gibi buradaki masallarda da goriiyoruz. Lakin ataerkil yapinin
birinci masalda yerini kadin merkezli bir anlayisa biraktigin1 gérmek miimkiindiir.
Yani devden kurtulusun kii¢iik kiz kardesin elinden olmasi, saf babanin kandig1 devi

alt etmesinden anlasilmaktadir. Bir diger mesele ise kadin ve namus kavramidir.
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Kadin namusu, bekareti ve sadakati ile tanimlamaktadir. Diger bir nokta ise erkegin
sucunun temize ¢ikarilmasi ise tekrardan sucun baska bir kadina atilmasiyla
gerceklesmistir.

Masalarda karsilasilan tipler bile sembolik olarak kullanilmustir. Incelenen
masallarda “livey anne karakterinin kétiiliikler pesinde olan ve gélge arketipi olaraka
adlandirabilecek bir karakterdir. Diger yaygin bir sembol ise say1 sembolleridir.
Bunlarada masalarda sik¢a karsilasilmistir. Ozellikle ii¢, yedi kirk ve bir sayilari
yeralmaktadir. Bunlara bir sayisi Ornek vererek sembolik olarak bir, tek;
mitkemmelligi, mutlu sonu amaglayan bir say1 oldugunu diisiiniilebilir.

“Bingdl Masallarinda -Segilmis Orneklerde- Sembolik Coziimlemeler” adli tez
calismasin da bize zengin bir kiiltiir hazinesine sahip olan zazacanin kaybolmaya yliiz
tutmus kismindan en Onemlisi olan masallarda da kendini hissettirmektedir. Bu
caligma ile gorlinenin ardindaki mesaji verme amaci giidiilmiis ve konuyla ilgili yeni

meraklar uyandirabilme amag¢lanmistir.
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NoabkowhE

NoakownE NoakowhE

NoakwhE

KAYNAK KiSILER

Soyadi Adh.

Dogum Yeri ve Yili.

Egitimi Durumu.

Meslegi.

Anlattigi Masallarin Numaralart.
Derlemenin Yapildig1 Tarih ve Yer.
Kimden Ogrendigi.

Yiirekli, Hamide.
Cevirme Koyii, 1950.
Okuma yazmasi var.

Ev Hanimi

1.3.6

Bingol, Geng- 06.02.2016
Biiyiiklerinden

Kaya, Halide

Celtiksuyu Koyii, 1938 ( Vefat-2017)
Okumasi var.

Ev hanima.

5.

Bingol/ Merkez- 13.03.2016
Dayisindan.

Ekinerker, Zeliha

Palu,?

Okumasi var.

Ev hanim

2,4

Bingol/ merkez -26.03.2016
Kayin babasindan.
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