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‘ ‘ Ilﬁhﬂ Hamdini s6ziime sertac ettim, zikrini kalbime mi’ric

ettim, kitabin1 kendime minhac ettim. Ben yoktum var et-

tin, varhgindan haberdar ettin, agkinla gonlimi bi-karar
ettin. Inayetine sigindim, kapina geldim. Hidayetine sigindim liitfu-
na geldim. Kulluk edemedim, affina geldim. Sagirtma beni, dogruyu
soylet, negeni duyur, hakikati 6gret. Sen duyurmazsan ben duyamam,
sen soyletmezsen ben séyleyemem, sen sevdirmezsen ben sevemem.
Sevdir bize hep sevdiklerini. Yerdir bize hep yerdiklerini. Yar et bize
erdirdiklerini. Sevdin habibini, kiinata sevdirdin. Sevdin de risalet
elbisesini giydirdin. Makam-1 Ibrahimden Makam-1 Mahmud’a
erdirdin, server-i asfiya kildin, Hatem-i enbiya kildin. Muhammed
Mustafa kildin. Salat G selam, tahiyyat G ikram, her ttrlii ihtiram ona,
onun 4line, ahbabina, ailesine, ashabina ve etbaina Ya Rab!”

Bu dua, merhum Elmalilinin, tefsirine baslarken yaptig, tefsiri-
nin bagina aldig1 ve eserine hangi duygularla basladigini gésterir. Biz
de merhumun ruhaniyetine siginarak bu duay: ¢alismamizin bagina

aldik. Makamai cennet olsun.

Tasavvuf ilmi, Kur'an-1 Kerimin insanlar i¢in 6ngérdigi mane-
vi hayat sekli ile Peygamber efendimizin yagsam bi¢imine dayanan,
dolayistyla temellerini Kur’an ve siinnet tizerine bina eden ser’i bir
ilim olarak kabul edilir. Tasavvuf, asirlardir islam diinyasinda mevcu-
diyetini koruyan, insanlar1 pek ¢ok yonden etkileyen, islamin yayilip
gelismesinde buyiik katkilar: olan ve islam diinyasinda zaman zaman

meydana gelen olumsuz hadiseler kargisinda da insanlarin manevi-
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yatlarint korumak i¢in sigindiklar: bir kale gorevi yapan 6nemli bir
akimdir. Tarihin hemen her déneminde islam diinyasinda inang, di-
since ve aksiyon planinda te’sirini hissettiren tasavvuf, giintimiizde
de ilgi odag1 olmaya devam etmektedir. Bununla beraber tasavvuf ve
tarikatler konusu 6zellikle memleketimizde lehinde ve aleyhinde pek

¢ok goriis beyan edilen bir konu haline gelmistir.

Biz de tasavvufun giincelligini korudugu distincesinden hare-
ketle, yakin tarihte yagamis alimlerin tasavvuf konusundaki yaklagim-
larinin, bu tiir konular: ele almada bize daha saglikli bir bakis agis1 ka-
zandiracag: kanaatindeyiz. Bu vesileyle yakin tarihimizin Islam-Tiirk
diginirlerinden Elmalili Hamdi Yazir'in “Hak Dini Kur'dan Dili” adli
tefsirinde tasavvufi konulara yaklagimini ele almay: distindik.

Zira Elmalili, yakin donem Tirk ilim ve fikir tarihinde 6nemli
bir yere sahiptir. O, hem Osmanlinin son devrini gérmiis, hem de
Cumbhuriyet devrini idrak etmis aydin bir din alimidir. Elmalili, yeni
kurulan geng Tirkiye Cumhuriyeti’nin bir taraftan saglikli toplumsal
temellere oturtulmasi, diger taraftan da suurlu, bilingli, manevi de-
gerlerine bagh bir gengligin yetistirilmesi taraftartydi. Bu ve benzeri
nedenler de islam dininin, ferdin ahlakina, toplumun selamet ve be-
kasina verdigi 6nemi bir kez daha vurgulanmasini gerekli kiliyordu.
Biz de bu ¢aligmamizda Elmalili Hamdi Yazir'in ahlaki ve manevi
terbiye metodu ile ilgili Kur’dn ayetlerine yaptig1 yorum ve izahlar
ele almaya caligtik.

Caligma, Tefsir, te'vil, terceme, meal, gibi tefsir istilahlariyla, Ta-
savvufun tarifi, gayesi gibi konulardan olusan bir giris ile Elmalilinin
Hayat: ve Tefsirinin Bazi Ozellikleri, Elmalili Tefsirinde Tasavvufun
Temel Bazi Ogretilerinin Ele Alinigi, Elmalili Tefsirinde Tasavvufi
Haller ve Makamlarla Tlgili Istilahlar olmak tizere ti¢ boliimden olug-
maktadir. Calisma metodumuz su sekilde oldu: Evvela ilgili konuyla
alakali Tasavvuf ehlinin gorislerini kisaca verip konunun sinirlari-

nt belirledikten sonra konuyla ilgili Elmalilinin Yaklagim: ve yapmis
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oldugu agiklamalar: ele aldik. Hakkinda bilgi verilecek konu hangi
surenin hangi ayetinde ise bunu konunun baginda belirttik. Mesela
Zikir konusu ele alinacaksa Elmalili, hangi surenin hangi ayetinde

bunu ele almigsa bunu belirttik.

Calisma, aslinda Elmalili tefsirinin orijinal metni esas alinarak
yapildi. Daha sonra, ¢alismanin istifade edilmesi amaciyla bir kitap
haline getirilmesi fikri ortaya ¢ikinca, kolay anlagilmas: ve istifade
edilmesi icin, eserin, Prof. Dr. Ismail Karacam, Yrd. Doc. Dr Emin
Isik, Dr. Nusrettin Bolelli ve Abdullah Yiicel tarafindan yapilan sade-

lestirilmis metnini esas aldik.

Bu ¢alisma, Yiiziinciiyil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
binyesinde Yiksek Lisans Tezi olarak hazirlanmistir. Calisma bo-
yunca tavsiye ve onerilerinden istifade ettigim ve benden yardimin
esirgemeyen degerli hocam ve tez danigmanim Prof. Dr. Abdulhakim
YUCEYe, ayrica eserlerinden ve ¢alismalarindan istifade ettigim an-
cak burada ismini zikredemedigim tim hocalarima, katk: sunanlara

ve emedi gecenlere tesekkiir ederim.

Dr. Mehmet Sirin AYIS
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GIRIS

I. Arastirmanin Amac

Imalili Hamdi Yazir, yakin dénem Turk ilim ve fikir tari-
Ehinde onemli yeri olan bir sahsiyettir. O, dinamik bir ilim
anlayigina sahip olup, Islam’in yeniden yorumlanip ¢agimiz
insanina takdim edilmesi gerektigini belirtmis, dini, hukuki, sosyal
konular Gzerinde fikirler tiretmis ve yasadigi devir mislimanlarina

bu konuda yeni ufuklar agmis bir din bilginidir.

Osmanli devleti fiilen sona erip geng¢ Tirkiye Cumbhuriyetinin
kurulmastyla beraber Kur’an merkezli islami kiltirtin millete kendi
diliyle 6gretilmesi fikri agirlik kazanmig, bu amagla da Kur’an'in Tiirk-
¢e tercime ve tefsir isi Elmalili’ya verilmistir. Elmalili da bu amagla
1926-1938 tarihleri arasinda 12 yillik bir siire igerisinde sahip oldugu
birikimi ile tefsirini meydana getirmigtir. Elmalili sahip oldugu biri-
kimlerini tefsirinde ortaya koymak suretiyle toplumun i¢inden gectigi
degisim stirecine katkida bulunmustur. Elmalilinin katkusi, almig ol-
dugu egitim neticesinde halkin muhtag oldugu saglam dini bilgilerle
beraber o giin i¢in yaygin olan yanlis dini anlayis ve kanatlar yerine,
halka saglam ve dogru dini bilgiler verme noktasinda olmustur. Dola-
yistyla Turk toplumunun o giin i¢in yasadig: siirecte geri kalmighigini

Islam dinine fatura etmek isteyenlere karst Elmalilinin tavri nemlidir.

Elmalili, gerek tefsirinde gerekse de yazdigi diger makale ve

eserlerinde Turk toplumunun geri kalmigliginin hicbir zaman yiice
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Islam dinine fatura edilemeyecegini yiireklilikle ortaya koymus, o giin
i¢in Kur'an'in tiirkgeye ¢evrilip onunla ibadet edilmesi gibi dinin emir
ve yasaklarina zit olan konularda fikrini net olarak ortaya koymus, hi¢
bir meélin Kur'an'in orijinalinin yerine gegemeyecegini agik bir sekil-
de ifade etmistir. Elmalili konuyla ilgili tefsirinde soyle der: “Sozle-
rinin icaz seklinde sdylenmesi 6zelliginden dolayr Kur'anin benzeri
yapilamadig1 gibi aynen terceme de edilemez. Ciinkii bu durumda
Kur'an'in segkin beyan tsltbu kaybolur. Tercemeler, glimis tenli bir
guzelin derisini yiizip altindaki dokulara donuk, cansiz bir kumagtan
elbise gegirmek gibi olur. Bu elbisenin saydam bir kristal oldugunu
farzetsek onun i¢inden canli bir viicidun giizelliginin gorilebilece-
gini farzetmek yanhstir. Kur'an varlik bahgesinde agilmis gergek ve
benzersiz bir gil farzedililirse, en giizel tercemesi, usta bir elle yapal-
mis bir resmine benzetilebilir ki, bu resimde aslinin ne maddesi, ne
kuvveti, ne yumusakligi, ne gelismesi, 6zetle ne yagi, ne kokusu hig
biri bulunamaz. Biz de, iste o giili tutup koklayamayanlara, giicimu-
ziin yettigi kadar resmi ile olsun tanitmaya ¢alisacagiz. Bundan dolay:
bu yazilanlar, Kur’an’i tanitacak bir meél olsa da Kur'an hitkmiina

tastyamaz, Kur’an yerine konamaz ve namazda okunamaz.!

Elmalili'ya gore, gegis stirecinde ¢6ziim noktasinda yapilma-
st gerekli olan sey, Turk toplumunu dinine ve dini degerlerine karg:
kistirmek degil, bilakis ytizyillardir toplumu ayakta tutan dinin, bir-
lestirici yontine dikkatleri ¢ekip toplumu yeniden o ihtisaml giinleri-
ne kavusturmaktir. Elmalili bu hususu tefsirinde toplumda olugmas:
gereken sosyal ruh olarak ifade edrer ve soyle der: Sosyal ruh, 6nce
tek kiside yerlesir, kisinin vicdanina ne vakit kardeslik duygusu girer
ve onu kibirden, darliktan, bencillikten ¢ikararak genisletirse, o kisi
vicdanin genisligi oraninda bir cemaate aday olur. Bu genislik, bir
arkadagliktan bir aileden tutunuz da diinyaya egemen olan devletle-

re kadar gider. Vicdan darlig1, cehalet ve kibir ile beraberdir. Goniil

1 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Nesriyat, 1971, 1, 35.
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terahlig1 da denilen vicdan genisligi ise korku ve timitte, kivang ve
kederde yikselmis bir anlays ve irfana ve bundan dolay: da algak g6-
nilliliik gésterme, merhamet, sabir ve tahammil gibi gtizel huylarla

beraberdir.?

Elmalili'ya gére, kibirli, dar bir vicdan yalniz kendini sever ve
yalniz kendisi igin korkar. Umidi kendisine, korkusu yine kendisine
aittir. Ona gore fayda onun faydas, zarar onun zararidir. Bir vicdanda
bu sevgi ve korku yiikselip de bir bagkasini kendisi gibi, en azindan
kendisine esit bir degerle gérmeye ve onun faydasindan kendisinin-
mis gibi memnuniyet, zararindan kendisininmis gibi tiziinti duyma-
ya baslarsa o vicdanda sosyal ruh olusmaya baslamis olur. Vicdaninda
boyle bir sosyal ruh yerlesmis olan kisi, vicdaninin genisligi ve kuvveti
oraninda sosyal bir toplumun olusmasinda baglangi¢ noktasi olur. Bu
vicdanin duydugu o topluluk, tagidig: sevgi ve korkunun temeli ne ise
kardeslik duygusunun derecesi o kadardir ve aday oldugu toplumun
sinir1 da odur. Bu sekilde cesitli milletler, gesitli toplumlar ve onlara

uygun olan ruhlar olugur.?

Elmalili'ya gore, bir toplumda insanlar ne kadar bencillesirse
sosyal ruh da o kadar daralir, toplumu pargalar, cemaatini ve kardes-
lerini de o oranda azaltir. Bu durumda da ne sevgi, ne korku, ne fayda
ne de zarar bltiin sinirlar ile temin edilmis olmaz. Ve bunun tam
aksine, bir toplum ne kadar genis ve kapsamli ise sosyal ruhu o kadar
genisler ve dar ¢ergeveli kiigiik toplumlari o oranda kendine katarak
yiikseltir. Boylece sosyal agidan sevgi ve korku, fayda ve zarar da son
sinirina dayanmis olur. Bunun i¢in toplumu biiytlten veya kigiilten
en onemli sebebin, toplumun sosyal ruhundaki genislik derecesinde
ve vicdan kuvvetinde aranmasi gerekir. Toplumda genisleme var da,

vicdanda kuvvet yoksa o toplum idare edilemez, dolayisiyla o top-

2 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,1,110.
3 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,1,111.
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lum dagilmaya, par¢alanmaya ve kigiilmeye mahkim olur. Vicdanda
kuvvet var, fakat toplumda genigleme yoksa o toplum buyiiyemez ve

sonunda buyiik bir toplum tarafindan yutulur.*

Elmalili, bahsettigi bu sosyal ruhun kaynagininin ise Hz. Pey-
gamberin sahsinda Gmmetine verilen ilahi bir gli¢c oldugunu belirtir
ve sOyle der: “Efendimizin g6gsu oyle bir ferahliga ermis idi ki, Hira
magarasindaki yalnizlig1 esnasinda ibadeti ile killi ruhu (biitin yik-
sek ruhlar1) temsil etmis ve onun sosyal vicdan: biitiin alemlere imam
olmus ve iste Islam cemaati bundan dogmustur. Her asirda onun siin-
netine uymakla gercekten onun immeti olabilen bu cemaat, bireyle-
riyle degil ise de biitin sosyal hey'etleriyle bu kulluk akdini hakkiyla
soyleyebilmigler. Ne Allah’tan baskasina boyun egmisler, ne de O’n-
dan bagkasindan yardim isteginde bulunmuglardir. Ciinki diinyanin
ornek devletini onlar kurmuglar. Yirmi otuz sene i¢inde Kabe'deki
putlart kiran, kisralarin diinyay: titreten saltanatlarini deviren, kay-
serlere boyun egdiren bu ruh idi. Tiirkistan sahrasina gidip Turkleri
kendine ceken, oradan cekip Istanbullara, Viyanalara kadar gotiiren

yine bu ruh idi.®

Elmalili daha bir¢ok konuda toplumun 6niniin agacak fikirlerini
toplumla paylasmugtir. Kanaatimizce Elmalilinin fikirleri, giincelligi-
ni hald korumaktadir. Biz de bu ¢aligmamizda, bu din bilgininin o
gln i¢in soyledigi fikirlerin giintimiizde de faydali olacag: inancindan
hareketle Elmalilinin mesajlarinin giinimiiz insanina ulagtirilmasi
gerektigi kanaatine vardik. Calisma sahamiz tasavvuf oldugundan
dolayr Elmalilinin tefsirinde tasavvufi konular: ele aligini, bu konu-
lara yaklagimini, yaptig1 yeni izah ve yorumlari, getirdigi farkli bakasg
agilarini tespit ederek, Elmalili’nin tasavvufi konulara yaklagimini or-
taya koymaya calistik.

4 Yazir, Hak Dini Kur'éan Dili, 1, 111.
5 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,1,112.
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II. Arastirmanin Onemi

Elmalili Hamdi Yazir'in yasadigi dénem Osmanli devletinin fi-
ilen sona erdigi ve geng Turkiye Cumhuriyeti’nin kuruldugu dénem-
dir. Bu dénem Tirk toplumu i¢in bir¢ok agidan 6nemlidir. Ciinki
Osmanli aydinlar: arasinda bir taraftan Batililagma hareketi devam
ederken diger yandan bunun nasil olmas: gerektigi konusu tartigma-
lar1 yapilmaktadir. Elmalili’ya gore batililasma ge¢misteki degerleri-
mizden uzaklagarak degil onlar: yeniden tespit edip Batinin sanayi ve

teknigini de buna ilave ederek gelecege giivenle bakmaktir.

Elmalily, Tirk toplumunun i¢inde bulundugu durumla ilgili ¢6-
ziimler tretmis ve bunlar1 o giin i¢in yazdig1 eserlerinde toplumla
paylasmistir. Elmalili, yazmis oldugu Kur’an tefsirinin ilgili yerle-
rinde Mislimanlarin sorunlarini ¢6zecek ve onlarin 6ntint agacak
fikirleriyle topluma yol gostermeye calismigtir. Elmalili, toplumda
hurafelerinin yayilmasinin sebeplerinin baginda yeterli din egitimi-
nin verilemedigi, din ilminin iyi tahsil edilmedigi, belirtir. Bunun bir
sonucu olarak da toplumda dini bilgilerin esas1 bilinmeden, dini bilgi,
agizdan agiza bir efsane gibi dolastirilarak, cahiliye devirlerinden ve
cahiliye bolgelerinden daha yaygin bir hale getirildigini belirtir.

Toplum i¢in o giintin sartlarinda tartigma konularindan olan bazi
tasavvufl konular1 Elmalili da tefsirinde ele almig. Bu konulardan bir
kismiyla ilgili o glin i¢in halka lazim olan hususlara dikkat ¢ekmistir.
Mesela tasavuftaki Vahdet-i Viicd konusunun o giin i¢in bir takim
kimselerce istismar edildigini ve bunu ateist¢e bir yaklagimla ele alan-
larin Islam dinine zarar verdiklerini belirterek soyle der: “Iste birta-
kim cahiller veya inkércilar, Allah’in hikmeti adiyla imkéansiz olan bu
birlesmeyi veya hultl ya da ta’til (ateizm, ilahsizlik) teorisini vahdet-i
viicad ve sirf tevhid diye ele alarak “O’ndan bagka ilah yoktur.” demek
“O’ndan bagka mevcud yoktur.” demek oldugunda israr ederler. Bunu
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da: “Her mevcud O'dur.” manasiyla agiklarlar. Hatta “killi mecmui”
ile “kalli ifradiyi” birbirinden ayirmayarak “Hepsi O'dur.” derler. Her
seyden 6tede Allah’t gorecek yerde, her seyde ve hatta her seyi Al-
lah gormek isterler. “I/k ve son olan, agik ve gizli olan Odur.’™® ayeti-
nin agikladig1 birlesme mertebesini ayrilma mertebesinde ayr: ayr
soylerler ve boylece Allah’t gérmek ve gostermek i¢in kendilerini ve
kamil insanlar1 bizzat Allah gibi gosterirler. Artik erenler, veliler, bir
ilahlar toplulugu manzarasinda hayal edilir. Oysa bu gériisiin esasina
gore seytanlarin velilerden, kafirlerin miiminlerden farki kalmamas:
gerekir. Ciinkii her varlik O sayilir. “Tnsanlardan kimi de Allah’tan bag-
ka seyleri O'na esler tutuyorlar da onlari, Allah’s sever gibi seviyorlar”

ayet-i kerimesi 6zellikle bunlari da red ve iptal i¢indir.®

Giinimizde de zaman zaman bazi kimselerin toplumu ifsad i¢in
ileri stirdiikleri ve o giin i¢in de birtakim kimselerin dile getirdigi Al-
lah’a yaklagmak i¢in imanin yeterli olacagi, ibadete gerek olmadigini
gibi fikirler sdyleyip toplumu ifsad etmek isteyenlere kars1, Elmalili o

gun i¢inde yasadig1 toplumu uyarma gérevini yapmigtir.

Elmalili bu konuda soyle der: “Biz miiminiz, Allah bizi yalniz
iman ile sever deyip de ciddiyetsiz olmayiniz ve su hususlara da ria-
yet ediniz: Allah’'tan korkunuz ve Allah’in emirlerini yerine getiriniz.
Kotii ahlaktan ve girkin amelden sakininiz. Iradenizi sarf edip gerekli
sebeplere tesebbiis ediniz. Imandan sonra bu ti¢ emri yerine getiri-
niz ve bunlara da inanip kosunuz ki kurtulusa ermeyi timit edesiniz.
Kétiiluklerden kaginmakla yetinmeyip, tam manasiyla korununuz da
Allal’in korumasina girmek, affina ve rahmetine ermek i¢in Allah’tan
vesile de isteyiniz. Bos durmayip, yalniz iman ve korku ile yetinmeyip,

Allah’a yakinlik i¢in vesile de arayiniz. En uygun sebeplere tesebbiis

6 Hadid, 57/3.
7 Bakara, 2/165.
8 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,1,577.
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etmek suretiyle Allah'in sevgisine layik giizel ameller yapmaya irade-
nizi sarf ediniz ve Allah yolunda, Islam dini ugrunda, hakk yol tize-
rinde giiciniizi bolca kullanmakla miicadele ediniz, dahili ve harici

engel ve zorluklara gogiis gerip Hakk'in diigmanlarin: yeniniz.”

Elmalili, evliya ve enbiyaya muhabbet konusunda ise soyle der:
Velileri, peygamberleri veya ruhlarini ya da melekleri migriklerin
araya giren mabudlar: gibi bir ilahlik pay1 vererek sevmek, onlar: se-
verken Allah’t ve Allah’in emirlerini unutmak, onlar adina kurban-
lar kesmek, dyinler yapmak, onlarin isimlerini “Bismillah” gibi islerin
bas1 kabul etmek, “Onlar1, Allah’s sever gibi severler” ifadesinde de
belirtildigi gibi boyle bir sey tam anlamiyla siphe yok ki, bir sirk ve
kufiirdir. Ayrica boyle yapmak, o nebi ve velilerden uzaklagmaktir.
Ciinkii onlar da ancak Allah’t sevmislerdir. Uziilmekle beraber miis-
limanlik adina boyle batil bir sevgi akidesine tutulan ve bununla din-
darlik yapiyoruz zanneden birtakim gafil kimseler de ortaya ¢ikmig-
tir. Bunlar genellikle din ilminin iyi tahsil edilmedigi ve dini bilgilerin
esast bilinmeden agizdan agiza bir efsane gibi dolagtirildig: cahillik
devirlerinde ve cahillik bolgelerinde ortaya gikagelmistir. Clinki kul-
luk duygusu insanlarda yaratihigtan geldigi icin gercek ve gelismis din
ilmi séntnce insanlar, ilk cahiliye devrindeki efsanelerle gonliine do-
gan acayip hevesler i¢inde ibadete ¢alisir, hurafelerle bogulur, 6lii veya

diri, cansiz veya canli putlara baglanirlar.”

Elmalilinin, bu tir giincel konularla ilgili diger bir gorisu ise,
kabir ziyareti ile ilgilidir. O bu konuda s6yle der: “Kabirlere, 6lilerden
bir sey dilenmeksizin onlara sadece ruhlarini sad edecek, Allah ka-
tinda mertebelerini ylikseltecek sevap hediye edip, her ne dileyecekse
Allah’tan dilemek, biitiin kalbiyle ahireti, sonunda o kabirlere gidi-

lecegi, o kabirlerin desilecegi, gonillerdekinin derilecegi, insanlarin

9 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 1669.
10 Yawzr, Hak Dini Kur'éan Dili, 111, 1670.
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dagilmis gekirgeler, daglarin atilmig boyali yinler gibi olacagi, amel-
lerin tartilip, tartilar1 agir basanlarin razi olan gecime, hafif gelenlerin
kizgin atege atilacag: ginii distinerek Allah’a kimil iman, glizel amel
ile ermek, azmini kuvvetlendirmek, insanlar: aldatan gurur ve ¢okluk-
la 6gtinme hirsindan siyrilip tartida agir basacak hayur islerle hayatin

feyiz ve meyvesini derlemeye caligarak ibret almak i¢in gidilir.”"!

Elmalilinin, 6zellikle ildhi bir emir olan ve bir musliimanin
gunlik hayatinda en 6nemli yere sahip olan, ancak zaman zaman
hafife alinan namaz ibadetinin 6nemi ile ilgili olarak da séyle der:
Cenab-1 Allah, kendisinden hakkiyla korkanlari agiklamada “onlar
gayba inanirlar”? ile dinin iman kismini 6zetledikten sonra amel
kismini 6zetleyerek buyuruyor ki: “Ve namaz: kilarlar.”™ Yani belli
olan namazi dosdogru kilarlar ve devam ettirirler. Kur'anda namaz
hakkinda “yiisalltine”, veya “salla” fiillerinden ¢ok buyurulmas: dik-
kate deger bir husustur. Elbette, “hamazi ikame ederler” demekte,
“namazi kilarlar” demekten fazla bir anlam vardir ki bu, en az “dog-
ru diirst” yani “namazin sartlarina uymak, Allah’a boyun egmek ve
tevazu gostermek suretiyle giizelce kilmak ve hatta kildirmak ma-
nalarini ifade eder. Ve bunun i¢in namazda tadil-i erkin (namazi
erkinina uyarak kilmak) vacip oldugu gibi, ozellikle namaz i¢in
iyiligi emretmek ve kotilikten sakindirmak, namazin gereklerini
tamamlamak icin gayret sarfetmek de dinin lizumlu gérdagi hu-
suslardandir. Ana-babanin ¢ocuklarina namaz terbiyesi, din kardes-
lerin birbirlerine tavsiye ve hatirlatmasi, amirlerin engelleri ortadan
kaldirma ve imkénlar1 tamamlama suretiyle begendirmesi ve tesvik
etmesi, Cum’a namazina ve cemaatle namaz kilmaya dikkat ve de-

vam etmesi de bu cimledendir.™

11 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1X, 6051.
12 Bakara, 2/3
13 Bakara, 2/3
14 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, IX, 6052.
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Elmalili, gerek ateist ve din istismarcilarina, gerek ibadeti fayda-
s1z goren fasiklara ve gerekse de dinini tam bilmediginden bir takim
batil ve hurafelerden kendini kurtaramayan cahil kalmig (veya bira-
kilmig) Miusliimanlara kars: gercegin ve hakikatin sesini haykirmus,
bu konuda kaleminin hakkini vermistir. Elmalilinin dile getirdigi bu
ve daha bircok husus, Elmalili tefsirinin Mislimanlar i¢in ne ka-
dar 6nemli oldugunu bir kez daha ortaya koymaktadir. Biz de béylesi
onemli bir eserin igerisinde ele alinan tasavvifi konularla dini ve ah-
laki bazi 1stilahlar1 bir araya getirmek suretiyle yeniden bir kez daha
hem Elmalili ve tefsirine, hem de tefsirdeki tasavvifi konular: bir ara-

ya getirmek suretiyle tasavvufi konulara dikkatleri cekmeye ¢alistik.
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III. Tefsir ilmi ve Bu ilimle Ilgili Baz1 Istilahlar

Islam tarihinde ilimler farkl sekillerde tasnif edilmiglerdir. Di-
nin akaid ve inan¢ y6niini inceleyen ilme, Kelam; ameli pratikler ve
bunlarin kurallarini igleyen ilme, Fikih; Kur’anin okuyus kurallarini
diizenleyen ilme, Kiraat; Peygamber efendimizin hayati ve Stinnetini
inceleyen ilme, Hadis; Kur'andan kastedilen manalar: ortaya ¢ikaran
ilme de Tefsir ilmi denir. Tefsir, Kur’an lafizlarinin telaffuz seklinden,
delalet ettikleri manalardan, yalniz basina ve cimle i¢inde kullanil-
diklarinda kelimelerden ¢ikan hiikiimlerden ve ciimle i¢inde kulla-
nildiklarinda delalet ettikleri manalar ile bunlari tamamlayan diger
hususlardan bahseder.”® Bu ilimle ugrasip kurallarin1 6grenen ve bu

kurallara gére Kur’ani yorumlayanlara da miifessir denir.*®

a. Tefsir Kelimesi

Tefsirin lagat manasi: Tefsir kelimesi, “fesr” lafzindan alinmig
olup lagatte, kesf, beyan izhar veya kapali bir seyi agmak, manala-
rina gelir.’” “Fesr”, aklin kabul edebilecegi manay: ortaya ¢ikarmak
diye de tarif edilmigstir. Bu tarif hem s6z hem de isi kapsiyorsa da
ortaya konan seyin mana olmas: garttir. O halde bir s6zin veya bir
isin altindaki manay1 anlamak veya anlatmak “fesr” olabilir. Ancak
bir cismin ortiisiini agmaya veya otopsi ve tahlilini yaparak diger bir
cisim meydana koymaya “Fesr” denmez. Dolayisiyla “fesr” hiss icin
degil akil i¢in bir seyi ortaya koymaktir. Istilah anlamu ise, Kur’andaki

kelimelerin manalarini, ayetlerin mazmunlarini, hikimlerini, kissa-

15 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 20.
16 Omer Nasthi Bilmen, Biiyiik Tefsir Taribi, Istanbul, 1974, s. 97.

17 Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, Beyrut, 1955, V, 55; Ragip el-Tsfehan, el-Miifredat,
Karaman Yayinlari, Istanbul, 1986, s. 571.
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larini, muhkem ve miitegsabih olanlarini, nasih ve mensuh olanlarin:
ve niiztllerdeki sebeplerini kendilerine agik¢a delalet eden lafizlar ve

tabirlerle izah etmektir.™®

Bagka bir tarif ile de tefsir, Kur’an'in lafizlarinin nasil okunaca-
g1 ve bunlarin manalarini arab lugatina ve lisan kaidelerine tatbikan
beyan, ayetlerin manalarini, medlullerini, hitkimlerini ihtiva ettigi
kissalar1 izah, bu ayetlerin muhkem ve miitesabih olanlarini, nasih
ve mensuh olanlarini tasrih, aralarindaki irtibat ve insicami 1zhar ve
bunlardaki nikteleri beser aklinin takat: mikdarinda tebyin ve tasrih

etmekten ibarettir.!’

Fikih ilminde ise tefsir, kapali bir yonii bulunan s6zleri agiklamak
diye tarif olunur ve beyan ilminin bir kismi sayilir. S6yle ki maksad:
agtklamak diye tarif edilen “beyan” herseyden 6nce iki kisma ayrilir:
Birisi, ilk soyleyiste dogrudan dogruya agiklamak, digeri de dolayl:
yoldan agiklamaktir. Bir mana ilk séylendigi zaman agik olursa ona
“ibtidaen beyan” denilir. S6zler sdylendikten sonra yapilan agiklama-
ya da “binaen beyan” denir. Bu da takrir beyanu, tefsir beyani, tagyir
beyani, tebdil beyan1 ve zaruret beyani ismi ile bes kisma ayrilir. Iste
tefsir bu bes kisimdan ikincisidir ki “i¢inde kapalilik bulunan s6zi
agtklamaktir” diye tarif edilmigtir.?’

Kur’an lafizlarindaki gizlilik de dort kisma ayrilir: Hafi, migkil,
miicmel ve miitesabih. Iste tefsir bu dért kissmdan Hafi (manas:
gizli olan), mugkil ve micmel kisimlarindan sayilir. Kendisinden
kastedilen mana tefsir edilmemis olan miicmel miutesabih kalir.

Hafi ve mugkil olanlar arastirma, inceleme ve kaidelere bagvurmakla

18  Yazr, Hak Dini Kur'dn Dili, 1, 18; Bilmen, Buyiik Tefsir Taribi, s. 97, Tsmail
Cerrahoglu, Tefsir Taribi, DiB.Yay, Ankara, 1998,1,17.

19 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 19; Bilmen, Buiyiik Tefsir Taribi, s. 97, Cerrahoglu,
Tefsir Taribi, 1, 19.

20 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 20.
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tefsir olunabilirse de miicmelin tefsiri ancak Allah ve O’nun gén-
derdigi Peygamberi tarafindan agiklanmakla anlagilir. Bunun i¢indir
ki, Kur’an'da bulunan hafi ve migkil ayetleri bilgi sahibi ve ictihad
derecesindeki alimler aragtirma inceleme ve kaidelere bagvurmak
suretiyle aciklayip, izah edebilirler. Buna tefsir denilirse de miic-
melin manasi, ancak Allah ve O’nun Peygamberinin agiklamasiyla
olur. Asil tefsir de iste budur. Yani tefsir Sari’in aciklamasi ve bu
konudaki rivayete baglidir. Fikih ve hukuk agisindan tefsirin segkin

manasi budur.”!

Elmalili'ya gére Kur'dn tefsirinde miracaat edilecek kaynaklar
ile ilgili takip eilecek sira su sekildedir:

Birinci esas: Kur’anin Kur’anla tefsiridir.
Ikinci esas: Hz. Peygamber’in hadislerinde bulunan tefsirlerdir.

Ugiincii esas: Sahabe ve tabiinden tefsir olarak naklolunan agik-
lamalardir ki bunlarda da bir taraftan hadis olma ihtimali diger taraf-

tan te'vil thtimali vardir.

Dérdinct esas: Bu tg esas aragtirildiktan sonra arapca ve ser’i
ilimler ile aklin uygun buldugu ilmi gorisler i¢cinden mana ¢ikarmak

suretiyle yapilan te'vil kismidir.??

Elmalili’ya goére iyi arapga bilenler i¢in Kur’danin muhkemat:
(manast agtkca anlagilan ayetleri) higbir tefsire ihtiya¢ duyulmayacak
kadar agiktir, ancak manalar: agik¢a anlagilan bu ayetlerin de birbir-
lerine gore takrir (anlatma), istisna (ayirma), tahsis (bir seyi bir yere
veya birine mahsus kilma), neshetme (hitkmii kaldirma) gibi iligkile-
rini gozetmek lazim gelir ki bu da Tefsir ilmi ile Usul-i fikih (islam
hukuk metodolojisi) ilimlerininin igidir. Arapca bilmeyenler i¢in ise
Kur'anin her kelimesini agiklamak gerektigi i¢in Turkge bir tefsirde

21 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 21.
22 Yaur, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 22.
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biitiin bunlar: yerine getirmeyi tizerine almak mimkin olmadigin-
dan yalniz bazi 6rneklerini gosterebilmekten ileri gidemeyecegimizi

itiraf etmek de gercegi dile getirmektir.”®

b. Te’vil Kelimesi

Te'vil, lugatte, riicd manasina olan “evl” kelimesinden mugtaktur.
Tet’il bab: ise aciklamak ve beyan etmek manalarina gelir. Istilah-
ta ise, Kur'an't Kerimin ayetlerini muhtemel oldugu miiteaddit ma-
nalardan birine sarf ve icra etmektir. Diger bir tarifle, ayetleri zahir
manalarindan alip Kitap ve Siinnete muvafik olmak tizere muhtemel

manalarina sarf ve haml etmektir.?*

Tasavvufculara gore ise, te'vil, kudsi isiretlerden, siibhani ma-
rifetlerden ibarettir ki ariflerin kalplerine miinkesif olur. Siltk er-
babina miinkesif olan dakikalara da “Isarat-1 Stfiye” denilmektedir.
Bunlar Kitabin ve Siinnetin zahirine muhalif olmamak kaydiyla pek

kiymetli siintihattan sayilirlar.?

b. Tefsir ile Te’vil Arasindaki Baz1 Farklar

Islam bilginleri bu iki kelime arasinda bazi farklarin oldugunu

belirtmisler ve bu farklar: su sekilde ortaya koymuslardir:

1. Tefsir, Peygamberlere mahsustur. Te'vil ise hem Peygamberlere
hem de bagkalarina ait olabilir. Zira tefsir, mananin tahkik ve tayin
edilmesidir. Bu da ancak Allah indinde olabilir. Te'vilde ise lugavi

ihtimaller s6z konusudur.

2. Tesirde katiyyet manas, te'vilde ise ihtimal methumu galiptir.

Bundan dolay: eski miifessirlerin birgogu tefsir lafzini kullanmuglardir.

23 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,1,23.

24  Ibn Manztr, Lisanu'l-Arab, X1, 32; Bilmen, Biiyiik Tefsir Taribi, s. 97; Cerrahoglu,
Tefsir Taribi, 1, 19.

25 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tariki,s. 99.
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3. Rivayete dayanan izahlara tefsir, dirayete dayanan izahlara ise
te’vil denilir. Tefsirci rivayet haricine ¢ikamaz. Te'vilci ise Kitap ve
Stinnete aykir1 olmamak sartiyla ictihad ve kavrayisina gore beyan-

larda bulunur.

4. Tefsir bir lafzin lugavi manasini, bir ibarenin hakikat, mecaz,
kinaye bakimindan vasfini beyan etmektir. Te'vil ise bir ibarenin i¢
yliziind, o ibareden miitekellimin asil maksadinin ne oldugunu kesf

ve 1zhar etmekten ibarettir.?

d. Terceme Kelimesi

Terceme lugatte; bir s6zii bir dilden diger bir dile nakletmeye de-
nir. Istilah ise, bir Kelamin manasini diger bir lisanda dengi bir tabirle
aynen ifade etmektir. Terceme aslin manasina aynen mutabik olmak
i¢in, sarahatte, delalette, icmalde, tafsilde, umumda, hususda, itlakta,
takyitte, kuvette, isabette, hiisnii edada, Gsliibu beyanda, hasili ilimde,
sanatta, asildaki ifadeye esit olmak gerekir. Yoksa tam bir terceme de-

gil, eksik bir anlatim olur.?’
Terceme iki kisma ayrilir:

1. Harfi veya lafzi terceme: Nazminda ve tertibinde aslina ben-
zemesi gozetilen veya diger bir deyimle miradifi miradifin yerine
koymaya benzeyen tercemedir. Boyle bir terceme aslinin tam dengi
olmak, aslinin manasini tam ifade etmek, ashinin tslabunu, belaga-
tini, niiktelerini tipkisi tipkisina cami’ bulunmak icab eder. Béyle bir
terceme insanlarin eserleri arasinda bile pek mugkildir. Ciinki liigat-

ler arasindaki farklar boyle bir tercemeyi muhal kilar. Bir de bu ter-

26 Bilmen, Biyiik Tefsir Taribi, s. 97; Cerrahoglu, Tefsir Turibi, 1, 21; Yazir, Hak Dini
Kur'an Dili, 1, 20; Abdilhakim Yice, Rézi'nin Tefsirinde Tasavvuf, Caglayan
Yayinlari, Tzmir, 1996, s. 27.

27 Yazr, Hak Dini Kur'én Dili, 1, 3; Bilmen, Biiyik Tefsir Taribi, s. 100; Cerrahoglu,
Tefsir Taribi, 1, 28.
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ceme icaz mertebesini haiz bulunan bir kelama aid olunca tamamen

muhal olmus olur.

2. Tefsiri terceme: Nazminda ve tertibinde aslina benzemesi
gozetilmeyen tercemedir. Bu tercemedeki gaye, metindeki mana ve
gayelerin gilizel bir gekilde ifade edilmesidir. Tefsiri terceme harfi ter-

ceme gibi zor degildir.?®

e. Kur’an’in Tercemesi Yapilabilir mi

Islam alimleri Kuran'in tercemesi konusunda iki goriis belirt-
mislerdir. Kur'an'in tercemesi yapilabilir diyenler, “Tefsiri terceme”yi
kastetmiglerdir. Ctinkii bdyle bir tercemedeki noksan ve eksiklikler
Kur’an'in metnine degil miitercimlerin hata ve eksikliklerine hamle-
dilir. Kur'an'in harfi tercemesinin yapilamayacag: konusunda ise it-
tifak etmiglerdir. Ciinkd harfi terceme bir bedelden ibarettir. Asil ile
bedel birbirinin ayni olmalidir. Bedel ashn i¢ine aldig1 seyleri aynen
icine almalidir. Béyle bir ey Vahy-i 11ahi olan Kuran icin bahis ko-
nusu olamaz. Eger Kur’an'in harfi tercemesi mimbkiin olsaydi — ki bu
mubhaldir ¢iinki ayette “ins ve cinn bir araya gelse o kitabin benzerini
meydana getiremezler buyurulmaktadir- Kur’an'in belagat hususiyeti
kaybolurdu.?

Elmalili da tefsirinin mukaddimesinde bu konu hakkinda fikrini
beyan eder. Elmalil’'nin konuyla ilgili goriisi ise su sekildedir: Kur'an
Arapcadir. Bu husus “Mubakkak ki, biz onu anlayasiniz diye Arapca
bir kitap olarak indirdik.”™ nassiyla agikca belirtilmistir. Kur'ani tefsir
etmek tizere Hz. Peygamber’in buyurdugu hadislere bile Kur’an den-

mez, denirse “kiifir” olur. Dolayisiyla terceme, miitercimin Kur’andan

28  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I, 3; Bilmen, Biyik Tefsir Taribi, s. 100; Tsmail
Cerrahoglu, T¢fsir Usilii, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1993,'s. 217.

29 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tariki, s. 101; Cerrahoglu, Tefsir Usilii,s. 217.

30 Yusuf, 12/2.
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anlayabildigi kadar baz: seyleri anlatabilirse de gergek anlamiyla an-
latamaz, anlattig1 seyler de Kur’an hitkminde ve degerinde olmaz.
Bununla beraber sunu da unutmamak gerekir ki Kur’an anlagilmaz
bir kitapta degildir. Hatta “Andolsun biz Kur'an’s 6giit almak icin kolay-
lastirdik. Ogiit alan yok mudur™' buyuruldugu tizere Kur’an, manasin
en kolay ve agik bir sekilde anlatan ve zorlamasiz, yapmaciksiz, su gibi

akan, nur gibi parlayan apagik bir kitaptir.*?

Elmalilr’ya gére, bu Kitap kendisini biitin insanliga duyurmak ve
anlatmak i¢in inmis ve kendisini duyurmusgtur. Ancak onun manala-
r1 tam olarak anlagilip bitirilemez. Bir manasi ortaya ¢ikinca arkadan
bir mana daha, arkasindan bir mana daha yiiz gosterir. Nurunun agik
parlakligi icinde gizlilik ortaya ¢ikar. Mi’'mine hitab ederken kafire bir
korkutma firlatir, kafiri korkuturken mi'mine bir mijde niiktesi uzatur.
Halka hitab ederken ileri gelenleri diisiindiiriir. Alime séylerken cahile
dinletir, cahile sdylerken alime dokundurur. Gegmisten bahsederken
gelecegi gosterir, bugiinii tasvir ederken yarini anlatir. En basit gézlem-
lerden en yiiksek gergeklere gotiiriir. Biitin bunlari duruma, makama,

yere, zamana ve konuya gore en uygun, en guzel kelimelerle anlatir.®

Elmalilr’ya gore, iste sozlerinin bu icaz seklinde séylenmesi 6zel-
liginden dolay: Kur’anin benzeri yapilamadig: gibi aynen terceme de
edilemez. Clinkii bu durumda Kur'an'in seckin beyan islibu kay-
bolur. Tercemeler, giimis tenli bir glizelin derisini yiizip altindaki
dokulara donuk, cansiz bir kumagtan elbise gegirmek gibi olur. Bu
elbisenin saydam bir kristal oldugunu farzetsek onun i¢inden canli
bir viicidun giizelliginin goriilebilecegini farzetmek yanlgtir. Kur’an
varlik bahgesinde agilmis gercek ve benzersiz bir giil farzedililirse, en

glizel tercemesi, usta bir elle yapilmis bir resmine benzetilebilir ki, bu

31 Kamer, 54/17.
32 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 8.
33 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 9.
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resimde aslinin ne maddesi, ne kuvveti, ne yumugaklig1, ne gelismesi,
ozetle ne yagi, ne kokusu hig biri bulunamaz. Bizde iste o giili tutup
koklayamayanlara, glicimiiz yettigi kadar resmi ile olsun tanitmaya
caligacagiz. Bundan dolay: bu yazilanlar, Kur’an’ tanitacak bir meal
olsa da Kur'an hikmiini tasiyamaz, Kur’an yerine konamaz ve na-

mazda okunamaz.3*

f. Meal Kelimesi

Meil kelimesi te'vil kelimesinin ashi olan “ev]” manasina mim-
li masdar olup, bir seyin varacagi gaye manasina yer ismi olabilir ki
te'vilden meydana gelen (elde edilen) trtin demektir. Bundan bagka
medl, bir seyi eksiltmek manasina gelir. Bu yiizden orfte bir séziin
manasini her tarzda ayn sekilde degil de biraz noksaniyla, kendisin-
den elde edilen manaya gére séylemeye de meal denilmistir. Kur’an
tercemeleri i¢in medl kelimesinin se¢ilmesi de anlamindaki bu eksik-
likten dolayidir.*

g. Baglica Tefsir Cegitleri

Tefsir hadisesi Hz. Peygamber’in risaletiyle baglamistir. Hz. Pey-
gamber hayatta iken Kur’an'in anlagilmasiyla ilgili hususlar1 ashabina
agikliyordu. Ancak Hz. Peygamber'in ahirete irtihali ile Islam cog-
rafyasinin degisik yer ve milletleri i¢ine almasiyla yeni problemler ve
izah edilmesi gereken yeni hususlar ortaya ¢ikti. Dolayisiyla bu ihti-
yaglara gore de yeni tefsirler ortaya ¢ikti. Zamanla islam cografyasin-
da olugan fikri zenginlik tefsirlere de yansidi ve bircok tefsir cesidi
ortaya ¢ikt1.*

34 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 35.
35 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 22.

36  Tefsir tarihi, tefsir gesitleri ve tasavvufl tefsirlerle ilgili genis bilgi i¢in bkz.,
Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, ez-Tefsir ve'l-Mufessirun, Dar’il-Kiitibi'l-Hadis,
Irak tsz.
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1- Rivayet Tefsiri: Buna me’sar veya nakli tefsir de denilir. Se-
leften nakledilmis eserlere dayanan tefsirdir. Diger bir tabirle, rivayet
tefsiri bazi ayetleri beyan ve tafsil etmek i¢in bizzat Kur’an'daki bagka
ayetlerle, Hz. Peygamber’in hadisleriyle, sahabe ve tabiin sozleriyle

tefsir edilmesine denilmigtir.%”

2- Dirayet Tefsiri: Buna re’y ve ma’kul tefsir de denilir. Rivayet-
lere minhasir kalmayip, dil, edebiyat, din ve ¢esitli bilgilere dayani-
larak yapilan tefsirlerdir. Burada re’yden maksat ictihattir. Bu tefsir

¢esidi bir zarurete, bir ihtiyaca binaen ortaya ¢ikmugtir.*®

3- Mezhep Tefsirleri: Islamin ilk devirlerinde akide ve siyaset
yoninden bazi mezhepler ortaya ¢ikmistir. Bunlar kendilerini sa-
vunmak i¢in en kuvvetli delilin Kur’anda olacagina inandiklarindan,
Kur’an: kendi distinceleri dogrultusunda kendilerini savunacak ge-

kilde tefsir ve te'vil etmiglerdir.*’

4- Tlmi (Fenni) Tefsir: Kur'an ayetlerindeki ilmi 1stilahlar1 acik-
lamaya, onlardan ¢esitli ilimler ve felsefi gorisgleri ¢ikarmaya caligan
bir tefsir ¢esididir. Bu tefsirlerde Kur'an'in dini, Itikadi ilimlere samil

olmakla beraber, onun ¢esitli ilimleri kapsadig1 da s6ylenir.*

h. Tasavviifi Tefsirler

Islamin yayilmasi ve sinirlarinin geniglemesi ile Kur'an'in anla-
silmasina duyulan ihtiya¢ da giderek artmistir. Bu anlagilma ihtiyact
baslangicta Hadisler, sahabe ve tabiin devrindeki agiklamalarla de-
vam etse bile mezhep ve firkalarin ortaya ¢ikmasi bunlarin goris-

lerini yansitan tefsir ekollerini dogurdu. Iste bu olusum safhasinda

37  Bilmen, Biyiik Tefsir Taribi, s. 107-110; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 228.
38  Bilmen, Biyiik Tefsir Taribi, s. 110-115; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 230.
39 Cerrahoglu, Tefsir Usalii,'s. 295.
40  Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 303.
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mutasavviflar da kendi gorislerine uygun diisen tefsirleri topladilar.
Mutasavviflar daha ¢ok yasadiklari zevk haline gore ayetlerden mana
¢cikardilar. Bu tefsire, ilk anda akla gelmeyen, fakat tefekkiirle, ayetin
isaretinden kalbe dogan mana anlamina “Tsari tefsir” adin1 verdiler.
Boylece diger tefsir ekolleri yaninda mutasavviflarin goriislerini yan-

sitan Tasavvufi- Isari tefsir okulu dogmus oldu.*

Kur’an’t Kerimin Kehf Suresinde anlatildig: tizere 6grenme ile
elde edilen bilgiden ayri olarak Allah tarafindan insana lutfedilen
lediinni bir ilim de vardir ki bu ilim, Hizir aleyhiselama da veril-
mistir. Isin i¢ yiiziinii gosteren bu ilim seklini, gizli karakterlerinden
dolay1 ilk anda Hz. Musa da anlayamamisti. Iste safiler, yaptiklar:
riyazet ve ibadetler sonunda béyle bir ilme ulastiklar1 goriigiinde-
dirler. Sufiler, kazandiklar: bu gizli bilgiyi herkes hazmedemeyece-
ginden dolayi, insanlar1 yanls bir anlayisa sevk etmekten kaginmak
i¢in kalplerine dogan bu bilgiyi kapali bir tslap ile remiz ve isaret
yoluyla ifade ettiler. Yaptiklar: tefsirlere tefsir degil, isaret adin1 ver-
diler. Bunun i¢in tasavvufl tefsire igari tefsir de denilmistir.*> Alim-
ler, tasavvufu iki kisimda ele almiglardir. Bir kism1 ameli, diger bir
kismi ise nazaridir. Ameli kisimda sézden ¢ok 6z 6nemlidir. Nazari
kisimda ise isin felsefl yont 6n plandadir. Her iki tasavvufi kisim da
kendi goriislerine gore tefsirler yazmigslardir. Boylece her iki kisma
uygun tasavvufi tefsirler dogmugtur. Ameli kisimla ilgilenenlerin
tefsirlerine “Isari tefsir”, Nazari kisimla ilgilenenlerin tefsirlerine

de “Nazari tefsir” ad1 verilmigtir.®

1. Isari-tasavvafi tefsir: Yalniz siilak erbabina acilan ve zahir

mana ile bagdastirilmas: mimkiin olan birtakim gizli anlamlara ve

41 Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay,
Ankara, 1974,s.19.

42 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 19.
43 Ates, [sari Tefsir Okulu, s. 19; Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 11, 5.
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isaretlere gore Kur'an' tefsir etmektir. Bu tefsir, safinin kafasinda ha-
zirlamis oldugu 6ncel fikirlerine dayanmaz, Bulundugu makama gore

kalbine dogan ilham ve igaretlere dayanir.*

2. Nazari-tasavvufl tefsir: Kur’ans, birtakim nazariyelere, felsefi
goriglere uygun digecek bicimde yorumlamaktir. Tasavvufu, nazari
incelemelere, felsefi 6gretilere dayandiranlar, Allah’in kelamini kendi
gorisglerine uyacak bigimde te'vil etmislerdir. Béylece bu tefsir, genel-
likle Kur’an’1 asil amacindan saptirmigtir. Bazi ihtimalli te’viller kabul
edilse dahi, bile bile Allah kelamini kendi kisisel gortisiine uydurup
dine zarar verecek nazari tefsirlere itibar edilmez. Bagindan sonuna
kadar Kur’an'1 tefsir eden bir nazari safi tefsir yoktur. Ibnu’l-Arabi’ye
nisbet edilen Kégéni tefsirinde, Futahatt: Mekkiye ve Fususu'l-Hi-

kemde bazi ayetler Gizerinde durulmaktadir.®

Her ne kadar hem Isari-Tasavvufi tefsir, hem de Nazari-Ta-
savvufl tefsir tasavvuf sahasina ait olsalar da aralarinda baz: farklar

vardir:

1. Isari tasavvafi tefsirde miifessir, ziihd, riyazet ve Kur’an tilave-
tiyle uzun siire ugrasir. Neticede s6z konusu ayetin isaret ettigi mana
kalbine inkisaf eder. Nazari tasavvufi tefsirde ise, miifessirin kafasin-
daki felsefi veya ilmi bilgiye uygun ayet aranir, bulunamayinca en ya-
kin ayet bu fikir ve bilgiye uygun bir sekilde te'vil edilir.

2. Isari tasavvufi tefsirde, miifessirin kalbine inkisaf eden mana,
ayetin tasidig1 cok sayidaki manalardan sadece birisidir. Bir bagka ki-
sinin kalbine veya bagka makamdaki birisinin kalbine ayetin degisik
manalar: inkisaf edebilir. Nazari tasavvufi tefsirde ise mufessirin ulas-
11 mana en son ve kesin olan manadir. Bagka bir mana vermek adeta

imkansizdur.

44 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 20; Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 11, 7.
45 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 20; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, IT, 8.
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3. Isari tasavvufi tefsirde zahirle bagdastirilabilen ve Islamin te-
mel prensipleriyle ¢elismeyip uyusabilen manalar verilir. Nazari ta-
savvufl tefsirde ise elde edilen mananin ayetin zahiriyle herhangi bir
irtibat1 aranmadig: gibi, Islamin genel prensiplerinden herhangi bir

sahidin olmas: da aranmaz.*

Alimler tasavvufi bir tefsirin makbul olabilmesi i¢in de bazi sart-

lar 6ne stirmuglerdir:
1.Yapilan batin mana zahir manaya ters olmamali.

2. Bagka bir yerde yapilan batin manay: dogrulayacak ser’i bir

delilin bulunmasi.

3. Yapilan batin manaya ser’i veya akli bir muarizin bulunma-

masi.

4. Yapilan batin mananin yalniz ve tek mana oldugunun ileri sii-

rilmemesi.*

Elmalili, tefsirini yazarken tasavvifi tefsirlerden de istifade etmis
ve zaman zaman ehli tasavvuftan nakillerde bulunmugtur. Caligma-
nin ilerleyen boliimlerinde hem Elmalili'nin istifade ettigi tasavvufi
tefsirler, hem de nakiller de bulundugu konular hakkinda bilgi veri-

lecektir.

46 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 21; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 12.
47 Ates, Lsari Tefsir Okulu, s. 21; Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 11, 12.
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IV. Tasavvufun Tarifi, Gayesi ve Tarihi Geligimi

a. Tasavvufun Tarifi

Tasavvuf kelimesinin tarifinin yaninda bu kelimenin hangi kok-
ten tiredigi ve tasavvufla ugrasanlara nigin stfiye dendigi konusunda
da ¢esitli gorisler ileri stirtilmustiir. Bu gorisler igerisinde en muteber
olani ve ilim ehlinin Gzerinde ittifak ettigi husus tasavvuf kelimesi-
nin yiin manasina gelen “stf” kelimesinden tiredigidir. Bu dénemde
renksiz, kaba yiinden yapilmis elbise giymek giinahlardan pismanlik
duymanin bir alametiydi. Stfilere gére ylin elbise Peygamber elbisesi
ve kibri 6rten tevazu kisvesidir. Ayrica beyaz renkli yiin elbise giymek
hicri I11. asirdan itibaren sGfilerce resmi elbise olarak kabul edilmistir.
Bundan bagka tasavvufun daha farkli kdkenlerden geldigini séyleyen-
lerde olmustur. Ancak bu gorisler tasavvufgularca cok muteber kabul

edilmemigtir.*

Tasavvuf kelimesinin bir¢ok tarifleri yapilmigtir. Bu tarifler, safi-
nin mertebesine, mizag ve egilimine, sosyal durumuna ve mistik ha-
yata girmeden 6nceki durumuna gore degismektedir. Bu husus da,
tasavvuf tanimlarini géreceli hale getirmigtir. Tariflerin hemen hepsi
murit ve sfilerden gelen sorulara cevap mahiyetinde oldugundan,
yapilan tarifler tasavvuf hakkinda etraflica bilgi veremez. Tanimlarin
farkliliginin bir diger sebebi de, tasavvufu 6grenmek isteyenlerin du-

rumlarina gore verilen cevaplardan kaynaklanmigtir.*

48  Osman Tirer, Tusavvuf Tarikhi, Seha Nesriyat, Istanbul 1999, 5. 29-32; Mehmet Ali
Ayni, Tasavvuf Taribi, Sadelestiren, Hiiseyin Rahmi Yaranli, Kitabevi Yayinlars,
Istanbul, 1992, s. 191-217; Yasar Nuri Oztiirk, Kur'in ve Sinnete Gore Tuasavouf,
Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 11-19.

49 Ouztiirk, Kur'an ve Siinnete Gére Tasavvuf, s. 20.
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Bununla beraber tasavvufun baz: tarifleri su sekilde yapilmugtur:

Ciineyd Bagdadi (6.298/910)’ye gore tasavvuf, Allah’in seni sen-
de 6ldiirmesi ve kendisiyle diriltmesidir, Tasavvuf, Allah ile muame-
lenin saf ve durulugundan ibarettir, Tasavvuf, Allah’tan bagka her sey-
den ilgiyi kesmek ve Allah ile beraber olmaktir, Tasavvuf, (nefis ile)

sulhu olmayan bir savagtir.*

Imam-1 Gazali (505/1111)’ye gore tasavvuf, kalbini her seyden
arindirip yalniz Allah’a yonelmek ve Allah’in digindaki seylere kiymet

vermemek demektir.>!

Imam-1 Rabbani (1031-1621)’ye gore tasavvuf, seriatin yardim-

cist olup, seriatin Uglincl agamast olan ihlasi elde etmeye yarar.*?

Ibn Haldun (808-1405)a gore tasavvuf, ibadete 1srarla devam
etmek, Allah’a yonelmek, diinyanin siis ve aldaticiligindan yiiz ¢evir-
mek, kalabaligin itibar ettigi zevk, mal ve s6hretten sirt ¢evirmek ve

ibadet edebilmek i¢in halktan ayrilip halvete ¢ekilmektir.*

Bir bagka tarife gore tasavvuf, bastanbasa edeptir, kot huylar
terk edip giizel huylar edinmektir, kimseden incinmemek, kimseyi
incitmemektir, herkesin yiikiint ve derdini ¢ekmek, kimseye yiik ol-
mamaktir, bitiin mensuplarinin birbirlerini dost ve kardes bildikleri
bir birlik ve beraberliktir, Hakk ile birlikte O’nun huzurunda olma
halidir, temiz bir kalp ve pak bir gonil sahibi olmaktir, kimil insan

olmak ve Hakka ermektir.>*

50  Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Cev. Silleyman Uludag, Dergah Yay, Istanbul, 1999, 5. 369.

51 Gazzali, Ibyau Ulim'd-Din, Cev. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yayinevi, Istanbul, 1989,
11, 635.

52  Imam-1 Rabbani Ahmed Faruk es-Serhendi, Mektibat, Istanbul, 1977,1, 97.

53 Ibn Haldun, Mukaddime, Tasavvuf Babs, Cev. Zakir Kadiri Ugan,M.E.B., Basimevi,
Tstanbul, 1986.

54 Sileyman Uludag, Tasavvifi Terimler Sozligi, Marifet Yay, Tstanbul, 1996, s. 512.
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Tasavvuf ile ilgili yapilan biitiin tariflerde esas gaye Cenab-1
HakK'in rizasina uygun bir hayat yasamak ve O’na layik bir kul ol-
maktir. Béyle bir niyet de ancak diinya hayatinda mimkindir. Ciin-
ki diinya ahireti kazanma yeridir. Bu agidan baktigimizda tasavvufu
Kur’an-Siinnet ¢izgisi; diinya-ahiret dengesi agisindan soyle 6zetle-

mek mimkindir.

1. Tasavvuf, ilahi emir ve yasaklara teslimiyet, helal ve haram ¢iz-

gisine dikkat ederek sirat-1 mustakim Gzere yagamaktir.

2. Tasavvuf, Allah ve Resuliiniin ahlik: ile bezenmek ve buna

gore insanin davraniglarini dizenlemesi ve devamli kontrol etmesidir.

3. Tasavvuf, Allah’tan baska her seyden kalpi alakay: kesmek,
dinyay1 ve ona ait her seyi kalben terk etmektir. Tasavvuf, diinyaya ve
onun nimetlerine kiymet vermemektir. Tasavvuf, insanlardan uzak-
lasmak degil, bizzat insanlarin i¢inde yasayarak, diinyaya kesben (¢a-
lisma ve amel olarak) bagli olmak ancak diinyay: kalben terk etmek-
tir. Ciinkd dinyanin ahiretin tarlas: olmasi hasebiyle ahiret hayatina

hazirlik bu diinyada yapilir ve ahiret burada kazanilir.

b. Tasavvufun Gayesi

Mutasavviflar, tasavvufun birgok gayesinden bahsetmislerdir.
Kanaatimizce herkes kendince 6nemli gordigi faydalarindan bah-
setmigtir. Ancak hemen herkesce kabul edilen tasavvufun baglica ga-

yelerini su sekilde siralamak miimkindiir:

1. Tasavvufun gayesi, Allah’in rizasini kazanmak i¢in, nefisle-
ri temizlemek, giizel ahlik sahibi olmaya ¢alismak, kisaca Allah ve
Resuliiniin ahlak: ile ahlaklanmaktir. Hz. Peygamber (s.a.v.), “Ben
glizel ahldki tamamlamak i¢in gonderildim™® buyurmakla, son Pey-

gamber olarak gonderilis gayesini belirtmistir. Tasavvufun gayesi de,

55  Ismail bin Muhammed Aclani, Kesfirl-hafa ve muzilu'l-ilbas an miistebera mine’l-e-
hadis 4la el-sineti'n-nas, Beyrut, 1351, 1, 211.
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ahlakin kemal mertebesine ulagmak i¢in her hususta Hz. Peygamber
(s.a.v.)in gosterdigi yolu takip ederek, i¢ ve dig olgunlugu itibariyle
Hz. Peygambere gercek varis olmanin yolunu géstermektir.*®

2. Hz. Peygamber (s.a.v.), bir peygamber olarak immetine karg
hem devlet reisligi hem de dini liderlik gorevini yerine getirmistir.
Dini liderligi de iki kisimda miitalaa edilebilir: Birincisi dinin fikhi
yonu ile ilgili liderligi; ikincisi de dinin mistik denilen maneviyat ile
ilgili liderligi. Onun manevi liderligi, tasavvafi liderligini olusturur.
Tasavvufun bir gayesi de, Hz. Peygamberden sonra Onun manevi ve
ruhani liderligini tstlenebilecek hakiki Peygamber varisleri, yani veli
ve stfilerden olusacak irsad kadrolarini yetistirmektir.”’

3. Kur'ant Kerim insanin biyolojik ve fizyolojik 6zelliklerinin
otesinde birtakim ilahi sirlar1 kendisinde sakladigini, bizim bu sirla-
r1 kesfe me'mur oldugumuzu bildirir. Kur'an dis dinyaya ait sirlarin
kesfine cagirirken bizi “taakkula” (akli kullanmaya) davet eder ve biz-
leri akil sahipleri olarak vasiflandirir. Halbuki ilahi ve psikolojik (i¢
diinyamizdaki) sirlar: kegfe ¢agirirken “Liibb” sahibi olarak bizi anar.
Liib, yani kalp, akil iistii bir vasitadir. Iste tasavvufun gayesi, insan
ruhunda gizli olan bu ilahi sirlar1 kegfedip ortaya ¢ikarmaktir.*®

4. Insan, ruh ile bedenden miitesekkil bir varliktir. Insanin ruhu
ilahi ruhtan ve Rabbani emirden, bedeni ise toprak ve camurdan ya-
ratilmugtir. Latif olan ruh, kesif olan bedene girince, maddi unsurlarin
ruh tizerinde yaptig: te’sirler, ruhun asli safiyetine halel getirdiginden
ve insanin kemali ancak ruhun safvetini muhafaza ile miimkiin olaca-
gindan, ruhun beden tizerine galibiyetini te’'min i¢in alinan tedbirler,
tasavvufun gayesini tegkil ederler.”’

56  Tirer, Tasavouf Taribi, s. 27.
57  Tirer, Tasavouf Taribi,s. 28.
58  Ouztiirk, Kur'an ve Siinnete Gére Tasavouf,s. 25.

59 Tirer, Tusavvuf Tariki,s. 27. Burada ruhun beden tizerine galibiyeti mistik bir sekil-
de anlagilmamalidir. Zira Islam tasavvufunun hedefi kisiyi Allah’a iyi bir kul haline
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5.1Insan, bu diinyada yapayalniz ve ¢aresizdir. Bosa gecen giinlerin,
gayesiz kalabaliklarin, esya ve hadiselerin agina tutulmustur. Insan Gy-
lesine tuhaf bir diinyadadir ki en buyiik bagarisini mezara girmekle kut-
luyor. Yani arzu ve emellerini gergeklestirdikge 6liime de yaklagmus olu-
yor. Ve 6liim son ve biiyiik zafer gibi insanin biitiin heyecanlarin silip
suptirtyor. Béyle bir diinyada yasamak, bu diinya hakkinda séylenecek
baska s6zimiiz yoksa azaptir. “Ve bu diinya miimkiin olan dinyalarin en
kotiisiidiir (Sopenhavr).” Oysaki hayatin ve diinyanin yasanmaya deger
oldugunu, hayat yiikiinii tasimanin bir zafer oldugunu bize gosteren
ornek insanlar vardir. Onlar, hayati manalandiriyor, susuzluktan par-
calanmis dudaklarimiza yaklagan pinarlar gibi bizi gayrete ¢agiriyorlar.
Sehvetlerin, ihtiraslarin, zaliimlerin, merhametsizliklerin doldurdugu
bir diinya, derdi ¢ekilecek bir diinya degildir. Boyle bir diinya tek yildiz:
dahi gorilmeyen karanlik bir geceye benzer. Bu geceye yildizlar lazim,
ay 15181 lazm. Bu geceye sabah timidi ve giines mustusu lazim. Bu umut
ve mugtular Hakka ermis goniil eri insanlardir. Bunlar eskiden peygam-
berlerdi. Ama artik onlar gelmeyecektir. Fakat bu hayat stirtip gidiyor
ve gitmeye de devam edecek. O halde ufkumuzu aydinlatacak, karan-
liklar1 dagitacak yildiz ve aylara ihtiyag vardir ve onlar yeniden dogma-
lidirlar. Tste bu yildiz ve aylar Nebilerin varisleri olan velilerdir. Lakin
bu insanlar tarlada, fabrikada yetisir gibi yetigmez. Bunlarin yetismesi
i¢in ayr tarlalara, kiltiirlere, programlara ve ortamlara ihtiya¢ vardir.
Diinyamiz bu insanlara istedikleri ortamlar: hi¢ degilse yalnizliklarinda
tanimalidir ki ufuklarimiz yeniden aydinlansin. O halde Tasavvufun bir
gayesi de Peygamber varisi ufuk insan yetistirmektir.®

getirmektir. Bunda da hem Allah rizas: hem ahiret inanci isin igine girer. Halbuki
mutlak mistisizimde sirf ruhun bazi giiglerine ulagmak hedeftir. Dolayisiyla Tslam
tasavvufu mistisizimden tamamen farkli bir hadisedir ve aralarinda ¢ok biiyiik fark-
lar vardir. Mistizim ile Tslam Tasavvufu arasindaki temel farklar i¢in bkz., Turer,
Tasavouf Taribi, s. 45-48; Sahin Filiz, Mistizim ile Tasavvufu Arasindaki Temel
Farklar, Diyanet Dergisi, Mart, 1994, ¢.30, S. 1,s.118-119.

60  Oztiirk, Kur'an ve Siinnete Gére Tasavvuf, s. 26.
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6. Hasret ve ayrilik problemi insan hayatinda 6nemli bir yer tut-
maktadir. Psikologlar, psikolojik rahatsizliklarin birgogunun temelin-
de 6zellikle sikinti (anksiyete) ve ayrilik (separation) olayini buluyor-
lar. Insan kendi varhgindan haberdar olan tek mahliikattir. Dolayisiyla
varligina bir sebep, bir sahip arama ihtiyaci hissetmektedir. Iste insa-
nin yalnizhiginin farkina varmasi ve bunu bir sekilde idrak etmesi ve
olup bitenlere anlam verme gayreti insanin sikintisina sebep olur ve
insani arayiga sev keder. Sikinti hadisesinin baginda ise ayrilik (izo-
lasyon) gelmektedir. Kisinin uzun stire bagh bulundugu figtirden ayr:
kalmas: sikinti reaksiyonunu dogurmakta, bunun tzerine kisi bunu
telafi etme gayretleri igerisine girmektedir. Bu sekilde sikint1 gideril-
meye ve bozulmus olan denge yeniden kurulmaya ¢alisiimaktadur. Ki-
sinin stkintisina sebep olan bu temel ayrilik nedir? Insan iin en temel
ayrilik Allah’tan ayrildigimiz zamanda baglayan ve hala devam eden
Allab’tan ayriliktir. Bu ayrilik ezelde “elest bezmi’nde veya “misak’-
ta dogdu. Kur’anin bu konudaki ifadesi su sekildedir: "Bir de Rabbin,
jdemogullarmdan, bellerindeki ziirriyetlerini alip da onlar: kendi nefisle-
rine sahit tutarak: Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” dedigi vakit, ‘pekali
Rabbimizsin, sabidiz” dediler. (Bunu) kryamet giinii “Bizim bundan ha-
berimiz yoktu.” demeyesiniz diye (yapmastik). Yahut atalarimiz daba énce
sirk kosmuglardi. Biz onlardan sonra gelen bir nesil idik, simdi o batil yolu
tutanlarin yaptiklar: yiiziinden bizi helak mi edeceksin, demeyesiniz diye
(yapmstik).” Demek ki misak esprisine gore insan ruhu itibariyle Al-
lah’tan ayrilmistir. Allah mutlak gizel, mutlak iyidir. Halbuki O’ndan
ayrilmis olan bizler su anda madde denen noksanliklar yiginiyla ku-
cak kucagayiz. Hatta madde kafesinde mahkam olmusuz. Iste dolayl
yollardan hangi sebebe baglarsak baglayalim biitiin sikintilarimiz Al-
lah’tan ayrilmanin sonucudur. Madde ruhumuzun pusulasini saptir-

mustir ve insanoglu bunu nasil 6nleyecegini de bilememektedir.®

61  Araf,7/172-173.
62 Oztiirk, Kur'an ve Siinnete Gire Tasavvuf, s. 28-30.
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Iste tasavvufun gayesi, bir taraftan insana “elest bezmi’nde Al-
lah’a verdigi s6zii hatirlatmakta ve ona gére hayatini yagamasini salik
vermekte, diger taraftan insandaki Allah’tan ayrilmanin vermis oldu-
gu bu hasret ve ayrilik atesini dindirmek, onu maddenin esaretinden
kurtarmak ve onu gercek manada huzur bulacag: bir keyfiyete ulas-
tirmaktir. Insan bu seviyeye ulastiginda da artik nefsin biitiin mer-
tebelerini agmig ve Allah’in razi olacag: bir kul haline gelmis olur ve
kendisine su ilahi hitap yapilir: “Ey, Rabbine itaat edip huzura eren
nefis! Hem hosnut edici, hem de hosnut edilmis olarak Rabbine don. Kul-

larimin arasina gir. Cennetime gir. 763

c. Tasavvufun Tarihi Geligimi

Tasavvuf, Kur'an, Stinnet ve Hz. Peygamber’le Sahabenin 6r-
nek yasayislarindan kaynaklandigina gére, bir ilim ve felsefe olarak
sistemlestirilmemis olsa da Asr-1 Saadette muhteva olarak mevcuttu.
Ancak ne Kur’an ve hadislerde “tasavvuf” kelimesi ge¢mekteydi, ne
de “safi” diye taninan bir sahabe mevcuttu. Ziihd ve ibadette ileri gi-
den kimseler, “zahid”, “4bid”, “fakir”, nasik”, gibi isimlerle aniliyorlar-
d1. Hicretin ilk iki asr1 tasavvuf tarihinde “zithd”, donemi olarak kabul
edilmistir. Bu dénemde zithd hayatinin merkezi Basra sehri olup, bu
ziimrenin en meshur simasi1 da Hasan-1 Basri (6. 110)dir. Bununla
beraber zahitlik, Kafe, Medine ve hatta Horasanda da yayilmigti. Safi
lakabiyla taninan ilk zat Kafe’li Eba Hasim es-Safi (6. 150/767)dir.
Tasavvuf tarihinde ilk tekke de bir Hiristiyan emiri tarafindan Rem-

le'de bu zat adina yapilmugtar.®*

63  Fecr, 89/27-30.

64  Turer, Tasavouf Tarihi, s. 76; Tasavvuf ile ilgili bugiine kadar te’lif edilmis biitlin eser-
ler hakkinda en kapsamli ¢alisma, Mustafa Agkar tarafindan hazirlanan ve Kulttir
Bakanlig: Yayinlar: arasinda ¢ikan Tasavvuf Tarihi Literatori adli eserdir. Caligmada,
Tasavvuf Tarihi belli donemler halinde ele alinmig ve her dénem ile ilgili te’lif edilen
eserler, miellifleri hakkinda genis bir malumat ile beraber o dénemin baghig: altinda
tasnif edilmis ve tanitilmugtir. Kitapta, klasik manada tasavvifi eserler ile giintimizde
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Islam Tasavvufunun baslangictan giiniimiize kadarki zaman di-
limi icerisinde gecirdigi sathalar cesitli sekillerde tasnife tabi tutul-
mustur. Gintimizde ise tasavvuf tarihi uzmanlar: genellikle tasavvuf
tarihinin donemlerini su sekilde ele alirlar: Ziihd dénemi, tasavvuf
donemi ve tarikatlar donemi.

d. Zihd Donemi

Bu dénem Asrr-1 saadetle baglayan, tabiin ve tebe-i tabiin dev-
rini ve ilk iki asr1 igine alan, tasavvuf kavraminin ortaya ¢ikigina ka-
dar gegen dénemdir. Islam tarihinin bu ilk devresinde miislimanlar
arasinda ozellikle fetihlerin genislemesi ve halkin iktisadi yapisinin
guglenmesinden sonra dinya ve dinyevi nimetlere kars: olugan agi-
r1 ragbet kargisinda bir tepki olarak zithd hareketi ortaya gikmugtir.
Bu dénem ilk safi lakabinin kullanildig: hicri ikinci asrin ortalari-
na kadar devam eder.®® Bu donem sufilerinde 6n plana ¢ikan husus,
Allalh’in nizasini kazanarak cennete gitme ve cehennem azabindan
kurtulma gayesidir. Bu zahitlerden her biri, tasavvuf ahlikinin ana
konularindan herhangi birisine agirlik vermis ve tasavvufun temelle-
rini atmuglardir. Ancak bu devirde tasavvuf ilmi heniiz sistemlesmis
degildir. Tasavvufun mistakil bir ilim dali olarak teessiis etmesi ve
bagkalarina tedris ettirilmesi Hicri I11. ve IV. asirlarda olmugtur.*

e. Tasavvuf Donemi

Bu dénem, stfi ve tasavvuf kavramlarinin kullanilmaya ve ilk

[(3N

safi” adinin duyulmaya baglandig: hicri II. asrin sonundan, tarikatla-
rin ortaya ¢ikmaya basladig: hicri IV. asra kadar devam eden ti¢-tlig-

tasavvuf ve tarikatlerle ilgili yapilmis Yiiksek Lisans ve Doktora seviyesinde calismalar
meveuttur. Genis bilgi icin bkz., Mustafa Askar, Tusavouf Tarihi Literatiri, Kiltir
Bakanlig: Yayinlari, Ankara, 2001, 5.15.; Ayrica, Tasavvufun ilk donemlerinde yazilan
“Klasik Tasavvuf Kaynaklar1”ile ilgili genis bilgi icin bkz., Klasik Tusavouf Kaynaklari,
Editor, Ali Cinar, Saf Yayinlari, Istanbul, 2003.

65  Askar, Tasavouf Taribi Literatiiri, s.15.
66  Turer, Tusavvuf Turihi, s.79-82.
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buguk asirlik dénemdir. Tasavvuf, bu dénemde ortaya ¢ikmis ve ilk
tasavvifl eserler bu dénemde yazilmaya baglanmistir.” Bu dénemde
zithd déneminin zahidane yasantisinin yanusira, giderek distan ice yo-
nelme, zahirden batina intikal etme, ruh tasfiyesi ve Allah’a vasil ol-
mak gaye haline gelmistir. Bu haliyle tasavvuf, psikolojik bir 6zellik
kazanmg ve insan ruhunun degisik boyutlariyla tetkik edildigi ve ru-
hun kemale erme yollarinin aragtirldigy bir hal almistir. Bu dénemde
tasavvuf ilminin ana konular: tespit edilip islenmis, safiler toplum ige-
risinde miistakil bir sinif temsil eder hale gelmis, belli yerlerde tasavvuf
ekolleri tesekkiil etmis, kisaca tasavvuf Islam toplumunda yerini alarak

Islam kiiltiir ve diigiince tarihine artik damgasini vurmusgtur.*®

f. Tarikatlar Donemi

Bu doénem, hicri IV. asirda tasavvuf miiessesesinin temsilcisi di-
yebilecegimiz tarikatlarin ortaya ¢ikmasiyla baglar ve giinimize ka-
dar devam eder. Tarikatlarin ortaya ¢ikisinin temel sebeplerinden bir
tanesi de islam tasavvufunun sadece nazari planda kalmayip pratik
hayatta uygulama sahasina gecirilmis olmasidir.*” Baglangicta ferdi
bir hareket tarzi gériniminde olan tasavvufl hayat, giderek kollektif
bir hal almaya baglamistir. Zithd ve ilmiyle meshur olan sahsiyetler
etrafinda sohbet halkalar1 tesekkiil etmis, onlarin sohbetine istirak
edenler yasantilarinda da onlarin tavsiyelerine uymusglardir. Boylece
bu sahsiyetler etrafinda bir araya gelenler tarikatlar1 meydana getir-
miglerdir. Tipki fikhi ve itikadi mezheplerde oldugu gibi bu zatlar, bir
tarikat kurma niyetini tagtmadiklar: halde, onlarin etrafinda kendili-

ginden tarikatlar olusmusgtur.”

67  Askar, Tasavouf Taribi Literatiiri,s. 15.
68  Tiurer, Tusavvuf Turibi,s. 83.
69  Askar, Tasavouf Taribi Literatiirii,s. 15.

70 Turer, Tasavvuf Taribi, s. 98; Tarikatlarin tasnifinde 6l¢ti alinan hususlar ile islam
tasavvuf tarihinde ortaya ¢ikmug belli bagh tarikatlar icin bkz., Turer, Tasavouf
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1.1. Elmalil’nin Hayat1

tirkce en genis ve en kapsamli tefsiri yazmig olan Hamdi Ya-

z1r, 1878 yilinda Antalya’nin Elmali kazasinda dogdu. Babas:

Burdur Golhisar’a bagl Yazir kéytindendir. Hem anne, hem
de baba tarafindan ilim adam yetistiren bir aileye mensuptur. Ilk ve
orta tahsilini Elmali'da yapti. Ayrica, hafizhigini tamamladi, Arapga
6grendi ve dini bilgilerden de bir hayli haberdar olarak dayist Hoca
Mustafa Sarilar’la birlikte Istanbul’a geldi. Kiiciik Ayasofya Medrese-
sine yerleserek camii derslerine devam etti. Kayseri’li Bayik Hamdi
Efendiden icazet aldi. Hocast ile adlari ayni oldugu i¢in, kendisine de
“Kiigik Hamdi Efendi” dendi. Ayrica 1906'da Gstliin bagar1 gosterdigi
imtihan sonucu Beyazit Dersiam’t oldu. O ginki Hukuk Fakiiltesi
olan Mekteb-i Nuvvab’t da birincilikle bitirdi.!

Iki yil Beyazit’ta ders okuttuktan sonra, Tkinci Megrutiyet’in ilk
Meclisinde Antalya mebusu secildi. Bu sirada 1876 Anayasasi’nin
tadilinde gorev aldi. Bu konuda yazdig1 mazbata, ilmi ve siyasi gi-
cini gosteren bir belgedir. Ayrica, kendi ifadesine gore bu mazbatay:
hazirlarken kendi kendine ¢aligarak iki ayda Fransizca’y: 6grenmistir.

Elmalili, 6grenmeyi ve 6gretmeyi fevkalade seven bir insandi. Yine

1 Vehbi Vakkasoglu, Osmanlidan Cumburiyete Islim Alimleri, Cihan Yayinlar,
istanbul, 1987, s. 9; Ibnu’'l-Emin Mahmud Kemal Inal, Son Hattatlar, istanbul,
1954, s. 108; Bilmen, Biiyik Tefsir Taribi, 11, 785; Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalily”,
DIA., TDV. Yayinlari, Istanbul 1995, X1, 57; Ismet Erséz, Hamdi Yazr ve Tefsirinin
Ozellikleri, Elmalili Sempozyumu, TDV. Yayinlari, Ankara,1993.
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sahsi gayreti ile edebiyat, felsefe ve riyaziye tahsil etmis, hat dersi al-
mig, musiki ile meggul olmus ve Arapca, Farsca, Turkee dillerinde
siirler yazmigtir.?

Elmalili, Seyhul-Islamlik’ta mektubin kalemine tayin edilmek-
le birlikte fikih ustlii, Sileymaniye Medresesinde mantik, Milki-
yede vakif hitkiimleri dersi vermigtir. Elmalily, iki yil huzur derslerine
mubhatap olarak katildi. Huzur dersleri, Ramazan ayinda padisahin
huzurunda bir alimin Kur'dn ayetlerini agiklayarak digerlerinin de
soru sorarak katildig: iki saatlik derslerdi. Buraya tlkenin en tanin-
mus alimleri katilir ve herkesle birlikte padisah da ders siiresince diz

¢okiip dinlerdi.?

Seyhiilislamlik biinyesinde kurulan bir Islim Akademisi mahi-
yetindeki “Daru’l-Hikmeti’l-Islamiye’de 6nce tiye, sonra da baskan
olarak bulundu. Bu tegkilat, Sultan Regat’in saltanat: zamaninda or-
taya ¢ikan dini meselelerin ¢6ziimii ve Islam’a yapilan hiicumlarin
ilmi agidan def’i gayesiyle kurulmustur.*

Birinci Diinya Savas: sonunda israrli teklifler izerine Ferit Paga
kabinesinde iki defa Evkaf-1 Hiimayun'un bakan: oldu. Kisa bir siire
sonra da @yan azalifina secilmis ve ikinci ritbe Osmani Nigani ile
taltif edilmigtir.

Cumbhuriyetin ilani sirasinda mitehassis din alimi yetistirmek
maksadiyla kurulan “Medreseti’]-Mitehassisinde mantik profesort

idi. Damat Ferit Paga Kabinelerinin Milli Micadele aleyhindeki tu-

2 Vakkasoglu, Osmanhidan Cumburiyete Islam Alimleri, s. 10, Fatma Paksiit, Merbum
Dayim Hamdi Yazir, Elmalili Sempozyumu, TDV. Yayinlari, Ankara, 1993, s. 7;
Yavuz, “Elmalili”, X1, 58.

3 Ebu’l-Ula Mardin, Huzur Dersleri, Istanbul, ts, I, 241.

4 Bilmen, Byiik Tefsir Taribi, 11, 786; Yavuz, “Elmalil”, X1, 57; Paksiit, Merhum
Dayim Hamdi Yazir,s.8.

5 Paksiit, Merhum Dayim Hamdi Yazir, s. 9; Vakkasoglu, Osmanhdan Cumburiyete
Islam Alimleri,s. 11.
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tumu sebebiyle o dénemin bakani olarak sorumlu tutulup suglandi.
Giyabinda idama mahkiim edilmesine ragmen, Ankara Istiklal Mah-
kemesinde beraat etti.®

Istanbul’a déndiikten sonra camiye gitme disinda hi¢ disari
ctkmadi. Bir geliri olmadigindan maddi sikinti ¢ektigi bu dénemde
“Metalib ve Mezahib” isimli eserinin tercimesiyle ilgilendi. Elma-
lil'nin uzunca bir giris (40s.) ve dipnotlarla zenginlestirdigi bu ter-
cime P. Janet ve G. Seailles’'nin Histoirede la Philosophie kitabinin
birinci boliiminiin yalnizca “La Métaphysige” ve “La Théodicée ki-

simlarinin tercimesidir.”

TBMM, Tiirkge bir tefsir hazirlatma karari alinca, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 bu isi kendisine teklif etti. Elmalili, teklifi kabul ederek
tefsiri yazmaya basladi. “Hak Dini Kur'an Dili” adini verdigi tefsiri-
ni vefatindan 6nce bitirmeye muvaffak oldu. 27 Mayis 1942'de uzun
miiddet rahatsiz oldugu kalp yetmezliginden dolay: Erenkéy'de da-

madinin evinde vefat etti ve Sahray-1 Cedid mezarligina defnedildi.?

1.2. Elmalily’nin Yagadig: Donem

Elmalili Hamdi Yazir, 1878-1942 yillar: arasinda yagamus, dolay:-
styla hem Osmanli Devletinin son dénemlerini, hem de Cumhuriyetin
ilk yillarin1 gérmistir. Osmanli Devleti’nin i¢inde bulundugu durum
hi¢ de i¢ agic1 degildir. Avrupa, Sanayi Devrimini gerceklestirmis, eko-
nomik gii¢lerin yerli yerine oturmasina dair uzunca siiren bir sindirim
dénemi yaganmugti. Diger taraftan Avrupada uluslagma siireci baglamig
ve birgok ulus devlet ortaya ¢ikmusti. Bu gelismeler her iki agidan da

6 Bilmen, Bayiik Tefsir Taribi, 11, 785; Pakstit, Merhum Dayim Hamdi Yazir,s. 11.

7 Elmalih Hamdi Yazir, Tahlili Tarih-i Felsefe Metalib ve Mezahib mé bade't-Tabia
ve Felsefe-i fld/)z'ye, Matbaa-y: Amire, Istanbul, 1923. Ayrica bkz., Tsmail Kara, Seyh
Efendinin Riiyasindaki Tiirkiye, Dergah Yayinlar, Istanbul, 2002, 5.152.

8 Paksiit, Merbum Dayim Hamdi Yazir, s. 13; Yavuz, “Elmalili”, XT, 58.
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Osmanli Devleti i¢in gli¢ bir durumdu. Zira o giin Osmanli Devleti'nin
ekonomisi sanayiye dayanmiyordu. Diger taraftan da Osmanli Devleti
bir ulus devleti degil, kendi biinyesinde bir¢ok millet barindiran baytik
bir devlet idi. Osmanli Devletinin i¢cinde bulundugu bu durum, Avrupa
ile iligkiler kurma noktasinda problemler ¢ikartyordu. Osmanl Devleti
Avrupa ile arasindaki gelismiglik mesafesini kapatmak ve Avrupa ile
daha uyumlu iligkiler kurmak i¢in 1839-1876 yillarini kapsayan Tanzi-

mat Fermani ile yeni bir siirece girdi.”

Osmanli Devleti'nin modernlesme cabalarinda Islim dini mer-
kezi bir yer isgal ediyordu. Bir taraftan Islamiyet’in getirdigi degerler,
1slahat hareketlerinin, ilerlemenin, kalkinmanin muharrik giict, men-
sei, mesnedi, tesvikgisi gibi takdim edilirken, diger taraftan modern-
lesmeye ket vurmas: muhtemel dini ilkeler, degismeyi zorlastiran 6ge-
ler gerilere dogru itilmeye ¢alisiliyordu. Genellikle paralel, ama zaman
zaman zit istikametlerde giden bu iki yonelisten birincisi bugiin islam
uyanisi, tecdit, ihya, 1slah hareketleri dedigimiz olgulara hayatiyet ka-
zandirirken, ikincisi de Islam diinyasin laik sekiiler, din-dist siyasi ve

sosyal yapilarla yiiz yiize gelmesine zemin hazirlamigtir.'

Yukarida da belirtildigi gibi Elmalili'nin yetistigi dénem, Os-
manli Devleti’nin en stkintili dénemidir. Devletin giinden giine eri-
mesi, toplumun i¢inde bulundugu durum, Batinin stratle degismesi

musliimanlar: ciddi arayiglara stiriklemigtir."

9 Serif Mardin, Modern Tiirkiyede Din ve Toplumsal Degisim, Cev. Metin Culhaoglu,
Tletigim Yayinlari, Istanbul, s. 165-230.

10  Ismail Kara, Elmalili Hamdi Efendi ve Halifelik, Elmalili Sempozyumu, TDV.
Yayinlari, Ankara, 1993, s. 253.

11 Bu arayiglan “Batililagma”, “ Osmanhicilik”, “Tslameilik”, “Tiirkgiliik” bagliklar: altin-
da toplamak miimkiindiir. Bu dénemin 6nemli tartisma konulart: Ulkenin ekonomik
yapist ve buna bagh olarak meydana gelen teknik gelismeler ile siyasal ve dinsel d6-
nugtimler ve bunlarin yansimalar1 gibi 6nemli konulardir. Genis bilgi i¢in bkz, Niyazi
Berkes, Tiirkiyede Cagdasiasma, Y. K.Y (Yapt Kredi Yay.), Istanbul, 2004, Ayrica bkz,
Osmanhda Cagdaslasma Taassup Catismasi, Murat Culcu, Erciyas Yay, Istanbul, 2004.
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Bu arayslardan bir tanesi de “Is/amci/ik” akimidir. Bu akim da
modernist ve muhafazakir olmak tizere iki sekilde ortaya ¢ikmugtir.
Modernist koldan Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh gibi
isimlerle bunlardan etkilenen Ismail Hakk: Izmirli ve Semsettin Gii-
naltay gibi isimler vardir. Muhafazakir tarafta da Mustafa Sabri ve
Elmalili Hamdi Yazir gibi isimler vardir.™?

Osmanl’nin son dénemi ve cumhuriyetin ilk yillarinda yagayan
Elmalily, her iki devri bizzat gérmds, cesitli dergilerde yazdig: yazi-
larla halk: aydinlatmaya ve devrinin problemlerine ¢6ziim 6nermeye
calismigtir. Osmanli'nin son dénemlerinde ilkeyi ¢agdas egitim ve
medeniyet seviyesine ulagtirmaya vesile olabilecegi imidiyle mesru-
tiyet idaresini savunmus ve bu gbriisii temsil eden Ittihat ve Terakki

Cemiyeti’nin ilmiye subesine tiye olmugtur.”

Cumbhuriyet doneminde de iilkesine ve milletine hizmetten geri
durmayan Elmalili Kur'an'in genis kapsaml bir tefsirinin yazilmas:
ile ilgili TBMM’de cikan bir karar tizerine 1926 yilinda Diyanet Isleri
Bagkanlhiginca Kur’an ayetlerinin tefsiri isi kendisine verilmis, on iki
yillik bir zaman igerisinde degerli eseri “Hak Dini Kur’an Dili” tefsi-
rini yazarak faaliyetlerine ve hizmetlerine devam etmigtir.*

12 Mehmet S. Aydin, Fazlu'r-Rabhman ve Islam Modernizmi, 1slami Aragtirmalar, c.
1V, S.4, Ekim, 1990, 5. 275. Genis bilgi i¢in bkz, Modern Tiirkiyede Siyasi Diisiince
Tariki, ismiyle dokuz cilt halinde Iletisim yayinlari tarafindan bastirilan genis
hacimli ¢alisma Osmanlinin son donemindeki bu arayslar: ele almis. Kitabin
tgtinct cildi, Modernlesme ve Baticilik, dordiinc cildi, Milliyet;ilik, besinci cildi,
Mubafazakirhk, altnc cildi, Islamcilik olarak hazirlanmistir. Ayrica bu dénemde-
ki arayiglarla ilgili olarak Erik Jan Ziircher'in, “Jén Tiirkler, Misliiman Osmanlilar
ve Tirk Milliyetgileri”, adli makalesine bakilabilir. Bu ¢aliyma Kemal Karpat ta-
rafindan hazirlanan ve S6nmez Taner tarafindan tirkgeye cevrilen Osmanlinin
Gegmisi ve Bugiiniin Tirkiyesi adli kitabin 261. sayfasinda yer almaktadir. Kitap,
Bilgi Universitesi yayinlari tarafindan bastinlmistir, Istanbul, 2004,

13 Yavuz, “Elmalili”, X1, 57.

14 Bilmen, Baiyiik Tefsir Tariki, 11, 786; Yavuz, “Elmalilh”, X1, 57; Paksiit, Merbum Dayim
Hamdi Yazar, . 8,9; Vakkasoglu, Osmanhdan Cumburiyete Islam Alimleri,s. 11.



52 ELMALILI TEFSIRINDE TASAVVUF

1.3. Elmalil’nin Yagadig:1 Donemde Tasavvuf ve
Tarikatlarin Durumu

Anadolu'nun Islamlasmasinda 6nemli etkileri olan tasavvuf ehli,
Osmanli Devleti'nin kurulusunda da 6nemli roller tstlenmislerdir.®
Fetihler sirasinda ordularin 6nct birlikleri gibi ¢alisip askerin mane-
viyatini yiceltmek icin gayret gosterirlerken, fetih sonrasi kazanilan
topraklarin imar1 ve halkinin Mislimanlagmasi i¢in ¢aba sarf etmis-
lerdir. Nizam ve otoritenin te’sisinden sonra ise tekkelerinde yetis-
tirdikleri kamil insanlar vasitasiyla Hz. Peygamber déneminin iman
tazeligini yeniden yasatma gayreti igerisine girmislerdir. ¢

Fakat 19. asirda Osmanlr'ya baktigimizda durum hi¢ de yuka-
rida bahsi gecen tasvire uymamaktadir. Osmanli Devleti, kendisini
tarih sahnesine ¢ikaran maddi ve manevi mesnetlerinden kaymus, as-
keri-siyasi grafiginin yaninda ilmi, ictimai, iktisadi ve hukuki sistemleri
intizaml seyrini kaybetmis, i¢ ve dig miidahaleler sonucunda devletin
esas unsurlari arasinda irtibat ve muvazene zedelenmis vaziyettedir.!”

15 Anadoluwnun Islamlagmasinda Tasavvufun rolii ve Ahmet Yesevi, Mevlana Celaleddin
Rami ve Yunus Emre gibi mutasavviflarin bu stiregte meydana getirdikleri etki hakkin-
da genis bilgi i¢in bkz, Ahmet Yasar Ocak, T¥irk Sifiligine Bakuslar, {letisim Yaymlari,
Istanbul, 1999. Dr. Mehmet Akkus, “Tasavvufun Anadolu’ya Girisi ve Islamlagmada
Roli”. Adi gegen makale Seha negriyat tarafindan bastirilan Zanim: Kaynaklar: ve
Tesirleriyle Tasavouf, Haz. Coskun Yilmaz, Tst, 1991, adli kitapta nesredilmistir.

16 Osmanli devletinin gerek kurulusunda gerekse de gelisme ve yiikselme devirlerinde
tasavvuf ve tarikatlar; bircok millet, cemaat ve localardan meydana gelen Osmanli
toplumunda, hem bir kaynasma vesilesi olmuglar hem de birgok alanda yaygin egi-
tim vermek suretiyle toplumun gelismislik dizeyine katkida bulunmuglardir. Genis
bilgi i¢in bkz, Mustafa Armagan, Osmani fnxanlzgzn Son Adasi, Ufuk Kitaplari,
Istanbul, 2004; Regat Ongéren, Osmanllarda Tasavouf, Iz. Yayinlari, Tstanbul, 2000,
5.13 vd; Ongéren, 19. ylizyil Osmanli toplumunda ulema tasavvuf iligkisi hakkin-
da da aym eserinin {giincii bolimiinde detayl: bilgiler vermektedir. Bkz, Ongoren
Osmanhilarda Tasavvuf, s. 335-384.

17 Irfan Giindiiz, Osmanhlarda Deviet-Tekke Miinasebetleri, Seha Negsriyat, Istanbul,
1989.
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Cemiyeti bastanbagsa kusatan tekkeler de eriyen diger devlet mii-
esseseleri gibi bu inkiraz ve inhilalden nasibini almig, zaafa ugramisg
ve neticede bu Ustiin halk egitimi miiesseseleri de seviyesini yitiren
birer kurum haline gelmigtir.'®

Bu dénemde tarikatlarda meydana gelen bozulma amilleri olarak
bu miiesseselerdeki ilmi ve manevi deger kaybi, o donemde bag goste-
ren medrese-tekke miicadelesi, tarikatlar arasi rekabet ve ¢ekismeler,
ehliyetsiz kisilerin verasetle isbasina gelmesi gibi i¢ nedenlerle Ibahi ve
Batini gibi ziimrelerin tarikatlara sizmas: gibi dis nedenler sayilabilir."?

Tasavvuf ve tarikatlarin bu dénemde i¢inde bulundugu durum
ile ilgili bir bagka bilgiyi de Ismail Kara, Din ile modernlesme arasinda
Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri adli kitabinda ele alir.”® Kara ki-
tabinin “Tasavvuf ve Tarikatlar” adli tigiincii bolimiinde bu kurum-
larin neden tasfiye edilmesi gerektigi ile ilgili olarak detayli bilgiler
vererek o giinki ulema ve aydinlarin bu mesele hakkindaki tenkitci
gorislerine de yer verir.*!

Kara ayn1 kitabinda tenkitci gortslerin yaninda tasavvuf, mii-
cahede ve riyazat: 6nemseyenlerin de oldugunu belirterek soyle der:
Ancak tenkitlerin ¢ok yogunlastig1 bir dénemde bile tasavvufun, Is-
lami ilimler hiyerarsisindeki 6nemli yeri ve riyazet ile miicihedenin
bilgi kaynagi olarak degeri tamamen unutulmus, ihmale ugramis
da degildir. Hersekli Arif Hikmet, Elmalili Hamdi Yazir ve Seyyid
Bey'in Islam diigiincesinin temel sahalar1 olarak Kelam-Felsefe-Ta-
savvuf iligkisini ve hiyerarsisini sistematize ederken megruluk proble-

mi hissetmeden bu sahada s6z sdylemis olmalar: 6nemlidir.?

18  Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, Seha Negriyat, 1990, s. 285.
19  Giunduz, Osmanlilarda Deviet-Tekke Miinasebetleri, s. 165.

20  Genis bilgi icin bkz, Ismail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk
Diisiincesinin Meseleleri, Dergah yay. Istanbul, 2004, 5.325-396.

21 Ismail Kara, Din Ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk Digiincesinin Meseleleri, s.359.
22 Ismail Kara, Din Ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk Disiincesinin Meseleleri, s. 364.
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Tarikatlarin i¢inde bulundugu bu durum nazara alinarak bir
taraftan isin suurunda olan tarikat erbabi, diger taraftan da devlet
adamlar1 ve idareciler bir takim tedbirler almuglardir. Igin suurunda
olan ehl-i tasavvuf, bu gidisatin 6niine ge¢mek icin Kuseyri Risalesi,
Ihya-u’ Ulamid-Din, Mekttbat-1 Rabbani gibi kaynak eserlerin di-
limize ¢evrilmesinin yani sira birgok tasavvuf buyigi de tasavvufun

dogru anlagilmas i¢in eserler te’lif etmiglerdir.?

Bu dénemde baglayan tasavvifi negriyat faaliyeti basin, yayin ve
gazetecilikle devam etmistir. Bu donemde Ceride-i Sifiye basta olmak
uzere, Tusavvuf ve Muhibban adli ¢ derginin yayinindan bahsedile-
bilir. Ceride-i Stfiye, kismen uzun émiirli olup bir takim faaliyetler-

de bulunmakla beraber diger iki dergi uzun 6murlii olamamiglardir.*

Tasavvufcu olmadiklar halde ¢ikardiklar: dergilerle tasavvufa yer
veren iki yayin organindan daha bahsedebiliriz. Bunlardan birisi Fili-
beli Ahmet Hilmi'nin ¢ikardigi Hikmet adli haftalik gazetesidir. Digeri
de Babanzade Tahir'in ¢ikardigt Mihrib isimli yayin organidir.”

Tarikatlarin 1slahina yonelik ehl-i tasavvuf tarafindan yapilan bir
diger ¢alisma ise muhtelif gayelerle kurulan ¢esitli cemiyet ve dernek-
lerdir. Bu cemiyetler arasinda tasavvafi gayelerle kurulmas: digtina-
len, fakat yarim kalan Cemiyer-i Sifiye-i Ittibadiye Ile tesekkiiliini ta-
mamlamug olan Cemiyet-i Sifiye'dir. Muhibban Dergisi, Bektasi seyhi

23 Bu donemde yasamis olan Ahmed Ziyauddin Giimishanevi, insanlarin tarikat
usullerini kaybettiklerini gériince, onlari bu menfi gidisatin akibetinden korumak
i¢in, Cami’ul Usul adli eserini yazdigini belirtir. Bkz, Giindiz Osmanlilarda Devlet-
Tekke Miinasebetleri, s. 287, Ahmed Ziyauddin Gumishanevinin Hayati, Eserleri
ve Tarikat anlayisi hakkinda genis bilgi igin bkz., Irfan Giindiiz, Abmed Ziyauddin
Giimiishanevinin Hayati, Eserleri ve Tarikat Anlayisi, Seha Negriyat, Istanbul,
1984; Tlim Kiiltir ve Sanat Vakfi Tasavvuf Kiiltiiriini Arastirma Enstitiisi, Abmed
Ziyauddin Giimiishanevi Sempozyum Bildirileri, Seha Negriyat, Istanbul, 1992.

24 Gundiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, s. 186.
25  Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 287.
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Naili Efendinin gayretleri ile kurulmak istenen Cemiyet-i Sifiye-i
Ittibadiye nizamnamesini nesretmis, tarikatlarin 1slahi igin lizumuna

inandi@1 bazi hususlar: belirtmigtir.?®

Tasavvuf mecmuasi 6nderliginde kurulmus olan Cemiyer-i Sifi-
ye ise yayinladigi nizamnamesinde gergeklesmesini istedigi hususlari
belirtmigtir. Bunlar da Tasavvuf tarihinin biitin yonlerini i¢ine alan
eserlerin te’lifl, tasavvafi bir kiitiphanenin tesekkiild, cemiyet mer-
kezinde mesleki konferanslarin tertibi gibi hususlardir.?” Ehl-i Tasav-
vufun bu tiir ¢aligmalar: yaninda idareciler de tarikatlarin 1slah: igin
devlet eliyle bir takim tedbirler almiglardir.?®

Ehl-i tarikatin birer kurumu olan tekke ve zaviyeler, Cumhuriye-
tin ilanindan Seyh Said Ayaklanmasi’na kadar resmen serbest olmak-
la birlikte Seyh Said Ayaklanmasindan sonra 20 Haziran 1925 tari-
hinde Diyarbakir Istiklal Mahkemesi, doguda bulunan biitin dervig
tekkelerinin kapatilmasina karar verdi. Ve nihayet Eylil 1925 tarihli

kanunla tekke ve zaviyeler tamamen kapatild1.?

Elmalil’nin Yagadigi Dénemde Tasavvuf ve Tarikatlarin Du-
rumu ile ilgili bu malumatlardan da anlagilmaktadir ki tasavvuf ve
tarikatlar son dénemde bir ¢ikmazin igine girmis ve bir¢ok alanda
toplumun beklentilerine cevap veremez hale gelmislerdir. Bununla
beraber tasavvuf ve tarikatlar: sadece bu son dénemdeki durumlari ile
ele almak elbetteki yeterli degildir. Oyleyse yapilmas: gereken sey, yil-

larca Osmanli Toplumunda bir¢ok alanda basarili faaliyet gostermis

26  Giindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, s. 186.

27 Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler,s. 286. Ayrica bu donemde ortaya cikan Ceride-i
Safiye, Mubibban, Tasavvuf, Mibrab, Hikmet, Mahfil gibi tasavvifl negriyat ile ilgili
genis bilgi i¢in bkz., Askar, Tasavvuf Taribi Literatiiri, s. 298, 305.

28 Bu tedbirler, Tanzimat 6ncesi ve Mesrutiyet sonrast donemi olarak degisik za-

manlarda alinmistir. Genis bilgi icin bkz. Giindiz, Osmanhilarda Deviet-Tekke
Miinasebetleri, 190-235.

29  Ismail Kara, Tiirkiyede Islameihik Diisiincesi, Kitabevi Yayinlar, Tstanbul, 1997, s. 326.
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bu kurumlarin nasil bu hale geldigini aragtirmak ve asirlarca islama
hizmet etmis olan Misliman Tirk milletinin milli ve manevi duy-
gularini tatmin edecek hususlari yeniden kesfetmektir. Burada sunu
kaydetmekte fayda vardir. Ginimiizde gerek tlkemizde gerek mo-
dern bati toplumlarinda tasavvufi anlayis ve hayat tarzi azimsanma-
yacak derecede ragbet gormektedir. Bunun elbette ki bir¢ok sebepleri
vardir. Ancak anlagildig: kadariyla modern insanin maneviyata sigin-
maktan bagka caresi de gorinmemektedir. Dolayisiyla tasavvuf, hem
tilkemizde hem de 6zellikle maneviyata susamis bati toplumlarinda,

modern zamanlarin cazibe merkezi olmaya devam etmektedir.*

1.4. Elmalilr’nin Eserleri

Elmalili Hamdi Yazir'in eserlerini yayinlanmig olanlar ve yazma

olanlar seklinde iki kisma ayirmak miimkindir.

Yayinlanmis Eserleri

1. Hak Dini Kur'an Dili: Diyanet Isleri Riyaseti tarafindan
1935-1939 yillar1 arasinda Istanbulda Ebu Ziyad Matbaasi'nda do-
kuz cilt halinde bastirilarak negredilmis, eserin bu baskisindan sonra,
ikinci (Istanbul 1960) ve ticiincii (Istanbul 1971) baskilar: yapilmig-
tir. Uglincii baskist esas alinan esere Suat Yildirim bagkanliginda bir
heyet tarafindan bir fihrist 10. cilt olarak ilave edilmigtir (Istanbul
1982). 11k baskisindan yarim asir kadar sonra eserin anlagilmas: i¢in
sadelestirme ¢aligmalari baglamistir. Eserin bugin ¢ ayr1 heyet ta-

30 Bkz., Ali Kése, Miisliiman olan ingilizler tizerine Psikososyal bir inceleme, Neden
Islam Segiyoriar, Isam Yayinlari, Istanbul, 1997, Tasavvuf kanaliyla Miisliiman olan-
larla ilgili bolim, s., 117-181. Gunimiz modern bakis agisinin tasavvufu algilayisi
ve tasavvufa bakig hakkinda bkz., Mevliit Uyanik, “Islam Stfizmi ve Modernizim”,
Islam ve Modernizim-Fazlur-Rabman Tecritbesi- Sempozyumu, Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Kiltir 1§leri Daire Bagkanlig: Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 200.
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rafindan sadelestirilmis ti¢ ayr1 baskist mevcuttur: 1-Sura-Celik or-
tak yayin (Istanbul 1993), 2-Yenda Yayin-Dagitim (Istanbul 1993),
3-Azim Dagitim (Istanbul 1993).

2- Irsadu’l-Ahlaf fi Ahkami’'l-Evkaf: Eser, Dr. Nazif Oztiirk ta-

rafindan Elmahli Hamdi Yazir Gozii lle Vakiflar adi altinda sadeles-

tirilmistir. Eser iki kissmdan meydana gelmektedir. Birinci kisimda

vakfin mahiyeti, kurulugu, dini hitkmi ve Asr-1 saadet’te kurulan va-

kiflar vb. konular islenmis. Ikinci kisimda ise vakfin cesitleri, vakifla-

rin idare gekilleri, murakabe ve biit¢e gibi konular islenmistir. Eser,

Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari tarafindan basidmigtir.™

3- Sefer Bahsi: Hak Dini Kur’an Dili adli tefsirin 8.ve 9. ciltlerinin

basina konulan bu uzun risale, 1960 yilinda Nebioglu Basimevi'nde

Hamdi Efendi’nin biiyiik oglu Muhtar Yazir tarafindan bastirilmigtir.®

4- Hz. Muhammed’in Dini: Hamdi Efendinin Mesihat namina

Anglikan Kilisesine mensup dini eserler kitiiphanesi mudiiri tara-

findan yoneltilmis sorulara yazdig: cevaplaridir.®

5. Makaleler: Elmalil’nin yazmis oldugu makaleler, Cineyt

Kéksal ve Murat Kaya tarafindan hazirlanmig ve iki cilt halinde Ki-

tapevi Yaymnlari tarafindan 1997 tarihinde Istanbulda basilmigtir.
Hamdi Efendi’nin bu makaleleri, Sebilur-Resid, Beyinu'l-Hakk ve

Ceride-i Ilmiyye mecmualarinda yayinlanmustir. Birinci kitapta oniki,

ikinci kitapta on adet makale vardir.**

31
32
33
34

Nazif Oztiirk, Elmalis Hamdi Yazir Gozii Ile Vakiflar, TDV. Yayinlari, Ankara, 1995.
Ers6z, Hamdi Yazr ve Tefsirinin Ozellikleri, s.172.
Ers6z, Hamdi Yazr ve Tefsirinin Ozellikleri, s.172.

Genis bilgi i¢in bkz. Elmalili Hamdi Yazir, Makaleler, Haz., Murat Kaya-Cuneyt
Koksal, Kitabevi Yay., Istanbul, 1997. Elmalil'nin basin hayati ve yazarligi hakkinda
genis bilgi i¢in bkz. Nesim Yazic1i, Elmahli’nin Basin Hayati ve Yazarhg:, Elmalil
Sempozyumu, TDV. Yayinlari, Ankara, 1993, s. 31.
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Yazma Eserleri

1-Istincai ve Istikrai Mantik.® 2- Hiiccetu'l-lahi’l-baliga Ter-
ctimesi.*® 3- Usal-i Fikha ait bir eseri.’” 4- Yarim kalmis bir hukuk

kamusu. 5- Eksik bir divani.’®

1.5. Elmalili Tefsiri’nin Bazi Ozellikleri

Hak Dini Kur'an Dili, Cumhuriyet devrinde 14 asirlik Islam
kultirind temsil eden medrese ulumu ile bati medeniyetinden ge-
len ve iki asirlik sekiiler kiltiri temsil eden mektep finGnu ara-
sinda kuracagi kopriilerle, Mehmet Akif’in ifadesi ile “Islam’t asrin
idrakine soyletme” gayesi tastyan ciddi ve yorucu bir emegi yansit-

maktadir.?’

Hak Dini Kur’an Dili'nin dayandig: temel kaynaklar ve tagidig1
kiiltiirel muhteva, ana hatlariyla ve biiyitk cogunlugu ile Islami ilimle-
re aittir. Elmalili, tefsirinde bagta temel tefsir kaynaklari olmak tizere
fikih, hadis, kelam, tasavvuf, felsefe, tarih, dil ve edebiyat gibi alanlara

iligkin Islami literatiirden genis lciide faydalanarak Kur'an'in dogru

35 ingiliz filozoflarindan Aleksandre Bain'in Longiuge Deductive et Inductive adli eseri-
dir. Bu eseri Gabriel Conpayre 1875 yilinda Fransizca’ya ¢evirmis, Hamdi Efendi de
bu kitab: Turkge’ye ¢evirerek hoca olarak gorev yaptigi Stleymaniye Medresesinde
okutmustur. Ersdz, Hamdi Yazir ve Tefsirinin Ozellikleri, s.173.

36  Diyanet Isleri Bagkanligr'nin istegi ile bagladig1 bu terciime, vefat: sebebiyle tamam-
lanamamistir.

37  Elmalil’nin fikhi bazi goritslerini konu edinen ¢aligmalar icin bkz., Menderes
Girkan, “Elmalih M. Hamdi Yazir'n Tlmi Kisiligi ve Fikah Ilmindeki Yerine Bir
Bakus”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, 6 (2005), s. 211-32; Asim Ciineyd
Koksal, “Siyaset ve Hukuk Arasinda Elmalili M. Hamdi Yazir'in Fikih Diistincesi”,
Islam Arastirmalars Dergisi, 26 (2011), s. 49-79.

38  Ersoz, Hamdi Yazir ve Tefsirinin Ozellikleri,s.173.

39  Mustafa Bilgin, “Hak Dini Kur'an Dili”, DIA., TDV. Yayinlari, Istanbul 1997, XV, 152.
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anlagilmasinda bu birikimleri bagariyla kullanmistir. Ayni maksatla
bu birikimdeki Islami ve 6zellikle Siinni mantaliteyi titizlikle koru-
mustur. Kur'an's, her zaman degismeye veya yikilmaya agik bulunan
ilmi ve felsefi teorilere angaje etmeden, bilimin kesin bulus ve tespit-
lerini de ayetlerin daha iyi anlagilmasinda yardimeci ve tercih edilen ve

manay: takviye eden unsurlar olarak bagariyla kullanmigtur.*

Elmalili, Fatiha ve Bakara Surelerinin tefsirlerini ¢cok genis ve
tafsilathi yazmig, daha sonraki bolimlerin kisa tutulmast ise bitireme-
me endisesinden kaynaklanmig olabilir. Uslibu agir olmakla beraber
kendi devrinin giizel bir Turkgesini kullanmigtir. Kaynak gosterme
tarzi, modern ilmi anlayisa uygun olmakla beraber, her konuda kaynak
gosterme ihtiyacini hissetmemistir. Tefsirinde, hadislerden de bolca is-
tifade eden Elmalily, rivayet nakli hususunda titiz davranmus, her bul-
dugunu nakletmemis, rivayetleri kritige tabi tutup aralarinda tercihler
yapmustir. Elmalili, gerektiginde ligavi izahlar yapmus, siirlerle istig-
hatta bulunmus, ilgili ayetlerin tefsirinde tasavvafi izahlarda bulun-

mugtur. Ayrica mukatta’a harfleri hakkinda genis izahlar yapmugtir.”

Eserde, fizik, kimya, matematik, astronomi, biyoloji, jeoloji gibi
deney ve ispata dayanan pozitif bilimlerin neredeyse hepsi ile ilgili
bilgi ve degerlendirmelere rastlanir. Kur’an't anlamak i¢in din alimi
olmanin yetmeyecegini, psikoloji ve sosyoloji gibi ilimleri de bilme-
nin gerektigini belirtmis ve tefsirinde bir¢ok psikolojik ve sosyolojik
tahliller yapmugtur.*

Elmalili, tefsirinin basta gelen 6zelliklerinden bir tanesi de bir-
¢ok miifessir gibi, sadece nakille yetinmemis, yerine gore yanls bul-
dugu nakilleri tenkit etmis ve bazi konularda kendi gorisiint cesa-

retle ortaya koymustur. Mesela yillarca 6nce goklere ¢ikilabilecegini

40  Bilgin, “Hak Dini Kur'an Dili” DI4., XV, 152.
41 Bilgin, “Hak Dini Kur'an Dili” DI4., XV, 153.
42 Bilgin, “Hak Dini Kur’an Dili” DIA.,XV,153.
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belirtmis, goklerde canli ve akilli varliklardan bahseden ayetlerin tef-
sirinde “Bu ayetlerin zahirine gore goklerde de canli varliklar vardir”

diyerek goristini cesaretle ortaya koymustur.®

Elmalil: tefsiri, tefsir ¢esidi olarak bir rivayet tefsirinden ¢ok bir
dirayet tefsiridir. O, Arapca tefsir yazan birgok Tirk miifessir gibi
diger kaynaklardan terciime yoluna gitmemis, bircok konuyu yeniden
ele alip degisik bakis acilar getirmistir.**

1.5.1. Elmalilr’nin Tefsirdeki Metodu

Elmalil tefsirinin metodu, mukaddimesinde de belirtildigi gibi,
genel esaslar Diyanet Igleri Riyaseti ile Hamdi Efendi arasinda ya-
pilan bir protokol ile belirlenmistir. Buna gére, evvela ayet-i kerime
yazilarak altina meal-i serifi ve bunu miiteakip tefsir ve izah yapil-
mugtir. Tefsir ve izah kisminda agagidaki hususlar dikkate alinmistur:
Ayetler arasindaki miinasebet, Sebeb-i niizul, Kiraat-i Agere’yi geg-
memek lazimdir. Tktizasina gore terkip ve kelimelerin izahi, i'tikatta
Ehl-i Stinnet mezhebine, amelce Hanefi mezhebine riayet olunarak
ayetlerin kapsadig: dini, ser,’i, hukuki, ictimai ve ahlaki hikimlere
isaret edilerek ilgili yerlerde ilmi izahatlar yapmak, bilhassa tevhide
ve va’zu nasihate muteallik ayetlerin mimkiin mertebe izah ve alaka-
dar olduklar: tarihi olaylar1 agiklamak ile bas tarafa mithim bir mu-
kaddime ile hakikat-i Kur'dn’a miiteallik bazi mesail-i mimkinenin

izah1 seklinde olacaktir.®

Tefsirini bu metoda gore yazan Elmalili, Arapca kaidelere ¢ok yer
vermedigini, lafizdan ziyade manay: izah etmeye ¢alistigini belirtir.
Elmalili'nin tefsir metodu, geleneksel Fatiha-Nas tiirt Kur’an tefsiri

yazan miifessirlerin metodundan farkli degildir. Ancak aldig: egitim

43 Hgili ayetler icin bkz, Rad, 13/5; Sura, 42/29; Miilk, 67/17.
44 Bilgin, “Hak Dini Kur’an Dili” DIA., XV, 153.
45 Yaur, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 19.
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—

ve icinde yetistigi kiltir ve o dénemin siyasi, sosyal, ekonomik, ilmi
ve felsefi 6zellikleri itibariyle o, 6nceki miifessirlerden ayrilmaktadir.
Elmalili'nin bu 6zellikleri, Kur'an’t anlama ve yorumlamada ona, yeni
bir bakis a¢is1 ve metodu kazandirmigtir.*

Elmalili’ya gére hakiki bir tefsirde dort esas bulunmalidur:
1- Kur’an tefsirinde birinci esas yine Kur’an'in kendisidir.
2- Peygamber Efendimiz (a.s.m.)'in hadis-i serifleridir.

3- Sahabe ve tabiinden tefsir siyakinda menkul olan beyanatlardur.

4- Bu Ug esasin aragtirilmasindan sonra lisani, ser’1 ve akli ilimler
cercevesinde yapilacak te'villerdir.*”

Elmalili, tefsirine baglarken 6nce ilgili sure hakkinda genel bil-
giler vermistir. Bu bilgiler, surenin ismi, niizul sebebi, ayet, kelime,
harf sayisi, fasilasi, Mekki veya Medeni olusudur. Daha sonra tefsiri
yapilacak ayetlerin metin ve meélleri yazilarak tefsir bolimine geg-
migtir. Burada ayetlerin niizul sebebini kaydetmis, ayetler arasindaki
munasebet ve insicami gostermistir. Ayetlerin tefsirine gectiginde de
onceki kaynaklarda zikredilen biitiin mana vecihlerini kaydetmemis,
zayif rivayetleri ayiklamig, kuvvetli rivayetlerle tefsir yapmugtir.*®

1.5.2. Elmalilr’nin Tefsirde Kullandig: Dil

Elmalils, tefsirini 6z Anadolu Turkge’si ile yazmis ve Turkee’yi
suurlu bir sekilde kullanmustir. Eser, eger bu giin anlagilmiyor ve ilk
baskisindan elli y1l gectikten sonra sadelestirme ihtiyaci, duyuluyorsa
bu, Cumhuriyet devrinde dil tizerine yapilan stinni miidahalelerden

kaynaklanmaktadir.*’

46  Halis Albayrak, Hamdi Yazirin Tefsir Anlayiss, Elmalili Sempozyumu, TDV.
Yayinlari, Ankara, 1993, s. 154.

47 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,1,129.
48  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1,130.
49  Bilgin, “Hak Dini Kur’an Dili” DIA., 162.

c]
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Elmalily, tefsirinde kullandig: dil hakkinda eserin mukaddimesin-
de sunlar1 séylemektedir: Meélin miimkiin oldugu kadar sade ve veciz
olmasina gayret ettim. Bununla beraber, simdiye kadar tekrar edilmis
olan, edebiyatimizda kullanila kullanila lisanimizin 6z mali olmus keli-
meleri, klise haline gelmis baz1 terkipleri veya cemileri, iktizasina gore
kullanmakta taassuba sapmadim. Edebiyatimizin yiiksek ve cemiyetli
numunelerinden olan iktibas, iradi mesel gibi giizel sanatlardan pek
az olmakla beraber makamina gore, tek tiik istifade etmekten de geri
kalmadim. Hésili, nassin asil manasindan miimkiin mertebe uzaklag-
mamak i¢in, esast Arabi ve Farisiden alinmig olan kelime kullandim.
Ancak bunlari, Arab’in ve Fars'in kullanimina gore degil, Turk¢e’mizin

mali olarak ve bizim kullandigimiz mana ve tarz ile kullandim.*

Elmalili tefsirinde divan edebiyatini ¢agristiran kelime hazine-
si zengin, bol terkipli, uzun ctimleli ve agdali bir anlatim miigahede
edilirse de bu, o devirde kullanilan dilden daha agir degildir. Bununla
beraber, eserde divan edebiyati ¢ercevesinden uzaklagilarak, Bat: Ede-
biyatina yonelik ortaya ¢ikan Servet-i Funun Edebiyati’nin izlerine
de sik¢a rastlanir. Miellifin bazi islami terim ve kavramlarin agik-
lamasini yaparken Fransizcadaki karsiliklarini Turkge telaffuzlariyla

gostermesi bunun bir 6rnegidir.*!

1.5.3. Elmalilr’inin Miiracaat Ettigi Kaynaklar

Elmalili, tefsirinin mukaddimesinde eserini yazarken, ¢esitli
kaynaklardan faydalanarak hazirladigini belirtmis ve burada istifade
ettigi temel kaynaklara igaret etmistir. Ancak burada istifade ettigi
bitiin eserleri zikretmemigtir. Daha sonra eser i¢in fihrist hazirla-
nirken, fihristin onuncu bélimd, kitap isimleri fihristine ayrilmig

ve 551-558. sayfalar aras1 Adan Z’ye gerek istifade ettigi gerekse

50  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 16.
51  Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, X, 551.
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de tefsirinde ad1 gegen biitiin eserler ve tefsirinde gectikleri sayfalar

belirtilmistir.*?

Elmalili, tefsirinde bagta tefsir kaynaklar1 olmak tzere hadis, fi-
kih, kelam, felsefe, Islam tarihi, genel tarih, liigat ve ilmi meselelerle
ilgili, bircok esere miiracaat etmistir. Diyanet Islam Ansiklopedisi'n-
de “Hak Dini Kur’an Dili” maddesini hazirlayan Mustafa Bilgin, El-
malil’nin miiracaat ettigi kaynaklara genis ver vermistir. Biz de bu
calismamizda makalede daginik olarak bahsedilen kaynaklardan yal-

nizca ve tasavvuf-i tefsir ile ilgili olanlarin bir kismini aktaracagiz.™

1.5.4. Elmalilr’1inin Miiracaat Ettigi Baz1 Tasavvufi
Terfsir Kaynaklar1

Gergekten de Elmalili’nin istifade ettigi tefsirler ve miifessirleri
ayr1 bir ¢calisma konusu olabilecek kadar genistir. Biz burada baz: stfi
mifessirler ve tasavvufl tefsir kaynaklarini zikretmekle yetinecegiz.

Elmalili'nin tasavvufi tefsir kaynaklarindan bazilari sunlardir:
Stlemi, (325-412/936-1021)  “Hakdiku't-Tefsir™*  Ruazbi-

han-i Bakli, (520/606) “Araisul-Beyin™ Necmud-Din Kiibra,
(540-618/1145-1221) Ayniil-Hayar™  Sadreddin ~ Konevi, (606-

52 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, X, 552.

53  Elmalily'nin Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam ve Islam tarihi ile ilgili miiracaat ettigi kay-
naklar hakkinda genis bilgi i¢in bkz, Bilgin, “Hak Dini Kur'an Dili” Di4., 153, v.d.

54  Sulemi’nin hayati ve tefsiri hakkinda genis bilgi icin bkz., Stileyman Ates, Silemi
ve Tusavvifi Tefsiri, Sonmez Negriyat, istanbul, 1969; Ayrica bkz, Muhammed
Hiiseyin Zehebi, ez-Tefsir ve'l-Miifessirin, Dar’il-Kiitiibi'l-Hadis, Irak, ts, II, 384;
Bilmen, Bayiik Tefsir Turiki, 1, 403; Stileyman Ates, Lsari Tefsir Okulu, s.89.

55  Riizbihan-1 Baklinin hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz, Nazif Hoca,
Ruzbiban al-Bakli ve Kitap Kesf Al Asrart ile Farsca Baz: Siirleri, Istanbul Universitesi
Edebiyat fakiiltesi Matbaasi, Istanbul, 1971, s. 136-138.

56 Ates, Isari Tefsir Okulu,s. 139-142.
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673/1210-1274)  “Tabsiratuw’ I-Miibtedi™  Abdur-Rezzak Kagani,
(730/1330) “Tevilatwl-Kur'an™ Nimetullah Nahcivani, (920/1514)
“Fevatibwl-Ilihiye™ Ebus-Sena Sihabud-Din Mahmud el-Aldsi
(1217/1270) “Rubu’l-Meani™® Kasifi h.(-/903) el—Mevd/yibu’I—zﬂiye""l

1.5.5. Elmalili Tefsiri Uzerine Yapilan Akademik
Calismalar

Elimizdeki mevcut kaynaklardan tespit edebildigimiz kadariyla,
Elmalili Tefsiri tizerine doktora, yiiksek lisans ve lisans seviyesinde

caligmalar yapilmugtir.
Elmalili Tefsiri Uzerine Yapilan Doktora Calismalart

1. Fahri Gokean, Comentaire du Coran Par Elmalil, Universite
de Paris, 1970.

2. Ismet Ersoz, Elmalily Hamdi Yazir ve Hak Dini Kur'in Dili
Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1986.

Elmalili Tefsiri Uzerine Yapilan Yiiksek Lisans Caligmalart

1. Ibrahim Gurses, Elmalhl Tefsirinde Psikoloji Konulari, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, 1990.

2- Alaattin Dikmen, E/malili Tefsirine Sosyolojik Yaklasimlar,
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1995.

57 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 193; Bilmen, Biyiik Tefsir Taribi, 11, 525.
58  Ates, [siri Tefsir Okulu, s. 204; Bilmen, Biiyik Tefsir Taribi, 11, 702.
59 Ates, [siri Tefsir Okulu, s. 225; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 629.

60  Alusi ve tefsiri hakkinda genis bilgi, Tasavvifi Tefsir Alusi Ornegi adli doktora
calismasinda ele alinmugtir. Genis bilgi i¢in bkz, Ahmet Celik, Tasavvifi Tefsir Alusi
Ornegi, Ekev Yay, Erzurum, 2002. Ayrica bkz, Zehebi, ez-Tefsir ve'l-Mufessirin, 1,
352; Bilmen, Biiyiik Tefsir Taribi, 11, 743.

61  Bilmen, Biiyik Tefsir Taribi, 11, 622.



ELMALILI HAMD] YAZIR HAYATI ve TEFSIRININ BAZI OZELLIKLERI 65

3- Nurettin Basyigit, Elmalilyda Iimi Tefsir, Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1996.

4- Tsmet Ersoz, Hak Dini Kur'an Dili'nde Hadis Istimal Tarz,
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1976.

5- Hatice Ozsarag, Elmalily Hamdi Yazir ve Tasavouf Anlayss,
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, 1997.

6- Yasemin Yidirim, “Elmalils Hamdi Yazir'in Abkdam Afyez‘lerini
Yorumlama Metodu” (yiiksek lisans tezi), Sakarya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, 2002)

7- Fatih Sarnigtl, Ahkim ﬁyeﬂerine Verilen Mdna Bakimindan
Cassas ve Elmahl Tefsirlerinin Karsilastirmali Degerlendirilmesi”
(yiiksek lisans tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,

2007)

8- Elif Demirci, “Elmalils Mubammed Hamdi Yazir'in Kadinlarla
Ilgili Hukuki Goriisleri” (yiiksek lisans tezi, Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2010)

Hatice Ozsarag'in yaptigi calisma, Elmalili Hamdi Yazir'in ta-
savvufi anlayisini ele almugtir. Calisma, iki b6limden meydana gel-
mektedir. Birinci bélimde Elmalilinin hayat: ve yasadigi dénem
anlatilmig, ikinci bolimde ise Elmalil'nin muhabbettullah, marife-
tullah, tevhid, vahdet-i viicad, nefis, tezkiye gibi tefsirinde ele aldig:

konulardan bahsetmistir.

Burada sunu belirtmekte fayda vardir. Elmally Hamdi Yazir ve
Tasavvuf Anlayis: adli bir tez caligmasi yapildig: halde, neden E/ma-
Il Tefsirinde Tasavoufadli bir calismaya ihtiya¢ duyuldu denilirse, bu

hususu iki sekilde izah etmek mimkiindiir:

1. Elmahl Hamdi Yazir ve Tasavouf Anlayis: adli ¢alisma, mu-
habbettullah, marifetullah, tevhid, vahdet-i viicid, nefis, tezkiye,
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seyr-u siltik konularini iglemigtir. Oysa Elmalili tefsirine bakildigin-
da tasavvufun temel bazi 6gretileri ile alakali olan niibiivvet, velayet,
kalp ve serh-i sadr, ruh ve ruh beden iligkisi, vesile- tevessiil, zikir gibi
konularla ilgili bilgilerin oldugu gorilecektir. Halbuki biz, bu ¢alig-
mada bu konulara da degindik.

2. Elmahly Hamdi Yazir ve Tusavouf Anlayisi galismast iki bo-
limden meydana gelmektedir. Bu ¢alismada Elmalili tefsirinde gegen
tasavvufi istilahlara deginilmemistir. Halbuki biz, Elmalili tefsirinde
gecen tasavvufl 1stilahlari, “tasavvufi haller ve makamlar” ad: altinda

tglincd bir bolim olarak ¢alismamiza ekledik.

Elmalili Tefsiri Uzerinde Yapilan Lisans Caligmast
1. Ahmet Said Tungpinar, E/malils M. Hamdi Yazir'in Usul-i F1-
kuh Yonii, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakdltesi, Erzurum 1997.

Gortldigt gibi Elmalili tefsiri, Gizerine akademik ¢aligma ya-
pilmis bir tefsirdir. Biz de bu vb. distincelerden hareketle Elmalili-
nin tasavvufla ilgili yaklagimlarinin 6nemli oldugunu, dolaysiyla bu
gorislerin tespit edilip bir araya getirilmesi gerektigini distindik ve
boyle bir ¢alismay: yapmaya karar verdik.

1.6. Elmalily’nin Tasavvuf ile ili§kisi

Konuya girerken yapilacak ilk tespit, Hamdi Yazir'in klasik
anlamda bir safi, tefsirinin de isari-tasavvafi bir tefsir olmadigidir.
Fakat Elmalilynin tefsiri okundugunda eserin tasavvufla i¢ ige bir
tefsir ve Elmalili’'nin da tasavvufi konulara fevkalade vakif oldugu

anlagilir.

Elmalil, tefsirinde Ibn Arabi (638/1240) gibi bir tasavvuf bii-
ylglne bile bazen kafa tutmus ve onu keskin bir dille tenkit etmistir.
Mesela Belkis'in tahtinin Hz. Siilleyman’in huzuruna getirilisi hadi-

sesinin anlatildigi Neml suresi 39-42. ayetlerin tefsirinde hadiseyi
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once ibn Arabiden nakletmis, sonra da onun bu izahta eksik goérdiagi
hususlar1 gostererek kendi agiklamasini yapmuigtir.®?

Elmalili bu hususu séyle anlatir: Ibn Arabi, Fiissis isimli eserinde,
bu tahtin getirilmesi olays, Stileyman (a.s)in ashabindan birisi eliyle
olmustur ki, orada bulunanlarin nefislerinden Stileyman (a.s)in sant
icin daha yiikseltici olsun demigtir. Asaf, tahtin yapisinda degisiklik
yapti da, onu bulundugu yerde birakip her an meydana gelmekte olan
yeniden yaratilmakta olundugunu bilen kimselerden bagkasinin aklinin
eremeyecedi bir sekilde Stileyman (a.s)’in yaninda meydana getiriverdi.
Meveud oldugu an, yok olup kayboldugu anin ayn1 idi. Tkisi bir anda
idi ve Asaf’in s6zii zamanda fiilin ayn1 idi. Zira olgun kimseden ¢ikan
s0z, yice Allah'in “ol” s6zii yerindedir. Bu tahtin olugsumu konusu, en
zor konulardandir. Ancak bahsettigimiz meydana getirme ve yerinde
birakmayi idrak eden kimseler mustesna. Taht, ne bulundugu yerden
bagka yere tagindi ve ne de yerylizii onun i¢in dirildi veya yarildi.

Ibn Arabinin, ‘Hayir, onlar yeni bir yaratilistan siiphe etmektedi-

rer.”®3

ayetinden anladigi yeni bir yaratilig konusu son zamanlarda
Descartes felsefesine kadar ge¢mis bir goris, bir nazariyedir. Fakat
bunun buraya tatbiki, ayetin agik ifadesine uygun degildir. Ciinki
ayette “yaparim” denmemis. “getiririm” denmistir. “Ben onu sana goz
agip kapayincaya kadar getiririm” denilmesiyle de bir zaman ifade
edilmigtir. Cabucak bir gz ativerme degil, hatta goz acip kapayincaya
kadar da degil, bunlardan daha uzun olarak iki “tarfe”, iki bakis ara-
sini1 ifade eder. Ve bu bir saniyeyi bile gegebilir Fakat Seyh, bunu bir
“an” kabul etmis. Halbuki bir hareketin meydana gelmesi en azindan
iki “an” gerektirdiginden, bir anda hareket olabilecegini diistinmek te-
nakuz olacagindan, meseleyi zorlagtirarak, hareketsiz olarak bir seyin

meydana gelmesini gostermek icin o yonde tevil etmigtir.®*

62 Neml, 27/39-42.
63 Kaf, 50/15.
64 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V, 3680.
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1.6.1. Elmalilr’nin Tarikata Mensup Olusu

Aragtirmamiz esnasinda Elmalili’nin her hangi bir tarikata men-
sup olduguna dair kesin bir bilgiye rastlamadik. Ancak Ismail Kara,
Elmalili'nin $abaniye tarikatina mensup oldugunu belirtmistir.®

Fakat daha sonra Elmalili’nin tasavvafi gorisleri tizerine yiiksek
lisans calismasi yapan Hatice Ozsarag, calismasinin girisinde Ismail
Kara ile gifahen goriistiginii, bu konuyu kendisine sordugunu, Is-
mail Kara'nin da kendisine bu konuda yazili bir kaynagin olmadi-
gin1, O’nun da bu bilgiyi bir siire 6nce vefat eden Ali Thsan Yurt ile,
halen yagamakta olan Abdullah Gucur adli zatlardan sifahen 6gren-
digini belirtir.%

Elmalil’nin tarikata mensup olduguna dair bir bagka bilgiyi
ise, Mustafa Kara, Elmahli Hamdi Yazir Sempozyumunda sundugu
tebliginde belirtir ve séyle der: Hamdi Yazir'in bagvurdugu stfilerin
baginda Ibn A'rabi gelir. Oyle anlagiliyor ki, o, iyi bir Fiituhat okuyu-
cusudur. Buradan hareketle Onun tarikata mensup bir 4lim oldugu-
nu sdylemek miimkiindir.*” Ancak Mustafa Kara kaynak konusunda
herhangi bir malumat vermemektedir.

1.6.2. Elmalil1 Tefsirinde Siifilerden Yapilan Bazi1
Nakiller

Elmalily, tefsirinde stfilerden nakiller yapar, ser’i ve akli delillerin
reddettigi hususlarin stfilerce de kabul edilmedigini belirtir ve soyle
der: Sakin birtakim kimselerin yaptig1 gibi, bir konuda tasavvufculara
uymayani hemen dogru yoldan sapitmaya kalkisma. Ciinkii Islam hu-

65  Ismail Kara, Elmahli Hamdi Efendi ve Halifelik, s. 253.

66  Hatice Ozsarag, Elmahlinin Tusavvufi Gorigleri, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 1997,s. 51.

67  Mustafa Kara, Hak Dini Kur'an Dili'nde Tusavvuf Kiiltiirii, Elmalili Sempozyumu,
TDV. Yayinlari, Ankara, 1993.
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kukuna gore veya akla gore bir delilin reddetmeyecegi konularda ehlin-
den isitilen bir soze inanmamak bir mahrumiyet olabilirse de ser’i veya
akli delilin reddettigi bir dava tasavvufcularca da kabul edilmez.®®

Elmalily'nin, tefsirinde tasavvuf biiytiklerinden bolca nakil-
ler yapmasi ve zaman zaman sGfimesreb bir Gslup kullanmas: onun
tasavvafi temayillerinin birer isareti olabilir. Yine tefsirinde yer yer
derin tasavvifl izahlara girmesi, gerek tasavvufun teorik konular de-
digimiz ruh, nefis, vahdet-i viicut gibi konularla, gerekse de tasavvifi
haller ve makamlarla ilgili tevbe, takva, sabur, siikiir gibi konularda
izahlarda bulunmas: dikkate alindiginda Elmalili'nin herhangi bir ta-
rikata mensup olmasa bile tasavvufa yabanci olmadig1, tam tersine bu
isin iginde birisi oldugu kanaatine varilabilir.

Elmalili, seriat, tarikat ve hakikat kavramlar ile ilgili olarak
Imam-1 Rabbani'den su nakli yapar: Imam-1 Rabbani Mektabat’i-
nin birinci cildinde kirk ti¢lincti mektupta demistir ki bazi insanlar
dinsizlik ve zindikliga meylederek esas gayenin geriatin Gtesinde
oldugunu hayal etmiglerdir. Asla ve hayir, sonra asla ve hayir boyle
koti bir inangtan Allah’a sigininiz. Tarikat ve geriat birbirinin aynidur.
Aralarinda kil ucu kadar uyumsuzluk yoktur. Seriata aykiri olan her
sey reddedilir ve seriatin reddettigi her hakikat iddiast bir zindik-
liktir. Yine aymi ciltte kirk birinci mektupta seriat, tarikat ve hakikat
bahsinde demistir ki mesela dilin yalan sdylememesi seriat, kalpten
yalan hatirasini yok etmek eger zorlanip ¢alismakla olursa tarikat ve
eger kilfetsiz yapilmasi kolay olursa hakikattir. Kisacas: batin (gizli)
olan tarikat ve hakikat, goriinen seriatin tamamlayicisidirlar. Su halde
tarikat ve hakikat yoluna girenlerden, yol esnasinda goriiniirde seriata
aykuri ve ona ters disen isler gortiniirse hep bunlar, o anki sarhosluk-
tan ve kendini kaybetmektendir. O makami gecip ayildiklar: vakit, o

seriata aykiri olan durum tamamen ortadan kalkar.®”

68  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V,3262.
69  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V,3271.
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Elmalil;, Kehf Suresi 65. ayetin tefsirinde Hz. Hizir'in hayatin
anlatirken bu konu ile ilgili Alusi (1270/1854) den su nakli yapar: Alasi
de bu konuyla ilgili sozleri ve delilleri uzun uzadiya inceleyip aragtir-
diktan sonra demistir ki her tiirli hesaptan sonra Hz. Peygamber’in
sahih hadisleri ve aklin tercih ettigi deliller, Hizir vefat etti diyenlerin
sozline tamamen uygun ve iddialarini tamamen desteklemektedir. Ve
bu haberlerin dig goriintislerinden sapmay1 gerektiren bir sey yoktur.
Olsa olsa ¢ok hayirli bazi salihlerden -ki sahih oldugunu Allah bilir-
rivayet edilen hikayelerin dig gorunislerini gézetme ve Muhyiddin-i
Arabi gibi Hizir'in yagadigini syleyen bazi tasavvuf ulularina iyi niyet
besleme meselesi kalir ki, bu da bir delil meydana getirmez. Eger yal-
n1z sdyleyen kimsenin degerinin yiiceliginden ve onun hakkindaki iyi
kanaatten dolayz, o gibi sézlere deger verip de kabul edersen kiyamete
kadar Hizir'in yasadifina inanabilirsin. Eger Hz. Ali'nin “s6yleyene
bakma, syledigine bak” dedigi gibi sdyleyen kimsenin onurunun yiice-
ligine aldanmay1p da sozi, delilin bulunmas: ve bulunmamasina gore
kabul veya reddedeceksen iki tarafin delillerini, faydasina ve zararina
olan delilleri 6grendikten sonra, vicdanindan fetva sor, verecegi fetva
ile amel et. Sakin birtakimlarinin yaptig1 gibi, bir konuda tasavvufcu-
lara uymayani hemen dogru yoldan sapitmaya kalkisma. Ciinkii Islam
hukukuna gére veya akla gore bir delilin, red edemeyecegi konularda
ehlinden isitilen bir séze inanmamak bir mahrumiyet olabilirse de ser’i

veya akli delilin reddettigi bir dava tasavvufcularca da kabul edilmez.”

Elmalili Hz. Hizir ile ilgili safiyeden nakiller yapar ve séyle der:
Biz de sunu séylemek isteriz ki, bu konu goriinen hayat agisindan
tzerinde dustnilirse Hizir'in yagadigini kabul etmeyen alimlerin
sozlerinin agik oldugundan siiphe yoktur. “Ondan once de peygamber-

» 71

ler gelip gegmistir” " ayeti bu konuda yeterli bir delildir. Fakat isaret,

70 Alasi, Rubwl-Medni fi Tefsiri’l-Kur'an'il-Azim we Seb’i’l-Mesini, Daru ihyai’t—
Turasi’l-Arabi, Beyrut 1985, XV, 328,329.
71  Maide, 5/75.
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siarlari olan tasavvufcularin sozlerini de dig goriiniisi Gzere tartigma
konusu yapmamak icab eder. Ozellikle Musa ve Hizir kissast bir za-
hir ve batin kissasi olduguna gore o batin (gizlilik), Hizir meselesinin
konusunu meydana getirir. SGfiyyenin kelaminda buna delil de yok
degildir. Seyh Sadreddin Ishak-i Konevi (673/1274) Tebsiretu’l-Mu-
btedi ve Tezkireti’I-Miintehi namindaki eserinde Hizir aleyhisselamin
viicudunun alemi misalde oldugunu nakletmis, Abdurrezzak-1 Kasi
(730/1330) Hizir, basittan, Hyas kabizdan ibaret demis, bazilari da
“hizriyyet” Hizir aleyhisselamin kademi tizere bazi salihinin erdigi bir
riitbe oldugunu séylemigtir ki bu li¢ s6zili, meselenin miftahi olmak

tizere kabul edebiliriz.”?

Yine Kehf Siresi 98. ayetin tefsirinde Zilkarneyn kissasi ile
ilgili soyle der: Allah dogrusunu daha iyi bilir ya, Kur’an'in bah-
settigi bu duvar, Zilkarneynden onun yapilmasini isteyen kavmin
bu sayede olusturduklar: toplant: kurullar: olsa gerektir ki, demir
kiitleleri gibi dayanikli ve saglam olan unsunlarina akitilan Allah
teyzi ile meydana gelmis olan maddi ve manevi bir set demek olur.
Eger bu kavim tefsir bilginlerinin naklettikeri gekli ile Tiirk idiyse,
burada, Ziilkarneyn'e kuvvetle yardim eden Tirklerin ge¢miste yer-
yuzini bozgunculuktan kurtarmak icin ettikleri hizmetin 6nemi
anlatilmis oldugu gibi, yice Peygamberimizin peygamber olarak
génderilmesinden sonra Islam’a yapacaklari hizmete de isaret edil-
mis demektir. Ve su halde Tirklerin yok olmasi, Ye'ctiic ve Me'clc
seddinin yikilmas: ve yeryiizii diizenini bozulmas: demek olacak-
tir ki, kiyametin alimetlerindendir. Ozetle dogu ve batiyr dolagan
Zilkarneyn'in en biyik isi, sirf Allah’in bir rahmeti olan bu duva-
rin yapilmasidir ki, yikilmas: yeryiiziinde insanligin pek buytk bir

felaketi olacaktir.”?

72 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V,3262.
73 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V,3291.
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Elmalili Nizamuddin Hasan en-Nisaburi’'nin Garaibu'l-Kur'an
ve Ragaibu’l-Furkan isimli eserinden Ziilkarneyn hadisesi ile stfiye
te'vitlatini da nakleder ve séyle der: Insan icin terbiye ve irgad ile elde
edilmesi mimkiin olan gizli bir olgunluk ve gémiili bir hazine bu-
lundugu agiklandiktan sonra, Ziilkarneyn kissasi ile su da agiklanmig
oluyor ki, yeryiiziinde halife olmaya layik olan ancak olgun insanlar-
dir. O ise iki yone, yani hem ruhlar dlemi yonine hem de viicutlar
alemi yoniine sahip olan Ziilkarneyndir. Ciinki ona yeryiiziinde sag-
lam bir yer verilmis, vasitalar ve sebepler dleminde her seyin sebebine
erdirilmistir. Bu sekilde o hem nefsinde olgun, hem de bagkalarin:

tamamlayici olmustur.”

Elmalili, Kadir suresi 5. ayetin tefsirinde Alasiden Kadir Ge-
cesinin stfiye istilahindaki manasini nakleder ve soyle der: Sufiye
wstilahinda Kadir gecesi, Allah yolunu tutanin, Hakk’a oranla kiymet
ve mertebesini taniyacag: 6zel bir tecelliye erdigi gecedir ki, o gece
Hakk yolcusunun ayni toplantiya ve marifette yetiskinler makamina
ilk girdigi vaktidir. Nitekim Ibn Farid bu manada su beyti ne giizel
soylemistir: Eger o sevgili yaklasirsa butiin geceler Kadir gecesidir,
Nasil ki biitiin kavusma giinleri Cuma giiniidir. Ibni Faridin bu bey-
tinde Cuma giiniinin Kadir gecesinden daha faziletli olmasi gori-
stune de isaret vardir. Allah dogru yolu gosterendir, ancak makstida
sayan O'dur.”

1.6.3. Elmalili Tefsirinde Ig’ari Yorumlarin Yapilmasi

Elmalili, tefsirinde yer yer ayetlerin manalarindan hareketle ig’ari
yorumlar yapmistir. O, bu konuda s6yle der: “Kur’anda latifeli isaret-
ler ve pes pese gelen terkipler seklinde olan zevkli niikteleri kapsa-

yan isaretler ve imalar1 diglintip tefekkir etmek faydalidir. Kur’anda

74 Nisabari, Garaibul-Kur'in ve Regaibul-Furkan, Darw’l-Marife, Beyrut 1992, XV1I, 26.
75  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1X, 5984.
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bu tirden birgok da incelikler bulundugu malim, ancak Kur’anin
mutegabihat vadisi demek olan bu gibi niiktelerden yine Kur’anin
muhkematinin aksine manalar ¢ikarmaya kalkigmak, Hurufilik sa-
pikligiyla Batinilik zulmetlerine stiriklenmek demektir. Bununla be-
raber Kur’an'in zulmetten nura gotiiren agitk beyanina uygun olarak
muhkemata aykir1 olmayarak sezilen, duyulan birtakim ince 151k ve
irfanlar, zevkler, isaretler, kalden ziyade hale aid olan ve ehlinden bas-
kasinca anlagilamayan hususlar da ne kadar incelense o kadar faydal,

o kadar latif ve hog olur.””®

Elmalili, bu tiir ig’arf yorumlarla ilgili olarak su 6rnegi verir: Me-
selda Kur'an'in bagt besmelenin (ba)s:t ile basladigi, sonu da “nisin
“sin’i ile son buldugu distiniiliince, bunun “bes”, yani yeter, kafi, iste o
kadar demek oldugu, bunun da “Biz kitap (Kur'an)da hig bir seyi eksik
birakmamagsizdi””” hitkmiine uygun distigini soyleyebiliriz.

Elmalili, Hicr Suresi 44. ayetinin tefsirinde de cennet ve ce-
hennem kapilarinin sayilar: ile ilgili bu tiirden izahlar1 Ebu Suud
(896/982) tefsirinden nakleder ve soyle der: Ebu’s-Suad Tefsiri'n-
de deniliyor ki: Muhtemelen yedi kap: ile sinirlanmasi, helak eden
seylerin bes duyu bir de sehvet ve 6tke kuvvetlerine mahsus olma-

sindandir.”®

Elmalili’ya gére burada bagka bir ihtimal daha vardir ki, seri-
at dili agisindan bu ihtimal akla daha uygundur. Ciinkii cehennem
kapilarinin yedi olmasi ile cennet kapilarinin sekiz olmas: arasinda
apagtk bir iligki vardir. Bundan dolay: denebilir ki, bu kapilarin mii-
kellef organlarla ilgili olmas: distnilir. Bilindigi gibi insanin mu-

kellef organlari sekiz tanedir: Kalp, dil, kulak, goz, el, ayak, ag1z, cin-

76  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, IX, 6430.
77  En’am, 6/38.

78  Ebus-Sudd, frsadu Aklis-Selim ila Mezaye'l-Kur'ani’l-Kerim, Daru 1hyai’t—Turasi’l—
Arabi, Beyrut tsz., V, 79.
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sel organ. Bunlarin yedisi acik, birisi gizlidir ki, o da kalptir. Dogru-
dan dogruya Allah’a bakan kalp kapis: agik olursa, bu sekiz organin
her biri Allah’in emri Gzere hareket ederek cennete birer giris kapisi
olabilir. Ve bu sekilde cennete sekiz kapidan girilir. Fakat icte ruh
kérlenmis, kalp kapist kapanmig bulunursa digtaki yedi organin her
biri cehenneme agilmis birer giris kapist olurlar. Iste cennet kapilar:
sekiz oldugu halde, cehennem kapilarinin her birine ayrilmis bir
grup olmak tizere yedi olmasi, Allah daha iyi bilir ki bu hikmetten
dolayidir. “Ben, onun yaratilisin tamamladigim ve ona rubumdan iif-
ledigim zaman, siz hemen onun igin secdeye kapanin.” ” ifadesinin
serefine nail olmakla iman ve marifet kapisi olan kalp, cehenneme
kapalidir. Ondan yalniz cennete girilir, Allah’a erisilir. Kalbi acik
olan kimse seytana uymaz, Allah’t inkir etmekten ve O’na isyan
etmekten sakinir.®

Elmalili, besmelenin tefsirinde, Besmele, Fatiha ve Kur’an ara-
sinda tegbihi-ig'ari bir miinasebet kurar ve g6yle der: Sanki besmele
bir ta¢, Kur’dn en miikemmel bir viicut, Fatiha onun basi, bu bastaki
cehre, (Fatihada gegen) rahmet ve hidayet (dogru yolu bulma) bu
¢ehrenin goz bebekleri, diinya ve ahiret dis yiiziiyle i¢ytizii, kulluk ve
yardim dileme dili, Allah’in birligine inanma ise ruhudur. O sekilde-
dir ki viicudun butin gizli taraflar1 onun agik se¢ik konusan duda-
gindan cikarken o tagtan, o ¢ehreden, o siizgiin bakiglardan da onun
ruhu okunur. O ¢ehre, Hz. Muhammed (s.a.v.)'in ¢ehresi, o viicud
Allal'in tecellisidir. S6z Allah’in s6z4, teblig eden Allah’in elgisidir.
Allah’tan bagka ilah olmadigina Hz. Muhammed’in Allah’in kulu ve

el¢isi olduguna sahitlik ederim.®

79  Hicr, 15/29.
80  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V, 3066.
81  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 15.
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2.1. Tevhid

evhid meselesi 6teden beri miislimanlar arasinda miinaka-
sast yapilan ve degisik sekillerde yorumlanan bir konudur.
Mu'tezile Tevhide akilla ulagilabilecegini savunurken selefiy-
ye daha ¢ok nakle dayanmiglardir. Stfiler ise farkli bir yol takip ede-
rek Tevhide akil yoluyla degil ilham ve sezgi giictiyle ulagilabilecegini

savunmuglardir.!

Tasavvufeulara gore Hakk’s, HakKk'tan bagkas: bilemez, O’nun
misli yoktur, hi¢ bir sey O’nun hakikatini ifade edemez ve O’nu idrak
edemez. Zira her seyde bir eksiklik vardir. Eksik olan sey kiamil olan
HakK'1 nasil idrak edebilir.?

11k dénem safileri Tevhidi tic guruba ayirmuglar:

a-) Hakk'in, Hakk i¢in olan tevhidi: Bu, Allah’in kendi vahdani-

yetini ve bir oldugunu bilmesinden ibarettir.

1 Selef alemast ile Tasavvuf ehlinin tasavvufi konular hakkindaki gorisleri ile bu iki
ziimrenin tasavvufi konularda ittifak ettikleri ortak konular hakkinda daha genis
bilgi igin bkz., Tiblavi, [én Teymiyyede Tasavouf; Cev. Ali Durusoy, Insan Yayinlari,
Istanbul, 1989.

2 Kel'abazi, er-Tuaarruf Li Mezhebi Ebli Tasavouf, Cev. Sileyman Uludag, Istanbul,
1979, s. 61-72; bkz, Hucvird, Kegfii'l-Mahcub, Cev. Stileyman Uludag, Dergah Yay,
Istanbul, 1996, s. 411; Gazzali, Ihyau Ulim'd-Din, 1-190, IV-451,472; Siileyman
Ates, Islam Tusavvufu, Pars Matbaasi, Ankara, tsz, s. 92; Sufilerin tevhid anlayiglars,
bu konuda delil olarak kullandiklar1 hadisler ve bunlarin degerlendirmesi i¢in bkz.,
Ahmet Yildirim, Tasavoufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar:, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2000, s. 67-76.
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b-) HakK'in halk i¢in tevhidi: Bu, kulun tevhidi hakkinda Al-
lah’in, bu kul muvahiddir diye hikiim vermesinden ve kulunun kal-

binde kendi tevhidini yaratmasindan ibarettir.

c-) Halkin Hakk i¢in olan tevhidi: Bu Tevhid kullarin, Yiice Al-
lah’in vahdaniyeti hakkindaki bilgilerinden ibarettir.?

Daha sonraki dénemlerde Ibn Arabi tarafindan vahdet-i viicat;
Imam Rabbani tarafindan vahdet-i sithad felsefelerinin gelistirilmesi
ile Safiler de Tevhidi daha farkl sekillerde tasnif etmeye baglamislar-

dir. Bu tasnif ¢esidine gore ise tevhid su kisimlara ayrilir:

a-) Kustdi Tevhid ( Vahdet-i kustid): Kulun kendi iradesini bir
yana birakip bunun yerine Hakkin iradesini ikame etmesi, boylece
kendi nefsine degil, Allah’'in isteklerine tabi olmasidir. Ilk zahidlerin
Tevhid anlayis: budur.

b-) Suhtidi Tevhid: ( Vahdet-i suhad): Allah’a yakinligin verdigi
vecd ve istigrak halinin etkisiyle, kulun her seyde Allah’in tecellisini
miisihede etmesi halidir. Imam-1 Rabbani bu Tevhidin en st dere-

cesini kabul etmistir.

c-) Vahdet-i Tevhid ( Vahdet-i viicad): Allahtan bagka higbir
varlik yoktur seklinde anlagilan tevhittir. Bu da, Allah’a yakinlik neti-
cesinde kulda meydana gelen bir haldir ki, bu mertebede kul Allah’'in
diginda her seyi hatta kendisini dahi yok bilir.*

Elmalili, tevhidi temelde iki kisma ayirir ve soyle der: Birincisi
Tevhid-i rububiyet; Ikincisi Tevhid-i ubudiyettir. Tevhid-i rububiyet,
Allah(c.c.)1n vahdet-i zatiye ve hakikiyesini itiraf-i kabuldiir. Tev-
hid-i ubudiyet ise bu sayede bir vahdet-i i¢timaiyye tesekkiild icin bir

inga-i taahhiit oluyor.’

3 Kuseyri, Risdle, s. 386.
4 Turer, Tasavouf Taribi, s. 214.
5 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1,115.
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Elmalili, tevhidi mertebe olarak da ti¢ kisma ayirir ve soyle der:

1- Tevhid-i Zat mertebesi: Bu istihlak makamy, yani “Fenéfillah”
makamudir ki, Allah’tan bagka mevcut yoktur. Var zannedilenlerin
hepsi fani olur yalnizca bir tek Allah’in zat1 baki kalir. Bu mertebede
Allah’tan bagka mevcut yoktur.

2- Tevhid-i Sifat mertebesi: Miiteferrik olan her kudreti O’nun
kudretinin giimuliinde, her bilgiyi O’nun ilm-i kimilinde yok olmus
gormek ve hatta her kemali O’nun kemalinin nurundan bir lem’ a
olarak gormek demektir.

3- Tevhid-i ef’al mertebesi: Bu da varlikta Allah’'tan bagka ger-
¢ek etki sahibi olmadigina ilm'el-yakin, aynel-yakin veya hakk’al-

yakin olarak inanmaktir.®

Elmalili, Thlas Suresinin ilk ayetinin tefsirinde Cenab-1 Hakkin
sifatlarinin Tevhidin anlagilmasindaki yeri ile ilgili su izahlari yap-
maktadir: Stiphe yok ki, biitin mesele dlemde kendimiz de dahil ol-
dugumuz halde yokken var, varken yok edilip durdugunu gérmekte
oldugumuz afiki (dis) ve enfusi (i¢) ¢okluklarin baslangic ve mercii
olan Allah Teal&nin birligini tanitmak i¢in O’nunla O’nun eseri ve
yarattig1 olan ¢okluklar arasinda iligkiyi ifade de sifatlar1 g6z 6niinde
bulundurmak meselesidir. Bunda zaruret vardir. Ciinki uldhiyet fikri,
ilahi sifat ve 6zellikleri iyi kavrayabilme meselesidir. Kuvvetsiz mad-
de, flilsiz ve eylemsiz feza, ilimsiz tabiat gibi sifatsiz olarak sadece o
diye miladhaza olunan zat kavraminda vasif demek olan bir kemal,
bir hiistin ve hayir mildhaza edilmis olmaz. Olmayinca da O’nun
hamd-i senaya layik olup olmadig: bilinmis olmaz. Oysa ulGhiyet
ve mabudluk her tirli hamde ve medhe hak kazanmis olmay: ifade
eden siibuti ve selbi say1si1z ve sonsuz kemal sifatlarinin giizellik, yik-

seklik nisbetlerinin hepsini i¢ine alan en has ve en seckin bir sifattr.’”

6 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1X, 6285.
7 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1X, 6280.
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Elmalili'ya gore, bu imtiyaz ve yalnizca O’na mahsus olan bu
ozellik, hakikatte O’nun zati birliginin ifadesidir. Bununla vasiflan-
mis olan zatin birden ziyade olmasina ve O’nun zatinda ve sifatlarin-
da seriki ve ortagi bulunabilmesine zaten engeldir. Allah ism-i gerifi,
ism-i zat olmakla beraber, zat-1 mahzin ismi degil, ilahlik sifat: ile
muttasif olan en mitkemmel zatin ismidir. Bundan dolay: bu ismin
tarifi, Allah, kemal sifatlarinin hepsini i¢ine alan vacibu’l-viicudun
zatinin ismidir diye ifade olunur. Kemal sifatlarinin hepsini i¢ine alan
vacib@l-viicad sifati ise her hamd-u senaya hak kazanmay ifade eden
ve en ylce kemal olan tek ultihiyet sifatidir. Bu da Allah Tela'nin
zatina mahsus ve zatinin muktezasi bir stibuti sifattir. Allah, yegane
ilahtir denilir. Siibuti oldugu i¢indir ki, varhiginin vacip olusu, ilim,
kudret, tekvin ve Rububiyyet gibi siibuti sifatlarin hepsini i¢ine alan
en belirgin ve yalnizca kendisine mahsus bir isimdir. Bundan dolay:
Fahrettin Razi, Allah isminin, siibuti sifatlarin hepsine delalet ettigi-
ni séylemistir. Ibni Sina da sifatlarin degisik olmasinin, zatin hakika-
tinda ayr1 ayr1 birer varlik teskil edecek ve onlarin mevkufun aleyhi
(durulacag: yer) olacak birer harici veya akli varliklar tegkil edecek ge-
kilde olmadigini, bunlarin yalnizca birer izafet ve nisbetten ibaret bu-
lundugunu séylemistir ki, bu mesele Akaid (Kelam) kitaplarinda sifat

zatin ayni mudir, gayri muidir, diye meghur olan bir bahsin konusudur.®

Elmalili'ya gore, Islam'da hikmet ehli sufiye ve kelamcilarin
hepsi de zatta ¢okluk olmadigindan, fiilin kesreti gibi sifatin kesreti
dahi zatta bir boliinme veya pargalara ayrilma ve sayisal bélinme
veya sayilara bolinme anlamina gelmedigi konusunda ittifak ha-
lindeler. Elmalili’ya gore bu husus soyle 6zetlenebilir: Allah Teala,
zati sifatlarinin butiiniintin bir araya gelmesinden meydana gelmis
bir mahiyet degildir. Bagka bir deyisle O’nun zati, sifatinin geregi
ve sonucu degil, sifatlar1 zatinin geregi ve sonucudur. Sifatin gercek

manast da budur. O’nun varlig: bizatihi vacip oldugu gibi, sifatlari da

8 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1X, 6281.
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bagka tirli degil, zatiyla vaciptir. Biz ilahi sifatlar1 diigtinmekle elde
ettigimiz kavramlardan kendimizde Allah Teal@'nin hiviyetini tegkil
eden bir kavram edinmis olmayiz, ancak ona olan ilgi ve ihtiyacimizi
duymus ve onun tecellilerine ipuglar: bulmus, isimlerini ve hiikiim-

lerini 6grenmis oluruz.’

Elmalili, s6yle devam eder: Su halde bizim duydugumuz, bildi-
gimiz ve disindigimiz ¢okluklarin, adetlerin hi¢biri, ne cevherleri,
ne arazlari, ne eczasi, ne killisi, ne ciziyyat1 Allah degildir. Allah’in
ikincisi de degildir. Derece derece hepsi O’nun yaratmastyla ve em-
riyle meydana gelmis olan ve O’nun varligini dile getiren deliller ve
ayetlerdir. Butiin kemal kendisinde bilfiil olan ise evvel ve ahir olan
Hayy ve Kayyum olan Vacib Tealadir. Evvel ve dhir, zahir ve batin
O'dur. Higbir gelismeye ihtiyact olmayan ancak ve ancak Rabbiiléle-
min olan Allah Tealadir. O her yoniiyle ehaddir. Allah’tan bagka ilah
yoktur kelime-i tevhidiyle umumun miikellef oldugu ve herkes i¢in
anlagilmasi kolay olan Tevhit de budur. Yani ulGhiyyet, sirki (ortak-
1i31) nefyeder. Bu mana sifatlar1 ¢ogaltmakla beraber onlarin hepsini
bir tek ilahlikta birlestirerek zatta birligi ifade eder. Oyle ki, birgok
zatlar ve onlarda bazi sifatlar miimkiin olsa da bitin sifatlar: icine
alan ilahlik sifati ile sifatlanmig olan ancak bir tek zat vardir. Stiphe

yok ki bu mana, sthhatlidir ve imanin ilk sartidir.”

Elmalili, Cenab-1 Hakkin sifatlarini bilmeden yalniz zatin: bil-
menin bir kiymet ifade etmeyecegini Ibni Kayyim Cevzi'den nakle-
derek soyle der: Ibni Kayyim Cevzi (691/751), Mesalikiissairin adly
eserinde, tevhidin, biri marifet ve itikada, biri de kasde (niyete) ve
amele ait olmak tizere ilmi ve iradi iki kismini beyan ederken, sifatsiz
olarak, sadece zatin birliginin, ameli olarak hi¢bir kiymetinin ve 6ne-

minin olmayacagini ve sifatlari nefyedilen herhangi bir zatin Kur’an-1

9 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1X, 6282.
10 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1X, 6283.
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Kerimde beyan olundugu tizere misriklerin taptii, gérmeyen ve
isitmeyen, ne zarar vermeye, ne de fayda saglamaya giicii yetmeyen
putlardan hi¢bir farki olmayacagini séyledikten sonra Allah Teal'nin
sonsuz hamd U senaya layik ve hak kazanmis oldugunu ve O’nun
sifatlari sonsuz olmakla kendisinden bagkasinin onlari tamamen bile-
meyeceginden dolay: hakkiyla hamd i sendsini da eda edemeyecegini
ve bu sonsuz sifatlarin hepsi Fatihadaki hamdte 6zetlenip, tafsilinde
ulthiyet, rubtibiyet, rahmet ve miilk sifatlarinda 6zetlenmis ve birles-

tirilmis bulundugunu bildirmigtir.!

Elmalili, Yunus suresi 31.ayetin tefsirinde tevhide delalet eden
bazi ayetlerden 6rnek vermek suretiyle tevhidi inkir etmenin en bu-
yik akilsizlik ve akibetinin de dalalet olacagini belirterek soyle der:
De ki, size gokten ve yerden kim rizik veriyor? Hele o isitme ve gor-
meye malik olan kim? Onlara kim hékim bulunuyor? Yani Allah’'in
verdigi riziklardan yararlanmaya en 6nemli iki ara¢ olan isitme ve
gorme duyularini, duyularin en sereflisi olan bu iki giicii, bu iki nimeti
size kim veriyor? Bunlar: yaratmaya ve diizenlemeye Allah’tan bagka
kimin gticii yeter? Veya bunlari kim idare ediyor Bunlar tizerinde kim
tasarruf ediyor, bunlara kim hitkmediyor? Kendi i¢inizdeki bir olayda,
dis diinyadaki bir olay: tecelli ettirip de size sizin diginizdaki ger-
cekleri idrak ettiren, Hakk'in pariltisini duyuran, ayetlerini isittiren,

gosteren kim?'?

Elmalilr’ya gore, burada isitmenin tekil, gérmenin ¢ogul olarak
gelmesi, gormenin isitmeden daha ¢ok olduguna igaret i¢in olsa ge-
rektir. Gormenin ve isitmenin malik, melik ve hakim olmak bakimin-
dan ifade ettigi farklar, Fatiha Suresinde gosterildi. Bunun hakkin

tasdiki agisindan ifade ettigi anlam da Al-i Tmran Suresi’nin 4/ah,

11 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1X, 6285; Allah’in zat: ve sifatlar1 ile tevhidin anlagil-
masinda bunlarin yeri hakkinda bkz, Ozler, Mevliit, Islam Diistincesinde Tevhid, Nun
Yay, Istanbul, 1996.

12 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, V,3262.
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kendisinden baska Tanri olmadigina sahitlik etti”  ayetinde ve En'am

Suresinin “O, (Allah) gézleri goriir™ ayetlerinde gegen, dis diinya-
nin taninmasi ve algilanmas: meseleleriyle ilgili olarak anlatilmis idi.
Dogru gormek ve dogru isitmek, hak ve hakikat: hissedip idrak et-
mek isi “De ki, ruh benim Rabbimin emrindendir™ ayetinin anlami
kapsaminda oldugundan, butiin bu iglerin dogrudan dogruya ilahi bir
emir oldugunu hatirlatan derin ve ince bir hakikate 151k tutar. Bu-
nun, Kul nafile ibadetler sayesinde bana o derece yakinlasir ki, nihayet
ben O’'nun gormesi, isitmesi ve duymast olurum.'® kudsi hadisinde de
ifadesini bulan “suhtd billah” meselesine bir isareti de icerdigini kay-
detmeden gecemeyecegiz.!”

Elmalili, Cenab-1 HakK'in varligina delalet eden tevhid ile il-
gili sayisiz harikulade icraatlardan bir kismina dikkat ¢ekerek so-
ziine soyle devam eder: Isitme ve gorme harikas: ve bediasi kimin
mulkadir: Ve o kimdir ki, 6liiden diri ¢ikariyor ve diriden 6lu ¢1-
kariyor? Diin ortada yokken bugtin bir canli, bir ot, bir hayvan, bir
insan meydana geliyor ve birtakim cansiz maddelerden ¢ikip geliyor
ve sonra yine oliyor. Yapani olmadan bir olayin meydana gelme-
si imkansiz oldugundan, bu hayat ve 6lim olayini yapan, canllari
dirilten ve 6ldiren kim? Alinan gida hayata dontsiiyor, gayr-i uzvi
(inorganik) maddeler uzvilesiyor, organik madde haline dénistiyor:
Nutfeden canli oluyor, kandan nutfe olusuyor, sonradan da canl
maddeler canlilik 6zelligini kaybedip 6liyor ki, tabiat agisindan ba-
kildig1 zaman bunlar degisik ve zit karakterde maddelerdir, bunlarin
birbirlerine doniigmesi ve seleksiyon denilen ayiklanmaya ugramast,

aslinda tabiatin temel ilkesi olan ayniyet ve tekdizelik olayina ters

13 Al-iImran, 3/18.

14 En'am, 6/103.

15 TIsra, 17/85.

16  Buhari, Rikak, 38.

17 Yawzr, Hak Dini Kur'an Dili, V,3263.
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diisen olusumlardir. $imdi bunlar: ¢ikaran, byle hayat ve 6lim gibi
tabiatlar1 ve karakterleri, birbirine zit iki hadiseyi birbirine donus-
tirip sebebi sonug, sonucu sebep yapan kim? Béyle tabiata aykar
oluglar1 birbirine dénustirlip duran tabiatlstd bir kudretin, tabiat
tzerindeki etkisini ve tedbirini anlamamak, bu kudreti gérmezlik-
ten gelmek ne mimkindir. Ve emri tedbir eden kim? Yani yalnizca
ayette sozi edilen bir iki husus degil, bunlar gibi daha nice olaylarin

ve oluglarin yonetimini kim elinde tutuyor?'®

Elmalili’ya gore sadece yaratma meselesi degil, emir ve kuman-
da yoluyla cereyan etmekte olan kainat nizamini, su koca dlemin
diizenini yiiriiten, bunu evirip ¢eviren kim? Iste o inanmayanlar
bunlar: anlayinca derhal Allah’tir diyecekler. Bu sorularin cevabi
gayet acik ve anlasilir oldugundan, mugrikler bile bunlar: biraz da-
siniince, butin bunlar: Allah yapiyor demekte tereddiit gosterme-
yecekler. O halde de ki, korkmuyor musunuz? Bu béyle iken siz na-
sil oluyor da O’nun kahrindan korkmaz, ona kars: sirk ve isyandan,
emirlerine kars: gelmekten sakinmaz, basiniza gelecek felaketten
kendinizi korumaz, bagkalarini birakip O’nun himayesine ve ko-

runmasina girmezsiniz?"”

Elmalili, tevhidi isbat eden sayisiz delillerden bir kagini sirala-
diktan sonra sonucu su sekilde baglar: Duydunuz ya, iste Allah, o
kemal vasiflarin, o kudretin, o iglerin, o yaratma ve y6netme isinin
sahibi bulunandir. Iste Allah, gercek Rabbinizdir. Uldhiyet yalnizca
kendisinin hakk: olan tek mabud, hakikaten ve hakkiyla malikiniz ve
amirinizdir. Hakk’tan sonrasi da artik dalaletten bagka nedir ki? Hakk
ile dalal arasinda zaten bagka bir vasita yoktur. Hakk: ¢igneyen, zaten
kendiliginden dalalete diismus olur. Hakk Tealddan bagka bir Rabb
yoktur. Tevhid akidesinden bagka biitiin inanglar dalalettir. O halde

18  Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, V,3263.
19 Yawzr, Hak Dini Kur'éan Dili, V, 3264.
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nasil yiiz dontip ¢ekiliyorsunuz? Yani, haktan dalalete, tevhidden sir-
ke, saadetten sekavete nasil ¢evriliyorsunuz? Dalélete stiriiklenmeye
nasil razi olabiliyorsunuz? Nereye ¢ekip gittiginizi bildiginiz, anla-
diginiz var mi? Allah birdir demek, gerek zati, gerek sifatlari, gerek
isimleri hangi agidan ele alinirsa alinsin hep birdir, hi¢bir sekilde or-
tag1 olmayan bir tek hakikattir. O’nun i¢in ilahlik O’na mahsustur. O,
ilahliginda da gercek anlamda ve zati birlikle birdir.’

2.2. Niibiivvet

Stfiler, niibtivvet anlayisini daha ¢ok velayet anlayisiyla irtibath
olarak ele almiglardir. Bundan dolay: onlarin niibiivvet 6gretilerinin
en belirgin yoni, velayeti, niibiivvetin bir parcas: gérmeleri ve velayeti
bir bakima devam eden nubiivvet seklinde telakki etmeleridir. Ni-
biivvet, Allahtan gelen teblig, Hakk’tan inen haber, melegin getirdigi

ilahi bilgi manalarina gelmektedir.?!

Stfilere gére Hz. Muhammedin bir hakikati bir de zahiri varlig:
s6z konusudur. Tasvvufeularin niibiivvet konusunundaki gorislerinin
temelini “Hakikati Muhammediye” veya “Nur-u Muhammediye”
dedikleri bu nazariye olusturmaktadir. Bu nazariyeyi daha gok Ibn
Arabi savunmustur. Hakikati Muhammediye (Nur-u Muhamme-
di) gortstine gore Hz. Muhammed, hakikati itibariyle bitin pey-
gamberlerden 6nce, maddi varlig: itibariyle de onlardan sonra ya-
ratilmigtir. Onun hakikati bitiin varligin 6ziini olusturur. O, diger
Peygamberlerde ve velilerde ayr1 ayri bulunan hususiyetleri kendinde
toplamistir.”? Bu anlayiga gore Peygamberlik Hz. Muhammed ile son

20  Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3265.

21 Gazzﬁli,j/yydu Ulim'd-Din, IV, 358; bkz, Uludag, Tasavvifi Terimler Sozligi, s. 413;
Tirer, Tasavouf Taribi, s. 216.

22 Ebul-Ala Afifi, Mubyiddin Ibon Arabiin Tusavouf Felsefesi, Cev, Mehmet Dag,
Ankara, 1975,s.75.
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bulmus, dolayisiyla kendisinden sonra ilahi hakikatler veliler vasita-
styla insanlara ulastirilacaktir. Yani Hz. Muhammed’in gergek varis-

leri velilerdir.?

Hakikati Muhammediye (Nur-u Muhammedi) nazariyesi-
ni benimseyenlere gore Hz. Ademden Hz. Muhammede kadar her
Peygamber Hakikat: Muhammediyenin Niibavvetinin bir gértinti-
sudir. Gorintilerin peygamberligi ise gegicidir, zamanla kayithdir.
Her Peygamber Hakikati Muhammediyenin bir sifatinin, bir isminin
mahzaridir. Hz. Muhammed bunlardan her birinde bir isim ve si-
fatiyla tecelli etmistir. Hz. Muhammed de ise biitiin isim ve sifatlar
tecelli etmis, boylece Ona niibiivvet mithrii vurulmus ve niibiivvet
Onda son bulmugtur. Bu itibarla Hz. Muhammed dinyevi cismiyle

diger Peygamberlerden sonra ise de hakikatte onlardan 6ncedir.**

Hakikat: Muhamediye nazariyesini savunanlar kendi gorisleri-
ne su hadisi delil getirirler: Adem su ile camur arasinda iken ben pey-
gamberdim.”™ Bir baska rivayette ‘ub ile cesed arasinda iken” buyu-

rulmugtur.?®

Tasavvufcular bir bagka tasnif sekline gore de niibtvveti iki kis-

ma ayrrmiglardir:

Birincisi, umumi nubtvvettir. Bu niibuvvet kesintisizdir. Fakat
bu niibtvette yeni hiikiimler ve kanunlar getirilmesi s6z konusu ola-
maz. Buna niibiivvet-i veli, veraseti nebiye gibi isimler verilir. Ibn
Arabi, son peygamber Hz. Muhammedin getirdigi ve seriat cerce-
vesinde evliyanin kesf ve ilham yoluyla Allah’tan aldiklar: irfan ve

bilgilere umumi ve mutlak niibivvet adini vermektedir.

23 Trer, Tasavouf Taribi,s. 217.
24 Tirer, Tasavouf Taribi, s. 218.
25  Ibn Hanbel, Ahmed, e/-Miisned, IV, 127-128; Tirmizi, Menakib, 1.
26 Ates, Islam Tasavoufu, s. 138.
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Ikincisi, hususi niibiivvettir. Bu Nibiivvet Hz. Muhammed ile
son bulmus ve kapisi kapanmistir. Bu tiir niibiivvetle yeni bir seri-
atin hiikiimlerinin getirilmesi séz konusudur. Ibn Arabi buna Nii-
biivvet-i tegri, Nibuvvet-i teklif, Nibuvvet-i mukayede, Nibtvvet-i
mikemmile, Nibtvvet-i zahiriye gibi isimler verir. Bu niibiivvet nebi
ve restle hastir. Evvelkine Niibtivvet-i Kameriye buna da Nibtvvet-i
Semsiyye de denilir. Ciinki nasil ay, 15131 giinesten aliyorsa tipki onun
gibi umumi niibivvet de 15181 hususi nibtivvetden alir. Buna gére Hz.
Muhammedin sahip oldugu marifet, ilim, fazilet ve kemal onun va-
risleri olan velilerde geliserek ve yayilarak devam eder. Hz. Muham-
medin araliksiz ve kesintisiz olarak evliyada devam eden niibiivveti-
ne umumi niibivvet denir. Bu niibiivvet hi¢bir zaman ana hatlariyla

kendisinin ash olan hususi nibiivvete aykiri olmaz.*

Elmalils, bir fitrat meselesi olan niibiivveti, bir taraftan ukul-u
iradatin baglangici, diger taraftan da sonucu olarak gérir ve bu ma-
nadaki niibiivveti iki kisma ayirir: Birincisi, nibGvvet-i uladir. Na-
biivvet-i Adem, Niibiivvet-i tladir. Ukul-ii evvelin bununla tekimiil
etmistir. Ikincisi ise niibtivvet-i sanidir ki kitaplarin indirilmesi, diin-
ya sevgisi, sehvetlerin ¢esitliligi ve beserin farklilasmas: bu nibtvvet

lizerine vaki olmusgtur.?®

Elmalili, Al-i Imrén Suresi 33. ayetin tefsirinde Nebilerin yaratilis
hikmeti, niibivvet makamlari ve Nebilerin gonderilis gayesi ile ilgili
olarak da soyle der: Burada i¢inde yasadigimiz asr1 en ¢ok ugragtiran
pek 6nemli bir ilmi kanun ile peygamberlik meselesinin niteligi gos-
terilmigtir. Peygamberlik nedir? Peygamberlerin diger insanlardan ne

tarki vardir? Ne i¢in Allah, herkese bizzat emrini teblig etmesin, kela-

27 Uludag, Tasavvifi Terimler Sozligi,s. 413; Stfilerin niibivvet anlayislari, Hakikat:
Muhammediye (Nur-u Muhammedi) gibi konularda delil olarak kullandikla-
r1 hadisler ve bunlarin degerlendirmesi i¢in bkz., Yildinim, Tasavvufun Temel
Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, s. 107-121.

28  Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 750.
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min1 ve emirlerini anlatmasin da ayrica peygamber gondersin? Bunlara
ne lizum var mi1 diyeceksiniz? Bunu anlamak i¢in varhikta ve ézellikle
canli varliklar diinyasinda, hele hele akil sahibi olan canlilar diinyasinda
Allal’in Rabb’lik sifatinin geregi olarak bir tekdmiil (gelisme) ve 1stifa
(seleksiyon) kanunu vardir ki, bu kanun O’nun Rabbliginin, ilim ve
kudretinin, sonsuz rahmet ve inayetinin kanitlarindan birini teskil eder.
Iste peygamberlik meselesi, bu ilahi gelenegin, bu hakikat yolunun ve
bu ilmi kanunun ¢ergevesinde ele alinacak olursa, peygamberlerin nasil
olup da insanlar arasinda fevkalade bir imtiyaza mazhar olabildikleri
baska delil aramaya ihtiya¢ birakmadan, bilimsel bir kesinlikle ve akla
en yatkin bir gekilde anlagilir. Ciinkd peygamberlige mazhar olmayan-
larin bunu dis gozlem veya i¢ gozlem yoluyla bizzat tecriibe ederek

bilmeye, anlamaya ¢aligmalar1 abestir, bosunadir.?”

Elmalili, Nibtivvet makaminin yiiceligini anlamak i¢in ilgili
ayette gecen “Istifa” kelimesinin anlamini iyi anlamak lazimduir diye-
rek soyle devam eder: Istifa, tasfiye ile mevcut safiyi, saf olmayandan
secip ayirmak anlamindan daha ziyade safiyi yaratmak, ona viicut
vermek anlaminda kullanilmigtir.. Bundan dolay tefsir alimleri bu 1s-
tifay1 iki farkli anlamda tefsir etmiglerdir: Birisi, 1stifa yarattiklarinin
en halisi, mahlikatin en 6zi kild: seklinde olan tefsirdir. Digeri de
yakugiksiz sifat ve niteliklerden ayiklayip giizel hasletler ve aligkanlik-
lar ile donatti demek olan tefsir seklidir. Dolayisiyla peygamberlige
mazhar kilinan zatlarin béyle bir 1stifa ile diger akil sahiplerinden
daha seckin ve daha 6zel bir ilahi istifa ile geldiklerini ve bu arada en
mikemmel bir 1stifa mertebesiyle Adem, Nuh, Ibrahim soyu ve Im-
ran soyu zincirini izledigini, Isa'nin Imran soyundan, Hatemiil-En-
biya olan Hz. Muhammed’in de Ibrahim soyundan bulundugunu ve
su halde gerek peygamberligi inkér vadisinde, gerek bunlarin yiice
kadirlerinin inkér1 konusunda gizli veya agik¢a sdylenen sozleri veya

beslenen fikirleri Allah Teal&’nin isitir ve bilir oldugunu anlatmistur.

29 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 11,1080.
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Iste peygamberligin niteligi bu en biiyiik stifanin eseridir. Ve bunun
en biylk misali de Hz. Muhammed’in peygamberligidir.*

Elmalili, Nebilerin ruh ve ceset agisindan da diger insanlardan
tarkli oldugunu belirterek soyle der: Peygamberler, gerek cismani kuv-
vetlerde, gerek ruhani kuvvetlerde bagkalarina benzemezler. Dis ve i¢
duyular1 gibi idrak giicleri, gorme, isitme, koklama, tatma ve dokunma
duyulari, hatfiza ve zeka gibi zihinsel giigleri, akli ve ruhi glicleri, yalniz-
ca derece bakimindan degil, nitelik bakimindan digerlerinden farkl: bir
mikemmellige ve ulagilabilecek en tist diizeye sahiptir. Mesela, uzaklari
gormekle kalmazlar, arkadan ve perde gerisinden de gorebilirler. Bagka-

larinin igitemedigi sesleri, duyamadig: kokular: isitir, duyar ve anlarlar.*!

Elmalili, Nebilerin yapisinin diger insanlardan farkli ve Ustiin
oldugu hususunu da Fahreddin Razi'den naklederek s6yle der: Nefsi
kudsi-i nebevilerin gahsiyetlerinin hakikati, beser cinsi iginde en mu-
kemmel bir nevidir. Zekada, fetanette, hiirriyette, yiicelikte, cismani
ve sehvani giiclere hakimiyet ve Gstinlikte 6zel bir mikemmellige
sahip olmak peygamberin kutsal kisiliginin gereklerindendir. Cena-
b1 Allah, yeryiiziinde sakin olan canlilar arasindan ve hatta melekler
de dahil biitiin yaratilmislar arasindan Adem’i secip 1stifa etti. Evet,
Adem’i 0 zaman ki mahlikattan daha iistiin ve temiz bir fitratla ya-
ratt. Sonra, Cenab-1 Allah, ruhani kuvvetlerin gelismesini ve kemale
ermesini Adem’in soyundan belli kismina nasip etti, onlari tirettirdi.
Sonra Nuh’a, daha sonra Ibrahim’e geldi. Sonra Ibrahim'den iki kol
ayrildi: Ismail ve Ishak. Ismail, Hz. Muhammed’in kudsi ruhunun
zuhuruna ve secilmesine baglangi¢ oldu. Nihayet Hz. Muhammed'in
zuhuru ile gerek nibtvvet nuru, gerek miilk serefi Hz. Muhammed

aleyhissalatu vesselama intikal etti.”*

30  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11,1082.
31  Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 11,1083.
32  Fahreddin Razi, Meﬁztibu’/—éayb, Beyrut 1990, VIII, 22.
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Elmalili Niibiivvetin aslinin vahiy oldugunu, her vahiy alan pey-
gambere ise kitap verilmedigini belirterek soyle der: Niibiivvetin asli
bir Allah (c.c.) vergisi olan 6zel vahiydir. Sana olan vahiy o peygam-
berlerde cereyan eden ve onlari peygamber tanitan vahiylerin biitin
cesitlerini kapsar. Ve o peygamberler de hep dyle semadan kendileri-
ne birer kitap indirilmemisgtir ve kitap Niibiivvetin olmazsa olmazla-

rindan da degildir.%

Elmalili, Yunus Suresi 64. ayetin tefsirinde risaletin velayetten
yiiksek oldugunun belirtir ve soyle der: Evliya, kendilerindeki o ev-
saf-1 velayeti o iman-1 ittikay1 degistirmedik¢e Allah Teala'nin bu
diinya ve ahiret mijdesini degistirmesine ihtimal yoktur. Mademki
evliya boyle miijdelenmistir ve onlara korku yoktur ve mahzun ol-
mayacaklardir. Rutbe-i risalet daha yiiksek oldugu cihetle ey Resul-i
Hak sana hi¢ korku yoktur.**

Elmalili, Bakara suresi 2. ayetin tefsirinde ahirete imanin pey-
gamberlere imani gerektirdigini peygambersiz bir ahiret inancinin
olamayacagini belirterek soyle der: Gergekten ahirete ait kuvvetli bil-
gi sahibi olacak olanlar da ancak bu genisce imana sahip olanlardur.
Mesela Hazreti Musa peygamberdi ama Isa degildi. Tevrat, Allah'in
kitabidur, Incil degildir. Yahut Musa ve Isa (a.s.) peygamber idiler,
ama -hasi- Hz. Muhammed (s.a.v.) degildir, olsa bile bizim degil,
Araplar'in peygamberidir. Tevrat ve Incil Allab'in kitabidirlar, fakat
Kur'an degildir gibi sozlerle Allah’in peygamberlerini farkhi géren,
kimine inanip kimine inanmayarak Hz. Muhammed (s.a.v.)’'in pey-
gamberligini ve ona inen Kitap ve dini tanimayanlarin ahiret hakkin-
da birtakim zanlari, bazi kanaatleri bulunsa bile yakinleri (kuvvetli

bilgileri) yoktur.®

33 Yazur, Hak Dini Kur’an Dili, 111,1524.
34 Yaz, Hak Dini Kur'an Dili, 1V,2733
35  Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1,168.
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Elmalili, peygamberlere iman etmeyenlerin, ahirete saglam iman-
lar1 olamayacag1 gibi, gegmis peygamberlere iman edenler bile son
peygambere ve ona indirilen Kitap ve seriata iman etmedikge, ahiret
hakkindaki iman ve kanaatleri yakin (kesinlik) derecesini bulamayaca-
gin1 belirterek soyle der: Su halde peygamberlere iman etmeyenlerin,
ahirete dogru ve saglam imanlar1 olamayacag: gibi, ge¢mis peygam-
berlere iman edenler bile son peygambere ve ona indirilen Kitap ve
seriata iman etmedikge, ahiret hakkindaki iman ve kanaatleri yakin
(kesinlik) derecesini bulamaz. Mesela Yahudiler: “Cennete ancak yahu-
di olanlar girecektir.” 3¢ Ve “Bize cehennem atesi olsa olsa sayil birkag giin
dokunacaktr” ¥ derler. Hiristiyanlar da ayni s6zii kendileri hakkinda
soylerler. Kendilerinden bagkasina diinya ve ahirette hayat ve saadet
hakk: tanimazlar. Ve sonra cennetin nimetleri, diinya nimetleri cin-
sinden midir? Devamli midir, degil midir? O, bir ruhun ebedi olmas:
meselesi, midir, degil midir? diye ihtilaf ederler. Halbuki Allah’ bir
bilip, biitiin peygamberleri tasdik ve ahir zaman peygamberinin pey-
gamberligine ve ona indirilen Kitap ve seriate de iman ettikleri zaman
sahsi ve kisisel olan o gibi bozuk kanaatleri ve gercege uymayan ina-
niglar1 Hz. Muhammed (s.a.v.)e ait tebliglere imanla ortadan kalkar

da, ahiret hakkinda gercege uygun kuvvetli bilgi elde ederler.®
Elmalils, Saff suresi 9. ayetin tefsirinde Hakikat-1 muhammediye

ile ilgili olarak soyle der: Hz. Isa'nin Peygamber olarak génderilmesi-
nin gayesi, Hz. Muhammed’in Peygamberligini mijdelemekten ibaret
iken, Hz. Muhammed’in risaletinin hikmet ve gayesi bu hakk dinin
sonucta her dine galip gelmesidir. Buna tasavvuf dilinde mazhariyeti
Muhammediye denildigi gibi, bu mazhariyetin hamd hakikatiyle bii-
tiinlesmesi mertebesi de, Hakikat-1 Muhammediye diye ifade edilir.

Bu mana ile hakikat-1 muhammediyenin ortaya ¢ikisi, yaradilisin gaye-

36  Bakara, 2/111.
37  Bakara, 2/80.
38  Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 170.
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si demektir. “Ya Mubhammed! Eger sen olmasaydin dlemi yaratmazdim™
soziindeki mana da ayn: hakikati ortaya koyan bagka bir delildir.

Elmalili, En’am suresi 19. ayetin tefsirinde Peygamberlerin emin
ve givenilir olduklarini, bu giiglerini de Allah’tan aldiklarini, Allah’a
guvenenlerin her zaman gii¢li oldugunu, nefsine ve seytanina giive-
nenlerin ise rezil ve al¢aldiklarini belirterek soyle der: Son zamanlar-
da tertip ettirilmis olan ve Tarih-i Islam diye terciime edilen ve bas-
tirilan eserin miellifi Italyan Kaytano demis ki: Muhammed higbir
zorluk kargisinda yilmamus, hi¢ Gmitsizlige dismemis, kanaati asla
sarsiilmamigtir. Onda 6yle bir kendine giivenme vardir ki, bunun sirr1
anlagilamamis ve kendisiyle beraber gomuliip gitmistir. Belliki bu s6z
gercegi hem itiraf etme, hem de bozmadir. Belli ki bir insanin bu
derece kendisine giivenmesi digiinilemeyeceginden buna bir sir diye
isim vermistir. Bu sir, onun kendine giiveninin sirr1 degil, Hakk'a,
Allah’a giiveninin sirridir ki, o da nebilik ve resulliigii ve Allah’in emir
ve sahitligi ile peygamberligine olan kesin bilgisi ve davasindaki dog-
ruluk ve sadakatinin delilidir. Resulullah, hi¢bir zaman nefsine gu-
venmemis, daima ve daima Allah’a ve Allah’in tebliglerine dayanmus
ve glvenmistir. A/ab’tan baskasini mi dost edinecegim?™ “Ben Islam
olanlarin ilki olmakla emrolundum™ “Allah, benimle sizin aramizda
sahittir.™* “Ben, benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allakh’a da-
yandim. Hi¢ bir canh yoktur ki O, onun perceminden tutmus olmasin.
Gergekten Rabbin her seyin koruyucusudur.™ “Ben, isimi Allah'a birak:-
yorum. Siiphesiz Allah kullar: gorir™* demistir.*

39 Acloni, Kegfiil-Hafa ve Muzilwl-Ilbas an Miistehera mine'l-Ehadis ala el-Sine-
ti'n-Nas, Beyrut 1351, 11, 214 (2123).

40 En’am, 6/14.

41  En’am, 6/14.

42 En’am, 6/19.

43 Had, 11/57.

44 Miumin, 40/44.

45 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 111, 1896.
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Elmalili’ya gore, Resulullah’in, nefsine giivendigine dair yapi-
lan isnat iftiradan baska bir sey degildir, Zira su duay: yapan bir hak
peygamber nasil nefsine giivenir. Rivayete gore Allah Resulii: “Ey
goklerin ve yerin Rabbi olan Rabbim sona sox veririm ki, beni, nefsime
havale etme, zira sen beni nefsime havale eder, kendime birakirsan, nef-
sim beni serre yaklastirir ve hayirdan uzaklastirir™® diye dua ederdi.
Nefse givenmek, kendini bilmemek, Allah’s tanimamak, kendini ve
kendi isteklerini hak baslangig, ilih edinmekten bagka bir sey de-
gildir. Kur’an, bastanbaga, bunun bir cahillik ve sapikliktan ibaret
oldugunu ispat ve daima Allah’a tevekkiil ve dayanma emirleri ile
doludur. Daima Allah’a kulluga davet eden ve kendisinin Allah’in
kulu ve Resulii olduguna sahit getirip duran Peygamber (s.a.v)’in
peygamberligini inkar etmek i¢in, ona béyle bir ilahlik davasi isnads
ne kadar acik bir iftira, sonra buna bir sir tasavvuruna kalkigilmasi
ne garib bir sapikliktir. Eger nefse glivenmekten maksad, dogrulu-
guna gliveni, peygamberligine iman ve bilgisindeki kesin giicii ise,
dogruluk ve kat’i iman da nefse dayanmak degil, hakka dayanmak-
tir. Dogru sanarak ve inanarak vuku bulanin tersini sdyleyen kim-
seye dogru denemez. Dogru olan kimsenin de dogruluguna emin
olabilmek i¢in nefsine, inancina degil, hakka baglanmis olmasi ve

hakk: temsil etmis bulunmasi lazim gelir.¥

Elmalili’ya gore, bir insan i¢in giivensizlik, givenememek ve
guvenilememek biytk bir rezillik, siphe ve tereddit miithis bir
kalp hastalig1 ve biiytik bir felakettir. Fakat nefse glivenmek de bir
meziyet ve fazilet degil, ondan daha kéti bir gurur ve aptalliktir.
Bunu bir meziyet gibi kabul edenler, Allah’s bilmeyen ve kendilerini
hakkin kendisi sanan gururlu kisilerdir. Ne garip bilgisizliktir ki,
ayagini bir yere dayamadan dikilemedigini pek 4la bilen ve dayan-

mak i¢in bir destege g6z atip duran bu kibirliler, nefse giivenmekten

46  Ahmed bin Hanbel, I, 412.
47 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 1897.
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bahsederler ve bunu bir fazilet gibi tavsiye ederler. Halbuki nefse
giivenmek ciiriik bir tahtaya dayanmaktir ve hicbir seye itimat et-
memektir ki, béyleleri, hi¢ kimse i¢in giivenmeye deger olamazlar.
Kendi digindan nefes alip vermeye muhtag olan bir fani kisinin ken-

dine gliveni kadar giiling ne olabilir.*

Elmalilr’ya goére insan, giivenmeli ve giivenilir olmalidir. Bu, hem
ihtiyag, hem bir vazifedir. Ve bunun i¢indir ki insan, ne olursa olsun,
kulluktan ¢ikamaz. Fakat giivenip dayamilan sey ne kadar kuvvetli ve
glvene layik olursa, itimadin kiymeti de onunla uyumlu olur. Nefis,
bugiin olmazsa yarin yikilir. O, kendi kendine dayandig1 zaman, birin-
de olmazsa, ikincisinde aldanir ve aldatir. Akil da higbir ilkeye tutun-
madan, hicbir sey bilemez. Alemde herhangi bir seye dayanilsa, sonucu
yine dayaniksizliktur, ¢iinkii fani (6limli)dir. Olmeyecek diri, ancak
Allah Tealddir. Ve bundan dolay: itimadin fazileti, ancak Allah’a iti-
mattadir. Ve ancak Allah’a itimat edenlerdir ki “Kopmayan, saglam bir
kulpa yapismistir.® Ve bunlar kendilerini HakK’a teslim eden ve Hakk
ugrunda hi¢bir fedakarliktan ¢ekinmeyen sadiklar, samimi kimselerdir.
Allah’t bilmeyen ve Rabbini kendinde gormek isteyen glivensizler de
bunu anlayamazlar, bir nefse giivenme sanurlar. Kendine giivenme ile
nefsi feda etme arasindaki ¢eligki de agik oldugundan sasarlar, Allah’a
dayanma deseler Hakk'1 itiraf etmis olacaklarindan ¢ekinirler; bilmi-

yoruz bu bir sir, bir bilmece derler, bir tiirli iman edemezler.*

Elmalils, 1talyan tarih¢inin, Muhammed'de bir sir vardi ki, bu sir
biitiin varligiyla Hakk’a dayanmasinin, Allah’a teslim olma ve uyma-
stnin sirridir. Elmalili’ya gore iste bu sir, namis-u ekber (buytk sir
sahibi, Cebrail), nebilik ve peygamberliktir. Onun bir Allah Resuli
oldugunda stiphe yok. Fakat peygamber olmayanlarin da o Cebrail’i

48  Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 1897.
49  Bakara, 2/256.
50  Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 111, 1898.
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gormelerine ve bu sirrin i¢ yiiziini anlayabilmelerine ihtimél yoktur
deseydi dogru soylemis olacakti. Fakat Islam tarihinden, Muham-
med Aleyhissilim’'in hayatindan hem bu hakikati anlamig, hem de
Allah’s ve peygamberligi tasdik etmis olmamak i¢in tahrif etmeden
sOyleyememistir. Peygamberlikten daha 6nce haberdar olmus bulu-
nan kitap ehlinin Muhammed (s.a.v)'in peygamberligini ogullarin:
bildikleri gibi bildiklerine; fakat kendilerine yazik etmis, fitrat vergisi
olan iman yeteneklerini kaybetmis olduklarindan dolay: Hakk’a iman

edemediklerine bu da bir misal tegkil etmistir.*!

Elmaliliya gore, iste bu yizden Allah’a iftiranin ne biiyiik bir zu-
lim oldugu ve Allah Teala'nin her seye sahit olmasina ragmen, yalan
soyleyen yalancilarin neticede yalanlarini inkar durumuna disecek,
alcak, acikl bir digiiklik ve sorumluluga tutulmus olacaklarin: beyan
ile korkutmaya devam edilip buyuruluyor: “A/ab’a iftira ederek yalan
uydurandan veya ayetlerini yalanhyandan daha zalim kim olabilir? Hig

stiphe yok ki zalimler kurtulusa eremezler.”

Elmalili, Nisa suresi 163. ayetin tefsirinde diinyanin her tarafina
ni¢in peygamber gonderilmedigini ve bunun hikmetlerini su sekilde
anlatir: Zamanimizda bazi kimselere rastlaniyor ki, bunlar giiya pey-
gamberler hakkinda bir siiphe uyandirmak i¢in devamli su soruyu
soruyorlar: Allah alemlerin Rabbi degil mi? Acaba peygamberlerini
nigin sayili yerlerden ve sayili kavimlerden se¢mis? Neden hep pey-
gamberler arz-1 mukaddes (Filistin)den ve civarindan ¢ikmig? Yeryu-
ziintin diger kitalarindaki insanlar Allah’in yaratiklar: degil midirler?
Cinden, Japondan, Avrupadan, Amerikadan peygamber ni¢in gon-
derilmemis diyorlar ve bununla felsefe adina dinlere bir itiraz ettikleri

fikrinde bulunuyorlar.*®

51 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 111, 1899.
52  En’am, 6/21; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 1899.
53 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 1529.
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Elmalili’ya gore, boyle bir soru, esas itibariyle yaratilista 6zel
secimi bilmemekten dogan ve hi¢bir fikri ve ilmi kiymeti olmayan
bos bir s6zden ibarettir. Béyle oldugunu géstermek i¢in buna kar-
silik sunlari sormak yeterlidir. Biitiin diinyadaki insanlar Allah’in
yaratiklar: degil midir? Ni¢in hepsini ayni seviyede yaratmamuis, ni-
¢in hepsini peygamber yapmamig? Haydi, yapmamus, ya nigin akil
ve dehada, gii¢ ve kuvvette esit yapmamus, ni¢gin tarihte belli olan
biyiik filozoflar birka¢ kavme tahsis edilmis az sahislar olmugtur?
Nigin her toplumda biiyiikler sinirli ve sayili kimselerden ibaret bu-
lunuyor? Nigin her kitada, her memlekette, her toplumda kasifler,
fatihler ¢ok olmuyor? Nigin her zamanda diinyanin siyaset niza-
min1 bir bélge, bir millet tutuyor? Ni¢in mesela bu giinkii Avrupa
her yerden ¢ok ilimlerin, fenlerin, medeniyet ve siyaset yapanlarin
merkezi oluyor? Ni¢in ve ni¢in? Su halde 6rnekleri pek ¢ok olan bu
gibi o6zellikler digerleri hakkinda garip goértlmiiyor da, en biytuk
bir ilahi tahsis olan peygamberlik ve resulliik hakkinda ni¢in garip

kargilaniyor.**

Elmalili, Kur'an'nin, daha 6nce bu gibi hatiralar1 “Gergekten Al-
lah, Adem’i, Nub'u, Ibrabim ailesini ve Imran ailesini dlemler iizerine
seckin kildr”> ayetinde ilahi iradeyi ve se¢me kanununu gostererek
hallettigini belirtir. Bundan baska burada “Sana haber vermedigi-
miz nice resuller”™® fikrasiyla peygamberlerin malum olan kimselere
mahsus olmadigini anlatarak, peygambrlerin arz-1 mukaddes (Filis-
tin) ve civarina tahsis edilmis az kigilerden ibaret olmasi hakkindaki
varsayimin da katiksiz yalan oldugunu anlatmis ve bununla meseleyi
kokinden yok etmistir. Biitin peygamberlerin adedi yiiz yirmi dort
bin oldugu hakkinda baz: rivayetler varsa da, dogrusu peygamber ve

54 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 1530.
55  Al-iImran, 3/33.
56  Nisa, 4/164.
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resullerin sayis1 bilinmemektedir. Zira buyurulmusgtur. Siiphe yok ki
Islam dininde biitiin peygamberlere inanmak imanin esaslarindan
bulundugu cihetle, biitin peygamberler bildirilmis olsayd: muslii-
manlarin bunlara genis bir sekilde inanmakla yiikiimli olmalar: gere-
kecek, bu da dinde biiytik bir zorluk olacakti. Su halde ilihi se¢imin
en yiksek mertebelerinde bulunan biiyik peygamberlerin agiklanma-
styla yetinilmesinde icmali (kisaca) imanin yetmesi gibi biiytik ve 6zel
bir lituf vardir.”’

2.3. Velayet

Veli kelimesini iki manas: vardir. Birincisi, veli, “feil” vezninde
ismi mef’uldiir. Bu manaya gore veli, Hakk Teala'nin onun islerini
gormeyi uhdesine aldig1 kimsedir. Allah, velisini bir lahza bile nefsi
ile bas basa birakmaz, velisinin iglerini gérmeyi ve gozetmeyi biz-
zat Uzerine alir. Allah Teala “Salib kullarin islerini O derubte etmistir™®
buyurmustur. Tkincisi, veli “feil” vezninde ismi failin miibalagali siza-
sidir. Buna gore veli, Allah’a ibadet ve itaat isini uhdesine alan kisidir.

Velinin ibadeti araya bir fasila girmeksizin devam eder.”

Islami disiplinlerde farkli sekillerde tanimlanan velayet anlayist
tasavvufta nibtvvetle irtibath olarak ele alinmigtir. Budan dolay: baz:
sifilerin velayet 6gretilerinin en belirgin ézelligi Islami akideye ters
diigse de velayeti niibiivvetin bir parcast olarak gérmeleri ve onu bir
bakima devam eden niibiivvet seklinde telakki etmeleridir. Velilik, er-
miglik, Hakkin kulunu, kulun da mevlasini dost edinmesidir. Bir bagka
deyisle velayet Allah ile kulu arasinda kargilikli sevgi ve dostluktur.®

57 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 111, 1531.
58  Araf, 7/196.
59  Kuseyri, Risile, s. 348.

60  Uludag, Tasavvufi Terimler Sozligi, Marifet Yay, Istanbul 1979s. 564; bkz, Kuseyri,
Risale, 5.348; Tirer, Tasavouf Taribi, s. 219; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 90;
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Bu mana Kur’anda su sekilde ifade edilmistir: A/ah mirminlerin

velisi, dostudur.”®

Elmalili, Yunus suresi 62. ayetin tefsirinde velayetin manast, ev-
liya unvani, bu unvani hak edenler ve evliyanin ulagti1 mikéfatla ile
vadedilen mikafatin kendierine verilecegi ile ilgili bilgiler vermek-
tedir. Elmalili, velayetin manas: ile ilgili olarak s6yle der: Evliyaullah
onlar ki, iman etmiglerdir ve imanlarinin geregi sakinir dururlar, tam
bir iman ile ildhi emirleri ve hikiimleri yerine getirirler. Kendilerin-
den Allah rizasina aykiri bir hal, bir durum ortaya ¢ikmamasi i¢in
dikkat ederler, her tiirlii haramdan ve siipheli seylerden sakinirlar. Iste
evliyaullahin hakiki tarifi budur.®?

Elmalily, evliya invaninin geldigi mana ve bu tinvani hak edenler-
le ilgili olarak bazi Hadis-i serifler nakleder ve soyle der: Evliyaullah
tinvani, Allah’a dost olanlar, Allah i¢in dost olanlar, Allah i¢in birbirle-
rine destek olanlar gibi manalara gelebilir. Velayet, muhabbet, dostluk,
yardim ve vekaleten onun isine bakmak gibi anlamlar ifade eder. Bu
tnvana kimlerin layik olduklari hakkinda tefsir alimlerinin naklettik-
leri bazi rivayetler vardir. Senedleri Taberide yer almis oldugu tzere

Said b. Cubeyrden rivayet olunmusgtur ki, Resulullah’a, evliyaullahin

Cengiz Giindogdu, Tasavvufta Veldyet Kavrams, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitist, (Yiksek Lisans Tezi), Erzuram-1992; Eytp Cor, Tasavvufta Makamlar
ve Velayet, (Yiksek lisans tezi) Erciyes Universitesi, 1995; Dilaver Selvi, Kur'an-1
Kerimde Veldyet ve Keramet, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstittst Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul-1988; Ebu’l-Ala Afify, Tasavouf, Islamda Manevi Hayat, Cev.
Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, Iz Yayinlari, Istanbul, 1999, 5. 249-265. Velayetin
tarifi, evliya meslegi, evliyaya ait bazi 6zellikler ile sahabe-evliya kiyaslamas: gibi
konular hakkinda bkz., Veli Sirim, Islamda Turikat ve Tasavvuf, Nesil Yayinlari,
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kimler oldugu sorulmus, o da s6yle buyurmustur: “Onlar dyle kimseler-
dir ki, goriildiikleri zaman Allah hatirlanir ve yid olunur.”®* Bagka bir
rivayette ise soyle buyurmustur: “Gériniivermelerinden dolay: Allah ha-
tirlanir”.** Yakinlarinda bulunmak, halleri, durug ve davranislar: derhal
Allal’s hatirlatir. Abdullah b. Abbas semt ve hey'etleri yerine ihbat ve
sekinet, yani, duruglar1 ve yuriytsleri seklinde tefsir etmistir. “Bunlarin
diinya malina kazang yollarina sevgi ve diiskiinliikleri yoktur. Ancak Allah
igin birbirlerini sever ve birbirlerine sevgi ve dostluk gosterirler.” Allah

ugrunda birbirini seven kimseler**olduklar1 da rivayet olunmustur.®’

Elmalili, bu konu ile ilgili Hz. Omerden rivayet edilen hadisi
serifi naklederek soyle der: Nitekim Hz. Omer b. Hattap (r.a.)tan
rivayet olunmugtur ki, Resulullah (s.a.v) séyle buyurmustur: Alah’in
kullarindan bir takim insanlar vardir ki, enbiya degiller, sehidler de de-
giller, amma kiyamet giiniinde Allah katindaki makamlarindan dolay:
onlara nebiler ve sehidler imrenerek bakacaklardir’. “Bunlar kimlerdir,
ne gibi hayirly ameller yapmislardir bize bildir de biz de onlara sevgi ve
yakinhk gosterelim, ya Resulallah!” dediler. Resulullah: “Bunlar bir ka-
vimdir ki, aralarinda ne akrabalk, ne de ticaret ve is iliskisi olmaksizin,
Allah rubu ile Allahda sevisirler. Vallahi yiizleri bir nur ve kendileri de
nurdan birer minber iizerindedirler. Insanlar korktuklar: zaman bunlar
korkmazlar, insanlar mahzun olduklar: zaman bunlar hiiziinlenmezler”®®
buyurdu ve hemen bu ayeti okudu. Ebu Hiireyre'den ve Ebu Malik
Eg’ariden de ayni meélde rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerin

her biri bir bagka 6zellikte tarif demek oldugundan, hepsinin toplam

63  Ibn Mace, Ziihd, 4.
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olarak anlamini i¢ine alan genis bir tarif ortaya konmugtur: Allah’a
ibadet ve itaatle sevgi gosterisinde bulunur, Allah da kendilerine ke-

ramet ihsan ederek dostlugunu gésterir.*’

Elmalili, evliyanin 6zellikleri ile ilgili olarak da soyle der: Onlar
oyle kimselerdir ki, bu ayette daha agik bir surette soyle beyan ve tef-
sir buyuruluyor. Diinya ve ahiret hayatinda mijde onlarindir. Bu da
onlarin ozellikleridir. Bu durum, Allah’in kendilerine kargilik olarak
teveccithii ve ikramudir. Iste “evliyaullah’in kerameti haktir.” mese-
lesinin temeli de budur. Allah’tan bagka dost ve veli tanimadiklars,
Allah’a aykir1 diismekten korkup sakindiklari ve ondan bagka hicbir
seyden cekinmedikleri, Allah da kendilerine dost oldugu i¢in artik
onlara ne korku vardir, ne de hiiziin. 1y'1 bil ki, hakikaten, Allah’in
velileri, o Allah dostlar1 iizerlerine korku yoktur, tstelik onlar mah-
zun da olmazlar. Allah korkusu her korkuyu silmis oldugu i¢in bagka
korku kalmamustir, artik onlara miijdeler vardir. Tlerisi daha giizel

oldugu i¢in de gegmisle ilgili hiiziin yoktur.”

Elmalili, evliyanin ulagtig1 bu miikafat ile hem diinyada hem de
ahirette mujdelendigini belirterek soyle der: Duinyada da miijdelen-
migler, ahirette de mijdelenmislerdir. Bu ciimleden olarak diinyada
‘Mubakkak ki, “Rabbimiz Allahdir” deyip de sonra dogrulukta ve diiriist-
likte devam edenler iizerine melekler soyle diyerek inerler: “Korkmayin,
mahzun da olmayin, vaad olundugunuz cennetle sevinin.”* Ayrica yine
ahirette “Size selim olsun, hos geldiniz cennete, ebedi kalmak iizere buyu-

2 miujdesine mazhar olacaklar. Allah’in kelimelerinde

run girin igine”
tebdil yoktur. Yani Allah’in bu vaatlerinde, bu mijdeli sozlerinde hig-

bir degisme olmayacaktir. Allah’in s6zlinti degistirecek, O’'nun veril-

69 Yazir, Hak Dini Kur'in Dili, 1V, 2730.
70 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1V, 2731.
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mis hitkmiint kararini uygulamadan kaldiracak hig bir kuvvet yoktur,
olmasi ihtimali de mevcut degildir. Mesela: Allah’in, korkma, mahzun
olma dedigini korkutacak, mahzun edecek hig bir gii¢ ve gegerli engel
yoktur. Allah da asla verdigi s6zden donmez, verdigi s6zi yerine geti-
rir. Bundan dolay: “A/lab, hichir kavmi, o kavim kendi kendini degistirip
bozmadikea degisiklige ugratmaz™” ayeti uyarinca, evliyaullah dahi ken-
dilerindeki o velayet hasletini, o iman ve ittikay: degistirip bozmadik¢a
Allah Teal@’nin, bu diinya ve ahiret i¢in verdigi sozi, verdigi mijdeyi
degistirmesi ihtimali yoktur. Bunlar ebedi mujdelerdir.”

Elmalili, evliyanin bir takim ilhamlara mazhar olabilecegini be-
lirterek bu ilhamlarin keyfiyeti hakkinda séyle der: Sunu bilmeli ki
evliyanin kalplerine ilham vahyinden inenler ancak ervahi melaike-
den uzanan bazi dakikalardir, yoksa nefsi melaike degildir. Ciinka
melek peygamberden gayrisina asla vahiy ile inmez ve ilahi bir emri
emretmez. Veli, melegi ancak ilka halinin gayrisinda migahede ede-
bilir, kelamin: isitirse géremez, goriirse séyleyemez. Demek ki arif-
ler kendilerini ge¢mis olan nibiivvet payelerine eremezler, onlar i¢in
vasitalarin yiiksekligi ile mijde vardir mamafih niibiivvet yine yok-
tur. Evliyanin bazen “kalbim Rabbimden bana séyle anlatti” demesi
hususi suretle séylenmistir. Onun i¢in Imam Sa’rani (k.s) enbiyadan
gayrisinin ilhami, umum i¢in ilim sebebi degildir, diye akaid ve usulde
alimler arasinda bilinen esas1 tenbih eylemigtir.”

2.4. Marifetullah

Marifet, safilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi haki-
katleri tadarak elde ettikleri bilgi ve irfandir. Bu yoldan Hakk’a dair
elde edilen bilgiye marifetullah, buna sahip olan kigiye de arif-i billah

73 Rad, 13/11.
74 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1V,2732.
75 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V1, 4259.
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denir. Kugeyri'ye gore marifet, salikin 6nce Hakki, O’nun isim sifat ve
fiillerini tanimasi sonra ibadet ederek ve ¢ile cekerek nefsini arindirip
Allah’a yakinlasmasidir. Iste o zaman Hakk kendisini o kisiye tarif
eder. Dolayisiyla marifet, Cenab-1 Hakk'in kendisini tanima nokta-

sinda kuluna verdigi bilgidir.”®

Stfilere gore ytice Allah (c.c.) hakkinda tam anlamiyla marifet
sahibi olmak imkansizdir. Bir insan, O’nu tanimak i¢in olanca giicti-
ni harcadiktan sonra O’nu tanimasinin imkansiz oldugunu anlad: m:
hakiki ve en mitkemmel marifete ermis olur. Hz. Ebubekir Marifet,
kulun Allah hakkinda marifet sahibi oldugunu anlamaktan aciz ol-

masidir demistir.”’

Allah Teéla isim ve sifatlarindan mahltikatin kavrayabilecekleri-
ni onlara agmig ve 6gretmistir. Bundan dolayr Hakk’r gercek manada
tanimaya yaratiklarin giicli yetmez. Ciinkii Cenab-1 HakK'1 idrak ve
ihata etmek mimkiin degildir. Nitekim Allah Tedla Kur'dnda soyle
buyurmustur: “Onun diledikleri harig, insanlar O'nun ilminden hicbir

sey ihata edemezler.””

Sufiler, marifeti iki kisma ayirmglar. Birincisi, Hakk: tanimak,
ikincisi ise hakikati bilmektir. Hakk’s tanimak, O’nun hakikatini bil-
mek, O’'nun vahdaniyetini, kendisinin ortaya koydugu isim ve sifatlar:

tanimakla olur. Hakikati bilmek, Allah’in samedaniyet ve rububiyyet
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sifatlarini geregi gibi kavramanin ve gergek marifete ermenin imkan-
sizhigini anlamaktir. Ciinkii Allah Teala “Insaniarin ilmi, O'nu (Al-

lah’) ihata edemez, kapsayamaz’™ buyurmugtur.®

Elmalili, A’raf suresi 172. ayetin tefsirinde, marifet (Allah’t bil-
me)’in hem insanin i¢giidisiinde olan bir duygu, hem de kavli olarak
Allah’in insandan aldig1 bir ahit, yani sézlesme oldugunu, dolayisiyla
her insanin baglangicta boyle bir s6z verdigini, daha sonra insanla-
rin nimetlere kargt nankorlik yaptigini belirterek séyle der: Allah
Tedld bitiin insanlari fitratlarinin baglangicinda Tevhid inancina
ve Islam’a kabiliyetli olarak yaratmus, objektif ve subjektif delillerle
Allab’in Rabb’ligin1 algilayabilecek sekilde ve Islam’a yatkin olarak
halk etmis oldugunu béyle bir temsili istiare (sembolik bir ifade)
yoluyla tasvir etmistir. S6yle ki: Allah Teald'nin beser varligina akil
ve basireti yaratilistan ihsan etmesi ve bunlar i¢in i¢ diinyada ve dig
diinyada bir takim deliller meydana koymasi ve boylece onlari mi-
kemmel bir sekilde donatip kendi Rabb’ligin1 bilmeye, tanimaya y6-
neltmesi, diger taraftan insanlarin da dogustan gelen bu donanim-
larla Allah’s tanimaya yonelmis olmalari, Allah Teal&’nin onlari emir
ve hitap yoluyla itirafa sevk etmesi, onlarin da tereddiit etmeden
bunu kabul ve icabete kogmalari seklinde benzetme ve istiare olarak
tasvir buyurulmustur. Bunda da bilinen gekliyle ve gercek hayatta
oldugu gibi karsilikli konugsma ve sézlesme seklinde bir mukavele

distinmek gerekli degildir.®
Elmalili'ya gore, burada sanki 6yle denilmis ve kargiliginda Gyle

cevap alinmus gibi hukuki gegerliligi olan kuvvetli bir fitri misak var-

dir. Yani, bu sézlesme dille séylenmis, sézli ve ikrara dayanan kelami

79  Taha, 20/10.
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mahiyette bir misak degildir, bir marifet kuvvetinin, bir tanima olgu-
sunun dogal durumu agisindan bir fiili misak demektir. Kur'an'da ve
diger semavi kitaplarda bunun gibi temsili anlatimlarin bulundugu
herkesge bilinen bir seydir. Bu tiirli anlatimlar herkes tarafindan ko-
lay anlagilmay: saglar. Kelamcilar da hep bu goriisi savunmuglardir.
Fakat dikkat edilirse burada bagka 6nemli bir nokta vardir. Asil mese-
le insanlarin yalnizca i¢ dinya ve dis diinyadaki delillerden hareketle
Allah inancina kavugmalari degil, insanin yaratilig olaymnin bilfiil bu
delillerden biri olmasi, her insanin, bizzat kendi varligiyla ve cinsinin
varligiyla Rabbin varligina ve birligine sahitlik etmekte olusu, kendi

varliginin Rabbin varligina delil olusudur.®

Elmalili'ya gére, insan, bu sahitligi hentiz kendisi akli ve dili ile
yapmamus olsa bile, bizzat yaratihistyla bunu kabul etmis olusudur.
Bagka bir deyigle insanlar i¢in Allah’i tanima, Rabbin birligine inan-
ma, hakka boyun egme meselesi, yani iman ve Islam meselesi, yalnizca
bilimsel delillerle elde edilecek sirf nazari bir bilgi meselesi olmay1p,
kendi fitratinda yaratiligtan var olan ve suhud-i nefsi (i¢ gézlem) de-
nilen kendi i¢ini duyma ve genel olarak kendisinin kendisi oldugunu
tanima suuru ile birlikte kendi varhiginda, daha dogrusu varliginin
oziinde gergeklesmis olan kesin bir tanimadir. Su kadar ki, kendi var-
Iiginin farkinda olma gibi agik secik degildir, kendini tanimanin altin-
da yatan bir gizli suurdur ki, agik biling ile duyulup farkina varilmas:
dikkatini kendi i¢inde keskinlestirmeye veya icten ve distan gelen bir
uyarictya muhtag olan bir farkina varmadir. Zira insanin boyle sezgi
yoluyla duymus olup da biling yoluyla farkina varamadig: bir takim
derin olgular1 vardir ki, bir veya miikerrer uyaricilar sayesinde onun
farkina varir. Iste Allah inancinin temeli olan icimizdeki ilahi sezgi de
mutlak anlamiyla “benlik 6tesi” bilinci gibi, béyle suhudi bir tanima-

dir. Bu durum nefis fitrat: iginde merkezilesmis bir i¢gididur.®

82  Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1V, 2324.
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Elmalilr’ya gore, daha sonra bu sahitligi eda ve ifa etmeyen, yani
ikrar edip yerine getirmeyen, hatirlatma ve uyarilara ragmen inkar ve
kufiirde israr edenler, ya kendi vicdanina kars1 direnmis ya da fitrat:
bozulmus, kendilerinde yaratilistan ihsan edilen bu tabiat kalmamug
olan, yani kavlen veya fiilen bu ahdi bozmus ve kendilerine yazik et-
mis olan zavallilardir. Nitekim Fransiz filozofu Auguste Comte, in-
san Ug hal gecirir der: Birinci devirde ilahi, ikinci devirde tabiatiisti,
tgtinct devirde de tabii olur. Comte, bunu dedigi zaman 6nce bu
fitrat1 hissedip itiraf ediyor, sonra da kendinde o fitratin bozulmus ve
bozuklugun kesinlesmis oldugunu ilan eylemistir ki, bu durum onun
biitiin insanlig1 gérmesinde degil, yalnizca kendi nefsindeki degis-
meyi ve fitrat bozuklugunu gorerek, bitiin insanlar1 da haksiz yere
kendine kiyas etmesindendir. Halbuki terakki ve tekimiil, fitratin bo-
zulmasinda degil, gelismesinde ve inkisaf etmesindedir. Zaten fitratin
bozulmasi “Sonra onlarin yerini yozlasmas bir nesil aldi™* ayetinde de
gorildugu gibi, bir gerilemedir.®

Elmalili “Marifetullah” denilen Allah’s tanima duygusunun, fitri
bir bilgi ve insanin buna sahitlik etme gérevini yiklenmis fitri bir
sahit olmas1 agisindan ele alininca, bu misakin sirf tekvini (yaratiligla
ilgili) olmayip, ayn1 zamanda emri ve kelami, yani soze bagl bir 6zel-
ligi de bulundugunu insanin baglangicta marifeti bilme noktasinda
Allah’a s6z verdigini, o vaktin hatirlanmasina isaret ederek soyle der:
Ey Resuliim! Onlara o vakti de hatirlat ki, hani Rabbin, Ademogul-
larr’'ndan, (simdikilerden tutunuz da nesilden nesile ta Hz. Adem'e
varincaya kadar Ademogullarinin ziirriyet sahibi olanlarindan zincir-
leme olarak her birinin) bellerinden ziirriyetlerini alds, yani kudret
eliyle secip ayirds, viicuda getirdi ve onlari kendi kendilerine kars
sahit tuttu, kendi varliklarindan bile habersiz olan o suursuz hiicrelere

“Ben” ve “Ben 6tesi” suurunun, bilfiil mebdeini verdi. Her birine su-
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hud ve sehadet fitratini, kendi varliginda Hakk'in etkisini duymak ve
duyurmalk, itiraf etmek, taniklik eylemek yaratiligini, insanlik ruhunu
verip, hepsini varligina ve birligine sahit kild1 da kilarken Rabbiniz
degil miyim dedi. Uzerinizde diledigim gibi tasarruf eden ve etmek
hakk: bulunan yegine malikiniz, miirebbiniz, yetistirip gelistireniniz,
yaraticiniz ve hakiminiz olduguma sahitsiniz, sahitlik edeceksiniz de-
gil mi? diyerek, hitab-1 nefsisi ile hitap eden ve emanetini yiikleyen
Rabb'ligin ikrar ettirdi. Hepsi de “evet dediler,” evet pekala Rabb’i-
mizsin, biz buna sahidiz dediler. Terbiye ve emaneti kabul edip sahit-

ligi taahhiit eylediler.®

Elmalili'ya gore, iste boyle kendileri hicbir sey degil iken bir ziir-
riyet halinde sulb (bel)den alinip, ana rahminde déllenme ve biyt-
meye atilan ve mutlak “Ben” ve “ben 6tesi” iligkisi i¢inde zaruri bir
sahitlik ve goriintd, bir etki-tepki iligkisinin sonucu olan bir suur fit-
ratina girip, miikemmel bir akil ve idrak, bir anlama ve anlatma, bir
irade ve hir se¢im hayatinin gelismesine dogru giden, biitiin olusum
stireci i¢indeki faaliyetlerinde yalnizca O’nun emrine, kanununa bo-
yun egiyor ve ancak O’'ndan yardim ve destek aliyorlar. Ve gerekti-
ginde bunun béyle oldugunu sdylemeyi, sahitlik edip dile getirmeyi
de bir boyun borcu biliyorlardi. Dolayisiyla Adenvin ilk evladindan
itibaren herkes Rabb’inin verdigi ve emrettigi insan fitratini, O’nun
verdigi viicud-u suhudiyi alip kabul etmekle Rabb’i ile kendisi ara-
sinda boyle bir icap ve kabuliin sonucu olan bir fitri akit (dogal bir
sozlesme) altina girmis ve kendi varliginda Rabb’ine sahitligi ve O’na
kullugu taahhit etmistir.®’

Elmalili'ya gore, mukavele ve fitri misak, insanligin dindarliginin
baslangi¢ noktasidir. Bu nokta dindarhigin oldugu kadar, hukukun,
ahlakin, sosyal hayatin ve medeniyetin de baslangi¢c noktasidur, ce-

86  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1V, 2326.
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kirdegidir. Birgok tefsir 4limi, demislerdir ki, burada bu sahit tutma
ve misak alma olayi, temsili bir manadadir. Zira mesele yalnizca ilk
yaratilig anini ilgilendirmiyor, ayni zamanda hayatta oldugu middet-
¢e bunu insanin kendi i¢inde hissetmesi olgusunu da ilgilendiriyor.
Mesele biling ve i¢ gézlem ile de yakindan ilgilidir. Yalnizca yarati-
lisa ait tekvini bir olay olsa idi, daha sonra bu sehadeti eda etmeyen
hi¢ kimse bulunmamak gerekirdi. Ve nefse ait sahitligin s6z konusu
oldugu her hangi bir biling olayz ise her hal G kérda lafzi kelam ile de-
gilse de, nefsi kelam ile ilgili olmaktan uzak kalmazdi. Ciinki ruh, bir
ilahi emir oldugundan biitin ruhsal olaylar: ve bilingle algilanabilen

seyleri, farkina varilabilen olaylardan saymak gerekir.®®

Elmali, bu noktadan hareketle her suurda ruhsal bir teblig oldu-
gunu, kelimin kelamin 6ziiniin de bu oldugunu belirtir. Bu yiizden
suur ile ilgili olmayan olus ve sezgilerde bu teblig yoktur. Bundan
dolay1 bir ruhu, bir suur gliciini yaratmasi, ayni zamanda ona ken-
disini duyurmasi, yani ifadeye zorlamasini da gerektirir. Su halde s6z
konusu misak tekvini olmakla beraber, ruhsal ve s6zel 6zelligi de haiz
oldugundan, buna mukavele demek de dogru olur. Ancak bu hitap
lafzi kelam ile degil, meleklere oldugu gibi, nefsi kelam ile yapilmig
bir teblig seklinde algilanmalidir. Alis bir tekvin, sahit getirme ise ruh
uflemeyle ilgili bir tekvin ve teblig “Rabbiniz degil miyim?” hitabs
benlik 6tesinden bir takrir, buna kars1 “Evet Rabbimizsin” cevab: da
bu tekvin, sahit getirme ve takrire mutlak bir boyun egme, ruhsal bir

kabullenme ve geregini yerine getirmeyi taahhiit etmedir.%

Elmalilr’ya gore, her insanin, insanliginin 6ziint olugturan “ben”
ve “ben degil” bilincinin i¢inde iste bu taahhiit yatmaktadir. “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim”™ hitabinin baginda “dedik ki” veya “diyerek”

88  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1V, 2327.
89  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1V, 2328.
90  Araf,7/172.
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seklinde bir muteallakin bulunmayip bunun mukadder (gizli) birakil-
mast da bunun bir lafzi kelim degil, nefsi kelam olduguna isaret eder.
Sonra bilinmektedir ki, ser’1 ve hukuki anlamda bir sézlegsme akdinin
hakikati bir icap ile bir kabulin arasindaki baglantidir. Bu icap ve ka-
buliin, her zaman lafzi kelam ile olmas: da sart degildir. Asil akit, iki
kisinin bir maksatta birlesmesi, fikir birligi etmesidir. Taraflardan ri-
zaya, yani itirazin terkine delalet eden her hangi bir hareket de icap ve
kabul olabilir. Su halde bu misak, sirf akil ve istidlal giictinin tekvini
anlamda dahi olsa seriat ve hukuk agisindan gecerli olan hakiki bir
akit ve misak demektir. Ancak bu bakimdan s6z konusu mukaveleye,
mukavele diyebilmek yine de temsili ve mecazi bir anlam tagir. Fakat
agikladigimiz mana ile bu tekvinin ruhi olmas: ve bir nefsi kelam
ozelligini de tagimasi bakimindan buna mukavele ad1 verilmesi dahi
hakikat olur. Nitekim ilk devir tefsir 4limleri de bunu bir temsil degil,
bir hakikat olarak rivayet ve izah etmiglerdir. Iste Rabbinin hitabini
kendi nefsinde duyup kendi varhigina kars: yaraticisini itiraf etmis
O’nun birligine ve Rabbligina sahitlik etme goérevini Gstlenmis bir
kisi olarak insan sahsiyeti kazanmistir. Ben sizin Rabbiniz degil mi-
yim hitabina evet Rabbimizsin demigtir. Her insan yaratilistan gelen
bir bilingle boyle bir taahhtidiin altindadir. Kendini tanima nimetinin
geregi, kisinin haddini bilmesi ve kendisini yaratana sahitlik ederek

O’nun hikmiine boyun egmesidir. *!

Elmalili akil sahiplerinin marifetullah karsisindaki vazifesi ve ta-
kip etmesi gereken yolu da belirtir ve s6yle der: Akil sahipleri, seyri
marifetullahda hem akillarinin kiymetinden ve akil dleminin hususi-
yetinden ayrilmamali, hem de akla haddinden fazla kiymet verip de
akil 4leminin tzerinde bir gi¢ ve hikimiyet yok zannetmemelidir.
Kendisinden gafletle yalniz aklina bogulup kalan akillar batindan ha-
berdar olmaz, gegici olarak dig alemin tecellilerine saplanir, Rabb’ini

da sirf dig dlemde gormek ister ve biitiin imidini haricten bekler, zan-

91  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1V, 2331.
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neder ki Semadaki Giines Rabb’indan daha zahirdir. Ve o kendisin-
den daha yiiksektir. Ciinkii kendini duymayan Rabbini da duymaz.
Bununla beraber kendini duyan ve fakat sadece kendine sozii gegen,
akilli oldugundan gafletle yalniz kendine meftun, kendine magrur ve
kendi 4leminde bogulup kalan akillar da devaml teceiliyat: batinaya
saplanuir kalirlar. Semadaki giinesi kendinde farz eder Rabb’'in1 da hep
kendinde veya kendi cinsinden bir akil, bir rGh olarak gérmek ister
ve bu suretle kendini esi ve benzeri olmayan bir ildh veya ildh cin-
sinden kabul eder. Ciinkii kendi haddini bilmez, haddini bilmeyen
de Rabb’ini bilmez. Hakk'in akla hikim oldugunu bilmez de aklin
Hakk’a hikim oldugunu zanneder. Bilmez ki istiva-i hakimiyyet ne
sems-U kamer alemlerinin ne de ukul-u ervah alemlerinindir. Her
ikisinin fevkinde Hakk Teal&’'nindir. Allah Teald’nin akillar fevkinda
oyle bir kudret ve kuvveti, 6yle bir yticelik ve azameti vardir ki geceyi
giindiize gecirdigi gibi, akillar1 ¢ak ¢ak eder. Oyle bir rahmet ve be-
reketi vardir ki ¢ak ¢k olmus sineleri giindiizii geceye gecirdigi gibi

sems-U kamerin Ustline gegirir.*”?

Elmalili, Bakara suresi 55. ayetin tefsirinde Israil ogullarinin “A4/-
lah’t gormeden sana inanmayiZ”* diye Hz. Musa’ya isyan etmelerinin
marifetullah noktasinda biiyik bir kifiir ve nankérlik oldugunu ve
insanlarin algalis ve ytikseligleri ile ilgili ruh hallerini yansittigini be-
lirterek soyle der: Bu ayet marifetullah (Allah’t bilme) meselelerinin
en mithimlerinden birini ve sonra insanlarin algalis ve yiikseligleri ile
ilgili ruh hallerinden en dikkat ¢ekici olanini bir ciimlede hatirlati-
vermistir. Gergekten de insanlar terakki edecekleri zaman gorisleri
ve kalpleri yukselir, idrakleri yalnizca gézleri 6niinde duran goriintii-
lere baglanip kalmaz akillariyla gorinebilenin 6tesine gegerler, gaybin
hakikatina iman ederler, gorilmedik ve isitilmedik saadetlere erer-

ler. Bunun aksine algalacaklari ve ¢okiintiiye ugrayacaklar: zaman da

92 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 111, 2192.
93  Bakara, 2/55.



110 ELMALILI TEFSIRINDE TASAVVUF

akallar1 kalmaz, kalpleri korlenir, gozleri gortlebilene saplanip kalir,
gozlerine batmayan seye inanmazlar, inanmak i¢in mutlaka gérmek
isterler, fenaliktan sakinmazlar, gelecek felakete de bilfiil baglarina
gelmedikge inanmazlar. Halbuki felaket gelince hitkmiini icra eder.

Derecesine gore ya ezer, ya imha eder.”

Elmalili'ya gére, boyle, maddeden bagka bir sey tanimayan, géz-
lerine batmayan seye inanmayanlar, inanmak istemeyenler, sopasiz
yiriiyemeyen korlere benzerler, tapacaklar1 mabutlarini da elleriyle
tutmak, yoklamak isterler. Bunlarin gbzinde maneviyat, mékulat,
mucerredat yani maddi olmayan her tiirli soyut degerler, evham cin-
sinden sayilir. Tapmak ic¢in, cisim cinsinden seylerden putlar ararlar
bulamazlarsa yaparlar ve ona taparlar, ondan imdat umarlar. Clinki
insanlarda ibadet ihtiyact dogustan, yaratihstan gelen bir ihtiyagtir.
Bundan kurtulamazlar. Fakat hakiki mabudu géremeyince, kalple-
rinden, akillarindan kuvvet alamayinca, gozlerinin tuttugu, ellerinin
eristigi bir seyden kuvvet dilenirler, hi¢c olmazsa bir 6kiiz veya okiziin

altinda bir buzag ararlar.”

Elmalil’'ya gore, Israil ogullar’nin bir kismi da gerek Misir ve
civarindaki gorgiileri, gerek heniiz yiikselememeleri veya herhangi bir
sebeple tekrar ¢okiintiye ugramis olmalari dolayisiyla Hz. Musa'ya
Allah’s agiktan agiga gormeyince sana inanmayiz diye diretmisler,
akilsizliklarindan kendilerini Hz. Musa ile bir tutup, Sen konustum,
kitap getirdim, diyorsun ya, haydi, bize de goster diye isyana ciiret
etmisler ve bununla Allah’1 bir cisim gibi, karsilarinda biitiniyle gor-
mek istemisler ki, bu imkansiz ve muhal idi. Butin gordikleri nimet-
ler ve o harikalar, akil yiirtitmelerine kafi gelmemis, béyle nankorce

bir tutumla, olmayacak hayallere saplanip kalmiglar.*®

94 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1,356.
95 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1,357.
96  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1,358.
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Elmalili, bundan dolay1 baglarina yildirim musibetinin bir harika
olarak geldigini ve bu musibetten de yine bir harika bir sekilde ve Al-
lah’in rahmeti sayesinde kurtulduklarini belirtir. Bundan dolayz, biz-
zat Allah’t géremedilerse de bagka mabutlarin yapamayacagi cezay:
yakindan gorerek akillari baglarina gelmis, gormeden inanmanin bii-
ylik 6nemini o zaman biraz takdir etmisler de biitiin kavim bu sayede
yeniden dirilmis ve kurtulusa ermistir. Bu biiytik ve derin nimet ve
ders de bu ¢agirista boyle iki veciz ayetle dile gelmis ve hatirlatilmig-
tir ki, bundan kitaplar yazilir. Gergekten de Cenab-1 Allah gorilmez
ve gorilemez degildir. O, kendisini gérebilecek gozler yaratmaya da
kadirdir. Lakin ona bu gézler dayanmaz ve gériiliirse ihata olunamaz.
Bizim diinyada yapmamiz gereken, O’na giyabinda iman etmek, akli

ve kalpi sehadetle inanmaktir.””

2.5. Vahdet-i Viicad

Vahdet-i viicad Ibn Arabiden itibaren tasavvuf ehlince be-
nimsenen bir gesit tevhid anlayigidir. Irade ve miisahedede oldugu
gibi varlik bakimindan da birligin kabul edildigi bu sathada Allah
(c.c.)1n diginda higbir varligin hakikatte mevcud olmadig: esasi be-
lirtilmistir. Vahdet-i Viicad ehli bu bilgiyi nazari olarak elde etmez.
Onlar, bu bilgiyi yasayarak ve manevi tecriibe ile elde ederler. Vah-
det-i Viicidgu Sufilere gore bu anlayis tevhidin en son ulagilan en
mitkemmel halidir. Safilere gore Allah (c.c.)'in zat olarak siibjektif
bir varlig1 vardir ki, O, bu yoniiyle zatiyla kaimdir, birdir, vaciptir,
kadim ve ezelidir, artma, boliinme kabul etmez, sekli, sureti yoktur.
Allah (c.c.)in bir de objektif ve varliklar 4lemiyle ilgili yoni var-
dir. O’nun isim ve sifatlari bu yoniiyle miikevvenat ile alakalidir ki,
O, isim ve sifatlarinin her biriyle miikevvenatta tecelli etmektedir.

Kainattaki her tirli olug Allah (c.c.)’in bu yoniiyle ilgilidir. Felse-

97  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1,359.
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feye gore bu, bitin varligin Hakk'in varligindan ibaret oldugu bir
durumdur. Hakk ve O’nun tecellilerinden bagka hi¢bir seyin hakiki
bir varligi yoktur. Allah (c.c.) mutlak zat itibariyle Hakk, taayytinat:
itibari ile yaratilmistir ve dlemdir. Su halde Hakk, alemin batini ve

oz, lem ise hakkin gérintgadir.”

Elmalili, tefsirinde vahdet-i viicida yer vermistir ancak, evvela
Islamda emrolunan tevhid anlayisini belirtmis, daha sonra tevhid-i
viicuda geemistir. Elmalili bu konuda goyle der: Islam dininde em-
redilen genel iman konusu sudur: Allah’tan baska hicbir ilah yoktur
yani tevhid, Allah’s bir bilmektir. Yoksa Allah”tan bagka hicbir mev-

cud yoktur diye ifade edilen mevcudu, varlig: bir bilmek degildir.””

Elmalili, bu izahtan sonra vahdet-i viicidun tasavvuf ehli ara-
sindaki tarifine geger ve soyle der; Bu olsa olsa marifet yolunda mer-
haleler katetmis olan se¢kin gahislar i¢in bahis konusu olabilir. Bizim
nazarimizda viicud birligi genel olarak olumsuz degil, belki kesif yo-
luyla olumludur.'®

Elmalili, bu noktada Islam dinine gelen zararlarin bu felsefe al-
tinda gizlenerek dine zarar verdigini belirterek soyle der: Fakat fel-
sefe-i ilahiye ve vahdet-i viicid nami altinda gizlenen bir felesefei

98  Uludag, Tusavvufi Terimler Sozhigi, s. 552; bkz, Turer, Tasavvuf Taribi, s. 242-244;
Vahdet-i viictdun fikir ve nazar yoluyla agiklanmast, Tasavvufcularin vahdet-i viict-
da delil olarak gosterdikleri ayetler ve Panteizm ile vahdet-i viicad arasindaki fark-
lar gibi hususlar i¢in bkz, Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 209-295; Hisamettin
Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicid Mukayesesi, Kiltir Bakanligi Yayinlari, Ankara,
1990, s. 34-80; Silleyman Hayri Bolay, Turkiyede Rubcu ve Maddeci Goriisiin
Miicadelesi, Istanbul, 1967, s. 171; Vahdet-i viicad ve Vahdet-i Siihad ile aralarinda-
ki farklar hakkinda genis bilgi i¢in bkz; Cavit Sunar, Vahdet-i Subid, Vahdet-i Viicid
Meselesi, AU. Yay, 1960; Ibn Arabi ve Vahdet-i Viicad hakkinda bkz., Ismail Fenni
Ertugrul, Vahdet-i Viicit ve Ibn Arabi, Istanbul, 1978; Omer Ferit Kam, Vahcer-i
Viicid, Sadelestiren, Ethem Cebecioglu, DiB.,Yaymlarl, Ankara, 2003.
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100 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 575.
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ta'til (ateizm) vardir ki din ve ahlak namina ilmi ve hikemi sekilde
en biyiik zarar bundan gelmistir ve her nerede bir sirk varsa az ¢ok

bununla alakalidir.'*!

Elmalil1, vahdet-i viicdu istismar edenlerle ehli tasavvuf tara-
findan kabul edilen vahdet-i viicid anlayisin: belirttikten sonra, her
iki anlayis1 izah etmeye ve aralarindaki farki belirtmeye ¢alisarak
soyle devam eder: “Allah’tan bagka mevcud yoktur” demekle “Her
mevcud Allah’tir” demek arasinda pek biiyiik fark vardir. Birincisi sirf
tevhid olabilir, fakat ikincisi sirf girktir. “Allah’tan bagka meveud yok-
tur” dendigi zaman, Allah’tan bagkasina isnad edilen varligin gercek
olmayip hayale ve vehme bagli, suura akseden bir gélge isi oldugu ve
gercek varhigin ancak Allah’a mahsus bulundugu ikrar edilmis, ale-
min zat1 ile ve zati igin gercek varligi yok sayilmis olur ki bu vahdet-i
viicdddur. Ciinki kesif yoluyla sabit oldugu tzere biz dlem adina ne
biliyorsak hepsi, hissettiklerimizden, hayalimizden, zihnimizdeki se-
killerden ve ruhi izlenimlerimizden ibarettir. Bunlari hakikat tasavvur
etmemiz ve izafi olarak hak diyebilmemiz, zatinda mikemmel ve tek
olan Hakk kavraminin ezeli ve ebedi ger¢eklesmesini tasdik sayesin-
de miimkiin olabilir. Bu bakimdan vahdet-i viicid, varlik Tevhidsi;
alemdeki benzer seylerin gdlge ve hayal oldugunu gérmek ve onlar
silip arkasindaki agik gercegin varligina iman etmekle miimkin olur.
Nitekim “Allah’tan bagka hi¢bir ilah yoktur” dedigimiz zaman da bir-
takim putlarin, birgok kimseler tarafindan mabud edinildigini inkar
etmis olmuyoruz da bunlarin hak olmadiklarini ilan ve ancak bir Al-
lah’t ispat ve kabul etmis oluyoruz.'”

Elmalili'ya gore, bu durumda “Her mevcud Allah’tir” dendigi
zaman varlikta gergek birgokluk, kabul edilmis ve hepsinin Allah ol-
dugu iddia edilmis oluyor ki, bunda “tevhid” yoktur. Tersine Allah’s

¢ogaltma ve ona ortak kosma vardir. Bu, bir vahdet-i viicad degil, var-

101 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili,1,576.
102 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili,1,576.
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ligin birlestirilmesi veya huldl teorisidir. Yahut da Allah’s inkar etmek
suretiyle yalniz alemi ispattir, “Bir’e “her” demektir. Ortag1 ve benzeri
olmayan Allah’a sonsuz ortaklar isnad etmek, hayali varliklari, gercek
varlik saymaktir. Buna daha ¢ok “panteizm” yani “birlesmis ilahcilik”
denir ki, bu teoride Allah ve varlik gercekten her seyle birlesmigtir
veya her seyin icine girmistir. Haga Ali ilah, Veli ilah, Firavun ilah,
Nemrud ildh her sey ilahtir. Bunda ise alemin isbatinin ve bu alemi

yapan kudretin yoklugu vardir.'®®

Elmalils, “Allah (c.c.)’tan bagka mevcut yoktur” anlayisinin dogru
oldugunu bunun “La mevcude illa hu ve sifatuhu ve ef’aluhu” olarak
da anlagilabilecegini bunun da itikadimizca dogru oldugunu ve her

mi’min i¢in zaruri olan tevhidin bu oldugunu belirtir.!**

Elmalili, Enfal suresi 17. ayetinin tefsirinde “attigin zaman sen
atmadin” hitkmi ile ilgili olarak buradan vahdet-i viictid i¢in bir delil
citkarilamayacagini belirterek séyle der: Biitiin bunlar: yapan ve yara-
tan Allah’tir. Buradan hareketle bunu vahdet-i viicad gortistine delil
olarak kullanmaya gerek yoktur, boyle bir vehme saplanmak da dogru
degildir. Bunda vahdet-i viictd veya ittihat degil, fiillerin yaratiligi,
gorintsteki etkilerinin 6tesinde ve ustiinde olan gizli ve hakiki et-
kinin ispati ve gergek etken olan Allah’in giicii ve kuvveti séz ko-
nusudur. Aslinda ortada atan ve atilan, gazi olan ve dlen yok degil,
ancak butiin bunlarin Gstiinde mutlak kudret sahibinin emrinin ve
iradesinin gegerliligi vardir. Aslinda bunlarin higbiri tek tek veya hep-
si birden Allah degildir. Fakat hepsinin varlig1 tizerinde yegine etki
glictine sahip, hepsi tizerinde hiikiimran bir Allah vardir ki, bitiin
sebepler ve amiller, gizli ve acik tesirler ve bunlarin sonuglar: netice
itibariyle O’nun hikmi altindadir. Ve Allah, miiminlere, kendi ta-

rafindan giizel bir tecriibe kazandirsin, giizel bir nimet olan nusret

103 Yazr, Hak Dini Kur'dn Dili,1,577.
104 Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, V1, 4511.
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ve zafer tecriibesi ihsan etsin diye bunlari yapti. Stiphesiz ki Allah
isitendir, bilendir. Dualarinizi, feryatlarinizi, gizli ve agik seslerinizi,
sozlerinizi isitir. Niyetlerinizi, maksatlarinizi, fikirlerinizi ve kuruntu-

larinizi, biittin hal ve gidisinizi hakkiyle bilir.'®

2.6. Nefis - Tezkiye

Nefis, stfiye arasinda 6nemli bir yer isgal eder, bu yiizden ¢ok
cesitli tarifleri yapilmistir. Nefis, kulun kéti huylar: ve ¢irkin vasiflari,
koti his ve huylarin mahalli olan latife olarak tarif edilmistir. Sufilere
gore nefse muhalefet ibadetin bagidir. Baz: stfilere Islam nedir diye
sorulunca, nefsi, muhalefet kiliciyla bogazlamaktir demislerdir. Bir
kimsenin i¢inde nefsaniyet yildizlar1 dogarsa, o kimsenin kalbinde
Allah ile olan iins giinesi batar. Insan, devamli nefsine muhalefet et-

meli ve kusurlarini hatirda tutmalidir.!

Allah Teald “Rabbinin makamindan korkup nefsini heva ve hevese
uymaktan menedene gelince, onlarin yurtlar: cennettir”™® buyurmustur.
Resulullah efendimiz de “Ummetim hakkinda endise ettigim bhususlarin
en korkuncu heva ve hevese uymak ile tili emel yani hirstir. Hevaya tabi

olmak insant Hakk yoldan saptirir. Tili emel ise abireti unutturur” bu-

yurmuglardir.'®

105 Yazir, Hak Dini Kur'éan Dili, 1V, 2380.
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Elmalili, tefsirinde nefis konusunu genisce islemis, nefsin tarifi,
mertebeleri, nefis tezkiyesi gibi konularda izahlarda bulunmustur. E1-
malili nefsin tarifi konusunda g6yle der: Nefis, bir seyin zat1 ve ken-
disi demektir. Ruh ve kalp manasina da gelir, 6rfi ser’ide sehvet-u

gadabin kaynag: olan kuvve-i nefsaniye i¢cin de kullanilir.'®

Elmalili, Ziimer suresi 42. ayetin tefsirinde nefsi soyle tarif eder:
Nefis, kendini duyan, kendine ve kendindekine vicdani olan yani
“ene” suuruna sahip olan zattir, dolayisiyla her nefiste biri duyan, sair,

biri de duyulan meg’ur olmak tizere iki hususiyet vardir.'*°

Elmalili, Fecir suresi 27. ayetin tefsirinde bu iki hususu tamam-
layici mahiyette soyle der: Nefis, bir seyin kendisi denilen zat ve
hakikatidir. Nitekim “o, binefsihi kaim” denilir. Bizatihi, yani kendi
kendine duruyor demektir. Insanin nefsi de “ben” dedigi zat ve haki-
kati, “kendisi’dir ki, kendisine ait muhtelif halleri icindeki vahdetinde
“bir” suuru, duygusu vardir. Bu itibar ile biri gair, yani duyan ve hisse-
den, biri de mes’ur, yani duyulan ve hissedilen olmak tizere iki 6zel-
ligi vardir. Nefsin hakikati bu iki 6zelligin bir olma ve uyusma nok-
tasindadir. Bununla beraber uyku, gaflet, bayginlik, 6lim hallerinde
oldugu gibi birbirlerinden ayrilan bu 6zelliklerden her biri itibariyle
dahi distintlir de bazan yalniz hissetme, bazan soyut ayirma giici
ve idrak ile irade baslangic ve ilkesi olarak kendisiyle bagkasini his-
sederek ayirt eden veya birlestiren ruha dahi nefs denilir ki, hisseden
nefis veya sehvini nefis, idrak eden nefis veya distiniip soyleme 6zel-
ligi olan nefis denilmesi bundandir. Bu manada nefse dilimizde “can”
tabir edilir. Duyan insan ile duyulan insan arasina perde girebildigi,
yani insanin duygusu ile duymus oldugu seyin her zaman uyusmayip

111

ayrilabildigi de kesin ve muhakkaktir.

109 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili,1,223.
110 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1V, 4128.
111 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, 5814.



ELMALILI TEFSIRINDE TASAVVUFUN TEMEL BAZI OGRETILERININ ELE ALINISI 117

Elmalilr’ya gore insanin nefsiyle uyum saglamasi, bir olma ciheti
kendisinde degil, kendisinin Gstiinde bulunan bir hakikattedir ki O,
insanin ve hergeyin Rabb’i olan ytice Allabtir. “Bilin ki Allah, kisi ile
kalbi arasina girer. Siz ancak onun huzurunda toplanacaksiniz™'? buyu-
ruldugu tzere yiice Allah kisi ile kalbinin arasina perde olur. Onun
i¢in insanlar hep O’na hagr olunur, O’na toplanir. “De ki: Rub, Rabb’i-
min emrindendir™® kriterince ruh, Rabb’in emri oldugu gibi, A//ah o
canlar, oldiikleri sirada, 6lmeyenleri de uykularinda alr™* buyuruldugu
tUzere insanin ruhu, suuru kendinden ayrildig: 6liim ve uyku sirasin-
da nefisleri alan Allah’tir. Onun i¢in insan, kendinden gegtigi zaman,
kendini kendinde duymaz olmakla yok olup gitmis degil, ruhu ve bu-
tin hakikat: ile geri gidip Allah’a donmistir. O vakit artik insan ken-
disini kendinde degil, ancak Rabb’inin huzurundaki butiin hakikatiyle
duyacak, ona gore ya azap goérmis veya razi olmus ve razi olunmus
olacaktir. Artik ebedi ve sonsuz olan bu azap veya hosnutluga gore, hic

kugkusuz, birkag giinliik diinya azab: ve lezzetleri hi¢ kalir.'™

Elmalili, Sems suresi 7. ayetin tefsirinde “Nefis” kelimesinin hem
tenkir, hem tethim hem de teksir i¢in olabilecegini belirterek bunlar:
teker teker izah eder ve g6yle der: Bu ayette “nefis” de tenkir, tethim
veya teksir i¢cindir. Tethim i¢in olunca miifahham bir nefsi hass de-
mek olur ki hususiyyeti ya sahsi veya nev’i veya cinsi olabilir. $ah-
si miilahaza olundugu surette nefsi Adem veya nefsi Muhammedi
tebadiir eder. Nev'i oldugu surette miimtaz bir nevi’ nefis, yani sair
niifusa reis olmaya, salih niibiivvete mazhar nefsi kudsiyye nev’i de-
mek olup niifusu enbiyaya samil olur. Fakat bu Iki takdirde kasemin
gelecek olan cevabinda “dessaha” ve “zekkaha” zamirlerinde istthdam

gozetilmek icab eder. Cins oldugu takdirde ise bir cins nefis, niifusi

112 Enfal, 8/24.

113 Tsra, 17/85.

114 Zimer, 39/42.

115 Yazr, Hak Dini Kur'én Dili, VIII, 5815.



118 ELMALILI TEFSIRINDE TASAVVUF

hayvandan miimtaz, nefs-i insani cinsi, demek olur ki cevaba bu daha
miilayimdir. Teksir i¢in olmasini tercih edenlerin murad: da bu olma-
lidir. Yani herhangi bir nefsi insani murad olunmak ldzim gelir. Zira
mutlak teksir kasd olunursa bir¢ok niifustan herhangi bir nefis demek
olur. Bu ise uzvi bir bedende bir birlik ve kemal ifade edebilen her-
hangi bir nefse, nefsi hayvani ve nefsi nebatiye dahi samil olur. Ancak
mutlak kemaline sarf olunmak veya tesviye ve ilhami ficur ve takva
karineleriyle takyid edilmek suretiyle nefsi natika-i insaniyye cinsine
tahsis olunabilir. Tethim cinsi murad olundugu takdirde ise bilhassa

nefsi insani cinsi olan nefsi mudrike dogrudan dogru anlagilir.''¢

Elmalili, Fatiha suresi 5. ayetin tefsirinde insanlar1 nefsin tuzak-
larina kars1 muhafaza etmek gerektigini belirterek nefsin gururu ile
ilgili s6yle bir soru sorar: Ruh ve vicdan al¢alma degil yukselme ister,
ibadet ise algalma anlamini kapsadigina gore yiikselecek olan ve hele
yiikseldigini hissetmis bulunan kimseler i¢in ibadet bir alcalma olmaz

mi. Artik o yliksek kafalar alinlarini yere nasil koyabilirler."
Elmalili, bu soruya tg cihetle cevap veriyor:

Birincisi, evvela béyle bir soru, i¢indeki cevabi gérmemekten
kaynaklanan bir kibri a¢iga vurmaktir. Yiikselmek istemek, yiikselmek
ihtiyacini kabul etmektir. Bu da bir taraftan kendi acizligini, diger
taraftan ytceligini begenme ile miimkiin olur ki, ibadet bu mananin

en yiksegini anlamaktir.

Ikincisi, yikseldim demek, yiikselmedigini ilan etmektir. Béyle
bir iddia hem ytceligi ve ilerlemeyi sinirli gérmek, hem de disme
ihtimalinin imkénsiz oldugunu zannetmek gibi buyiik bir kabahat
sayilir. Halbuki yiicelme mertebeleri sonsuzdur, diigme tehlikesi ise

her zaman vardir. Ibadet de kibir ve gurur hastaliginin yegane ilacidur.

116 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V11, 5855.
117 Yazr, Hak Dini Kur'én Dili,1,111.



ELMALILI TEFSIRINDE TASAVVUFUN TEMEL BAZI OGRETILERININ ELE ALINISI 119

Ugiinciisii, Allah Teald’ya ibadet etmedeki algalma ve hiirmet,
insan vicdan: i¢in miimkiin olan her tiirlii ytikselmenin tstiinde bir
yiicelik temin eden Allah’a baglanmanin bir delilidir ki, bayag: goniil-
ler, o kadar yiiksekligi kendilerine layik bile goremezler de imkénsiz
sanurlar. Kédinatta ben Allah’tan bagkasina hiirriyetimi veremem ve
ancak ona ve onun emrine boyun egerim, itaat etmeyi sever, isyandan
nefret ederim, iyilige kosar, kotiilikten sakinirim, iyiligin bagini da
HakKta bilirim. Allah’in emrine uymayan, Allah Teala hesabina ya-
pilmayan hicbir seye 6liirim de bas egmem. Ciinki ben yoktum, O,
beni var etti ve terbiye edip bana hiirriyet verdi. Bu can, bu vicdan ve
bu hiirriyet bende O’nun bir emanetidir. Bunu yapan isterse sonsuz
defalar daha yapabilir. Bundan dolay1 onun yolunda her seyi feda ede-
rim. Diledigi zaman alacagi camimi da feda ederim. Istedigi zaman
yikip, istedigi zaman yapabilecegi diinyalar: da feda ederim. Bu ugur-
da acilara katlanur, iyilik ve haksizliklara gogis gererim. Katlanamaz,
geremezsem Oliiriim. Oliim, O’nun emri, zaten dlecegim. Oliirsem
de boyle bir imanla, béyle bir dostlukla dlirtim. Baglangicim toprak,
sonum toprak olur. Allah’tan gelir Allah’a giderim. Iste ben Allah’in
boyle bir kuluyum. Kendime kalirsam bir hi¢im, O’na baglanmakla
herseyim diyebilmek ve buna icten bagh olmak ne kadar buytktir.
Ve insan i¢in bundan daha biyiik bir kuvvet, bir ytcelik nasil disi-

nilebilir. 118

Elmalili'ya gore, Livat’l-hamd (peygamber sancagi) altinda
toplanan ve yirmi otuz sene i¢inde Allah’in yiiceligini biitin kiinata
yayan ve ispatlayan ilk mislimanlar bitin bu duygu i¢inde idiler.
Bu duyguyu kaybedenler de diinyaya boyun egdiler. Stiphesiz ki, bu
antlasma agir bir ytktir. Fakat Hakk'in ytceligi karsisinda hak edi-
lecek yiicelik de hafiflikle elde edilecek ve erilecek bir hedef degildir.

Ve kulun kendi giigsiizligi, boyle bir sézlesmeye kendi kuvveti ile

118 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili,1,111.
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girismesine engeldir. Bunun i¢in “Ancak sana kulluk ve ibadet ederiz”
derken, ayni gekilde “Ancak senden yardim ve inayet dileriz.” diye

yardim isteginde bulunmak gereklidir.*’

2.7. Nefis Mertebeleri

Nefis Mertebeleri, seyr u siilik esnasinda salikin nefsinde mey-
dana gelen degismeler géz 6ntine alinarak ehli tasavvuf tarafindan
nefisle ilgili mikemmele dogru yapilan bir derecelendirmedir.'?

Elmalili, tefsirinde, nefsin mertebelerinden de bahseder, o,
nefsin bu mertebelere terakkisini goyle izah eder: Tasavvufcularin
da nefsin mertebeleri, makamlar: ve halleri lizerinde uzun sozleri
vardir. Hatta biitiin tasavvuf, Nefsini taniyan Rabb’ini de tanimig
olur diisturuyla onun tzerinde dolasir. Bu cimleden olarak nefsi su
mertebeler tGzere siniflandirirlar: 1- Nefsi Emmare (insani kotulage
surtikleyen nefis). 2- Nefsi Levvame (kottlikten sonra i¢ huzursuz-
luk, rahatsizlik veren nefis). 3- Nefsi Mutmainne (iyilikle kotilugu
ayirdeden, temizlenerek kigiyi Allah’a yaklagtiran nefis). 4- Nefsi
Miilheme (ilham olunmus nefis). 5- Nefsi Radiye (raz: olmus nefis).
6- Nefsi Merdiye (kendisinden razi olunmusg nefis). 7- Nefsi Zekiy-

ye (temizlenmis nefis).'?!

Elmalili, Nass Suresinin tefsirinde nefsin mertebeleri ve her bir
mertebede nefse lazim olan seylerle ilgili olarak Ibni Sinadan su nakli
yapar: Ibni Sina ve baz: arifler demislerdir ki: Insan nefsi asil fitratin-

119 Yazr, Hak Dini Kur'én Dili, 1, 112.

120 Tasavvufta nefis terbiyesi, nefsin egitimden gectigi ve insanda sahsiyetin olustugu bir
surecidir. Dolayisiyla tasavvufcular bu siirece dikkat etmis ve ise evvela burdan baglamug-
lardir. Tasavvufta sahsitet egitimi, sahsiyetin olusumu ve tasavvuf egitim iligkisi hakkin-
da bkz., Sakir Goziitok, Tusavvufta Sahsiyet Egitimi , Seha Nesriyat, Tstanbul, 1996.

121 Yazr, Hak Dini Kur'én Dili, VIII, 5814; Ehli Tasavvuf bu mertebedeki nefsi bazen

Nefsi kamile veya Nefsi Safiye olarak da ele almuglardur. Bkz, Tirer, Tasavouf Taribi,
s.139.



ELMALILI TEFSIRINDE TASAVVUFUN TEMEL BAZI OGRETILERININ ELE ALINISI 121

da Allah’s bilmek ve Allah’t sevmekle siislenmeye kabiliyetlidir, fakat
ilk 6nceleri bu bilgilerden bos olur. Nitekim “Allah sizi annelerinizin
karmindan gikardifi zaman hicbir sey bilmiyordunuz”** buyurulmus-
tur. Buna maddi akil (akl-1 heyGla-1) mertebesi denilir. Sonra ikinci
mertebede onda evveliyyit (baslangiclar) ve bedihiyyat (apacik sey-
ler) denilen ilk ilimler hasil olur ki, bunlarla fikri mec¢hulleri arayip
bilmeye ulagilir. Buna, akil bi'l-meleke (meleke ile akil) mertebesi

denilir. Sonra da isin sonunda o fikri mechuller kuvveden fiile (his

halinden, is haline) ¢ikarilir ki, buna da akil bi’'l-fiil (fiil ile akil) mer-

tebesi denilir.'??

Elmalili’ya gore, iste “Insanlarin Rabbine siginirim, de”, ifa-
desi, insani nefis mertebelerinden ilk mertebeye isarettir ki, bu,
insanin gerek bedihi (apagik) ve gerek kesbi (¢aligmakla elde edi-
len) biitiin ilimlerden uzak bulundugu halidir. Bu hal de tg sekilde
tecelli eder:

Birinci tecelli: Nefis bu mertebede, onu terbiye edecek ve onu
apactk bilgilerle siisleyecek terbiyeciye muhtagtur.

Ikinci tecelli: Apagik bilgilerin meydana geldigi ikinci mertebe-
de onlardan fikri ilimlere gecme melekesi meydana gelir ki “Insanla-

rin hikkimdar1” bu mertebeye isaret eder.

Uciincii tecelli: Bu mertebede fikri ilimlerin diisiince ve tasari-
dan, fiile ¢ikmasiyla nefsin tam kemali hésil olur ki “Insanlarin ilahs”
da bu mertebeye isaret eder. Demek ki burada “nis” kelimesinin tg
defa zikri, ayn1 manada tekrar olmayip, her birinde insana ait nefsin
bir mertebesine isaret olunarak Hakk Stibhanehu ve Teala kendisini
insanligin her mertebesinde tecelli eden hikiim ve tasarrufuna gore

birer isim ile tanitmigtir.!?*

122 Nahl, 16/78.
123  Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, IX, 6250.
124 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, IX, 6251.
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2.7.1. Nefsi Emmare

Nefsin bu mertebesi, insanin, tamamen hayvani ve sehevani ar-
zularinin esiri oldugu ilk mertebedir. Ehli tasavvuf bu mertebeye “Hi¢

stiphesiz nefis daima kétiligi emredicidir™® ayetini delil getirirler.'¢

Elmalili Yusuf Suresi 53. ayetin tefsirinde nefsi emmarenin de-
vaml kotiliigi emrettigini, onun serrinden emin olmanin Cenab-1
HakKa siginmakla miimkin olabilecegini belirterek soyle der: Ger-
¢ekten de nefis, hep kotiligi telkin ve emreder, daima fenalik tara-
fina meyleder, butiin glictiyle kotulagu telkin eder. Yani genel olarak
beser nefsinin tabiatinda sehvete, giinaha ve kotilige meyil vardr,
onun bdyle bir 6zelligi oldugundan nefis kendi giicini ve emrindeki
araclari o yonde kullanur. Iste bundan dolay: insan sirf kendi nefsine
kalirsa fenaliga stiriiklenir. Ancak Rabb’imin rahmet ettigi mistesna-
dir. Yani, ancak Rabbimin, koruyup kayirdig: nefisler, yani, Yusuf’un
nefsi gibi Allah’in lutfu ve rahmetiyle kétilikten arindirilmis nefisler

bunun disindadir. Onlar pak ve masum nefislerdir.'*

Elmallr’ya gore, burda su anlam da dustnilebilir: Yahut ancak
Rabbim rahmet ettigi vakit, rahméni kuvvet, nefsani kuvvete tstiin
geldigi vakit, onun emrini hikiimsiiz kilar ve giiciini kirar. Veya ne-
fis, ilahi emre uyar da kendi emrini terkederse fenaliktan uzak kalir.
Siiphe yok ki, Rabb’im Gafurdur, Rahimdir. Magfireti ve Rahmeti
biytik, ¢cok buyiiktir. Su halde bircok hallerde nefislerin tabiatlar
icab1 ugradiklar1 meyilleri ve istekleri, Rabbiilalemin kendi magfi-
retiyle orttiigi ve dnledigi, onlarin fiil alanina ¢ikmasini engelledigi,
rahmetiyle koruyup kayirdigi icin, giinahini itiraf edip bagislanma
dileyenlere de magfiret ve rahmet eder.'?®

125 Yusuf, 12/53.

126 Tirer, Tusavouf Tariki,s. 135.

127 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1V, 2873.
128 Yazr, Hak Dini Kur'én Dili, 1V, 2874.
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Elmalily, ilahi seylerin, nefsani seylere wstiin gelmesiyle ancak nef-
sin serrinden korunabilecegini belirtir ve buna Hz. Yusuf’un durumu-
nu 6rnek gostererek soyle der. Disinmeli ki, ilahi agk, nefsani agka
tsttin geldi, onu nasil yendi. Kin, 6fke ve ihtiras ile dolmug diigmanlar:
bile nefsaniyeti bir yana birakarak, gercegi soyledikleri ve boyle giizel
giizel sahitlikten kendilerini alamadiklar1 bu temizlik, bu iffet ve fazilet
ne buyiik, ne kutsal bir mertebedir. Bakiniz hakkin tecellisi ile ihtiraslar
nasil soniyor, gayzlar ve 6tkeler nasil siliniyor, bencillikler nasil ortadan

kalkiyor da hak agkindan bagka ayakta kalabilecek hicbir sey kalmiyor.'*

Elmalil, nefsi emmarenin kotd yonlerinin oldugunu, bunun 1sla-
hi i¢in ilmin yeterli olmadigini, bunun i¢in manevi terbiyenin gerekli
oldugunu belirtir ve soyle der: Demek ki ilim insanlarin salhi i¢in
kafi degildir. Nefsi emmarenin 6yle koti hissiyyat: vardir ki insanlari
bildiklerinin hilafina agik a¢ik fenaliklara sev keder. Onun i¢in ahlaki
beserin 1sldhi ve hissiyyatin tehzibi i¢in ilimden bagka bir terbiye-i

ameliyye dahi lazimdir.’*°

Elmalili, ser’i hitkiimlerin emir ve nehiylerine glizelce riayet icin
insandaki nefsi emmarenin dizginlenmesi gerektigini ve bunun da
bazi sartlarinin oldugunu belirterek soyle der: Ser’i hitkiimlere riayet
ve Allah’in emir ve yasaklarina glizelce uymak ancak nefsi emmare-
nin iyi bir terbiyesi ile miimkiindir. Bu ise insanda sabir ve nefsi em-
mareyi kontrol altina almak ve Allah’in emirlerine yapigmak aligkan-
ligin1 meydana getirecek etkili bir ibadete, ruhi ve bedeni bir terbiye
ve riyazet aligkanligi ile elde edilebilir."!

2.7.2. Nefsi Levvame

Nefsin bu sathasinda insan ruhunda kétiliklerden iyiliklere
donis arzusu dogar ve 6nceki fiillerinden dolay: kendini kinar. Ehli

129 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, V1, 4229.
130 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V1, 4230.
131 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 623.
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tasavvuf buna Ancak kendisini her zaman kinayan nefse and icerim™>*

ayetini delil getirirler.!®

Elmalili, Kiyame suresi 2. ayetin tefsirinde nefs-i levvameyi soyle
izah eder: Nefs-i levvame, kinayan nefis demektir. Bu da, ya bagkasini
¢ok ¢ok kinayan nefis veya yaptig1 giinahlarin fenaligini anlayip da
kendini kinayan, pisman olan nefis demek olabilir. Daha ¢ok bu ikin-
ci mana yaygin ve bilinmektedir. Onun igin nefisler, nefs-i emmire
(insana kotilik yapmasini emreden nefis), nefs-i levvime, (kendi-
sini kinayan nefis) nefs-i mutmainne (iyilikle kotiligi ayirt eden,
temizlenerek kisiyi Allah’a yaklagtiran nefis), nefs-i milheme (ilham
edilmis nefis), nefs-i raziye (raz: olmus nefis) nefs-i marziyye (ken-
disinden razi olunmus nefis) ve nefs-i zekiyye (temizlenmis nefis)
diye yedi mertebeye olarak sayilir ki, her biri terbiye ve nefsi kirma
ile tarikat yolunda bir mertebedir. Kiyamet gtinii muhakkak olacak ve
ona inanmak istemeyen kétii nefisler o giin kendisini ¢ok kinayacak,
diinyada yaptiklar: gafletlere, giinahlara ¢ok pisman olacaklar, daha
iyi niye ¢alismadim, daha giizel isler ni¢in yapmadim diye pismanhik
duyacaklar. Bu surette kendini kinayan nefse yemin, o giin gergekle-

secek olan kinamasindaki acihigin 6nemine ve buyikligine dikkat
cekmek icindir.3*

2.3.3. Nefsi Miilheme

Nefsin bu mertebesinde insan yapmis oldugu zikir, riyazet ve
miicahede sayesinde bir merhale daha kat eder, devam ettigi zikir ve
ibadetten tam bir zevk almaya ve kalbinde ilahi agk atesi yanmaya

baglar. Ehl-i tasavvuf bu mertebe icin “Nefse ve onu diizenleyene andol-

132 Kiyame, 75/2.
133 Tirer, Tusavvuf Turihi, s.136.
134  Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, 5474.
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sun ki, nefsini temizleyen kurtulmugs onu kirleten ise ziyana ugramistir™%

ayetini delil getirirler.

Elmalili, Sems Suresi 8. ayetin tefsirinde, ilham, fiicur ve takva
kelimelerini izah ederken nefsi milheme ve bu nefsin insana kazan-
diracag: mikafattan bahsederek soyle der: O yiice yaratict ki, insan
nefsini yaratip diizenine koymus. Kabiliyet vermis de ona kotilik ve
takvasini ilham etmistir. ITham, bir seyi bir defada yutmak manasina
“lehm” kokiinden if’al kalibinda bir mastar olup bir anda yutturmak
anlamindadir. Bundan dolay, bir manay1 géniile distirmek ve telkin
etmek manasindaki kullanimiyla meghur olmustur. Fictr, Hakk'tan
sapmak, Hakk yolu yarip diizeninden ¢ikarak kotilik ve isyana dis-
mektir. Bilhassa zina etmek, yalan s6ylemek, daha Turkgesi edepsizlik
etmek manasinda kullanilir. Béyle koti ve ginah olan fiillere de fiicur
denilir. Takva, ise flicrun zidd: olarak, nefsi kurtarmanin, Allah’in
korumas: altina girmek ve fenaliktan sakinmanin ismidir. Neticesi

korunmak olan hayir ve itaat fiillerini kapsar.'*

Elmalili'ya gore burada her ne kadar mana, bir nefse fiicurunu ve
takvasini ilham etmek, ficur yapmasini ve ondan korunmasini kal-
bine duyurmak ve dolayisiyla onu ikisi arasinda kendi secimi ile basg
baga birakmak manasina sanilabilirse de asil mana kotiligin koti-
lik, yani nefse zarar, bozukluk; takvanin da takva, yani nefsi koruma,
iyi oldugunu duyurmak ve dolayisiyla yapilmas: veya yapilmamasi
gunah ve koti olan islerden sakinmak, takva ve hayir olan igleri yapa-
rak korunmak gerektigini telkin etmedir. Zira kéti kavram: yermeyi
ve dolayisiyla yasaklamay, takva kavrami ise 6vmeyi ve dolayisiyla
yapilmasinin emredilmesini gerektirir. Bir de takva sadece sakinmak
manasina bir mastar olmayip bir mastar ismi oldugu i¢in burada ona

kargilik olarak zikredilen fiicur da giinah islemek manasina mastar

135 Sems, 91/7-10.
136 Yazir, Hak Dini Kur'éan Dili, VIII, 5856.
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olmayip yapilmas: veya yapilmamasi koti olan ser ve giinah igler ma-
nasina isim olmasi yaragir. Bu nedenle de fuctr ve takvayi, bir nefse
bunlar1 yap diye ikisinin de yapilmasini emretmek ilham degildir.
Ilham, herhangi bir iste bu koétidir, ser ve giinahtir, nefsi fenaliga
surtiklemektir, su yonden zarardir, yapma. Su da takvadir, hayir ve ita-
attir, fenaliktan korunmadir, yap diye bir nefse serri ve hayri, koti ve
iyiyi, zarar ve yarar1 beyan ve telkin ederek birinden sakindirip birini

yapmak iyi olacagini duyurmak ilham manasina gelir."¥’

Elmalilr’ya gore, Cenab-1 Hakk, her nefse, iyilik, kotulik, kr ve
zarar duygusu vermistir. Bunun birisi sonug¢ itibariyla o nefis hak-
kinda tehlike, birisi de kazang ve bagaridir. Onun i¢in insan zarardan
kaginir, kdra atilir. Bu toplu mana ile ilham, yaratiligtan her nefiste
genellikle cereyan eder. Su kadar ki insan sonug itibariyla hangi se-
yin iyi, hangi seyin kot oldugunu her hususta akliyla her zaman
bilemez. Ozellikle kisi 6mriiniin yeterli olamayacagi derecede uzun
tecriibelere bagl olan seyleri bir nakil ve duyurma olmadik¢a hig
bilemez. Dolayistyla Ilham, kudsi nefislere vahiy ile veya asirlarca
suren tecriibelerle bildirilir. Bir de birgok insan, iyiyi, kotiyt, dogru
ve gelecek agisindan degil de sonu ne olursa olsun bugiin igin ve
yalniz kendine, kendinin o anda hemen duyacag: zevke gore dlger.
Bagkalarini kendisi gibi disinmez. Digerlerinin elem ve zararini
onemsemez. Kendisi i¢in iyi zannettigi seyin bagkalar: i¢in kéti olup
olmadigini distinmez. Kendi hakkinda ilerisi i¢in dahi iyi olacak
sekilde olan islerin de Hakk katinda iyi ve karli olup olmayacagini
hesaba katmaz. Veya giin bugtindiir der ilerisine inanmaz da bir¢ok
kotiligi sadece kendisine bugiin i¢in bir zevk veya fayda oldugun-
dan dolay1 yapar, bir¢ok iyilikten de bugiin kendisine zor geldigi i¢in

kaginir.%

137 Yazr, Hak Dini Kur'én Dili, VIII, 5857.
138 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, 5858.
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Elmalili, insanin, esas itibariyla elem ve lezzet, kotilik ve iyi-
lik, ser ve hayir islerini duymakta bulundugu icin bagkalarini da
kendisi gibi digiinerek Hakk fikriyle hareket etse ve ayrintilarin
bilmedigi veya tecriibe etmedigi seyleri bilenlerden sorsa ve bula-
madif1 ve belirleyemedigi takdirde de o isin kendine ait oldugunu
ve zevkine hos geldigini veya gelmedigini bir tarafa birakarak genel
olarak aslindaki hakkini diisiinip kalbine, vicdanina bagvursa ytice
Allah onun kalbine o isin koti mii veya takva mi1 oldugunu ilham
eder, duyurur. Ciinkd o bir ser ise mutlaka gonli bulanir, yapmasam
iyi olur der. Yok, eger hayir ise gonli bir huzur ve rahatlik duyar.
Onun i¢in hadis-i serifte: “Miiftiiler sana fetva verseler de sen kalbine
danzs, seni siiphelendirecek seyi birak, siiphelendirmeyene ge¢”' buy-

rulmugtur. 4

Elmalili’'ya gore, eger insan, kotiligi bir aliskanlik halinde
yapa yapa fitrati tamamen bozulmus ve “Allah tarafindan kalpleri
miihiirlenmis”* Kisiler takimindan olmus olursa burda durum bagka
olur. Zira bu sekilde bu ayet, 6nceki suredeki “Ona iki yolu géster-
dik”* ayetinin bir tefsiri demektir. Tki yol, biri ser olan kotiiliik, biri
de hayir olan takva gayesi, hidayet de bunlari ilham edip agiklayarak
kotilikten nehiy ve takvay:r emirdir. Fiicurun yani kotiinin hayir-
dan once zikredilmesi ise, kotulagi savmak, menfaat elde etmekten
daha 6nce, baska bir deyisle temizleme, stislemeden daha 6nce ol-
dugu i¢indir. Zira maksat kotilikten sakindirmak, takvay: tesvik
etmektir.!®

139 Aclani, Kegfiil-Hafa, 1, 136(345); Darimi, Biyu, 2; Ahmed bin Hanbel, IV, 228;
el-Hindi, Allame Alaaddin Ali, Kenzul-Ummal fi Sineni’l-Akval ve'l-Ahval,
Muessesetur-Risale, Beyrut 1979, X, 29339.

140 Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, VIII, 5858.
141 Bakara, 2/7.

142 Beled, 90/10.

143  Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, VIII, 5859.
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Elmalili'ya gére, iste bu anlatilan zahiri aydinlatmalar: yaratan
ve onlarla beraber daha birgok nimeti i¢inde bulunduran gégi bina
eden ve yeri dogeyen ve bunlari, kendini, iyi ve kétiyd idrak edecek
ilham alabilen nefsi yaratip diizene koyarak ona i¢ nuruyla kotilik ve
takvasini ilham eden yiice Allah’a yemin olsun ki o nefsi temizleyen
kimse yani giinahlardan temizleyip takva ile terbiye etmek ve gelis-
tirmek suretiyle feyizlendiren kimseler, baska bir mana ile Allah'in
boyle temizledigi, ilham almis temiz nefis, ger¢ek kurtulugu buldu.
“Gir kullarimin igine, gir cennetime”** hitabina nail olarak kurtulup

muradina ermigtir.'*

Elmalili, Kiyame Suresi 19. ayetin tefsirinde de insanin ef’al
(davranis) ve akvalinde (sozlerinde) kendi vicdanina sadik olabilmek
i¢in ruhundaki biitin malumati ve dealili geregi gibi dinlemek, fu-
curunu ve takvasini Allah (c.c.)’in ilham ettigi gibi sezerek, ona gore

fiiliyata girismenin nefsi milhemenin siarindan oldugunu belirtir."*

2.7.4. Nefsi Muatmainne

Bu mertebede insan, kalbine ilahi agk: yerlestirmis, diinyaya ait
her seyi kalbinden ¢ikarmig ve her sey de HakK'in fiillerinin tecellile-
rini migahede eder hale gelmistir. Bu ytizden kalbi, itmi’nan i¢inde ve
huzur doludur. Ehli Tasavvuf bu mertebeye “Ey itmi'nana ermis nefis™"

ayetini delil getirir.!*

Elmalils, Fecr suresi 27. ayetin tefsirinde nefsi mutmainneyi s6y-
le anlatir: Itmi'nan, yerlesip sabitlesmedir. Bu yerlesip sabitlesmenin

nasil olduguna dair birkag vecih vardir:

144  Fecr, 89/29-30.

145 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, 5859.
146  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, 5474.
147 Fecr, 89/27.

148 Tirer, Tusavvuf Tariki,s. 137.
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Birincisi: Higbir kusku bulunmayacak sekilde Hakk’a yakinen
inanma zevkine ermektir. Nitekim “Fukat kalbimin iyice yatismas:
icin”'* ayetinden maksat budur.

Ikincisi: “Bunlara bir korku yoktur, bunlar mahzun da olmazlar’™
manasinca korku ve hiiziinden sarsilmayacak sekilde giiven elde et-
mektir. Bu giiven duygusu ise 6lim sirasinda, 6ldiikten sonra dirilme
sirasinda ve cennete girerken “Korkmayzn, mahzun da olmayn, vaad

olundugunuz cennetle sevinin”' hitabr isitilmekle olur.

Ugiinciisii: Kur'an ve diger ser’i deliller, bu kalp huzurunun an-
cak Allah’1 zikirle elde edilecegi hususunda mutabiktir. Kur’dn, “Bilin
ki, kalpler ancak Allah’r zikir ile huzur bulur™>? diyor.’

Elmallr’ya gore, bunun delili de iki vecih iledir:

Birincisi, akil kuvveti, sebep ve neticeler silsilesinde ilerledikge
kendiliginden miimkiin olan herhangi bir sebebe ulagsa, akil buna
bagka bir sebep arar. Onunla durup kalmaz. Devaml: gekilde her sey-
den daha Ustlin olanina geger. Bu ilerleme de ta biitlin ihtiyaglarin
kesildigi ve biitiin zaruretlerin sona erdigi varligi kendinden, ken-
diliginden olmas: vacip olan varligina ulasincaya kadar gider. Onun
oniinde ihtiya¢ durdugu i¢in akil da durur ve onunla kalbi yatigir.
Zira akil kuvveti miimkiin olan seylerden herhangi bir seye donmiis
ve bakmisg ise onda durup sabitlesmesi imkansizdir. Varlii vacip olan
Allah’in azametine bakip hepsinin ondan oldugunu bildigi zaman da

ondan, bagkasina gegmesi imkéansizdur.

149 Bakara, 2/260.

150 Bakara, 2/112.

151 Fussilet, 41/30.

152 Rad, 13/28.

153 Yazr, Hak Dini Kur'én Dili, VIII, 5815.
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Ikincisi de, kulun ihtiyaclari sonsuzdur. Allab’'in yardimi olma-
dik¢a da, Allah’in digindaki her seyin devami ve kuvveti sonludur.
Sonsuz olan seyler sonlu sey ile telafi edilip giderilemez. Onun i¢in
kulun sonsuz olan ihtiyaci kargilhiginda Allah’in sonsuz olan kemali
gerekir ki, huzur ve siikinet olabilsin. O halde sabit olur ki, her kim
Allah’s tanimay: Allah’tan bagka bir sey icin segerse, o kisinin i¢i hu-

zur bulmug degildir.’**

Elmalili, bu tariften sonra nefsi mutmainneyi ve bu nefse sahip
olanlarin halet-i ruhiyelerini izaha devam eder ve soyle der: Demek
ki nefs-i mutmainne esasen istikrari olmayan ve kendileri ihtiyagtan
kurtulmus bulunmayan sebep ve netice silsilelerinden gegip bizzat
etkili olan en yiice ilk unsuru tanimaya yikselerek onu tanimak ga-
yesinde karar kilan, varliginda ve diger hallerinde onun digindaki-
lere ihtiyag hissetmeyerek O’na ancak O’nun i¢in tevhid ve ihlas ile
itaat edip boyun egen nefis demektir ki bu tanitmanin 6zeti “Hayr,
her kim Allah’t goriiyormus gibi ona ibadet edici oldugu halde kendini
Allab’a teslim ederse, iste onun miikafat1 Rabb’i katindadir. Bunlara

1155

bir korku yoktur, bunlar mahzun da olmayacaklardir”> manasi lizere

Allah i¢in Islam ve ihsan ile korku ve hiiziinden kurtulmaya kesin

inanmakla, “Oyle insanlar var ki, Allah’in rizasini elde etmek icin ca-

nini bile verir”

manasi tzere nefsini yalniz Allah’'in rizasini arayip
bulmaya baglayarak hayvani tabiattan, kottligi emreden nefsin si-
kistirmasindan, ayiplanan nefsin ayiplamasindan, Allah’in diginda-
kilere esir olma baglarindan kurtarip ilahi ahlak ile ahlaklanarak
Allah yolunda mal ve caniyla yetisebildigi hayr: yapacak gercek hiir-
riyeti kazanma kararidir. “Allah anildigr zaman onlarin kalpleri titrer.

Baglarina gelenlere karsi da sabirlidirlar. Onlar namazlarin kilarlar

154 Yazr, Hak Dini Kur'én Dili, VIII, 5815.
155 Bakara, 2/112.
156 Bakara, 2/207.
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ve kendilerine verdigimiz riziktan harcarlar.”* Ve “Tevbe ile Rabb’i-

1

nize doniin”**® gibi ayetlerin manalarina da isaret ederek birbirlerini

tamamlayan tariflerdir.”’

Elmalili, Fecr suresi 27. ayetin tefsirinde nefsi mutmainneye “4/-
lah (c.c.)tan razi, Allah (c.c.)in da kendisinden raz: olarak cennete gir-
mesi”*® hitabinin ne zaman yapildig1 konusunda ise soyle der: Bunda
{i¢ goriis vardir: Oliim zamaninda olmasi, ba’s (dirilis) zamaninda ol-
mast, hesabin tamaminda olmasi. Kelamin gelisine nazaran en zahiri

de hesabin tamaminda olmasidir denilmigtir.'¢!

Elmalili'ya gore, nefs-i mutmainnenin 6zelliklerinden birisi de
Rabbinin huzurunda hesap verilecegine goniil huzuru ile iman etmis
oldugundan dolay: hesaba 6nem vermesi ve amellerinin kabul ve riza
gorip gormedigini digtinmesidir. Gerek hesapsiz ve sualsiz gegecek
olsun, gerekse kolay bir hesapla gececek olsun amellerinin hesabinin
tamamlandig1 duyurulurken ona bdyle haydi hesap ve sual endise-
sinden tamamiyle siyril da Rabb’ine dén denilmesi biiytk bir goniil

rahatlig1 verme ve mijde oldugu kuskusuzdur.'®?

Elmalili, nefsi mutmainne bahsini bir dua fasl ile tamamlayarak
soyle der: Iste boyle bir nefs-i mutmainne ile gegirilecek olan diinya
omri, Kurban bayramindan 6nceki on gece, ihlash salih kullar ziim-
resi i¢inde cennete girme ani da o gecelerin birtiylp gectigi en bu-
yiik bir mutluluk bayraminin gergek fecridir. Ey Rabbim! Bu satirlar:
acizlik ve kusur i¢inde 6mir sayfasina yazmaya ¢aligan bu zavalli kulu

(Elmaliliy1) ve bunlar: giizel bir bakisla okuyup onun hayrini isteyen-

157 Hacc, 8/2.

158 Zimer, 39/54.

159 Yazr, Hak Dini Kur'én Dili, VIII, 5816.
160 Fecr, 89/28.

161 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, 5817.
162 Yazr, Hak Dini Kur'én Dili, VIII, 5817.
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leri Gyle bir nefs-i mutmainne ile razi olan ve razi olunan kullar olarak
sana dontp cennetinle cemaline eren samimi kullarin ziimresine kat.
Allah’im! Senden, sana kavusacagina inanan, senin “kaza’na razi olan

ve senin lutfettifine kanaat eden bir nefs-i mutmainne istiyorum.'?

2.7.5. Nefsi Raziye

Nefsin bu mertebesiyle de insandan begeri sifatlar yok olur, insan
bekaya istidat kazanmaya baglar. Allah (c.c.)’tan gelen her seye tam
bir riza gosterdigi icin bu mertebeye “Raziyye” denmistir. Ehli Tasav-
vuf, riziye ve marziye makamlari i¢in “Sen ondan razi O da senden raz:

olarak don Rabbine”'** ayetini delil getirmiglerdir.!®®

Elmalil;, Bakara 207. ayetin tefsirinde vasfedilen bu kisilerin
nefsi raziye sahipleri olduklarini belirterek séyle der: Insanlardan ba-
z1s1 da vardir ki, Allah’in rizasina ermek i¢in canini bile verir yahut
Allah rizas1 i¢in diinyasini ve hatta canimi bile verir de kendini ebedi
olarak satin alir. O bilir ki milk kendisinin degil Allal’indir. En ts-
tin gaye mal degil, Allah’in rizasidir. Allah rizas: i¢in canini veren,
kendini ebedi acilardan kurtarmis ve en biiyik ticarete ermis olur.
Bunlar, Allah’in has (segkin) kullaridir. Din ve ibadet ugrunda sikin-
tilara katlanirlar, Allah yolunda harp ve cihad alanlarinda canlarini
ortaya atarlar veya 6ldirtlecegini de bilse iyiligi emredip, kétiilikten
menederler. Bunlarin butiin gézettikleri nokta, Allah rizasidir. Yap-
tiklarin1 Allah icin yaparlar, istediklerini Allah i¢in isterler. Bunlar,
kendilerini ne diinyaya, ne ahirete degil, ancak Allah’a satarlar ve Al-
lal’in rizasini almakla da kendilerini, Allah’tan bagka biitiin seylerden
ve nefs-i emmarelerinden (kottligi emreden nefislerinden) satin al-

mis, 4zad etmis olurlar. Bunlar, “Ey Rabbimiz! Bize diinyada bir iyilik,

163  Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, VIII, 5817.
164 Fecr, 89/28.
165 Tirer, Tusavvuf Tariki, 138.
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abirette de bir iyilik ver ve bizi ates azabindan kory” ' diyenlerden
daha mutludurlar. Nefs-i raziye (Allah’tan razi olan nefis) makamin-
dan da gecip, nefs-i marziyyeye (Allah'in, kendisinden razi oldugu
nefse) ererler. Allah da kullarina ¢ok sefkatlidir. Biiytik sefkatinden
dolayidir ki onlara takvay: teklif ve tavsiye etmektedir. Kullarin kendi
rizalar, onlar1 Allah’in rizas1 kadar esirgemez. Kendi rizasini1 Allah’'in
rizasinda, kendi iradesini Allah’in iradesinde fani kilmig (yok etmis)

olanlar, selamet ve saadetin en ylksek derecesine ererler.’®

Elmalily, insanin bazen kendi hevasini Allah’in rizas1 zannederek
nefsine yenik distip yanls is yapma ihtimali olabilecegini, bu durumda
seriat(dinin nasslari)’na bakarak hareket etmek gerektigini belirterek
soyle der: Fakat suras: da unutulmamalidir ki bazi insanlar, seytani bir
gururla kendi gonillerinin egilimlerini, sirf Allah'in rizasi zannederek
taassub ve cahiliye gayreti ile Allah'in seriatinin aksine hareket eder
ve kendilerini faydasiz yere tehlikeye atarlar. Allah’in emrettigi yerde
6lmeyi istemez yasakladig1 yerde gonliniin zorlamasina uyarak intihar
etmeye kalkisir. Bu iki durumu ayirt etmek i¢in Resulullah’in ashabinin
halleri ile héricilerin hallerini kargilagtirmak yeterlidir. Meselenin ruhu,
sirf Allah rizasi i¢in olmaktir ki bu da Allah’in geriatina bakarak, hare-
ketleri Allah’in emirlerine uydurmakla olur.’¢®

2.7.6. Nefsi Marziyye

Nefsin bu mertebesinde insan Allah (c.c.)’tan razi oldugu gibi,
artik Allah (c.c.) da ondan razidir. Bu makamda ef’al tecellisinden

esma ve HakKa ait tecellilere nail olunur. Bu mertebeye “Hak-

ka’'l-Yakin”, “Cemu’l-Cem” mertebesi de denir.'®’

166 Bakara, 2/201.

167 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 649.
168 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 650.
169 Tirer, Tasavouf Tariki,s. 138.
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Elmalili, Bakara suresi 156. ayetinin “Onlar baslarina bir musi-
bet geldigi zaman, Biz Allab'a aidiz ve sonunda O’na dénecegiz” ifa-
desinde nefsi marziyyeye isaret oldugunu belirterek soyle der: Biz
dontp dolagip sonunda mutlaka Allah’a donecegiz. Baslangigta yok
iken Allah’tan geldigimiz gibi sonugta da yine O’na varacagiz. Bu-
rada egreti varligimizin 6liimle sona erip helak olmasina ve bununla
beraber gayenin mutlak bir yokluk olmayip, tamamen bulusma ol-
duguna iman ve bu imanla Allah yaninda kendisinden razi olunma
Umidini a¢iga vurma vardir. Bu makama, “Nefs-i marziyye” kendi-
sinden raz1 olunan nefis makami denir. Bu ise, isteklerin sonu ve
mertebelerin en Gstiind olan en biyiik rizadir. Lezzetlerin en biiyi-
gu de riza lezzetidir. Bu durumda nefis, Allah’in kendisinden raz:
ve hosnut oldugu makbul nefis olur ki, Fecr suresindeki: “Ey huzur
icinde olan nefis! Sen Rabbinden razi, o da senden razi olarak Rabbine
don” 7°seklindeki ilahi hitap, bunun beyanidir. Bu déntsin, bir yere
ve bir yone intikal suretiyle olmadig1 ortadadir. Ciinkii Allah Teala
yon ve mekdndan miinezzehtir. Bundan dolay: burada ti¢ manaya
ihtimal vardir: Ya bu, nefsimiz hakkinda bir son bulma ikrarindan
kinayedir. Ya baki (sonsuz) olma ikraridir. Ya da Bir yénden yok
olmayi, bir yonden ebedi kalmay: ikrardir. Bizce dogrusu, bu ti¢tin-
ctstidir. Cinki bu, hepimizin zatinin sona ermesi ile Allah’in baki

olmasini ikrar etmektir.!”

2.7.7. Nefsi Zekiye (Kamile)

Tezkiye; nefsi, kendisine bulagan kir ve paslardan temizleyerek,
onu nefsi emareden, nefsi mutmainne mertebesine ¢ikarmak, ruhu

manevi kirlerden arindirmaktir.!”?

170 Fecr, 89/27-28.
171 Yazr, Hak Dini Kur'én Dili, 1, 549.
172 Uludag, Tasavvufi Terimler Sozligi, s. 535.
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Elmalili, Sems suresi 9-10. ayetlerin tefsirinde tezkiyeyi soyle ta-
rif eder: Tezkiye, keskin “ze” ile zekitin ash olan “zeka” fiilinin tef’il
kalibindan gelmis seklidir. Bu ise arilik dedigimiz temizlik, paklik,
taharet manasiyla artip biiyimek demek olan nema, feyz ve bereket
manasinadir. Dolayisiyla tezkiye, temizlemek, gelistirmek, feyizlendi-
rip biiyiitmek ve temize ¢ikarmak manalarina gelir. Bu sekilde nefsi

temizleme tabiri baglica ti¢ manada kullanilir:

Birincisi: Onu kirletecek kifiir, cehalet, kotii duygular, yanlis

inanglar, fena huylar gibi kéti seylerden temizlemek.

Ikincisi: Temizleyip koruyarak iman, ilim, irfan, iyiliksever duy-
gular, giizel, ilahi ahlik ve takva ozellikleriyle terbiye edip ilahi te-
cellilere nail olarak, ¢evresine zekat verecek, hayir ve bereket yayacak
sekilde feyizlendirmektir ki, bu iki mana ile nefsi temizlemeye ¢a-
lismak, onu yaratanin bir hakk: olmak tizere insanin gérevi ve yarari
geregidir. Onun i¢in bu temizleme, bu isi yapmas: itibariyla insana;
sebep olmast itibariyle miirsit ve 6gretici durumda bulunan diger sah-
sa; takdir edilmesi, bagarilmasi ve yaratilmasi itibariyle Allah’a nisbet

olunur. Burada a¢ik olan mana da budur.

Ugiinciisii: Nefsi tezkiye etmek, nefsin temiz oldugunu takdir
veya son derece feyiz alip gelismis olduguna hikmetmek suretiyle
temize ¢ikarmak, 6vmek manasina gelir. Nitekim gahitlik yapacak bi-
rini tezkiye etmek bu manadandir. Insanin bu mana ile nefsini tezkiye
etmege hakk: yoktur. Heniiz akibetini gérmeyen ve kaderin sirrini
bilmeyen insan i¢in boyle bir iddia ile bobiirlenme gurur ve ceha-
let ile duststir. Necm Suresi'nde “Nefsinizi temize cikarmayin. Allah,
ginahlardan korunani en iyi bilendir”” buyrularak insanlarin kendi-
lerini temize ¢ikarmaktan nehyedilmeleri de bu mana iledir. Gergek-

te insanin nefsini ve ruhunu temizlemeye calismas: sonunda faydas:

173 Necm, 53/32.
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kendisine ait olan bir vazifedir. Insan iradesini bu yonde kullanmakla

“Allab’a yardim ederseniz o da size yardim eder™"

Allah’a hizmet ederek Allah'in yardimina erer.'”

manas1 geregince

Elmalili, Naziat suresi 2. ayetin tefsirinde “nagita” kelimesini
tefsir ederken, bu kelimenin cesitli manalarindan bahseder, Insan
nefsinin riyazet ve miicahede gibi manevi terbiye metodlariyla islah
olabilecegini belirtir ve syle der: Nagitat kelimesinden maksat insan-

larin nefisleridir: Bunun da iki ayr1 yorumu vardur.

Birincisi, bedenlerinden ayrilan erdemli nefisler ki alisip kaynag-
tiklari ve hayir kazanmak icin araglar1 ve binitleri olan bedenlerinin
siddetle her noktasindan ayrilir ve bununla beraber melekler ve ruhlar
alemine arzu ve nege ile ¢ikar, orada ylzer ve sonra ge¢ip mukaddes
bolgeye gider, sonra da seref ve kudreti nedeniyle is yoneten melekler
mertebesine ve hatta onlardan ileri gecerler. Clinkii 6liimden sonra
ruhlarin bu dlemde bile nice eser ve halleri goriiniir. Onlarin manevi
ve ruhi 6zelliklerinden istifade edilir.

Ikincisi, 6limden 6nce manevi bir terbiye metodu takip ederek
ibadet edip nefis miicadelesi vermek suretiyle i¢ini ve digin1 temizle-
yen ve ilahi bilgilerde ylikselen erdemli nefisler denilmistir ki, bunlar
sehevi arzularindan siyrilir, mukaddes alemin hasretini ¢eker. Olgun-
luklara yikselme mertebelerinde yuzer, sonra kusurlu ve eksik nefis-

lerin terbiyecisi ve olgunlagtiricisi olurlar.'7

Elmalili, nefis tezkiyesi ve riyazet igin uygun vakitlerin oldugunu
da belirtir. Miizemmil suresi 1-6 ayetlerin tefsirinde Hz. Peygambere
gece kalkip ibadet etmesi emrinin hikmetlerini anlatirken bu vakitler-
deki ibadetlerin zorluk ve 6nemine dikkat ¢ekerek soyle der: Kur'ans

okumak kolay olsa da onunla amel zordur. Sonra mizanda ecri sevab:

174 Muhammed, 47/7.
175 Yazr, Hak Dini Kur'éan Dili, VIII, 5860.
176 Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, VIII, 5555.
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da agirdur. Iste baglangicta gece kiyami ve Kur'an okuma ile emir, o
cimleden olmak tzere gelecek olan agir emirlerin icrasina kabiliyyet
ve istidad kesb etmek tizere nefislerin terbiyesi ve miicadele kuvvet-
lerinin gelismesi ve inkisafi i¢in bir nevi hazirlik ve riyazettir. Bunun
gindiz yapilmayip da geceden baslamasinin sebebi ve hikmeti gece-
nin nagiesidir. Clinkii gece nésiesi, gece yetisen nefis veya gece vukua
gelen hadise veya gece neslesi ve neseti yani gece nigiesi daha baskin
daha samimi, yahud kalp ve vicdana daha uygundur. Gece siiktnet ve
sessizlik zamani oldugu i¢in uyanik olanlarin g6zt gonliine daha uy-
gun, glindiiziin engel ve megguliyetleri icinde duyulamayacak olaylar:
duymak icin kesfi daha agik ve riyadan, bagkalarinin kalabaligindan

uzak olarak ihlas gayesine daha uygundur.’”’

Elmalili, Ziimer suresi 42. ayetinin tefsirinde nefis ile ruh ara-
sinda farkhilik oldugunu, 6liimde hem ruh hem de nefsin 6ldigini;
uykuda ise yalniz nefsin 6ldigini belirterek goyle der: Ibni Abbas
Hazretleri demistir ki: Ademoglunda bir nefis bir de ruh vardir, arala-
rindaki fark Gunes ile pariltis1 gibidir. Nefis, kendisiyle akil ve temyiz
yapilan, ruh da teneffiis ve hareket yapilandir. Oliimde ikisi de mii-
teveffa, uykuda yalniz nefis muteveffadir. Ruh denilince umumiyyetle
hayatin baglangici anlagila geldigi gibi hayat da ekseriya cismani te-
zahiirat ile anlagildigindan hayat-1 maneviye kaynagi olan ruha nefis
de denilmistir. Gunes ile 1518101 temsil getirmesi gosterir ki aralarinda
bir cevher farki anlatmak istememistir. Bizim anladigimiz sudur: Ne-
fis kendini duyan, kendine ve kendindekine vicdani olan yani ene
suuruna sahib olan zattir. Her nefiste béyle sdir (duyan) ve meg’ir
(duyulan) olmak tizere cifte bir hususiyet vardir. Teveffi, bir sey’i vafi
olarak, yani kimilen ve tamamiyle almak, selbetmektir. Bundan dola-
y1 ruhun tarafi ilahiden tamamiyle kabzina teveffi ve 6liime de vefat

denilmistir. Emaneti yerine teslim de temamen vefa etmek gibidir.

177 Yazr, Hak Dini Kur'én Dili, VIII, 5429.
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Nefisler vacibt’l-viicud degildirler, onun i¢in kendilerine suurlar: bi-
zati olsa bile lizatiha degildir. Allah (c.c.)tandir, Allah (c.c.) onlar
kendilerinden alip kendilerinden gegirir.!”®

2.8. Kalp ve Serh-i Sadr

Kalp
Gonil ve yiirek olarak da tabir edilen kalp, baslica iki manada

kullanilir:

Birincisi, gogsiin sol tarafinda, sol memenin altinda ve daha ¢ok
da ¢cam kozalagina benzeyen, ayn1 zamanda yapisi ve dokusu itiba-
riyle de bedendeki her uzuvdan farkli bulunan, ihtiva ettigi harika
karincik ve kulakgiklari, biitin his ve duygulara merkeziyeti, biitin
damarlara ve damarciklara merciiyeti ve insan uzuvlari arasinda biza-
tihi miiteharrik olma gibi imtiyazi, hem bir motor gibi ¢calismasi hem
de bir emme-basma pompas: gibi faaliyet gostermesi itibariyle ¢cok

hayati bir organdir ki bu organa ytirek de denilir.

Ikincisi ise, 6ncekinin alternatifi, melekati buudu ve ayni za-
manda, suur, idrak, ihtisas, akil ve irade giiciinin de merkezi, rihani
bir latifedir ki, tasavvufgular ona “hakikat-1 insaniye” filozoflar da
“nefs-i natika” demiglerdir. Insanin asil hakikat: da iste bu kalp-
dir. Insana bu manevi buudu itibariyle “4lim”, “4rif”, “midrik” denir.
Ruh bu litifenin esasi ve batini, biyolojik ruh da binegidir. Allah’a
muhatab olan, sorumluluklar yiiklenen, ceza goren, miikafat alan,
hidayetle kanatlanan, dalaletle yuvarlanan, aziz kabul edilen, hor
gorilen ve ilahi marifetin “mir’at-1 micella” s1 olan hep bu latifedir.
Kalp, hem idrak eden hem de idrak edilen hususiyette bir yapiya
sahiptir. Insan, rahuna, cismine, aklina onunla girer. Kalp, rihun

gozi gibidir. Basiret, kendi diinyasina gére onun nazari, akil, ruhu,

178 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, 4127-4128.
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irade de i¢ dinamizmidir. Umumiyet itibariyle “g6éniil” derken de bu
ikinci kalbi kastedilir.!””

Elmalili, Bakara suresi 7. ayetin tefsirinde, kalbin tarifini yaparak
kalbin iki manaya geldigini belirtir ve s6yle der: Kalp, yiirek ve goniil

manalarina gelir ve iki manada kullanilir:

Birincisi, gégsiin sol tarafinda, sol memenin altina dogru konul-
mus bir ¢esit cam kozalag: sekline benzer bir durumda ve bedende-
ki etlerin hi¢ birine benzemeyen, hem sinir ve hem kas dokularinin
esaslarini toplayan belli bir et parcasidir ki, atar ve toplar bitiin da-
marlarin kokidiir. Insanin aza ve organlari i¢inde kendi kendine ha-
reket eden odur. Ruha ait iticilik ondan baglar. Bu, motoru kendinde,
kendi kendine agilip kapanan bir tulumbadir. Kan, dolagimini buna
bor¢ludur. Bununla beraber bu hareketin solunum ve akciger hareketi
ile de bir ilgisi ve paralelligi de vardir. Bu kalp, beden ilimlerinden
olan tip ilminin ve doktorlarin megsgul oldugu, yeri belli olan kalptir.

Buna biz dilimizde yiirek tabir ederiz. '

Ikincisi, ruhani, ilahi bir lituf olan ve biitiin suur, vicdan, duygu
ve sezgilerimizin, disiinme kuvvetimizin kaynagi yani manevi alemi-
mizin merkezi bulunan, yeri belli olmayan kalptir ki, “insan ruhu” da
denilir. Insanin asil gercegi bu kalptir. Insanin anlayish, bilgin ve arif
olan bélinmez kismi, konusulan, azarlanan, talepte bulunulan ve so-
rumlu olan 6zt budur. Biitin benligimiz éncelikle bundadir. Bunun

i¢in anlayan “ben”, anlagilan “ben’in i¢cindedir. Ben ruhuma, cismime,

179 Uludag, Tasavvufi Terimler Sézliigi, s. 296; Gazzali, Ihyau Ulimid-Din, 111, 9;
Yener Oztiirk, Kur'dn'da Kalp ve Miihiirlenmesi, Isik Yayinlari, Istanbul, 2003, s.
49; Yildirim, Tasavoufun Temel Ogrez‘i/erinin Hadislerdeki Dayanaklars, s. 238-240.
Adem Ergiil, Kur'’an-1 Kerimde Kalp Kavrami, Erkam Yaymnlar, Tstanbul, 2000,
s. 1-50; Mehmed Nuri Semseddin, Miftabu'l-Kulub, Haz. Abdulkadir Akgigek,
Istanbul, 1982; Robert Frager, Sifi Psikolojisinde Gelisim, Denge ve Uyum Kalp, Nefis
ve Rub, Cev.Ibrahim Kapaklikaya, Gelenek Yayinlari, Istanbul, 2003, 5. 27.

180 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,1,209.
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aklima, irademe bundan gecerim. Bu sanki ruhumuzun bir gozidir.
Sezgi bunun bakist, akil bunun ruhu, irade bunun kuvvetidir. Bunu,
ruhumuzun kendisi seklinde anlayanlar da ¢oktur. Dilimizde buna
yine “kalp” deriz. Yukarda “gonil” denildigini de s6ylemistik. Clinki
“gonliimden gecti”, “kalbimden gecti”, “zihnimden gegti”, “aklimdan
gecti” dedigimiz zaman hepsinde ayni manay: kastederiz. Bununla
beraber kalp ile gonlii ayirdigimiz noktalar da vardir. Mesela “kalbin
¢urtik” deriz de, ayn1 manada “gonliin ¢lirik” demeyiz. Bazan yiirek
kelimesini de bu manada kullandigimiz olur ki, “yiirekli adam”, seca-
atli ve kuvvetli kalbe sahip adam demektir. Siphesiz mekénsiz olan

bu ruhani kalbin biitiin beden ve cisim olan kalp ile bir iligkisi vardir.’!

Elmalilr’ya gére kalbin bu 6zelliginden dolay: alimler ve filozof-
lar bu ilginin geklini, nasilhiini énceden ve bizzat bedenin hangi
noktasiyla ilgilendigini tayin etmede hayrete dismuslerdir. Bu ilgi
once cisim olan kalbe midir? Akila midir? Biitin sinirlere midir? Bi-
tin sinir ve kaslara midir? Yoksa kalp ve suur, damarlar, sinirler, kaslar
ve uzuvlariyle bedenin tek suretine midir? Sonra bu ilgi, fiziki 6zel-
liklerin cisimlere, vasiflarin vasif sahiplerine ilgisi gibi midir? Bir aleti
kullananin, alete ilgisi gibi midir? Bir yerde oturanin, o yere ilgisi gibi
midir? Her ikisini i¢ine alarak bir kaptanin gemiyle ilgisi, bir devlet
baskaninin memleketiyle ilgisi gibi midir? Ozetle madde ile kuvvetin

ilgisi nedir? Ve sonra maddi kuvvetle, manevi kuvvetin ilgisi nedir.’®*

Elmalilr’ya gore kalbe ait bu hususlar, felsefecileri, psikoloji il-
miyle ugrasanlar: yoran, hayretler icinde bogan noktalardir. Ancak
onceden olsun, sonradan olsun, dnceden ve bizzat olsun, ikinci ve
vasitali olsun, yapicilik yoniinden olsun, kabiliyet cihetinden olsun,
her halde bunun cisim olan kalp ile de bir ilgisi oldugu agiktir. Hissi

etkenlerde hareketin 6nemi biiyiik olduguna ve biitin tabii etken-

181 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 209.
182 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 210.
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lerin harekete dénmesi ¢agimiz fenninin en buyik egilimi bulun-
duguna gore, bedenimizde, disa ait hareketlerin izlenimlerinden
etkilenen ve onlari alan aletlerimiz, agik duygularimiz, sinirlerimiz,
beynimiz olmakla beraber bunlarin cereyaninin, bedendeki kendi
hareketimizin kiymetine bor¢lu oldugu ve bu gahsi hareketin bizzat
hareket eden bedene ait kalpte bulunup, ondan basladig: ve bunun
hastalig1 durumunda hissi Gziintilerin, gizli kederlerin ilgisinin de
agike¢a gorildugi yonden harekete baglayarak suurun kaynagini bir-
lestirmis olmak i¢in, ruhani kalbin ilk ilgisini de cisim olan kalbe
baglamak hem tabii, hem de -hemen her dilde denecek derecede-
ikisinin de bir isim ile anilagelmis bulunmasindan anlagilan, genel
bir fikir birligine uygun oldugunda stiiphe yoktur. Bu durumu kabul
etmemekte 1srar edenler olursa, onlarin, her iki ismin biri digerin-
den tegbih (benzetme) ve istidre yoluyla alinmig olmasini, yani be-
dende cisim olan kalbin yeri ne ise, ruhta da ruhani kalbin yeri o

gibi oldugunu digiinebilirler.'®

Elmalili, Kur’anda, Kur’an ilimlerinde, din ilminde, ahlak ilmin-
de, edebiyatta kalp denilince bu ikinci mananin kastedildigini belir-
terek soyle der: “Temiz kalpli adam”, “kér kalpli adam”, “kalbi bozuk”,
“kalpsiz” gibi ifadelerde kalpten ne anliyorsak, burada kalpten de onu
anlayacagiz ki gaybe imanda, Allah’i bilmede bu kalbi sezmenin, ta-
nimanin buyiik 6nemi vardir. Her seyi bu kalp ile duyup da bundan,
bunun varliginin seklinden habersiz olanlar, bunu diginemeyenler,
din hususunda puta tapiciliktan, géz oniindeki cisimlere tapmak-
tan ileri gecemezler. Mihiirli kalpler iste onlardir. Dolayisiyla, ilm-i
Kur'anda, ilm-i dinde, ilm-i ahlakta, edebiyatta kalp denilince bu
ikinci mananin anlagildigini zira Iman bi’l-gaybde, marifetullahta bu

kalbi sezmenin, tanimanin 6nemli bir yeri vardur.'**

183 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili,1,211.
184 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili,1,212.
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Elmalili, Bakara suresi 7. ayetin ilgili tefsirinde kalbin mihiirlen-
mesi ve hakikati gérmeyisini, bunun sonucunda kifre diismesini, bu
diismede kaderi ilahinin bir sorumlulugunun olmayacag: gibi husus-
lar1 ele alir ve g6yle der: Bir seyin tizerinin mithirlenmesi demek, zarf,
kap, ortii ve kapi gibi seylerde olur. Insanlarin kalpleri de, ilimlerin ve
bilgilerin zarflar1 ve kaplar: gibidir. Ne kadar anlayiglarimiz varsa ora-
da saklidir. Kulak da bir kap: gibidir, duyulan seyler oradan girer. Bil-
hassa gegmisteki, gelecekteki ve simdiki gaybla ilgili haberler, kitap-
lardaki kavramlar duyma yoluyla bilinir. Kalbin mihiirlenmesi, zarfin
miihirlenmesine; kulagin mihirlenmesi, kapinin mihirlenmesine
benzer. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) hadislerinde su mealde buyur-
mustur ki: “Giinab ilk defa yapildigr zaman kalpte bir siyah nokta yani
kara bir leke olur. Eger sahibi pisman olur, tevbe ve istigfar ederse kalp
yine parlar. Etmez de giinah tekrarlanirsa, o leke de artar, sonra arta arta
bir dereceye gelir ki, leke bir kulif gibi biitiin kalbi kaplar™'® Mutaffifin
suresinde “Hayr, onlarin isleyip kazandiklar: seyler, kalplerinin iizerine

pas tutmugtur” 1%

ayetindeki “rayn” da bu kalbin tamamen giinah ve
kirlerle kaplanmasidir. Bu hadis gosteriyor ki, ginahlar devam ettikge
kalpleri bir kilif gibi kaplar. Iste o zaman bu ayette de buyuruldugu
gibi Allah tarafindan muihir ve bask: yapilir. O salgin leke o kalbe
basilip mihirlenir. Baglangicta dharli parlak bir yazi kagidi Gzerine
dokiilmis, silinmesi miimkiin olan bir mirekkep gibiyken, bundan
sonra matbu ve silinmez bir hale gelir. Diger bir deyisle, aliskanlikla
bir ikinci huy olur. Ne silinir, ne ¢ikar ve o zaman ne iman yolu kalir,

ne de kifirden kurtulmaya ¢are kalir.'®

Elmalili'ya gére, bu mihirleme ve baskinin kazanilmas: kuldan,
yaratilmas: Allah’tandir. Su halde burada hatm (muhirleme)in Al-

185 Ibn Mace, Ziihd, 29; Tirmizi, Tefsiru Sareti 83/1; Muvatta, Kelam, 18; Ahmed bin
Hanbel, 2/297.

186 Mutaffifin, 83/14.
187 Yazr, Hak Dini Kur'éan Dili, 1, 210.
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lah’a isnads, akli mecaz degil, Ehl-i stinnet’in anladig: gibi hakikattir
ve cebir (zorlama) yoktur. Bu hadis ve ayet ahlakta aligkanlik mesele-
sini ne guzel agiklar. Ahlakin ve dinin kiymeti, devam ve aligkanlikta
oldugunu ne giizel anlatir. Bu nokta terbiye meselesinin sirridir. Dini
bakimdan bir giinahta israr etmekle etmemenin farki da bundandur.
Giinaht helal saymanin, harami helal saymanin kiifiir olmas: da bu-
nunla ilgilidir. Iman meselesinde kafirler icin bu aliskanligin sonucu,
bu ikinci huy, bu saglam meleke ne ise, amel konusunda miminler
icin de durum boyledir. Iyilikler, 4det edinmekle alisilir. Kotiiliikler
de aligkanlik ile i¢inden ¢ikilmaz bir ikinci huy olur. Hayatin akig:
bu aligkanligin kazanilmas: demektir. Ilk yaratilista beger iradesinin
ilgisi yoktur. Fakat aligkanlikta ilk hissesi 6nemlidir. Bununla beraber

bunun tizerine sonug olarak yaratma yine Allah’'indir.'®®

Elmalil’'ya gére, bu meselelerde ilk yaratilis gibi zorlama yoktur.
Ayni zamanda insanin yaraticiifi da yoktur, yalniz kazanci vardir.
Insan bir taraftan yaratilmug: alir, diger taraftan yaratilacag kazanur,
onun kalbi, Allah’in yaratig1 ve halkinin (yaratmasinin) giizergahidir.
Insan asil degil, vekildir. Allah Tela onlara baslangicta kalp verme-
seydi veyahut kendiliginden mihirlia olarak verseydi, o zaman zor-
lama olurdu. Halbuki ayet 6yle demiyor. Su halde bazi Avrupalilarin
yaptig1 gibi bu ayetlerle cebir (zorlama) isnadina kalkigmak, ayeti an-
lamamaktir. Yalniz Allah Teéld bu gibi kéfirlerin iman etmeyecekle-
rini bildigi halde yine iman ile sorumlu tutmugstur. Halbuki Allah’in
ilminin tersine bir sey olmayacagindan dolayi, bu iman, tstesinden
gelinemeyecek bir iman degil midir? sorusu sorulmugtur. Fakat bunu
da s6yle anlamak gerekir: Bu teklif ilk yaratiliga gore gii¢ yetmeyecek
degildir ve onun i¢in yapilmistir. Gergi ikinci huya gore glic yetmez-

dir. Fakat onun i¢in yapilmamuis, sadece bilinmigtir.'®

188 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,1,211.
189 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili,1,212.
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Elmalili'ya gore, Kur’an'in hikmeti ve Islami esaslara gore ilimde
zorlama fiili yoktur. Bundan, “akli zaruret yoktur” diye de bahseder-
ler. Cebir (zorlama) ve icab (gerekli kilma), iradenin ve yaratmanin
eseridir. Allah’in, 6nden veya sondan bir seyi bilmesi, onu yapmasi
ve yaptirmast demek degildir. Ne bilen yapmaya mecburdur, ne de
bilinen yapilmaya mecburdur. Istegin fiile ¢ikmasi bile kudret (giig)
e, glicle beraber bir de yaratmaya baglidir. Bunun i¢indir ki biz, ken-
dimizde iradeye baglanmayan ilimler ve hatta gii¢c bulundugu halde
bile fiile ¢tkmamis nice iradeler buluruz. Biitin bunlar bize gosterir ki
bilmek, istemek, gli¢, yaratma bir grup sifatlardir. Bundan dolay: Al-
lah Tedla’nin bilmis olmas: da zorla yaptirmis olmas: demek degildir.
Ve Allah Teala miihtird, ikinci huyu kulun istemesinden ve bahsettigi
guciinden sonra yaratmistir ve anilan teklif nihayet gecici ve degisken
bir sekilde gii¢ yetmez olmugtur. Bu ise hem miimkin ve hem olage-
lendir. Ve 6yle olmasi yakisir. Ozetle kader, zorlama degildir. Bunlar,
Allah bildigi i¢in kafir olmamus, kifir olduklarindan ve olacaklarin-
dan dolay1 Allah 6yle bilmis, 6yle takdir etmistir. Yanilmayanin tak-

dirinin manas: distinilirse, bu pek kolay anlagilir.*

Elmalili, kalbi mihiirlenenler i¢in artik kurtulus olmayacagini
belirtir ve bunlarin kalp miithirlenmesinden sonraki durumlarini da
sOyle izah eder: Bunlar i¢in kurtulus da yok bilakis biiytik bir azab var-
dir. Ciinkii bunlarda, yukarda anlatilan iman ve ahirete seksiz inanma
yoktur. Allah, Allah’in kitabi, peygamber, ahiret denildikge o miihurli
kalpler kivranir, ¢irpinir, o mithurli kulaklar uguldar, o perdeli gozler
deprenir etrafa yalpa vurur. Artik onlar kendiliklerinden, kendi istek
ve arzularindan, sahsi ve nefsi gayelerinden bagka hicbir seye dontp
bakmazlar. Gergegi anlamak i¢in yaratilmis olan o kalplerin bitin
faaliyet ve yetenekleri nefse ait arzularla bogulmus, gelecekteki men-
faatleri adina dahi olsa, kendilerinden, simdiki isteklerinden bagka,
gayba ait gerceklere kargi inat ile kaplanmuglar. Onlar, “6giit alacak

190 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili,1,212.
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olanin, 6giit alacagr kadar bir siire sizi yasatmads mi™" ayeti geregin-
ce Allah Teald’nin verdigi diisinme devresini tamamlamglar ve artik
kufiir, onlarin tam ortaya ¢ikmig kazanglari, huylari ve ikinci yarati-

liglart olmustur. 12

Elmalili'ya gore, bu sekilde kifrii huy edindiginden dolay: kal-
bi muhiirlenenler, ne hakikati, ne kalp gibi nefse ait delilleri, ne de
Kur’an gibi daima agik, manevi ve akli bir mucizeyi digtintrler ve
hatta ne dinlerler, ne dinlemek isterler, bilmek islerine gelmez, bil-
seler de kabul etmezler. Bunlardan bagka gézlerinin tizerinde de bir
perde vardir. Goriilen alemde, 4lemin gekli, madenlerin olusumu, bit-
kilerin ve hayvanlarin durumu, anatomi gibi gozle goriilebilen dogru
delilleri, bakmak isteseler bile géremezler, ¢iinkii o gozler perdelidir.
Onlarin gozlerini gafletler, sehvetler, kotulikler ve bencillik gibi per-
deler birimistiir. Mesela her giin gokytziine bakar, o génliin hoglan-
dig1 manzaray: gorir de, su yerdeki, su bedendeki, su kigiiciik géziin,
kigiiciik g6z bebegine uyan bir anlik 151k ile digardan o kadar uzak ve
genis uzaklik ve mesafe i¢indeki buyiik dis manzaranin nasil ve ne ile
anlagildigini gérmez ve digiinmez. Aciktifi zaman ekmege kosar da,
disindaki ekmegi nasil idrak ettigini ve ona nasil ve ne sayede isabet
ve uyum saglayabildigini disinmez ve gérmez. Boylece onlar, gercegi
anlamak i¢in sart olan, kalp, akil, saglam duyular gibi haberi duyma

denilen g ilim sebebinin tiglinden de mahrum bir haldedirler.’?

Elmalili, bu izahlardan sonra Allah’a iman noktasinda kalp, géz
ve kulak arasinda bir miinasebet oldugunu belirterek soyle der: G6-
riltiyor ki ayette “kultib (kalpler) ile “ebsar” (gozler) ¢ogul ve aradaki
“sem” (kulak) ise miifred (tekil) olarak getirilmistir. Bunun hakkinda

cesitli goriisler séylenmistir. Fakat bizim anladigimiza gére bunun se-

191 Fatr, 35/37.
192 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili,1,213.
193  Yazr, Hak Dini Kur'an Dili,1,213.
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bebi, imanda kalbe ait ayetler ve cihana ait ayetler, disiince ve gérme-
ye ait yollarin gesitli ve ¢ok olmasiyla beraber, dinde duyma yolunun,

nakli delilin bir “niibiivvet merkezi” olduguna isarettir.'**

Elmalili, Bakara suresi 269. ayetin tefsirinde, insanin bir cismani
bir de ruhani kalp tasidigini, insan hayatinin bu iki kalbin ortaklasa
hareketiyle devam ettigini ve insan haleti ruhiyesinin bu iki kalbin
rahatlik ve genislik, darlik ve sikinti i¢inde olma durumuna gére se-
killendigini, buna da ruh ilminde “kabz ve bast hali” ad1 verildigini
belirterek insan kalbinin sebep oldugu ruhun kabz (darlik), bast (ge-
niglik) hallerini g6yle izah eder: Bilincin bilinci demek olan vicdan,
nefsin kendini kendinde oldugu gibi bulmasidir ki, bunun agamalar
nefsin, zamanin akis1 iginde kendi varligini tanimasini saglar. Her
nefis, kendi vicdanina bir goz atista, kendi varliginin ikilik i¢indeki
birligini goriir. Bunlardan biri bulan nefis, 6birt ise bulunan nefistir.
Bulan kim, bulunan kimdir? Burada hayret verici bir vahdet (birlik)
sirrt kendini gosterir. Kalp denilen sey de iste nefsin bu birlik mer-
kezidir. Yirek denilen cismani kalp, bedendeki dolagim sisteminin,
sinirlerin ve adelelerin cesitli dokularina sahip oldugu gibi, ruhani

kalp de béyle bir ¢aligma ve iletisim sisteminin merkezidir.'

Elmalilr’ya gore, cismani kalp, nasil periyodik hareketlerle stirekli
olarak bir agilip biiziilme nébetini tekrarliyor ve cismani hayat onun
bu acilip biiziilmesi sayesinde siiriiyor ve ona bor¢lu bulunuyorsa, ru-
hani kalp de bdyle bir manevi agilip kapanmanin siiriip gitmesi i¢inde
varligini siirdtirtir. Manevi hayat bu bir anlik atiglarin merkezi olan
vicdana borglu olarak varhgini strdirir. Her iki manasiyla hayatin
kokd, kalbin temayillerine ve atiglarina bagh kalir. Cismani kalbin
acilip biiziilmesi, akcigerlerin havadan nefes alip vermesinden gori-
niiste nasil bir gii¢ aliyorsa, i¢ diinyamizdaki ruhani kalp de agilip

194 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 214.
195 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 916.
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biizilmesinde “ruh-1 emri”ile rahmaniyetin nefeslerinin yardimindan
teyz alir. Rahmani nefeslerin ¢ekilmesi bir biiziilme, akis: ise bir ge-

nigleme ve ferahlama ifade eder.’

Elmalil'ya gére, buna ruh ilminde “kabz ve bast hali” ad1 verilir:
Kimdir o adam ki Allab’a giizel bir odiing versin de Allah da ona bircok
katlarini desin. Allah darlik da verir, genislik de verir. Hepiniz de O'na
dindiiriiliip gotiiriileceksiniz'”” ayeti buna isaret eder. Inkibazin inbi-
sata (biziilmenin, geniglemeye) doniistigi vicdan igiltilari, ruhta bir
haz ve ferahlik; inbisatin inkibaza (genislemenin, biizilmeye) donis-
tiigii vicdan anlar1 da, ruhta bir elem ve sikinti dogurur. Inkibaz, ruhi
kalbin kendine dénisi, duydugu act da bu doniis i¢inde yok olugtan
azicik tadisidir. Inbisat ise kalbin, rahmani nefeslere kavugmasi, aldi-
g1 haz ve lezzet de bu kavusma i¢inde varolusu tadisidur. I1ahi kabz,
insan ruhuna bir 6nceki imdad: yutturup, asil hasleti olan yoklugu
tattirmak tizere, kalbi kendine déndiiren bir terk ve yoneltmedir. T1ahi
bast ise, bunun aksine kalbi kendinden alip varlig: tattiran bir imdat-
tir. Bunun i¢indir ki, insan kendi kendine terk edildigi zaman pek
ziyade kabz hiline donigiir ve act duyar da kendisini her sey zan-
neden o azgin insan o anda Hakk'tan azicik bir imdat almak i¢in

kivrandikea kivranir.'®

Elmalils, inbisat ve inkibaz hallerinin stirekli olmasinin bir has-
talik hali oldugunu belirterek soyle devam eder: Hasili hayat gerek
dista, gerek icte Hakk ile boyle siirekli bir alis veris igindedir. Inkibaz
halinin stirGp gitmesi bir hastalik (melankoli) demek oldugu gibi in-
bisat halinin de siiriip gitmesi yine bir hastaliktir. Inkibaz-1 kiilli de,
inbisat-1 kulli de 6liim demektir. Biri bogar, biri ¢atlatir. Saglikli ha-

yat kalpteki inkibaz ve inbisatin (btiziilme ve genislemenin) nobetlese

196 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11,916.
197 Bakara, 2/245.
198 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 11,917.



148 ELMALILI TEFSIRINDE TASAVVUF

olarak stiriip gitmesinde, kah elem, kih haz seklinde durmadan de-
gismesindedir. Gelecege gore hikmet, imitsizlik ile imidin dengede
durmasinda, Gimitle korku arasinda (beyne’l-havfi ve’r-recd) kurulan

uyumda ve bu uyumun saglamhigindadir.*’

Elmalili, En'am suresi 104. ayetin tefsirinde basiretin, ayn1 za-
manda kalp gézii manasina da geldigini belirterek s6yle der: Goze
gore basar (gorme) ne ise, kalbe gore de basiret odur. Gozlerin gor-
mesine sebep olan ve goriici kuvvet denilen gérme niruna goz (gor-
me duyusu) denildigi gibi; kalbin gormesine sebep olan ve dilimizde
kalp gozii de denilen algilayict kuvvete ve 6zellikle bunun zeka, an-
layis ve feraset denilen, goriniir ve gérinmez bir ise dikkat ve niifuz
ile geregi gibi idrak eder bir derecede acik ve parlak olmas: haline
“basiret” denilir ki, bu ilahi bir nurdur. Ayni sekilde bas géziiyle hasil
olan ve gérmek denilen tam ve kimil anlayisa “basar” denildigi gibi,
kalp goziiyle hasil olan tam ve kamil idrake, gercek ve siiphesiz bilgiye
de “basiret” denir. Bunun yaninda, delil, hiiccet, burhan, sahid, dikkat
ve iman ile ibret alinacak hidayet sebeplerine de basiret denir. Ctin-
ki bunlar, idrak giiciinii kuvvetlendirir, basiret ve idrake sebep olur.
Bu anlamda basiret, 6nceki manalari da icine alir. Clinki basiretin
kendisi de en biiyiik delil, en biyiik sahid ve beyyine, en biiyiik ibret

dayanagidir ve onsuz hi¢bir sey idrak olunamaz.*

Elmalili, burada basardan, basirete; basiretten idrake ve idrakten
imana gidecek bir yol olabilecegini belirterek bu yolu su sekilde izah
ede: Goriliyor ki bu ayetler, basar (gorme) ve basirete dikkat nazari-
n1 ¢ekerek, genel bir sekilde, dogrudan dogruya Hakk: bilmeye ulag-
manin idrak ile olacagini gdstermistir. Bu ayet ile isaret olunuyor ki,
misriklerde basiret fiili yoksa da, idrak giicti Allah tarafindan biitiin

beser yaratiligina verilmigtir. Ve sonra Muhammed (s.a.v)’in kalbine

199 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 11,918.
200 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 111, 2018.



ELMALILI TEFSIRINDE TASAVVUFUN TEMEL BAZI OGRETILERININ ELE ALINISI 149

vahyedilen acik ayetler ile de butiin o idrakleri kuvvetlendirecek ve
ikinci mana ile bizzat basiret ve tam idraki olusturabilecek olan ilahi
deliller teblig edilmistir. Ve su halde herkesin bu basiret nurlarina
karg1 kalp gozlerini yummayip kendindeki idrak giicine bakmasi ve
bu sekilde basiretlerden istifade ederek bilfiil basirete ve gercek bil-
giye erme gorevini se¢mesi kalmistir. Su halde her kim kalp goziiyle
bakar, Rabbinden gelen bu delilleri basiret ile Hakk: gérmek ister de
iman ederse bu kendi lehinedir, kendi menfaatinedir. Ve her kim de
korliik eder, kalp goziinid yumar, kor olursa, bu kérlik ve nankorlik
de kendi aleyhinedir, kendi zararinadir. “Gergek su ki, gozler kir olmaz,
Jfakat sinelerdeki kalpler kor olur’ ayetinin delaleti tizere asil korlik
goz korligi degil, kalp koérligudir ki, bundaki zararin sinir1 ve sonu
yoktur. 2

Elmalili, Allah’in, butiin bu delillerden sonra hala kalp gézi kor
olup inanmayanlar1 koruma ve himaye etmeyecegini belirterek soyle
devam eder: Ey kalp g6zt kor olanlar! Bu takdirde ben de sizin tize-
rinize bir koruyucu degilimdir. Yani Allah, verdigi idrake, gonderdigi
delillere korliik eden sizin gibi nankér kafirlerin, migriklerin ihtiyari
fiillerinde koruyucusu ve himayecisi degildir, tersine kargisindadir.
Yakinda gelecegi Gzere gozlerini ve kalplerini ¢evirir. Korliik ve sapik-
lik yaratir, kendilerini korii kortine taskinliklara, karanliklara birakar
ve bundan koruyacak ve karanliklardan nara ¢ikaracak bir dost, bir
koruyucu da mimkin degildir. Kéra kértine rastgelene sarilirsaniz,
onlar da sizi tutar, karanliktan karanliga, zarardan zarara, siiriiklerler.
Kisaca her seyin koruyucusu ve yaraticilarin en hayirlisi olan Allah,
“Iman edenlerin dostu olup, onlari karanhklardan nira gikarir™ miis-
riklerden uzak ve kafirlerin digmanidir. Clinkt bunlar, Allah’in ko-

ruma ve himaye i¢in verdigi ve gosterdigi basiretlere korliik etmis,

201 Hacc, 22/46.
202 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 2019.
203 Bakara: 2/257.
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Allal’in muhafaza ve korumasina tenezziil etmemis ve ¢ekinmigler-
dir. Ve bu hususta sorumluluk kendilerine aittir. Goriiliiyor ki, burada
ibsar (bakmak) ve 4ma (kor olmak) fiilleri kullara isnad edilmek ve
bunlardan birini tercih ve segmekle koruma gérevinin kula ait oldugu
anlatilarak, yaratan: birleme meselesine karsi kuruntuya dustlebile-
cek olan bir cebr (zorlama) sorusunun halliyle buyiik bir uyarma var-
dir. Basiret korliigi eden kimselere kendi “ene”si, yani benligi, bizzat
muhafiz olmadi: gibi, ylice yaratic1 da onlara hafiz (koruyucu) serefli

ismiyle muamele etmez.2*

Elmalili, Hadid suresi 16. ayetin tefsirinde t(l-i emel, (6mriimi-
zii agacak uzun emellerin pesinden kogmak)’in kalp katiligina sebeb
oldugunu ve bundan sakinilmas: gerektigini belirtir. Zira zamanin
gegmesiyle duygularin siddeti soner, kalplerde katilik meydana gelir.
Boylesi uzun emelli duygular insan1 diinyaya daha ¢ok baglar.?®

Serh-i Sadr

Tasavvufcular serh-i sadr1 su sekilde tarif etmiglerdir: Kalbi, Ilahi
marifet ve nurla aydinlanan kdmil arifin hali ve sifatidir. Bagta akil
nuru, ortada ilim nuru, sonda Irfan nuru ile aydinlanmak serh-i sad-

rin alametidir.?%

Elmalili, Ingirah Suresinin girisinde “serh-i sadr’i” su sekilde izah
eder: Serhin asly, eti ve benzeri seyleri agmak, yani acip genisletmektir.
Serh-i sadr, yani gogsti agmak da bundandir ki, ilahi bir nur ve Allah
tarafindan bir génil rahatlig1 ve bir ruh ile onu genisletmektir. Sadr, her
seyin on ve bag tarafi oldugu gibi, insanin govdesinin de belinden ba-
sina dogru 6n ve iginden kalp ve cigerleri kapsayan st kismi yani sine,

gogis veya bagir dedigimizdir. Arkadan sirta da zahr denilir. Yer ve cliz

204 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 111, 2020.
205 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V11, 4743.
206 Uludag, Tasavoufi Terimler Sozligii, s. 492.
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olma ilgisiyle kalp veya nefisten kinaye de olur. Bu sekilde “serh-1sadr”,
esasen gogsini, bagrini acip genisletmek demek oldugu halde bununla
kalbe ferahlik vermek ve nefsi herhangi bir fiil veya s6ze agip nese ve
seving ile o fiil ve sozii almak tzere genigletmek manasindan kinaye
edilmek de yaygin olmustur. Oyle ki serh ve gonliin agilmast denildigi
zaman maddi olarak gogsii veya kalbi agmak veya yarmaktan ziyade

manevi olan bu nege ve ferahlik manast anlagilir."”

Elmalili, Ingirah siiresindeki “Biz senin gogsiinii agmadik mi™®

ayeti hakkinda mifessirlerin, Hz. Peygamber’in gogsiiniin agilmas:

konusundaki iki goriis i¢inde olduklarin: belirterek s6yle der:

Birinci goris: Haberlerde geldigi tizere ¢ocuklugunda veya pey-
gamberligi sirasinda veya Isra gecesinde cismani bir ameliyat suretinde
gogst yarilarak kalbi ¢ikarilip yikanmis, yine yerine konduktan sonra
iman ve hikmetle doldurulmus olmasidir ki bu tartigmalidir. Maddi
kalp yikanmasinin iman, ilim, hikmet, sefkat gibi manevi seylerle ilgi ve
miinasebeti bulunduguna inanamayanlar bu husustaki rivayetleri man-
tiki gérmeyerek reddetmislerdir. Bu ameliyatin esas itibariyle miimkiin
oldugunu ve maddi temizligin manevi temizlik ile de ilgi ve miinase-
betini diistinenler ise bunu kabul etmis, bununla beraber burada mura-
din bu oldugunda 1srar etmemislerdir. Peygamberlikten 6nce meydana
gelen ve onun habercisi olan olaganisti olaylar ve kerametler de inkar
olunamazsa da surelerin tertibine gore buradaki gogiis yarmanin ne
peygamberlikten evvel, ne de peygamberlik sirasinda degil, Ved-Du-

ha’nin inmesiyle yahut daha sonra olmas: agiktir.*”

Bu yonden cismini manayr da gosteren en kuvvetli rivayet ise
Mirac gecesiyle ilgili olarak Katadeden rivayet edilen su hadistir.
Enes b. Malik anlatti: Efendimiz (s.a.v.) buyurmus ki: “Ben Beyt’in

207 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, VII1,5914.
208 Ingirah: 94/1.
209 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VIII, 5917.
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yaninda uyur wyanik arast bir halde iken icinde Zemzem suyu olan bir
altin tasla bana gelindi, gogsiim suraya ve suraya kadar yarildi. Derken
kalbim cikarildi, Zemzem suyu ile yikandi. Sonra tekrar yerine kondu.
Sonra iman ve hikmet dolduruldu. Sonra Burak getirildi. Onun iizerinde

Cebrail (a.s) ile beraber gittim. Ta diinya semasina vardik.”*"°

Elmalili’ya gore, burada agik olarak anlagilan uyku ve uyaniklik
arast misali bir kesif ve miisahede olmas: ve asil neticenin iman ve
hikmet dolarak Mira¢’in vuku bulmasidir. Burada bu mana murat
edilebilir ve bu gekilde bu sure Mirac’a isaret olabilir. Ve'd-Duha’'nin
inigi sirasinda da bir kesf ve miisahede vukua gelmis olduguna gore de
bir Mira¢ olmus demektir. Isra gecesiyle Ve'd-Duha’nin inigi arasinda
ne kadar zaman bulundugu bilinmiyor ise de Mira¢ hadislerinde bu
surelerin igerdigi manalara tesadif edildigi ve Ve'd-Duhadaki “gece”
den murat Isra gecesi olduguna dair de bir rivayet bulundugu icin
bunlarin Mirag ile ilgili oldugunu kabul etmek gerekir. Bunda ise cis-
mani yarma ihtilafli oldugu, ruhani yarmada ise ittifak edildigi icin,
hangisi olursa olsun “g6gsii yarmak’tan asil murat, gaye olan son mana
olmalidir. O da iman ve hikmet ile hakikatin agilmasidir ki, cisimler
onun i¢in calisir ve ona feda edilir. Hakikatte bir elem olan cismani

ameliyatlar onun bir vesilesi olmak itibariyla kolaylikla agilabilir.?!!

Ikinci goris: “serh-1 sadr” dan dan maksat, neticesi marifet ve

itaat olandir ki, bunu da birkag sekilde izah etmiglerdir:

1. Hz. Peygamber (s.a.v.) insanlara ve cinlere peygamber gonde-
rilince Allah’tan bagka ilahlardan ve onlara tapanlardan uzak olmak
suretiyle insanlar ve cinlerle ugrasmak 6nce zor gelmis, gégsiint da-

raltmigts. Fakat ytice Allah ona dyle ayetler gostermisti ki bunlarla

210 Buhari, Salat, 1, Hacc, 76, Enbiya, 5, Menakibu'l-Ensar, 42, Tevhid, 37; Mislim,
Iman, 260.261.263; Tirmizi, Tefsiru Sureti 94; Nesai, Salat, 2; Ahmed bin Hanbel,
1V, 208; V, 143.

211 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, VIII, 5918.
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biitlin o zorluklar1 agma giicii ve imkani bulmus ve yiiklenmis oldugu
her megakkat, her sey gézinde kigilmiis idi. O sekilde ki kalbinden
biitiin tasa ve dustinceleri ¢ikarmig, ancak bir tek distince birakmaisti.
Coluk ¢ocugun nafakasi ve sikintilari ona engel olmaz, insanlardan
ve cinlerden gelen eziyetlere 6nem vermez olmustu. Hatta bunlar g6-
ziinde sinekten kugiik olmuglardi. Ne tehditlerinden korkar, ne de
mallarina, makamlarina meylederdi. Bu manada bir “serh-1 sadr”,
diinyanin degersizligini ve ahiretin degerini bilmekten ibaret olur ki
bunun benzeri En'am Suresi’'ndeki “Allah her kimi hidayete erdirmek
isterse onun gogsiinii Lslam'a acar. Her kimi de sapikhga diisiirmek isterse
onun da kalbini daraltip sikistirir”*'? ayetidir. Rivayet olunduguna gére
Ashab-1 kiram sordular: “Ey Allah’in Resulii! Gogiis agilir mi2 O da evet
dedi. Peki, bunun alameti nedir dediler. $oyle buyurdu: Aldanma yurdun-
dan uzaklasmak, ebediyet yurduna yonelmek ve gelmeden once olim igin
hazirhktir.?" Bunun 6zeti sudur: Allah’a ve onun vaad ve tehdidine
samimiyetle iman, insanin dinyadan uzaklagmasini, ahirete ragbet

etmesini ve 6lime hazirlanmasini gerektirir.?'

2. Bu Serh-i sadr ile Resulullah (s.a.v.)in sinesi butiin 6nemli
seylere agilmisty, telag etmez, 1stirap ¢ekmez, sagirmaz, stkinti ve ferah
hallerinin ikisinde de g6nlii rahat bulunur, yikimli oldugu gérevini
eda ile meggul olurdu. “Senin kalbini” denilmeyip de “senin g6gstini”
denilmesi, bu yarmanin genigligine, yani yalniz icte kalmayip eser-
leri dista da gérindugine dikkat ¢ekme olmalidir. Yani Resulullah

(s.a.v.)1n sinesi “Miiminler icin kanadini indir™*

216

emri geregince bii-
tin miminlere sefkat ve merhametle agiktir.

212 En'am: 6/125.

213 Aldsi, Rubu'l-Medni, VIII, 22; Ibn Kesir, Teﬁirii’l—Kur’dni’/—ﬁzim, Miiesseseti’l-
Kiittibi’s-Sekafiye, Beyrut 1996, 11, 174,175.

214 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, 5918.
215 Hicr, 15/88.
216  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, 5919.
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Elmalili'ya gore, “g6gstinii agmadik mi?” denilmekle yetinilme-
yip de “senin i¢in” denilmesinde de niikteler vardir: Birincisi: “Ancak

bana ibadet etsinler diye™"’

ve “Beni anmak i¢in namaz kil*'* ayetlerin-
de buyuruldugu tizere, “sen, butiin itaati benim i¢in yaparsin, ben de
yaptigimi senin i¢in yaparim” demek olur. Ikincisi: Elciligin faydala-
r1, sevab1 Allah’a degil, elgiye ait olduguna dikkat ¢ekme olur. Yani,
benim igin degil, senin igin agtik. Ugiinciisii: Bu agma ve yarmada
zarar ihtimalinin bulunmadigini bildirmek i¢indir. Yani aleyhine de-
gil, biitin sonuglart hayir olmak tizere lehine agtik ve yardik. Ciinka
gafillerde oldugu gibi birgok seving ve ferahliklarin sonu felaket olur.
Nitekim “Nihayet kendilerine verilen seyler sebebiyle ferahladiklar: za-
man, ansizin kendilerini yakalayrverdik. Bir de ne goriirsiin hepsi biitin

7'”219”

tmitlerinden mahrum dismiislerdi Bilmeyecekleri yonlerden onlar:

derece derece diisiise yuvarhyacagiz’° buyurulmustur.”!

Elmalili’ya gore, ayette, “Nesrahleke” “nun” ile (agmadik m1 bu-
yurulup da “Egrahleke” (agmadim m1) buyurulmamasinin da iki izah

cesit izahi vardir:

Birincisi, “nun” tazim ve ululuk gésteren “nun” olmasi itibariyle,
nimeti verenin biiyikligi nimetin biyikligint gosterir.

Ikincisi, “cogul nunu” olarak yorumlandig: takdirde de mana su
olur: Bu agma ve yarma isini yaparken dogrudan dogruya yalniz yap1-
vermedim. Meleklerimi de ¢alistirdim. Sen o melekleri 6niinde ve et-
rafinda gdriiyordun ki kalbin kuvvet bulsun da peygamberlik gorevini
o kalp kuvveti ile eda edesin. Bu durumda Cin Suresi'ndeki “Gaybin:

kimseye agmaz ancak sectigi bir elgi olursa baska. Ciinkii onun oniinden

217  Zariyat, 51/56.

218 Taha, 20/14.

219 En'am, 6/44.

220 Araf,7/182.

221 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, 5920.
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ve ardindan gozetleyiciler salar. Bilsin diye ki, onlar Rabb'lerinin elgilik
gorevlerini hakkryla duyurmugslardir. Allah, onlarin yanindakileri kusat-

mastir”**? manasina igaret olur.??

Elmalili, En’am suresi 125. ayetin tefsirinde serh-i sadrin hidayete
vesile olmasi ile ilgili olarak g6yle der: Allah, her kime hidayet diler,
dogruca kendine erdirmek isterse Islim i¢in gonliinii agar. Hakk’t ve
hakk teklifleri kabul i¢in nefsine 6yle bir yetenek verir ki, iman ve ita-
atle g6gsti genisler, kalbi ferahlanir, negeli olur. Bilinmektedir ki gogtis
genisligi kuvvete, teneffis ve tahammiile delalet eder. Gogstin agil-
masi, genis genis nefes almas: da kalbin ferahlanmasini gerektirir. Ve
bu sekilde gogsiin ferahlanmasi, hem kuvvet ve tahammiilden, hem
de sevinme ve ferahlanmadan kinaye olur. Burada Islam igin gogsiin
actlmasi da, nefse hakk: seve seve kabul etmeye hazir, engel ve zitliktan
arinmis bir yetenek bahs etmekten kinayedir. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.v)e bu gogsin agilmas: hakkinda soru soruldugu zaman buyur-
mustur ki, “Bir nurdur ki, Allah onu miiminin kalbine atar, o da onunla
ferablanir, agihir. Bunun iizerine Ashab: Ey Allah’in Resulii, onun tani-
nacak bir emaresi var midir demigsler, Resulullah da: Evet, ebedilik evi-
ne yonelme, aldanma evi (diinya evi)nden uzaklasma ve olim gelmeden
once ona hazarlanmaktir’” buyurmustur. Iste Allah, hidayetini istedigi
kimsenin kalbine béyle bir nur verir, o kimse de iman ve Islam ile son
derece sevinir. Hakk’s kabul ve hakk teklifleri yerine getirmekten cani

stkilmaz, zahmet ve stirap duymaz, tersine nege ve seving duyar.?®

Elmalili, gégstne insirah verilenlerin durumunu ise séyle izah
eder: Islam, gogsiin genislemesi ile HakK’a itaat ve uymaktir. Bu da

Rabb’inin dost dogru, egilmez, bitkkiilmez yoludur, artik tefekkiir ede-

222 Cinn, 72/26-28.

223 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, 5921.

224 Alasi, Rubu'l-Meani, VIII, 22; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur ani’l-Azim, 11, 174.
225 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 2049.
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cek, distintip anlayacak olanlar i¢in bu yolun bitin alametlerini, ni-
sanlarini, siphesiz bir sekilde Kur'an-1 Kerimde agikladik ve beyan
ettik. Bunlar1 diistinen, hatirda tutup hayatinda tatbik ederek giden
kavim ve ziimre i¢in hepsinin Rabb’i olan Allah Teila katinda bir
“dartsselam” (selamet evi) vardir. Ve Allah onlarin, hayatta iken yap-

tiklari amelleri sebebiyle, velisi, veliyyi'l-emri, dostu, yardimcisidir.>

Elmalili, g6gstine ingirah verilmemis kafir ve minkirlerin duru-
munu da su sekilde izah eder: Allah kimi de yolundan sasirtmak ve
saptirmak dilerse, gégstni daraltir, sikar, son derece tikar ve bunaltir.
Hem 6yle normal ve kisaca bir yokusa degil, sanki dik yukar: gége
tirmantyormus gibi olur. G6ge tirmanmak kendisine nasil yapilmasi
miimkiin olmayan bir yiik ve zahmet ise, iman ve Islam, Hakk’1 kabul
ve itaat etmek de ona o derece gii¢ gelir. Islam ve dogruluk deyince
cani sikilir, daralir, bunalir “of” der, tikanir, yan biiker, yoldan ¢ikar,
icinden ¢ikilmaz bataklara batar gider. O artik genislemeyi, dogru-
lukta ve selamette degil, egrilikte ve felakette arar. Allah, son derece
nefret ve tiksinmekle kargilanmasi lazim gelen kifrin azab ve isti-
rabini, iman etmeyenlerin tizerine, boyle gégsin daralmas: ve kalp
tikanmasiyla yiikler ve tahsis eder. Boyle yardimsiz birakmakladir ki,

Allah, onlar: kifiir pisliginin, kiifiir azabinin istilas: altinda birakir.??’

2.9. Ruh ve Ruh Beden Iligkisi

Ehli Tasavvuf, ruhun ¢ok ¢esitli tariflerini yapmuglardir. Kimi-
ne gore ruh, latif bir cisim, kimine gore manevi bir cevher, kimine
gore de insandaki bilen ve idrak eden latife olup, “emr” dleminden
inmis, kiinhiinii idrak miimkiin olmayan seydir. Insan ruhunun gézle

gorilmeyen belli 6zel bir sekli ve belli bir biinyesi ve kalib1 vardur.

226 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 111, 2050.
227 Yazur, Hak Dini Kur'an Dili, 111, 2051.
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Insan 6ldiikten sonra bu ruh yasamaya devam eder. Fikir ve akil yani
anlama ve diisiinme bu ruhun 6zelligidir. Tlahi hitaba muhatab olan,

sorumluluk ytiklenen ve miikellefiyet alan bu ruhtur.?®

Elmalili, Isra suresi 85. ayetin tefsirinde ruh hakkinda bir¢ok ta-
rifler yapar ve s6yle der: Ruh denildigi zaman baglica ti¢ goris agis
g6z 6niinde bulundurulmugtur:

Birincisi, kendisi ile hareket yapilan sey, yani hareketin baglangi¢
noktas: olmas: distincesiyle ruh, maddenin tam kargiliz1 olarak kuvvet
demek olur. Madde veya kuvvet, madde veya ruh denildigi zaman bu
dustince kastedilir. Bu mana, ruhun en genel manasidir. Mesela elektrik

bu manaya gore bir ruh ve her hareket edici gti¢ bir ruh demektir.

Ikincisi, kendisi ile hayat olan ey, yani hayatin baglangici diisiin-
cesi ile ruh ise, bundan daha 6zel bir seydir. Fakat bunda da iki ayr
distince vardir. Birisi genel manasi ile hayattir ki, bitkilerin hayatin
da kapsar. Bu manaya gore, genel olarak bitkilere bile ruh (canli) de-
nildigi olmustur. Digeri de meshur manasi ile hayat, yani hayvanlara
ait hayattir ki insana ait hayat ile son bulur. Bu manaya gére ruh,
bitkilere ait ruhtan daha 6zel olup onu da kapsamaktadir.

Ugiinciisii, kendisi ile anlagilan sey, yani anlayigin baslangici, bil-
gi, anlama, ilim, irade, konugma ve diger seyler gibi en yiiksek de-
recelere kadar suurla ilgili biitin olaylarin ve dolayisiyla manevi bir
hayatin vasitasi olmas itibariyle ruh gelir ki, ruhun en segkin 6zelli-
gini ifade eden bu mananin en agik gérintisii insanin nefsinde tecelli

ettiginden, buna insan ruhu denilmigtir.>’

228 Uludag, Tasavvufi Terimler Sozligis; s. 460; Gazzali, Ihyau Ulimid-Din, 111, 10;
Yildirm, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, s. 232-235;
Afifi, Tasavouf Islamda Manevi Hayat,s. 91; Ibn Haldun, Sifaus-Sail, Hazirlayan,
Stleyman Uludag, Dergah Yayinlari, {stanbul, 1984, 5.77-101. Bkz., Cengaver Tas,
Tusavvufta Rub Kavrami, Atatirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii Yiksek
Lisans Tezi, Erzurum, 1994.

229  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V,3198.
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Elmalili, ruhun, Allah’in emirlerinden bir emir oldugunu ve insa-
na bu konu hakkinda az bilgi verildigini de soyle anlatir: Ruh gergegi,
insan gerceginin 6tesinde olmasaydi, insan, esyanin bizzat kendisinden
hicbir ger¢egi anlayamaz veya biitliin gercegin, insandan meydana gel-
mis olmasi gerekirdi. Halbuki insanin bilmedigi pek ¢ok sey vardir. Ne
kadar az olursa olsun bildigi de yok degildir. Bundan dolays, idrakin
baslangici olan ruh, insanin fiziki hayatinda viicuduna tfirtilen hava,
151k, sicaklik gibi manevi hayatinda nefsine tftiriilen bir baslangictir
ki, insan nefsinin yaratihsi hidayet ve dogru yolu kaybetmemedeki
pay1 olan iifiirme derecesi ile uyumludur. “Ey Mubammed! Sana rubtan
soruyorlar. De ki: Rub Rabbimin bildigi bir istir ve size ilimden ancak
az bir sey verilmistir”*° Burada “emr”, “Gmur”un mufredi (tekili), yani
is yahut “evamir”in tekili, yani kumanda manasina gelir. Ruh, ancak
Rabb’inin bilecegi istendir, ruhun hakikati dyle seylerdendir ki, onun-
la ilgili bilgiyi Allah Teald kendine tahsis etmistir. Bu gekilde cevap,
“Ilim, ancak Allab katindadi”*' denilmis gibi olur. Su halde ruhun, Al-
lal’in emrinden olmas, yiice Allah’in yalniz “ol” emrinden yaratilan ve
bagka bir unsur ve ¢ikis yeri bulunmayan ilahi bir harika olmas: demek

olur. Birtakim miufessirler de bu manay: tercih etmislerdir.?*

Elmalili, Allah’in tam bir sezgi ile sezilmesi i¢in hem ruh hem
de bedenin bir uyum i¢inde olmas: gerektigini belirtir ve soyle der:
Ruhini alem ile cismani 4lem bir noktada uyusmayinca Allah sezil-
mez. Ruh ve cisim Allah’in aynist degil, Allah'in milkinde O’nun
varligina delalet eden birer delildirler. Miilk elinde olan Allah’in zat1
ise, her seye kadir, her seye sahittir. “Her is O'na dondiirili™* ayeti

de bu anlamdadur.?*

230 Tsra, 17/85.

231 Miilk, 67/26.

232 Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, V, 3199.

233 Had, 11/123.

234 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, V11, 5162-5164.
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Elmalili, ruh ve bedenin Allah’a ulagmak i¢in bizlere verilmis bi-
rer kanat oldugunu, Allah’in miilkiinde seyr u stiltk yapip mertebeleri
gegince her ikisinin bereber kullanilmas: gerektigini belirtir ve soyle
der: Ruh ve cisim alemleri bizim varligimiza nazaran Allah'in yaki-
nina u¢mak icin acilmug iki kanat gibidirler ki Rahman bu iki kana-
din yumuldugu sidre-i miintehanin Gstiinde goriinerek biitin varlik
arg'in1 kugatir ve istila eder. Allah’in miilkiinde mertebeden merte-
beye hep 6yle iki kanat sahibi olarak 6limden hayata, tembellikten
caligmaya, azabdan rahmete, sefaletten mutluluga, yokluktan ebedi-
lige dirilmek i¢in Allah’ta sonsuzluga ermekle Rahman’a kavugma ve
dayanma gayesine ulagmak tizere seyr u siltk (tarikatte takibedilen
usl) de yalniz nazariyat (ilmi gorusler) ile yetinmeyip hakiki olarak
ugmak i¢in en agik farki gostermek ve biitiin delillerine basiret sahip-
lerini irgad etmek, seytan ve kfirleri ategli mermilerle sefalet ve hiis-

ran vadisine kovma ve uzaklastirma yolunda hakikati agiklamaktir.”

Elmalili, Milk suresi 3. ayetin tefsirinde semanin yedi gok ol-
mast ile insanda bulunan yedi uzvu karsilagtirarak insan ruhunun, bu
uzuvlardan ruha gelen duygularla sekillendigini belirterek soyle der:
Kendimize bakinca suur dlemimizin bir semas: demek olan gonli-
miizde, ruhumuzda bir yer gibi (ben) vicdaninin merkezi bulunan
kalbimizde iman ve irade suuru uyandirmak tizere muhit ile ilgili yedi
pencere buluruz ki, bize bunlardan devamli surette ruh yayilir. Beg ta-
nesi yalniz cisimlerle alakali cevrede meydana gelen hadiselere bakan
bes duyu, altincist onlarin elde ettikleri bilgilerle daha ileriye bakan

akil ve mantik, yedincisi her insanda agik ve kuvvetli olmamakla be-

235 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, VII, 5164-5166; Insanin, Allah’a vasil olmas icin na-
zari ilim yeterli degildir. Bu yolda insanin en biiyiik sermayesi maneviyat bilgisidir.
Manevi bilgilerin insan ruhunu daha ¢ok etkiledigini Batili miisliman psikologlar
soyliyorlar. Tasavvufun temel 6gretileri ile modern psikoloji verilerinin genis bir
mukayesesi ve Islam tasavvufunun verilerinin insan ruhu tizerindeki etkisinin mo-
dern psikolojiden ¢ok daha ileri ve siimalli olduguna dair genis bilgi i¢in bkz., Lynn
Wilcox, Sifizm ve Psikoloji, Cev. Orhan Diiz, Insan Yayinlari, Istanbul, 2001.
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raber hepsinden genis olan ilham ve vahiy kuvvetleridir. Iste biz “du-
yular” denilen bu yedi pencereden kalbimize inip ¢ikan ruh ve basiret
nurunun kuvvet ve zayifligina gore hakikatlerden haberdar olur, ona

gore iman ve irade gayretiyle akibetimiz olan gayeye dogru yurirtiz.>*

Elmalili, insan ruhunun giizel ve faydali seylerle beslenmemesi
durumunda insan bilincine birtakim habis ve ¢irkin ruhlarin musallat
olacagini ve bunlarin insan bilincini saptirmak suretiyle insanlara za-
rar verecegini dolayistyla bunlardan korunmak i¢in ruhun beslenmesi-
nin énemli oldugunu belirterek s6yle der: Nefes alirken cigerlerimize,
yeteneklerine gore hava girip ¢iktigi gibi his ve idrak etmede de duyu-
larimiza ruh inip ¢ikarken, o cereyanlari yerli yerine hakkiyla ulagtirma
ve dagitmaya hizmet eden ve melek denilen bir¢ok gizli, hayirli, maddi
ve manevi kuvvetler bulundugu ve engelleri bertaraf ederek idraki-
mizi, iman ve irademizi takviye i¢in ¢alistig1 gibi, bilakis o ruh cere-
yanlarinin bize inigi sirasinda yol kesen eskiya gibi pusu kuran, elde
ettiklerimizi soymaya, hi¢ olmazsa zan ve hayal atmakla sikint: verip
bizi aldatarak -Allah korusun- idrak, iman ve irademizi gizliden gizli-
ye sapitma ve bozmaya ¢aligan maddi ve manevi birtakim ser ve algak
kuvvetler de vardir ki, bunlara da cin ve seytan denilir. Dostu, diisman
veya diismani, dost zannettiren bir vehim, biri iki, egriyi dogru veya
aksini gosteren bir hayal, iyiyi koti, kotlyi iyi yerine koyan bir fikir,
bos yere gonliimiizi imrendiren veya bulandiran bir riiya yahut séz
intiba1 veren gizli veya acik bir seytan parmagidir ki, bunlar bizimle
gok arasinda bedbahtlik, al¢aklik yaparlar. Bunlar olmasayd: biz higbir

his ve irademizde hata etmez, her hususta hakka uyardik.*’

Elmalils, bu tehlikeden korunmamiz i¢in de nefsimizin tabii bir
kabiliyeti, inmekte bulunan ruh cereyaninin tam ve kabiliyetimizle

uygun olarak siddet ve kuvvet ile iradenin sinirinda, bu ulagilanlarin

236 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V11, 5166-5168.
237 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 5168-5170.
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ta kayna@i olan vahye kadar birinin digerine uygunluklarinin derece-

sini gozetmek gerekir.?*

Elmalili, Bakara 156. ayetin tefsirinde ruh ve cesedin fena ve be-
kas ile ilgili olarak da soyle der: Allah’a dontstimiiz, 6ldiikten sonra
butiin durumlarimizda yalniz Allal’in hakim olmas: ve Allah’in, hu-
kiimlerde kendisine bagvurulacak merci olmasi demektir. Ruhun baki
olugu, deyiminde gahsa ait bir bakilik stiphesi vardir. Dontste ise sah-
sin fani oldugunun itirafi gizlidir. Bunun i¢in Allah’a d6niis meselesin-
de ruhun ebediliginden bagka bir mana vardir. Bunda, bir zaman olup,
ruhun da fanilige gidecegine dair bir itiraf yok degildir. Bedenimizin
yok olusundan sonra uzun zaman ruhumuzla kalabilecegimiz kabul
edilmis olmakla beraber biiytik kiyamet gibi bir giin gelip, ruhlarimizin
da yok olacag1 “Allah’in zatindan baska her sey yok olacaktir™’ ayeti ge-
regince, zatimizin yok olugu her yoniiyle gerceklesecektir. Ancak Allah
katinda bilinen ger¢ek varligimiz hi¢ bir sekilde kaybolmayip, isin as-
linda her turlii hitkme tabi olabilecegimiz ve sonunda ebedi bir varliga

kavugma ile Allah’in cemalini gorebilecegimiz de anlagiliyor.?*

Elmalili'ya gére, eger Allah yaninda bilinen gercek varligimiz,
ruhumuz veya bedenimiz yahut da her ikisi demek ise, bunlardan
biriyle; yok eger bunlarin 6tesinde bir sey ise, bu sey ile bir ebedili-
ge kavusacagiz. Bu ebedilik de ger¢ekten bizim kendi kendimize bir
ebediligimiz demek olmay1p, ancak Allah’in ebedi olusu ile mimkiin
olan bir ebedilik olacaktir. Bunun i¢in bizim tabil denebilecek olan
zatimizin geregi yokluk iken, hakkimizda takdir edilen nasibimiz,
bakabillah yoluyla Allah’in kahrina veya litfuna kavusmaktir. En
yiiksek hedef ve en biiytik riza iste bu ebedi lutuftur.?*

238 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII,5170-5175.
239 Kasas, 28/88.

240 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 550.

241 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 550.
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Elmalili, ruhun bakiligi ve ebediligi konusunda baz: filozoflarin
yanlis anlayislara saptiklarini belirterek soyle der: Filozoflar, bakabil-
laha, baka-i Rihani (Ruhun baki ve ebedi olmasi) tabirini kullanarak,
Allah’in gergek mahiyetini ruh, insan ruhunu da Allah’in gergek var-
ligindanmis gibi disiindiklerinden dolays, ahiretin aslini ruhun baki
kalmasi olarak tasavvur etmisler ve gergegi karmakarigik hale getir-
miglerdir. Gerg¢i ruh, Allah’in emri olan bir sirdir. Ruhun baki olusu,
dinen kotu sayilacak bir sey de degildir. Fakat bizim, ebedi olarak,
ruhumuzun béki olugu ile baki olmamiza hitkmetmek, bize bir sahsi
bakilik isnad etmektir. Bu da zatimizin fani olusunu unutmaktir. Bu

ise, ilk sebebi, yani Allah Teld’y1 unutmaktir.?*?

Elmalili’ya gore, Allah’in gercek mahiyeti, ruhun ve cismin 6te-
sinde bir “teklik” mertebesindedir. Ruh, Rabb’in emri olmakla bera-
ber Rabb, bu “emre”hakimdir. “Allah, emriiizerine galip ve hikimdir.**
Bunun unutulmamasi gerekir. Bundan dolay1 bizim varhimizin ve
baki olusumuzun dayanag: ve binasi, Allah’in varlig1 ve baki olusudur.
Biz kendi baki olusumuzla degil, Allah’in béki olusu ile baki olabi-
lecegiz. Gergek diri olup, her seyi yoneten O'dur. “Biz Allah'iniz ve
gergekten biz O’'na donecegiz” ifadest, iste bu Allah’in bakiligi ile baki
olmay anlatmaktadir. Bu, ne yalniz ruhla olur, ne de yalniz bedenle
olur. Bu, her ikisinin de baslangici ve garantisi olan gergek bir baki-
liktir. Ahiret, bu békilige dayanmaktadir. Allah, mevcut ve baki ol-
dukga, bizim i¢in yeni yeni nice ruhlara ve bedenlere kavusmak daima
mumbkin ve sonsuza dek imkan dahilindedir. Biz olirtiz, ruhumuz
kalabilir. Kabirde ve berzah aleminde mukafat ve ceza gorebilir. Ru-
hun kalmamas: ve bir miiddet sonra onun da sonunun gelmesi, kendi

nefsinde miimkindir. Fakat Allah’in bilgisinden, Allah’in hikmiin-

den ve bakabillah’tan ¢ikmamiz mimkiin degildir.**

242  Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1,550.
243 Yusuf, 12/21.
244  Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 550.
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Elmalili, Casiye suresi 13. ayetin tefsirinde, insanin bir bedeni bir
de ruhi yoniinin oldugunu, insanin hizmetine sunulan seylerin de ev-
vela ruhi yonleriyle insanin hizmetine sunulduklarini belirterek soyle
der: Insanin iki yonii vardur. Birisi fiziki, birisi de rahi yoniidir. Fiziki
yoniiyle agikea biliniyor ki insanin yaratilisi gokler ve yerin yaninda
bir zerre denemeyecek kadar kiigiiktir. Fakat ruhi yoniine gelince “Ve
igine rubumdan difledigim vakif™** izafeti ile sereflendirilmis ve “De 4i
rub, Rabbimin emrindendir*®” agiklamasiyla yiiceltilmis olan insan
ruhu, 4lemlerin diger canli ve cansiz cisimlerin sahip olmadig: yik-
sek bir kapsamliliga sahiptir. Iste bu ayette agik¢a ifade edilen “itaat
ettirme” de bu yoniiyledir. Insanin bir bakisla yer ve gokten ne kadar
genis bir sahay1 gorebildigi goz 6niinde bulundurulursa bu “itaat et-

tirmenin” bir an1 distintilmus olur.?

Elmalili, Araf suresi 205. ayetin tefsirinde ise ruh ile bedenin
bu iligkisine dikkat ¢eker, ruhu etkileyen seylerin bedeni, bedeni et-
kileyen seylerin de ruhu etkilediklerini belirterek soyle der:2* Insan
varliginda ruh ile bedenin ¢ok tuhaf bir iligkisi vardir ki, distince ile
duygu, vicdan ile akil insanin ruhsal varliginda bir butiinlik tegkil
eder. Bu iligkide ise sahsiyet bitinligi meydana gelir. Bu birlik, Al-
lah’in birligini tanimaya dogru agilan bir pencere durumundadir. Bu
iligki sebebiyledir ki, ruhta meydana gelen bir etki bedene de etki eder
ve bedende meydana gelen bir etkinin ruhta da bir takim sonuglari

gorilir. Cok siradan bir misal olmak tizere eksi bir sey hayal ettigimiz

245 Hicr, 15/29.

246 1Isra, 17/85.

247 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V1, 4315.

248 Tbadet hayatimin ruh saglig: tizerinde etkisinin olduguy, bilimin de kabul ettigi bir
husustur. Bu konularla ilgili son zamanlarda yapilan ¢alismalar da bunu gostermek-
tedir. Ruh sagliginin 6nemi ve ibadetlerle ruh saglig: arasindaki iligki hakkinda bkz.,
Akif Hayta, Tbadetler ve Rub Saghg1, Genglik Din ve Degerler Psikolojisi, Hazirlayan,
Hayati Hokelekli, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2002, 5.117-153.
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zaman bile ag1z sulanir, bir faciay: anlatirken bile bas agris1, heyecan
veya bayginlik meydana gelebilir ki, bunlar ruhtan bedene gelen et-
kinin gostergeleridir. Ayni sekilde bedende meydana gelen bir takim
yara ve hastaliklarin acist ruhta duyulur veya bedende tekrarlanan
bir takim islerin etkisiyle ruhta kuvvetli bir meleke meydana gelir ki,

bunlar da bedenden ruha gelen etkinin izleridir.**

Elmalili, Yusuf suresi 94. ayetin tefsirinde, Hz. Yakub’un, Hz. Yu-
suf’un gémlegini getiren kervan Misirdan ayrilinca “Eger bana bunak
demezseniz, dogrusu ben Yusuf un kokusunu alyyorum™° demesinin ve
gomlek kokusunu hissetmesinin, insan ruhunun daha 6nceden bazi
hadiseleri hissedecek sekilde yaratildigina isaret ettigini, her ne kadar
mufessirler buna mucize demigse de bunun ilmi bir izahinin da ola-
bilecegini bunun insan ruhuyla ilgili bir algilama bi¢imi olabilecegini,
kendi bagina da béyle bir hadisenin geldigini, buna psikoloji ilminde
“telepati” dendigini, ayetin ifadesinden agik¢a ortaya ¢ikan manaya
gore, bu kokunun riizgir icinde duyulmas: ve gémlegi tagtyan mijde
kafilesinin Misir'dan ayrildig: sirada iletilmis olabilecegini belirterek
bu hususlarla alakali uzun bir fasil agarak s6yle der: Ne zaman ki,
kafile Misirdan hareket edip Kenan diyarina dogru yola ¢ikti, 6te-
de babalar:1 dedi ki, inanin, beni bunak yerine koymayacaksaniz ben
Yusuf’un kokusunu aliyorum. Yani, ey bu séziimi isitenler, siz benim
aklima ve suuruma halel geldi sanip, bana bunak demeyecekseniz,
vicdanima givenecekseniz, bu séziime inanirsiniz. Veya daha 6nce
bana bunak demeseydiniz simdi s6zime inanirdiniz. Fakat derken,
hi¢ de akil dis1 bir sey olmayan o esef duygusuna bile sagma ve mana-
s1z deyip itiraz eden ve Yusuf’un kokusu burunlarinda titmeyen siz
gafiller, su anda derin bir gekilde i¢imi saran sevinci, bu Yusuf’un ko-
kusunu nereden duyacaksiniz? Hentiz kendi vicdanimdan bagka hic-

bir delili bulunmayan bu s6zime, bu lediinni vuslat mijdesine nerden

249  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1V, 2362.
250 Yusuf, 12/94.
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inanacaksiniz? Inanmayacaksaniz bari beni bunak yerine koyup da

inkara kalkismasaniz ne olur.>?

Yusuf’un peygamberlik miijdesi ile himmet gémlegini getirecek
olan o mustuluk kervan: Misirdan kopup Yakub'un tarafina dogru
yonelir yonelmez, beri tarafta Yakub'un burnunda tiiten ve ruhani
bir zevkle biitiin vicdanini saran bu kokulu riizgar, bu lediinni seher
esintisi, bu Yusuf kokusu, siiphe yok ki, ona ilidhi kokudan bir esinti
ve gelmekte olan mijdenin habercisi bir rahméni nefes idi. Su anda
tasavvuru bile gonil ehlini hazza bogacak olan bu tath koku, kim bilir
Yakub’un gam ve hicranina nasil bir darbe indirmis, onun vicdanini
nasil bir letafetle sarmis olmali ki, Yakub, bununla hem uzaktaki bir
ikbal olayinin baglangicindan bir esinti duymus, hem de birka¢ giin
sonra kavugacag: ilerdeki mijdenin buyik sevincine yavas yavas ha-

zirlanmis bulunuyordu.?

Elmalili, Hz. Yakubun duydugu bu koku ile ilgili olarak insan
taacciibe ve tefekkiire sevk edecek su sualleri sorduktan sonra konu-
yu soyle izah eder: $Simdi bu durum nasil oluyordu? Seksen fersah-
ik mesafeden bu kokuyu tastyan ara¢ ne idi? Ve bunu duyan algilama
glict ne idi, nasil bir gii¢tii? Bilinen hava akimlarinin buna yetmeyecegi
stiphesizdi. Kafilenin Misirdan ayrilmasi aninda Yakub'un beri tarafta
duydugu bu kokulu esintinin hizi en azindan bir simsegin hizina esit
olmaliydi. Oysa bugiinkii teknolojide ses nakline kadar uygulamasin
duydugumuz elektrik akiminin hentiz kokuya uygulanabildigini bil-
miyoruz. Bir de Yakub'un hassasiyeti ne kadar incelmis ve hizni ile
gozleri agardiktan sonra koku alma duygusu ne kadar gelismis olursa
olsun, kafilenin Misirdan ayrilmasindan énce duymayip da ayrildiktan
sonra duymus olmas: gosterir ki, bunun sirr1 ve hikmeti onun hassasi-

yetinden kaynaklanan bir olay da degildir. Tefsir alimlerinin bu konuda

251 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 1V,2918.
252 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1V,2919.
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iki ayr1 yorumu vardir. Birisi Allah Teald'nin bu kokuyu, bir mucize ol-
mak tizere o kadar uzak mesafeden Yakub'un vicdanina ulagtirmasidur.
Birisi de o anda onu Yakub'un vicdaninda icad ve yaratmis olmasidur.
Iste bundan dolayidir ki, herhangi sekilde olursa olsun, bu olayin aligil-

253

mugin diginda fevkalade bir ildhi mucize oldugunda hig stiphe yoktur.

Elmalili’ya gore, zamanimiz fen bilimleri ve felsefesi bu gibi
olaganiistii olaylari agiklayamamakla beraber inkdr da etmemek-
tedir, bu tir hadiseleri, Psikolojide “telepati” ad1 altinda tasnif ve
miutalaa etmektedir. Telgraf, telefon kelimelerinde dahi bilindigi ve
kullanildig: tizere “tele” kelimesi aslinda “uzak” demek, “pati*de et-
kilenme anlamina geldiginden, “telepati” uzaktan etkilenme demek
olur. Ve soyle tarif olunur: Bir ruhta duyulan 6yle bir algilamadir
ki, o anda meydana gelmis gercek bir olaya iligkin oldugu halde,
oyle bir mesafede veya 6yle bir duygu hali igindedir ki, bu durum o
olayin o kisi ile bilinmesini imkéansiz gibi gosterir”. Diger bir tarife
gore de “Bir mananin veya duygunun uzaktan algilanmasi, yani his
olunabilecek bir aracinin yardimi olmaksizin iletilmesi meselesidir”.
Onceki tarife gore telepati, normal digi sayilan sartlarda meydana
gelen dis olaylara da samil olabilecektir. Lakin ikinci tarife gore,
herhangi bir hava akimi i¢inde duyulabilecek koku gibi olaylar, te-
lepati cinsinden sayilabilecek kadar fevkalade olaylardan degildir.
Ciinki dis olaylarda en azindan 151k veya hava gibi bir maddi vasita
vardir ki, bize telepatiden ziyade telsiz ve radyo yayinlar: cinsinden
bir olay: diigiindiirebilir. Bundan dolay: bunun fen agisindan tasav-
vuru sirf ruhani olan telepati algilamas: kadar migkil olmaz. Zira
uzaktaki bir his veya mana hizli ve gizli bir vasita ile yaklastirilip
teblig edilmis olur. Ve bundan dolay: bazilar: telepatinin en yaygin
olan, soyut ve sirf manevi olan kismini da bu suretle tevil ederek
digtinmek isterler.?>*

253 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1V, 2920.
254 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 1V,2921.
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Elmalili, konunun iyice anlagihp iman boyutunda ele alinmasi
i¢in de su sorulari sorarak konuyu izah etmeye calisir ve soyle devam
eder: Biitliin bu olup biten olaylarla beraber herhangi bir seyin insan
ruhuna ve vicdanina dogmasi nasil oluyor? Ve vicdan denilen giiciin,
asgari ve azami algilama sinir1 nereden bagliyor? Ve bunun yayilma
sahast hangi sinira kadar gidebilir? Bir ruhun potansiyel gigleri, ken-
di digindaki olaylari, yalnizca beden sinirina baglh olarak mu algiliyor?
Is1 yaymada oldugu gibi, bedenden digariya dogru yayilan ve etkisini
uzaklardan kargilayan bagka gii¢ler yok mudur? Bunlar tam anlamiy-
la bilinmeden uzaktan duygularin algilanmas: olayini ve daha bagka
ruhsal olaylari mutlaka tevil etmeye mecburiyet yoktur. Ve dogrusu
yalnizca uzaktan his degil, yakindan hissetmek ve suur olaylar1 dahi
layiki ile agiklanamamaktadir: “Rub konusunda size ok az bilgiden
bagka birsey verilmemistir’” *° Ancak olay: olduktan sonra hissetmek
normal oldugu gibi, “his maa’l-vuku”, yani olay1 olurken, meydana
gelirken duyabilmek veya olmadan énce, yani “kable’l-vuku” hissede-

bilmek de inkar edilemez olaylardandir.>*

Elmalili, burada konunun anlagilmasina katki sunacak, kendi ba-
sina gelmis yasadig: bir telepati olayindan bir misali vererek konuyu
soyle izah ediyor: Istanbul'da Niivab Mektebi'nde talebe iken bir giin
o6gleden sonra dersten ¢ikip Nuruosmaniye'de ikametgahim olan hat-
tat odasina geldim. Tek bagima pencerenin 6niine oturdum. Oturur
oturmaz, heniiz daha hi¢bir seyle mesgul olmadan, birdenbire biyik
amcam Mehmed Emin Efendi hatirima doguverdi ve derhal kalbime
derin bir hiiziin ¢oktii, aglamak istedim. Héalbuki bagka zamanlar onu
hatirlayinca mutlaka seving ve nese hissederdim. Az bulunur, fazilet
ornegi bir insan idi. Bu sefer hem hatirlayis seklim, hem de aligilmigin
diginda seving yerine i¢cime Gyle bir hiziiniin ¢ékmesi tuhafima git-

migti. Ben bunu hemen bir yere kaydettim. On bes glin sonra mem-

255 Tsra, 7/85.
256 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1V,2922.
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leketten posta ile bir mektup aldim, babam, o giin amcamin vefat
ettigini ve bana yadigir olmak tizere birkag kitabini vasiyet ettigini
yaziyordu. O zaman ben postanin on giinde geldigi bir mesafeden o
hiiziinli olay1, meydana geldigi anda yiiregimde duymustum ve goz-

lerim dolmugtu.®”

Elmalilr’ya gore, iste telepati dedikleri sey boyle olaylardir ki,
bizim 1stilahimiz bitiin bu gibi olaylar: ilham cinsinden saymakta-
dir. Bu hal uykuda meydana gelseydi adina ritya diyecektik. Bunlar
normal duyularimiza gore fevkalade olaylardan olmakla beraber, cok
nadir seyler de degiller, her zaman herkesin basina gelebilen ¢ok sa-
yida olaylardir. Belki herkeste olur da pek ¢ok kimse bunun farkinda
bile olmaz. Fakat bunlar genellikle bilgi sebebi degildir. Siradan bir
vehim seklinden baglayarak, keramet veya mucize derecelerine kadar
¢ikacak cesitli derecelerde ortaya ¢ikabilirler. Acizane kendi kanaa-
time gore bu ayet, bize yalnizca ruh ilimleri ve mucize cinsinden bir
harikay1 tespit ile kalmiyor, bugiinki teknolojik gelisme agisindan
dikkate deger ilhamlar da veriyor. Zira goriliyor ki, “riyiha”, yani
koku kelimesi, “rih”, yani “riizgir” anlamina gelen bir kelime ile ifade
buyuruluyor. Bu kelimeden iletme anlami daha belirgindir. Halbuki
yukarida da soyledigimiz gibi, kafilenin Misirdan ayrildig: anda Ya-
kub’un vicdanina bu kokunun ulagmas: riizgar hizindan daha hizli
bir iletisimle olmustur. Bugiinkii bilgimize gore bu iletisimin fizik
olarak meydana gelmesi, havanin normal ve kiitlevi akimi ile degil de
elektrik dalgalar: seklinde olmasi ihtimali s6z konusudur? Ancak bir
kokunun havada yayilmasi, koku zerreciklerinin hava i¢inde hareket
edip yayilmas: sonucuna dayandig: bilindigine gére, bu zerrelerin bir
elektrik akimi halinde ve elektrik hizi ile akip gelmesi, fizik agisindan

aklin almayacag bir olay olacaktir.?*®

257 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1V, 2923.
258 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 1V, 2924.
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Elmalili, konunun daha iyi anlagilmas i¢in bir tahlile daha lizum
vardir ki, o da o zerrelerdeki kokunun tipk: 1s1 ve 151k gibi yayilma
kabiliyetine sahip bir kuvvet oldugunu bulmaktir diyerek bu hususu
sOyle izah ediyor: Gergekten de kokunun, mesela bir giil suyu zerre-
lerinin kendilerinden ziyade onlardaki bir kuvvet ve &zellik olmasi
ve ince bir titresimle yayiliyor seklinde ele alinmas: akla daha yatkin
ve koku alma duyularimizdaki bedahete daha uygun dismektedir. O
halde meseleyi kimya veya atom fizigi sahasinda izleyerek ses naklin-
den daha ince bir kanun ile koku kuvvetinin ve hareketinin zapt edil-
mesi ve nakledilmesi dahi elektrik akimindan yararlanarak mimkiin
olabilecegi sonucuna varabilecegiz demektir. Gergi Yakub'un kokuyu
duymas: fenni bir olay degil, mucizevi bir olaydir. Baz tefsir alimleri-
nin dedigi gibi Allah Teal&’nin, Yusuf’un kokusunu Yakub'un vicda-
ninda dogrudan dogruya yaratmis ve icad etmis olmasi da ihtimal digt
bir sey degildir. Hatta Yakub'un hafizasini yeniden harekete gegirip
daha 6nceden bildigi Yusuf’un kokusunu ona kendi vicdaninda yeni-

den duyuruvermesi de ihtimal dahilindedir.?*

Elmalili’'ya gore, ayetin ifadesinden agik¢a ortaya ¢ikan mana, bu
kokunun riizgar i¢inde duyulmas: ve goémlegi tasiyan mijde kafilesi-
nin Misirdan ayrildig: sirada iletilmis olmasidir. Bu ise kokunun da
havadan bir telsizle simsek gibi naklinin ve iletilmesinin mimkiin
olabilecegini, yaratiligta bunun da gizli bir kanunu olabilecegini di-
sundirir. Stphesiz ki, bunun gerek Misirdan gonderilmesi, gerekse
boyle bir hizli titresimin Yakub tarafindan algilanabilmesi ve o ko-
kunun Yusuf’a ait oldugunu kestirebilmesi, dogrudan dogruya ilahi
tasarrufu gosteren harikalardir. Gerek bu bakimlardan, gerek Yusuf
ile Yakub’'un birer peygamber olmalari bakimindan olay ¢ok yonla
bir mucizedir. Zira bir insanin yakinindaki birinin kim oldugunu ko-
kusundan taniyabilmesi bile olaganisti bir meseledir. Ancak olayin

biitliniiyle tabiat kanunlarinin tstiinde bir mucize olmasi, bununla

259 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1V, 2925.
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ilgili birtakim tabiat kanunlarinin mevcut olmasina engel degildir.
Mesela Hz. Isa'nin kus yapmasi Allab’in izniyle bir mucizedir. Fakat
kuglarin ugmasi olayindan, u¢ma ilkelerini ¢ikarmak ve yine Allah’'in
izniyle ugaklar yapmak mucize olmayan bir bulugtur.?

2.10. Seyr u Siillak

Seyr ve stltk kelimeleri ltgatte gitmek, yirimek, girmek de-
mektir. Tasavvuf istilahi olarak, tarikate giren bir salikin isin bagindan
vuslat makamina ulagmasina, yani tarikatteki gayesini gerceklestir-

mesine kadar yapmis oldugu kalpi ve manevi yolculuk manasinadir.®!

Seyr u stlik tamamiyla psikolojik bir olaydir. Miridin, tarikat
prensipleri ¢ercevesinde yapmuis oldugu ibadet, du, riyazet, miicahe-
de, halvet ve tefekkiir gibi ibadetler neticesinde ruhun tedrici olarak
saflagmasi ve ilahi hakikatleri kavramasina mani olan perdelerin kal-
kip, ruhun asli berrakligini kazanmas: demektir. Biitiniiyle rthi bir
hadise oldugu i¢in seyr u siiltik aninda slikin yasadig: halleri kelime-
lerle tam olarak anlatmak mimkiin degildir. Bu yolculukta tedrici bir
rahi tekimil s6z konusudur.?*?

Tasavvufeular Seyr u siilakin i¢in bazi mertebeler tespit etmis-
lerdir. Onlara gore seyr u siiltkiin baglica mertebeleri sunlardir:

1. Seyr ilellah ( Allah’a seyr): Nefsin, kendi istek ve arzularin-
dan yiiz cevirip, kalben Allah’in iradesine teslim olmaya yonelmesidir.
Ameli bakimdan koti ve cirkin amellerden, iyi amellere yuz gevir-
mektir. Bu seyir sonucunda salikte Allah’in isimleri tecelli eder.

2. Seyr fillah (Allah'ta seyr): Bu mertebeye ulasan salikte beseri si-

fatlardan eser kalmaz. Bu mertebenin sonunda ledtinni ilim inkisaf eder.

260 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, IV, 2926.
261 Uludag, Tasavoufi Terimler Sozligii, s. 467.
262 Ayni, Tasavouf Taribi, 276; Turer, Tasavouf Taribi, 133.
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3. Seyr maallih (Allah’la seyr): Bu mertebede zahir-bétin, 4bid-

<

ma’bid ikiligi ortadan kalkar ve silik “ehadiyet mertebesine “ ulagur.
Bu makam velilik makaminin sonudur. Bu makama ulagan silikin

nazarinda her tirli zithik ortadan kalkmis olur.

4. Seyr anillah ( Allah’tan seyr): Bu mertebede salik vahdetten
tekrar kesrete dogru seyreder. Yani talipleri terbiye ve irsad maksa-

diyla Hakk’tan halka doner. Bu mertebe mertebelerin en istiintidiir.?®®

Seyr u stlikin bu mertebelerinden ilk ikisi ile velilik makamina
ulasilir, son ikisi ile de davet ve irsada ehliyet kazanilir ki bu mertebe
Peygamberlere ve veli kullara hastir. Béyle ¢etin bir yolculugu salimen

tamamlamanin da bir takim sartlar: vardir.
Seyr u silikin sartlar:.

1. Bir mirsid veya bir rehberin nezaretinde yola koyulmak. Aksi
takdirde yolu sagirmak ve gayeden sapmak olasidur.

2. Bu yolculuga ilahi bir ask ile ¢ikilmalidir. Clinki bu yolda agk

olmadan hi¢bir bir maksada ulagilamaz.

3. Ihlas ve ihsan la biitiinlesmis bir iman ile yola ¢tkmali. Bu
demektir ki sadece ilim ile bu manevi yolculuk mimkin degildir.
Zira bu is hil isidir. Bir kimse biitiin bu makamlarin ilmini bilse bile

el

“yakin”, “hal” ve “zevk’ten yoksun ise o kisiye silik denmez.%*

263 Tirer, Tasavvuf Taribi, 134; Oztiirk, Kur'an ve Siinnete Gére Tasavvuf, s. 88.

264 Oztiirk, Kur'an ve Siinnete Gére Tasavvuf, s. 88-99; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar,
s. 318; Ayrica degisik agilardan seyr-u siiltkin ele alinigt hakkinda genis bilgi i¢in
bkz., Abdilbari en-Nedvi, Tasavvuf ve Hayat, Cev, Musa Ates, Turkiye Diyanet
vakfi Yayinlari, Ankara, 1998, 5.244-286; Nicholson, A. Reynold, Si/ik, Islami
Aragtirmalar Dergisi, S. X1, s. 231 vd; Annemarie Schimmel, Tasavvufiun Boyutlars,
Cev. Yagar Kegeci, Kirkambar Kitapligs, Istanbul, 2000, s. 119 vd; Seyr’u Sulak ve
Seyr’u Siilakiin mertebeleri, tasavvufi anlamda stlakiin sartlari, yollar: ve konu ile
ilgili hadisler ve bunlarin degerlendirilmesi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Yildirim,
Tasavvufun Temel Ogrefi/erinin Hadislerdeki Dayanaklar:,s. 177-183.
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Elmalily, tefsirinde, seyr u siltkin tarifi, seyrin makamlari, yolu,
seyir esnasinda kargilagilan imkénlar ve seyrin tasavvafi dayanaklarin-
dan bahseder. Elmalili, Seyr u siiltikiin kirk giin oldugunu séyler. Ba-
kara suresi 51ve 52. ayetlerin tefsirinde Hz. Musa’nin 40 gtin Tar da-
ginda kalmasi hadisesinin ehli tasavvuf mabeyninde 40 giinliik siilak
i¢in delil oldugunu belirtir ve s6yle der: Kirk gece, Hz. Musa'nin
denizi gectikten sonra Allah tarafindan vaad olunan kitap i¢in bir
mikat olmak tzere tayin edilen ve Zilkdde ayinin bagindan Zilhic-
ce’nin sonuna kadar giindiiziiyle birlikte devam eden bir ay on giinlik
muddettir ki, Hz. Musa, bu stireyi Ttr daginda oruglu olarak gecirmis
ve nihayet munécaat ile bizzat ildhi kelama mazhar olmus ve Tevrat
levhalar: kendisine inzal buyurulmustur. Aylar geceden basladig icin

glin ile sayilmayip gece ile sayilmis ve “kirk gece” denilmigtir.2*°

Elmalily, kirk rakaminin gece ile ifade edilmesinde ince bir husus
vardir diyerek bu durumu su sekilde izah eder: T1ahi tecelliler fecir
gibi daima geceleri takip eder. Kara giinler de geceden sayilir. Tari-
kat ehli kirk gtinliik silaki bu ayetlerden almigtir. Dilimizdeki “ile”
tabirinin de asli yine budur. Kirk kelimesi Fars¢a kirk manasina “cil,
¢ihil” kelimesinden gelir ve “kirk” demektir. Stiphe yok ki bu tarik
daha mikemmeldir. Zira yiiksek hikmetler itibariyla eseri meydana
getirenden esere inmek, eserden eseri yapana ¢ikmaktan derece iti-
bariyla daha yiiksektir. Riyazet erbabinin fikirlerince de nur kaynag:
vacibil-viicad, zulmet kaynagi mimkini’l-viicdd oldugundan vaci-
bil-viicidda istigrak daha sereflidir. Hem asil ile tabi olana istidlal,
tabi olanla asla istidlalden daha kuvvetlidir.?*¢

Elmalili’ya gére bu ayet, bu iki tarikin en sereflisi olan tarika yani
nur kaynag1 vicibi'l-viicid tarikine delalet etmektedir. Zira yaratici ile
mesgul olmak, nefis ile meggul olmaktan 6nce getirilerek 6nce Yara-
tan’a ait iki emir, tesbih ve hamd zikredilmis, sonra da tiglincii mertebe-

265  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 352.
266 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 352.
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de istigfar zikredilmistir ki hem Yaratan'a, hem de halka donts olan bir
durumdur. Léakin sunu da unutmamak gerekir ki, burada halka olan bu
ntizul halkta kalmak icin degil, halktan yaratictya en mitkemmel sekilde
ricd (donme) ve onun magfiretiyle cemalinin litfuna gark olmak tize-
re huzur-i ehadiyyetini kabul i¢in olduguna tenbih olarak sonu tevvib
(tevbeleri ¢ok kabul eden) serefli ismiyle bitirilmistir. Bunda zikredilen
iki yolun ikisini de i¢ine almig olmak tzere halka nizuliinden sonra
yine Yaratan'a donmek ve bagtan sona Tevhid ile ahirete ve sonsuzluga

karar vardir®®. “O, ilktir, sondur.”*®® “Ve sonunda Rabbine varilacakir.”*®

» 270

“Biz Allah i¢iniz ve biz O'na donecegiz.

Elmalily, seyr u stlikin kolay olmadigini, bunun i¢in bir takim
imtihanlarin oldugunu séyler ve bazi engelleri agmak gerektigini belir-
tir.?! Bakara 153. ayetin tefsirinde bu yoldaki engellerden bahsederek
soyle der: Allah'in bitiin nimetlerine, hele sonsuz nimetlerin tamamina
anahtar olan iman ve Islim nimetine siikretmek ve 6zellikle bunu “th-
san” mertebesinde eda edebilmek elbette kolay degildir. Siz bu seyr u
sultkte girip yiiriiyeceginiz yolda ebedi bir gayeye yiirtiyeceksiniz. Yii-
rirken imtihanlar gecirecek, biri icte, digeri dista iki biiyiik dismanla
carpisacaksiniz. Bir taraftan nefislerinizin heves ve arzusu, diger taraf-

tan kéfirlerin, Hakk diismanlarinin hiicim ve eziyetleri ile ugrasacaksi-

267 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1X, 6249.
268 Hadid, 57/3.

269 Necm, 53/42

270 Bakara, 2/156.

271 Tasavvufi anlayista seyr-u siilik genelde bir mirsidin nezaretinde yapilir. Clinki
mirsid daha 6nce bu yolu yiirtimiis ve zorluklarini bilmektedir. Miirsidin bir go-
revi de seyir esnasinda muriidin kargilagtigi problemler konusunda ona yardime:
olmaktir. Dolayisiyla miiridin biat ettikten sonra mirsidin ikazlarina dikkat etmesi
lazimdir. Miiridin Mirsidine biat ettikten sonra seyr-u silakte yirimek ve kemalat
elde etmek i¢in dikkat edecegi tasavvufi makamlar ve bu makamlar hakkinda bilgi
icin bkz., Ismail Cetin, Edeble Varis Liitifla Déniis, Dilara Yaynlari, Istanbul, 1994,
5.86-130.
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niz. Bunlara kargilik vermek ve kendinizi savunmak i¢in miicahedeye ve
savaga mecbur olacaksiniz. Bazi zahmetler ve mesakkatler goreceksiniz.
Ruhen ve bedenen nefsinizi terbiye etmezseniz, sabir ve tahammiille,
kararli ve metin olmaya alisjamazsiniz, Allah’in yardiminin ilk sebeple-
rinden birini kaybetmis olur ve tehlikeye ugrarsiniz. En ufak bir sikinti,
bir ac1 kargisinda korkmaya, sizlanmaya baglarsiniz. Umitsizlige ve gev-
seklige diigersiniz. Sunu biliniz ki sabir, her bagarinin bagidir. Imandan
sonra takip edilecek yolun bagt sabur, ahlakin basi sabir, ilmin bag: sabur,

amelin bag: sabur, kisaca varlik 4lemini tanimanin bagt sabirdir.?”?

Elmalili, seyr u stildk i¢in uygun vakitlerin oldugunu da belirtir.
Alraf suresi 142. ayetin tefsirinde Hz. Musa’ya 40 giiniin vadedilmesi
hadisesini anlatirken bunu ehlullah’in tecelliye ermesi i¢in lazim ge-
len vakitlerle irtibatlandirir ve s6yle der: Bir de Musa’ya otuz geceyi
vaad ettik ve onu bir onla tamamladik. Béylece Rabb’inin mikati tam
kirk geceye tamamlandi. Rivayet olunduguna gore, Musa aleyhisse-
lam, Misirda iken Israil ogullari’na; Allah, digmanlarini helak ederse
kendilerine bir kitap getirecegini vaad etmis ve Firavun helak olun-
ca Musa, o vaad olunan kitabi Allah’tan niyaz eylemis, Allah Teald
da otuz gin orug tutmasini emreylemis idi ki, o ay Zilkade idi ve
Zilhicceden tutulacak on giinle kirk giine erisiyordu. Oyle anlagili-
yor ki, ilk otuz giin tutulan orugla ve daha bagka Allah’a yaklagtirici
ibadetlerle bir 6zel arinma ve bir riyazat olmus ve sonraki on giinde
de Tevrat'in niizuli ve keldm olayr meydana gelmistir. Bu kirkin giin-
diizleri de mikate déhil bulundugu halde, yalnizca gece buyurulmasi,
gok aymnin geceden baglamasi ve bundan dolay: da kirk gece hesabiyla
tamam olmasi hikmetine bagli oldugunu tefsir 4limleri beyan etmis-
lerdir. Bundan 6zellikle sunu anlayabiliriz ki, Allah ehlinin biytk bir
aydinliga ve tecelli sabahina erebilmeleri i¢in geceler kadar karanlik
1stirap saatleri ile ¢ile doldurmalari gerekmektedir. T1ahi feyizler daha

ziyade geceleri vaki olur. Ve biitiin bagar1 sabahlar, 1stirap gecelerinin

272  Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 2275.
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seherlerini izleyerek meydana ¢ikar. Hz. Musa'nin bu ¢ilesinde kirk
sanki tek bagina tam bir gece, son on da onun seher vakti gibidir.
Bazi rivayetlerde dahi yer aldig1 tizere bu seherin fecr-i sadik (dogru
sabah) saatlerini andiran sonlarina dogru Hz. Musa, Allah Teil&'nin

kelimina mazhar olmus ve tecelliye ermigtir.*”®

Elmalili, Miilk Suresi 3. ayetin tefsirinde, semanin yedi gogu ile
insandaki yedi uzuv arasinda manevi bir iligkinin oldugunu belirterek
manevi terbiye metodunda ( seyr-i siilukte) her iki cihete de dikkat
edilmesi gerektigini, aksi takdirde sadece maddi gozle bakildiginda
insanin biiyiik bir hataya diisecegini belirterek s6yle der: Biz bunlarin
(semanin yedi gogi ile insanin yedi uzvu) her birinde ¢esitli varlik
mertebelerinin derece derece bir digerine uygunluklar: nizami igin-
de bizimle intibaklar1 noktasinda bulunarak kendimizle ufuklarimiz
arasinda duydugumuz birlik suurundan, Hakk'in birligini ve milki-
niin geniglik ve biytkligini ve bunun i¢inde de kendi haddimizi
ve hareket hedefimizi, sezer, taniriz. Yalniz maddi agidan bakanlar
her seyi kusatan Hakk'in birligindeki ytcelik ve buytkligi ile “Rah-
maén Ars'a istiva etmistir’*™* tecellisini yalniz maddi bir kiyasla digi-
nerek benzetmeden kurtulamayip cisimlendirme vadisinde saplanip
kalirlar. Ve Allab’in Ars tizerinde istivasini, biiytik bir cisim halinde
distnilen yaratiklar dlemi tzerinde, hicbir cisme benzemez diger
bir cisim gibi farz ederler. Bununla beraber her seyi acik ve gizlilik
yoninden ilmiyle kugattigini da tasdik ederler. Bu ise, ilmin varligini
itiraf etmekle beraber Allah’in ilminin, zatindan daha genis ve daha

biiyiik oldugunu farz etmek demektir.?”

Elmallr’ya gore, biitiin kemal sifatlarini toplayan Hakkin zats,
elbette sifatlarinin her birinden daha yiicedir. Bu yiicelik mekan ve ci-

sim yoniinden degil, zat ve hakikat yoniindendir. Ilmin varligin sezip

273  Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I, 544.
274 Taha, 20/5.
275 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 5175-5180.
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de yalniz ruhani agidan bakanlar da her seyi kugatici olan Allah’in za-
ting, biitiin ruhaniyatin (ruhla ilgili hususlarin) tstiinde kulli bir ruh
gibi digiintirler. Béylece de kendilerini kusatan maddi alem ile ruhani
dlemin toplaminin dahi uyumuna kefil, hakim, her seyi kusatic1 ve
“Dereceleri yiikselten, Ars'in sahibi Allah, (kavusma giiniiyle korkutmak
igin) kullarindan diledigine vahyi indirir’*® buyuran Allah Teal&nin
zatinin her ikisinden daha yiice ve daha biiyik “O, yiicedir, bityiiktir™”
olmasinin gerekecegini diisinmezler. Sirf bir seyr (ytiriyts) ile Al-
lah’a ulastiklarini zannederler. Hatta kendilerini Allah’ta yok ederek
ylice bir birlige yiikselecek yerde, Hakk's kendilerinde yok etmek su-

retiyle alcak bir birlige dugserler.?”®

2.11. Vesile - Tevessiil

Vesile, tevesstl; Allah (c.c.)’a yaklagmak, huzurunda manevi
itibar ve derece bulmak yahut bir faydanin elde edilip zararin defe-
dilmesiyle ihtiyacini gidermek i¢in salih bir amel veyahut salih bir
zétla Allah ‘a yakinlik saglamaktir. Tevessil, ayn1 zamanda bir amel
vasitast ile makstida yaklasmak ve ona ulagmaya ¢aligmaktir. Bir kim-
senin imani ve ameli ile tevesstilde bulunmasi, bunlar: vesile yapa-

rak dua etmesi ise Allah katinda vesile arayimz™"”

ayeti ile tavsiye
edilmistir. Ancak insanin ameli, ibadeti ve taati ne kadar ¢ok olursa
olsun, insan bunlarla cennete giremez. Cennete girmenin gergek se-
bebi amel degil, Allab’'in lifu ve keremidir. Iste amel ve ibadetler bu
manada cennete girmeye birer vesiledirler. Iman ve salih amellerle
Allah’a yaklagilmast konusunda Islam immetinin icmar vardur. Thtilaf

ve miinakasaya sebep olan tevessiil, insanlardan bazi zatlarla yapilan

276 Mi'min, 40/15.

277 Sebe, 34/23.

278 Yanr, Hak Dini Kur'an Dili, VII,5175-5181.
279 Maide, 5/35.
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tevessiillerdir. Bu konu ile ilgili hem ehli tasavvuf hem de diger ser’i
ilimlerle istigal eden Islam alimleri, 6l¢iileri gercevesinde yapildigin-

da bunun mezmum olmayacag: goristindedirler.*®

Goriildiga gibi ehl-i tasavvuf, vesile i¢in bir takim kurallar koy-
muglardir. Vesile edilen zat olarak evvela Cenab-1 Hakk’, tevesstil
eden kiside imanli bir kul olma garti, vesile kilinan amelin de Allah

ve Restlu tarafindan megru kilinan bir amel olmasin1 sart kosmuslar.

Elmalili, tefsirinde yeri geldik¢e vesileden bahisler agmistir. An-
cak Elmalili'nin vesileden anladig1, iman, amel ve dua ile vesile ara-
madir. Elmalili, Maide 35. ayetin tefsirinde vesileyi goyle tarif eder:
Dilimizde bilindigi tizere “vesile”, kendisiyle bir gayeye ulagilan,
yani yaklagilan sebep, yaklagma sebebi demektir ki “mébihittakarrub”
(kendisiyle yaklagilan sey) manasina, sadece “kurbet” (yaklasma) da
denilir. “Vesile cennette bir makamdir”**! hadis-i serifi vesilenin ahirete
ait 6nemini anlatir. Kisaca vesile, lazimdir. Ve onu bulmak icin iste-
yip aramak ve bagvurmak da gereklidir. Ciinki vesilenin vesilesi de
iman ve ittika (korunma) ile istek ve iradedir. Allah’a yaklagmak i¢in

bir arayis olan vesile, kendi gonliiniiz ve isteginizle farzlar ve vacipler

280 Kur'an ve Siinnet Inginda Rabita ve Tevessil, Haz., Dilaver Selvi, Enbiya Yildirim,
vd., Umran Yayinlari, Istanbul 1994, s. 68; Uludag, Tasavvufi Terimler Sozligi,
s. 568; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 135; Yildinim, Tasavvufun Temel
Ogrez‘ilerinin Hadislerdeki Dayanaklar:, s. 268-278; Ali Atag, Kelam ve Tasavvuf
Agssindan Tevessiil, MU. Sosyal Bilimler Enstitisi Doktora Tezi, Istanbul, 1993;
Ismail Caligkan, Kurdn-i Kerime Gére Vesile wve Tevessid, AU. Sosyal Bilimler
Enstittist Yuksek Lisans Tezi, Ankara, 1992; M. Nasiruddin Elbani, Zevesszi/, Cev.
M. Emin Akin, Guraba Yayinlari, Istanbul, 1995; ibn Teymiyye, Tevessi/, Tevhid
Yayinlari, Istanbul, 1996; Muhammed Mekki, Zevessi/, Istanbul, 1251. Ik dénem-
lerden giinimiize yagamis bir ¢ok tasavvuf ehli ve alimin tevessiil ve rabta ile ilgi-
li gorisleri igin bkz., Heyet, Kur'an ve Sinnet Inginda Rabita ve Tevessil, Umran
Yayinlari, fstanbul, 1994.

281 Ahmed bin Hanbel, III, 83; Muhammed Abdu’r-Rauf Minavi, Feyzi'l-Kadir,
Daru'l-Fikr, Beyrut tsz. VI, 374 (9674).
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diginda gtizel igler, Allah’in rizasina uygun ameller yaparak kendi ta-
rafinizdan da kendinizi Allah’a sevdirmek isteyiniz, isteyerek, yalva-
rarak ¢alisiniz ve ugrasiniz” demektir. Ve bunda “Miimin kulum bana
nafile ibadetlerle yaklasmaya devam eder”* kudsi hadisinin manasinin
yerlestirilmis bulundugu agiktir. Su halde asil vesile Allah’a yaklagma
kasd1 ve sevme arzusudur. Ve iste bu kast ve niyet ile sebepleri aragtir-
ma, giizel ahlak ve giizel amel gibi Allah'in rizasina uygun hos vesi-
leler hazirlamakla kulluk i¢in kogmay: emretmektedir. Bunun i¢indir
ki, buna, miicahede emri ilave edilmigtir. Iman, ittika ile ittika, vesileyi

aramakla; vesileyi arama da, micahede ile tamam olur.*®

Elmalili, Allah’a yaklagmak i¢in kétiliiklerden sakinmanin yet-
meyecegini, nasil olsa mi'miniz deyip sorumsuzluk yapilmamas: ge-
rektigini, kott ahlaktan ve ¢irkin amelden sakinmakla da yetinilme-
mesini, iradenin sarf edilerek gerekli sebeplere de tesebbiis edilmesi
gerektigini belirterek soyle der: Kotiliklerden kaginmakla yetinme-
yip, tam manasiyla korununuz da Allah’in korumasina girmek, affina
ve rahmetine ermek icin Allah’tan vesile de isteyiniz, bos durmayp,
yalniz iman ve korku ile yetinmeyip, Allah’a yakinlik i¢in vesile de ara-
yiniz. En uygun sebeplere tesebbiis etmek suretiyle Allah’in sevgisine
layik glizel ameller yapmaya iradenizi sarf ediniz ve Allah yolunda,
Islam dini ugrunda, hakk yol tizerinde gliciiniizii bolca kullanmakla
mucadele ediniz, d4hili ve harici engel ve zorluklara g6gis gerip hakk
dismanlarini yeniniz. Biz miiminiz, Allah bizi yalniz iman ile sever
deyip de ciddiyetsiz olmayiniz ve su hususlara da riayet ediniz: Al-
lah’'tan korkunuz ve Allah’in emirlerini yerine getiriniz. Koti ahlak-
tan ve girkin amelden sakininiz. Iradenizi sarfedip gerekli sebeplere
tesebbiis ediniz. Imandan sonra bu ti¢ emri yerine getiriniz ve bunlara

da inanip kogunuz ki kurtulusa ermeyi timit edesiniz.?®*

282 Bubhari, Rikak, 38.
283 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 111, 1669.
284  Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 111, 1670.
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Elmalili, dua ile vesile konusunda ise Bakara 186. ayetin tefsi-
rinde Cenab-1 Allah (c.c.)’1n, dua vaktinde kulu ile kendisi arasinda
bir vasitanin tasavvutunu istemedigini belirterek soyle der: “Kullarim
sana benden sorduklar: zaman™® ayetinde agik¢a ve dogrudan dogru-
ya “Ben yakinim”** buyurulmus, vasita kaldirilmig, yakinlik da duaya
icabetle agiklanmistir ki bunda biiyiik bir incelik vardir. Cenab-1 Al-
lah, duada kulu ile kendisi arasina bir vasitanin girmesini istemiyor
ve sanki diyor ki: Kulum, vasitaya dua vaktinden bagkasinda muhtac
olabilirse de, dua vaktinde benimle onun arasinda vasita yoktur. “Ben
yakinim” buyurulup “kullarim bana yakindir” buyurulmamas: da gayet
anlamlidir. Clinkid kul, varligi miimkin oldugundan, kul olmas: yo-
niiyle yoklugun merkezinde ve faniligin en asag: noktasindadir. Ku-
lun Hakk Teala’ya bizzat yaklasmas: miimkiin degildir. Bu bakimdan
yakinlik kul tarafindan degil, Allah tarafindandir.®

Elmalili, duanin iyi bir ruh hali i¢inde, gonli, Allah'tan baska-
styla mesgul etmeden yapilmasi gerektigini, aksi takdirde istenen
neticenin elde edilemeyecegini ve duanin da dua olmaktan ¢ikaca-
g1 belirterek soyle der: $imdi bu iki niikte distntlirse, su gercege
ulagilir ki dua eden kimsenin gonlii, Allah’tan bagkasiyla meggul ol-
dugu middetce gercekten dua etmis olmaz. Allah’tan bagka seylerin
hepsinden uzak oldugu vakit de HakK’in birliginin marifetine dalar.
Kul bu makamda kaldik¢a kendi hakkini disinme ve insanlik nasi-
bini talepten kaginir, butiin vasitalar kaldirilir ve o zaman Allah’in
yakinligi hasil olur. Ctinkii kul, kendi arzusuna yénelik oldugu sirece
Allah’a yaklasamaz, o arzu engelleyici bir vasita olur. Kulun arzusu
kaldirildig1 zaman ise: “Ben isimi Allah'a birakeyorum. Stiphesiz ki Allah

kullarin: gorir™®® ayetindeki havale, tam bir samimiyetle ortaya ¢ik-

285 Bakara, 2/186.
286 Bakara, 2/186.
287 Yazr, Hak Dini Kur'in Dili, 1, 666.
288  Gafir: 40/44.
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mis bulunur. Géz, Hakk'in gozii olarak goriir; kulak, Hakk'in kulag:
olarak isitir; kalp, Hakk'in aynas: olarak bilir, duyar, ister. O zaman
milyonlarca sebeplerin, asirlarca zamanlarin yapamadigy seyler, Al-
lab’in dilemesi ve hitkmiiyle, “ol” demekle oluverir. Iste dua, boyle bir
yakinlik vasitasidir ve dolayisiyla ibadetlerin en ustinidir. Nitekim
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz: “Dua, ibadetin iligidir** buyurmustur.
Diger bir hadis-i serifte ise: “Dua ibadetten ibarettir™®* diyerek: “Bana

dua ediniz ki, size icabet edeyim™' ayetini okumustur.>

Elmalili, Felak suresi 4. ayetin tefsirinde, dua ile sifa arama ve bag-
kalarini vesile kilarak dua talep etme ile ilgili olarak soyle der: Allah
Teala duayr emretmis ve s6yle buyurmustur: “Bana dud edin, dudni-
21 kabul edeyim.”> “Ben (o kullara) yakinim. Bana dud edince dud ede-
nin dudsina karsihk veririm.”* “De ki: Duaniz olmasaydr Rabbim size
ne deger verirdi?”®” Fakat sirkten kendinden bagkasina dua etmekten
yasaklamis ve “Ben ancak Rabbime yalvaririm ve hi¢ kimseyi O'na ortak
kosmam, de’*° buyurmusgtur. Cenab-1 Hakk, gerek Kur'anda ve gerekse
Resuli’niin diliyle en gilizel dualar1 6gretmis ve nihayet bu surelerde de
biitiin serlerden dogrudan dogruya kendisine siginilmasini emretmis-
tir. Okuyup tifleyecek olan bunlar1 bellesin, her zaman kendine cankur-
taran edinsin. Peygamber efendimiz (s.a.v.)den rivayet edildigi uzere
her gece ve her ihtiyacinda temiz kalp ve itikat ile okusun, kendine tf-
lesin, miimin kardeglerine de hem dua, hem tavsiye etsin, temiz nefesle

289 Tirmizi, Daavat, 1.

290 Ibn Mace, Dua, 1; Tirmizi, Daavat, 1; Tefsiru Sureti, 2/16, 40; Ahmed bin Hanbel,
1V, 267,271, 276.

291 Gafir: 40/60.
292 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 666.
293 Gafir, 40/60.
294 Bakara, 2/186.
295  Furkan, 25/77.
296  Cinn, 72/20.
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dua edenlerin dualarinin bereketlerini de inkar etmesin. Allah Teala
boyle dua ve icabet (kabul etme) kapisini herkese agtig1, ona herkesi
cagirdigi, herkesin dogrudan dogruya kendisine siginmasini istedigi ve
sirk ayibin1 kabul buyurmadig: halde, O’na dogrudan dogruya dua ve
ibadet ile siginma ve ilticayr birakip da, “Ben o kapiya gidemem, ne
isteyecegimi de bilemem” diye dua tellali aramaya ve onun nefesinden

297

meded ummaya kalkigmak dindarhigin geregi degil, cahiliyye adetidir.

2.11.1. Hz. Peygamberi Dua ve Yalvariga Vesile Kilma

Elmalilin Cinn Suresi 21-23. ayetin tefsirinde, dua bahsini an-
latirken, Vehhabilerin duada peygamberi vesile ve vasita yapmaysi,
“sefdat ya Resulallah!” demeyi Allah’a ortak kosma saymaya kadar
gotirdiklerini, bunun dogru olmadigini, ayetlerin tamamina bakilin-
ca boyle bir mananin ¢ikarilamayacagini belirterek séyle der: Burada,
biraz sonra gelecek olan istisna hesaba katilmadan hiikiim verilecek
olursa, bu emirlerin dig goriiniisii Peygamber'den hi¢bir imit ve is-
tekte bulunmanin caiz olmayacagini zannettirir. Nitekim Vehhabi-
ler duada peygamberi vesile ve vasita yapmayi, “sefaat ya Resulallah!”
demeyi Allah’a ortak kosma saymaya kadar gitmislerdi. Oysa istisna
yapilip cimle tamamlanmadan hikim vermek dogru olmaz. “Ben

”298

ancak Allab’tan duyuru ve O'nun elgilik gorevini yapabilirim.”*® Bura-

daki istisna yukariki “Ben size kendiligimden ne bir zarar verebilir, ne de

2% climlesinden istisnadir. Size ne zarar verebilirim,

yol gisterebilirim
ne de dogru yolda gitmenizi saglayabilirim. Bunlarin higbirini yapa-
mam. Ancak Allah’tan duyuru ve elgilik gorevi harig. Yahut Allah’tan
ve onun elgilik gérevlerinden bir duyuru yapma isi hari¢. Bunu yapa-
bilirim. Ben Allah'in elgisiyim. Onun emrini duyurmak gérevimdir,

onu yaparim. Gerek zararina, gerek yarariniza ait olsun, Allah em-

297 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, IX, 6399.
298 Cin, 72/23.
299 Cin, 72/21.
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redince onu size duyururum. Bu emirleri yiriitme isi ise O’na aittir.
“Peygamberin vazifesi ancak duyurudur”® Iste Peygamberden bekle-
necek olan budur. Elbette Allah’tan kullarina resul ve elgi olan kisi,
“Bir de haklarinda dua ediver. Zira senin duan onlarin kalplerini yatis-
tirrr™*" emri geregince kullar: tarafindan Allah’a elgi olmakla dua ve
yalvariga dahi vesile ve vasita olur. Hatta her miimin, miimin i¢in dua
eder ve etmekle ytikiimlidiir. Miiminlerin birbirlerinden dua isteme-
leri yasaklanmadig: gibi, peygamberlerden, el¢i olmas: nedeniyle dua
istemeleri de yasak degildir. Onun yapacag: dua, miminlerin kalp-
lerinin huzur ve siikkin bulmasina neden olur. Kuskusuz bu istisna,

302

Peygamber'e ¢ok buyiik bir san ve yetki vermistir.

2.11.2. Kabirleri Ziyaret ile Tevessiil

Elmalili, Tekastir suresi 1,2. ayetlerin tefsirinde ise kabir ziyareti-
nin matlup oldugunu ancak bunun ordaki 6lilerden yardim istemek
anlamina gelmeyecegini, Imam Ebu Hanifenin Imam Yusuf’a vasi-
yetinde kabir ziyaretlerini tavsiye ettigini belirterek séyle der: Imam-1
Azam, Imam Ebu Yusuf’a vasiyetnamesinde goyle demistir: Sulta-
nindan ilme uygun olmayan bir sey gordigin zaman, onu kendisine
itaatinle beraber an, ¢linkii onun eli senin elinden kuvvetlidir. Ona,
ben senin sultan oldugun, bagkalar: tizerinde otoriteyi haiz bulundu-
gun seyde sana itaat ediciyim. Ancak gidisatinda ilme uygun olmayan
bir sey arz edecegim dersin. Bunu sultanin yaninda bir kere yaparsan
yeterlidir. Zira Gzerine diiser ve devam edersen belki sana kahreder-
ler. Bu da dinin yikimi olur. Bir kere daha yanlis yaptig1 zaman sen
yanina yalnizca gir ve kendisine dinde 6gtt ver. Eger bid’at ehli (sapik
mezheb sahibi) ise, sultan da olsa, onunla tartig, Allah’in Kitabi’ndan

ve Resulullah’'in siinnetinden bildiklerini séyle. Kabul ederse ne ala,

300 Maide, 5/99.
301 Tevbe, 9/103.
302 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, 5413.
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etmezse artik seni ondan korumasini Allah Tealadan dile ve 6limi
an. Ustadin ve kendilerinden ilim aldigin kimseler i¢in bagiglanmala-
rin1 dile ve Kur’an okumaya devam et, kabirleri, seyhleri ve miibarek
yerleri ¢ok ziyaret et. Hep bunlar, kabir ziyaretinin de mesrulugunu,
hikmetini, zamanini, usul ve edeplerini gostermektedir. Burada kabir
ziyaretinden maksat, Slillerden bir sey istemek, “yetis ey felan” gibi
yardim istemek yoktur, ancak selam vermek “Allah’tan bize ve size
afiyet dileriz” gibi gerek diriler ve gerek oliler hakkinda selamet ve
afiyet icin Allah’a dua etmek ve Kur’an okuyup sevabin: hediye etmek
ve bilhassa geridekilerin de onlara katilacagini distinerek kimil iman
ile gitmek i¢in hazirlanmak tzere “ingaallah” (Allah dilerse) diye ilahi

iradeye siginmak vardir. 3%

Elmalili'ya gore, bunun 6zeti Kabirlere, 6lilerden bir sey dilen-
meksizin onlara sadece ruhlarini sad edecek, Allah katinda merte-
belerini yiikseltecek sevap hediye edip, her ne dileyecekse Allah’tan
dilemek, biitiin kalbiyle ahireti, sonunda o kabirlere gidilecegi, o ka-
birlerin desilecegi, gonillerdekinin derilecegi, insanlarin dagilmis ¢e-
kirgeler, daglarin atilmis boyali yiinler gibi olacagi, amellerin tartilip
tartilar: agir basanlarin razi olan gecime, hafif gelenlerin kizgin atese
atilacag: gtint distinerek Allah’a kimil iman, giizel amel ile ermek,
azmini kuvvetlendirmek, insanlari aldatan gurur ve ¢okla 6glinme
hirsindan siyrilip tartida agir basacak hayir islerle hayatin feyiz ve

meyvesini derlemeye caligarak ibret almak i¢in gidilir.’**

Elmalily, dirilerden istenmesi caiz olmayan, seyleri 6lilerden is-
temenin hi¢ yakigmayaca@, kabir ziyaretinin oradakileri vesile kila-
rak bir seyler isteme olarak degil, ders ve ibret almak, kalp inceligi ile
ahiret hissini duymak, o uyanma ile hayata dénmek ve gaflet perde-

sini styirip, kalan 6mriind hayir ve iyiliklerle Hakk’a kavusanlara ka-

303  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, X, 6051
304 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1X, 6052.
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tilmak tizere Hakk yolunda giizel amellerle gegirmek i¢in yapilmas:
gerektigini belirterek s6yle der: Dirilerden istenmesi caiz olmayan,
seyleri Olillerden istemenin hi¢ yakismayacagi da agiktir. Onlardan
faydalanma, onlarin hallerini ve gidigatlarini diiginmek, ilmi ve ameli
eserlerinden istifade etmek ve giizel gidisatlarim yasatmak suretiyle
ruhaniyetlerinden istifadedir. “Onlar bir iimmetti, gelip gecti. Onlarin
kazandiklar: kendilerinin, sizin kazandiklarimz sizindir. Siz, onlarin
yaptiklarindan sorulmazsimiz™® ayeti hiikmunce, onlar gelmis ve geg-
miglerdir. Onlarin kazanci kendilerine, sizin kazanciniz sizedir, siz on-
larin amellerinden sorumlu olacak degilsiniz. Onun i¢in onlarla 6giin-
me ve gururlanmanin manasi yoktur. “Ancak sana ibadet ederiz ve ancak

3% anlagmasi geregince ibadet Allah’a ve yardim

senden yardim bekleriz
ise ancak Allah’tandir. Allah i¢in halka yardim 6viilmiis ve emredilmis
ise de halktan dilenmek kétiilenmistir. Onun icin Ibni Abidin “Redd-i
Muhtar’da der ki: Veliler, Allah’a yakinlikta farklidirlar. Ziyaret eden-

lerin menfaatleri de, marifetleri ve sirlart oranindadir.”%”

Elmalilr’ya gore, bir insanin bir kitaptan bir problemini hallet-
mesi, gegmislerden bir istifadesi oldugu gibi, bir kabri ziyaretle bir ki-
tap okur gibi diigiincenin uyandiracag: hatiralara gore bir etki almasi
da tabiidir. Bunun en giizeli de meydana gelen kalp inceligi ile ahiret
hissini duyup, o uyanma ile hayata dénmek ve gaflet perdesini siy1-
rip, kalan 6mriint hayir ve iyilikler ile Hakk’a kavusanlara katilmak
tizere Hakk yolunda giizel amellerle gecirmek azmini beslemektir ki,
hadis-i serifte buna: “Size kabir ziyaretini yasaklamistim. Kabirleri zi-

yaret edin, ¢iinkii o size ahireti hatirlatir™® diye tenbih edilmistir.*’

305 Bakara,2/134.

306 Fatiha, 1/5.

307 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, IX, 6053.

308 Mislim, Cenaiz, 106, Edahi, 37; Muvatta, Dahdya, 8; Ahmed bin Hanbel, 111, 38.
309 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, IX, 6053.
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Elmalili, Vehhabilerin, Allah’tan bagkasina hiirmet gostermenin ve
muhabbet beslemenin sirk oldugunu ilan etmelerini, dolayisiyla buna
dayanarak kabirlere hiirmet etmeyi bile sirk kabul etmeleri ile ilgili tu-
tumlarina deginir ve géyle der: Son zamanlarda Islam diinyasinda Han-
beliler i¢cinden Vahhabi mezhebi ortaya ¢ikmigtir. Bu mezheb, Allah’tan
bagka her kim olursa olsun ona hiirmet géstermenin ve muhabbet bes-
lemenin sirk oldugunu ilan etmistir. Buna dayanarak kabirlere hiirmet
etmeyi bile sirk kabul etmistir. Bu hiirmet ve muhabbet onlar1, Allahs
sever gibi severler manasina uygun olacak derecede olursa, bizim de
buna sirk goziiyle baktigimizdan siphe yoktur. Ancak bundan genel
olarak hiirmet ve muhabbetin inkir1 manasini ¢ikarmak ve miminle-
rin kalbinden peygamberlerin ve salih kullarin sevgisini sokiip almaya
calismak da bir agirihk ve Allah sevgisiyle uyum saglamasi mimkiin
olmayan tehlikeli bir igtir. Bunun bdyle oldugundan da stiphe etmeyiz. *'°

Elmalili'ya gére, siinnete uygun bir sekilde kabir ziyaret etmek,
oliilere Allah rizas1 i¢in hiirmet etmek, olilerin ger¢ek olan eserlerin-
den, fikirlerinden istifade etmek, ruhlarini hayir ile anarak memnun
etmek, onlar i¢in Allah’a dua etmek ve bu dua ile feyiz kazanmak, on-
lar1, Allah’s sever gibi sevmek degil; onlari, Allah i¢in, Allah’in kullari-
ni ve yaratiklarini sevmek oldugu agiktir. Ozellikle kabir ziyareti, 6lii-
mi hatirlamaktir. “Lezzetlerin, tatlarin yikicisi olan oliimii ¢okea anin™"!
hadis-i serifi geregince 6limi hatirlamak mesru olup, emredildigi gibi

kabir sahibinin faniligini de gorerek tasdik etmek demektir.’'?

Elmalili'ya gore, kabir ziyaretini Allah ziyaretine benzetmekte,
Allah i¢in de hasa kabir distintilmesini caiz gormek gibi bir kiiftr

stuphesi vardir. Bir de “Onlari, Allah’s sever gibi severler”® ifadesinin

310 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,1,575.

311 Tirmizi, Kiyame, 26, Ziihd, 4; Ibn Mace, Ziihd, 31; Ahmed b. Hanbel, 11, 293.
312 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 576.

313 Bakara, 2/165.
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kapsamu, 6ld ile diriyi ayirmamis ve belki de 6lilerden ¢ok dirilere
isaret etmistir. Bundan dolay: 6lilere ve kabirlere hiirmet ve muhab-
beti kayitsiz, sartsiz kesmek isteyenlerin, daha 6nce bitin dirilerle
ilgilerini kesmeleri, mesru veya gayr-i mesru hicbir yoneticiye hiir-
met etmemeleri gerekecektir. O halde Islam biiyiiklerinin kabirlerini
yikan ve ziyaretlerini engelleyen Vahhabilerin, hayatta olan yoneti-
cilerine de asla ve asla hiirmet muhabbet géstermemeleri, ziyaret ve
saygida bulunmamalari gerekir. Kisaca, baskanlarini ve buyiiklerini,
Allah’s sever gibi sevenler ve onlarin, Allah’in emrine uymayan emir-
lerine itaat ederek Allah’a isyan edenler, bunlar1 Allah’a eg ve ortak
edinmis olurlar ki, biitiin putperestligin esasi, bu tarz muhabbet bes-
lemektedir. Allah’in birligine karg: byle yapan birtakim insanlar var-
dir. Bunlar, bagkanlarini, kendilerine uyduklar: kimseleri Allah i¢in
degil, Allah gibi severler. Halbuki miimin olanlarin Allah’a sevgisi,
Allah i¢in sevmesi, her seyden ¢ok ve o miisriklerin tapindiklar: es ve
benzerlere ve hatta varsa Allah’a sevgilerinden daha ¢ok ve daha kuv-
vetlidir. Ciinki miiminler, ancak Allah’a yalvarirlar. Mugrikler ise pek
sikistiklar1 ve muhtag olduklari zaman Allah’s hatirlarlar, ihtiyaglar
kalmayinca da edindikleri ortaklara uyarlar.’*

2.12. Zikir

Tasavvufta zikir, Allah’in, ad ve unvanlarinin teker teker veya
birkaginin bir arada tekrar edilmesiyle Allah (c.c.)1 anmak, hatir-
lamak, unutmamak ve gaflet halinde olmamak demektir. Zira zikir,
tasavvufun en 6nemli riikiinlerindendir. Ehli Stinnete bagli hemen
bitln tarikatlarda zikir yapilir. Silsileleri Hz. Ebubekir vasitasiyla
Hz. Peygambere dayananlar, zikri hafiyi (gizli veya sessiz zikir), Hz.
Ali'ye ulaganlar ise, zikri cehriyi (agik veya aleni ve sesli zikir) benim-
semislerdir. Ehl-i Tasavvuf, zikri, lisani ve kalpi olarak iki kisma ayir-
muglardir. Dil ile yapilan zikir, kulu kalp ile yapilan zikre gotiiriir ve

314 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 576.
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bu zikir kalbe etki eder. Eger kul, dili ve kalbi ile zikri birlestirebilirse,
sultikiinde kemale ulagmig sayilir. Zikrin 6zelliklerinden bir tanesi de,
zikir i¢in belli bir vaktin olmayigidir. Biitiin vakitlerde kul Allah’s zik-
redebilir. Zikrin bir diger 6zelligi ise, zikre zikirle mukabele edilmis
olmasidir. Allah Teéla “Beni zikrediniz, ben de sizi zikredeyim”3° bu-

yurmugtur.*'®

Elmalili, tefsirinde zikrin tarifi ve gesitleriyle ilgili izahlar yap-
mugtir. Tefsirinin mukaddimesinde zikri s6yle tarif eder: Zikir; mastar
olup anmak, anis ve anilan ey manalarini ifade eder. Anmak, bazen
kalp ile bazen lisan ile bazen de zikirden nefis murad olunur ki, insa-

nin kesp eyledigi marifeti hifz eylemesi onunla mimkiin olur.3”

Zikir Cegitleri

Elmalili, zikrin gesitleriyle ilgili olarak da Bakara 152. ayetin tef-
sirinde gu izahlar1 yapar: Zikir de stkir gibi ya dille, ya kalple veya
bedenle olur.

Dil ile zikir, Allah Teala’y1 en giizel isimleriyle anmak, hamd et-

mek, tesbih ve tenzih etmek, Kitab’in1 okumak ve dua etmektir.

315 Bakara, 2/152.

316 Uludag, Tasavoufi Terimler Sozliigi, s. 588; Kuseyri, Risale, s. 301; Gazzali, Ihyiu
Ulimid-Din, 1, 89; Turer, Tasavvuf Taribi, s. 119-126; Oztiirk, Kur'an ve Siinnete
Gore Tasavvuf, s. 300-306; Eraydin, Tasavoufve Tarikatlar,s. 126-131; Afifi, Tasavouf
Islamda Manevi Hayat, s. 220; Nedvi, Tasavvifi Hayat, s. 53-153; Omer Yildiz, Zikir
Risalesi, Umran Yaymlari, Istanbul, 1995; M. Zahit Kotku, Zikrullahn Faydalar,
Seha Nesriyat, Istanbul, 1992; Tsmail Karagdz, Kur'dnda Zikir Kavrami ve Allah’s
Zikir, DIB Yayinlari, Ankara, 2002; William Chuttick, Zasavouf, Cev. Turan Kog,
Iz Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 123-139; Abdiilhakim Yiice, Tusavouf ve Bid'at, Nil
Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 86-90; Uludag, Stleyman, Zikir, Islami Aragtirmalar, S.
XIII, s. 561- 564; Tasavvufta zikir telkini, zikir yapilan lafizlar, zikrin yapilis sekli ve
konu ile ilgili hadisler ve bu hadislerin degerlendirilmesi hakkinda bkz., Yildirim,
Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanatklary,s. 329-337.

317 Yaz, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 22.
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Kalp ile zikir, Allah Teald’y: goniilden anmaktir ki, baglica ti¢ ¢e-
sittir:

1- Birincisi, Allal’in varligini gésteren delilleri diisinmek, stp-
heleri atarak Allah’in isim ve sifatlarini tefekkiir etmektir.

2- Allah’in koydugu hiikiimleri, kulluk vazifelerimizi, yani Al-
lab’in bildirdigi sorumluluklari, onlarla ilgili hitkiimleri, emir ve ya-

saklari, Allah’in vaadini, tehdidini ve bunlarin delillerini disinmektir.

3- Maddi ve manevi varliklari, bunlardaki yaratilig sirlarini seyre-
dip distinmekle zerrenin kutsal dleme bir ayna oldugunu gérmektir.
Bu aynaya, geregi gibi bakanlarin goziine, o glizellik ve biiytiklik éle-
minin nurlar1 yansir. Bir anlik hisle bundan alinacak olan miisahede
zevkinin bir géz kirpacak kadar siiren pariltisi bile diinyalara deger.
Bu zikir makaminin hi¢ sonu yoktur. Bu noktada insan kendinden ve
diinyadan geger, bitiin hisleri hakka baglanir. Hatta zikirden ve zikr
edenden bir isim ve eser kalmaz da, hissedilen yalniz zikredilenden
ibaret olur. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz: “Benim Allah ile bir vaktim
vardir ki o vakitte bana ne mukarreb bir melek ne de gonderilmis bir pey-

gamber higbiri yanasamaz™'® buyurmustur.®*’

Beden ile zikir: Bedenin organlarindan her birinin gérevli bu-
lunduklar: vazife ile mesgul ve dopdolu olmasi, kendilerine yasakla-

nan seylerden bos ve uzak bulunmasidir.’*

318 Aliwl-Kari, E/-Esrari’l-Merfua fi'l-Ahbari’l-Mevzua, thk. Muhammed b. Lutfi
es-Sabbag, Dart’l-Emane, Beyrut 1971, 5. 291.

319 Zikrin dil, kalp ve beden ile yapilan her t¢ hali de insanin kisisel gelisimine kat-
kida bulunurlar. Zikrin kigisel gelisim stirecine etkisi hakkinda bkz., Hamza Kilig,
Ozbenlik (Kisisel Gelisimde Zikir Ve Teshih), Insan Yayinlar, Istanbul, 2001.

320 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 540. Suphesiz zikir sadece bedenin yaptig1 bazi sem-
bolik hareketler degildir. Zikrin bedenden ¢ok ruh tizerinde etkisi vardir. Bunun béy-
le oldugunu artuk moden psikolojinin verileri de dogrulamaktadir. Zikrin fizyolojik
boyutlar: ve Norofizyolojik (ani bedensel hareketler) in insan viicudu ve ruhu tze-
rindeki etkileri hakkinda genis bilgi icin bkz., Michaela Mihriban Ozelsel, Halvette
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Elmalili'ya gore zikrin bu her t¢ ¢esidinden hangisiyle Cenab-1
Hakk zikredilirse, Cenab-1 Hakk da ona layik bir vecih ile zakirini
zikir ve yad edecektir. Elmalili, yine Bakara 152. ayetin ilgili tefsi-
rinde Allah (c.c ) ile kul arasinda on ¢esit zikir seklinin olabilecegini

belirterek bunlari maddeler halinde su sekilde siralar:

1. Beni, bana itaatle zikrediniz, ben de sizi rahmetimle zikrede-
yim.

2. Beni dua ile zikrediniz, ben de sizin duanizi kabul ve ihsanla
zikredeyim.

3. Beni 6vgl ve itaatla zikrediniz, ben de sizi 6vgii ve nimetle
zikredeyim.

4. Beni dinyada zikrediniz, ben de sizi ahirette zikredeyim.

5. Beni gizli yerlerde zikrediniz, ben de sizi sahralarda zikrede-
yim.

6. Beni refahiniz, rahatiniz zamaninda zikrediniz, ben de sizi
bela ve musibete ugradiginiz zaman zikredeyim.

7. Beni ibadetle zikrediniz, ben de sizi yardimla zikredeyim.

8. Beni, benim yolumda cihatla zikrediniz, ben de sizi hidaye-

timle zikredeyim.

9. Beni dogruluk ve samimiyetle zikrediniz, ben de sizi kurtulus

ve size tahsis ettigim seyleri artirmakla zikredeyim.

10. Beni 6nceden ilahligimi kabul ile zikrediniz, ben de sizi so-
nunda rahmet ve kulluga kabul ile zikredeyim. Su halde her miimin:

“Beni zikrediniz!” emri karsisinda acizligini hissederek 6nce “Ancak

Kirk Giin, (Psikolog Dervisenin Halvet Giinligi Ve Bilimsel Coziimlemesi), Cev.
Petek Budanur Ates, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2002, 5.162-170.
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sana kulluk eder ve ancak senden yardim dileriz™*' seklindeki kesin s6-
ziinl hatirlayacak ve buna giikretmek icin Allahtan yardim dileye-

cektir.3??

Elmalili, Rad suresi 28. ayetin tefsirinde kalplerin ancak Allah
(c.c.)in zikriyle tatmin olabilecegini belirterek soyle der: Evet, bilin
ki kalpler, basgkasiyla degil, ancak Allah’in zikri ile veya Allah’t an-
mak ve hatirlamakla mutmain olur. Goniiller bu zikirle huzura erer,
icsel acilar, sancilar sifa bulur, sikina kavusur ve yatigir. Clinki her
seyin baslangici ve sonu Allah’a baglhdir. Bitiintyle sebepler zinciri
Allah’tan baglar ve yine déniip dolagir O’nda son bulur. Mimkiin ve
muhtemel olan her seyin akigi Allah’ta kesilir. Allah, daha tsti ve
daha Gtesi olmayan, sinirdan ve miktardan miinezzeh olan yticeler
yicesi bir (Kebiru’l-Miiteal) oldugundan, gerek dis diinyadaki varlik-
larda, gerek vicdanda O’ndan ilerisi yoktur ki, fazla bir kalp hareketi-

ne imkan ve ihtimal bulunsun.3?

Elmalili'ya gore, insan, Allah dediginde, distinceler hareket he-
definin son noktasina erigmis, mantiklar durmus, biitin duygular,
biitiin korkular ve imitler son duragina dayanmis bulunur. Gonuller
O’nun diginda hangi diinya nimetine meylederse etsin, hangi iste-
ge ulagirsa ulagsin, onlarin hepsinin daha iyisi ve daha Gsttni, daha
otesi bulundugundan, hi¢birinde karar kilamaz. Higbiri ruhun 6zle-
mini gideremez ve heyecanini doyum noktasina ulagtiramaz. Fakat
kalp ilahi marifetten, Allah’s zikirden zevk almaya baglayinca, butin
maksatlarin ve butiin islerin Allah’a yonelmis oldugunu anlar ve artik
O’ndan yiiksek bir makam ve merciye, O'nun diginda bir maksuda
gegmek mimkiin olmaz. Bundan dolayidir ki, marifetullaha yikse-
lemeyen ve Allah’ zikretmeyen kifir ve gafil kalpler, hicbir zaman

321 Fatiha, 1/4
322 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 541.
323 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1V, 2983.
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wstiraptan kurtulamaz, kalp huzuru, génil huzuru ve mutlulugu ta-
damaz ve huzur bulamaz ve boyle ¢irpinir durur. Bu ¢irpinis bir agk
nesvesinin uyandirdig1 vuslat heyecani degil; gecici sebeplerin, bos
emellerin sarsilip yikiligindan kaynaklanan bir hicran acisidir ki, “Al-

lah” demedikge siirekli olarak devam eder gider.’**

Elmalili'ya gore, Allah’s zikir, O'nun tezkiriyle olur ki, iki merte-
be tizere tecelli eder: Birincisi, dogrudan dogruya zikir isini kalplerde
yaratmasidir ki, bu fiili bir hidayettir. Ikincisi de Allah’s hatirlatacak
ayetlerle delilleri yaratmasi veya gondermesidir. Bu ayet ve deliller
de iki kistmdir: Birincisi asay: ejderha yapmak, ateste yaktirmamak,
daglar yerinden oynatmak, 6liiyu diriltme, gokten sofra indirmek, ay:
ikiye bolmek gibi duyularla idrak olunabilecek ayetlerdir ki bunlarin
etki giici, olayin meydana geldigi ana ve orada bulunanlarin g6z-
lemlerine bagh kalacagindan, gegici ve sinirhidir. Binaenaleyh bunlar
bitlin insanlarin kalplerinin yatigmasina sebep bakimindan degil,
belki akillarinin Allah’s zikretmeye sebep olmasi bakimindan faydali
olabilirler. Ikincisi ise her zaman ve herkes i¢in diistindiiriicii olan akli

ayetler ve itikadi delillerdir ki, iste Kur’an boyle bir Allah zikridir.’*

Elmalili, Kur’an zikriyle kalpleri bu sekilde tatmin olanlarin du-
rumunu su sekilde izah eder: Bunlar, Allah'in zikri ile kalpleri tat-
min bulmus olarak iman edenlerdir. Burada “zikrullah”dan murad “Bu
(Kur'an) da bizim indirdigimiz miibarek bir zikirdir.”*** Yani bunlar
iman etmek i¢in Allah’in bir hatirlatmasi, 6zel bir bildirisi, en agik
secik tebligi olan Kur'andan daha buyiik, daha faydali bir ayet, bir mu-
cize olamayacagim bilirler ve kalpleri bununla tatmin bulur, doyuma
ulagir da artik tezkir degil ilzam ve zaruret ifade edecek, binaenaleyh
imanin verecegi faideyi veremeyecek olan zorlama ayetlerini gézet-
mezler. O kalpler, o kimselerindir ki, iman ettiler ve salih ameller isle-

324 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1V, 2983.
325 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 1V, 2984.
326 Enbiya, 21/50.
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diler. Kalplerin boyle canli kisiler ile agiklanmasinda dikkat ¢eken iki
incelik vardir: Bu ifade bir bakima sunu ima eder ki, insan asil kalp
demektir. Ctinkii insan ruh ile insandur, cisim ile degil. Bir bakima su
da ima edilir ki, 6zellikleri iman ve salih ameller olan temiz kalpliler,
biitiin insan toplumlarinin, hatta biitiin kéinatin kalbi sayilirlar, dlem-

lerin kalbi durumundalar. Ne mutlu onlara ve glizel yurt onlar i¢indir.>*

Elmalili, Kur'an zikriyle bu sekilde tatmin olmayan kalplerin
higbir zaman huzur ve siikin bulmayacagini belirterek bu tir kalp
sahipleri ile ilgili olarak da soyle der: Kur'an'in digiinceye yaptig: tel-
kinlerle Allah’s zikretmeyen ve bununla tatmin bulamayan kalplerin,
higbir ayet ve delille tatmin bulmasina imkén yoktur. Bunlar ebedi-
yete kadar doyum ve tatminden yoksun kalacak ve ac1 iginde ¢irp1-
nip duracak: “Ah ne olurdu bir ayet, bir mucize indirilseydi” deyip
gideceklerdir. Allah Teald, bunlarin kalplerinde zikir ve itminanini
yaratmaz. Artik bunlarin kalbi, selim kalp degildir, kalp olmaktan
¢tkmustir; vicdanlar: da vicdan olma 6zelligini yitirmigtir, ¢irimis ve
bozulmustur. Onun i¢in Kur'an'in distindiriici ayetlerinden istifade
edemezler de cebir ve azab ayetlerini gozetirler. Baski, siddet ve zor-
baliktan anlarlar. Allah zikri ile tatmin olmayan bu kafirler “Yiirekleri
bombog™? ayeti geregince goniilleri bos heva ve heveslere kapilmisg

kalmus, kalpsiz ve vicdansizdirlar.?*

Elmalili Minafikun suresi 9. ayetin tefsirinde gecen “anmak’” ke-
limesini “Allah’s zikretmekten alikoyma” olarak ifade eder ve soyle der:
Ey iman edenler! Yani o izzet kendisinin olan Allah’a ve Resuli’ne
samimiyyetle iman etmis olup da Allah yaninda miiminlere tahsis
edilen ilahi izzete ermek isteyen miminler! Dinya sizleri igfal edip
alikoymasin, eglemesin, oyalamasin. Ne mallariniz ne de evlatlariniz,

yani diinya megguliyetlerinin en vazgecilmezi olan mal ve evlat isleri,

327 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1V, 2985.
328  Ibrahim, 14/43.
329  Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1V, 2985.
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onlarin bakimi, derdi ve zevki bile sizi O’'nu anmaktan alikoymasin.
Zira Hadid Suresi'nde gectigi tizere diinya hayat: eglence, oyun, zinet,
oviinme, mal ve evlat ¢ogaltmaktan ibarettir.*** Bunlarin en kaginil-
maz1, en ciddisi de mal ve ¢oluk ¢ocuk kaygisi ve zevkidir. Iste eglence
ve oyun s6yle dursun, siis ve 6viilnmenin kaynag: olan mal ve evlat bile
sizi oyalayip da alikoymasin. Yani bunlarla hi¢ mesgul olmayin demek
degil, fakat bunlar sizi, asil izzetin ruhu olan Allahs zikretmekten ali-
koymasin. Allah’s ve Allah i¢in is yapmay1 unutturmasin.®!

Elmallr’ya gére burada dikkat edilmesi gereken sey, mal ve sev-
gisi ve zevki, bizleri gercek ibadete layik olan Allah Teild’yr O’nun
isim, sifat, emir ve nehiylerini, sevab ve azab: ile izzetinin hiikiimlerini
disiindiiriip andiran, rizasina vesile olan farz ve nafile ibadetlerden,
cuma ve cemaattan, namaz, orug, zekat, hac, cihad, Kur'an okuma,
va'z ve nasihat, tehlil (lailahe illallah), tesbih, (siibhinellah) ve tah-
mid (elhamduilillah) gibi sirf Allah’a yaklagmak i¢in yapilan ve daima
Allah’s andirip Allah i¢in Allah’a layik guzel isler diisindirmeye alig-
tiran itaatlardan gaflet ettirmemelidir. Ve her kim 6yle yaparsa yani
mal ve evlat ile ugrasacagim diye Allah disincesinden gaflet ederse
iste onlar hiisrana disenlerdir. Cok zarara ugramis, diinyay: ahire-
te tercih etmis ve sonunda sonsuzlugun izzetinden mahrum kalmig
kimselerdir. Mal ve evlat, diinya ve hayat gider, Allah yaninda on-
lara zillet ve hiisrandan bagka bir sey kalmaz. Cinki “Mal ve ogullar
diinya hayatimin sisiidir. Baki kalacak giizel isler ise, Rabbinin katinda
sevapea daha hayirhdi, umutca da daba hayirhdi”* buyurulmustur.’®

330 “Bilin ki diinya hayatr ancak bir oyun, eglence, bir siis, aranizda bir 6viinme ve daba gok
mal ve evlit sahibi olma isteginden ibarettir. Tupks bir yagmur gibidir ki, bitirdigi zira-
atgilerin hosuna gider. Sonra kurur da sen onun sapsar: oldugunu gorirsiin; sonra da cer
(6p olur. Ahirette ise getin bir azap vardir. Yine orada Allalh’in magfireti ve rizast vardsr.
Diinya bayatr aldaticr bir gegimlikien bagka bir sey degildir.” Hadid, 57/20.

331 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 5011.

332 Kehf, 18/46.

333  Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, V11, 5012.
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Elmalili, Cuma suresi 9. ayetin tefsirinde gecen “Allahin zikri-
ne (O'nu anmaya) kosun™* lafzini ise soyle izah eder: Ayetteki “zik-
rullah” mefthumu esas itibariyle Allah’t anmak veya Allah’in mujde
ve tehdidi demek oldugundan Kur’an, tesbih, hamd, vaaz, hutbe ve
namaz gibi hususlarin hepsini kapsamaktadir. Fakat Cuma’nin sart
ve esaslarindan olan zikirden maksadin, hutbe ve namaz olmasi cihe-
tiyle, burada kogulmas: vacib olan zikir, hutbe ve namaz olarak tefsir
edilmistir. Bu ayet geregince hutbe “zikrullah” tabiriyle ifade edilmis
oldugundan Imam-1 A’zam Ebu Hanife (r.a) Allah’ zikretmeyi hut-
benin riknt (farzi) saymustir. Dolayisiyla “zikrullah” denilebilen en
kisa bir zikir ile de hutbenin farz:i yerine getirilmis olur. Bu zikrin
biraz uzunca yapilmasi vaaz, nasihat ve dualarla doldurulmas: ise stin-
nettir. Iste boyle hutbenin Kitap ve Siinnet ile bir takim hiikiimleri
bulunmakla beraber, Kur’dn'da sabit olan asil mahiyeti, Allah’ lay:-
kiyla anmak yahut vaz ve nasihatle andirmak manasina “zikrullah”,
yani Allah’s zikretmektir.’%

Elmalili'ya, ancak zikrullah ile insanin ruh-beden uyumu igeri-
sinde, nefsi dizginlemek suretiyle marifete ulagabilecegini belirterek
soyle der: Insan varliginda ruh ile bedenin ¢ok tuhaf bir iliskisi vardir
ki, distince ile duygu, vicdan ile akil insanin ruhsal varliginda bir bii-
tunliik teskil eder. Bu iligkide sahsiyet butinligli meydana gelir. Bu
birlik, Allal’in birligini tanimaya dogru agilan bir pencere durumun-
dadir. Bu iligki sebebiyledir ki, ruhta meydana gelen bir etki bedene
de etki eder ve bedende meydana gelen bir etkinin ruhta da bir takim
sonuglar: gorilir. Boylece insanda tefekkiire engel olmayacak sekilde
ve kendi kendisinin duyacag: kadar diliyle zikir aligkanlig1 yerlestigi
zaman bu zikirden hayal dleminde bir eser meydana gelir. Ve bundan
ruha bir nur yiikselir, sonra bu nurlar ruhtan tekrar dile, dilden hayale

yanstyarak akip gider. Karsilikli aynalar gibi siirekli olarak birbirini

334 Cuma, 62/9.
335 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V11, 4964.
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takviye eder ve destekler. Bunun sayisal artigina da sinur yoktur ve
bu sonsuz denizin ylice ve kutsal makam ve mertebeleri nihayetsiz-
dir. Marifet yolculugu iste bu sinirsiz denizde Hakk'in rizasina dogru
yirimek ve yol almaktir. Bu yolculugun yegane gemisi nefis, yegine
dimeni de Allah’s zikirdir. Tam gaflet mutlak tehlikedir ve herbir gaf-

let an1 bile bir tehlike ihtimalini igerir.3%

Elmalili, zikir yapmanin diger ibadetleri engellemeye mani ola-
mayacagini, bir kudsi hadiste: “Her kimi, benden istemekten benim zik-
rim mesgul ederse, ben ona, isteyenlere verdigim seyin en tstiiniinii veri-
rim**" ifadesinden dolay1 duay: terk etmenin daha evla olamayacagin
belirterek boyle diistinenlere su cevabi verir: Duay: terk etmenin daha
evla oldugu bu yonleriyle sabit olmaz m1 demeye kadar varanlar ol-
mustur. Bunlara karg: akli basinda olanlarin ve alimlerin biiyik ¢o-
gunlugu, duanin, kulluk makamlarinin en 6nemlisi oldugunda siiphe

etmemiglerdir. Bu hususta akli ve nakli pek ¢ok deliller vardir.?*

Elmalili, yapilan duanin agik yapilmasinin sart olmadigini; du-
anin gizli olarak da yapilabilecegini, hatta hal dili ile bile dua ya-
pilabilecegini belirterek soyle der: Duadan maksat bildirmek degil,
kulluk gostermek, tevazu ve algak goniillilik arz ederek miiracaatta
bulunmaktir. Maksat bu olunca, kaza ve kaderine riza ile beraber Al-
lah’a dua etmek, Allah’in kudretine her seyden fazla saygi duymaktir.
Bu da en biiyiik makamdir. Cebrail'in ve Hz. Ibrahim’in zikredilen
sozleri de yerine gore duanin en belig olanidir. Istenenin agikea ifade
edilmesi, duanin zaruretlerinden degildir. Zaman olur ki edep ve yeri-
ni bilen huzur ehli i¢in hél, sézden daha edepli olur. “Ey Rabbim hu-
zurundayim, halim sana malum” demek, séyleyenin makamina, kal-

binin dogruluk ve ihlas derecesine gore, en belagatli dualardan daha

336 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1V, 2985.
337 Tirmizi, Fedailu'l-Kur'an, 6; Minavi, Feyziil-Kadir, 11, 34.
338 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 659.
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belagatli olur. Daha dogrusu dua agik oldugu gibi kinaye ve ima ile de
olur. Bu bakimdandir ki ikram sahibi ve cok comert olan Allah’a karg:

hamd ve 6vgii arz etmek, duay: da igine alir.®*

Elmalili, Al-i Imran suresi 191. ayetin tefsirinde gercek akil
sahipleri, her ne halde bulunurlarsa bulunsunlar, kalpleri Allah zi-
kirden bagka bir sey ile itmi'nan zevkini bulamayacagini belirterek
soyle der: Demek ki bu tam akil sahipleri, her ne halde bulunurlarsa
bulunsunlar, kalpleri Allah’s zikirden baska bir sey ile itmi’'nan zev-
kini bulamadigindan, Allah’s zikirden gaflet etmezler, goniilleri ildhi
murakabe (kendi igine dénme)ye dalmigtir. Burada gerek zat, gerek
sifat ve gerekse fiiller haysiyetiyle zikirden maksad, mutlak zikirdir.
Abdullah b. Mesud hazretlerinin agiklamasina gore bu zikirden mak-
sad namazdir ki, kudretleri yettikce ayakta, yoksa oturarak, yoksa yat-
11 yerde namaz kilanlar demektir. Bununla beraber namaz, zikirler
cimlesinden sayilirsa da, butiin zikirler namazdan ibarettir de de-
nemez, burdaki zikir namazdan daha geneldir. Ayette “Uli’l-elbab”
olanlarin bdyle Allah’in zikrine devam etmeleri ile vast edilisleri, dini
terbiyede terakki etmis halis kullar olduklarina isaret eder ki, bu vasif
burada bahis konusu olan tefekkir suretiyle kesf ve miisahede ede-
cekleri ilimlerin fenlerinin gegmis bir sartt demek olur. Bununla be-
raber, tertibe delalet etmeyecegi i¢in, bunun bir gegmis sart olmayip,
diisiincenin bir ayrilmaz geregi olmas: da mimkin gorinir. Suhud
(gortnir)dan, giyab: (goriinmezi) okuyabilen, vehim stiphelerinden
uzak, nefse ait sikint ve karanlik engellerden siyrilmig halis, tam akil
sahibleri olan, gidisatin gergeklerini ve sifatlarin hiikiimlerini dagu-
nen, milkiin tavirlarini ve gayb aleminin sirlarini gozeterek, melik,
yaratici olan Allah Tedld’nin sanatinin inceliklerini ve kudretinin ala-
metlerini gérebilen bu tam akil sahipleri, biitiin hallerde Allah sevgisi
ile dopdolu olarak Allah’s anarlar.3%

339 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 661.
340 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 1258.
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useyri, her meslek dalinin kendi ¢aligma alanlariyla ilgili bir

kisim terimler kullandigini, bu ctimleden olarak stfilerin de

tasavvafl bilgileri ve halleri birbirlerine aktarmak i¢in ara-
larinda misterek bir dil kullandiklarini, kendilerine 6zgii bu bilgi ve
hallerinin yabancilar tarafindan kiskanilmasindan dolays, bu husus-
lar1 onlardan saklamak maksadiyla anlamlar1 agik olmayan bir takim
terimlerle bu hallerini ifade ettiklerini belirtir. Kugeyriye gore safi-
lerin sahip olduklari hakikat ve marifet, gayret ve emek sarf edilerek
akil yoluyla elde edilmis degil, bilakis bu hakikatler stfiler ziimresinin
kalplerine Allah Tedla tarafindan tevdi edilmis birtakim manalardir.!

Iste tasavvufi 1stilahlar denilen bazi tasavvufi haller ve makamlar
bu sekilde ortaya ¢ikmis ve zamanla kaleme alinan tasavvuf kitapla-

rinda mistakil fasilalar halinde ele alinmigtir.?

Son zamanlarda tasavvuf tizerine yapilan bazi ¢aligmalar bu 1sti-
lahlar Gizerine yogunlagmus, sabur, tevekkiil, riza, Allah korkusu ve Al-
lah sevgisi gibi tasavvufi istilah ve makamlarin, insan duygu ve dav-
raniglar1 Gizerinde birtakim etkilerinin oldugunu ortaya koymustur.®

1 Kuseyri, Risdle,s. 147.

2 Tasavvifi wstilahlarla ilgili daha genis bilgi icin bkz, Kuseyri, Risdle, s.148-465;
Kel'abazi, er~Taarruf, s. 53-220; Serric, el~-Luma’, s. 41-66; Eraydin, Tasavouf
ve Tarikatlar, s. 151-203; Es’ad Sahmerani, Tasavouf, Mengsei ve Istilablari, Cev.
Muharrem Tan, iz Yayinlar, Istanbul, 2000, s. 93-116; Hifni, Abdulmunim,
Mu'cemu'l-Mustalahatis-Sifiye, Beyrut, 1987; Kasani, Abdurrezzak, Istilabatu’s-
Sifiye, Kahire, 1992; Tasavvafi Istilahlarla ilgili yazilmis olan mistakil kitaplar hak-
kinda genis bilgi icin bkz; Askar, Tasavouf Taribi Literatiirii, 277-297.

3 Genis bilgi icin bkz., Hiilya Alper, Imanin Psikolojik Yapisi, Ragbet Yay, Tstanbul,
2002, s. 91-120; Kemal Sayar, Sif Psikolojisi, Insan Yayinlari, Istanbul, 2000.
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Ayrica tevbe, takva, sabur, zikir gibi tasavvufi 1stilah ve makamlar,
Psikoterapide (Psikoterapi, ge¢miste 6grenilen ve dogru olmayan bir
bilginin tedavi yoluyla diizeltilmesi) tedavi metodu olarak kullanil-
maktadir. Biitlin bu geligmeler insan ruh ve fitratinin hakikati arayi-
sinin birer sonucudur. Kanaatimiz odur ki miisbet ilimler gelistik¢e
Islam maneviyatinin 6nemi ve insan i¢in 6ngérdigi birtakim pren-

siplerin degeri bir kez daha anlagilmig olacaktir.*

3.1. Tasavvufi Makamlarla lgili Istilahlar

Makam, liigatte: menzil, merhale, konak ve mertebe gibi mana-
lara gelir. Tasavvufi istilahta ise silikin gayretleri neticesinde ulagti,
sikintilara katlanarak azimli bir sekilde gerceklestirdigi merhaleye
denir. Salikin makami bu suretle ulastig1 ve ikimet ettigi yerdir. Ma-
kamlar, irade ile ¢aligilarak elde edilirler. Haller ise Allah’'in salike
birer bagisidir.’

Makam, kulun ibadet, miicahede, riyazet, uzlet gibi konularda
HakK'in huzurunda bulundugu manevi yerdir. Nitekim Kur'anda soyle
buyurulmu§tur: ”f;z‘e bu, makamimdan korkan ve tehditten sakinan kimse-
lere hastir.”© Makamla ilgili Kur'anda gecen bir diger ayet ise sudur. (

Melekler der ki:) Bizim her birimiz icin bilinen bir makam vardw.”’

Ebubekir Vasiti'ye Hz. Peygamberin: ‘Rublar saf olmus askerler
gibidirler™® hadisini nasil anlamaliyrz diye sormuglar. Vasiti bu suale

soyle cevap verdi: "Saf olmak ruhlarin muhtelif makamlarda bulun-

4 M. Osman Necati, Kur'an ve Psikoloji, Cev, Hayati Aydin, Fecr Yayinlari, Ankara,
1998.

Uludag, Tasavoufi Terimler Sozligi, s. 345.

Ibrahim, 14/14.

Saffat, 37/164.

Buhari, Enbiya, 2; Mislim, Birr, 159-160; Ebu David, Edeb, 16.
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—

masini anlatir. Bu makamlar ise: tevbe, vera, ziihd, fakr, sabr, riza,

tevekkil ve benzerleridir.’

Tasavvufta makamin sarti, i¢cinde bulunulan bir makamin butiin
hikiimleri gergeklestirilmeden, ondan sonraki makama g6z dikme-
mek ve oraya yiikselmemektir. $6yle ki, kanaat makamini gergekles-
tirmeyen bir kimse i¢in tevekkiil makami sahih olmaz, tevekkil ma-
kamini elde edemeyen bir kimsenin teslim makamina yiikselmesinde
sthhat olmaz. Bunun i¢in tevbe makamini tam olarak gergeklestir-
meyenlerin indbe makamina gegmeleri, verd makamini tahsil ede-
meyenlerin ziihd makam ile ugragmalar: saglam bir tGsal degildir.’®
Biz de burada sirasiyla tevbe, takva, zihd, tevekkiil, sabr, stikiir, gibi

makamlari ele alacagiz.

3.1.1. Tevbe

Ehli tasavvuf, tevbenin birgok tarifini yapmglardir. Onlara giire
tevbe: duyguda, diistincede ve davraniglarda Cenab-1 Hakk'a kargi icine
disiilen muhélefetten kurtulup, O’nun emir ve yasaklarinin 1131 altin-
da muvafakat ve mutabakata ulasma gayretidir. Tevbe, sirf bir seyin vic-
danda kerih gériilmesinden dolayi, o seye kars: tiksinti duyulmas, terk
edilmesi degildir. Tevbe, Allah'in sevmedigi, istemedigi seylerden, aklin
zahiri nazarinda giizel goriintp yararh olsalar bile, uzaklagip Hakka

rich etmektir. Avam, giinahtan havvas gafletten tevbe eder."!

Tevbenin bir¢ok ¢esidi vardir. Cehennem korkusuyla yapilana
tevbe, cennete girme imidiyle yapilana inabe, sirf Allah (c.c.)’a yapi-

lana evbe denir. Tevbe, silikin ilk menzili, talibin de ilk makamadar.

9 Serric, e/~-Luma’;s. 41.
10 Kuseyri, Risdle,s.149.

11 Uludag, Tasavoufi Terimler Sozligii, s. 529; Kuseyri, Risile, s. 187; Kel'abézi, er-Ta-
arruf; s. 141; Serréc, el-Luma’, s. 43; Gazzili, f/yyéu Ulimid-Din, IV, 19-91; M.
Zahit Kotku, 7T¢vbe, Seha Nesriyat, Istanbul, 1991.
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Ikinci makam ise inabedir. Ukabet endisesiyle Hakka siginma bir
tevbe, makam ve derecit: muhafaza arzusuyla O’nda fini olma bir
indbe, ondan bagka her seye kapanma da bir evbedir. Tevbenin rii-

kiinleri ise, farzlari ifa, bor¢lari eda, helal lokma, nefse muhalefettir.'

Elmalily, tefsirinde, tevbenin manasi, cesitleri, sartlari, tevbe-i na-
suh ve tevbenin kabul edilip edilmemesi gibi hususlar hakkinda izahlar
yapar. Elmahli Bakara Suresi 37. ayetin tefsirinde tevbeyi soyle izah
eder: Tevbe, esasen riicu’ etmek, ge¢mis asla donmek demektir. Su hal-
de kula nisbet edildigi zaman gegici olan giinah halini birakip, asli olan
diizglin haline donmek demek olur. Allah’a nisbet edildigi zaman da
gegici olan gadab nazarindan, asli olan rahmet nazarina dénmek mana-
sint ifade eder. Bunun igin tevbenin ser’t manasi, kulun gtinahini itiraf
ve ondan pismanlik duyup, bir daha yapmamaya azmetmesi, Allah'in

da bu tevbeyi kabul ile giinahi magfiret etmesi diye agiklanir."

Elmalili ehli tasavvufun cennete girme timidiyle yapilan tevbe
diye isimlendirdikleri indbeyi de Rad suresi 27.ayetin tefsirinde soyle
izah eder: Inabe, Hakk’a teslimiyetle yonelmek ve Hakk'in ayetlerini
derinden derine digiinerek O’na donmek ve tevbe etmektir ki, asil
anlami “hayirli amellerle ugrasmak “ demektir. Binaenaleyh hidayetin
sart nefsin istek ve iradesinden ¢ikip, Hakk Teald'nin iradesine yo-
nelmek, O’na teslim olmak ve O’na baglanmak demek olan ciiz’1 ira-
dedir. Allah’a bu gekilde goniil verip, inabe edenler ve hidayete erenler
ise, Allah'in zikri ile kalpleri tatmin bulmus olarak iman eden kim-
selerdir. Yani bunlar iman etmek i¢in Allah’in bir hatirlatmasi, 6zel
bir bildirisi, en agik se¢ik tebligi olan Kur’andan daha buyiik, daha
faydali bir ayet, bir mucize olamayacagin: bilirler ve kalpleri bununla

tatmin bulur, doyuma ulagir.™

12 Uludag, Tasavoufi Terimler Sozligii, s. 529.
13 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 326.
14 Yazr, Hak Dini Kur'én Dili, 1V, 2982.
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Elmalili, ehli tasavvufun bir daha eski duruma dénmeme azmiy-
le yaptiklar: tevbe olarak isimlendirdikleri tevbe-i nasuh’u da Tahrim
Suresi 8.ayetinin tefsirinde goyle ifade eder: Tevbe-i nastih, Tevbe,
imana dair makamlarin ilki, hak yolculugunun baslangici, (sevgiliye)
ulasma kapisinin anahtaridir. Yukarilarda gectigi gibi ligatte don-
mek demek olan tevbe, istilahta ise kabahatten, kabahat oldugu i¢in
pismanlik duyarak vazge¢mektir. Vicdaninda meydana gelen ¢irkin-
liginden dolay1 degil de bedenine, malina veya serefine zarar verme
gibi herhangi bir korku yahut timit sebebiyle vazge¢mek, tevbe degil-
dir. Asil tevbe, yaptigi kabahatin bir menfaatini gérse de esasen onun
¢irkinligini duyup tiksinerek vazge¢mektir. Boyle bir tevbe nasil olur?
Kabahatlerden bagka bir sebeple degil, sirf ¢irkinlikleri yani Allah’in
rizasina ters digen bir kabahat olduklar: i¢in vicdaninda pismanlik
duyarak ve islemekten dolay: siddetli Gziinti hissederek ve bir daha
cirkinlik yapmamaya azmedip vazgegmek, nefsini buna aligtirip hic-
bir sebep ve engel karsisinda dénmemeye karar vermekle olur. Ibni
Merdtye’nin rivayet ettigi bir hadiste s6yle denilmistir: “Mu'dz b. Ce-
bel (r.a) Hz. Peygamber (s.a.v)e: Ey Allal’in Resulii Nasih tevbe nedir
diye sordu. Hz. Peygamber de buyurdu ki: Kulun yapmas oldugu giinaha
pismaniik duyup ve Allah’a ozriinii arz edip sonra da siitiin memeye geri

donmedigi gibi o (giinaha) donmemesidir” buyurmusgtur.’®

Elmalili, yine Tahrim Suresi 8. ayetin tefsirinde tevbenin 6zel-
likleri ile ilgili olarak da Hz. Aliden su rivayeti nakleder:”O, bir ¢/
Arabimin, Ey Allahim, senden beni bagislaman: diliyor ve sana (gii-
nablarimdan dolayt) tevbe ediyorum™ dedigini isitmisti de Ona, Ey
adam, Tevbede dil ¢abuklugu yalancilarin tevbesidir demisti. Adam,
O halde tevbe nedir deyince de, Hz. Ali ona, o tevbenin alt1 6zelligi

vardir seklinde cevap vermisti ve su bunlar: g6yle siralamisti:

15 Suyati, ed-Dairriil-Mensur, VIII, 227.
16 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, VII, 5126.
17 El-Hindi, Kenzw'l-Ummal fi Siineni’l-Akval ve'l-Ahval, 11, 3808.
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1- Gegmis gtinahlara pismanlik duymak,

2- Farzlari iade etmek,

3- Mazlumun hakkini vermek,

4- Digmanlarla helallasmak,

5- Bir daha o giinaha donmemeye azmetmek,

6- Nefsi, giinah icerisinde buyuttigin gibi Allah’a itaatte erit-
mek ve ona giinahlarin tadin: tattirdigin gibi, itaatin da acisini tattir-

maktir.!®

Elmalili, tevbenin kabul edilip edilmeyecegi veyahut kimlerin
tevbesinin kabul edilecegi konusunda da bilgi verir. Tevbe-i nasuh’tan
bahseden Tahrim Suresi 8. ayetin tefsirinde ilgili konu hakkinda soy-
le der: Burada az ¢ok ihtimal ifade etmekten hali de olmayan “umulur
ki” ibaresi bir de sunu ifade eder ki, tevbe ile giinahin 6rtilmesi hig
islenmemis gibi ilm-i ilahiden silinmesi demek olmayacag cihetle
onun her hususta tam bir masuma musavi olmasi lazim gelecek de-
recede Ortilmesi manasina umumi bir vaid ve taahhid anlagilmasin,
kabahat mademki yapilmig, o yapilmigtir. Ilmi ilahiden silinmesine
imkén ve ihtimal yoktur. Ancak bu giinah, tevbe-i nasuh ile hasenat
ve keffaret ile ortiiliir, bagislanir cezas: affolunur, mazisi hesab def-
terinden silinir, hattd ondan sonra duruma gore tam bir masum gibi
muamele edilir. Fakat haddi zatinda masum olmadig: cihetle o derece
yikseltilmesi hususunda te'minit verilmez. Bununla beraber timid de

kesilmez, ¢inkii Allah her seye kadirdir."”

Elmalili, normal bir tevbenin kimler i¢in olacagini ve bunun ka-
bulii ile ilgili olarak ta Nisa Suresi 17.ayetin tefsirinde soyle der: Ancak
Allab’in kabul etmesini vaad buyurdugu tevbe, o kimseler i¢indir ki,

18  Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, V11, 5127.
19 Yawzr, Hak Dini Kur'éan Dili, VII, 5128.
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bu da bilmeyerek giinah isleyip hemen tevbe edenlerin tevbesidir. Igte
Allah, bunlarin tevbelerini kabul eder. Allah, alimdir hakimdir. Yoksa
giinah igleyip de kendisine 6lim gelince: “Iste ben simdi tevbe ettim”
diyen kimselerin tevbesi kabul edilmez. Kafir olarak 6lenlerin de tevbe-

leri kabul edilmez. Bunlara ahirette can yakici bir azap hazirlanmigtir.?

Elmalili, Bakara suresi 37. ayetin tefsirinde Hz. Adem’in tevbe-
sini anlatirken, insana diigen seyin giinahlar1 kendisine huy edinme-
mesi, daima tevbe ve istigfar tizere bulunmas: gerektigini belirterek
bu konuyla ilgili olarak soyle der: Insanin, giinahlar1 kendisine huy
edinmemek i¢in daima tevbe ve istigfar tizere bulunmas: gerekir.
Insan1 imitsizlendirecek sey, vaki olan bir giinah degil, giinahta 1s-
rar etmek ve tevbeyi unutarak seytana uymayi huy edinmektir. In-
san, Allah'ina, fitratina iftira etmemeli, seytana ve seytanlia kars:
miicadele etmelidir. Nitekim Hz. Adem, hatanin neticesi olarak
yerytziine ¢ikinca, Allah’in litfuyla kendini toplad: ve yaratiligi ge-
regi aldigs kelimelerle amel etti, kusurunu itiraf ile imanini arz etti
ve: “(Adem ile esi) dediler ki: Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik.
Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden olu-
ruz”* diye yine hilafetini yalvararak istedi de Rabbi de ona tekrar
rahmetiyle iltifat etti, tevbesini kabul etti. Zira senin Rabb’in olan
Allah, tevbeleri kabul eden, merhamet edendir ve hem tevbeleri ka-
bul eden ve merhametli olan O’dur. Rabb’in, o kadar merhametli bir
Allah’tir ki, kulunu bir kere terk edivermekle ilelebet terk ediver-
mez. Kulu doniip tevbe ettikee, Iblis gibi israr etmedikge yine bakar,
yine bakar, sonsuz olarak bakar, bir oldu, iki oldu, nihayet ti¢ oldu,
“yetisir artik” demez, sayisiz olarak doner bakar, ¢tinkii Rahim (¢ok

merhametli)dir.??

20  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11,1316.
21 Araf, 7/23.
22 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 325.
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3.1.2. Takva

Takvi, vikaye kokiinden gayet iyi korunma ve sakinma demektir.
Ser’i wstilahta takva, Allah’in emirlerini tutup, yasaklarindan kagin-
mak suretiyle O’nun azabindan korunma cehdi seklinde tarif edil-
migtir. Liigat ve ser’i manalarinin yaninda bazen korku, takva tabiriy-
le; bazen de takva, korku sézctigiiyle ifade edilmistir ki, seriat kitapla-
rinda her iki sekilde de kullanildigini gérmek mimkindir. #

Ehli tasavvuf, takvay: bir¢ok sekilde tarif etmiglerdir. Allah (c.
c.)a boyun egerek azabindan sakinmak, cezay: gerektiren davranig-
lardan nefsi uzaklagtirmak, dini hitkimleri dizenli, devamli, samimi
ve ciddi bir suretle uygulamak gibi manalara gelir. Takva, helal, mu-
bah bir de giipheli hususlarda s6z konusu olur. Farzlar: ifa haramlari
terk takva degildir. Takva, ayn1 zamanda seriatin emir ve yasaklarina
karg1 fevkalade duyarli olmak, mikafattan mahrumiyet veya cezayi
gerektiren davraniglardan uzak kalmaya c¢aligmaktan ibaret goril-
mistir ki: “Onlar, giinablarin biiyiiklerinden ve fubgiyattan kaginirlar™
ayeti bu 6nemli esasin bir yaniny, “Onlar ki iman edip sonra da salib

»)5

amel islemeye koyuldular’® beyani da diger yanini ifade etmektedir.
Farzlan titizlikle yerine getirme ve biiyiik giinahlardan kaginma, tak-

vanin zardri ve cami iki esasidir.?

Elmalili, tefsirinde, takvanin manasi, mertebeleri ve muttaki-
lerin vasiflar: ile ilgili izahlar yapmistir. Elmalili Bakara Suresi 2.

ayetin tefsirinde takvay1 soyle izah eder: Ittika, vikdye, korunmay1

23 Uludag, Tuasavvufi Terimler Sozligi, s. 508; Kuseyri, Risile, s. 200; Kel'abazi,
et-Taarruf, s. 148; Ayrica bkz., Litfullah Cebeci, Kur'an'da Takva, Seha Negriyat,
Istanbul, 1991; Ibn Teymiyye, Tukva Risalesi, Tevhid Yay, Istanbul, 1996; Abdiilaziz
b. Ahmed Ed-Diri, 7#4va, Cev. Abdullah Tuncer, Karinca Yayinlary, Istanbul, 2003.

24 Sara, 42/37.
25  Yunus, 10/9.
26  Kuseyri, Risdle, s. 200.
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kabul etmek, baska bir ifade ile vikdyeye girmektir. Vikaye ise asir1
korumacilik, yani ac1 ve zarar verecek seylerden sakinip kendini iyi-
ce korumak demektir. O halde liigat agisindan ittika veya onun ismi
olan takva, kuvvetli bir himayeye girerek korunmak, 6zetle kendi-
ni iyi sakinip korumak demek olur. Bunun geregi olarak korkmak,
kaginmak, sakinmak ve ¢ekinmek manalarina da kullanilir. Fakat
rahimiyete ve ihtiyari fiillere gre insanin bu korumaya isteyerek ve
idrak ederek girmesi, yani kendisinin korunmas: da sart olmustur.
Demek ki Allah’in korumasinin her yoniiyle tamamen tecellisi, in-
sanin simdiki zamandan daha ¢ok, akibeti hedef edinen Allah’tan
geregince korkma hissine baglidir. Bunun i¢in seriatte mutlak sa-
kinma veya takva, insanin kendisini Allah’in korumas: altina koya-
rak ahirette zarar ve ac1 verecek seylerden iyice korumasi, diger bir
ifade ile giinahlardan sakinmasi ve iyiliklere sarilmas: diye tarif olu-
nur. Bundan dolay1 ser’t takvanin, yalniz olumsuz ve miicerred (so-
yut) perhizkarliktan ibaret oldugunu zannetmek yanligtir. Bunun-
la beraber ittikd (sakinma)nin bunlarin yalniz birinde kullanildig:
coktur. Mesela Kur’danda korku, iman, tevbe, itaat, giinah islemeyi
terk etmek, ihlas (samimiyet) manalarindan her birinde kullanildig:

yerler vardir.?’

Elmalili takvanin bu gekilde bir tarifinden hareketle takvay: t¢
mertebe olarak zikreder ve soyle der:

Takvanin birinci mertebesi, ebedi azabdan sakinmak i¢in Allah’a
sirk kogmaktan kaginmakla Allah’a iman. Buna gu ayeti 6rnek gos-
terir: “O zaman inkdr edenler, kalplerine taassubu, cihiliyet taassubunu
yerlestirmislerdi. Allah da elgisine ve miiminlere siikiinet ve giivenini in-

dirdi. Onlar1 takva sozii tizerinde durdurdu. Zaten onlar buna pek layik
ve ehil kimselerdi. Allah herseyi bilendir.”*®

27 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 169.
28  Fetih, 48/26.
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Ikinci mertebesi, biiyiik giinahlari islemekten ve kiigiik giinah-
larda 1srar etmekten sakinmak ile farzlari eda etmektir ki, ser’an (Is-
lamda) bilinen takva budur. Buna da su ayeti 6rnek gosterir: (0)
tilkelerin halk: inanip (Allah'in azabindan) korunsalard, elbette tizerle-
rine gokten ve yerden bolluklar acardik; fakat yalanladilar, biz de onlar:
kazandiklariyla yakaladik.””

Ugiincii mertebesi, kalbinin sirrini Allah’tan mesgul edecek her
seyden kagcinmak ve biitiin varlig: ile Allah Teald’ya yonelme ve ¢e-
kilmedir ki, bu da “Ey iman edenler! Allab’tan, O’na yarasir sekilde kor-
kun ve ancak miisliimanlar olarak can verin”* emrindeki gergek takva-
dir. Bu mertebe, o kadar genis ve o kadar derindir ki, bu mertebedeki
insanlar derecelerine gore farkli tabakalara ayrilir ve peygamberlerin
ylice himmetlerinin ulastig1 derecelere kadar cikarlar. Bu sekilde
ylice Peygamberler hem peygamberlik, hem de velilik bagkanliklari-
nt birlestirmisler, onlarin cisimler 4lemiyle iligkileri, ruhlar dlemine
yiikselmelerine engel olmamig ve halkin yararlar: ile ugragsmalar: da

HakK'in iglerine dalmalarina zerre kadar set cekmemistir.3!

Elmalili, bu mertebeyi, kazanglarin meyvesi olarak degil de Al-
lah’in rahmetinin eseri olarak gérmek gerektigini belirterek bu hu-
susu da takvanin t¢ derecesini ihtiva eden su ayetle ile soyle izah
eder: Takvanin bu kismi, aslinda kazanglarinin meyvesi degil, Allah
Teala'nin 6zel rahmetinin eseri olmustur. “Iman edip salih amel isle-
yenler, Allahtan korktuklari, imanlarinda sebat ettikleri, salih amel isle-
meye devam ettikleri, sonra Allahtan sakindiklari, imanlarindan ayril-
madiklary, yine Allahtan korktuklar: ve iyilikte bulunduklar: miiddetge,
daha once yediklerinden dolay: kendilerine bir giinah yoktur. Allah iyilikte

29  Araf,7/96.
30  Al-iimran, 3/102.
31  Yazr, Hak Dini Kur'an Dili,1,169.
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bulunanlar: sever” ayet-i kerimesi, takvanin bu ti¢ derecesini iginde

toplamugtir.

Birinci derece, mittakiler demek, inat ve ikiytzlulikten, tam
supheden sakinabilecek ve Hakk’1 kesin ve kat’i olarak bilmeye aday
olabilecek kusursuz, saglam huy ve saglam akil sahipleri demektir ki,

tefsirciler bunu “takva derecesine yiikselenler” diye tefsir ederler.

Ikinci derece, hidayet, mertebenin artmasini da kapsadigindan
takva, takva yetenegi ile 6nde bulunan mertebelerin sahiplerinden

daha geneldir ki, buna umumi mecaz ad: verilir.

Uciincii derece, takva, en son maksat degil, kurtulus ve mutluluk
vesilesidir. Elde edilecek olan giizel sonug, gazab ve sapikliktan kur-
tulmus olarak Allah’in nimetlerine ulastirdig: i¢in, “Kur’an Hidayeti”
takvadan daha geneldir. Bundan dolay: Kur’an hidayeti, ittikay: kabul
eden ve heniiz sapiklikta bulunanlardan baglayarak, takva mertebe-
lerinin hepsinden ge¢mek suretiyle ebedi mutluluga kadar varmay:
vadeder.®

Elmalili, Bakara Suresi 3. ayetin tefsirinde, takva sahibi muttaki-
lerin vasiflarini ikiye ayirir. Birincisi, dinin iman kismi konusundaki
takvalari, ikincisi, dinin amel konusu ile ilgili takvalaridir. Elmalili,

dinin, iman kismu ile ilgili takvay: da ti¢ kisma ayirir ve soyle der:

Birincisi, miittaki (Allah’tan hakkiyle korkan)lar ki Hakk olan
gayba inanirlar. Yahut giyaben (gormeden) de iman ederler. Diger bir
tabirle onlar, gozle degil, kalp ile iman ederler, onlar biitiin siipheler-
den uzak olduklar: gibi, iman etmek i¢in 6nlerine dikilmis putlara,
haglara da baglanmazlar. Gozlerinin 6niinde bulunan bugiinki ve su
andaki gorilen ve hissedilen seylere saplanip kalmazlar, his 6tesini,

kalbi ve kalp ile ilgili seyleri tanurlar. Iglerin basi goriilende degil ruh,

32 Maide, 5/93.
33 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 170.
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akil, kalp gibi gorilmeden gorende, tutulmadan tutanda, zaman ve
mekana bagli olmayarak maddeleri firlatip oynatan, fezalar1 doldurup
bosaltandadir.

Ikincisi, onlarin sagduyulari, saf basiret ve ferasetleri, temiz akil-
lari, agik anlaysslari, sthhatli goriisleri, s6ziin kisasi anlayis kabiliyetle-
ri, kotiliklerden silkinebilecek anlayish hisleri, ytikseklere kosabile-

cek azimli vicdanlari ve iyi se¢imleri vardir.

Ugtinciisii, goriinen ve hissedilen seyleri yarar, kabuklarini soyar,
icindeki 6zline, 6ntindeki ve arkasindakinin sirrina nifuz eder, go-
renle gorileni ayirt eder, hissedilenden distinilene intikal edebilir,
varlik ve yokluk i¢inde gaipten gortinirlige, gorinirliikten gaibe,
gelip gecip, giden ve hissedilen hadiselerin satirlar: altindaki gaibe ait

manalari sezerler.3*

Elmalili, dinin amel kismu ile ilgili takvay: da ¢ kisma ayirir ve

soyle der:
Birincisi o miuttaki (Allah’tan hakkiyle korkan)lar 6ncelikle na-

mazlarini kilarlar. Yani belli olan namaz: dosdogru kilarlar ve devam
ettirirler. Kur'anda, namaz hakkinda, “yiisalline”, veya “sallt” fiillerin-
den ¢okca buyurulmasi, dikkate deger bir husustur. “Namaz: ikame
ederler” demek, “namaz kilarlar” demekten fazla bir anlami vardir
ki bu, en az “dogru diiriist” yani namazin sartlarina uymak, Allah’a
boyun egmek ve tevazu gostermek suretiyle giizelce kilmak ve hatta
kildirmak manalarini ifade eder. Ve bunun i¢in namazda tadil-i erkin
(namazi erkdnina uyarak kilmak) vacip oldugu gibi, 6zellikle namaz
i¢in iyiligi emretmek ve kétilukten sakindirmak, namazin gereklerini
tamamlamak i¢in gayret sarf etmek de dinin lizumlu gordigi husus-
lardandir. Ana-babanin ¢ocuklarina namaz terbiyesi, din kardeslerin
birbirlerine tavsiye ve hatirlatmasi, amirlerin engelleri ortadan kaldir-

ma ve imkanlar1 tamamlama suretiyle namazi tegvik etmesi, Cum’a

34 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1,171.
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namazina ve cemaatle namaz kilmaya dikkat ve devam edilmesi de

bu climledendir.

Ikincisi, o miittaki (Allah’tan hakkiyle korkan)lar, sadece iman
ile ve yalniz namazi dosdogru kilmak gibi bedene ait ibadetlerle de
kalmaz, mali (mal ile ilgili) ibadetlerde de bulunurlar. Kendilerine
nasip ve kismet ettigimiz riziktan, maddi ve hatta manevi seylerden

az ¢ok sarf ve infak eder, Allah yolunda harcamada da bulunurlar.

Ugiinciisii, o muttakiler ki, hem sana vahiy ve inzal edilen ve
edilmekte olan Kitap ve seriata, hem de senden 6nce vahiy ve inzal
edilmis bulunan (yani Tevrat, Incil, Zebur, Suhuf gibi) kitaplara iman
ederler ki, bu iman da Hz. Muhammed (s.a.v.)'in peygamberligine
ve biitiin ge¢mis peygamberlerin peygamberliklerine iman ile miim-

kiindiir.*®

Elmalili, Bakara suresi 2. ayetin tefsirinde takva ile hidayet ara-
sindaki iligkiyi de soyle izah eder: Kendisinde siiphe olmayan bu
Kitap mittakilere hidayetin ta kendisidir. Sapikliktan ¢ikip Hakk'in
korumasina girmek yetenegine sahip olanlara Hakk’in hikimlerini
bildirecek bir delil, dogru yolu gosterecek apagik bir belgedir. Diger
bir ifade ile bu kitapta pek biytik bir “Hidayet-i Rabbaniye” vardur.
Fakat bu hidayet miittaki (giinahlardan sakinan)lar i¢indir. Ciinka
bundan faydalanarak istenen gayeye erecek olanlar, sek ve siiphe-
den, stipheli yollardan sakinarak kendilerini koruma ve akibetlerini
kazanma kabiliyetine sahip bulunan muttakilerdir. Fakat sartin ger-
¢eklesmesine gore bu hikmet, bu gaye, muttakilerin hidayeti olarak
gerceklesecektir. Bununla beraber muttaki (takva sahibi olma) nite-
ligi, kazanma ile elde edilen bir nitelik oldugundan dolayz, gelecege
gore biitin insanlari igine almasi miimkin olan bir niteliktir. Bu
itibarla “hidayet”, ge¢misi bir yana birakarak yine umumun hida-

yeti olmasina engel olan bir tahsis degildir. “Arab i¢in hidayettir.”

35  Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,1,172.
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veya “Acem (Arap olmayan) i¢in hidayettir.” denilmiyor. Su halde
“Bu kitap bitin insanlik nev’ine hidayet i¢in inmigtir. Fakat bu
hidayetten faydalanmanin ilk sarti Allah’tan geregi gibi korkmay1
se¢mek, yani korunmayi istemektir. Bundan dolay: her seyden 6nce
korunmaya istekli olunuz ki, kurtulug bulasiniz mealinde bir takva

tavsiyesini kapsamaktadir.*®

3.1.3. Zithd

Ehli tasavvuf, zithdi cesitli sekillerde tarif etmiglerdir. Onlara
gore zihd, ahirete yonelmek i¢in dinyadan el etek ¢ekmek, diinyaya
ragbet etmemek, zaruri olmayan her seyi terk etmek, helal ve mu-
bahin ihtiyactan fazlasimi terk etmek gibi manalara gelir. Bir diger
manaya gore ziihd, ebedi ukba saadeti i¢in muvakkat dinya rahatini
terk etme seklinde yorumlanmigtir. Haram ve helallere karsi hassas
olmak, ziihtte ilk adim sayilir; ikinci adim ve kiamil merhale ise, mes-
rQ ve miibah seylerde bile, kili kirk yararcasina gosterilen titizliktir.>”

Tasavvuf¢ulara gore zihdin t¢ derecesi vardir:

Birincisi, diinya adina elde edilen seylerden seving duymama ve

kaybedilen seylerden 6tirii de mahzun olmama,

36  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,1,172.

37  Uludag, Tasavvufi Terimler Sozligi, s. 593; Kuseyri, Risale, s. 208; Kel'abazi,
et=Taarruf, s. 142; Serrac, el~-Luma’, s. 45; Gazzali, f/;ydu Uliimid-Din, 1V, 398-
440; Mehmet Siirmeli, Nebevi Ziihd, Oznur Yayinlari, Sivas, 1996, s. 13; Oztiirk,
Tusavvufun Rubu ve Tarikatlar, s. 97; Muhammed Tanci, Islam Tasavoufu Uzerine,
Cev. Bekir Karliga, Damla Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 27-39; AJ. Arberry,
Tasavouf, Cev. Ibrahim Kapaklikaya, Gelenek Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 29;
ignaz Goldziher, Islamiyetin Ilk Devirlerinde Ziihd, Cev. Hayrani Altintas, AUIFD,
Ankara, 1981, S. XX1V, s. 539,546; Mehmet Demirci, Zabitlik Nedir, DEUIFD,
Izmir, 1987, S.4, s. 105-126; Arif Erkan, Is/amda Ziihd ve Tasavouf, Istanbul, 1972;
Ali Ozcan, Hicri I. Asirda Ziihd Hareketini Doguran Amiller, AU.Sosyal Bilimler
Enstittist Yiksek Lisans Tezi, Ankara, 2000; Ziihd devri ile ilgili yazilmis miistakil
kitaplar hakkinda genis bilgi icin bkz., Askar, Tasavouf Tarihi Literatiirii, 19-28.
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Ikincisi, methedilince sevinmeme, zemmedilince de yerinmeme,

Ugiinciisii ise Haklda kulluk ve O’nunla halveti her seye tercih
etme derecesidir.®

Stfiler, tasavvufunun 6gretilerinin giinimiize kadar ulagmasinda
biiytik gayret sarf etmiglerdir. Onlar, bir taraftan tasavvufun 6gretile-
rini yasamakla meggul olurken, diger taraftan diinyadan da nasiple-
rini unutmamiglar, maigetleri i¢in ¢aligmiglar. Yoksa bazilarinin iddia
ettigi gibi Tasavvufi anlayis, bir lokma bir hirka anlayis1 degildir. Tam
tersine, Islam’in yayilip genislemesinde safi sahsiyetlerin pek ¢ok

emegi olmus ve bir¢ok sifinin fetihlere katildig1 bilinmektedir.*

Tasavvuf ehlinin misbet ilimlerin gelismesinde de katkilar1 ol-
mustur. Ozellikle Kimya, Astronomi ve Tip gibi hususlarda birgok
bulus gergeklestirmislerdir. Dolayisiyla zithd denince diinyaya kis-
mek, tasavvuf denince de dinya isinden anlamayan ve bir lokma bir

hirkaya talim anlagilmamalidir. *°

Elmalili, Tahrim Suresinin girisinde, surenin sebeb-i nizulini
zikrederken s6zii Hz. Peygamber(sav)'in zahidine yasantisina getirir
ve Hz. Peygamber (s.a.v)'in zithd hayati yasamasinin ihtiyari bir ziiht
oldugunu, bunun tegrii bir manasinin olmadigini belirterek soyle der:
Sunu da unutmamak lazim gelir ki Resulullah efendimizin maddi fa-
kirligi zaruri bir fakirlik degildi, bilakis O, ailesinin bir senelik nafaka-
sint da hazirlardi. Lakin Resulullah efendimiz, fakr-1 ihtiyari ile fukara
hayat: yagamay: sever, kendi hesabina mal toplamaz, daima ihtiyaci
olanlara infak eylerdi. Ailesinin de boyle yasamasini ve kendisine miis-
kilat gostermeyip daima ahireti diisiinerek korunmalarini ve her hu-

susta kendisine yar olmalarini isterdi ve onlardan dolay: Allah’in ken-

38  Kuseyri, Risdle, s. 208.

39 Bkz., Es’ad Hatib, Safiler ve Aksiyon, Cev, H. Ibrahim Kagar, Ozgiir Kavak, Yasin
Gunaydin, Insan Yayinlari, Tstanbul, 1999.

40  Bkz.,Mehmet Bayrakdar, Tasavvufve Modern Bilim, Seha Negriyat, Istanbul, 1989.
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disine helal ettigini haram ederek, yani faydalanma ve kullanmay: caiz
ve mubah kildig1 sebep ve vesilelerden istifadeye kalkigmayip nefisini
menederek uzlete ¢ekildi. Bu ise Allah’in emriyle tegrii bir tahrim degil
Yakub Aleyhisselamin yaptig1 gibi kendi nefsine ait bir mahrumiyete
katlanmakti. Resulullah efendimizin bu sekilde bir hayat yasamasinin
sebebi de herhangi bir zaruret olmaksizin ihtiyari bir zithd idi.#

Elmalili, Hucurat suresi 4. ayetin tefsirinde gecen “Hucurat”
kelimesinin tefsirinde Peygamberimizin yasadigi evin durumunu
O’nun yasadig1 zithd hayatina 6rnek gostererek bundan zithd dersi
alinmas: gerektigini belirterek, konu ile ilgili bazi nakillerde bulunur
ve soyle der: Burada hucurdt'tan maksat, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in
hane-i saadetinin odalaridir ki, her biri hanimlarindan birine ait ol-
mak tizere dokuz oda idi. Alasi soyle kaydeder: “Ibni Sad’in, Ata-i
Horasaniden rivayet ettigine gore, hurma dallarindan ahgap idi ve
kapilarinin Gzerinde siyah kildan cullar vardi.** Buhari, Edebde ve
Ibni Ebid-diinya ve Beyhaki, Davud b. Kays'tan soyle rivayet etmis-
lerdir ki: “Hiicreleri gordiim hurma kerestesinden olup disindan kil ¢ul-
larla kaplanmas idi, hiicrenin kapisindan evin kapisina kadar uzunlugu
altr veya yedi zira’ i¢ evi ise on zira), yiksekligi de yedi ile sekiz zira’ aras

idi™ demigtir.*

Elmalili, konu ile ilgili olarak, Kutubiden su nakli yapar: Ha-
san-1 Basriden de rivayet etmiglerdir ki: Hz. Osman'in hilafetinde
Peygamber’in hanimlarinin evlerine girerdim, tavanlarina elimle yeti-
sirdim. Abdi’l-meliK’in oglu Velid zamaninda onun emriyle bu hiic-
reler Resulullah’in mescidine katildi ve bundan dolay: insanlar aglad:

ve o glin Said b. Mliseyyeb soyle dedi: Vallahi arzu ederdim ki, bulun-

41 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 5101.

42 Albsi, Rubwl-Meani, XXVI,139.

43 Buhari, e/-Edebiil-Miifred, s. 160-161 (No:451).
44 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 1V, 4452.
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duklar1 hal tizere biraksalar da Medine halkindan bir kisim kimseler
negelenseler ve haricten gelenler de Resulullah’'in ne ile yetindigini

gorseler de ziihd dersi alsalardi.®

3.1.4. Tevekkil

Ehli tasavvufa gore tevekkiil, neticenin hésil olmasi i¢in lizumlu
tedbirler alindiktan ve sebeplere tevessiil edildikten sonra tedbir ve
tevesstlin keyfiyetini Allah (c.c.)tan beklemektir. Tevekkiilde esas
olan, tedbir alinmadan 6nce, tedbir alinirken ve tedbir alindiktan son-

ra her an ve her zaman Allah (c.c.)’a glivenmektir.*

Hz. Peygamber, (s.a.v.) bir hadislerinde tevekkuli ile ilgili soy-
le buyururlar: “Eger Cendb-1 Hakk'a layikiyla tevekkiil edebilseydiniz,
sizi, sabah yuvasindan ag ayrilip, aksam tok olarak donen kuslarin beslen-
digi gibi riziklandirirdr.”¥ Tasavvuf ehli, tevekkiil hakkinda soylen-

mis bu hadis-i seriften su manalar ¢ikarmiglardir:

1- Tevekkiiliin birinci derecesi avam i¢indir. Bu noktada tevekkiil
her ne kadar rehber ise de sebeplere riayet de Peygamber stinneti-
dir. “Hz. Peygamber (huzuruna girip de: “Devemi baglayayim mi, yoksa
tevekkil mii edeyim diyen bedeviye) yiiksek sesle, “Devenin dizine ipini
vur, oyle tevekkiil eyle”*® buyurdu. Kur'an-1 Kerimde “Tevekkiil edecek-
ler baskasina degil, sadece ve sadece Allah’a giivenip dayammlar”“" ayeti

buna igaret eder.

2- Tevekkuliin ikinci derecesi, hayatlarini istikamet tizere stirdii-

renler i¢indir. Bunlar da, tevekkilden, kendi nefislerine giivenmekten

45  Kurtubi, e/~-Cami’li Abkami’l-Kur'an, XV1, 304.

46 Uludag, Tasavoufi Terimler Sozligi, s. 532; Kuseyri, Risdle, s. 248; Kel'abazi, er-Ta-
arruf; s.151; Serrc, el~-Luma’, s. 49; Gazzali, Ihyau Ulimid-Din, IV, 446.

47 Tirmizi, ziihd 33; Ibn Mace, ziihd 14; Ahmed Ibn Hanbel, el-Miisned 1/30, 52.
48  Tirmizi, Kiyamet, 60.
49 Ibrahim, 14/12.
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vazgecip, Allah’in kuvvetine teslim olup, gassalin elinde meyyit haline
gelmeyi anlarlar ki, “Gergek miiminler iseniz Allak’a itimad-1 tamme

0

iginde bulunun™® ayeti buna isaret eder.

3- Tevekkiiliin ti¢inci mertebesi, ise nefsinde fani olmus olanlar
icindir. Bunlar ise “Cendb-1 Hakk'in benim halimi bilmesi, benim birsey
istememe ihtiyag birakmamastir™' deyip, fevkalade bir gliven ve em-
niyet icinde: “ZTasalanma, Allah bizimle beraberdir™* sozleriyle ifade
edilen manay1 anlarlar ki: “Kim, Allah'a tefviz-i umir ederse (Allah’a

guvenirse) Allah, ona kifidir” > ayeti de bu hususa isaret eder.™*

Elmalili, Talak Suresi 3. ayetin tefsirinde tevekkuli soyle tarif
eder: Tevekkiil, gururla kendini salip koyuvermek degil, Allah’in gés-
terdigi yolda giici yettigi kadar vazifesine 6nem vermek, takva sahibi
olmak, kusurunu itiraf ile beraber, Allah’in kudretine itimad edip ne-
tice hakkinda telaga diigmeksizin, Cenab-1 HakK'in iradesine teslim

olmaktir.%

Elmalili, Al-i Imran suresi 160. ayetin tefsirinde tevekkiili, Fah-
reddin Razi'den naklen su sekilde de tarif etmistir: Imam Fahreddin
Razi der ki: Tevekkiil bazi cahillerin zannettigi gibi, insanin kendini
ihmal etmesi demek degildir. Béyle olsaydi miisavere emri, tevekki-
le engel olurdu. Tevekkiil, insanin zahiri sebeplere uymasi ve fakat
kalbini onlara baglamayip Hakk Teal&’nin, korumasina dayanmas:

demektir.*®

50 Maide, 5/23.

51 Zimer, 39/38.

52 Tevbe, 9/40.

53  Talak, 65/3.

54 Uludag, Tasavoufi Terimler Sozligii, s. 533; Kuseyri, Risdle, s. 248.
55 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V11, 5064.

56 Razi, Mefatz'bu’/—éayb, X, 69,70.
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Elmalili, Tevbe Suresi 51. ayetin tefsirinde, tevekkilin 6nemi
ile ilgili su izahi yapar: Bitin miminler yalnizca Allah’a tevekkiil
etsinler. Butiin giicii ve kudreti ancak O’na ait bilsinler, yalnizca O’na
bel baglayip ve her hususta sadece O’na giivensinler, emrine ve tak-
dirine gonil hoslugu ile teslimiyet gosterip geregince kulluk gorev-
lerini yerine getirmeye 6zen gostersinler. Allah’a ne kadar tevekkiil
edilir ve giiven duyulursa, iyi bilinmelidir ki Cenab-1 Hakk, daha da
tazlasina layiktir. O’'ndan bagka tevekkiil edilecek, bel baglanacak,
guciine siginilacak hi¢ bir merci yoktur. Kafirler bunu bilmedikleri
i¢in, onlar agisindan en ¢ok bel baglanacak kuvvet nefistir sanirlar ve
“Isimizi avucumuza aldik” diye bébiirlenirler. Ve boylece her biri bir
amir olmak, ulthiyetten bir hisse almak isterler. Bu sirk ve miinazaa
ile diinyada ihtilaf ve nifak sacar dururlar. Halbuki azicik akli olan
bir kimse anlar ki, Hakk’a dayanmayan fani bir nefsin, kendi kendine
itimada layik olan bir nefsin, elinde higbir seyi yoktur. Onun giiven-
digi her sey birer serap gibidir. Bundan dolayidir ki, kifir ne kadar
kendine giivenirse giivensin, kesinlikle bir giin gelir, olaylarin akig:
kargisinda giivenmis oldugu noktalarin hepsini kaybeder. Fakat hig
bir seye degil, ancak Allah’a itimat eden hakiki miimin, 6limden bile

sarstlmayarak kamil bir imanla Rabb’inin ytice katina gider.”’

Elmalili, Tevbe suresi 51. ayetin devaminda tevekkiiliin vazifeyi
terk demek olmadigini belirterek s6yle der: Fakat sunu unutmamak
gerekir ki tevekkil demek, gorevin ifasini Allah’a havale etmek de-
mek degildir. Aksine kendine diisen vazifeyi yaptiktan sonra emri ve
karar1 Allah’a birakmaktir. Allah’in emrini canla bagla yerine getirme-
ye ¢aligmaktir. Kisacas: tevekkil tefviz-i vazife degil, tefviz-i emirdir.
Birgoklar: bu konuda gaflete duserek, tevekkiild, vazifeyi terk etmek
sanurlar. Yani kulluk gérevlerinin yerine getirilmesini Allah’a havale
edip, emir ve komuta mercii olarak kendi kendilerini gérmek isterler.

Sanki kul vazifesiz oturacakmig, namaz, orug, zekat, cihad gibi gorev-

57 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1V, 2566.
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leri Allah Teald ona emredip yaptirmayacakmis da onun yerine Allah
(hasa) yapacakmus gibi batil bir zihniyet tagirlar. Israil ogullar’nin
vaktiyle Hz. Musa'ya “Kavmi Musa’ya: Ey Musa Onlar orada oldugu
siirece biz oraya asla girmeyiz. Sen ve Rabb’in gidin savasin. Biz burada
oturacagiz™®® dedikleri gibi, demek isterler. Bu ise, Allah’a tevekkiil
ve itimad degil, O’nun emrine giivensizliktir ve tevekkiilstzliktiir ve
Allah korusun kifrdir. “Ey insanlar! Rabbinizden sakinin ve éyle bir
glinden korkun ki, baba cocuguna hichir fayda veremez. Cocuk da baba-
sina hichir seyle fayda saglayacak degildir. Siiphesiz. Allah’in vaadi ger-
cektir. O halde diinya hayati sizi aldatmasin, sakin o cok aldaticr seytan
sizi Allah’m affina givendirerek aldatmasin™ ayetinde de uyarildig
gibi, bu olsa olsa seytan yamltmasidir. Iyi bilinmelidir ki, tevekkiiliin

belirtisi emre gonil vermek ile vazife sevgisidir.®

Elmalili, Talak suresi 3. ayetin tefsirinde, tevekkilin Allah’in
emri oldugunu ve Cenab-1 Hakkin her seye bir takdir ve 6l¢t koy-
dugunu, tevekkiilin de bu 6l¢t ve takdir dairesi icinde gerceklestigi-
ni belirterek g6yle der: Allah’a tevekkiil de, O’nun emridir. Tevekkiil
edenin murad: da, Allah’in irade ve rizasina teslim olmaktan ibaret
olursa, Allah da onun mikafatin1 biyutiir. Hakikat, Allah her sey i¢in
bir 6l¢ii takdir etmis, bir sinir ve miktar tahsis etmistir ki o seyi ona
gore yuritir ve onu bu sinir ve miktardan ileri gegirmez. Bu hikkim
oyle bir kanundur ki her sey hakkinda gegerlidir. Her seyin hikmii,
kiymeti Allah’in o seye tahsis ettigi 6l¢ii ile uygunluk arz etmektedir.
Ates, Allah’in yak dedigini kendi miktarinca dedigi kadar yakabilir.
Rizik da Allal'in doyur dedigini kendi miktarinca dedigi kadar do-
yurabilir. Demek ki sebeplere itimat sonlu, Allah’a itimat sonsuzdur.
O halde kuvvet ve kesin bilgi, sebeplere giivenmekte degil, Allah’a
dayanmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in hadisinde “Deveyi bagla da

58  Maide, 5/24.
59 Lokman, 31/33.
60  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1V, 2567.
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tevekkiil et”** buyurulmas: da bu manay: hatirlatmaktadir. Allah Teala
her seye bir 6l¢t takdir ettigi icin her sey gibi insana da gerek cinsine,
gerek nev’ine, gerek toplumuna gerek ferdine, gerek riziklarina, gerek
fiillerine, gerek sozlerine gerek hallerine, hep birer miktar takdir bu-
yurmus ve birer sinir koymusgtur ki, Allah’tan korkma ve O’na tevek-
kil bile o 6l¢ii ve deger dairesinde cereyan eder.®

3.1.5. Sabir

Tasavvufculara gore sabir, basa gelen musibetlerden dolay: Al-
lah (c.c.)tan bagka kimseye bunu arz etmemek, yakinmamak, s1z-
lanmamak, kendini acindirmamaktir. Kul, karsilastig1 sikint1 ve be-
lalarin verdigi Gzlintiyi sadece Allah’a arzeder ve sadece Allah’tan
inayet ve yardim ister. Tasavvufgulara gore sabir, ibadetlere devam
etmede, haramlardan uzak kalmada ve dini emirlere uymada s6z
konusu olur.®

Sabir, nefse haz veren seylerden uzaklasmak seklinde de tarif
edilmigtir. Sabir makamina ulagmis bir kimse musibetlerden miite-
essir olmaz. Ciinku kisi belaya sabretmekle kazaya razi olmus olur.
Islam’in esasimin riza, imanin ise sabir oldugu ifade edilmigtir. Yani
sabir belayi riza ile karsilamaktir. Dolayisiyla sabir insanin saadet sir-
ridir. Saf, riyazet ve miicahede i¢in sabr1 bir dustur olarak benimse-
melidir. Zira nefisle miicihedenin en 6nemli sart: sabirdir.®*

Elmalil, Bakara Suresi 45. ayetin tefsirinde sabr1 s6yle izah eder:
Sabur, actya katlanmak, onu gecirmek i¢in dayanmak ve karg: koymaktir

61  Tirmizi, Kiyamet, 60.

62 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, VII, 5064.

63 Uludag, Tasavoufi Terimler Sozligii, s. 446; Kuseyri, Risale, s. 226; Serrac, el-Luma’,
s. 48; Kel'abazi, er-Tuarruf, s.143; Gazzali, fbydu Ulimid-Din, 1V, 113; Kotku, M
Zahit, Sabir, Seha Negriyat, Istanbul, 1990; Ibn Kayyim Cevziyye, Sabredenler ve
Siikredenler, Cev. Zeynelabidin Tathoglu, Insan Yayinlari, Istanbul, 1997.
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ki, her ferahin, her bagarinin anahtaridir ve baglangigtaki darhgin, sikin-
tinin gecmesi i¢in Allah’in yardimini celbedecek sebeplerin birincisidir.®

Elmalili, sabirsizligin tarifini de su sekilde yapar: Sabirsizlik; bir
anda her seyi istemektir. Halbuki yaratiklar, zamana bagli olup, ter-
biye kanununa tabidirler. Zaman ise pes pese gitmek, yavag yavas ol-
mak demektir. Bunun i¢in yaratiklarin tam bagariya ulagmalar: derece
derece bir silsile takip eder. Bu da sabra baglidir. Her seyi bir anda
istemek, hicbir sey istememektir. Hatta yasamak, sabretmektir.*

Elmalili, sabirsiz ruhlarin hic¢bir zaman huzurlu olamayacakla-
rin1 belirterek onlarin halet-i ruhiyelerini s6yle izah eder: Sabirsiz
ruhlar her zaman darlik i¢indedir. Onlarin, dinyaya ait olaylara hig
dayanikliliklar: yoktur. Her seyi ister, her seyden rahatsiz olurlar. Ge-
nislik zamaninda eldeki nimetin kiymetini bilmezler, gézleri daima
bagkasindadir. Az bir yokluk goriince tahammil edemez, hemen

mahvolurlar.?’

Elmalily, bu tir sabirsiz ruh sahiplerine su nasihati yapar: Din-
yada degismeyen, tahavviil etmeyen hicbir sey yoktur. Bundan dolay:
bir darlifa diigmiis olanlar, Allah’a kalbini baglayarak, bunun da Al-
lah’in izniyle gegecegine iman eder ve Allah'in yardimini, mutluluk
ve ferah giiniini temiz kalp ve olgun iman i¢inde beklerlerse sonug
hicbir fenaliga diismeden kurtulug olur. Bunun i¢in nefisleri sabra
alistirmali ve insan sabr1 aligkanlik edinebilmelidir. Bu aligkanlik, ac1-

y1 birakmak i¢in degil, defetmek i¢indir.®®

Elmalili, nefsi sabra alistirmanin en iyi yolunun ibadetler oldugu-
nu ve 6zellikle orug ve namaz gibi ibadetlerin, nefsi sabra aligtirmada

¢ok 6nemli bir yerinin oldugunu belirterek s6yle der: Sabra aligmakla

65 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 340.
66  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 544.
67  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 341.
68 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,1,341.
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nefsi stisleyebilmenin en iyi ¢aresi orugtur. Orug, insan1 sabra aligtirir,
tiryakilikleri tedavi eder. Bundan dolayidir ki, buradaki sabir, dogru-
dan dogruya, orug ile de tefsir olunabilir ve olunmustur. Fakat her iki
halde de burada asli olarak kastedilen sey, bizzat sabir manasidir, orug
bunun bir vasitasidir. Bununla beraber namazin bu konuda da biytik
onemi ve faydasi vardir. Insan yikanir, temizlenir, ayiplarini, ayip yer-
lerini kapatir. Bunlari yapmak i¢in emek ve mal da sarf eder. Yiziin
kibleye cevirerek istikametini tayin eder. Kalbini iyi niyetle doldurur.
Gonil buhranlarini, seytan vesveselerini atarak, ruhunun birlik ve
durulugunu inceltemeye ¢alisir, blitiin uzuvlariyla ve biiyiik bir sayg:
ile tekbirini alir ve ibadete koyulur. Diinyanin acilarini, tathilarin: soy-
le bir tarafa atar, Hakk Teal@’ya dua eder, onunla konusur. Kur'an'ini
okur, dinler, O’nun huzurunda hayatin akisini, baglangicini, sonucunu
arz eder, dikilip beklemek, egilmek, defalarca kapanmak, yine kalkip
dogrulmak, nihayet oturup dinlenmek ve sonunda selam ve esenlige
ermek ve o anda gaybtan sehadet gegerek, sehadet getirmek gibi ruhi

ve bedeni biiytik bir nizam ve intizam ile bir mirac yapar.’

Elmalili, oru¢ ve namaz gibi ibadetlerin ulvi havasini tadanlarin
ruhlarinin biiyiik bir haz alacagini ve kalp huzuru ile manevi bir hal
elde edeceklerini, bu ibadetlerin ilahi rahmetin celbine vesile olaca-
gin1 belirterek soyle der: Hig stiphesiz bu ulvi manzaralar i¢inde ne-
fisler, zahir ve batinlarinda kaybetmek tizere bulunduklar: intizami
yeniden temin ederler. Sabirdaki aciliklar: da unutur veya hafifletirler
ve butiin bunlar ilahi yardimin celbine araci olur. Darliktan patlaya-
cak dereceye gelen o fena nefisler, kuvvetlerini ve itimatlarini artti-
rirlar, sikinti zamanlarinin kolaylikla gegmesi igin imkén bulurlar ve
tazladan olarak ayrica bir saadet zevki, bir bahtiyarlik duyarlar, bir
ruh kazanirlar. Ve bu sayede yalan dolan, karistirma, hakk: gizleme,
aldatma, aldanmak, dismanlik, tecaviiz gibi zilletlerden, dugstiklik-

lerden kendilerini kurtarirlar ve bu yiizden gelecek ¢irkin menfaat-

69  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,1,342.
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lere tenezziil etmeksizin sonunda ildhi yardimin biyiik tecellilerine
ererler. Clinki bitiin diinyadaki beseri 1zdirabin esasi, genel ahlakin
diismesinde ve hakk yerine batilin itibar kazanmasindadir. Allah’'in
gadabini celbeden de budur. Yoksa Allah’in rahmeti dleme samildir
ama bu sabir, bu namaz, béyle yardim dileme kolay mi? Stphesiz
bu da kolay degil, agir ve biiytik bir istir. Bu is de Allah’tan layikiyla
korkanlara ve basini 6ne alip disiinen saygili kimselere agir gelmez,

hatta zevk verir, aligkanlik haline gelir.”

Elmalili, Bakara 153. ayetin tefsirinde alimlerin, sabr1 iki kisma
ayirdigini belirterek soyle der: Alimler sabri iki kisma ayirirlar:

1. Kotu seylerin acisina sabir ve tahammil ile giizel sonuglarini

beklemek,

2. Cabucak gelecek olan lezzetten ve sehvetten uzak durmada sa-
birla, onlarin k6t sonuglarindan sakinmaktir. Bunlarin biri olumlu,
digeri olumsuz sekilde bir sabirdir. Birincisi, ac1 ilaglarla tedavi gibi
vazifeye atilmak, ikincisi ise zehirli tathilardan sakinmak gibi zararh

seylerden kaginmaktir.”!

Elmalili, Asr Suresi 3. ayetin tefsirinde ise sabri, sonuglar: iti-
bariyle iki kisma ayirir ve soyle der: Bilinmektedir ki sabir, nefsin iyi
bir sey yapmak veya kétiliiklerden kaginmak igin aciya, mesakkate

tahammtl kuvvetidir. Bu kisim sabir ise iki ¢esit olarak distntlir:

Birincisi, elem ve kiilfete sabirdir ki bununla taat ve miicahede-
nin ve giizel amellerin megakkatlerine katlanilarak ytiksek himmet ve

gayret sahiplerinin ulastiklar: basarilara erilir.

Ikincisi ise, lezzet ve sehevi isteklere karsi sabirdir ki, bununla
da haramdan, yasaklardan ve hos goriiniip de sonu fena olan aldatici,

tehlikeli, maddi veya manevi zarar verici seylerin zararlarindan sakin-

70  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 342.
71 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 544.
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ma ve korunma vardir. “Cennet zorluklarla cevrilmis; cehennem de asire

arzularla cevrilmistir”™ hadis-i serifinde bu iki yone de isaret vardir.”®

Elmalili, sabrin derecesi hususunda fitri yani dogustan olan ka-
biliyetin de bir hikmii bulundugu, inkar edilmemekle beraber, terbi-
yenin, aligkanligin ve bundan dolay1 azim ve iradenin ve onun i¢in de
imanin 6neminin biiylik oldugunu belirterek s6yle der: Sabrin derecesi
hususunda fitrf yani dogustan kabiliyetin bir hitkmii bulundugu inkar
edilmemekle beraber, terbiyenin, aligkanligin ve bundan dolay: azim ve
iradenin ve onun i¢in de imanin 6nemi ¢ok biiyliktir. Bu yénden sabur,
ihtiyari fiillerden olarak ef’al-i mikellefin arasinda tavsiye olundugu
gibi ‘Ey inananlar, sabredin, direnin, cihada hazirhikl, uyanik olun ve Al-
lahtan korkun ki, basarrya eresiniz”* diye emrolunmugtur. Clinkd “Kags-
kusuz Allah sabredenlerle beraberdir’™ ve Ancak sabredenlere, miikdfatlar:
hesapsiz odenecektir” % “Caresiz biz sizi biraz korku, biraz achk, biraz da
mallardan, canlardan wve iiriinlerden eksiltme ile imtihan edecegiz. Sab-
redenlere miijdeler olsun. Onlar baslarina bir musibet geldigi zaman Biz
Allab'a aidiz ve sonunda O'na dénecegiz derler. Iste onlar var ya, Rabble-
rinden, magfiretler ve rahmet onlaradr. Lte hidayete erenler de onlardir”"
Onun i¢in hadislerde de, “Sabur, genislgin anabtaridir sabreden zafer bu-
Iu ™8 diye varid oldugu gibi, dilimizde de “Tlmin bagt sabirdir”, “Sabrin

sonu selamettir.” diye darb-1 mesel olmustur.”
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Elmalili, 6viilen ve tavsiye edilen sabrin, iman ve glizel amel ile
hakk ve hayir yolunda sabir oldugunu, yoksa her kotilige katlan-
manin, her asagiliga boyun egmenin Islanida emredilen sabir olma-
digin1 belirterek soyle der: Oviilen ve tavsiye edilen sabir, iman ve
guzel amel ile Hakk ve hayir yolunda sabirdir ki bu secaat, sadakat
ve mertlik siaridir. Yoksa her kétilige katlanmak, her asagiliga bo-
yun egmek, pislikler i¢ine diisiip de, her ne pahasina olursa olsun,
ondan ¢ikmaya, kurtulmaya ¢alismamak, cabalamamalk, ilisik etme-
mek, batilda, fenalikta ne olursa olsun saplanip kalmak ve serre riza
gostermek demek olan tembellik, zillet ve miskinlik ile dustklitkten
ibaret bulunan duygusuzluk sabir degildir. Zillet ve miskinlik du-
rumlarinda hayat: feda etmek daha ¢ok tercih edilir ve belki de va-
cib olur. Cink “ Ustiinliik, ancak Allah’a, O’nun elgisine ve miiminlere
mabhsustur.”*Ve soyle de: “Hamd O Allab’a ki, hichir cocuk edinmedi,
miilkte ortagi yoktur, aciz olmayip bir yardimciya da ihtiyact yoktur.
Tekbir getirerek O’nu noksanhklardan yiicelt de yiicelt.”® Ciinki serre
riza ser, kiifre riza kifirdir. Ve esege mahsus yumusaklik kotiilen-
mistir. Ve sahih hadiste “Sizden her kim bir kétilik, bir bicimsizlik
goriirse onu eliyle degistirsin, ona giicii yetmeyen diliyle, ona da giicii
yetmeyen kalbiyle (degistirsin) ki bu imanin en zayifidir”® buyurul-

mugtur.®

3.1.6. Sikiir ve Hamd

Tasavvufculara gore siikir, nimeti bilme, nail olunan nimetten
dolay1 sevinme nimete karg: yapilmasi gerekeni dil, beden ve kalp ile
yerine getirmedir. Bu ytizden bir organin siikrii onunla sevap islemek-

tir denmistir. Yine siikiir, nimetten evvel, onu vereni gérmek, nimet
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icinde nimet vereni diisinmektir. Siikir, gorilen herhangi bir iyilige

karg1 gosterilen memniniyet ve minnettarlik manalarina da gelir.*

Elmalili, Fatiha Suresi 2. ayetin tefsirinde hamd kelimesini izah
ederken s6zi giikiir konusuna getirir ve stikrii soyle izah eder: Sukiir,
gelmis olan bir nimete kavlen veya fiilen veya kalben nimeti veren
zat1 ta’zim ile mukabele etmektir. Sade fiilen veya kalben yapilan su-
kiir, ne medihtir, ne hamd, lakin hem lisan hem de kavlen yapildig:
vakit hem hamd, hem de medholur ve bu hamd siikriin bagidir.®

Elmalili, hamd ve siikiir miinasebetini goyle anlatir: Hamd ve
sukir ikisi de bir gercek birer hakikat, ask ingirahi ve ahlaki olmakla
beraber hamdde manayi sevk, sikiirde manay: sadakat daha barizdir.
Ve bu suretle siikiir, bir mazi’i miitehakkikin hatra-i tebcili oldugun-

dan daha zor, yapanlar1 daha azdur.®

Elmalili, tefsirinde stikriin ¢esitlerinden de bahsetmistir. Yasin
Suresi 35. ayetin tefsirinde Abdulkadir Geylani’nin Fitihi'l-Gayb
adli eserinde giikrii ti¢ kisma ayirdigini belirterek, bunlar: su sekilde
nakleder:

Birincisi, dil ile stikiirdir. Bu giikir ¢esidinde esas olan, nimetin
Allah Tealddan oldugunu kabul edip, bu nimeti yaratiklara nisbeti
terk etmektir. Nimeti, ne kendine, ne gii¢, kuvvet ve kazancina, ne
de senden bagkasinin ellerinde meydana gelenlerin hig¢ birine isnad
etmemektir. Ciinki sen de, onlar da hep o nimet i¢in sebep, alet ve
vasitasiniz. Onu taksim eden, génderen, var eden, onunla ugrastiran,
sebepleri yaratan Aziz ve Celil olan yiice Allah’tir. Kismet eden var
eden ve siikre en layik olan O'dur. Hediyeyi getiren usaga bakilmaz,
gonderen efendiye bakilir. Bu bakisi bilmeyenler hakkindadir ki

84 Uludag, Tusavvufi Terimler Sozligii, s. 503; Kuseyri, Risdle, s. 258; Kel'abazi, er-Ta-
arruf; s.150; Gazzali, Ihyau Ulimid-Din, 1V, 152-187.

85  Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 57.

86  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 58.



226 ELMALILI TEFSIRINDE TASAVVUF

“Onlar diimya hayatindan goriileni bilirler Ahiretten ise habersizdirler™
buyrulmugtur. Zahiri sebebe bakip da, ilmi ve anlayis: zahiri sebepten
ilerisine ge¢meyen cahildir, eksiktir, akli kisadir. Canki akilliya akilli

denmesi, isin sonunu gérmesi itibariyledir.

Ikincisi, kalp ile sikirdir. Bu siikiir ¢esidinde esas olan, sende
olan nimetlerin hepsinin, agikta, gizlide, hareket ve sakinligindeki
menfaatlerin, lezzetlerin tamaminin bagkasindan degil, ancak Al-
lab’tan olduguna siirekli bir itikadla saglam bir sekilde baglanmaktir
ki, dilin ile yaptigin siikriin, kalbindeki siikriin terciman olur. “//ah,
gizli ve agik olarak nimetlerini size bol bol vermistir™ “Sizde nimet adi-

na ne varsa, hepsi Allah’tandir™

ve Allah’in nimetlerini sayacak olsaniz
saymakla bitiremezsiniz™° buyruluyor ki, miimin i¢in Allah’tan bagka

nimet verici kalmaz.

Ukiinciisii ise, organlarin sitkriidiir. Bu siikiir ¢esidinde ise esas
olan, butiin organlarini yiice Allah’a ibadette hareket ettirip kullan-
maktir. O halde Allah’tan yiiz ¢evirmenin bulundugu herhangi bir
hususta yaratiklardan hi¢birine uymamak gerekir ki bu, nefsi, arzuyu,
iradeyi, uzun emelleri ve diger yaratiklari icine alir. Allah’a itaati, asil
ve uyulacak sey, O’nun disindakileri ise teferruat kabul etmek gerekir.
Sayet bagka tirli yapilir, Allah’in disindaki seylere gonil baglanir,
onlara itaat edilir ve Allah unutulursa, insan zorba, zalim ve Allah’in
hiikmiinin diginda hitkim vermis olur.” “Her kim Allah’in indirdigi

hiikiimlerle hiikmetmezse, iste onlar kafirlerdir”**
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Elmalili, siikredenlerin miikafat: ile ilgili olarak da Bakara Suresi
158. ayetin tefsirinde soyle der: Allah (c.c), sikredenleri ve yaptik-
lar1 giiktirlerinin derecelerini bilir ve ona gore stkiirlerini karsiliksiz
birakmaz. Allah (c.c), sakir kullarina kars: lutfindan dolayr onlara
nimetlerini arttirarak kargilikta bulunur, siikiir muamelesi yapar ve bu

muameleye de hem diinyada hem de ahirette buyiik miikafatlar verir.”

Elmalil, akil ve hevanin sahip olduklari nimetler kargiliginda sa-
hiplerini taniyip ona sikretmek istediklerini ancak stiiphenin bu iki
organi yoldan ¢ikarmak istedigini belirterek aralarindaki miinasebeti
soyle izah eder: Akil ge¢mis nimetlere giikretmek i¢in efendisini ta-
nimak ister, heva ise ondan beklenecek nimetlere istek duydugu icin
onunla tanigmak ister. Ikisi de onu istedikleri gibi alim ve géni, yani
bilgili ve zengin olarak taniyinca ona sarilirlar. Akil, ben senden bag-
kasina giikkretmem der, sehvet de ben senden bagkasindan dilenmem
der. Sonra da stiphe gelir ve soyle der: Ey akil, siikrii yalnizca ona nasil
tahsis ettin. Belki onun gibi bir bagkas: daha vardir. Ey sehvet, yal-
nizca ona nasil baglandin. Belki onun gibi bir bagka kap: daha vardir
der. Bunun tzerine akil hayrete duger, huzuru ve rahati kagar ve akil
eski rahat ve huzuruna kavusmak i¢in, stipheden kurtulmak i¢in delil
aramak Uzere istidlal dleminde seyahat etmek ister. Hakka hidayet
edecek olan ise ancak Allah’tir. Bundan dolay: Allah, akli siipheden
kurtarmak, kulunu hidayet etmek, hizmeti ve giikrii ile mesgul olma
lezzetini bulandirmamak i¢in Peygamberini gondermis ve ona: Ken-
dinden sdyleme, dogrudan dogruya benim sadik olarak bildigim su
kelamimi soyle diyerek “De ki, O Allah tekdir™* buyurmus, birligini
sana isitme yoluyla haber vererek bildirip arastirma ve delil pesinde

kosma zahmetinden seni kurtarmistir.”
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Elmalili, Fatiha suresi birinci ayetinin tefsirinde hamd kelime-
sini su sekilde izah eder: Hamd, istege bagl yapilan bir iyilige veya
onun baglangi¢ noktas: olan bir iyilige kars1 gonil agikhigi ile o iyili-
gin sahibine saygi ifade eden bir 6vgi sozidir. Kismen medih, kis-
men tegekkiir ile birlesen bir 6vgu, bir ¢esit vmek veya 6viilmek, iyi
bir 6viis veya oviilis, giizel bir 6viici veya oviilen olmak, ciddi bir
ovictlik veya 6viltcilik hiilasa bu anlamlari kapsayan guzel ve cid-
di bir s6zdiir. Arapgada, hamd kelimesi bu manalarin hepsi i¢in kul-
lanilir. Fakat Tirk¢e'de cogunlukla masdar ismi olarak kullanilir. Di-
ger kiplerde hamd etmek veya edilmek, hamd edis veya edilis, hamd
eden veya kendisine hamd edilen, himidiyet (hamd etmek niteligi),
mahmudiyet (6viilmeye deger olmak) denilir ve bugtinki dilimizde

bunun 6z Tirkge olan bir esanlamlis1 yoktur. *

Elmalili, hamdin, medhetme ile giikretme arasinda bir yerde
oldugunu, medhetmenin, iyilikten 6nce de sonra da yapilabilecegi-
ni, ancak hamdin sadece iyilikten sonra yapilacagini, dolayisiyla bu
anlamda aralarinda bir iligki oldugunu belirterek s6yle der: Hamd,
medh ile stkiir arasinda bir nevi 6vme ve 6zel bir medihtir. Cunka
medih, canlilig1 ve istedigi gibi hareket etme yetenegi olana da olma-
yana da yapilir. Mesela giizel bir inci ve giizel bir at 6viilmus olabilir.
Fakat onlara hamdedilmez. Hamd, inci ve at1 bagislayan, istedigini
yapmakta serbest olan Allah’a yapilir ve hatta onun litfuna, ilmine
yapilir. Fakat viicut glizelligine yapilmaz. Ayrica medih, bagistan
once de ondan sonra da yapilabilir. Hamd ise kesinlikle bir iyilikten
sonra yapilir. Su kadar var ki, onun hamd edene ulagmig bir iyilik
olmas: sart degildir. Stukiirde ise bu da sarttir. Clinka stikir, gelmis
olan bir nimete s6zli veya fiili veya kalp ile nimeti verene saygida bu-
lunarak ona kargilik vermektir. Yalniz fiil veya kalp ile yapilan giikiir,
ne medihtir, ne hamdduir. Fakat dil ile s6zli olarak yapildig: vakit hem

hamd, hem de medh olur ve bu hamd, minnettarligin bagidir. Bundan

96  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, IX, 6296.
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dolay: hamd, medihten genel olarak daha hususi (6zel)dir. Stikiirden
de bir bakimdan daha genel ve bir bakimdan daha 6zeldir.””

Elmalili'ya gore, her hamd, medihdir, fakat her medih hamd de-
gildir. Sonra bazi hamd, siikir ve baz: siikiir hamd olmakla beraber
sukir olmayan hamd, hamd olmayan siikirler de vardir. Demek ki
medih, gercege gore bos bir iimidin itmesi ile kuru bir yalandan, mi-
cerred bir dalkavukluktan ibaret kalabilirken hamd ve siikiir daima
gercege uygun bir dogruyu ifade ederler. Hamd, delile dayanan hakl
bir iimidin sevinci ile veyahut minnettarlik gibi gerceklesmis bir ni-
met i¢inde bulunarak rahat etmenin mutluluk zevki ile yapilir. Hamd
verdi, verecektir gibi gecmis ile gelecek arasinda dontip dolasan bir
seving durumundan, sikir ise iste verdi gibi gerceklesen bir gegmis
nimete ulagma zevkinden ileri gelen bir mutlulugu ilan etmektir.”®

Elmalili’'ya gore, bu ve benzeri sebeplerden dolay1, hamd ve siikir
tamamen mesru ve ahlika uygun olduklari halde, medih genellikle
ahlaka uygun degildir. Islam’a gére yasaklanmis ve yerilmis de olabi-
lir. Ciinkii Peygamber (s.a.v.) Efendimiz: “Ovmeyi meslek edinenlerin
yiizlerine toprak sagimiz™ buyurmus. Halbuki “Tnsanlara hamd etme-
yen kimse Allah'a da hamd etmez™™ hadis-i serifi ile mutlak surette
emredilmis oldugunu goéstermistir. Mirac hadislerinde de Hz. Mu-
hammed (s.a.v.)’in immeti “Cok hamdedenler” tinvani ile lakablan-
dirllmiglardir. Bir bagka fark ise, hamd ile sikiirde esas maksat nimeti

verendir. Medihte ise nimeti hayal etmektir.!™

Elmalili, hamd ile gikriin ifade ettikleri anlam agisindan arala-
rindaki farkliliklarla ilgili olarak soyle devam eder: Hamd ve siikiir,
ikisi de hak ve hakikat sevgisi ile gonliin sevingle dolmasi ve bundan

97  Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1X, 6297.

98  Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1X, 6297.

99  Miislim, Ziihd ver’-Rikak, 69.

100 Tirmizi, Birr, 35; Ahmed bin Hanbel, IT, 258; 111, 32.
101 Yazr, Hak Dini Kur'éan Dili, 1X, 6298.
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dolay1 ahlaka uygun olmakla beraber hamdde seving ve arzu mana-
s1, stikiirde ise icten baglilik ve dostluk manasi daha agik bir sekilde
bulunur. Ve bu gekilde siikiir (minnettarlik), gerceklesen bir gec-
misin ululama hatirasi oldugundan dolay: daha zor, yapanlar: daha
azdir. Cinkd varhigin akigi hep gegmisten gelecege yonelik oldugu
i¢in insanlar yaratilistan gelecege meyillidirler. Siphesiz bu meylet-
menin i¢ine korku bulagmig bir ahiret ¢ekimi yerlesmistir. Gergek-
ten insanlar daha fazla ileriyi gorsiin diye gozleri 6n tarafa bakacak
sekilde yaratilmigtir. Fakat boyle olmas: yolda giderken geldikleri
baglangic noktasini gecip arkada biraktiklarr kismi unutmak icin
degildir. Onun hatirinda kalan seylere ve hafizasinin dogruluguna
guvenildigi i¢indir. Bundan dolayidir ki boyunlar gerektiginde o ha-
tiralar1 yenilemek i¢in 6ndeki gézleri arkaya ¢evirip baktirabilecek
sekilde hareket eden bir eksen halinde yaratilmiglardir. Bir gelecek
yolcusu i¢in bu yaratiligin biyik bir uyarict 6nemi vardir. Demek
ki, hafizas1 bozuk boyunlar: hareket etmeyen yolcularin yalniz ile-
riye dikilmis olan gozleri, seytanin baskisindan korunmak i¢in birer
kurtulus vasitas: degildirler. Halbuki gafil olan insanogullarinda bu

durum agir basmaktadir.'*

Elmalili'ya gore, dalkavukluk distincesi ile bir kuruntu halin-
deki tmit tzerinde (bazi kimseleri) cok metheden nice yaratiklar
gorile gelmistir ki onlar, gayelerini elde ettikleri ilk andan itibaren
nankor kesilmiglerdir. Bunu fark eden bazi digiiniirler -bunlardan
biri de miiellifin zamaninda yagayan Fransiz Giistav Lobondur- in-
sanlar tizerinde hayalin, gercekten daha fazla bir egemenligi oldugu
sonucuna varmiglardir. Fakat bu goris dogru degildir. Ciinki hayalde
gorilen o egemenlik, gercegi temsil edebilmesinden dolayidir. Yok-
sa hayale hayal diye sarilan kimse gorilmemistir. Bundan dolay: asil
egemenlik hayalin degil yine gercegindir. Gergek 6yle etkilidir ki
yalniz yakindan degil, uzaktan hayal yoluyla bile etkisini gosteriyor.

102 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1X, 6299.
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Fakat sevgiliye ulagsmanin 6yle sasirtict bir etkisi, kendisinden gecip
diinyayr unutma durumu vardir ki bunda gergek, kendisinden bagka
herseyi siliverir ve bizzat gergek¢i olmayanlar ona dayanamazlar ve
bunun i¢in insanoglu onu, kendisinden ziyade kargisinda gordigi za-
man ona deger verir. Glines dogunca géz kamagir ve izlenim stiziilip

kalpteki his cepheye dikilmeyince insan onu géremez.'®

Elmalili’ya gére, Allah’a hakkiyla siikkretmenin zorlugundan dolay:
bilingli bir hakikat adami olmak zordur ve tam bir misliman olmak
¢ok zordur. Ciinkii varligim Hakkta kaybeden Hz. Omer el-Faruk
(ra.) Efendimiz “Hakk, Omere dost birakmadi™ dedigi zaman bu zor-
lugu anlatmak istemistir. Siikiir ise boyle hakikat sahiplerinin alimeti

oldugundan ‘Kullarimdan siikreden azdir™™

buyurulmugtur. Bununla
beraber “hamd”de sayg: ve deger verme manasi daha yiiksektir. Ciinki
hamdte, meydana gelen bagis, hamd edene ulagmadigindan dolay: bir
taraftan daha fazla hakka bakan maksatsiz bir sayg: karakteri vardir.
Diger taraftan o bagisa kavusanlarin sevincine katilmayi ifade eden bir
kardeslik duygusu ve kendi hakkinda hentiz ulasmayan: ulagmig saydi-
ran bir takdir pay1 vardir. Bir bu, bir de siikriin kisimlarinda kalp isinin,
gizli bir is ve organlarin fiillerinin ihtimalli olmasi, siikiir ¢esitlerinin
en mitkkemmelinin, yine dil ile yapilan hamd olmasini gerektirir. Ger-
cekten Restl-i Ekrem (s.a.v.) Efendimiz, “Hamd, siikriin basidir. Allah'a

hamd etmeyen O'na siikretmemis olur™® buyurmustur.®’

Bu sartlarla dil ile yapilan medih zikirler ile yad etmeler, sayg1
ifade eden lafizlar, 6zel saygilar hep hamddirlar. Hamd kelimesi de
saygt ifade eden bu kelimelerin hepsinin manasina uygun oldugun-
dan “hamd olsun” denildigi zaman biitiin bu saygilara yaragir bir iyi-

103 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1X, 6299.

104  Acloni, Kegfu'l-Hafa, 11,239 (2198).

105 Sebe, 34/13.

106 Muinavi, Feyzi'l-Kadir, 111, 418; Deylemi, Kitabu'l-Fidevs, 11,155 (2794).
107 Yazr, Hak Dini Kur'dan Dili, 1X, 6300.
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lik veya bagislama karsisinda bir mutluluk sevinci ve bir bahtiyarlik
duygusu ilan edilmis olur ki bu, bir taraftan o iyilik ve bagislamanin
seckin sahibini 6vmek, diger taraftan da hakkiyla o mutlulukla 6viin-
mek manalarini ifade eder. Ve her iki bakimdan da seriata pek uygun
ve ahlaka ¢ok uygun bir iyiliktir. Ciinkd nimeti anlatma, bobtirlenme-
den ileri gelen bir gurur degil, nankérligi ortadan kaldiran biiytk bir
erdemliliktir. Daha dogrusu hamd, herkesin ermek istedigi fakat pek

108

az kimsenin erebildigi en yiksek bir olgunluk gayesidir.

Elmalili'ya gore, insanlik agisindan butiin mutluluklar iki kelime
ile 6zetlenebilir. Tenaim (nimet ve bolluk i¢inde bulunma) ve in"am
(nimet verme). Nimet ve bolluk i¢cinde bulunanlar ancak refah i¢in-
de bulunduklarini his ve takdir ettikleri zaman hamd ederler. Ciinki
mutluluk, refah icinde bulunmanin kendisinde ve niceliginde degil,
niteliginde yani refahin zevki takdir edilip hissedilmesindedir. Zaten
bolluk i¢inde bulunmanin manasi budur. Ve ne vakit mutluluk zevki
hissolunur ve cogarsa dilden hamd ¢ikar ki bu makam, hamd etmek
makamidir. Nimet verme makaminda bulunanlarin mutlulugu da
yalniz nimet vermede degil, verilen nimetin degerini bilecek ve zevki
ile mutluluk duyacak, layik olan yere ulagtirmasinda ve ulastigini agik
delil ile gérmesindedir. Bu delil ise hamd edenin hamdidir. Bundan o
ulagtirma ve ulagmay1 seyretmekteki zevk de kendisine hamd edile-

nin mutlulugunu meydana getirir.!”

Elmalili bu anlattiklarinin bir sonucu olarak, nimet verme ma-
kaminin, nimete erme makamindan daha Ustin oldugunu belirterek
soyle der: Bundan dolayr mahmudiyet (kendisine hamd edilmeye
layik olma) makami ritbelerin en mitkkemmeli ve hedeflerin en so-
nudur. O halde bu makamin mutlulugu da en biyik mutluluktur.
Bu mutlulugun zevkindeki cosma da haydi haydi bir hamd ile so-
nuglanmay: gerektirir. Hamd etmeye layik olana hamd etmek demek

108  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, IX, 6300.
109 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, IX, 6301.
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olan bu hamd ise nimeti arttirmaya ve dolayisiyla fazla hamdetmeye
ve hamdedilmeye sebep olur. Bu sekilde hamd etme makaminda, re-
fah i¢inde bulunan kimsenin hamd etmeye devam etmesi, kendisine
hamd edilme makamina yiikselmesine ve mahmudiyet makaminda
nimet vericinin hamd etmeye devam etmesi de kendisine hamd edil-
menin sinirsiz katlanmasina sebep olur ki Andolsun siikrederseniz el-

bette size (nimetimi) artiririm™° buyurulmas: bundandir.™!

Elmalili’ya gére, hamd kelimesinde ayni zamanda Allah’a ait te-
cellilerin de goriilecegini belirterek séyle der: Burada etkilenmeyi
ifade eden insana ait manalari ortadan kaldirmakla 6viilmeye deger
ve hamdetmeyi biraraya toplayan hamid (¢cok hamdeden), mahmtd
(6viilmeye deger olan), gibi Allah’in gtizel isimlerinin tecellisini gor-
memek nasil miimkiin olur. Sifa-i Serif kitabinda agiklandig: tizere
Hamid ve Mahmud, Ahmed ve Muhammed gibi ylice Peygambe-
rimiz’in miubarek isimlerindendir. Ger¢ekten Makam-1 Mahmud
(en yiksek sefaat makami) bilhassa peygamberlerin sonuncusu olan
Efendimize vad olunan ve onu hamd etme makamindan hamd edi-
len (6viilen) makamina yiicelten yiiksek bir makamdur ki, biiyiik sefa-
at makamidir. Bu makamda “livat’l-hamd” (sancag:) onun sag eline
teslim olunmustur. Ahirette Makam-1 Mahmud’un bol sefaati ile-
dir ki, Livai’l-hamd altinda toplanacak olan immet, Allah’a hamd
etmelerinden paylarini alacak ve cennet ehlinin dualarinin sonu da

Alemlerin Rabbi Allah’'a hamd olsun” 1'? s6zii olacaktir.!'3

Elmalilr’ya gore, bu sekilde hamd etme ve 6viilme vasiflarini top-
layan Allah’in dostunun, Ahmed olmasi ve Muhammed olmasi, iste

hamdin bu toplayici ve birlestirici derecesini dile getirir ve gercekten

110 Ibrahim, 14/7.
111 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1X, 6302.
112 Yanus, 10/10.
113 Yazr, Hak Dini Kur'én Dili, 1X, 6303.
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lafiz ve mana itibariyle hamdin esas1 Muhammed (s.a.v.) ait bir ger-
cektir. Ve bu gercegin baslangi¢ ve sonug itibariyle Allah Teéld'ya ait
olmasi da gerceklerin gergegidir. Iste Fatiha “Hamd” ile baglamakla
bize bu mutluluklari, bu olgunluk hedefini ve bu gercegi 6greterek
soze baglamigtir. Ve elhamdilillah (Allah’a hamd olsun) denildigi za-
man duyulan derin gonil ferahlig1 bu agk ve sevkin dile getirilmesi-

dir. Evet, hamd gercegine tutkun olmayan yoktur.''*

3.2. Tasavviifi Hallerle ilgili Istilahlar

Hal, Insanin iradesi ve cabasi olmadan sirf Allah’in bir litfa ol-
mak tzere kalbe gelen feyiz, marifet, his ve heyecandir. Buna gére
hal, riyazet, miicahede ve ibadet tiriinden degildir. Hal, murakabe,
kurb, muhabbet, havf, reci, sevk, tins, itminan, misahede ve yakin gibi
seylerdir. Gonli zengin, ruhu temiz, ahlaki diizgiin, manevi yasayist
guzel olan HakKk'in rizasini ve sevgisini kazanan iyi kullara “hal sahi-
bi” denir. Ayrica bu tir haller kalici degil gecicidirler.’

Hal ile makam arsinda su farklar vardir:
1. Haller, Allah vergisidir, makamlar ise ¢aligilarak kazanilir,

2. Haller, Allah Teala’nin comertlik ve liitfindan gelir, makamlar

ise cehd ve gayret sarf etmekle hasil olur.

3. Hal sahibi, halinde yiikselme durumundadir, makam sahibi
ise makaminda temkin sahibidir. Halde degisme vardir, makamda ise

istikrar vardir.11

114 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1X, 6303.
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Insan Yayinlari, Istanbul 2002, s. 79-97

116  Kuseyri, Risale,s. 150.
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3.2.1. Karbiyet

Tasavvufta Kurb; Allah (c.c.)'in ibadet ve taatine yakin olmaktir.
Kul, Rabb’ine yakin oldugu gibi, Rabbi de kuluna yakin olur. Ancak
kul ile Hakk arasindaki yakinlik zaman ve mesafe itibari ile degildir.
Allah (c.c.), kuluna sevgisi, inayeti, rizasi, litfu ve ihsan: ile yakin-
dir. Ehli tasavvuf, “kurbu” iki sekilde anlamiglardir. Birincisi, Kurb-i
Feraizdir. Bu, farz ibadetleri islemenin kula sagladigi Allah (c.c.)’a
yakin olma halidir. Tkincisi, Kurb-u Nevafildir. Bu da kuldan begeri

sifatlarin gidip yerine ilahi sifatlarin gelmesidir.'”

Elmalli, kurb hakkindaki tafsilath izahi Kaf Suresi 16. ayetin
tefsirinde yapmaktadir. Yakinlik ve uzakligin mekén ve mesafe itibari
ile olmasindan dolay: bu yakinligin nasil anlagilmas: gerektigi tize-
rinde durur. Higbir mufessirin bu yakinlhig1 zati bir yakinlik olarak
anlamadigini, Ibn Arabi’nin bu hususu zati yakinlik olarak anlamasi-
na da karg1 ¢ikar, yakinhigin ilim ve kudret olarak anlagilmasinin daha
isabetli olacagini belirtir. Kur’an-1 Kerimde de kurbet (yakinlik)'in
zaman, mekan, nisbet, haz ve seref ile Allah’in Rahmetine yakinlik
gibi farkli kullanimlarinin oldugunu belirterek soyle der: Zamanda
yakinlik: “Tnsanlara besaplar: yaklasts.”™ “Uzak mi yoksa yakin m1 oldu-
gunu bilmem™ ayetlerinde oldugu gibi. Mekanda yakinlik: “Su agaca

20 «

yaklagmayin Yetim malhna yaklasmayin” ' “Zinaya yaklasmayin”

12 “Mescidi harama yaklasmasinlar™*

ayetlerinde ifade edildigi gibi.

117 Uludag, Tasavvufi Terimler Sozligi, s. 323; bkz., Kuseyri, Risdle, 262; Kel'abazi,
et=Taarruf; s. 159; Serric, el-Luma’, s. 54.
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Nisbette yakinlik: “Paylasma sirasinda akrabalar, oksiizler, yoksullar ha-
z1r bulunurlarsa, onlara da bir sey verin ve onlara giizelce sozler soyleye-
rek goniillerini alin™** ayetinde oldugu gibi. Haz ve serefte yakinlik:
Allab’a yakin melekler.™* Allak’a yaklastirilmas olanlar ondan igerler.”
“Siiphesiz ki siz yakin olanlardansimiz.** “Biz ona Tur daginin sag ya-
mindan seslendik ve onu hususi bir konusmada bulunmak iizere kendimize
yaklastirdik™*®  ayetlerinde gectigi gibi. Allah’in rahmetine yakinhk
ise: “Yine bedevilerden kimi de vardir ki, Allah'a ve ahiret giiniine inanir
ve harcadigini Allah katinda yakinliklara ve Peygamber’in dualarin: al-
maya vesile sayar. Gergekten de bu, onlar igin bir yakinlktir. Allah onlar:
rahmeti igine koyacaktir. Siiphesiz ki, Allah bagislayicidir ve rahmet edici-
dir” “Mubakkak ki Allah’in rahmeti, iyilik edenlere yakindi™ ayet-
lerinde ifade edildigi sekliyle kurbiyet farkl sekillerde kullanilmigtir."!

Elmalili, ayn1 ayetin tefsirinde, meleklerinin bile hentiz farkina
varmadiklar1 derecede gizli olarak insanin gonliine gelen hatiralar ve
nefisle ilgili seylerin hepsini de Allah’in bildigini, bunun da ancak
kurbiyet ile anlagilabilecegini belirtir ve bunu séyle izah eder: Biz bi-
liriz nefsi ona ne fisildar yahut ne ile vesvese verir. Nefsin vesvesesi
deyimi, i¢inden kendine séyledigi, gonlinden gecirdigi gizli duygular,
vehimler, hatiralar, kuruntular, kararlar gibi bitiin i¢ duygular1 kapsar.
Soylenecegi sekilde zapt etmekle gorevli hafaza (koruyucu) melek-
lerinin bile hentz farkina varmadiklar: derecede gizli olarak insanin
gonliine gelen hatiralar ve nefisle ilgili seylerin hepsini de Allah bilir.

124 Nisa, 4/8.
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Cunkt yaraticisidir. “Biz ona habli’l-veridten (sah damarindan) daha
yakiniz.”* Yani Allah 6yle yakindan bilir, 6yle yakindan yetisir ve
etkili olur. Yaratici ile yaratiklar: arasindaki iligki, yaratilan ile nefsi
arasindaki iliskiden daha 6nceliklidir. Clinkii yaratilanin ayakta kal-

mast bizzat kendinden degildir, yaraticisinin kudreti iledir.’?

Elmalili, Tbni Cerir Taberi'den naklen higbir Arap dil bilgini ab
damarindan daba yakimz “ifadesinden zati yakinhigi anlamamuglar der
ve su bilgileri aktarir: Tbni Cerir et-Taberi der ki: Arap dili bilginleri
bu ayetin manasinda ihtilaf ettiler, bazilari bunun manasi: “Uzerinde
kudret yiirtitiip te’sir meydana getirmede daha yakin, kendisine daha
cok malik ve tasarruf sahibiyiz.” demektir dediler. Bazilar1 da nefsinde-
ki vesveseyi bilmekte daha yakin, demektir dediler. Yani zatin yakinlig
manasint anlayan olmadi. Ancak séziin gelisine gore bazilar: kudretin

te’siri, bazilar1 da ilim itibariyla yakinlik manasini tercih ettiler.”*

Elmalili, bu ayette gecen kurbiyetin nasil anlagilmas: gerektigi ko-
nusunda Razi ve Kegsaf gibi mufessirlerden nakiller yaparak soyle de-
vam eder: Fahreddin Razi bunu s6yle ifade etmistir: Buradaki yakinlik
Allah Teal#nin ilminin kemalini, genigligini beyandir. Allah ilmi ile
insana damarindaki kandan daha yakindir. Ciinki damara bir engel
vardir ve bu engel o bilgiye gizli kalabilir. Fakat Allah Teal'nin ilmine
engel mimkin degildir. Kendisinde kudretimizin egsizligi itibariyla biz
ona “habli’l-verid”ten daha yakinizdir. Emrimiz onda damarlarindaki
kanin akig1 gibi cereyan eder demektir.’®® Kessaf sahibi de soyle der:
“Biz ona daha yakiniz.” ifadesi mecazdir, maksat insana Allah’in ilmi-

nin yakinlig: ve insanin ve durumu ve bilgisine, sanki zati yakinmig

132 Kaf, 50/16.
133 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V1, 4509.

134 Ibn Cerir Taberi, Camiu'l-Beyan an Tevilil-Kur’an, Daru’l Marife, Beyrut, 1942,
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135 Razi, Mefatibu'l-Gayb, XXVIII, 162,163.
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gibi, en gizli seylerinden higbirisi gizli kalmayacak, bir sekilde ilgili ol-
masidir. Nitekim Allah her yerdedir, denilir. Halbuki Allah makamlar-
dan yiice ve minezzehtir. Ancak o, ilmi ve kudretiyle her seyde ve her
yerde tecelli eder.*

Elmalilr’ya gére burada mecaz denilmesinin sebebi, sozliikte ya-
kinlik ve uzaklik mekan ve mesafe itibariyla isimlerde hakikat oldugu
ve Allah’'in zatinda mekan yakinlig1 tasavvur olunamayacag: igindir.
Su halde, habli’l-veridten maksat, insanin gahs1 olup mana onu ken-
disinden daha iyi biliriz demek olur. Yahut zikredilecek meleklerdir
ki, bu durumda hafaza meleklerinin de, ona habli’l-veridten daha ya-
kin olduklarina fakat Allah’in onlardan daha yakin olduguna dikkat
cekilmis oluyor ki bu mana ayetin kendinden sonraki kisma baglan-

masindan ¢ikarilir.’¥’

Elmalili Tbni Arabiden de kurb ile ilgili bazi nakiller yapar, sonra
kendi goriigiinii beyan eder. Elmalily, ilgili ayetin tefsiri ile ilgili Ibni
Arabiden de su nakli yapar: Alasi vahdet ehlinin (vahdet-i viictd
gorigiinde olanlarin) sozleri hél sahibi olmayanlar icin zor anlagilir
seylerdendir demistir.’*® Bununla beraber biz burada seyh Muhyid-
din-i Arabi’'nin Fituhat-1 Mekkiye’sinin, Esma-i Hiisnad babinda
“Akreb” ism-i serifinde su sézlerini nakledelim: Ibni Arabi séyle der:
En yakin olanin huzuru, huzurlarin en yticesidir. O huzur, kesif ehli
icin zat iledir. O huzur, hakkinda glinahkar denilen kimse hakkinda
icinde uzaklik bulunan bir yakinliktir. Bu huzurun sahibine “en ya-

kin” olanin kulu ve “yakin”in kulu denilir, ¢iinkd o Aziz ve Celil olan

Allah bize “habli’l-verid”ten daha yakindir. Zira Allah:"Ben yakinim.

136 Zemabhseri, e/-Kessaf an Hakaikr Gavamizi't-Tenzil ve Uyuni'l-Ekavil fi Viicuhi't-
Te'vil, tashih Mustafa Hiseyin Ahmed, Kahire 1947,1V, 5.

137 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, V1, 4510.
138 Aldsi, Rubu'l-Meini, XXV1, 178.
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Dua edenin duasina icabet ederim™ buyurmustur. Yine “Siphesiz ki O,
hakkiyla isitendir, yakin olandir™ buyurmustur. Clinkd nerede olsak
bizimle beraberdir. Onun i¢in “Karib” (yakin), “Akreb” (daha yakin)
isimleriyle isimlendirilmistir. Allah, bize bizden daha yakindir. Ciin-
ki “habli’l-verid”, bizdendir ve damar bize bitisiktir. Allah, ise ondan
da yakindir. Ciinkii bitisme ancak Allah ile olur. Isitmemiz, gorme-
miz, ayaga kalkmamiz, oturmamiz, istememiz, hikmimiz Allah ile-
dir. Bu hukiumler ise “habli’l-verid’te yoktur. Demek ki, Allah, bize
“habli’l-verid”ten daha yakindir.'*!

Elmalili, Ibni Arabiden “habli’l-verid”ile ilgili yaptig nakle s6y-
le devam eder: “habli’l-verid”in gayesi diger damarlarin durumu gibi
hayat hikmiintin aki1 ve kanlarin yolu olmasindan ibarettir. Sonra
Allah Tela bize de kendisine yakinhig1 emretti. Ciinki biz O’nun
sureti tzere mahliklari oldugumuz cihetle bizi emsal menzilesine
koydu. Halbuki iki misil zittirlar. Zat ise, zit oldugu seye bizzat nef-
sindeki sifatlarda ortak olusundan dolay: gayet yakin olmakla beraber
ayni zamanda gayet de uzaktir. Kulda boyle ilahi irade ile Allah’tan
uzaklik meydana gelmekle Allah Tedld kendisine yakinlik yollarin:
mesru kild: ki, bu uzaklik ile beraber yapilmasi megru kilinan fiilleri
yapmakla, Allah, kulun kulagi, gézii ve biitiin duygular: olana kadar
bu sekilde kul zillet ve ihtiyacindan dolayr Allah’a zittir. Ve onun i¢in
mesru kilinan seylerde zillet ve ihtiyaci sebebiyle fiilin Allah’a isnad:
sahih olmustur da kendisine nisbet edilen fiil ile kul Alllah’a yakinliga
yol bulmus ve dolaysiyla Hakk Teal&'nin “Ben onun kulag: ve gozii
olurum™* diye onun biitiin hivviyetiyle bitiin duygular: oldugunu

haber verdigi yakinlik ile bildirmistir. Bundan da daha yakin olunca,

139 Bakara, 2/186.

140 Sebe, 34/50.

141 Yazr, Hak Dini Kur'éan Dili, V1, 4510.

142 Buhari, Rikat, 38; Ahmed bin Hanbel, VI, 256.
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artik Abid kéin olmaz. Ciinki “Kulagi, gozii ve dili” buyururken za-
miri kula géndermekle kulun aynini tesbit etmis ve Allah “tipk: ken-
disi” olmadigini ispat buyurmustur. Ctinkii o ancak kuvvetleriyle “tip-
ki kendisidir”. Kuvvetleri onun zati tarifindendir. O olmayis “rz1g:n
zaman sen atmadin_fakat Alah att:™* buyurdugu gibidir ki o zaman
suret ve mana ikisi de Allah’indir, hepsine sahip olmug, tamamen ayn:
olmustur. Artik kainatta bagka yok, ancak O, Esma-i Hiisna’sinin
menzillerinde kendiliginden ytice, miinezzeh ve siibhan olan Allah
vardir. Clinkt orada, O’ndan baska kendisini tesbih ve tenzih ede-

144

cegin yoktur. Allah Teéld yakinliklar1 hep bu huzurdan mesru kild:.

Elmalili, Ibni Arabiden bu nakli yapmakla beraber bu konuda
onun gibi diisinmedigini ifade eder. Elmalil’ya gére Ibni Arabi burada
bir nevi vahdet-i viicida ulagmigtir. Elmalili, burdaki kurbdan bu ma-
nanin anlagilmasinin dogru olmayacagini belirtir ve séyle der: Gortli-
yor ki Ibni Arabi, beytinde zat ile yakinlik gériisiine sahip olmus ve fiil
yakinligini anlatmig, sonunu da kulun faniligiyle vahdete baglamugtir.
Diinya semasina inisten mekén itibartyla yakinlik degil emir itibariyla
yakinlik anlamak gerekir. Bundan da vahdet (birlik) ¢ikarmaly, ittihat
(birlesme) ¢ikarmamalidir. Ciinki ayet 6yle bir vesveseye ve zanna gi-
dilmemesi, yaratici ve yaratiklarin hakkinin gozetilmesi i¢in ilk 6nce
Andolsun insan: biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarini biliriz.
Ve biz ona sah damarimdan daba yakimiz™* yeminiyle insanin yaratilmg

146

oldugunu te’kid yoluyla agik¢a beyan buyurmustur.

Elmalili, vahdet-i viicid meselesi ile ilgili olarak s6yle devam
eder: Vahdet-i viicid meselesinde de agik ve stiphesiz bir kaide ol-

mak tizere sunu soyleyelim ki bizim itikadimizca “Allah’in zatindan,

143 Enfal, 8/17.
144 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V1, 4510.
145 Kaf, 50/16.
146 Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, V1, 4511.
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sifatlarindan ve fiillerinden bagka mevcut yoktur. Su kadar ki, Allah
Teala, fiillerinin bazisini bazisina yer yapmus, o yere fail, orada meyda-
na gelen seylere de onun fiili denilmistir. Béylece biitiin dlem Allah’in
fiili yani yaratig1 oldugu gibi insanlar ve insanlara zorla ve isteklerine
bagli olarak nisbet olunan fiiller de “Sizi de yaptiklariniz: da Allah

1147 148

yaratmasti” ™ ayeti uyarinca Allah’in yaratmasidir.

Elmalili'ya gore vahdet-i viictd ile ilgili olarak bir miimin i¢in
zaruri olan tevhid budur, sifat zatinin ayni degildir. Ayni veya bagkas:
degildir. Fiil de failin ayn1 olamaz. Yaratic: ile yaratik aynen bir ola-
maz. Allah’in olmayan hicbir sey yoktur. Hepsi Allah’indir. Fakat Al-
lah’in olmak, Allah olmak degildir. Sunun da unutulmamas: gerekir
ki yakinlik makami ne kadar yakin olursa olsun bir gereklilik farkidur.
Baglanti kurmak ve birlesmek yakinlik degildir. Onun i¢in yakinlik
makaminda, mesela bir el¢inin fiili ve kuvveti onu goénderene nis-
bet edildigi zaman elgi, kendisini gonderenin ayni olmasi icap etmez.
Belki el¢inin ayni sabit oldugu halde kendisi de fiili de génderenin
olur. Dolayisiyla aynis: olmada degil, hitkiimde birlik bulunur. Gerek
farzlarin yakinligi ve gerek nafilelerin yakinligy ile yakinlik kurmus
olan kulun da kendisi sabit olmakla beraber velilik makamina nail
olarak biitiin kuvvetinden ilahi kudret tecelli eder. Fakat ondan onun
Allah olmas: lazim gelmez. Ciinki mekan yakinligi, mutlaka arada
bir mesafe bulunmasini gerektirir. Bu yakinlik nisbeti de aradaki me-
safenin biytkligine ve kiicikligine gore diisiinilen bir nisbettir. Bu

itibarla burdaki yakinlik, hakikatte bir uzakliktir."*

Elmalili, bu kurbiyeti bir ittihad olarak diigiinmenin mekani ola-
rak da muhal oldugunu belirtir. Bu noktada da Ibni Arabi’ye katilmaz
ve soyle devam eder: Allah Tedld mekindan miinezzeh oldugu icin
onda mekén yakinlign distinilemez. Cinki onda mekan yakinlig:

147 Saffat, 37/96.
148 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, V1, 4512.
149 Yazr, Hak Dini Kur'én Dili, V1, 4512.
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var saymak mekanin bir kismini O’nun kusatmasinin diginda ve
mekan1 O’ndan biytik ve genis farz etmektir. Halbuki ¢ok ytice ve
cok biiyiik olan Allah, her seyi kusatmis, her mekandan yuksektir
ve minezzehtir. “O Rahman (kudret ve hakimiyyetiyle) Ars’a hikim
oldu.”° Bundan dolay1 burada mekan yakinligi oldugu zannedil-
memesi i¢in zat yakinlig ile degil, sifat yakinlig ile tefsir edilmisgtir.
Cinki sadece ruhu ile degil, bedeni ile de distinilen insanin zati,
yer tutan bir cisim oldugundan dolay: ona zati yakinlik ile daha
yakin olus digiincesi mekani bir yakinlig: akla getirebilir. Ancak
bunun geregi mekéni olmayan Allah’in zatindan, zati yakinlig1 uzak
tutmak degil, mekan itibariyla yakinlig1 ortadan kaldirmak suretiyle
bir mecaz yapilmasidir. Fakat bu sekilde de mecaz manasi zaruri
olunca tefsirciler onun i¢in en uygun olan manayi tercih etmislerdir.
“Rahman ve Rahim’de oldugu gibi sifat ve Allah’in isimlerinde ara-
nan gayeleri olduguna gore akreb (en yakin) vasfi, zat yakinlig: tefsir
edilse bile mijde veya uyari1 makaminda zati yakinligin gayesi ve
gerektirdigi eserleri kastedilmis olur. Buna gore, “Yere gireni, ondan
ctkan, gokten ineni, ona ¢ikani bilir. Nerede olsaniz O sizinle beraber-
dir. Allah yaptiklariniz: gormektedir™" ayetinin ifadesince her yerde
“hazir ve nazir” diye anlagila gelen ildhi beraberlik ilim ile tefsir
olundugu gibi buradaki yakinlik da naklettigimiz sekilde ilim veya
kudret yakinlig: ile tefsir olunmusgtur. Dolayisiyla bunun birlegti-
rilmesinde bir ¢eligki olmamali hem ilmi hem kudreti ile yakinlik
kastedilmis olmalidir. *?

Elmalili, burdaki yakinligin hem ilim hem de kudret olarak an-
lagilmas: gerektigini kendisinin de bu konuda boyle distindigini
belirterek séyle der: Biz, ayette kastedilen mananin hem ilim, hem
de kudret anlamini ifade ettigini ve bu manalarin birlestirilmesine
taraftariz. Gergi ilim ¢ok genistir. Kudreti gerektirecek bir sey degil-

150 Taha, 20/5.
151 Hadid, 57/4.
152 Yazr, Hak Dini Kur'éan Dili, V, 4513.
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dir. Kudret ise ilmi gerektirir. Kudret ile yakinlik kastedildigi takdir-
de ilim yakinlig1 da ifade edilmis olacaktir. Halbuki ilim ile yakinlik
kastedildigi zaman bunun bir miijde veya tehdit ifade etmesi kudreti
disinmeye bagh olacaktir. “Nefsinin ona ne vesveseler verdigini bi-
liriz.” ifadesi ile en yakindan ilim ifade edildikten sonra bir de “Biz
ona habli’l-veridten daha yakiniz.” buyurulmasinin da bu niikte ile
ilgisi olmas1 gerekir. Onun i¢in biz, bundan yalniz ilmi yakinlik degil
litaf ve yardima, kahir ve gazaba da darb-1 mesel olabilen bir yakinlik

anliyoruz ki bu en azindan kudret yakinligidir.’®

Elmall, Bakara 186. ayetin tefsirinde buradaki yakinligin dua-
ya icabet seklinde de anlagilabilecegini belirterek soyle der: Buradaki

yakinlikta, “%ullarim, sana benden sorduklarinda™>*

ayetindeki sorunun
cevabi da vardir. Ben, ger¢ekten yakinim, yani bana dua ettigi vakit, dua
edenin duasini kabul ederim, onu her halde bir cevap ile kargilarim. De-
mek ki, Allah’in yakinliginin manasi, bu sekilde kendisine yapilan dua-

155

lar1 kabul etmesidir yoksa yer yakinligi, cihet yakinhg: demek degildir.
Elmalils, yine Bakara suresi 186. ayetin ilgili tefsirinde “Sayez ku/-

larim, sana benden sordularsa, gercekten ben cok yakinimdir. Bana dua
edince, duacimin duasini kabul ederim.” ifadelerinde Allah’in zatinin bu
sekilde vasiflandirilmasindan ve tarifinden su iki hususun anlagildig1-
n1 belirterek soyle der:

Birinci husus: Bu ayette kdinatin yaraticist olan Hakk Teald'yr
bilmez, isitmez, kor, sagir bir kuvvet farz ederek namaz, orug, dua
gibi ibadetleri, miiracaatlar faydasiz, lizumsuz gibi zanneden ca-
hil tabiatgilari, yine kaderin baglangici olan Allah’in ilmini, kazanin
baglangici olan Allah’in iradesini de bir kadere tabi tutarak Allah’in
secip dilemesini inkir eden icabiye mezhebini siddetli bir sekilde

153 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, V, 4514.
154 Bakara, 2/186.
155 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 660.
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red vardir. Yaratict kudreti inkar etmek, sirf cahillik oldugu gibi,
HakK'in ilminin yaraticiligini inkar etmek de ayni sekilde sadece
bilgisizliktir.

Ikinci husus: Yine bu ayette Allah’s zor bilir, zor isitir gibi zanne-
dip de dua ve ibadetinde bagirip ¢agiranlara, giriltd, patirt: edenlere
red vardir. Nitekim bu ayetin inis sebepleri arasinda rivayet edilmigtir
ki bir savasta ashab-1 kiram, seslerini yiikselterek tekbir, tehlil, dua
ediyorlardi. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz “Siz sagira veya gaibe dua
etmiyorsunuz. Her halde isiten ve yakin olan birine dua ediyorsunuz™°
buyurmustu. Bunun i¢in duanin sartlarindan biri de algak gonulli-
lik ve boyun egmektir. Zira insanlar, Allah’tan uzak olsalar da “Allah
yakin’dir. Bize, sah damarimizdan daha yakindir. Hatta bize, bizden
¢ok yakindir. Biz kendimizin ve bagkalarinin arzu ve temennilerini
duyup, bilebiliyor ve onlara isittigimiz zaman cevap da verebiliyorsak,
bize bizden daha yakin olan Allah Teald'nin dualarimizi, yalvarmala-

rimizt daha 6nce isitecegine iman etmek kaginilmaz olur.’”

3.2.2. Mahabbet

Muhabbet, Allah’in, kulunu, kulun da, Allah’t sevmesidir. Al-
lah’in kulunu sevmesi, kulun Allah’t sevmesinden oncedir. Eger
Allah, kulunu sevmezse, kulun, Allah’t sevmesi miimkiin degildir.
Alemin yaratilis sebebi sevgidir. Genel olarak herkes Allah’s sever.
Fakat tasavvuftaki sevgi, tizerinde durulan, 6zel anlamda bir sevgi-
dir. Insan, Allah (c.c.)in nimetine, litfuna, kendisini korumasina,

ezelde kendisini sevmis ve hidayet nasip etmis olmasina bakarak

Allak’s sever.'®

156 Razi, Mefatibu’/—(?ayb, V, 102.
157 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 661.

158 Uludag, Tasavvufi Terimler Sozligi, s.341; Kuseyri, Risile, s. 404; Kel'abazi, er-Ta-
arruf;s. 161; Serric, e/~-Luma’, s. 56; Gazzali, jbydu Uliimid-Din, 1V, 646.
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Allah Teélad muhabbeti Kur’anda muhtelif yerlerde zikretmekte-
dir: Allah yakinda oyle bir toplum getirir ki, Allah onlar: sever, onlar da
Allah’s severler.™ “De ki, siz gercekten Allah’ seviyorsanmiz bana uyun ki,
Allah da sizi sevsin.™ “Insanlardan kimi de Allah’tan baska seyleri O'na
es tutuyorlar da onlari, Allah’s sever gibi seviyorlar.*" Allah Teala, ilk
ayette kullarin sevgisinden 6nce kendi sevgisini, ikinci ayette, kullarin
Allah’a, Allal’in da kullara olan sevgisini, ti¢linct ayette ise kullarin

Allah’a kars1 olan sevgisini anlatmigtir.'?

Elmalili, Ali Imran Suresi 31. ayetin tefsirinde muhabbeti s6yle
tarif eder: Muhabbet, insan ruhunun ytcelik ve giizellik sezdigi bir
seye Oyle bir meyil gostermesidir ki, bu meyil insani ona yaklagmak
i¢in gerekli sebep ve vesileleri arayip bulmaya yoneltir. Binaenaleyh
sevenin hedefi, sevgilinin rizasina erebilmek ve otkesinden sakin-
mak, korunmak oldugundan dolays, sevgi, itaat ister ve isyan sayilan
seylerden kaginmay: gerektirir. Herhangi bir kisi, hakiki yiiceligin ve
kemalin ancak Allah’a ait oldugunu idrak edip anladifi zaman, onun
biitlin sevgisi Allah i¢in, Allah yolunda ve Allah’in rizasini kazanmak
ugrunda olur. Allah’in dini de tevhid ve Islim oldugundan, sevgisi

hep bu ¢ergevede dolagir durur.'®3

Elmalili, Allah’a muhabbetin Resulullaha muhabbeti gerektir-
digini, Allah’in Resuliine uymak istememek ise, ben 6ziimii Allah’a
teslim etmem demek olacagini belirterek soyle der: Allah’ sevenler
“Ben, bana uyanlarla birlikte kendi oziimii Allah’a teslim etmisimdir™**

diyen ve bu ildhi emri teblig eyleyen Resulullah’a karsi gelmemek ve

159 Maide, 5/54.

160 Al-i Imran, 3/31.

161 Bakara, 2/165.

162 Serric, e/~-Luma’, s. 56.

163  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11,1075-1075.
164 Al-i Imran, 3/20.
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onun gibi ihlas ve samimiyetle, “Ben 6ziimi Allah’a teslim ettim.” de-
yip dininde ve seriatinda ona ve onun 6gretim ve bildirilerine uymak
ve onu ornek almak zorundadirlar. Bunun ziddi, “Ben Allah’1 seve-
rim, ama emrini dinlemem, O’nun sevdigini sevmem, O’nu sevenle-
ri, O’nun yolunu gésterenleri, O’nun secip gonderdiklerini sevmem,
onlara benzemek istemem.” demektir ki, bu da, “Ben kendimden
bagka bir sey sevmem, tevhid yolunda yirtimek istemem.” demek-
tir. Allah’in Resuliine uymak istememek “Ben 6ziimi Allah’a teslim
ettim” dememek ve bu dusttr ile hareket etmemektir. Bu da Allah’
sevmemek ve rahmetinden mahrum kalmaktir.1®

Elmalili, Allah’a itaat ile Resultine itaat arasinda karsilikli bir
gerekliligin oldugunu, ancak Allah i¢in sevmekle Allah gibi sevmek
arasinda biyiik bir fark oldugunu belirterek séyle der: Allah’a itaat
ile Resuliine itaat arasinda kargilikli bir gereklilik vardir. Fakat bunda
Allah gibi sevmekle, Allah i¢in sevmek arasindaki biiytik fark: gor-
memezlikten gelip g6z ard1 etmemek gerekir. Allah gibi sevmek, yani
ayette gectigi sekilde “Onlar, putlar: Allah gibi severler™® ifadesinde
Allal’a ortakmis ve denkmis gibi olan birini sevmektir. Bu ise Allah’a
kargt sirktir ve kiftirdtr.'®’

Elmalili'ya gore, Hristiyanlarin, Hz. Isa’ya olan sevgi ve bagli-
liklar1 boyledir. Oysa istenen “Allah gibi sevmek” degil “Allah i¢in
sevmek’tir. Allah i¢in sevmek ise, ancak bir tek Allah icin sevmek
ve hi¢ kugkusuz tevhid tUzere sevmektir. Bakara suresinde zaten bu
nokta iyice agiklanmis oldugundan, burada “Bana uyunuz ki, Allah da
sizi sevsin”*®® diye Hz. Muhammed’e uymakla emrolunmustur. “De

ki, ben oziimii Allah'a teslim ettim, bana uyanlar da éyledir™® emri ile

165 Yazr, Hak Dini Kur'én Dili, 11,1075-1076.
166 Bakara, 2/165.

167 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 1076.

168 Al-i Imrén, 3/31.

169 Al-i Imran, 3/20.
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mubhatap tutulan ve bu emirleri teblig eden Hz. Muhammed’in izin-
de olan iimmeti, bu uymadan disar1 ¢tkmamak ve Allah’tan bagkasini,
Allah’'in sifatlarinda denk ve ortak tutmamak i¢in bu baglilik ile yu-
kimli tutulmuglar ve bu uyma ile Allah’in sevgisine nail olacaklarina
inanmuglardir. Hatta bu gelisigtizel bir uyma da degil, tamamen kendi
istek ve rizasi ile olan bir uyma olmalidir. Bu itaat dogrudan dogruya
Allah’a itaattir. Ciinkii Hz. Muhammed’in sahsi ve bedeni varlig1 ba-
kimindan degil, O’nun peygamberlik gérevi bakimindandir ve Allah
adina vekalet yoluyla olan bir itaattir. Yani, bana uyunuz, demek, “Al-

lah’a ve Resule uyunuz!” demektir.'”

Elmalili, Bakara 165. tefsirinde, insan neye muhabbet ederse
mabudunun o olacagini belirterek soyle der: Bu ayet bize gosteriyor
ki, ilahlik ménasinda esas olan sey muhabbettir. Ve mabud, en yik-
sek seviyede sevilen seydir. Boyle son derece sevilen seyler, ne olursa
olsun, mabud edinilmis olur. Sevginin hitkm ise itaattir. Bunun i¢in
mabuda son derece itaat edilir. Her insanin tuttugu yolda hareket
baslangict onun mabududur. Insanlar tarafindan boyle sevgiyle ma-
bud mertebesi verilerek Allah’a denk tutulan seyler o kadar ¢esitlidir
ki, bir tagtan, bir maden parc¢asindan, bir ottan, bir agactan tutun da

gok cisimlerine, ruhlara, meleklere kadar ¢ikar.!”?

Elmalilr’ya gore, “onlar: severler” ifadesindeki akil sahiplerine ait
olan “onlar” zamiri bunlarin 6zellikle akillilar kismini agikea ifade et-
mektedir. Gergekten servet, biiyiikliik, kuvvet, makam, itibar, giizellik
gibi herhangi bir imide sebep sayilan dilberler, kahramanlar, hitkiim-
darlar gibi insanlari, Allah gibi seven ve onlar ugrunda her seyi goze
alan nice kimseler vardir ki bu, sirk konusunun putperestlik esasini,

insanligin en buyiik yarasini tegkil eder.!”

170 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11,1077.
171 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili,1,572.
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Elmalili, bu sekilde Allah’t birakip O’nun mahltikatin: ilah sevi-
yesine ¢ikarma anlayisinin Yunan, Roma ve Avrupa medeniyetlerinde
siklikla gorildigint, yeryiiziindeki insanlik kavgalarinin, batiininin
bu ¢esitli ve birbirine zit olan mabudlarin miicadelesi yiiziinden orta-
ya ¢iktigini belirterek soyle der: Yunan, Roma, Avrupa medeniyet ve
edebiyatinda béyle muhabbet mabudlarinin haddi ve hesab: yoktur.
Bu duygu, zamanina gore tirli tirld sekillerde ortaya ¢ikar. Hiristi-
yanlik da bu ruhla doludur. Hele Avrupa ruhunda, Avrupa edebiya-
tinda bu tir sirk, o kadar ileri gitmistir ki her eline bir kalem alan ve
her hangi bir siir séylemek isteyen kimse sevgilisine ilih mertebesi
vermeyi, en ufacik bir isi 6vmek i¢in hemen yaratma kudretini ya-
kistirmay: bir hiiner, bir seref sayar. Yerytiziindeki insanlik kavgalari,
biitiin bu ¢esitli ve birbirine zit olan mabudlarin micadelesi ytziin-
dendir. Bu anlagmazlik ve ihtilaflar, her birinin arasindaki binlerce
dalkavuk tarafindan koriiklenir ve insanlik giinden giine ahlaki di-
siiklige siiriiklenir. Tlimlerin, fenlerin, sanatlarin gelismesi, buna gare
bulamaz. Bilakis hepsi, bu yalanci muhabbeti, sirk ocagini yakmak
icin gaz ve benzin yerine kullanir. Bunlar, gergekte ne Allah tanir,
ne peygamber. Her birinin génliinde zaman zaman bir veya birkag
mahlik yer tutmustur. Onlar1 Allah gibi severler, onlara mabud mua-
melesi yaparlar. Onlara itaat etmek i¢in Allah’a isyan ederler. “Onlari,

Allah’s sever gibi severler.” ifadesi, butiin bunlar: tasvir etmektedir.'”

Elmalili, Allah sevgisinin yerine hicbir sevginin ge¢memesi ge-
rektigini belirterek peygamberler ve velilere gosterilecek muhabbet
ile ilgili $6yle der: Bunun i¢in Allah’in velileri, peygamberleri ve me-
lekleri gibi sevgili kullarini severken ayet-i kerimenin kapsamini iyi
dustinmeli, sevgilerini, Allah sevgisi derecesine vardirmaktan kagin-
malidir. Clinkii Allah i¢in sevmekle, Allah’t sever gibi sevmek ara-
sindaki fark: bilmek gerekir. Allah’s sevenler, Allah’in yolunda giden
sevgili kullarini da severler. Fakat Allah’s sever gibi degil, Allah i¢in

173 Yazr, Hak Dini Kur'éan Dili,1,573.
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severler ve bu sevgi ile Allah yolunda onlara uyarlar. “Ey Mubam-
med de ki Eger siz Allah’t seviyorsaniz bana tabi olunuz ki, Allah da sizi
sevsin™* ayeti, peygambere sevgiyi, ona itaat ve baglilik, dolayisiyla
Allah’a itaat ve baglilik olarak ifade eder. Buna gore Allah'in sevdi-
gi kullarini sevmek ve onlara uymak, giinah ve sirk degildir. Tersine
Allah sevgisine delil olur. Fakat bu sevgi, hicbir zaman Allah sevgisi
gibi olmamalidir. Yani Hristiyanlarin Hz. Isa hakkinda yaptiklar: gibi

onlart mabud derecesine ¢ikaracak bir ibadet sekli olmamalidir.'”®

Elmalili, bunun en giizel misalini, Maslimanligin iman anahtari
olan kelime-i sehadetinde ve ibadetin bast olan namazinda buluruz
der ve soyle devam eder: Bir Miisliman “Ben sehadet ederim ki, Al-
lah’tan bagka hicbir ilah yoktur. Yine sehadet ederim ki, Hz. Muham-
med O’nun kulu ve peygamberidir.” derken Allah’tan bagka bitiin
mabudlarin hepsini reddedip atar da bu temiz kalp ile Peygamberi
Hz. Muhammed’in O’na kulluk ve peygamberlikle bagliligini tas-
dik eder ve Allah i¢in bu gergege sahitligini arz eder. Bu sehadet-
te Allah’tan sonra Peygamber'e bir sevgi ilan1 vardir. Iman bu sevgi
ile tamam olur. Fakat Allah sevgisi, yiice Mevldnin birligi ile bunun
yaninda Hz. Muhammed sevgisi, Allah’a kullugu ve peygamberligi

cihetiyledir. Iste Allah i¢in sevmenin en biiyiik 6rnegi.”®

Elmalili, namazda Allah’tan bagkasini niyete karigtirmanin kiftir
oldugunu belirterek soyle der: Bunun gibi namazda Allah’tan bagka-
sin1 ¢ok cliz'1 bir sekilde bile olsa niyete karigtirmak kifiirdiir. Namazi
bozar. Namazda peygamberden ve Allah’in salih kullarindan higbir
sey istenmez. Nihayet tahiyyatta onlar adina da esenlik, salavat, rah-
met ve bereket niyaz edilir. Bu duada Peygambere ve salih kullara

elbette bir sevgi gosterme vardir. Fakat namaz kilan kimse Allah’in

174 Al-i Imran, 3/31.
175 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili,1,574.
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huzurunda onlardan bir sey isteme durumunda degildir. Misliman

biitin 6mriinde bu hareket ¢izgisini hayatinin esas: sayacaktir.'”’

Elmalils, velileri, peygamberleri veya ruhlarini ya da melekleri
musriklerin araya giren mabudlar1 gibi bir ilahlik pay: vererek sev-
mek, onlar1 severken Allah’1 ve Allah’in emirlerini unutmak, onlar
adina kurbanlar kesmek, ayinler yapmak, onlarin isimlerini “Bismil-
lah” gibi iglerin bast kabul etmek, din ilminin iyi tahsil edilmedigi
ve dini bilgilerin esasinin bilinmeden agizdan agiza bir efsane gibi
dolastirildig: cahillik devirlerinde ve cahillik bolgelerinde ortaya
ciktigini belirterek s6yle der: Velileri, peygamberleri veya ruhlarin:
ya da melekleri misriklerin araya giren mabudlar: gibi bir ilahlik
pay1 vererek sevmek, onlar1 severken Allah’t ve Allah’in emirlerini
unutmak, onlar adina kurbanlar kesmek, ayinler yapmak, onlarin
isimlerini “Bismillah” gibi islerin bas: kabul etmek, “Onlari, Allah’s
sever gibi severler.” ifadesinin tam anlamuiyla siiphe yok ki, bir sirk
ve kafiirdir. Ayrica boyle yapmak, o nebi ve velilerden uzaklagmak-
tir. Cinkii onlar da ancak Allah’t sevmiglerdir. Uziilmekle beraber
Mislimanlik adina da béyle batil bir sevgi akidesine tutulan ve
bununla dindarlik yapiyoruz zanneden birtakim gafil kimseler de

ortaya ¢ikmigtir.'”®

Elmalili'ya gore, bunlar genellikle din ilminin iyi tahsil edilme-
digi ve dini bilgilerin esas1 bilinmeden agizdan agiza bir efsane gibi
dolastirildig: cahillik devirlerinde ve cahillik bélgelerinde ortaya ¢1-
kagelmistir. Ciinki kulluk duygusu insanlarda yaratilistan geldigi i¢in
gercek ve gelismis din ilmi soniince insanlar, ilk cahiliye devrindeki
efsanelerle gonliine dogan acayip hevesler icinde ibadete ¢aligir, hura-
telerle bogulur gider. Oli veya diri, cansiz veya canli putlara baglanir.

Bununla beraber bu sapikligin felsefe yoluyla ilim ve marifet ad: al-

177 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 575.
178 Yazr, Hak Dini Kur'én Dili,1,575.
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tinda gelisip yayilan kismi da yok degildir. Bu elbette daha mihimdir.
Burada Allah’1 inkar eden ta'til (batil ve metruk, ateizm) felsefelerin-
den s6z etmeye lizum gérmiyoruz. En derin cehalete esit ve hatta
daha beter olan ta’til (ateizm) felsefelerinin kotiligindg, gesitli yonle-
riyle hatirlatmaya ihtiya¢ duyulmadig: gibi bunlarin ilmi ve felsefi ba-
kimdan kiymetleri de yoktur. Fakat ilahlik felsefesi ve vahdet-i viicad
adr altinda gizlenen bir metrat (ateist) felsefe vardir ki, din ve ahlak
adina ilmi ve hikemi sekilde en biiyik zarar bundan dogagelmistir.

Her nerede bir sirk varsa bununla az ¢ok bir alakas: vardir.'”

Elmalili, burada mi'min, kafir ve migrigin kalplerinde inang-
larina karg1 besledikleri muhabbetin bir kargilagtirmasini da yapar,
mi’minin daimi bir muhabbete sahip oldugunu, kafir ve misriklerin
daginik ve pargalanmig bir sevgiye sahip olduklarini belirterek soyle
der: Miminlerin gerek rahatlik zamaninda ve gerekse sikinti aninda,
gerek darlikta ve gerekse genislikte Allah’a olan sevgileri devamlidur.
Kafir ve mugrik ise bazen Rabbinden ytz ¢evirir, mugrikler tutarlar
bir puta taparlar. Sonra ondan daha giizel bir sey gordikleri zaman
onu birakir, buna taparlar. Hatta Bahile kabilesinin yaptig1 gibi acik-
tiklar1 zaman mabudlarini yerler. Bu sekilde sevgi besledikleri seyi
ve mabudlarini degistirir giderler. Bunun i¢in onlarin miminler gibi
devamli bir sevgileri olamaz. Miminler, tek Allah’a inandiklar: i¢in
biitliin sevgileri, bizzat Allah’ta toplanir. Allal'in yaratiklarina olan
sevgileri de bu baslangi¢c noktasindan dagilir. Yani sevdiklerini ancak
Allah igin, Allah rizas1 i¢in severler.'®

Elmalili'ya gore, kafirler ve mugrikler ise bir mabudun veya bir
putun karsiiginda diger mabudlar: ve putlari da dogrudan dogruya
sevdikleri ve butiin sevgilerini Allah sevgisiyle, Allah rizasiyla 6lgme-
dikleri i¢in sevgileri daginik ve pargalanmustir. Stiphe yok ki daginik
ve degisen sevgiler, toplu ve sabit sevgiye gore bir hi¢ demektir. Bu-

179 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili,1,576.
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nun i¢in mi'min bir halk topluluguna sahip olan ve sirf Allah i¢in
sevilen bagkanlar, kendilerine uyulan insanlar, ne kadar mutludurlar.
Stphe yok ki bu bahtiyarliga kavusmak da hakkiyla tek Allah’a ina-
nan bir mi'min olmaya, her seyden, hatta kendinden 6nce Allahs
sevip, Allah’in kullarina da Allah i¢in muamele etmeye ve Allah i¢in
sevgi dagitmaya baghdir. Bagka tiirli asir1 gidenler veya bunu ihmal
edenler, zuliimden kurtulamazlar,®!

Elmalili, Bakara suresi 165. ayetin ilgili tefsirinde devamla mu-
habbetin beraberinde korkuyu getirdigini belirterek sevdiginden ¢e-
kinmeyen birisinin muhabbeti, bir oyun olur diyerek muhabbetin bir
sekil ve keyfiyetinin olmasi gerektigini belirtir ve soyle der: Saygisiz
bir iligki, severken sevilmek arzusundan ve sevilmemek korkusundan
etkilenmeyen, kaybolmasindan korkulmayan ve endise duyulmayan,
laubali ve ciddiyetsiz bir iligki, sevgi degil, bir eglencedir. Sevdigi-
nin rizasini gozetmeyen ve onu her fenaliga razi olur sanarak, hi¢bir
hareketten nefret ve igrenmesini hesaba katmayan ve biitiin bu tarz
diistincelerinden dolay, ona kars: hicbir edepsizlikten korkup ¢ekin-
meyen bir kimsenin seviyorum iddiasinda bulunmas, bir oyun ve eg-
lenceden bagka ne olur. En yiiksek, en hassas sevgi, en kii¢tik bir karg
gelmeye meydan vermemek i¢in titreyen ve bu titreyisten en yiksek
bir edep ve terbiye ilhami alan kalbin sevgisidir. Ayrica izzetinefsi
olmayan sevgilinin ne seveninde, ne de sevgisinde bir deger ve anlam
yoktur. Izzet ve serefin ilk hitkmii ise heybet, vakar, sayg1 ve korku
telkin etmesidir. Sevginin geregini yerine getirmeye layik, muhabbeti
kustahliga cevirmeye engel olacak boyle bir ihtisam ve korkudan yok-
sun olan muhabbet iddialari, yalandan ve tahakkiim etme duygusun-

182

dan bagka bir sey degildir.

Elmalily, her sevgide en derin elemlerin ve lezzetlerin ¢atigmasin-

dan g¢ikan ategli bir heyecanin bulundugunu, kalpte de elem ile haz,

181 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili,1,577.
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korku ile muhabbet kaynagsmadik¢a sevgi akiminin meydana gelmeye-
cegini belirterek soyle der: Hicbir sevgi tasavvur edilemez ki, onda en
derin elemlerin ve lezzetlerin ¢atigmasindan ¢ikan atesli bir heyecan
bulunmasin. Gergek agigin kalbi en biiyiik savag meydanlarindan daha
fazla heyecanli, en biiylik zevk meclislerinden daha negelidir. Hicran
(ayrilik) ile visdl (kavugma)in carpigmadig hicbir sevgi ani diigtini-
lemez. Elektrikte misbet (art1) ve menfi (eksi) iki zit akim birlesme-
dikge faydali bir akim meydana gelmedigi gibi, kalpte de elem ile haz,
korku ile muhabbet kaynagmadik¢a sevgi akimi meydana gelmez.
Gozyasiyla temizlenmedikge hikmet nuru hésil olmaz. Bundan dolay:
Allah sevgisi, hem bilgiyi, hem de ameli, giizel bir sonuca ulastiran
hikmetin bir kanad: oldugu gibi, Allah korkusu da ilim ve ameli, her
trli kotilukten ve bozukluktan koruyan hikmetin bagidir.'®

Elmalili, agkta, sevgi ve muhabbet yiikseldikge korku ve endi-
senin de yukseldigini dolayisiyla Allah sevgisine mazhar olanlarin,
yalnizca sevmis degil, ayrica sevilmis olan kimseler oldugunu belir-
terek soyle devam eder: Agkta sevgi ve muhabbet yiikseldik¢e kor-
ku ve endise de ytikselir. Yiikselmenin zevk ve heyecani, diismenin
korkusuyla orantilidir. Huzurun sarti, giyabin sartindan ayr1 oldugu
gibi, yakin olmanin sartlar: ile uzak olmanin sartlar: da bagka bas-
kadir. Bunun i¢indir ki Allah sevgisine mazhar olan ve yalnizca sev-
mis degil, ayrica sevilmis olduklarini da bilen biuytkler, “On/ar i¢in

hichir korku yoktur, mahzun da olmayacaklar™*

mijdesini aldiklar
halde, “Iyiler igin hasenat sayilan birtakim hal ve hareketler vardir
ki, bunlarin en yakinlardan sudur etmesi kabahat sayilir” endisesin-
den dolay1 onlar, her an hasenatlarinin kabahat sayilmas: tehlikesini

bildiklerinden, s6z konusu yakinligin geregi olan en yiiksek korku

derecesinde bulunurlar.'®

183  Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 932.
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Elmalili, Hadid suresi 16. ayetin tefsirinde iman ile ilk defa ta-
nigan bir kalpte meydana gelen muhabbette zamanla solmanin ola-
bilecegini, devletlerin de fertler gibi zaman iginde yasglandigini ve
heyecanlarini kaybettiklerini, bunun devam etmesinin tek ilacinin da
Allah’a kavugma duygusu oldugunu sahabeden 6rnek vererek soyle
izah eder: Yeni imana gelen kalplerde ilk duygularin vicdanlara car-
pist kuvvetli ve bu yiizden muhabbet nesesi siddetli olsa da, gerek
bilgi ve gerek imanin gerektirdigi seyin tatbikat: itibariyle olgunluga
ulagmug bir kalp gibi yiksek faziletlere eremez, yaptig1 islerde ve gos-
terdigi tepkilerde usuliine uygun ve normal bir hareket tarzina sahip
olamaz Nitekim uzun zaman ge¢mesiyle duygular kocayarak negesini
kaybeder. Arzulara gevseklik ve kalbe katiligin gelmesi kanununun
ruhundan dolay: ferdler gibi cemiyetler de dini negselerinde bir bag-
langi¢ ¢ocukluk, genglik, riisd, kemal ve olgunluk sonra da kocamak
ve ihtiyarlik gibi tavirdan tavira gesitli devirler yasar. Bu suretle ko-
cayan cemiyetler ancak duygu ve heyecanlarinin yenilenmesi yoluyla,
oldiikten sonra dirilme gibi yeniden hayat kazanarak varligini devam

ettirebilir ve yine o suretle gelismesini saglayabilirler.'%

Elmalili’ya gore, Allal'in varligi ve birligi ile Islam, aleme bir
Likaullah (Allah’a kavusma) duygusu ve heyecan: getirmisti ki, onun
sona ermesi distinilemez ve hicbir duygu ile degistirilmesi s6z ko-
nusu edilemez. Istikbalin imkédn zemininde gizlenen hicbir devlet,
hi¢bir nimet duygusu onun kavrayist disina ¢ikamaz. Zira en biytik
hosnutluk, biitin duygularin ve mutluluklarin gayesidir. Oncekiler,
o nesenin agkiyla iman ve Islam’a sartliyorlardi. Misriklerin kizgin
taslarla iskenceleri altinda hi¢ gevseklik gostermeyerek “ehad, “ehad”
(Allah birdir) diye Allah’ zikretmek suretiyle imanin sevincini ilan
eden Bilal-i Habesi gibi Ashab-1 Kiram, hep o dini duygu ve heyeca-
nin sevkiyle zevk iginde yasiyorlardi. Sonra da bu duygu ve heyeca-
nin, feyz ve ylikselmeye kabiliyetli olarak “Bugiin size dininizi ikmal

186 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 4743.
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ettim, vizerinize nimetimi tamamladim'®’ giniine dogru bir olgunlas-
ma takip ediyordu.’®®

Elmalili, Hucurat Suresi 7. ayetin tefsirinde muhabbetin bir akil
isi olmadigini, bunun dogrudan dogruya Allah (c.c.)in verdigi bir
his oldugunu belirtir. Allah (c.c.)'in sevdirmedigi seylerin digiinmek-
le sevilemeyecegini, ancak Allah (c.c.)'in sevdirdigi seyler, bilinmek,
distinilmek sayesinde akil ve tecriibe ile sevgi suuruna erebilecegini
belirtir."®

Elmalili, ayn1 ayetin ilgili tefsirinde, “A/lah size iman: sevdirdi,
sevgili kildi, dolayistyla iman ettiniz”*° hikminden hareketle, iman
etmek i¢in yalniz bilginin yeterli olmayacagini, Allah’in imani sev-
dirmesi gerektigini belirterek soyle der: Allah size imani sevdirdi,
sevgili kildi, dolayisiyla iman etiniz, bu gésteriyor ki, iman etmek
icin yalniz bilgi yeterli degil, bir iradenin fiil olabilmesi i¢in sevmek
de gereklidir. Bundan dolay: dinin bagi muhabbettir, sevgidir. Ni-
tekim bir hadis-i serifte “Kisi dostunun, yani sevdigi dostunun dini
uzeredir, onun icin her biriniz iyi bakin, kime dostluk ediyor, kiminle
sevigiyor”™! buyurulmasi bu manadadir.”? Yine bundan dolayidur ki;
“De ki: Eger Allah’t seviyorsaniz, bana uwyunuz ki Allah da sizi sevsin”
1% buyurulmugtur.'*

Elmalil, ayn1 ayetin ilgili tefsirinde muhabbetin bazi kisimlari-
nin oldugunu belirterek s6yle der: Alimler, sevgiyi tabii ve akli olmak

187 Maide, 5/3.

188 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, VI, 4744.
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uzere ikiye taksim etmislerdir. Tabii sevgi, yaratilisa uygunluktur. Akli
sevgi, gayede bir hayir ve faydada bir anlayigindan dogar ki, saglik i¢in
ilact sevmek olabileceginden gayeye nazaran tabii, baglangicina naza-
ran akli ve mecazi bir sevgi demek olur. Bundan dolay1 baslangic1 elde
edilmis olmak itibariyla o da kazanilmig sayilir. Ve bu yénden bu su-
urlu sevgi iman ve terbiyenin kazanilmas: itibariyla 6nemi haiz olur.
Nitekim “Hazreti Omer: Ya Resulellah sen bana iki yanim arasindaki
nefsimden baska her seyden sevgilisin demisti. Resulullah, ben sana nef-
sinden de daha sevgili olmadikca imanin tamam olmaz buyurdu. Bunun
tizerine Hazreti Omer, hemen vallahi sen bana iki yanim arasindaki nef-
simden daha sevgilisin dedi. Resulullah da simdi oldu ya Omer buyurdu.
Imanin tamam oldu buyurdu.”” Iste Hazreti Omer’in boyle bir lahza
icinde muhabbetini artirarak kasem ile ikrar verebilmesi bu kabil-
dendir. Bununla beraber her iki takdirde de sevginin kendisi bir akil
isi degil, dogrudan dogruya Allah Teald’nin verdigi bir histir. Allah’in
sevdirmedigi seyler digtinmekle sevilmez, ancak Allah'in sevdirdigi
seyler bilinmek digtinilmek sayesinde akil ile tecribe ile sevgi suu-
runa erebilir. Iste boyle imanin esast bir sevgi ile ilgili oldugu, sevgi
de Allah’in bir vergisi bulundugu i¢in burada buyuruluyor ki: Allah
size imani sevdirdi yani o sayede Resulullah’a iman ettiniz. Ve onu, o
imani kalbinizde guzellestirdi, geregince amel edip peygambere itaat
ettiniz. Ve kuafri, fiski ve isyan: size ¢irkin, igren¢ kildi. Onun i¢in
onlardan sakininiz.'

3.2.3. Havf

Arapcada, korkma, tirperme, irkilme manalarina gelen havf, 1st1-
lahta, ser’an haram olmayip da daha hafif mertebede memnu’bulunan
bir seyi islemekten sakinma anlamindadir. Tasavvufta ise havf, Allah

korkusu manasinadir. Kimi insan cehennem ve oradaki azaptan, kimi

195 Buhari, Iman: 14; Miislim, Iman: 69.
196 Yazir, Hak Dini Kur'éan Dili, V1, 4462.
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Allah’in azabindan, kimi de Allah’in kendisinden korkar. Allah’in za-
tindan kormak bir agigin masukunu Gzmesinden korktugu gibidir.
Ariflerin korkusu boyledir. Avam ve halk ise cehenneme gireriz veya

cennete gireriz diye korkarlar."”’
Korkunun ti¢ mertebesi vardir:

1- Korkunun birinci mertebesi, imanin gart1 ve muktezasi olan
korkudur “Eger gercek mirmin iseniz benden korkun™® mealindeki ayet
buna igaret etmektedir.

2- Korkunun ikinci mertebesi, ilimden kaynaklanan korkudur

»199

Allaktan, kullar: arasinda ancak alimler hakkiyla korkar ayeti de bu

mertebeye isaret eder.

3- Korkunun tg¢lincti mertebesi ise marifet mertebesidir “A/ah

200

size kendisine karst dirperti icinde bulunmanizi emreder™ ayeti de buna

isaret eder.?!

Elmalili, Rahman Stiresi 46. ayetin tefsirinde korkunun tarifini
yapar. Elmalili, Allah (c.c.) korkusunun mucerret bir yiirek korkusu
olmamas: gerektigini, bunun saygi ile beraber bir korku olmas: gerek-
tigini, dolayistyla boyle bir korkuya sahip olanlara Allah (c.c.)1n iki
cennet vadettigini belirterek soyle der: Korkudan kasit, yalniz yurek
carpintist degil, kiifiir ve nankorlikten sakinip, iman ve stikiir ile itaat
icin saygi ve hirmet gostermek demektir. Kisacasi, rubtbiyyet sifa-
tin1 tagtyan, zii'l-celal ve’l-ikram sahibi Rabbinin celalinden korkan

yahut kiyamet glini onun celali kargisina dikilecegi makamini sayip

197 Uludag, Tasavoufi Terimler Sozligi, s. 229; bkz., Kuseyri, Risile, s. 216; Kel'abazi,
et-Taarruf, s. 147; Serrac, el-Luma’, s. 58; Mustafa Kara, “Havf”, D.1.4, T.D.V, Yay,
XVI, 529.

198 Al-i Imran, 3/175.

199 Fatir, 35/28.

200 Al-i Tmréan, 3/28-30.

201 Uludag, Tasavoufi Terimler Sszligii, s. 229.
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da korkan kimseler i¢in de iki cennet vardir ki biri cismani, biri ru-
hanidir. Veyahut biri adn, biri naim cenneti veya biri daru’l-islam biri

dart’s-selam gibi manalara gelebilirler.?**

Elmalili, Bakara Stresi 19. ayetin tefsirinde, kafirlerin yildirim
ve gok guriltisinden korkarak kulaklarini ttkamalari durumunu izah
ederken, Allah (c.c.)’tan korkmayan kimselerin her seyden korktuk-
larini, dolayisiyla kisinin her tirli korkudan kurtulmas: igin Allah
(cc.) korkusuna sahip olmasi gerektigini belirttirerek soyle der: Boyle
bir durumda kulak tikamak neye yarar, korkunun ecele faydasi mi
var. Allah bitin kéfirleri her taraflarindan, i¢lerinden, dislarindan,
diinyalarindan, ahiretlerinden kusatmistir. 11ahi kudretin kusatma-
sindan disa ¢ikmak mimkin mi? Allah’in izni olmadik¢a bundan
kurtulmalarina ihtimal mi var. Yildirimdan korkulmaz m1? Oliimden
sakinilmaz mi1? Evet, ama bunlardan daha 6nce Allah’tan korkmak ve
O’nun azabindan sakinmak gerekir. Yildirimlari yapan kim? Biitin
bu alametleri belirten kim? Bulutlarin arasindan, o su hazinelerinin
icinden bu ategleri ¢ikartan kim? Onlari ti uzaklardan kulaklara igit-
tiren, gozlere gosteren kim? Sakinmak hissini veren, ona gore tedbir
almak kabiliyetini ihsan eden kim? O yildirimlarin ¢ikis noktalarini,
isabet noktalarini tayin eden ve bulutlar: ona gore sevk ve idare eden
kuvvetler, melekler kimin? Hepsi hepsi Allah’in, yildirimlar da Al-

lah’in bir belasi, azabinin bir 6rnegidir.®

Elmalili'ya gore, bunlardan korkup sakinmak isteyenlerin daha
once Allah’tan korkmalari ve onun emirlerine, kanunlarina uyarak fela-
ketten sakinmanin, nimetine ermenin yolunu bilmeleri gerekir. Bir Al-
lah korkusu, insana butiin korkular: attirir. Allah’in izniyle her korku-
dan kurtulmanin bir ¢aresi vardir. Fakat Allah’tan kurtulmanin imkéani

yoktur. Bu da iman ve kulluk etmek ister, kanunlarinin, emirlerinin tat-

202 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V11, 4687.
203  Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 248.
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bikini ister. O’na bununla yaklagilir, azaplarindan bununla korunudur
ve kurtulus bulunur. Yoksa gok guriltisii ve simsegi gordiikten sonra
204

yildirrmdan korkmanin, kulak ttkamanin hicbir faydas: yoktur.

Elmalili, Enfal suresi 2. ayetin tefsirinde, Allah’in isminin anilma-
sinin miiminlerin kalbinde nasil bir korku meydana getirdigi hususu
ile alakali olarak g6yle der: Mi'minler, ancak onlardir ki, Allah amildig:
zaman yani sirf Allah'in ism-i celali soylendigi, sifatlarindan fiillerin-
den, kudretinden hicbiri gosterilmeksizin yalnizca “Allah” denildigi za-
man yurekleri oynar, kalplerini rahmet Gimidi ve sevgi heyecan: kaplar,
muhabbetle karigik bir korku sarar, Allah’in azamet ve ihtisamindan
kaynaklanan bir tirperti kaplar. Ve tzerlerine O’nun ayetleri okundu-
gu, tilavet edildigi vakit bu imanlarini arttirir. Bilgi ve ibadet sebepleri
ve delilleri arttik¢a iman da taklitten ¢ikip tahkik 6zelligi kazanmaya
baslar, tahkik gelisir, yakin ve itmi’nanlar1 ziyadelesir. Ancak Rab’lerine
tevekkil ve itimat eylerler. Bagkasina degil, yalnizca Allah’a giivenir ve

O’na teslimiyet gosterirler ve islerinde bagariyr ondan beklerler.*

Elmalili, Hagir suresi 22. ayetin tefsirinde, korkunun iki esasinin
oldugunu, korkunun birinci esast olan hiirmet ve sayg: hissi uyandi-
rilmak tzere sevk ve imidle sevginin costurulmus oldugunu, ikinci
esas1 olan ve Rahmet-i Rahimiyye’nin manasi i¢inde bulunan sorum-
luluk ve korku hisleri de yine ayni timid ve sevk prensipleriyle bera-
berce telkin edilmek tizere zikredildigini belirterek soyle der: Korku
mutlak trkiintiden ibaret olan bir korku olmayip, sevgi ve hiirmet
ile beraber olan saygili bir korku oldugu i¢in, evvela ildhi rahmetin,
‘Rahmetim gazabim: gecti™® kudsi hadisi geregince ilahi gadab: gec-
tigini gésteren bu ayette dnce korkunun birinci esast olan hiirmet

ve saygt hissi uyandirilmak Gzere sevk ve imidle sevgi costurulmus,

204  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 249.
205 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1V, 2367.
206 Buhari, Tevhid, 15; Miislim, Tevbe, 14; Tirmizi, Daavat, 109 (3537).
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sonra da korkunun ikinci esast olan ve Rahmet-i Rahimiyye’nin ma-
nast i¢inde bulunan sorumluluk ve korku hisleri de yine ayn1 timid ve
sevk prensipleriyle beraberce telkin edilmek tizere buyurulmustur ki:
“O Allahtr ki kendisinden bagka ildh yoktur.”* Her seyden 6nce bu
cimle, Hakk’in zatina ve tevhid emrine son derece 6nem vermek ve

itina gostermek maksadiyla tekrar edilmigtir.?%

Elmalili, korkudan daglarin bile ¢atlayarak boyun egecegi Allah,
oyle bir Allah’tir ki, hakikatte O’ndan bagka ibadet edilecek bir varlik
olmadigini belirterek s6yle devam eder: Milkiin sahibi, biitiin esyanin
milk ve hikiimdarligi O’nun, biitiin yaratiklar izerinde emir ve nehiy,
idare ve tasarruf, isinden etme ve is verme, aziz ve zelil kilma, miikafat
ve ceza ile agikta ve gizlide hiikiim, kuvvet ve kudret kendisinin olan
yegane saltanat sahibi O'dur. ‘Miilk elinde bulunan Yiice Allah, kutludur.
Oyle Melik ki, Kuddiis, gayet mukaddes her tiirlii kusurdan miinezzeh,
her vasfinda mikemmel, sinirlamaya ve tasvire sigmaz, hicbir leke ka-
bul etmez, tertemiz demektir. Oyle bir selam ki, her selametin kaynag1,
kendisi ayiptan, kusurdan, eksiklikten, yokluktan kisacasi her tehlike-
den silim oldugu gibi, selamet umulan, selamet arayanlar: selamete er-
direcek olan da O’'dur. Mimin, iman, emniyet ve giiven verici, siiphe ve
tereddiitleri kaldiran, isteyenlere iman, korku i¢inde olanlara emniyet
veren ve verecek olan da O'dur. Mitheymin, goriip gozeten, her seye

sahit olan koruyan ve bekgilik eden de O'dur.?"®

Elmalili Bakara suresi 269. ayetinin tefsirinde burada, ‘Hikmetin
basi Allah korkusudur™ hadisinin anlamina isaret oldugunu belirte-

rek soyle der: Burada, “Hikmetin bagi Allah korkusudur” hadisinin

207 Hasir, 59/22.

208 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 4871.
209 Miilk, 67/1.

210 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V11, 4871.
211 Aclani, Kegfiil-Hafi, 1, 507.
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anlamina isaret vardir. Zira Allah’'tan korkmayanlar her zaman kor-
kulacak akibete ugrarlar. Hikmetin, iyiligi elde etmek manasi, Allah
sevgisine bagli oldugu gibi, ondan daha 6nce gelen kotilagun 6nlen-

mesi manast da Allah korkusuna baglidir.?*?

Elmalili, Ali-Imran suresi 170. ayetindeki Ahirette Onlar igin
hichir korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir™ ifadede mutlak ola-
rak kullanilan korkunun, Islam dinindeki farz kilinacak olan baz: hii-
kimlere ve sorumluluklara igaret ettigini belirterek soyle der: Ahiret-
te “Onlar i¢in higbir korku yoktur ve onlar Gziilmeyeceklerdir” sirrina
ermeniz i¢in diinyada biraz bu sikintilar1 tadacaksiniz. Digsmanla-
rin hiicumu korkusu, kitlik ve darliktan dolay: aglik, savas ve savasg
masraflar1 dolayisiyla mal ve can eksikligi, kazang ve evlat eksikligi
cinsinden herhalde bir gey ile imtihan edileceksiniz. Bu mutlak ifade
icinde bu ayet, Islam dininde farz kilinacak olan bazi hitkiimlere ve
sorumluluklara bile isaret etmektedir. Korku, Allah korkusuna; aclik,
Ramazan orucuna; mal eksikligi, zekata; can eksikligi, cihada, sehitli-
ge ve hastaliga; triin eksikligi ve evlat eksikligi ise kazang eksikligine

isarettir.?!

Elmalili, Bakara suresi 62. ayetindeki “Siiphe yok ki, iman edenler,
Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiiler, bunlardan her kim Allah'a ve ahiret
guiniine gercekten iman eder ve salibh amel islerse elbette Rabbleri katin-
da bunlarin ecirleri vardir, bunlara bir korku yoktur, bunlar mahzun da
olacak degillerdir” hiikiimle ilgili olarak, Allah’a ve Ahirete iman ile
Salih amelin ebedi kurtulus i¢in yetmeyecegini, kurtulus i¢in ahir za-
man peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.)e inanmak gerektigini de
belirterek séyle der: Bu surenin bas tarafinda “Isze onlar Rabblerinden

gelen bir hidayet iizeredirler ve gercekten kurtulusa erenler de ancak on-

212 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 916.
213 Maide, 5/69.
214 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1230.
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lardir™™ mijdesinin kimlere mahsus oldugu bilinmektedir ve bunda
“Sana indirilene ve senden once indirilene inananlar”'® sart1 da bulun-
maktadir. Bunun i¢in ahirete iman ve ger¢ek anlamda yakin de biitin
peygamberlerle birlikte Hz. Muhammed’e (s.a.v.) ve ona indirilen ki-
taba iman etmis olanlara mahsus bulundugu teblig edilmistir. Su hal-
de burada beyan buyurulan gercek imanin Hz. Muhammed’in pey-
gamber olarak gonderilmesinden sonrakiler diye tefsir edilmesi lazim
geldiginden hig stiphe yoktur. Zaten bu ayetin bilhassa bu noktadan
Israil ogullar’na hitap seklinde bir icmal olup, biitiin bu aciklamala-
rin Islam dinine davet sadedinde ve “Yanimizdakini (Tevrat’s) tasdik
edici olarak indirdigim (Kur'an)a iman edin, O’'nu, inkdr edenlerin ilki
siz olmayin, benim ayetlerimi birkag paraya degismeyin. Ancak benden

korkun™"

ilahi emrini desteklemek i¢in gelmis oldugunda stipheye
yer yoktur.?!®

Elmalili'ya goére, Hz. Muhammed’in peygamberliginden 6nce
Allah’a ve ahiret giinine iman eden ve iyi amel isleyenler bile Tevrat
ve Incil hitkmiince gelecegin biiyitk peygamberine iman ile miikel-
lef idiler, buna isaret olmak tzere Ahdimi yerine getirin.”*" buyurul-
mustu. Béyle iken Hz. Muhammed’in peygamberliginden sonra onu
inkar edenler arasinda ger¢ek iman ehli bulundugu varsayimina im-
kan kalir mi? Allah’a ve hesap gliniine imani bulunan ve bu iman ile
mutenasip salih amel isleyecek olan kimselerin Hz. Muhammed’in
peygamberligini inkér etmelerine imkan tasavvur olunabilir mi? Ta-
rih sayfalarinin sahitliginde Hz. Muhammed’in peygamberliginden
daha agik, daha belirgin hangi peygamberlik vardir? Su halde gokyti-
ziindeki yildizlardan bazilarini kabul edip de giinesi inkar edenlerin

215 Bakara, 2/5.

216 Bakara,2/4.

217 Bakara, 2/41.

218 Yazir, Hak Dini Kur'dan Dili, 1, 371.
219 Bakara, 2/40.
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Allah’a karg1 imanlarinda ciddiyet ve samimiyet tasavvur etmek ger-

¢ekle bagdasmayan bir celiski teskil eder.?*

Elmalili, Tevbe suresi 18. ayetindeki “A//ah’in mescitlerini, ancak
Allah’a ve abiret giiniine inanan, namazi kilan, zekiti veren ve Allah’tan
baskasindan korkmayan kimseler imar ederler. Lste hidayet izere olduklar:
umulanlar bunlardir” ifadesinde gegen “Allah'dan bagkasindan kork-
mayan kimseler” kaydinin ilk ¢ hasletten daha 6nemli oldugunu,
ancak bu ozelliklere sahip kimselerin Allah’in mescitlerini hakkiyla
imar edilebilecegini yoksa ilk ti¢ haslet bulunup da “Allah’tan baska-
sindan korkmama” iman ve Islam’in asil hakikati ve 6zii demek olan
bu dérdiincii haslet bulunmazsa mescitlerin mamur olmasina gay-
ret edenlerin olmayacagini, giiniin birinde bir kéfirin veya zalimin
ve hatta siradan bir ciiretkirin tehdidinden korkanlar kendi elleriyle
mescitlerini yitkmak alcakligini bile gésterebilecegini soyleyerek Al-
lah’tan bagkasindan korkmamaya dikkat ¢eker ve soyle der: “Allah’in
mescidi” tabirinden de agik¢a anlagilacag: tizere bunu imar i¢in her
seyden 6nce Allah’a ve ahirete iman etmis olmak sarttir. Fakat bu
yeterli bir sart degildir. Bununla beraber namaz: kilan, yani namaz
kilmak da sarttir. Zira mescitlerin yapilmasindaki asil maksat, i¢inde

namaz kilinmasidir.??!

Elmalil’'ya gore, namazin liizumuna inanmayanlar mescit yap-
mak ihtiyacini da duymayacaklardir. Namaz kilmayanlar da mescit-
lerin bog kalip manen harap olmasina sebep olurlar. Bununla beraber
namaz kilmak da tek bagina yeterli degildir ve zekat: veren. Bu da
sarttir. Mescit imarinin mala ve zekéta da baglh olan bir yani vardur.
Farz olan zekat borcunu vermeyen, fakir ve kimsesizleri gozetmeyen-

lerin mescit bina etmeleri veya mescitleri imar etmeyi distinmeleri

220 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 372.
221 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 1V, 2530.



264 ELMALILI TEFSIRINDE TASAVVUF

onlardan beklenmeyecek bir harekettir. Bunun gibi, onlarin mescide
gidip miimin fakirlere zekat vermek de mescitlerin manevi imariyla
ilgili bir konudur.?*

Elmalili'ya gore, biitiin bunlarla beraber Allah’tan bagkasindan
korkmayan, Allah korkusundan bagka hicbir korkuyu saymayan, her-
hangi bir korku ile Allah rizasina yonelik islerden vazgecmeyen, sahsi
cikarlari ile Allah'in hakk: catigtign zaman Allah’in hakkini tstiin tu-
tan, Allah emrettigi iyi isleri yapmak i¢in sunun bunun kinanmasindan
veya bu yiizden ugrayacag: zulimlerden yilmayan, hatta gerektiginde
cihada kogmaktan veya Allah yolunda micadele vermekten korkma-
yan, hasili gesitli korkular ve endiseler ile Allah yolundan ¢ikmayacak
bir imana sahip olan ve bu ayette sozii edilen dort hasleti sahsinda bu-
lunduran kimseler ancak Allah’in mescitlerini imar ederler.?*

Elmalili'ya gore iste bu 6zelliklere sahip kimseler bulunmalidir
ki, Allah’in mescitleri hakkiyla imar edilebilsin. Yoksa ilk ti¢ haslet
bulunup da iman ve Islam’in asil hakikati ve 6zii demek olan bu dor-
diinci haslet bulunmazsa mescitlerin mamur olmasina gayret edenler
olmaz. Giintin birinde bir kifirin veya zalimin ve hatta siradan bir
ctiretkdrin tehdidinden korkanlar kendi elleriyle mescitlerini yitkmak
alcakligini bile gosterebilirler. Maddi ve manevi anlamda mescitle-
re yapilacak saldirilardan ve saygisizliklardan onlari koruyamayan
ve korumayi sirdiirmeyen, yani gercek anlamda kdmil iman sahibi
miminlerden mahrum kalan mescitlerin ne servetle, ne de bagka bir
yolla imarlarini devam ettirebilme ihtimali yoktur.?*

Elmalili, Furkan suresi 3. ayetin tefsirinde Allah’t birakip bagka
seylere tapanlarin, bunu fayda elde etme duygusundan ¢ok zarar kor-
kusuyla yaptiklarini belirterek soyle der: Allahtan bagkasina tapan-
larin durumu g6yledir: Bu durum, bunlarin, fayda elde etme duygu-

222 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, IV, 2531.
223 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1V, 2532.
224  Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 1V, 2533.
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sundan ¢ok zarar korkusuyla bu batil seylere taptiklarini ortaya koyar.
Ciinku diktatorler ve zalimler, insanlari daha ¢ok korkutma politika-
styla kendilerine tapindirmaya ugrasirlar. Ve bu ytizden birgok zavalli,
o giict, onlarin kendilerininmis gibi sanarak korku belasiyla onlar:
tanri yerine koyar, Allah’t unuturlar. Fakat bilmeleri gerekir ki, aslinda
o gli¢ ve kuvvet onlarin degildir. Allah dilemeyince, onlar kendi bagla-
rina ne bir zarar yapabilirler, ne de bir fayda saglayabilirler. Ne 6lime
maliktirler, ne hayata, ne de 6limden sonra tekrar canlandirmaya.?

Elmalili, Fatiha suresi 5. ayetin tefsirinde insan hayatinin korku
ile imit, act ile tath tzerine kurgulandigini, bu duygularin insanin
inang dahil biitin duygularinin sekillenmesinde etkili oldugunu belir-
terek bu duygularla ilgili olarak psikolojik bir tahlil yapar ve soyle der:
Insanin hayati, tatli ile acinin giizergahidir. Insan ruhu, acidan gocu-
nur, tattan hoslanir, ac1 olaylar karsisinda ise 6fkelenir ve kizar. Insan
faaliyetlerini dizenleyen iste simdiki zamandan gelecege bu korku ile
{imidin art arda karsilasmas: ve garpismasidir. Umit silindigi zaman
Umitsizlik kaplar, faaliyet soner. Korku silindigi zaman da azginhk
kaplar, sonu¢ distiniilemez, faydal: faaliyet yapilmaz, iretimin yerini
titketim alir. Umidin iginde bir korku, korkunun i¢inde bir timit yoksa
vazife suuru hareketsiz kalir, aglari ¢aligtiran, doymak Gmidi, toklar
¢aligtiran, aclik korkusudur. Insan hayati i¢ ve disin kargilikl iligki
icinde olmasidir. Nefes almadan tutunuz da en incelerine varincaya
kadar hayatin sebepleri ve lezzetlerinin birgogu insana disindan gelir,
icinden gelenlerin ¢ogu da kendi istegiyle yaptig1 bir sey degildir. Ister
istemez herkes, hayatinin imit ve korkusunun sebebi yalniz kendisi
olmadigini az ¢ok sezer. Bu da kendi kendisine birakilan insanin bir
hi¢ oldugunu anlatir. Insanin bu acizligini, bu duygusunu unuttugu
kendinden gectigi zamanlar gerci ¢oktur. Fakat ne olursa olsun hi¢bir
kisi kendi kendine bu aczin sahasindan ¢ikamaz. Akli olanlar da timit
ile korkunun bu ¢ekicilik ve iticiliginden ayrilamazlar.?®

225 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V,3567.
226 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 111.
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Elmalily, insan ruhunda korkunun ve Uimidin sonunun olmadi-
giny, insan ruhunun bu duygularin etkisi ile zamanla sekillendigini ve
insanin inandig1 yanlis ve batil seylere bu duygular etkisiyle agir1 bag-
landigini ve insanin bu duygusunu neye baglarsa taptigi seyin de o ola-
cagini belirterek soyle der: Gergekten gelecege gore insan ruhunda ne
timidin sonu vardir, ne de korkunun. Yaratilista ne timidin ne de kor-
kunun sebepleri sinirl degildir. Insan ruhu, zaman zaman belli iimitler
ve belli korkular karsisinda birbiri ardinca tziliirken bir taraftan da
biittiniiyle belli olmayan, ugsuz, bucaksiz timitlerin, korkularin mutlak
etkisi altinda bulunur. Burada butiin timitlerle biitin korkularin karg
karstya yer alarak bir noktada bulustuklarini gorir ki bu da gercegin
ta kendisidir. Ve o zaman kendisinde 6yle bir ilgi uyanir ki, bu ilgi
bir taraftan biitiin sevgileri, diger taraftan biitiin korkular: i¢ine alan
bir korku ve imit heyecan ile ortaya cikar. Iste insan ruhunun béyle
biitiintyle etkilendigi kayitsiz bir korku ve Gimit sebebine karg: duydu-
gu bu ilgi yaratiligta insan fitratinda var olan kendisine ibadet edilen
ve ibadet diigincesinin baglangi¢c noktasidir ki, bitiin vazife duygusu
bunda toplanir. Her sahsin ahlaki cibilliyeti, gelecegi, mutlulugu, mut-
suzlugu bundaki ciddilik ile her bakimdan birbirine denktir. Insan bu

duygusunu neye baglarsa, insanin taptig1 sey odur.*’

Elmalili, insanin bazen cahillik ve bazen terbiye ve aligkanliktaki
ozellik dolayst ile belirli ve sinirli bir imidin baskisi altinda veya
bir korku tarafindan yenilgiye ugramis olarak kalir. Bu duygulara za-
man i¢inde biitin varhgiyla 6yle baglanir ve 6yle giigsiiz olur ki, o
lezzeti feda etmeye veya o aciya gogis germeye kendisince imkan
bulamaz. Elmalili, insanlara ger¢ek mabudu ve gergek kulluk ilgisini
unutturarak, biitiin belalar1 meydana ¢ikaran sirkin esas kaynaginin
bu duygu oldugunu belirterek s6yle der: Bazen cahillik ve bazen ter-
biye ve aligkanliktaki 6zellik dolayis: ile bazi vicdanlar yiikselemez de

belirli ve sinirli bir imidin baskis: altinda veya bir korku tarafindan

227 Yazur, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 112.
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yenilgiye ugramis olarak kalirlar. Ona belirli bir zaman i¢inde biitin
varligiyla Gyle baglanir ve 6yle gligstiz olur ki, o lezzeti feda etmeye
veya o actya gogus germeye kendisince imkan yok gibi digtinir. Artik
0, bu timidin sebebini dyle sevmis veya o korkunun sebebinden dyle
yilmustir ki, bunlar ona bitiin sevgilerin gayesi veya biitin korkularin
sonu gibi gorindr. Sanki birisi varligin ta kendisini, digeri yoklugun
ta kendisini temsil eder. Zavallinin vicdaninin boyle sinuirli ve sonlu
yaratilmig bir sebebe boyle butiintiyle baglanmasi, onu 6yle algalma-
lara, 6yle tapinmalara stiriikler ki, biitiin suur o kiigiilmede bogulur ve
o anda ilerisini gorebilecek akildan iz kalmaz.**

Elmallr’ya gore, insanlara gercek mabudu ve gercek kulluk il-
gisini unutturarak, biitin belalar1 meydana ¢ikaran sirkin esas kay-
nag1 budur. Allah’a sirk koganlarin canli, cansiz, tirli tirli putlari,
yalan ve haksiz mabutlar1 hep bu duygu ile ortaya ¢ikmugtir ve insan
hayatinda hala béyle vicdanlar, zannedildiginden daha ¢oktur. Hatta
kendilerini, mabud ve ibadet disgtincesi ile hi¢ ilgili degillermis gibi
sananlar bile her an boyle mabud degistirir dururlar. Butiin hayatla-
rin1 mutlak siiphe i¢inde gegirirler ve kendileri 6ldikten sonra geride
kalacaklari, bir an bile distinmezler. Fakat suras: bir gergek olup kesin
olarak bilinmesi gerekir ki, biitiin varligini gecici seylere baglayan her
goniil, zarara ve tehlikeye adaydir. Ciinki o gegici cazibe bir giin olup
kopacaktir. Hangi gecici varlik vardir ki, sana senden 6nce yikilip git-
meyecegini ve senin biitin emellerini sana bagislayacaginin séziind
ve glvencesini verebilir? Ayaginin altindaki yer, baginin tstiindeki
gunes bile sana bu glivenceyi veremez. O giivenceyi Hayy ve KayyGam
(diri ve ayakta) olan yaratict Allah Tedlddan bagka verebilecek hi¢bir
sey yoktur. Ve gercekten ibadet O’nun hakkidir ve ancak O’na ibadet
edenlerdir ki, diger Gimitlere, korkulara kendini tamamen kaptirmaz

ve vazifesi yolunda sagirmaz ve onlardan herkes faydalanir.?®’

228 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 113.
229 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 114.
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Elmalili, korku ile imidin, ac1 ile tatlinin bu psikolojik etkisini
Hz. Peygamberin vefat: esnasinda Hz. Ebubekir ile diger sahabelerin
durumunu 6rnek gostererek soyle der: Hz. Peygamber (s.a.v.)'in ve-
fat1 Gzerine butiin ashab-1 kiram pek ¢ok tzilmis ve adeta sagirmig
idiler. Hz. Omert’1-Faruk bile, Peygamber vefat etmedi ve etmez, her
kim dyle derse vururum demeye kadar varmisti. Fakat Siddik-1 Azam
Hz. Ebu Bekir Efendimiz derhal “Mubammed, sadece bir peygamber-
dir. Ondan once de peygamberler gelip gecmistir. Simdi o 6liir veya oldii-
riliirse siz gerisin geri kiifre mi doneceksiniz? Kim geri donerse, Allah'a

higbir ziyan veremez. Allah, sikredenleri miikafatlandiracaktir™

aye-
tini okuyup: “Ey miiminler! Eger Muhammed’e ibadet ediyorsaniz
iste o vefat etti ve eger onu gonderen ylice Allah’a ibadet ediyorsaniz
O, 6lmez diridir” mealindeki nutkunu sdyleyince ashab-1 kiram ken-
dilerine gelmislerdi. Bu gercek her zaman, gercegin ta kendisi ve bu

kanun, her vakit gecerli olan bir kanundur.?

Elmalili'ya gore, goniiller 6limli seylere baglandigi zaman, ¢ok
vakit imidin baslangi¢ noktas: ile korkunun baglangi¢ noktasini bag-
ka bagka gortiniir ve o zaman bakarsiniz bir tarafta giizel sevgi ma-
budlari, bir tarafta da kahraman korku mabudlar dizilmistir. Tkisi-
nin arasinda kalan zavalli kalp ikisine de kendini sevdirip korkusunu
gidermek, imidine ermek i¢in heyecanlarla kivranur, akil almaz sag-
maliklar, kiigilmeler ve sayg1 gostermeler meydana koyarak ¢irpinir,
tapinir ve onun digtincesine gore bu bir ibadet olur. Fakat ne fayda ki,
ona gore imidi veren bagka, korkuyu veren bagkadir ve bunlari birles-
tiren, her seye hitkmeden bir baslangi¢ noktas: yok. Béyle olunca da
biitiin caligmalari bosa gider ve sagma olur. Iste insan gonlii, birbirine
zit olan bu iki kuvvetin strekli kavgasindan dogan bunalimin bir sa-

vag meydanidir.?

230 Al-i Imran, 3/144.
231 Yazir, Hak Dini Kur'dan Dili, 1, 115.
232 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 116.
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Elmalili, korku ve Gimit arasinda ayni yerden kaynaklanma gibi
bir iligki bulundugunu, insan ruhunun siikan bulmas: i¢in bunlarin
bir kaynakta birlestirilmesi gerektigini, bu iki duygu ayni zata yani
Allah’a verildiginde huzurun elde edilebilecegini, aksi halde korku
ile imidin kaynagin farkli olmasi durumunda, yani her birisinin
kaynag1 ayr1 zatlar oldugu zaman insan ruhunun azaptan kurtula-
mayacagini belirterek soyle der: Umit ve korku bir baglangic nokta-
sindan gelen ve yine onda birlesen olumlu ve olumsuz birer etki sekli
olarak duyulmalidir ki, birinin yerine digerini yerlestirmek imkén:
dogsun da kalp bir siikiinet duyabilsin ve hayatinda onunla yiirtisin.
Susuzlugumdaki i¢imin yanmasi ve suyu i¢tigim zamanki seving eger
su kaynaginin biri olumlu, biri olumsuz olan etkilerinden meydana
gelmis ise her susadigim zaman suya kogmanin bir anlami vardir.
Fakat bunlarin biri suyun, digeri atesin etkileri ise ve su ile ates ara-
sinda hikmeden bir ortak kaynak da yoksa atesten suya, sudan ate-
se kosmak sonsuz yorgunluktan bagka hi¢bir sonug¢ vermez. Bundan
dolay1 umit ile korkunun bir kaynakta birlestirilmesi bu itibarla da
gereklidir ve bir tek Rabb, ayr1 ayri Rabb’lerden hayirlidir. Halbuki
yukarida agikladigimiz sekilde yok olan seylerde bu birlik er geg ay-
rilmaya mahkamdur. Ve gercekten bir olan Allah; benimle hissimi,
hissimle disimda kalan seyleri birbirine baglayan ve diizene koyan

Allah Teél@dir ve ben O’'na ibadet, O’nun kanununa itaat etmeliyim.**

Elmalili'ya gore, beserin fitratinda ibadet, ruhunu buyiileyen en
yiiksek sevgi ile en yiksek korkunun bir araya gelmesinden ve tokus-
masindan ¢tkan korku ve iimit simsedi icinde sevgi nesesi ile Gimit
zevkinin galip gelmesini gérmek i¢in tam acizlikten mutlak kuvvete
yiikselme maksad: ile boyun egilerek yapilan bir istir ki, hem dista,
hem igte en son bir kii¢tilme ile en son bir sayg: gostermeyi icine alir
ve gerceklik oraninda kalbe goniil rahathg: ve siikiinet birakar. Ibadet
ederken diinyadan ve biitiin benliginden tecrit edilerek Allah’ina dyle

233  Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1,117.
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tam bir edep ve gonil algakligi ve dyle tam bir hiirmet ile itaati arz
eder ve boyun eger ki, tam saygtya aykir1 bildigi en kii¢iik bir hareket-
ten bile sakinir. Bunun i¢in kibir ve riya ile birlesmez, acik ve gizliye
bolinmeyi kabul etmez. Hakkiyla ibadet, mutlak gii¢siizlik ile tam
kuvvetli olmanin, tam asagilik ile tam yticeligin, korkular i¢inde titre-
yen iimit ile istekleri gergeklestiren Allah’in karsilasma cilvesidir. Iste
bu ylzden beceriksizligini hissetmeyen kibirliler, hi¢cbir korku yok-
mus gibi goriinen gaflet icindeki iyimserler, hi¢bir Gimit beslemeyen

Umitsiz kotimserler bu sereften mahrumdurlar.?*

Elmalili'ya gore, bu gercekleri 6zetlemek i¢in miifessirlerin en bii-
yiikleri meali soyle anlatirlar: Ey Rab! Biz bagkasina degil, yalniz senin
Rububiyetini ikrar ve itiraf ederek ancak sana boyun egeriz ve yalniz
sana zilletimizi arz ederiz ve ancak sana itaat etmekle i¢ huzuru ve go-
niil rahathig buluruz. Cinki bitiin korku ve Gimidimizin ilk ve son
doniilecek yeri yalniz sensin, sen korku vermezsen korku yok, sen timit
vermezsen umit yok, tat duyurmadin m1 her sey aci, act duyurmadin
mu her ey tatli, ruh senin milkiin, madde senin miilkin, biitin beden
senin mulkin, bize verdigin duygular, meyiller hayale dalmalar, akil
erdirmeler ve iradeler ile vicdan duygusu da senin litfun, senin mer-
hametindir. Bu “vicdan duygusunu” ise butin gonil rahatligini, sana
hamd ve stikretmek ile dostlugu ortaya koymak icin ancak senin em-

rine vermekte buluyoruz. Biitiin akillar, biitiin kdinat da buna sahittir.*

3.2.4. Reca

Tasavvufta recd, kalbin, hoglandig bir seyi beklemesinden rahat-
lik ve ferahlik duymasidir. Insanin kalbindeki duygu ve diisiinceler ya
gegmisle, ya iginde bulunulan an ile veyahut da gelecekle ilgili olur. Bu
duygu ve distinceler gegmisle ilgili ise zikir ve tezekkir, i¢inde bulu-
nulan an ile ilgili ise buna vecd ve zevk, hosa gitmeyen tiirden ise havf

234 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 118.
235 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 119.
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(korku), hosa giden tiirden ise buna da reca denir. Insanin, Allah’in
litfuna ve nimetine nail olabilecegini diisiinmesi recéya sebep olur. Bu
yizden stfl, beyne’l-havf ve’r-reci arasinda yasayandir demislerdir.?*

Elmalili, “Reca” kelimesini Furkan Suresi 21. ayetinin tefsirinde
farkli lugatcilerden nakiller yaparak soyle izah eder: Recé bilinen
genis manasi ile emel (arzu) demektir. Lugateilarin ¢ogu birini dige-
riyle agiklamiglardir. Bununla beraber aralarinda ince fark gosterenler
de vardir. Ebu Hilal'in Firtk isimli eserinde “Emel, siirekli bir arzu
ve istektir. Onun i¢in bir seye bakig, devamli olup uzayinca “teemmiil

237 Bir de emel, miimkiinde ve muhalde

etti” uzunca disindi denilir.
(imkansizda) olur, recid ise mimkine mahsustur denilmigtir. Mis-
bah'ta da der ki; emel, imidsizligin ziddidir. Cogunlukla, meydana
gelisi uzak olan seylerde kullanilir.®*® Tama’ ise meydana gelisi ya-
kin olan seyde kullanilir. Reca, emel ile tama’ arasindadir. Ciinki reca
(imit) eden, emelinin meydana gelmemesinden korkar, bu sebepten
tama’ manasinda kullanilir. Rec, nefiy (olumsuz) halinde kullanil-
diginda bazan korku manasini da ifade eder ki, buna “liigat-1 tiha-
miyye” (Mekke liigat1) denilmigtir. Buna gore “korkmazlar” bilinen

manastyla arzu etmezler, gercek ligata gore ise imit etmezler, demek

oluyor ki, burada en uygun olan da budur.?*’

Elmalili, Araf Suresi 56. ayetin tefsirinde ibadette oldugu gibi
duada da korku ve timit halinin insanda hakim olmas: gerektigini,
korku ve timit halinde dua edenlerin duada ihsan mertebesine ¢ika-
cagini ve Allah (c.c.)’in rahmetinin de bu tir dualara yakin oldugunu

belirterek soyle der: Insan, hem korku, hem timid halinde Rabb’isi-

236 Uludag, Tasavoufi Terimler Sozkigi, s. 430; Kuseyri, Risdle, s. 222; Serrac, el-Luma’,
s.59.

237 Ebu Hilal el-Askeri, e/~-Furuk fi'l-Luga, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut 1980, 240.

238 Feyyami, el-Misbahul-Miinir fi Garibis-Serhi’l-Kebir, Mektebetwl-Liibnan,
Liibnan 1986, 22.

239  Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V,3579.
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ne dua etmelidir. Korku halinde Gmidi, imit halinde korkuyu birak-
mayarak, daima ikisinin denklik noktasini gozeterek dua etmelidir.
Ciinkt Allah hem celal sahibi, hem ikram sahibidir. Bu alemde gece
ve glindiiz nasil ki Allah’in emri altinda birbirleriyle yaris ederek gi-
diyorlarsa, korku ve timid de 6yledir. Bu iki ruh haleti, insanin manevi
yolda ilerlemesi seyr i silakinde iki kanat gibidir. Hangisi atilsa in-
san yarali bir kus gibi u¢gmaktan mahrum kalir. Kalp, ancak bunlarin
kargilikli carpismasindaki uygunluk ve denklikten dogrudan dogru-
ya Hakk yiiziine bakan bir yon alir. Duanin guzelligi de, kalbin bu
istikameti iledir. Béyle dua edenler, duada ihsan mertebesine ermis
mubhsinlerden olurlar. Stiphesiz ki iyilik edenlere Allah’in rahmeti ya-

240

kindir. Hig bir hususta Allah iyilik yapanlarin ecrini zayi etmez.

Elmalili, Enfal suresi 9-10. ayetlerinin tefsirinde Cenab-1
HakKin Bedir savaginda melekleri inananlara yardim i¢in génder-
mesinin hikmetlerini izah ederken, Allah dileseydi bir tek melek ile
bile diinyanin altini iistiine getirmeye giict yeterdi, ancak, inananlarin
kendilerini zayif gérerek tUmitsizlige diismemeleri, karamsar olma-
malar1, Allah’in yardimindan tmit kesmemeleri, ayrica eger Allah
murad ediyorsa, bizi karigtirmadan kendisi dogrudan dogruya isini
yapar dememeleri ve maddi agidan en Umitsiz goriinen zamanlar-
da bile azimli, kararli ve timitli olarak ¢aligmalar: i¢in bu yardimi
gondermistir der ve syle devam eder: Hani siz Rabbinize istigase
(yardim isteme) ediyor, yalvariyor, imdat ve yardim istiyordunuz ya.
Miminler savagin ve ¢atigmanin kaginilmaz oldugunu anladiklar: za-
man “Ey Rabb’imiz, Senin digmanlarina kars1 bize yardim et! Ey
yalvaranlarin niyazini duyan, bize merhamet et!” diye dua etmeye
baglamislardi. Hz. Omer'den rivayet edildigine gore; Hz. Peygamber
(s.a.v.) Efendimiz, musgriklere bakti, bin kadar idiler, bir de ashabina
bakti, 310-tigytizon- kadar kisiydiler. Bunun tizerine kibleye dondu
ve iki elini kaldirip “Ilohi bana verdigin s6zii yerine getir! Llahi, su bir

240 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 111, 2196.
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avug insan yok olursa, sana yeryiiziinde ibadet eden kalmayacak” ** diye
dua etmeye baglads, bir sire duaya devam etti, nihayet ridas: omu-
zundan disti. Onu Hz. Ebubekir aldi, miibarek omuzuna koydu ve
ardindan “Ey Allah’in Resulii! Rabbine niyazin ve miinacatin yetisir,
O, sana olan vaadini yerine getirecektir dedi. Rabbiniz de size soyle
cevap verdi, yani su sekilde ayet nazil oldu. “Hig siiphesiz Ben size ard:

ardina bin melek ile yardim edecegim.”**

Elmalili'ya gore, bu kadar meliikeye ne lizum vardi? Allah me-
lek gondermeden de diledigini yapamaz miydi? Allah diledigi takdir-
de bir tek melek bile diinyanin altini stiine getirmeye yetmez miydi
denilebilir. Fakat Allah, bu yardimu sirf bir miijde olsun diye, bir de
bununla kalpleriniz huzura kavugsun diye yapti. Nusret ve zafer ancak
Allah katindandir, ne maddi sebeplerden ve gortinisteki kuvvetler-
den, ne de meleklerden degildir. Allah Teala size is bagartmak, sizi
zafere kavusturmak istemis, sizin korkularinizi ve acilariniz: yiiregi-
nizden silip atmak, heyecan ve telaginizi teskin etmek, ayrica verdigi
mijde ile de giiven ve huzurunuzu arttirmak istemistir. Bundan dolay:
size bin melekle imdat gondermistir ki, hakikatte biitin kuvvetin ve
etkinin Allah’a mahsus oldugunu, Allah dileyince zayiflar1 kuvvetli-
lere galip getirecegini, O istemeyince maddi veya manevi kuvvetlerin
higbir ise yaramayacagini iyice anlayasiniz ve vazifelerinizi yapmak
i¢in, kendinizi zayif gorerek timitsizlige dismeyesiniz, karamsar ol-
mayasiniz, Allah’in yardimindan timit kesmeyesiniz. Ayrica Allah’in
kullarina verdigi emirlerle yaptiracagi bu gibi islerde “Eger Allah
murad ediyorsa, bizi karigtirmadan kendisi dogrudan dogruya yapi-
versin.” demeyesiniz de maddi agidan en timitsiz goriinen zamanlarda

bile azimli, kararli ve imitli olarak ¢aligasiniz.>*

241 Miislim, Cihad, 58; Ahmed bin Hanbel, I, 30,32.
242 Enfal, 8/9.
243 Enfal, 9-10.
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Elmalils, Yusuf suresi 87. ayetin tefsirinde Allah’a giiven ve Gimit
noktasinda Hz. Yakub’un, Hz. Yusufa kavusmak icin timit ve sabirla
beklemesi ile Hz. Yusuf’un babasina kavugmak i¢in imitsizlige diig-
meden sabretmesini ele alir. Elmalili, burada inanan insanin Allah’a
given ve O’ndan timidini kesmemesi noktasindaki durumuna dikkat
ceker ve soyle der: Yakup Aleyhisselam, ogullarinin getirdigi habere
inanmiyor ve bu ytizden tmitsizlige dismuiyordu. Fakat onlara fazla
yiiz de vermiyor, onlarla olan iligkisini bile Allah’a arz etmek, biitin
dertleriyle i¢ini Allah’a dokmek ¢abasin: stirdiriyor. Yusuf yerine ar-
tik onun tzlntisinden bagka kendisine dost olacak bir arkadas g6-
remez oluyor da sozlerine inanmadig1 ogullarindan yiiz ¢evirip, sanki
Yusuf’a seslenir gibi bir istiyakla, “esef” e nida ederek, demis oluyor
ki: Ey esefim, ey bana baska gam ve keder duyurmayacak olan sid-
detli acim, ey Yusuf’un yadigéri olan esefim. Uzak durma, gel yetis
imdadima ki, tam sana muhtacim, tam zamanidir, hicranim son dere-
ceyi buldu. Onun bu acikli haline bakan ve sirrina eremeyenler, hayret
dogrusu, vallahi hayret dediler: Yusuf, Yusuf deyip duruyorsun nihayet
tizgiin diseceksin veya helak olup gidenlerden olacaksin. Yani, boyle
bosu bosuna aglayip sizliyorsun ve kendine yazik ediyorsun, seklinde
nasihatlere kalkistilar. Gergi bu s6zler bir azar olarak séylenmiyor, bir
teselli i¢in séyleniyordu. Lakin Yusuf’u 6lmis gitmis farzetmek gibi
bir ye’se, bir Gimitsizlige bagl olarak séylendigi i¢in, onun haline bir
itirazt ve ona karg1 yoneltilmis bir tenkidi tazammun ediyordu. Su
halde Yakup gibi ince ruhlu, hassas ve i¢li bir zata karg1 boyle cahilane
teselliler bile bir azar, bir kadir kiymet bilmezlik, bir kabalik anlam:
tastyordu veya ona dyle geliyordu. Fakat butiin bu kaba tesellilere kar-
s1 onun sabrina, kendini tutmasina, incelik ve nezaketine bakiniz ki, o
bunlara kars1 “Size noluyor?” veya “Sizi ilgilendirmez” gibi ctimlelerle
kargilik vermiyordu. Ben, ne size, ne de bagkalarina degil, bessimi ve

hiiznimi Allah’a sikdyet ederim, derdimi ancak O’na agarim dedi.?**

244  Yazr, Hak Dini Kur’an Dili,1V,2912.
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Elmalili, ayetin ifadesiyle Hz. Yakub’un, ogullarina inanmadigin-
dan dolay1 onlara tekrar Yusuf’u aramalarini sdyledigini belirtir. “Ey
ogullarim, gidin, Yusuf 'u ve kardesini arastirin. Allahin rahmetinden
imit kesmeyin, zira kafir kavimden baskast Allah’in rahmetinden iimit
kesmez.”** Yani Yakup Aleyhisselam soyle dedi: Ey ogullarim gidi-
niz, Yusuf’u ve kardesini iyice arastiriniz, onlardan bir haber edinmek
i¢in biitin duyularinizi, hislerinizi kullaniniz. Yani elinizle yoklayiniz,
goziinizle dikkat ediniz, saga sola sorunuz, 6greniniz, var giiciniz-
le bilgi toplayiniz. Allah’in rahmetinden timidinizi kesmeyin. Yani,
Allah’'in, sikintilar1 giderecek, daralmig gogislere nefes aldirtip ferah
verecek yardimindan, lituf ve rahmetinden ye’se diigmeyiniz. Ciin-
ki Allab’'in yardimindan kafirlerden bagkas: iimit kesmez. Olsa olsa
onlar @imitsizlige diserler. Bundan dolay: Yusuf ve Blinyamin de kim
bilir nasil bir ac1 i¢inde @imitle bekleyip duruyorlard:. Onun i¢in “Yu-
suf artik bulunur mu?” demeyiniz de Allah’in rahmeti ve yardimu ile
onlar1 {imitle ve istekle arayip bulmaya ¢aliginiz. Ingallah bulursunuz
ve hayirli bir haberle doner gelirsiniz. Gergekten de bakiniz, bunun
tzerine Allah’in litfu nasil tecelli etti ve bu Gmitli bekleyis mutlu bir

kavugma ile son buldu.?#

Elmalili, Fatiha suresi 2. ayetinin tefsirinde Allah’in Rahman olu-
sunun bitin varlik i¢in giiven kaynag: ve hepsinin imidi oldugunu,
Alemlerin hepsinin Rahman'in rahmetine gark oldugundan dolay:
korkudan kurtuldugunu, Allah’in Rahman olugunun mutlak imitsiz-
lige ve genel timitsizlige imkan birakmayan bir mutlak timit, bir ezeli
lituf oldugunu, Allal’in Rahim olusunun ise, 6zel imitsizligin cevabi
ve 6zel emel ve maksatlarimizin, ¢abalama ve faaliyet gdstermemizin
zamani ve sorumlulugumuzun miikéafat: olan bir arzunun sebebi ol-
dugunu belirterek soyle der: Yice Allah Rahman oldugu i¢in ezeli

rahmeti umumidir. Her seyin ilk yaratilisi ve icadinda almig oldugu

245 Yusuf, 12/87.
246 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1V, 2916.



276 ELMALILI TEFSIRINDE TASAVVUF

biitiin fitri kabiliyet ve ihsanlar Allah’in Rahman olusundan kaynak-
lanan izafi oluglardir. Bu itibarla i¢inde rahmet izi bulunmayan hi¢bir
varlik distintilemez. Fakat varliklarin ilk yaratihiglar: yalniz Allah ver-
gisi ve cebridir. Yani hi¢ kimsenin ¢aligmasi ve se¢imi ile degil, yalniz
Rahman’a dayanmakla meydana gelir. Tagin tas, afacin agag, insanin
insan olmasi boyle zorlayici bir rahmetin eseridir. Bu goris agisindan

kainattaki her sey Rahman'in rahmetine gark olmugtur.?

Elmalili’ya gére bu sebeple Allah’in Rahmién olugu butiin varlik
icin gliven kaynag: ve hepsinin imididir. Gokyiiziinden, yeryiziine;
gokcisimlerinden, molekiillere; ruhlardan, cisimlere; canlisindan,
cansizina; tasindan, agacina; bitkilerinden, hayvanlarina; hayvanla-
rindan, insanlarina; ¢alisanlarindan, ¢calismayanina; itaat edeninden,
isyan edenine; mimininden, kafirine; Allal'in birligine inananin-
dan, Allah’a sirk kosanina; meleklerinden, seytanina varincaya kadar
alemlerin hepsi Rahman'in rahmetine gark olmustur ve bu itibarla
korkudan kurtulmustur. Fakat bu kadarla kalsa idi, ilim ile bilgisizli-
gin, hayat ile 6limin, ¢alisma ile bos durmanin, itaat etme ile isyan
etmenin, iman ile kifrin, nankorlik ile siikriin, dogru ile egrinin,
adalet ile zulmiin hig fark: kalmamig olurdu. Ve boyle olsayd: kéinatta
iradeyi gerektiren is ve hareketlerden hicbir iz bulunmazdi. Ilim ve
irade ile calisma ve ¢abalama ile ilerleme ve yiikselme imkéani ortadan
kalkardi. O zaman biz de hep tabii olurduk, tabiat¢ilardan (Natiira-
listlerden), Cebriyecilerden olurduk. Hem kendimizi, hem de Allah
Tedld'y1 yaptig1 seylerde mecbur goriirdik. Tabiati, rahmetin geregine
mahkdm tanirdik. Clinkd ne onun, ne bizim irade ve segme hirri-
yetimizden bir iz bulamazdik, duydugumuza gidemez, bildigimizi
isleyemez, arzularimizin yanina varamazdik, biitin hareketlerimizde
bir tag veya bir topag gibi yuvarlanir durur veya bir ot gibi biter, yiter
giderdik. Tarlamiza ekin ekemez, ekmegimizi pisiremez, riziklarimi-

z1, elbisemizi ve diger ihtiyaglarimizi sanatlar ve ustaliklar vasitas: ile

247 Yaur, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 56.



ELMALILI TEFSIRINDE TASAVVUFI BAZI ISTILAHLARIN ELE ALINISI 277

elde edemezdik. Goklere ¢ikmaya 6zenemez, cennetlere girmeye ¢are
bulamazdik, hayvan gelir, hayvan giderdik. Bu sartlar altinda ise Al-

lah’in Rahman olusu mutlak bir kemal olmazdi.>*®

Elmalili’ya gére Rahman isminin bu tecellisinden dolay: yiice Al-
lal'in kendi irade ve istedigi sekilde davranmasini gostermesi ve onun
bir eseri olarak irade sahibi varliklar: yaratmas: ve onlar1 giizel irade ve
isteklerine gore terakki ettirerek rahmetinden nimet i¢inde biytimeleri
ve ondan faydalanmalari ve aksi takdirde ise kotii irade ve ¢aligmalarina
gore nimetlerden mahrum etmekle, onlar: elem ve ceza ile cezalandir-
masi, o iradelerin toplaminin kendi iradesi ile uyum ve ahengini sagla-

masi ve onlara da rahmetinden bir pay vermesi hikmet geregi olurdu.**

Elmalili, bu durumun tabiata ait bir hikmetin degil, ilahi bir
hikmetin eseri olan bu mitkemmellik gerceginden dolay: yiice Al-
lah, Rahmén olmasindan bagka bir de Rahim olmakla vasiflanmig
ve Rahman olugunun rahmeti kendisine ait iken Rahim olmastyla
rahmetinden irade sahiplerine de bir pay vermistir. Ana kuslar, Rah-
man'in bir eseri olan yaratiligtan var olan i¢gtidileri ile yavrularinin
baginda kanat ¢irpar, ahlakli insanlar da Rahim olma etkisiyle hayir
igleri tizerinde acima ve sefkatle yarigirlar. Bitkilerin ve hayvanlarin
anatomisi ve uzuvlarinin faydalariyla ilgili ilimlerde Allah’in Rahman
olusunun nice inceliklerini goriir, okuruz. Ahlak ilminde, insanlik
hayatinin olgunluk sayfalarinda, peygamberlerin, velilerin menkibe-
lerinde biytik insanlarin biyografilerinde de iradeyle ve caligilarak

kazanilan islerde Rahimiyetin etkilerini okuruz.*°

Elmalilr'ya gore, baslangicta ¢alisana, caligmayana bakmadan var-
ik 4lemine gondermek ve o sekilde idare etmek Rahman olusun bir
rahmetidir. Daha sonra ¢ahsanlara ¢ahstiklar1 maksatlarini da ayrica
bagislamak Rahim olusun bir rahmetidir. Demek ki; Rahman olusun

248  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,1,57.
249 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 57.
250 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 58.
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rahmeti olmasaydi biz yaratilamazdik, yaratihstan sahip oldugumuz
sermayeden, Allah’in bagisladig: zaruri yeteneklerden, en biiyik ni-
metlerden mahrum kalirdik. Allah’in Rahim olugundan gelen rahmeti
olmasaydi yaratiligtan var olan kabiliyet ve ilk yaratiliy durumundan bir

adim dabhi ileri gidemezdik, nimetlerin inceliklerine eremezdik.*!

Elmalili’ya gre, bu yiizden, Allah’in Rahman olusu mutlak ve ge-
nel timitsizlige imkan birakmayan bir mutlak Gmit, bir ezeli lituftur.
Allah’in Rahim olusu ise, 6zel imitsizligin cevab: ve 6zel emel ve mak-
satlarimizin, ¢abalama ve faaliyet gstermemizin zamani ve sorumlu-
lugumuzun mikafat: olan bir arzunun sebebidir. Demek ki, Allah'in
Rahmin olusunun kargisinda diinya ve ahiret, miimin ve kafir esit iken
Rahim olusunun kargisinda bunlar agik bir farkla birbirinden ayriliyor-
lar. Iste diinya ve ahiretin Rahman't ve ahiretin Rahim’i yahut miimin

ve kafirin Rahman’s, miiminin Rahim'’i denilmesinin sebebi budur.?*?

3.2.5. Sekine

Sekine; sikan kokiinden, vakar, ciddiyet, mehabet, tinsiyet, dal-
galarin dinmesi ve sakinlesme manalarina gelir ki, hafiflik, huzursuz-
luk, kararsizlik ve telagin ziddidir. Sekine, tasavvuf erbabinca; manevi
feyzin kalbe gelisi esnasinda kalpte meydana gelen itminan ve huzur
halidir. Korkan kisi bu sayede stikin ve teselli bulur.?3

Elmalili, ehli tasavvufun manevi bir feyiz olarak isimlendirdigi
bu ruh haletini tefsirinde hem “sekine” hem de “sekinet” kelimeleriyle
izah eder. Elmalili, Bakara suresi 248. Ayetin tefsirinde “sekine”yi
soyle tarif eder: Sekine: Aslinda sukdanet gibi (suktn) kokiinden, va-
kar, sebat, giiven, gonil rahathg demektir ki dilimizde de sekinet

251 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1,59.

252

Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 60.

253 Uludag, Tasavoufi Terimler Sozligii, s. 457.
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(huzur) denir. Hafifligin ve telagin ziddidir. Bir de taninan ve ken-
disiyle huzur ve rahatlik hissedilen herhangi bir isarete, bir alimete
sekine denir. Mesela bir ordu i¢in sancak bir sekinedir.**

Elmalil, Fetih Suresi 4. ayetin tefsirinde ise “sekinet” kavramini
su sekilde izah etmigtir: Sekinet, siikiin ve giiven, rahat ve agirbagli-
lik manasina masdardir ki, nefisteki telas ve heyecanin kesilmesiyle
meydana gelen ve kalp oturmast, ylirek 1stnmasi, gonil rahati denilen
huzur ve siikiin héline veya onun kaynagina denir. Sekinetin inmesi
yaratilmasi ve meydana gelmesi demektir. Bununla beraber buradaki
anlam, kalplerini sekinete konak ve karargih yapmak manasina da
olur. Hz. Aliden rivayette de denilmistir ki: Sekinet, miiminin kal-
binde sakin olup onu givenli kilan melektir.?*

Elmalili, nefsin kendisiyle yapilan vaade veya kendisinde olusan
bir istege gonil hoslugu ile razi olmas: olarak izah ettigi bu ruh ha-
letine sekine veya sekinet denilmesinin sebebini ise soyle izah eder:
Buna sekine veya sekinet denilmesi sunun i¢indir ki, bu meydana ge-
lince nefsin diger bir yone olan esintilerini keser atar, nitekim bigaga
sikkin denilmesi onunla sahibinin kesecek seyleri kesmesinden do-
layidir. Ve bu kelime stikiindan alinmadir. Stikin ise hareketin zidd:
olan sabitliktir. Ciinki hareket bir nakildir. Sekinet ise nefsin doyum
duydugu sey iizerine sabit olmasidir. Iste sekinetin hakikati budur. Ve
bu ancak bir yoklama veya bizzat gérmekle olabilir. Bu sebeple sekine
muiminlerin izerine iner ve inmesiyle onlar: bulunduklar: iman mer-
tebesinden miigahede makamina nakleder ve béyle bir misahede ile
imanlarini katlar ki bdylece imanlarina iman katsinlar diye, Basit olan
imanin aslinda fazla veya noksan olmasa bile yaptirimlar: arttikca ash
tevhid olan iman, bir aga¢ gibi kol ve dallarini artira artira biytytp

serpilerek sonunda istenilen meyvelerini verir.?

254 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 832.
255 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, V1, 4408.
256 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V1, 4409.
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Elmalili, sekineyi bazen de kalpte hari¢ten hésil olan bir alamet
olarak izah eder ve soyle der: Su da bilinmeli ki, Allah Teéld bazen
kullarindan diledigi kimselerin nefislerinde bir itminan olustursun
diye sekineyi digsardan bir isaret yapar ki o isaret onun kalbinde seki-

nenin meydana geldigine bir delil olsun.*’

Elmalili, harigten bir alametle husule gelir dedigi sekine sekli
icin Israil ogullarina verilen sekineyi 6rnek verir. Hz Muhammed’in
immetinin sekinesinin ise harigten bir alametle degil kalplerinde hu-
sule gelen seyle olacagini belirtir ve soyle der: Nitekim Israil ogulla-
ri’'min tabutunda boyle bir sekine konulmustu ki, o bir sekil, bir suret
idi, o suretin bir halinden veya hareketinden yardim manas: anlayarak
kalpleri onu goriince sitkinet bulurdu. Alimet olan o surete de sekine
denilmisti. Sekinenin yeri ancak kalp oldugundan dolay: Allah Teala,
bu immet i¢in sekinetin olusmasina kendilerinin diginda bir alamet
yapmamugtir. Onlar i¢in, sekinenin kalplerinde olusmasindan bagka
bir alamet yoktur. Bu immetin sekineti Israil ogullar’'nda oldugu gibi

disardan bir delile muhtag olmaksizin bizzat kendi nefsinde kendine

delildir.?%

Elmalili, Bakara 248. ayette gecen “Peygamberleri, onlara sunu
da soylemisti: Haberiniz olsun, Onun hiikimdarliginin alimeti, size o
tabutun gelmesi olacaktir ki, onda Rabbinizden bir sekine (stikiinet, g6~
niil rahathgi), Musa ve Harun ailelerinin biraktiklarindan bir bakiyye
(kalintr) vardir. Onu melekler getirecektir. Eger iman etmis kimselerden
iseniz, bunda sizin icin kesin bir ibret, bir aldmet vardyr” ifadesinde mu-
kaddes emanetlerde kalbin kuvveti i¢in bir feyiz ve bereket bulun-
dugu inkar edilmemelidir diyerek ilgili ayette Israil ogullar: ile ilgili
gegen “sekine’yi s6yle izah eder: Burada bunun ne oldugu hakkinda

gesitli rivayetler vardir ki bazilari maddi ve bazilari manevidir: Ozel

257 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, V1, 4410.
258 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, V1, 4411.
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bir resim, hos bir riizgir, konusan ilahi bir ruh, cennetten altin bir tas
ki, icinde peygamberlerin kalpleri yikanir, rahmet, levha kutusu, be-
lirli bir ayet gibi seyler oldugu sdylenmistir. Ayrica sekine, Hz. Musa
ve Hz. Harun ile onlardan sonraki Israil ogullarinin peygamberlerine
inmis kitaplardan Cenab-1 Allah’in, Talut ve askerlerine yardim ihsan
edip, digsmanlar: savacagina dair bazi miijdeler oldugu da s6ylenmis-
tir. Bazilar1 da demistir ki sekine levhalarin kiriklari, Musa’nin asasi
ve Tevrat'tan bir parca idi. Birinci mana tzere tabut’un, bir sakinlik

sebebi oldugu da rivayet edilmigtir.?

Elmalili'ya gore buradaki mananin 6zii sudur: O tabutta veya
gelisinde size Rabbinizden bir sukinet, bir gonil rahatligi ve Musa
ailesiyle Harun ailesinden kalma kutsal seylerden bir kalint1 vardir ki
siz bununla huzur bulur, giiven ve gonil rahathigina erer, onlar gibi
amel edersiniz, demek olur. Bu durumda tabut, icindekilerle kendisi
bir sekinedir (rahatliktir). “Peygamberler ne bir altin, ne bir giimiis mi-
ras birakmamag, ancak ilim miras birakmiglardir™® hadis-i serifi gere-
gince peygamberlerden kalma yadigar kalintisi ise ilme, din ve seriata
ait seyler olur. Fakat bu kalintiy1 ve o sekine ve huzuru igeren tabut
nasil gelir? Onu melekler, Allah’in elgileri, kuvvetleri getirir. Yerden
getirir, gokten getirir, nasil getirirse getirir, siz o tarafi diginmeyin
de gelirse bilin ki Talut hitkiimdardir. O tabutun gelisinde sizin i¢in
mutlaka bir gercek alimet, ilahi bir delil vardir. Eger siz iman etmis
kimseler iseniz veya iman saninizdan ise bu béyledir. Bu bolim, sunu
da gosterir ki iman ehline yaragan, hafiflik degil, vakar (agir baslilik)
ve sakinlik, kararlilik ve géniil rahathigidir. Bunda da peygamberlerin
mirasinin, ilim ve dinin insanlar i¢in biytk 6nemi vardir. Mukaddes
emanetler de kalbin kuvveti i¢in bir feyiz ve bereket bulundugu inkar

edilmemelidir.?!

259  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 832.
260 Tirmizi, Ilim, 19; Ibn Mace, Mukaddime, 17; Darimi, Mukaddime, 32.
261 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 833.
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Elmalili, Tevbe suresi 40. ayetin tefsirinde, Hz. Peygamber
(s.a.v.)in hicret esnasinda sevr magarasinda musgriklerin takibatina
ve yakinlarina kadar gelmelerine ragmen, biricik dostu ve yoldas
olan Hz. Ebu Bekir'e: “Hig ziziilme, ciinkii Allah bizimledir’** deme-
si, o anda kendilerini ilahi bir sekinetin kusattiginin bir géstergesi
oldugunu belirterek soyle der: Iste tam onlar magarada iken O, ar-
kadagina, (biricik dostu ve yoldast olan Ebu Bekire): “Hi¢ tziilme,
cunki Allah bizimledir” diyordu. Yani yardimiyla ve korumasiyla
daima beraberimizdedir, gézeticimiz ve yardimcimizdir. Allah, ya-
kinlarina sahip ¢ikacak, onlara hiizin bile verdirmeyecek, nerede
olursak olalim bizi koruyacak ve himayesi hep tstiimiizde olacaktur.
Artik bu kesin iken hiizne yer yoktur, diyerek arkadagina teselli ve-
riyor, onu hiziinlenmekten men ediyordu. Rivayet olundugu tzere,
bu sirada miisrikler izleri takip ede ede gelmisler, magaranin 6ntinde
ve Ustiinde dolagtyorlardi. O anda Hz. Ebu Bekir, korkmus ve tiziil-
meye baslamigti. “Ya Resulallah, ben 6liirsem, nihayet bir kisiyim,
siradan bir insanim, fakat sen 6ldirilirsen Allah’in dini yok olur
gider diyerek tiziintiisiniin asil sebebini dile getirmisti. Resulullah
da yani tgiinciileri Allah olan o ikinin ikincisine neden stipheleni-
yorsun. Uciinciisii Allah olan bu iki i¢in ne diye tiziiliiyorsun. Yani
durum boyle iken neye endise ediyorsun, endisen niye. Uziilme Al-
lah bizimle beraberdir dedi. Allah da derhal arkadaginin tzerine
sekinetini indirdi. Bu sekinet, arkadas: SiddiK’in hiiznini defedip
kalbine bitmez tikkenmez bir huzur ve itmi’nan verdi, rahmetiyle

onu htiziinden bir anda uzaklagtirdi.?63

Elmalili, konuya s6yle devam eder: Soyle bir distniilsiin, Mek-
ke'de Resulullah’ 6ldiirmek maksadiyla evini dért bir yandan ku-
sattiklar1 ve Resulullah’in onlara gérinmeden geceleyin ¢ikip Ebu

Bekir'in evine gidip, onu da yanina alarak Sevr dagindaki magaraya

262 Tevbe, 9/40.
263  Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 1V, 2546.
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gittigi o hicret giinleri ne tehlikeli glinlerdi. Ve o kadar diigmanin her
tarafi didik didik aradiklar: iki zatin bir 1ss1z magarada saklandiklar
korkulu saatler. Ve 6yle bir zamanda bile Resulullah’in arkadagina
“Uziilme, Allah kesinlikle bizimledir.” dedigi anlar. Ve iste boyle bir
anda bile Resulullah’in hi¢bir hiiznii caiz gérmeyen o iman ve yakin
hali, o iman, metanet ve sekineti, ne ilahi bir kuvvet, ne i’cazkar bir
mujdedir. Sonra 6yle kutsal bir endise ve hiiziinle sizlayan bir go-
nil, bu mijde tzerine derhal onu tasdik edip ilahi bir sekinet ile o
anda huzura kavugsun. Siddik’in kalbindeki sadakat ve iman nasil
bir sadakat ve ne kadar yiiksek bir iman. Ve o anda hakka’l-yakin bir
sekilde tecelli eden ilahi beraberlik ve ilahi rahmetten inen rabbani
sekinet ne ezeli bir hakikat, ne sonsuz bir rahmet ve nusrettir. Iste
Allah, kendi Resultinii boylesine mugkiil durumlarda bile yalnizliga
terk etmedi. Daha din denecek kisa bir zaman 6nce o durumlar-
dan kurtarip Mekke’nin fatihi durumuna getirdi. Onu iste béylesine
mansur ve muzafter kildi ve Onu sizin gérmediginiz ordularla des-
tekledi de o kifirlerin kelimesini, kiifre davetlerini sufli kilds, algalt-

264

tik¢a alcaltti.

Elmalili, Fetih Suresi 4.ayetin tefsirinde sekineyle ilgili Futii-
hat-1 Mekkiye'nin su miitaleas: hostur diyerek Ibn Arabiden soyle
bir nakil yapar: Sekinetin baslangics, ilahi emri bir yoniyle kapsama
yoluyla diisiinmektir. Béyle olmayinca sekinet tam olmaz. Ibrahim
(a.s.) “Ey Rabbim! Oliiyii nasil dirilttigini bana goster, (demisti). Rabbi
ona “Yoksa inanmadin m12” deyince, “Hayur! Inandim, Lékin kalbimin
mutmain olmasi igin gormek istedim, dedi.”* Ibrahim (a.s.) burada
itmindni yani kat’i giivenmeyi sekine’ye baglangi¢ yapti, ¢linkii ona
diriltmenin yonleri ¢esitli gelmisti, kendisini her taraftan cekistiri-
yordu. Allah Teal4 ona nasil oldugunu gosterince o zaman Ibrahimin,

cesitli yonlerden gelen ¢ekistirmelerle duydugu aci ve sikinti sekine-

264  Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1V, 2547.
265 Bakara, 2/260.
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te doniverdi. Iste bu sekilde istenilenin meydana gelmesi veya elde
edilmesinden duyulan kayg: o istenilen sey hakkinda sekinetin bag:

oldugu gibi korkulan seylerde de tam manas: ile boyle olur.?*®

Elmalilr’ya gore, insan imanin sartlarini tamamlayip yerine otur-
tunca Hakkt’an miiminin kalbine bir dogus meydana gelir ki, o dogusa
zevk denilir. O sekineti o vasiftaki miiminin kalbinde, Allah, meydana
getirmistir ki, o sekinet o miimin i¢in iman edilecek giib emrin mey-
dana gelmesine bir kap1 ve bir merdiven olsun da onun beraberinde
onceki emrin manasina doénerek siikiin yliz gosterip sebeplere aligmig
olan kimselerin sebeplere siikin ve giiveni gibi aligilmig bir sikan ha-
lini alsin. Bu ise asla gaipten olmaz, belki zevkten yani misahededen
olur. Meseld insanin yaninda bir giinlik yiyecegi bulunursa o giiniin
verecegi sikinti ve aciya karst nefis, bir giiven bulur. Ciinki yiyeceginin
kendi miilkiinde mevcut oldugunu bizzat muigsahede ile gormektedir.
Iste bir kimsede iman bu derecede kendinde mevcut olursa, o kisi seki-
net sahibidir, yok eger insan, imanin hitkmii altinda iken kesin belirlilik

kendisi ile ¢ekisiyorsa o kiside sekinet meydana gelmemigtir.?*’

3.2.6. Yakin

Yakin, sekten, stipheden kurtulmak, dogru, saglam ve kesin bir
bilgiye, hem de herhangi bir tereddit ve kuskuya diismeyecek sekilde

ulagmak, butiinlesmek demektir.?¢®

Elmalili, tefsirinde yakinin tarifi, nasil anlagilmas: gerektigi ve
yakinin mertebeleri hakkinda izahlar yapmugtir. Elmalili, Bakara Su-
resi 4. ayetin tefsirinde yakini s6yle tarif eder: Yakin, gercege uygun ve
herhangi bir siiphe ile ortadan kalkmayacak sekilde sek ve siipheden

266 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V1, 4410.
267 Yazur, Hak Dini Kur’an Dili, V1, 4410.

268 Uludag, Tasavvufi Terimler Sozligii, s. 557; Kuseyri, Risile,s. 262; Kel'abazi, er-Tu-
arruf; s. 154; Serrac, el~-Luma’; s. 66; Gazzali, f/yydu Ulimid-Din,1,186.
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uzak olan sabit ve kesin bir inanig demektir. Diger bir deyisle yakin,
sek ve stiphe bulunmayan kesin bilgi, siphe karigma ve bozulma ih-

timali olmayan ilimdir.?®’

Elmalily, yakinin, sek ve siphe edilebilen seyler hakkinda kulla-
nildigini, Allah’a ait ilme yakin denilmeyecegini, de belirterek s6le der:

Allah’a ait ilme, yakin denilmez. Bunun iki sebebi vardur:

Birincisi, Allah’in isimleri ve sifatlar1 vahye dayanir. Kitap ve

Stinnet’te ise Allal’in ilmine yakin denildigi gérilmemistir.

Ikincisi, Yakin ve ikdn sek ve siiphe edilebilen seyler hakkinda
kullanilir. Bunun i¢in zorunlu bilgilere, yani apagik olan seylere, giin
gibi asikar gerceklere yakin denilemeyecegini sdyleyenler bile vardur.
Yakinde istenilen sey, gergeklik ve siiphesizliktir. Fakat bu olayin za-
ruri olmast degil, ancak véaki olmasi sarttir. Su halde gérilenler, tec-

riibe edilenler, tevatiirle nakledilenler ve dogru istidlaller de yakin

(kesinlik) ifade ederler.?”

Elmalili'ya gére, bazi bat1 filozoflarinin iddia ettikleri gibi yakin
yalniz zaruri ve huzuri ilim demek degildir. Elmalili, yakinin zaruri ve
zaruri olmayan yakin olarak iki kisma ayrildigini belirterek séyle der:
Bazi Bati filozoflarinin iddia ettikleri gibi yakin yalniz zaruri ve hu-
zuri ilim demek degildir. Yakinin dereceleri vardir. Mesela matematik
bilgileri, mantik bilimine ait sonuglar yakini ve zaruri oldugu gibi,
normal ve tecriibeye dayanan ilimler, tabiat ilimleri yaninda Kimya
ve Fizik ilimleri zaruri olmayan yakinidirler. Ancak bunlarin tecriibe
edilmis olaylarindan yanlis istidlaller ile sonug ¢ikarilan 6zel goris ve
varsayimlarin hepsi yakini degildir. Ayni sekilde Hayat Bilgisi, Tib
ve benzerleri heniiz yakini degildir. Bu sebeplerden dolay1 ugaklar:

yapariz, fakat bir ¢imeni, bir b6cei, sercenin bir tiyiini yapamayiz.

269  Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 200.
270 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 201.
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Acaba miimkiin degil midir?» Mimkin olmasayd: viicuda gelmez-
di. Allah Teila onlar1 oncelikle ve bizzat, sonra maddeleri, tohum-
lar1 araciligiyla yarattigi gibi, bizim elimizle de yaratabilir. Nitekim
peygamberlerin ellerinde yapabilecegine dair 6rnekler de gosterdigini
Kur'an haber veriyor.?”! “Benim iznimle ¢amurdan kus seklinde bir sey

yapyor, igine difliyordun, benim iznimle kus oluyordu.”*"

Elmalili, Bakara 4. ayetin tefsirinde gelismekte olan ilim ve fen-
lerin bizim yakinimizi daha da gii¢lendirecegini, onemli olanin, Allah
(c.c.) ‘a iman ve meydana gelen her seyin ilmi ilahide 6nceden mevcut
oldugu ve butiin imkanlarin Allah (c.c.)in kudretinde oldugunu kabul
edip, ona siginmak gerektigini belirterek soyle der: Bunun igin ilimler
ve tabiat ilimleri, bizim, Allah’in kudreti hakkindaki kesin inanigimizi
ve imkanin kendisi hususundaki imanimizin genisligini yikacak degil,

kuvvetlendirip genisletecek deliller kabul etmek gerekir.?”?

Elmalili'ya gore bu anlamda fen ilimlerini kendi sinirlar: i¢inde
takip etmeli ve gelistirmeliyiz. Fakat onlara inanirken, hi¢bir zaman
Allah’in kudretini terk ettik, diinya ve ahireti bitirdik zannetmemeli,
bunlari, normal yakinlere, zaruri yakinleri feda etmemeliyiz. Biz var
isek, bizim ilmimiz varsa, Allah Teald ve O’nun ilim ve kudreti daha
once vardi. Bugiinki gériilen alem varsa, yarinki gayb alemi de tabia-
tiyle vardir. Buglin olmayanlar, yarin olur. Bugiin inanmadiklarimiza

yarin inanmak mecburiyetinde kaliriz.?”*

Elmalili'ya gére, hi¢ yanilmamak, hi¢ sagmamak, sonsuz @mit-
sizlige digsmemek istiyorsak hicbir hadisenin yikamayacagi, hicbir
supheciligin yikamayacag: en hak ve en temelli esaslara iman etme-

liyiz ki, kesin iman dairemiz daralmasin, ilim ve fenni bogmayalim,

271 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1,202.
272 Maide, 5/110.

273 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1,202.
274 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 203.
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imkan sahasini kisitlamayalim, miimkine, imkéansiz demeyelim, hayir
yerine serre kosmayalim. Zira imkénsiz zannettiklerimizin imkaninz,
hatta ortaya ¢ikisini gordigiimiiz zaman perigan oluruz. Sudan ates,
oliden diri ¢ikar m1? Allah’in izniyle ¢ikar. Hayat yapilir mi? Allah’in
izniyle yapilir. Goklere ¢ikilir mi? Allah’in izniyle ¢ikilir. Kabirde soru
sorulur mu? Allah’in izniyle sorulur. Olen dirilir mi? Allah’in izniyle
dirilir. Fakat “Tki kere iki, tek olur mu?” Olmaz. Bir seyin parcast ken-
disinden biiyiik olur mu? Olmaz. lletli illetini gecer mi? Gegmez. In-
san bizzat yaratici ve bizzat mabud olabilir mi? Olamaz. O, Allah’'in
izniyle, kus da yapsa, 6lileri de diriltse yine kuldur, yine kuldur. Biitiin
imkanlar Allah’in kudretindedir. Istikbal (gelecek) dedigimiz zaman
sonsuzdur ve o sonsuzda bizim nice bagimiza gelecekler ve sorum-
luluklarimiz olacaktir. Iste Hazreti Muhammed (s.a.v.) bize mutlak
olan bu tam imani, bu tevhid inancini ve buna gore guizel isler isle-
meyi 6gretmek i¢in gonderilmigtir. Ona iman edenler hicbir zaman

aldanmazlar, her zaman yakin (tam iman)e sahip olurlar.*”

Elmalili, yakinin ¢ mertebesinden bahseder, tefsirinin degisik
yerlerinde bunlar: izah eder ve der ki bu kelimenin ilim ve edebiyat
wstilahimizda kiymeti ¢ok biyiiktir. Biittin ilim ve fenlerde aranan
gaye bu yakine ermektir. Onun i¢in “ilme’l-yakin”, “ayne’l-yakin” ve

“hakka’l-yakin” deyimleri de birer klise olmustur.
Elmalili, yakinin cesitleri ile ilgili olarak, Tekastir Suresi 5.ayetin

tefsirinde soyle der: Burada yakinin {i¢ manasina gore ti¢ ihtimal vardur:

Birinci mana: Yakin, ilmin sifatt olmak manasiyla “mevsufun”“si-
fata” veya “4mmin” “hassa” izafeti kabilinden olmasidir ki, yakin ilim,

yakin denilen saglam bilis demektir.

Ikinci mana: Yakin, ilmin malumuna izafeti kabilinden olmasidir
ki, emr-i miiteyakkane yani seksiz malumunuz bulunan seyleri bilir-

siniz gibi demektir. Tefsircilerin pek ¢ogu bu manay1 soylemislerdir.

275 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 203.
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Uclincii mana: Yakin, mevt (6liim) manasina olarak 6liimii bil-
mek, 6limi bilis yahut 6lim ilmi, 6lim bilgisi ile ilerisini bilseniz,

demek olur. Baz: tefsirciler de burada bu manay1 vermiglerdir.?’

Elmalili, Tekasur Suresi 7. ayetin tefsirinde, ayne’l-yakini soyle
izah eder: Sonra yemin olsun ki cehennemi yakin goziyle gorecek-
siniz. Bu “ayne’l-yakin” (gozlin yakini) tamlamasindaki “ayn’da iki
vecih vardir. Birisi: “Ayn”, g6z manasia olmasidir. Yakin goziiyle,
agtkea, 6niintizde goreceksiniz demek olur. Riyet (gérmek)den zahir
olan budur. Bu gekilde 6nceki gormek (ri'yet) tehdit, ikinci rit'yet
mahserde, siratta gérme demektir. Digeri de “ayn”, zat manasina ol-
maktir ki yakinin zatindan, kendisinden ibaret olan bir gérisle gore-

ceksiniz demek olur.?””

Elmalili'ya gore, tefsircilerin ¢ogu burada mananin bu oldugunu
soylemislerdir. Bu ise hakka’l-yakin manasinin aynisi1 demektir. Bun-
da bilen, bilis, bilinen, géren, goris ve goriinen hep ayni sey olarak
birlesmis olur. Boyle bilis ve goriis de Allah korusun ancak o cehen-
neme girmekle olur. Onun i¢in buna gére de demislerdir ki, 6nceki ri-
vayet (goris), ortaya ¢ikis esnasinda, sonraki goriis oraya girme esna-
sindadir. Elmalili, buna 6rnek olarak yine 6lim misalini verir ve soyle
der: Kisi, intizar (6liimii bekleme) halinde melaikeyi gozle gérmekle

278

6limiind bilir ki, bu da ayne’l-yakindir.

Elmalili, hakK’al-yakini de Vakia suresi 95. ayetin tefsirinde
soyle tarif eder: HakKal-yakin, hakku’l-hakk (en biyiik ger¢ek) ve
en Ustlin sevab demek gibi bir ¢esit te’kid manasini icermektedir ki,
yakinin son derecesi yahut daha ustiinde bir ger¢ek bulunmayan en
yiiksek mertebesi demek olur. Hakka'l-yakin ilim ve misahededen
gegerek fiili olarak tahakkuk edip yasanan hakikat demektir. Ayrica

276 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1X, 6055.
277 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, IX, 6056.
278 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, I1X, 6057.
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denilmistir ki hakka’l-yakin, kulun hakta yok olmas: ve onunla yalniz
ilmen degil, hem ilim olarak, hem miisahede ile hem de hal olarak
baki olmasidir. Mesela, her akilli insanin 6limi bilmesi ilme’l-yakin,

melekleri gormesi ayna’l-yakin, 6limu tatmas: da hakka’l-yakindir.?”

Elmalil, Tekastir suresi 6. ayetin tefsirinde insanlarin 6limi bi-
liglerinin ti¢ mertebede oldugunu, her bir mertebenin ilme’l-yakin,
ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin mertebelerine denk geldigini belirterek

soyle der: Insanlarin Glimii biligleri tic mertebededir:

Birinci mertebe: Her akli olan, benzerlerinin oliimiinden incele-
me ve kiyas yoluyla delil getirerek kendinin 6lecegini de stiphesiz bilir
ki bu ilme’l-yakindir.

Ikincisi mertebe: Oliime ¢ok yaklagtizinda melekleri agikga gor-

mesiyle 6limi bilir ki bu durum, ayne’l-yakindir.

Ugiincii mertebe: Tam 6ldiigii andaki bilistir ki, o da hak-
ka'l-yakindir. Ilme’l-yakin, bu iic mertebeye genellenmis olarak da
kullanilir. Bu manalarla ilm-i yakin ve ilm-i mevt (6liim bilgisi) de-
yimi, mesela matematik ilmi, tip ilmi, hayat ilmi, ruh ilmi (psikoloji),
din ilmi, felsefe ilmi deyimleri kabilinden olarak yakin bilgisini, 6lim
bilgisini hakkiyla bilseniz de o ilim ile ilerisini, sonugtaki cezay: bil-

seniz demek olur.?8°

Elmalili, Tekastir suresi 6. ayetin tefsirinde ilme’l-yakinden
maksat insanda kesin bilginin hasil olmas: oldugunu, ¢inkd ilmin
sartlarindan birisi ve hatta en birincisinin giizel amellerin en siddetli
uyaricilarindan olmasidir der. Eger insanlarda kesin ilim hésil olsay-
d1 ¢okla 6viinme ve gururlanmadan vazgegcerlerdi. Ayette insanlarin

¢okca 6viinmeden dolayr helak olma tehdidi olduguna gére demek

279 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V11, 4726.
280 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IX, 6058.
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ki, ¢okla 6viinme ve gururlanmayi terk etmeyenler de yakin (kesinlik)
hasil olmayacagini belirterek soyle der: Birgcok kimseler ilim deni-
lince, ilmin lafin1 etmek, onunla digiik ve fani maksatlar elde etmek
zanneder. Lafiyla 6viinmek ve ¢okla gururlanmayi, ilmi ve ilmin adin
diisik maksatlar i¢in kullanmay1 hiiner sayarlar. Halbuki disaniliir-
se, tefsircilerin hatirlattiklar: vechile, bu ayette alimlere ¢ok biiyik
tehdit vardir. Zira bu ayet gosterir ki, ¢okla éviinmenin sonundaki
afet ve felakete kesin ilim hésil olsaydi ¢okla 6viinme ve gururlan-
madan vazgegerlerdi. Bu ise sugu gerektirir. Demek ki, ¢okla 6viinme
ve gururlanmayi terk etmeyenler de yakin (kesinlik) hasil olmaz. O
halde ilmin gercegini sezmeyerek kotiiye kullanan, bildiklerine imani
olmayan, bilgisiyle ilme yarasir amelde bulunmayan, onunla beraber

bilgin adin1 tagimak isteyenlerin vay haline, vay haline.?®!

Elmalilr’ya gore, ilmin sartlarindan birisi ve hatta en birincisi gii-
zel amellerin, ilmin en siddetli uyaricilarindan olmasidir. O uyaric
ameller, zamaninda ilmin 6niinde bulunursa ilim, rehber, tegvikei ve
ogitcl olur. Sayet ilim, amel vakti gectikten sonra olursa (yani ilim
amelsiz olursa, o vakit de hasret ve nedamet olur. Bu hasret soyle bir
misal ile temsil edilir: Bir yolcu kéfilesi karanlik bir yerden ge¢mis-
ler. Gegerken ayaklarina iligen birtakim taglardan zahmet ¢ekmisler.
Birgoklar: sadece o zahmetten bir an 6nce siyrilip ¢tkmay: digiinerek
gecip gitmisler, bazilar1 da o karanlikta onlardan biraz alip ceplerine,
torbalarina koymuslar. Sonra karanliktan ¢iktiklar vakit bakmiglar ki
o taslar cevahir (kiymetli taglar) imis. O zaman her iki kisim da hasret
ve nedametle ah ¢ekmis. Almig olanlar, “ah niye daha ¢ok almadik”
diye gam yemisler. Almayanlar da: “ah niye biz hi¢ almadik” diye ¢ir-
pmip déviinmiisler. Iste kiyamet giinii kiyamet ehlinin hali bunun
gibi olacaktir. Caliganlar, “niye daha iyi ¢alismadik” diye hayiflanacak,

caligmayanlar da, “niye biz ¢alismadik” diye uziileceklerdir.?®?

281 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, IX, 6060.
282  Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, I1X, 6061.
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Elmalili, bu izahlardan sonra genglere su 6gudi verir: Bu sebeple
ey gengler, hayat ve 6liim i¢in karanliklar1 aydinlatacak olan yakin
ilmine (kesin ilme) ¢aligmaly, ilmi olanlar da gtigleri yetebildigi kadar
bilgilerini ahirette iglerine yarayacak, tartilarinda agir basacak giizel
ameller yapmak i¢in tatbik ve icraya ¢aligmali, diinya zevki gecirmeye,
diinyada kalacak servetler toplamaya ugrasmamali, kazanglarini hak
ve hayir ugrunda sarf etmelidirler. Zira bu diinya eglenecek yer degil-

dir, istikbal geg¢idi, sirat ¢ok tehlikelidir.*

283  Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, IX, 6062.






SONUC

Calismamizin baginda da belirttigimiz gibi bu ¢alismada glini-
muzde Uzerinde tartigmalarin yapildig: tasavvuf konusunda yakin
tarihimizin din 4limlerinden Elmalili M. Hamdi Yazir'in tasavvafi
konular: tefsirinde ele alig1, bu konularda yapilan yorum ve izahlarla
ilgili kanaati, benimsemedigi gorisleri tenkit edip bu konulara yeni
bakis agilar1 getirmesi ve en 6nemlisi de ge¢miste oldugu gibi gii-
niimizde de insanimizin muhtag oldugu ahlaki ve manevi degerle-
re karg1 daha dikkatli olmas: gibi konulardaki yorum ve kanaatlerini

derlemeye caligtik.

Elmalili Hamdi Yazir, her ne kadar klasik anlamda bir sGfi, tefsiri
de tasavvafi-igari bir tefsir olmasa bile, eser tasavvafi kultirle i¢ ice
olup miuellifinin de bu konularin bizzat i¢inde bir zat oldugunu ese-
ri bagtan sona okurken bizzat miigahede ettik. Onun tasavvufa kars
meyyal olmas: daha ilk sayfadaki dua ile baslar ve eserin sonuna kadar

bu miitevaz: tutum devam eder.

Elmalili tefsirini okurken, bu glin millet olarak ¢ektigimiz bircok
sikintinin ¢éziimiinin bundan yaklasik elli yil 6nce séylemis ve bun-
lara dikkat ¢ekmis bir insanla kargi karsiya kaldigimizi gordik. Zira
eserde sadece tasavvuf degil muslimanlarin bu giin kars: kargiya kal-
dig1 bircok soruna dikkat ¢ekilmis, ¢6ziim yollar1 6nerilmistir. Insan,
eseri okudugunda bagtan sona kendisini misliiman gahsiyete sahip
bir g6lgenin adim adim takip ettigi hissine kapilir. Bitiin bunlar ese-

rin manevi degerine ayr1 bir 6zellik katar.
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Tefsirde, gerek tasavvufun teorik konulari, gerekse de tasavvufi
istilahlar kanaatimizce bir safi hassasiyeti icinde ele alinmig ve halki-
mizin hem anlayacag bir seviyede hem de kendilerine lazim olacak
sadelikte ele alinmigtir. Elmalils, tefsiri tizerine yapilan bu ¢alisma,
Elmalili'nin, diger Islami ilimler ile ilgili séyledigi hususlara da dik-
katleri ¢eker ve tasavvufu bir kez daha hatirlatma gérevini yaparsa,
caligma gayesine ulagmis sayilacaktir. Merhum Elmalilh Hamdi Ya-

zir'in Kur’an Tefsirinden istifade etmemiz temennisiyle.
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