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الوقفات المخلة بالمعنى أثناء قراءة القرآن 
∗∗ ∗    نور االله كورت محمد فلاح إسماعيل مندكار

ملخص  البحث
مــن المعلــوم أن الوقــف فــن عظيــم، بــه يعــرف كيفيــة أداء القــراءة علــى الوجــه 
بالبحــث  وحدثيــا  قديمــا  الباحثــون  تناولهــا  الــتي  الموضوعــات  مــن  وهــو  الصحيــح، 
والشــرح، ولا يمكــن أن يســتغني عــن معرفتــه أحــد ممــن يريــد أن يقــرأ القــرآن الكــريم قــراءة 
صحيحــة مــن حيــث الأحــكام والمعــاني، ولأهميــة هــذا الموضــوع فقــد اســتعرضنا في 
بحثنــا هــذا الوقفــات المخلــة بالمعــنى وذلــك لبيــان أهــم الوقــوف الــتي ينتــج عنهــا فســاد 
المعــنى أو اختــلال المــراد مــن الآيــة أثنــاء القــراءة بهــا، كمــا بينــا حالــة الوقــف علــى لفــظ 
معــين والاســتئناف بمــا بعــده، ومــن جانــب آخــر أوضحنــا مــن خــلال الأمثلــة المبيَّنــة 
مــدى تأثــير الوقــف في بعــض القــراءات علــى المعــنى العقــدي وكيــف أن القــراءة دون 
أن تعُــنى بقواعــد الوقــف مــن الممكــن أن تؤثــر في المعــاني. هــذا وقــد قســمنا بحثنــا إلى 
ثلاثــة أقســام، خصصنــا القســم الأول للوقفــات المخلــة بمــا يتعلــق بالإلهيــات، وجعلنــا 
القســم الثــاني للوقفــات المخلــة بمــا يتعلــق بالنبــوات، وتركنــا القســم الثالــث للوقفــات 

المخلــة بمــا يتعلــق بالســمعيات. 
الكلمات المفتاحية: القرآن، القراءة، المعنى، الوقف المخل. 

Stops That Disturb the Meaning during Recitation
Abstract

It is known that the pause is a great art. Through it, one knows how to 
perform recitation probably. It is one of the topics that researchers conduct and 
explain in the past and present. It is necessary for anyone who wants to recite 
The Holy Quran correctly regarding rules and meaning. Due to its importance, 
the research reviewed the meaning imbalanced pause to show the most impor-
tant pauses that cause meaning corruption or the disruption of the meaning of 

∗ Dr. Mohammad F. İsmail Mondekar, Kuveyt Üniversitesi. 
∗∗ Prof. Dr. Nurullah KURT, Kuveyt Üniversitesi.
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the verses while reading them. Also, this research indicated the case of pausing 
on a particular utt erance and then carries on what follows. On the other hand, the 
research explains through example in which extent the pause in some recitations 
aff ects the meaning and how the recitation that doesn’t involve the pause rules 
may aff ects the meanings. Thus, the research was divided into three parts; the fi rst 
part was assigned for the defect pauses regarding Theology and the second part 
was for the defect pauses regarding Prophecies and the third parts dealt with the 
defect pauses regarding audiology.

Key words: The Quran, recitation, meaning, stop/pause.

Tilavet Sırasında Anlamı Bozan Vakıf’lar

Özet

Vakıf’ın büyük bir sanat olduğu bilinmektedir. Onunla, doğru bir kıraatin nasıl 
yapıldığı öğrenilmektedir. Vakıf, eskiden ve günümüzde araştırmacıların araştırma 
ve açıklamalarla ele aldığı konulardan biridir. Kur’ân-ı Kerîm’i hüküm ve anlam 
bakımından doğru bir şekilde okumak isteyen bir kimsenin vakıf bilgisine ihtiyaç 
duymaması mümkün değildir. Bu konunun öneminden dolayı, yanlış anlam 
çıkarılan veya âyetin okunduğu sırada anlamını bozan durakların en önemlisini 
açıklamak için araştırmamızda manayı bozan vakıfl arı sunduk. Ayrıca belirli bir 
kelimede durup daha sonra yeniden başlama durmunu da açıkladık. Öte yandan 
bazı okuyuşlarda vakıf’ın itikadî mana üzerindeki etkisini ve vakıf kurallarına 
uymadan okumanın anlamda nasıl değişikliklere yol açtığını belirli örneklerle 
açıkladık. Bu şekilde araştırmamızı üç bölüme ayırdık. Birinci bölümü Allah ile 
ilgili ayetlerde anlamı bozan vakıfl ar için ayırdık. İkinci bölümü ise peygamberler 
ile ilgili olan ayetlerde anlamı bozan vakıfl ara tahsis ett ik. Üçünçü bölümü de 
vahiyler ile ilgili ayetlerde anlamı bozan vakıfl ara bıraktık. 

Anahtar Kelime: Kur’an, kıraat, mana, vakıf. 

المقدمــــــة 
الحمــد الله رب العالمــين، والصــلاة والســلام علــى أشــرف المرســلين، وعلــى آلــه 

وصحبــه ومــن تبعهــم بإحســان إلى يــوم الديــن، أمــا بعــد: 
فقــد تعبــد االله صلــى االله عليــه وســلم خلقــه بقراءتــه وترتيلــه، فقــال تعــالى: {وَرتَِّــلِ 
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الْقُــرْآنَ تـرَْتيِــلاً} [المزمــل/٤]. وحــض النــبي صلــى االله عليــه وســلم علــى تعلــم ترتيــل 
القــرآن وتجويــده بتبيــين فضلــه والجــزاء المنتظــر لفاعلــه، فقــال: «الماهــر بالقــرآن مــع 

.(
1
الســفرة الكــرام البــررة»(

ولا شك أنه لا سبيل لبلوغ الغاية من هذا الترتيل إلا بفهم المعاني وتدبرها، إذ 
ليســت الغايــة مقصــورة علــى حفــظ مبــاني الكتــاب الكــريم فقــط، بــل الغــرض الأسمــى 

هــو تدبــر هــذه المبــاني بفهــم معانيهــا وإدراك مقاصدهــا.
): «فليــس المــراد حفــظ مبنــاه، بــل فهــم قارئــه معنــاه، قــال تعــالى: 

2
يقــول الأشمــوني(

{أَفَلاَ يـتََدَبَّـرُونَ الْقُرْآَنَ أَمْ عَلَى قـلُُوبٍ أَقـفَْالُهَا} [محمد/٤٢]. فقد ذم االله اليهود؛ 
حيــث يقــرءون التــوراة مــن غــير فهــم، فقــال: {وَمِنـهُْــمْ أُمِّيُّــونَ لاَ يـعَْلَمُــونَ الْكِتــَابَ إِلاَّ 
أَمَانــِيَّ وَإِنْ هُــمْ إِلاَّ يَظنُُّــونَ} [البقــرة/٨٧]. فعلــى العاقــل الأديــب والفطــن اللبيــب أن 

.(3
ــنيَّة»( يربــأ بنفســه عــن هــذه المنزلــة الدنيــة، ويأخــذ بالرتبــة السَّ

وممــا يســاعد علــى إقامــة هــذه العبــادة - وهــي ترتيــل القــرآن- علــى وجههــا 
المطلــوب الدرايــة والعنايــة بعلــم الوقــف والابتــداء، فبواســطة هــذا العلــم يتجنــب القــارئ 
الوقــف علــى المواضــع المخلــة بمبــاني القــرآن أو معانيــه؛ فــلا يقــف علــى مــا يحيــل المعــنى 
أو يبدلــه؛ ولأجــل ذلــك صنــف الكثــير مــن الأئمــة الأعــلام في هــذا العلــم صيانــة 
للكتــاب العزيــز مــن تحريــف المعــاني والإخــلال بالمبــاني، وإرشــادا للقــارئ لمــا يجــوز 
الوقــف عليــه أو يجــب أو يمتنــع؛ حــتى يســتتم القــارئ الغــرض مــن قراءتــه، فــلا يخــرج عــن 
وجــه مناســب مــن التفســير، ولا يخالــف قواعــد اللغــة العربيــة، ولا يخــل بجهــة اســتدلال 

فقهيــة، ولا يقــع في محظــور عقــدي.
يقــول عبــد االله بــن عمــر رضــي االله عنهمــا (ت ٣٧هـــ): «لقــد عشــنا برهــة مــن 
دهرنــا وإن أحدثنــا يؤتــى الإيمــان قبــل القــرآن، وتنــزل الســورة علــى محمــد صلــى االله 
عليــه وســلم فيتعلــم حلالهــا وحرامهــا، ومــا ينبغــي أن يوقــف عنــده فيهــا كمــا تعلمــون 
١   الصحيــح، للإمــام الحافــظ مســلم بــن الحجــاج القشــيري النيســابوري، تحقيــق: محمــد فــؤاد عبــد الباقــي، دار إحيــاء الــتراث، بــيروت، الطبعــة 
فيــه، رقــم الحديــث (٨٩٧)، (٩٤٥/١). يتتعتــع  القــرآن والــذي  الماهــر في  بــاب: فضــل  الأولى، ٥٧٣١هـــ، ٥٥٩١م، كتــاب صــلاة المســافرين، 
٢   أحمــد بــن محمــد بــن عبــد الكــريم بــن محمــد بــن أحمــد بــن عبــد الكــريم الأشمــوني الشــافعي، فقيــه مقــرئ مــن تصانيفــه، منــار الهــدى في الوقــف 
والابتــداء، والقــول المتــين في بيــان أمــور الديــن، تــوفي في القــرن الحــادي عشــر. ينظــر: معجــم المؤلفــين «تراجــم مصنفــي الكتــب العربيــة»، أ/عمــر 

رضــا كحَّالــة، عنايــة: مكتــب التحقيــق في مؤسســة الرســالة، بــيروت، الطبعــة الأولى، ٤١٤١هـــ، ٣٩٩١م، (١٢١/٢).
٣   منــار الهــدى في الوقــف والابتــداء لأحمــد بــن عبــد الكــريم الأشمــوني، تحقيــق: شــريف أبــو العــلا العــدوي، دار الكتــب العلميــة، بــيروت، الطبعــة 

الأولى، ٢٢٤١هـــ، ٢٠٠٢م، (ص ٢١).
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أنتــم القــرآن، ثم قــال: لقــد رأيــت رجــالاً يؤتــى أحدهــم القــرآن فيقــرأ مــا بــين فاتحتــه إلى 
.(

4
خاتمتــه مــا يــدري مــا أمــره ولا زاجــره، ولا مــا ينبغــي أن يوُقــَف عنــده منــه»(

وروي عن علي بن أبي طالب رضي االله عنه (ت ٠٤هـ) أنه كان يقول في قوله 
.(

5
تعالى: {وَرتَِّلِ الْقُرْآنَ تـرَْتيِلاً} [المزمل/٤]: «معرفة الوقوف وتجويد الحروف»(

ولــذا اهتــم علمــاء القــراءة بقضيــة الوقــف، لكنهــم اختلفــوا في تحديــد أقســامه: 
)، والبعــض جعلهــا أربعــة 

6
فبعضهــم جعلهــا ثلاثــة أقســام كابــن الأنبــاري (ت٨٢٣هـــ) (

كأبي عمرو الداني (ت٤٤٤هـ)، والبعض الآخر جعلها خمسة أقسام كالسجاوندي 
.(

8
7) والأشموني(

(ت٠٦٥هـــ)(
ولكــن القــدر المتفــق عليــه بينهــم جميعًــا هــو أن أحــد هــذه الأقســام يختــص بالوقــف 
غــير الجائــز أو الممتنــع أو القبيــح، وهــذا القســم هــو مــا لا يجــوز للقــارئ الوقــوف عليــه 

إلا اضطراراً.
وقــد عــرف الإمــام أبــو عمــرو الــداني الوقــف القبيــح بأنــه: «الوقــف الــذي لا 
يعُــرف المــراد منــه. ومثالــه: الوقــف علــى قولــه: {مَالــِكِ} والابتــداء بعــده بقولــه: {يــَـوْمِ 

.(
9
يــنِ}»( الدِّ

.(
10
وعرفه الأشموني بأنه: «أن يتصل ما قبله بما بعده لفظاً ومعنى»(

وعرفــه ابــن الأنبــاري بأنــه: «مــا ليــس بتــام ولا حســن. ومثلــه بالوقــف علــى قولــه: 

٤   المســتدرك علــى الصحيحــين، لمحمــد بــن عبــد االله الحاكــم، تحقيــق: مصطفــى عبــد القــادر عطــا، دار الكتــب العلميــة، بــيروت، الطبعــة الأولى، 
١١٤١هـــ، ٠٩٩١م، رقــم الحديــث (١٠١)، (١٩/١). وقــال الحاكــم بعــد إخراجــه: «هــذا حديــث صحيــح علــى شــرط الشــيخين».

٥   الكامــل في القــراءات العشــر والأربعــين الزائــدة عليهــا، للشــيخ أبي القاســم يوســف بــن علــي بــن جبــارة الهــذلي، تحقيــق: جمــال بــن الســيد بــن 
الطبعــة الأولى، ٨٢٤١هـــ، ٧٠٠٢م، (ص ٣٩). القاهــرة،  الشــايب، مؤسســة سمــا،  رفاعــي 

٦   أبــو بكــر محمــد بــن القاســم بــن بشــار بــن الأنبــاري، المقــرئ النحــوي، ولــد ســنة ٢٧٢هـــ، صنــف في علــوم القــرآن والغريــب والمشــكل والوقــف 
والابتــداء، مــن مصنفاتــه الوقــف والابتــداء، وكتــاب المشــكل، وغريــب الغريــب النبــوي، وشــرح المفضليــات، وكتــاب الزاهــر. تــوفي ســنة ٨٢٣هـــ. 
ينظــر: ســير أعــلام النبــلاء، للإمــام شمــس الديــن محمــد بــن أحمــد بــن عثمــان بــن قايمــاز الذهــبي الشــافعي، تحقيــق: جماعــة مــن الباحثــين، إشــراف: 
شــعيب الأرنــاءوط، مؤسســة الرســالة، بــيروت، الطبعــة الأولى، ٥٠٤١هـــ، ٥٨٩١م، (٥٧٢/٥١)، وشــذرات الذهــب في أخبــار مــن ذهــب، 
للشــيخ المــؤرخ أبي الفــلاح عبــد الحــي بــن العمــاد الصالحــي الحنبلــي، تحقيــق: محمــود الأرنــاءوط، دار ابــن كثــير، دمشــق، الطبعــة الأولى، ٣١٤١هـــ، 

٢٩٩١م، (٢٥١/٤).
٧   الوقــف والابتــداء، للإمــام محمــد بــن طيفــور الســجاوندي، تحقيــق: محســن هاشــم درويــش، دار المنهــاج، عمــان، الأردن، الطبعــة الأولى، 

  .(٥٠١ (ص  ١٠٠٢م،  ٢٢٤١هـــ، 
٨   منار الهدى في الوقف والابتداء، للأشموني، (ص٥٢-٦٢).  

٩   المكتفى في الوقف والابتدا، لأبي عمرو الداني، (ص ٨٣١-٨٤١).
١٠   منار الهدى في الوقف والابتدا، للأشموني، (ص٥٢، ٦٢).
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.(
11
يــنِ}»( {مَالــِكِ} مــع الابتــداء بقولــه {يــَـوْمِ الدَّ

يقــول الإمــام ابــن الجــزري (ت٣٣٨هـــ): «والوقــف القبيــح نحــو الوقــف علــى: 
وغــير  الذيــن،  وإيــاك، وصــراط  يــوم،  وملــك  الحمــد، وعلــى: رب،  بســم، وعلــى: 

المغضــوب. فــكل هــذا لا يتــم عليــه كلام ولا يفُهــم منــه معــنى.
وقد يكون بعضه أقبح من بعض كالوقف على ما يحيل المعنى، { ه  ہ    ہ  ھ    
ھ ھ  ھ  } [النســاء/١١]، فســد المعــنى بهــذا الوقــف؛ لأن المعــنى أن البنــت مشــتركة 
في النصــف مــع أبويــه. وإنمــا المعــنى أن النصــف للبنــت دون الأبويــن، ثم اســتأنف 
الأبويــن بمــا يجــب لهمــا مــع الولــد. وكــذا الوقــف علــى قولــه تعــالى: {إنمــا يســتجيب 
الذيــن يســمعون والموتــى} [الأنعــام/٦٣]، إذ الوقــف عليــه يقتضــي أن يكــون الموتــى 
يســتجيبون مــع الذيــن يســمعون، وليــس كذلــك، بــل المعــنى أن الموتــى لا يســتجيبون، 
وإنمــا أخــبر االله تعــالى عنهــم أنهــم يبعثــون مســتأنفا بهــم، وأقبــح مــن هــذا مــا يحيــل المعــنى 
ويــؤدي إلى مــا لا يليــق والعيــاذ بــاالله تعــالى نحــو الوقــف علــى {إِنَّ اللَّــهَ لاَ يَسْــتَحْيِي} 
[البقــرة/٦٢]، {فـبَُهِــتَ الَّــذِي كَفَــرَ وَاللَّــهُ} [البقــرة/٨٥٢]، و{إِنَّ اللَّــهَ لاَ يـهَْــدِي} 
ــرَةِ  ــونَ باِلآخِ ــنَ لاَ يـؤُْمِنُ ــثُ اللَّــهُ} [النحــل/٨٣]، و{لِلَّذِي [المائــدة/١٥]، و{لاَ يـبَـعَْ
ــوْءِ وَلِلَّــهِ} [النحــل/٠٦]، و{فـوََيـْـلٌ لِلْمُصَلِّيــنَ} [الماعــون/٤]. فالوقــف  مَثـَـلُ السَّ
علــى ذلــك كلــه لا يجــوز إلا اضطــراراً لانقطــاع النفــس، أو نحــو ذلــك مــن عــارض لا 

.(12
يمكنــه الوصــل معــه، فهــذا حكــم الوقــف اختياريًّــا واضطراريًّــا»(

ولا شــك أن أشــد مــا يقــع القــارئ فيــه عنــد الإخــلال بمســائل علــم الوقــف 
والابتــداء هــو الخطــأ العقــدي الناجــم عــن ســوء الوقــف، ولذلــك أفــردت هــذا العنــوان 
بالبحــث لإلقــاء الضــوء علــى بعــض الأمثلــة الــتي يمثــل الوقــف عليهــا خطــأ في العقيــدة 
الإســلامية؛ محاولــة مــني لتنبيــه القــراء والباحثــين علــى اجتنابهــا والقيــاس عليهــا لتجنــب 
هــذه الأخطــاء  مثــل  عــن  عــز وجــل  االله  لكتــاب  فيهــا وفي غيرهــا؛ صيانــة  الوقــوع 

الجســيمة.
فالوقــف القبيــح يــؤدي لاختــلال المعــنى، وقــد يكــون هــذا المعــنى يختــص باللغــة أو 
١١   إيضــاح الوقــف والابتــداء، أبــو بكــر محمــد بــن القاســم الأنبــاري، تحقيــق محــي الديــن عبــد الرحمــن رمضــان، مطبوعــات مجمــع اللغــة العربيــة 

.(٩٤١ (ص  ١٧٩١م،  ١٩٣١هـــ،  بدمشــق، 
١٢   النشــر في القــراءات العشــر، للحافــظ أبي الخــير محمــد بــن محمــد بــن محمــد بــن الجــزري الدمشــقي، تحقيــق: علــي محمــد الضبــاع، دار الكتــاب 

العــربي، بــيروت، د.ت، (٠٣٢/١).
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الفقــه أو العقيــدة، وســوف أســتعرض البعــض مــن الأمثلــة القرآنيــة والــتي مــن خــلال 
الوقــف علــى بعــض ألفاظهــا قــد يــؤدي إلى اختــلال في المعــنى العقــدي عنــد بعــض 
أربــاب الفــن بوجــه يعُــد مــن القبيــح عنــده، ويعــد عنــد البعــض الآخــر مــن الحســن، 
وقــل ذلــك راجــع إلى تأويــل المعــنى حــين الوقــف علــى اللفــظ القــرآني، فلــكل وجهــة، 
هــذا فيمــا إذا كان اللفــظ يحتمــل أكثــر مــن معــنى، وعمــدتُ إلى ترتيــب تلكــم الأمثلــة 

وفــق ترتيــب ســور القــرآن. 
وقد قسمت البحث إلى ثلاثة أقسام هي على النحو الآتي:

القسم الأول: الوقفات المخلة بما يتعلق بالإلهيات.
القسم الثاني: الوقفات المخلة بما يتعلق بالنبوات.

القسم الثالث: الوقفات المخلة بما يتعلق بالسمعيات.
القسم الأول: الوقفات المخلة بما يتعلق بالإلهيات

بــادئ ذي بــدء لابــد مــن الإشــارة بمصطلــح (الوقــف) المنعــيّ بمقالنــا، والــذي مــن 
بيــان مقصــوده اســتقنا الأمثلــة، منزلــين المعــنى المــراد مــن الوقــف القبيــح علــى جميعهــا 

والمغلــة كمــا أســلفنا بالعقيــدة، فأقــول واالله أســتعين: 
الوقف لغة: الحبس، وفي الاصطلاح له نوعان: 

الأول: نــوع يتعلــق بكيفيــة الأداء، كالوقــف علــى أواخــر الكلــم أو تــاء التأنيــث 
ونحــو ذلــك. 

الثانــي: نــوع يتعلــق بالمعــنى مــن حيــث عدمــه وتمامــه، وهــو الــذي يتأثــر بــه المعــنى 
في الآيــة. 

 قلت: النوع الثاني هو المراد بمقالنا هذا. 
وتعريــف المتقدمــين هــو: عبــارة عــن قطــع الصــوت علــى الكلمــة زمنــاً يتنفــس فيــه 

(
13
عــادة بنيــة اســتئناف القــراءة ........ (

وأمــا الإلهيــات هــي القســم الأول مــن أقســام العقائــد المختــص بالمســائل المتعلقــة 
بذات االله صلى االله عليه وسلم وصفاته، فيتناول وجود االله تعالى وما يجب في حقه 
١٣   ينظــر: إتحــاف فضــلاء البشــر في القــراءات الأربعــة عشــر، لشــهاب الديــن أحمــد بــن محمــد الدمياطــي، ط: دار الكتــب العلميــة، بــيروت، لبنــان، 

٩١٤١هـــ، الأولى، تحقيــق: أنــس مهــره، ص ٥٨، لســان العــرب، مــادة: « وقــف «، ط: دار صــادر، بــيروت، لبنــان، الأولى. 
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عــز وجــل مــن صفــات ومــا يجــوز ومــا يســتحيل، ممــا يحــب علــى كل مكلــف اعتقــاده.
فالإلهيــات اصطلاحًــا هــي: «كل مــا يتعلــق بــذات الإلــه وصفاتــه». أو هــي: 

.(
14
«مــا يتعلــق بــاالله تعــالى مــن واجــب ومســتحيل وجائــز»(

* قوله تعالى: {إِنَّا مَعَكُمْ إِنَّمَا نَحْنُ مُسْتـهَْزئُِونَ} [البقرة/٤١] *
ذكــر البعــض أن الوقــف علــى هــذا الموضــع مــن الوقــف القبيــح؛ وذلــك لأن 
الوقــف عليــه يقتضــي البدايــة بقولــه تعــالى: {اللَّــهُ يَسْــتـهَْزِئُ بِهِــمْ} وهــذا فيــه نســبة 
الاســتهزاء إلى االله عــز وجــل وهــو ممتنــع لكونــه مــن صفــات النقــص المنــزه عنــه صلــى 

االله عليــه وســلم.
وقــال أبــو جعفــر النحــاس (ت١١٣هـــ): «الوقــف علــى قولــه تعــالى: {إِنَّمَــا نَحْــنُ 
مُسْــتـهَْزئُِونَ} ليــس بصــالح؛ لأن لابتــداء بقولــه تعــالى: {اللَّــهُ يَسْــتـهَْزِئُ بِهِــمْ} فيــه 
نســبة الاســتهزاء إلى ســبحانه وتعلــى، والاســتهزاء لا يقــع مــن االله ســبحانه وتعــالى؛ 

.(15
لأنــه صفــة نقــص واالله منــزَّه عــن كل نقــص بإجمــاع المســلمين»(

ولكــن ذهــب البعــض أن الوقــف علــى قولــه تعــالى: {إِنَّمَــا نَحْــنُ مُسْــتـهَْزئُِونَ} لا 
يلــزم منــه محظــور في الاعتقــاد، وأن الآيــة لهــا تأويــلات لا تقتضــي نســبة النقــص إلى 

المــولى ســبحانه وتعــالى.
قــال أبــو عمــرو الــداني: «{مُسْــتـهَْزئُِونَ} كاف. وكان أبــو حــاتم (ت٧٧٢هـــ) 
ــْرُ الْمَاكِريِــنَ} ومــا  يكــره الابتــداء بقولــه: {اللَّــهُ يَسْــتـهَْزِئُ بِهِــمْ} وبقولــه {وَاللَّــهُ خَيـ
أشــبههما، والابتــداء بذلــك عندنــا حســنٌ، والقطــع قبلــه كاف؛ لأن معــنى الاســتهزاء 
.(

16
والمكــر مــن االله تعــالى المثوبــة والجــزاء، أي: يجازيهــم جــزاء اســتهزائهم ومكرهــم»(

17) وغــيره مــن العلمــاء، بــل إن هــذا هــو رأي 
ووافقــه علــى هــذا القــول الأشمــوني(

جمهــور المفســرين: أن الابتــداء بقولــه تعــالى: {اللَّــهُ يَسْــتـهَْزِئُ بِهِــمْ} لا يلــزم منــه هــذا 
المحظــور؛ وذلــك لأن الاســتهزاء مــن االله ليــس علــى حقيقتــه المعلومــة مــن المخلوقــين، 
١٤   جوهــرة التوحيــد، جمــع وترتيــب: حامــد محمــود ليمــود، مطبعــة الأنــوار المحمديــة، القاهــرة، د.ن، (ص ٧)، والتمهيــد في دراســة العقيــدة 

.(٨١ (ص  ٨٩٩١م،  ٩١٤١هـــ،  الأولى،  الطبعــة  القاهــرة،  المحمديــة،  الطباعــة  دار  المســير،  د/محمــد  الإســلامية، 
١٥   القطــع والائتنــاف، لأبي جعفــر أحمــد بــن محمــد النحــاس، تحقيــق: عبــد الرحمــن بــن إبراهيــم المطــرودي، جامعــة الملــك ســعود، قســم الدراســات 

الإســلامية، الريــاض، ٢١٤١هـــ، ٢٩٩١م، (ص ٩٣).
١٦   المكتفى، لأبي عمرو الداني، (ص ٠٦١).

١٧   منار الهدى، للأشموني، (ص ٤٨).
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وذكــروا في معنــاه مــن االله وجــوه:
الوجــه الأول: أن معــنى اســتهزاء االله بهــم هــو أنــه أظهــر لهــم مــن أحكامــه في 

الدنيــا خــلاف مــا لهــم في الآخــرة، كمــا أظهــروا مــن الإســلام خــلاف مــا أســروا.
الوجــه الثانــي: أن معــنى اســتهزاؤه بهــم: أخــذه إياهــم مــن حيــث لا يعلمــون، كمــا 

.(
18
قال تعالى: {سَنَسْتَدْرجُِهُمْ مِنْ حَيْثُ لاَ يـعَْلَمُونَ} [الأعراف/٢٨١](

الوجــه الثالــث: أنــه حكــي أنهــم يفتــح لهــم بــاب الجحيــم، فــيرون أنهــم يخرجــون 
منهــا، فيزدحمــون للخــروج، فــإذا انتهــوا إلى البــاب ضربهــم الملائكــة بمقامــع النــيران حــتى 

.(
19
يرجعــوا، وهــذا نــوع مــن العــذاب وإن كان كالاســتهزاء(

الوجــه الرابــع: وهــو أشــهر الأقــوال وأصوبهــا، حيــث إن اســتهزائه ســبحانه بهــم 
مــن بــاب مجازاتهــم علــى فعلهــم الاســتهزاء، فأخــرج خــبره عــن جزائــه إياهــم وعقابــه 
لهــم مخــرج خــبره عــن فعلهــم الــذي عليــه اســتحقوا العقــاب في اللفــظ وإن اختلــف 
المعنيــان، كمــا قــال جــل ثنــاؤه: {وَجَــزَاءُ سَــيِّئَةٍ سَــيِّئَةٌ مِثـلُْهَــا} [الشــورى/٠٤]، ومعلــوم 
أن الأولى مــن صاحبهــا ســيئة، إذ كانــت منــه الله تبــارك وتعــالى معصيــة، وأن الأخــرى 

.(
20
عــدل، لأنهــا مــن االله جــزاء(

وهــذا هــو مــا يســميه علمــاء اللغــة والبيــان بالمشــاكلة أو المحــاذاة وهــو أن يجعــل 
.(

21
كلامــا بحــذاء كلام، فيؤتــى بــه علــى وزنــه لفظـًـا وإن كان مختلفــين (

* قوله تعالى: {إِنَّ اللَّهَ لاَ يَسْتَحْيِي} [البقرة/٦٢] *
هــذا الوقــف مــن الوقــف القبيــح؛ لأنــه يوهــم أن االله ســبحانه وتعــالى لا يســتحي 
القــرآن والســنة، فصفــة الحيــاء ثابتــة للمــولى  مطلقًــا، والمعلــوم غــير ذلــك بنصــوص 

ســبحانه وتعــالى بالعديــد مــن الآيــات والأخبــار.

١٨   معــاني القــرآن وإعرابــه، لإمــام النحــو أبي إســحاق إبراهيــم بــن الســري بــن ســهل الزجــاج، تحقيــق: د/عبــد الجليــل عبــده شــلبي، عــالم الكتــب، 
بــيروت، الطبعــة الأولى، ٨٠٤١هـــ، ٨٨٩١م، (٠٩/١).

١٩   النكــت والعيــون، للإمــام قاضــي القضــاة أبي الحســن علــي بــن محمــد بــن حبيــب المــاوردي البصــري الشــافعي، راجعــه وعلــق عليــه: الســيد بــن عبــد 
المقصــود بــن عبــد الرحيــم، دار الكتــب العلميــة، بــيروت، ومؤسســة الكتــب الثقافيــة، بــيروت، الطبعــة الأولى، ٢١٤١هـــ، ٢٩٩١م، (٨٧/١).

٢٠   جامــع البيــان عــن تأويــل آي القــرآن، للإمــام أبي جعفــر محمــد بــن جريــر الطــبري، تحقيــق: أ/محمــود محمــد شــاكر، مراجعــة: الشــيخ أحمــد محمــد 
شــاكر، دار المعــارف، القاهــرة، ٩٨٣١هـــ، ٩٦٩١م، (٣٠٢/١).

٢١    ينظــر : الإيضــاح في علــوم البلاغــة للخطيــب القزويــني ، تحقيــق الشــيخ بهيــج غــزاوي ، ط: دار إحيــاء العلــوم ، بــيروت ، لبنــان ، ٩١٤١هـــ ، 
٨٩٩١م  ، (٢١١/١) ، مفتــاح العلــوم للســكاكي ، تحقيــق : نعيــم زرزور ، ط: دار الكتــب العلميــة ، بــيروت ، لبنــان ، الأولى ، ٣٠٤١هـــ 

، ٣٨٩١م ، (٤٨١/١) بتصــرف . 
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قــال ابــن الجــزري في ســياق الحديــث عــن الوقــف القبيــح: «وأقبــح مــن هــذا مــا 
يحُيــل المعــنى ويــؤدي إلى مــا لا يليــق والعيــاذ بــاالله تعــالى نحــو الوقــف علــى إن االله لا 

.(
22
يســتحيي»(

ولأهل التأويل في قوله تعالى: {يَسْتَحْيِي} ثلاث تأويلات:
الأول: أن معــنى قولــه لا يســتحي أي لا يخشــى، يقــول الطــبري (ت٠١٣هـــ): 
«وأمــا تأويــل قولــه: {إِنَّ اللَّــهَ لاَ يَسْــتَحْيِي}، فــإن بعــض المنســوبين إلى المعرفــة بلغــة 
العرب كان يتأول معنى: {إِنَّ اللَّهَ لاَ يَسْــتَحْيِي}: إن االله لا يخشــى أن يضرب مثلا 
ويستشــهدُ علــى ذلــك مــن قولــه بقــول االله تعــالى: {وَتَخْشَــى النَّــاسَ وَاللَّــهُ أَحَــقُّ أَنْ 
تَخْشَــاهُ} [الأحــزاب/٧٣]، ويزعــم أن معــنى ذلــك: وتســتحي النــاسَ واالله أحــقُّ أن 

.(23
تســتحيه - فيقــول: الاســتحياء بمعــنى الخشــية، والخشــية بمعــنى الاســتحياء»(

الثانــي: أن معناهــا لا يــترك، قــال الواحــدي (ت٨٦٤هـــ) : «معــنى قولــه: لا 
يســتحيي: لا يــترك؛ لأن أحدنــا إذا اســتحى مــن شــيء تركــه، ومعنــاه: إن االله لا يــترك 
ضــرب المثــل ببعوضــة فمــا فوقهــا إذا علــم أن فِيــهِ عــبرة لمــن اعتــبر وحجــة علــى مــن 

.(
24
جحــد»(

): «{إِنَّ اللَّــهَ 
25
الثالــث: أن معناهــا: لا يمتنــع، قــال الســمرقندي (ت١٦٨هـــ )(

لاَ يَسْــتَحْيِي أَنْ يَضْــرِبَ مَثــَلاً مَــا بـعَُوضَــةً فَمَــا فـوَْقـهََــا} [البقــرة/٦٢]. يعــني: لا يمتنــع 
.(

26
مــن ضــرب المثــل وبيــان الحــق بذكــر البعوضــة وبمــا فوقهــا»(

والوقــف علــى التأويــل الأول ليــس فيــه محظــور شــرعي؛ إذ المعــنى حينئــذ ســيكون 
أن االله لا يخشــى، ولا إشــكال في ذلــك، أمــا الوقــف علــى المعنيــين التاليــين فهــو وقــف 
قبيــح ولكنــه ليــس مــن جهــة إحالــة المعــنى وإنمــا مــن جهــة أن الــكلام غــير تــام ناقــص 

للفائــدة الــتي تتحقــق بمــا بعــده.
٢٢   النشر في القراءات العشر، لابن الجزري، (٩٢٢/١).

٢٣   جامع البيان، للطبري، (٢٠٤/١).
٢٤   الوســيط في تفســير القــرآن المجيــد، للإمــام المفســر أبي الحســن علــي بــن أحمــد الواحــدي النيســابوري، تحقيــق وتعليــق: الشــيخ عــادل أحمــد عبــد 
الموجــود، والشــيخ علــي محمــد معــوض، ود/أحمــد محمــد صــيرة، ود/أحمــد عبــد الغــني الجمــل، ود/عبــد الرحمــن عويــس، دار الكتــب العلميــة، 

بــيروت، الطبعــة الأولى، ٥١٤١هـــ، ٤٩٩١م، (٨٠١/١).
٢٥   علــي بــن يحــيى الســمرقندي، تلميــذ العلامــة الشــيخ عــلاء الديــن البخــاري، كان مــن فقهــاء الحنفيــة ومــن علمــاء التفســير، تــوفي ســنة ١٦٨هـــ، 
مــن مصنفاتــه بحــر العلــوم في التفســير. ينظــر: طبقــات المفســرين، الأدرنــوي، تحقيــق ســليمان بــن صــالح، مكتبــة العلــوم والحكــم، الســعودية، الطبعــة 

الأولى، ٧١٤١هـــ، ٧٩٩١م، (ص ٥٣٣).
٢٦   بحر العلوم، للشيخ علاء الدين علي بن يحيى السمرقندي القرماني الحنفي، تحقيق: محمود مطرجي، دار الفكر، بيروت، (٢٦/١).
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ولذلــك فــإن القبــح المــراد هنــا مــن الوقــف علــى التأويــلات الســابقة إنمــا هــو علــى 
للمــولى ســبحانه وتعــالى، يقــول الدكتور/محمــد خليــل  بإثبــات صفــة الحيــاء  القــول 
هــراس: «وحيــاؤه تعــالى وصــف يليــق بــه ليــس كحيــاء المخلوقــين الــذي هــو تغــير 
وانكســار يعــتري الشــخص عنــد خــوف مــا يعــاب أو يــذم، بــل هــو تــرك مــا ليــس 
يتناســب مــع ســعة رحمتــه وكمــال جــوده وكرمــه وعظيــم عفــوه وحلمــه، فالعبــد يجاهــره 
بالمعصيــة مــع أنــه أفقــر شــيء إليــه، وأضعفــه لديــه ويســتعين بنعمــه علــى معصيتــه، 
ولكــن الــرب ســبحانه مــع كمــال غنــاه وتمــام قدرتــه عليــه يســتحي مــن هتــك ســتره 
وفضيحتــه، فيســتره بمــا يهيئــه لــه مــن أســباب الســتر، ثم بعــد ذلــك يعفــو عنــه ويغفــر، 
): «إن اللـّـه ســبحانه وتعــالى يــدني 

27
كمــا في حديــث ابــن عمــر رضــي االله عنهمــا(

المؤمــن فيضــع عليــه كنفــه، ثم يســأله فيمــا بينــه وبينــه: لم تفعــل كــذا يــوم كــذا؟ حــتى 
إذا قــرره بذنوبــه وأيقــن أنــه قــد هلــك قــال لــه ســترتها عليــك في الدنيــا وأنــا أغفرهــا لــك 
اليــوم. وكذلــك يســتحي ســبحانه مــن ذي الشــيبة في الإســلام أن يعذبــه، ويســتحي 
ممــن يدعــوه ويمــد إليــه يديــه أن يردهمــا خاليتــين، وهــو مــن أجــل أنــه حيــي ســتير يحــب 

 .(
28
أهــل الحيــاء والســتر مــن عبــاده»(

وعلــى ذلــك يتبــين مــا في هــذا الوقــف مــن قبــح لمــا يقتضيــه مــن ســلب صفــة الله 
ســبحانه وتعــالى ثابتــة بالكتــاب والســنة.

* قولــه تعــالى: {وَأَمَّــا الَّذِيــنَ كَفَــرُوا فـيَـقَُولــُونَ مَــاذَا أَراَدَ اللَّــهُ بِهَــذَا مَثــَلاً يُضِــلُّ 
بــِهِ كَثِيــرًا} [البقــرة/ ٦٢] *

وفي هــذه الآيــة الوقــف علــى قولــه تعــالى: {يُضِــلُّ بــِهِ كَثِيــرًا} يوهــم أن هــذا مــن 
قــول المنافقــين والفاســقين، والصحيــح أنــه مــن قــول االله ســبحانه وتعــالى، وأن المناقــين 
استفســروا فقالــوا: {مَــاذَا أَراَدَ اللَّــهُ بِهَــذَا مَثــَلاً} فــكان الجــواب مــن االله تعــالى: {يُضِــلُّ 

بــِهِ كَثِيــرًا} أي: أن هــذا المثــل يضــل االله ســبحانه وتعــالى بــه كثــيراً ويهــدي بــه كثــيراً. 
وفي هــذا إثبــات أيضًــا لمذهــب أهــل الســنة في أن الإضــلال والهدايــة مــن االله 
٢٧   الجامــع الصحيــح المســند مــن حديــث رســول االله ســبحانه وتعــالى وســننه وأيامــه، للإمــام الحافــظ أبي عبــد االله محمــد بــن إسماعيــل بــن إبراهيــم 
ابــن بردزبــه الجعفــي البخــاري، مطبــوع مــع: فتــح البــاري لابــن حجــر العســقلاني، إشــراف: الشــيخ عبــد العزيــز بــن عبــد االله بــن بــاز، رقــم كتبــه 
وأبوابــه وأحاديثــه: محمــد فــؤاد عبــد الباقــي، قــام بتصحيــح تجاربــه وتحقيقــه: محــب الديــن الخطيــب، راجعــه: قصــي محــب الديــن الخطيــب، المطبعــة 
الســلفية، القاهــرة، ٩٧٣١هـــ، ٩٥٩١م، كتــاب: المظــالم والغصــب، بــاب: قــول االله تعــالى: {أَلاَ لَعْنَــةُ اللَّــهِ عَلَــى الظَّالِمِــينَ} [هــود/٨١]، رقــم 

الحديــث (١٤٤٢)، (٨٦١/٣).
٢٨   شرح القصيدة النونية للإمام ابن القيم، شرحها: د/محمد خليل هراس، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الثانية، ٥١٤١هـ، (٧٨/٢).
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ســبحانه وتعــالى بخــلاف المعتزلــة، فإنهــم تأولــوا معــنى الآيــة بــأن المــراد بالهدايــة العلــم 
بــأن المثــال حــق والإضــلال هــو الجهــل بــه. 

ــهِ كَثِيــرًا وَيـهَْــدِي  وفي ذلــك يقــول الزمخشــري (ت٨٣٥هـــ): «وقولــه: { يُضِــلُّ بِ
ــهِ كَثِيــرًا} [البقــرة/٦٢] جــار مجــرى التفســير والبيــان للجملتــين المصدرتــين بـ«أمــا»،  بِ
وأن فريــق العالمــين بأنــه الحــق وفريــق الجاهلــين المســتهزئين بــه كلاهمــا موصــوف بالكثــرة، 
وأن العلــم بكونــه حقــا مــن بــاب الهــدى الــذي ازداد بــه المؤمنــون نــورا إلى نورهــم، وأن 
الجهــل بحســن مــورده مــن بــاب الضلالــة الــتي زادت الجهلــة خبطــًا في ظلماتهــم»(29).
إلى  والإضــلال حقيقــة  الهدايــة  إثبــات  هــو  الســنة كمــا ذكرنــا  أهــل  ومذهــب 
قولــه  في  القــرآن كمــا  آيــات  مــن  العديــد  عليــه  دلــت  وقــد  وتعــالى،  ســبحانه  االله 
تعــالى: {إِنَّ اللَّــهَ لاَ يـهَْــدِي مَــنْ هُــوَ كَاذِبٌ كَفَّــارٌ} [الزمــر/٣] ، وقولــه: {وَيُضِــلُّ 
اللَّــهُ الظَّالِمِيــنَ} [إبراهيــم/٧٢] ، وقولــه: {كَذَلـِـكَ يُضِــلُّ اللَّــهُ مَــنْ هُــوَ مُسْــرِفٌ 
مُرْتــَابٌ} [غافــر/٤٣] وقولــه: {فَمَــنْ يــُرِدِ اللَّــهُ أَنْ يـهَْدِيــَهُ يَشْــرَحْ صَــدْرهَُ لِلإِسْــلامِ} 
[الأنعــام/٥٢١] وغيرهــا كثــير، وكل هــذه المعــاني راجعــة إلى خلــق الإيمــان والاهتــداء 
والكفــر والضــلال بنــاء أنــه الخالــق وحــده خلافــا للمعتزلــة بنــاء علــى أصلهــم الفاســد 
أنــه لــو خلــق فيهــم الهــدى والضــلال لمــا صــح منــه المــدح والثــواب والــذم والعقــاب 
فحملــوا الهدايــة علــى الإرشــاد إلى طريــق الحــق بالبيــان ونصــب الأدلــة أو الإرشــاد في 
الآخــرة إلى طريــق الجنــة والإضــلال علــى الإهــلاك والتعذيــب أو التســمية، بــل الصــواب 
أن الهدايــة هــي الدلالــة علــى الطريــق الموصــل ســواء كانــت موصلــة أم لا والعــدول إلى 
المجــاز إنمــا يصــح عنــد تعــذر الحقيقــة ولا تعــذر وبعــض المواضــع مــن كلام االله تعــالى 
يشهد للمتأمل بأن إضافة الهداية والإضلال إلى االله تعالى ليست إلا بطريق الحقيقة 

واالله هــو الهــادي كمــا أخــبر عــن نفســه(30).
وقــد ذهــب بعــض المفســرين أن قولــه: {يُضِــلُّ بــِهِ كَثِيــرًا} هــو مــن قــول المنافقــين، 
ولكــن يمنعــه هــذا القــول مــن أنهــم قالــوا: {وَيـهَْــدِي بـِـهِ كَثِيــرًا} والكفــار لا يقــرون 

٢٩   الكشــاف عــن حقائــق التنزيــل وعيــون الأقاويــل في وجــوه التأويــل، للعلامــة جــار االله محمــود بــن عمــر الزمخشــري الحنفــي، تحقيــق: عبــد الــرازق 
مهــدي، دار إحيــاء الــتراث العــربي، بــيروت ، (٦٤١/١).

٣٠   شفاء الغليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل، للإمام محمد بن أبي بكر بن قيم الجوزية الحنبلي، دار المعرفة، بيروت، ٨٩٣١هـ، 
٨٧٩١م، (ص ٠٣)، وشــرح المقاصــد، للشــيخ ســعد الديــن مســعود بــن عمــر التفتــازاني، دار المعــارف النعمانيــة، پاكســتان، ١٠٤١هـــ، 

.(٩٥١/٢)
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.(
31
بالهدايــة في أمثــال االله ســبحانه وتعــالى(

العِلْــمِ} [آل  فِــي  تأَْوِيلـَـهُ إِلاَّ اللَّــهُ والرَّاسِــخِونَ  يـعَْلـَـمُ  * قولــه تعــالى: {وَمَــا 
* عمــران/٧] 

ــمِ}  ــي العِلْ وقــد اختلــف العلمــاء في الوقــف علــى قولــه تعــالى: {والرَّاسِــخِونَ فِ
فالبعــض عــده مــن الوقــف القبيــح؛ لأنــه يجعــل التأويــل معلــوم الله ســبحانه وتعــالى 
والراســخون في العلــم أيضًــا، وهــذا ممتنــع لأن االله ســبحانه وتعــالى هــو المنفــرد بعلــم 
حقائــق الأمــور لا يشــترك معــه غــيره، والبعــض أجــاز الوقــف هنــا؛ لأن التأويــل المــراد 

ممــا يجــوز للراســخين في العلــم أن يعلمــوه. 
واختلافهــم يرجــع إلى معــنى التأويــل المــراد في الآيــة، والتأويــل في اللغــة هــو مــا 

.(
32
يــؤول إليــه الشــيء، أي مــا يصــير ويرجــع إليــه(

أمــا التأويــل المــراد في الآيــة، كمــا ذهــب البعــض هــو: حقيقــة الأمــور ومــا تــؤول 
إليــه كقيــام الســاعة والبعــث وغــير ذلــك مــن حقائــق الأمــور الــتي لا يعلمهــا إلا االله، 
واســتدلوا علــى ذلــك بقولــه تعــالى: {هَــلْ يـنَْظــُرُونَ إِلاَّ تأَْوِيلــَهُ يــَـوْمَ يأَْتــِي تأَْوِيلــُهُ يـقَُــولُ 
الَّذِيــنَ نَسُــوهُ مِــنْ قـبَْــلُ قــَدْ جَــاءَتْ رُسُــلُ ربَِّـنــَا} [الأعــراف/٣٥]، وقولــه تعــالى: {بــَلْ 
ــا يأَْتهِِــمْ تأَْوِيلــُهُ} [يونــس/٩٣] ومعــنى التأويــل في  بــُوا بِمَــا لــَمْ يُحِيطــُوا بِعِلْمِــهِ وَلَمَّ كَذَّ

الآيتــين كمــا هــو ظاهــر: يــوم القيامــة.
وممــن قــال بهــذا القــول ابــن عبــاس رضــي االله عنهمــا (ت ٨٦هـــ)، وجمــع كبــير مــن 

.(
33
الصحابــة وأهــل العلــم(

ــمِ} وقــف قبيــح؛  ــي العِلْ وعليــه فــإن الوقــف علــى قولــه تعــالى: {والرَّاسِــخِونَ فِ
لأن التأويــل بهــذا المعــنى لا يجــوز لأحــد أن يعلمــه إلا االله ســبحانه وتعــالى، حيــث إنــه 

مــن الغيبيــات الــتي اســتأثر االله بمعرفتهــا.
وذهــب البعــض إلى أن المــراد بالتأويــل هنــا هــو: علــم المتشــابه مــن الآيــات، وهــو 
٣١   الهدايــة إلى بلــوغ النهايــة، للإمــام أبي محمــد مكــي بــن أبي طالــب القيســي، مجموعــة بحــوث الكتــاب والســنة، كليــة الشــريعة والدراســات 

.(٢٠٢/١) ٨٠٠٢م،  ٩٢٤١هـــ،  الأولى،  الطبعــة  الشــارقة،  جامعــة  الإســلامية، 
٣٢   تــاج اللغــة وصحــاح العربيــة، للعلامــة أبي نصــر إسماعيــل بــن حمــاد الجوهــري، تحقيــق: أحمــد عبــد الغفــور عطــار، دار العلــم للملايــين، بــيروت، 

الطبعــة الرابعــة، ٧٠٤١هـــ، ٧٨٩١م، (٧٢٦١/٤).
٣٣   تفســير القــرآن العظيــم مســندًا عــن رســول االله ســبحانه وتعــالى والصحابــة والتابعــين، للإمــام الحافــظ أبي محمــد عبــد الرحمــن بــن محمــد أبي 
حــاتم بــن إدريــس بــن المنــذر التميمــي الحنظلــي الــرازي، تحقيــق: أســعد محمــد الطيــب، مكتبــة نــزار مصطفــى البــاز، مكــة المكرمــة، الطبعــة الثالثــة، 

.(٧٩٥/٢) ٩١٤١هـــ، ٩٩٩١م، 
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مــا يحتمــل أكثــر مــن وجــه، ولا شــك أن المتشــابه بهــذا المعــنى ســيدخل فيــه العلــم 
بصفــات المــولى ســبحانه وتعــالى، وهــذا هــو محــل الخــلاف الــذي مــن أجلــه ذهــب مــن 
ألــزم بالوقــف عنــد قولــه تعــالى: {وَمَــا يـعَْلـَـمُ تأَْوِيلـَـهُ إِلاَّ اللَّــهُ}؛ لأنهــم رأوا أن العلــم 
بمســائل الصفــات والأمــور المتعلقــة بــذات االله علــى الوجــه الصحيــح لا يســتطيع أحــد 

أن يصــل إليــه.
ولذلــك نســب الســجاوندي الوقــف لأهــل الســنة والجماعــة وقــال: «لأنــه لــو 
وُصــل فُهــم أن الراســخين يعلمــون تأويــل المتشــابه كمــا يعلمــه االله، بــل المذهــب أن 
شــرط الإيمــان بالقــرآن العمــل بمحكمــه والتســليم لمتشــابهه، و{والرَّاسِــخِونَ} ثنــاء 

.(34
مبتــدأ مــن االله عليهــم بالإيمــان علــى التســليم بــأن الــكل مــن عنــده»(

35) عــن مذهــب الســلف: «قالــوا: إنمــا توقفنــا في 
وقــال الشهرســتاني (٨٤٥هـــ)(
تفســير الآيــات وتأويلهــا لأمريــن:

أحدهمــا: المنــع الــوارد في التنزيــل في قولــه تعــالى: {فأََمَّــا الَّذِيــنَ فِــي قـلُُوبِهِــمْ 
زيَــْغٌ فـيََتَّبِعُــونَ مَــا تَشَــابهََ مِنْــهُ ابتِْغــَاءَ الْفِتـنْــَةِ وَابتِْغــَاءَ تأَْوِيلِــهِ وَمَــا يـعَْلــَمُ تأَْوِيلــَهُ إِلاَّ اللَّــهُ 
ــرُ إِلاَّ أُولـُـو  وَالرَّاسِــخُونَ فِــي الْعِلْــمِ يـقَُولـُـونَ آمَنَّــا بـِـهِ كُلٌّ مِــنْ عِنْــدِ ربَِّـنـَـا وَمَــا يَذَّكَّ

الألَْبـَـابِ} [آل عمــران/٧] فنحــن نحــترز عــن الزيــغ.
والثانــي: أن التأويــل أمــر مظنــون بالاتفــاق والقــول في صفــات البــاري بالظــن 
غــير جائــز، فربمــا أولنــا الآيــة علــى غــير مــراد البــاري تعــالى فوقعنــا في الزيــغ، بــل نقــول 
كمــا قــال الراســخون في العلــم: {كُلٌّ مِــنْ عِنْــدِ ربَِّـنَــا} آمنــا بظاهــره وصدقنــا بباطنــه 
ووكلنــا علمــه إلى االله تعــالى ولســنا مكلفــين بمعرفــة ذلــك إذ ليــس ذلــك مــن شــرائط 

.(
36
الإيمــان وأركانــه»(

وعلــى هــذا القــول يثــور في النفــس ســؤال وهــو: كيــف يفهــم ذلــك، وقــد تتابــع 
علــى التصنيــف والــكلام في صفــات االله ومــا يتعلــق بذاتــه المئــات مــن علمــاء أهــل 

٣٤   الوقف والابتداء، (ص ٢٥١).
٣٥   محمــد بــن عبــد الكــريم بــن أحمــد أبــو الفتــح الشهرســتاني، شــيخ أهــل الــكلام والحكمــة، كان مــن فقهــاء الشــافعية، ولــد ســنة ٧٦٤هـــ، مــن 
تصانيفــه نهايــة الإقــدام في علــم الــكلام، والملــل والنحــل، وتــوفي ســنة ٨٤٥هـــ. ينظــر: ســير أعــلام النبــلاء، الذهــبي، (٦٨٢/٠٢)، والــوافي 
بالوفيــات، للعلامــة الأديــب صــلاح الديــن أبي الصفــاء خليــل بــن أيبــك الصفــدي، اعتنــاء: المستشــرق الألمــاني هلمــوت ريــتر، دار فرانــز شــتاينر، 

ألمانيــا، الطبعــة الثانيــة، ١٨٣١هـــ، ٢٦٩١م، (٩٢٢/٣).
٣٦   الملــل والنحــل، للشــيخ أبي الفتــح محمــد بــن عبــد الكــريم الشَّهْرَسْــتاني، تحقيــق: علــي حســن ناعــور، دار المعرفــة، بــيروت، الطبعــة الثالثــة، 

.(٠٢١  ،٩١١/١) ٣٩٩١م،  ٤١٤١هـــ، 
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الســنة والجماعــة، فلــو كان هــذا العلــم لا يعلمــه إلا االله فكيــف يتكلــم فيــه هــذا الكــم 
مــن العلمــاء الأثبــات العــدول؟

والجــواب عــن ذلــك: أن العلــم بالتأويــل بهــذا المعــنى يقصــد منــه معرفــة حقيقــة 
هــذه الأشــياء، لا مجــرد الــكلام عــن لوازمهــا وتأثيراتهــا وبعــض معانيهــا المســتنبطة مــن 
أصــول الشــريعة، ولذلــك فــإن هــذا المعــنى الأخــير هــو مــا جعــل الإمــام الأشمــوني لا 
يلــزم بالوقــف عنــد قولــه تعــالى: {وَمَــا يـعَْلــَمُ تأَْوِيلــَهُ إِلاَّ اللَّــهُ}، لأن التأويــل بهــذا المعــنى 
قــد يعلمــه الراســخون في العلــم أيضــا، وقــد يتجــاوز الــكلام عنــه إيثــارا للســلامة وتــركاً 

للخــوض فيمــا قــد يقــع منــه محظــور، لا لعــدم إمكانيــة معرفــة المتشــابه.
ولذلك فإن الأولى أن يفصل القول في هذه المســألة على اعتبار أن التأويل هو 
المتشــابه، بــأن يقــال إن المتشــابه منــه مــا يمكــن للراســخين في العلــم أن يعلمــوه، ومنــه 

مــا لا يمكــن لهــم الوصــول إليــه وهــو مــا يتعلــق بحقيقــة الأمــر.
ــمُ  ــا يـعَْلَ وقــال الجصــاص (ت٠٧٣هـــ) في تحريــر هــذا الأمــر: «قولــه تعــالى: {وَمَ
تأَْوِيلــَهُ إِلاَّ اللَّــهُ} معنــاه: تأويــل جميــع المتشــابه حــتى لا يســتوعب غــيره علمهــا، فنفــى 
إحاطــة علمنــا بجميــع معــاني المتشــابهات مــن الآيــات ، ولم ينــف بذلــك أن نعلــم نحــن 
بعضهــا بإقامتــه لنــا الدلالــة عليــه كمــا قــال تعــالى: {وَلاَ يُحِيطــُونَ بِشَــيْءٍ مِــنْ عِلْمِــهِ 
إِلاَّ بِمَــا شَــاءَ} [البقــرة/٥٥٢]، لأن في فحــوى الآيــة مــا قــد دل علــى أنــا نعلــم بعــض 
المتشــابه بــرده إلى المحكــم، وحملــه علــى معنــاه علــى مــا بينــا مــن ذلــك، ويســتحيل أن 

تــدل الآيــة علــى وجــوب رده إلى المحكــم.
وتــدل أيضًــا علــى أنــا لا نصــل إلى علمــه ومعرفتــه؛ فينبغــي أن يكــون قولــه تعــالى: 
{وَمَــا يـعَْلــَمُ تأَْوِيلــَهُ إِلاَّ اللَّــهُ} غــير نــافٍ لوقــوع العلــم ببعــض المتشــابه، فممــا لا يجــوز 
وقــوع العلــم لنــا بــه وقــت الســاعة والذنــوب الصغائــر. ومــن النــاس مــن يجــوز ورود لفــظ 
مجمــل في حكــم يقتضــي البيــان ولا يبينــه أبــدا، فيكــون في حيــز المتشــابه الــذي لا 

.(
37
نصــل إلى العلــم بــه»(

ويدخــل في هــذا المعــنى الأخــير التأويــل بمعــنى مطلــق التفســير، فــلا شــك أن هــذا 
يعلمــه الراســخون في العلــم، وقــد دعــا النــبي صلــى االله عليــه وســلم لابــن عبــاس فقــال 
٣٧   أحــكام القــرآن، لحجــة الإســلام أبي بكــر أحمــد بــن علــي الجصَّــاص الــرازي الحنفــي، تحقيــق: عبــد الســلام شــاهين، دار الكتــب العلميــة، بــيروت، 

الطبعــة الأولى، ٥١٤١هـــ، ٤٩٩١م، (٥/٢).
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.(
38
لــه: «اللهــم فقهــه في الديــن، وعلمــه التأويــل»(

وبنــاء علــى مــا ســبق فــإن الوقــف علــى قولــه تعــالى: {والرَّاسِــخِونَ فِــي العِلْــمِ} 
غــير قبيــح لقــوة أدلــة مــن ذهــب إلى أن التأويــل المــراد هنــا مــا يجــوز للراســخين في العلــم 

التوصــل بــه بالاجتهــاد والتوفيــق.
* قوله تعالى: {لَقَدْ سَمِعَ اللَّهُ قـوَْلَ الَّذِينَ قالُوا} [آل عمران/١٨١] *

). وقــال أحــد الباحثــين: «وأقبــح 
39
وقــد نــص علــى هــذا الموضــع أبــو عمــرو الــداني(

القبــح الوقــف والابتــداء الموهمــان خــلاف المعــنى المــراد كالوقــف علــى {إِنَّ اللَّــهَ لاَ 
يَسْــتَحْيِي} مــن قولــه تعــالى: {إِنَّ اللَّــهَ لاَ يَسْــتَحْيِي أَنْ يَضْــرِبَ مَثــَلاً مــا بـعَُوضَــةً فَمــا 
فـوَْقَهــا}... وكذلــك الوقــف علــى قولــه تعــالى: {لَقَــدْ سَــمِعَ اللَّــهُ قــَـوْلَ الَّذِيــنَ قالــُوا ، 

.(
40
والابتــداء بقولــه تعالــى: إِنَّ اللَّــهَ فَقِيــرٌ}»(

وكمــا يظهــر فــإن منــاط القبــح في الوقــف علــى قولــه تعــالى: {لَقَــدْ سَــمِعَ اللَّــهُ 
قـــَوْلَ الَّذِيــنَ قالــُوا} هــو الابتــداء بقولــه تعــالى: {إِنَّ اللَّــهَ فَقِيــرٌ وَنَحْــنُ أَغْنِيَــاءُ} ولا 
يخفــى مــا في هــذا المعــنى مــن لــزوم الكفــر بإثبــات الفقــر الله ســبحانه وتعــالى وهــو الغــني 

الحميــد. 
 .(

41
وهذا القول هو قول اليهود الذين ذمهم االله تعالى عليه (

يقــول الزجــاج (ت١١٣هـــ): «وهــو الغــني والمســتغني عــن الخلــق بقدرتــه وعــز 
ســلطانه والخلــق فقــراء إلى تطولــه وإحســانه كمــا قــال تعــالى: {وَاللَّــهُ الْغَنـِـيُّ وَأنَـتْـُـمُ 

.(
42
الْفُقَــرَاءُ}»(

ويقــول الغــزالي (ت٥٠٥هـــ): «الغــني هــو الــذي لا تعلــق لــه بغــيره لا في ذاتــه 
ولا في صفــات ذاتــه بــل يكــون منزهــا عــن العلاقــة مــع الأغيــار فمــن تتعلــق ذاتــه أو 
صفــات ذاتــه بأمــر خــارج مــن ذاتــه يتوقــف عليــه وجــوده أو كمالــه فهــو فقــير محتــاج 

٣٨   المســند، للإمــام أحمــد بــن محمــد بــن حنبــل الشــيباني، تحقيــق: شــعيب الأرنــاءوط وآخريــن، مؤسســة الرســالة، بــيروت، الطبعــة الأولى، ٦١٤١هـــ، 
٥٩٩١م، رقــم الحديــث (٧٩٣٢)، (٥٢٢/٤). قــال الأرنــاءوط: «صحيــح الإســناد».

٣٩   المكتفى في الوقف والابتداء، (ص ٣١).
٤٠   كيف تقرأ القرآن الكريم برواية الإمام قالون عن نافع المدني، للمختار المشري، فاليتا، مالطا، ١٠٠٢م، (ص ٠٨).

٤١   أســباب النــزول، للإمــام المفســر أبي الحســن علــي بــن أحمــد الواحــدي النيســابوري، تحقيــق: عصــام الحميــدان، دار الإصــلاح، الدمــام، الطبعــة 
الثانيــة، ٢١٤١هـــ، ٢٩٩١م، (ص ٣٣١).

٤٢   تفسير أسماء االله الحسنى، للإمام إبراهيم بن سري بن سهل الزجاج، تحقيق: أحمد يوسف الدقاق، دار الثقافة العربية، القاهرة، (ص ٣٦).
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43
إلى الكســب ولا يتصــور ذلــك إلا الله ســبحانه وتعــالى»(

مَفْرُوضًــا}  نَصِيبـًـا  عِبـَـادِكَ  مِــنْ  وَقـَـالَ لأتََّخِــذَنَّ  اللَّــهُ  تعــالى: {لَعَنـَـهُ  * قولــه 
* [النســاء/٨١١] 

ــنْ  ــالَ لأتََّخِــذَنَّ مِ والوقــف عليــه مــن الوقــف القبيــح؛ لأنــه يوهــم أن قولــه: {وَقَ
عِبَــادِكَ نَصِيبًــا مَفْرُوضًــا} مــن خطــاب االله ســبحانه وتعــالى للشــيطان، وإنمــا هــو مــن 
قــول الشــيطان مخاطبًــا االله تعــالى، فيجــب أن يكــون الوقــف علــى قولــه تعــالى: {لَعَنَــهُ 
اللَّــهُ}، ثم الابتــداء بقولــه: {وَقــَالَ لأتََّخِــذَنَّ مِــنْ عِبــَادِكَ نَصِيبــًا مَفْرُوضًــا} لنســبة هــذا 
القــول إلا الشــيطان، وإلا لــزم منــه قــول يكفــر بــه صاحبــه لــو اعتقــد أن هــذا خطــاب 

مــن االله للشــيطان.
عنــد  قــال  االله  لعنــه  الشــيطان  أن  الآيــة:  ): «معــنى  الــرازي (ت٦٠٦هـــ  قــال 
ذلــك: لأتخــذن مــن عبــادك حظًّــا مقــدراً معينًــا وهــم الذيــن يتبعــون خطواتــه ويقبلــون 

 .(
44
وساوســه»(

* قوله تعالى: {وَهُوَ اللَّهُ فِي السَّمَاوَاتِ} [الأنعام/٣] *
اوََاتِ} مــن  ــمََ اعتــبر البعــض أن الوقــف علــى قولــه تعــالى: {وَهُــوَ اللََّــهُ فِــي السَّ
الوقــف القبيــح، وعللــوا ذلــك بأنــه مذهــب المجســمة؛ لأن الوقــف يقتضــي تحيــز المــولى 
ســبحانه وتعــالى في الســموات، والتحيــز ممتنــع عليــه، فــكان الوقــف علــى هــذا الموضــع 

مخــلاً باعتقــاد المســلم الصحيــح. 
ــمَاوَاتِ} جملــة تامــة  قــال الزركشــي (ت٤٩٧هـــ): «وقيــل: {وَهُــوَ اللَّــهُ فِــي السَّ

 .(
45
{وَفِــي الأَرْضِ يـعَْلــَمُ} كلام آخــر وهــذا قــول المجســمة»(

ــوَ اللَّــهُ فِــي  وهــذا القــول فيــه نظــر؛ وذلــك لأن الوقــف علــى قولــه تعــالى: {وَهُ
ــمَاوَاتِ} لا يلــزم منــه مــا ذكــره الزركشــي مــن التجســيم في حــق المــولى ســبحانه  السَّ
٤٣   المقصد الأســنى في شــرح معاني أسماء االله الحســنى، لحجة الإســلام أبي حامد محمد بن محمد الغزالي الطوســي الشــافعي، تحقيق: بســام الجابي، 

دار الجفــان، قــبرص، الطبعــة الأولى، ٧٠٤١هـــ، ٧٨٩١م، (ص ٤٤١).
٤٤   مفاتيــح الغيــب، للإمــام فخــر الديــن محمــد بــن عمــر بــن الحســين الــرازي، المطبعــة المصريــة، القاهــرة، الطبعــة الأولى، ٧٥٣١هـــ، ٨٣٩١م، 

.(٢٢٢/١١)
٤٥   البرهــان في علــوم القــرآن، للعلامــة الأصــولي بــدر الديــن محمــد بــن عبــد االله بــن بهــادر الزركشــي الشــافعي، تحقيــق: محمــد أبــو الفضــل إبراهيــم، 

دار إحيــاء الكتــب العربيــة، القاهــرة، الطبعــة الأولى، ٦٧٣١هـــ، ٧٥٩١م، (٣٨/٢).
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وتعــالى، بــل إن هــذا القــول هــو أحــد التفســيرات المشــهورة في الآيــة، واختــاره الإمــام 
ابــن جريــر الطــبري فقــال في تفســيره: «يقــول تعــالى ذكــره: إن الــذي لــه الألوهيــة الــتي 
لا تنبغــي لغــيره، المســتحق عليكــم إخــلاص الحمــد لــه بآلائــه عندكــم أيهــا النــاس الــذي 
يعدل به كفاركم من ســواه، هو االله الذي هو في الســماوات وفي الأرض يعلم ســركم 
وجهركــم، فــلا يخفــى عليــه شــيء. يقــول: فربكــم الــذي يســتحق عليكــم الحمــد ويجــب 
عليكــم إخــلاص العبــادة لــه هــو هــذا الــذي صفتــه لا مــن لا يقــدر لكــم علــى ضــر ولا 

.(
46
نفــع ولا يعمــل شــيئا ولا يدفــع عــن نفســه ســوءا أريــد بهــا»(

ويضــاف إلى ذلــك أن هنــاك آيــات اشــتملت علــى نفــس المعــنى ولم يلــزم منهــا 
ــمَاءِ أَنْ يَخْسِــفَ بِكُــمُ الأَرْضَ  ــنْ فِــي السَّ ــمْ مَ محظــور عقــدي كقولــه تعــالى: {أأََمِنْتُ
ــمَاءِ إِلــَهٌ وَفِــي  فــَإِذَا هِــيَ تَمُــورُ} [الملــك/٦١]، وقولــه تعــالى: {وَهُــوَ الَّــذِي فِــي السَّ
الأَرْضِ إِلــَهٌ وَهُــوَ الْحَكِيــمُ الْعَلِيــمُ} [الزخــرف/٤٨]. فهــذه الآيــات لا يلــزم منهــا مــا 
ــمَاوَاتِ}. ذكــر لأن دلالتهــا كدلالــة الوقــف علــى قولــه تعــالى: {وَهُــوَ اللَّــهُ فِــي السَّ

وقــد قيــل في تفســير الآيــة أقــوال أُخَــر لا يلــزم منهــا الوقــف علــى قولــه تعــالى: 
ــمَاوَاتِ}: {وَهُــوَ اللَّــهُ فِــي السَّ

منها: أن المقصود أنه سبحانه هو المعبود في السماوات وفي الأرض.
ومنها: أنه هو المنفرد بالتدبير في السماوات وفي الأرض.

ومنهــا: أن في الآيــة تقــديم وتأخــير وأن المعــنى: أن االله يعلــم ســركم وجهركــم في 
.(

47
الســماوات والأرض(

* قوله تعالى: {وَلِذَلِكَ خَلَقَهُمْ وَتَمَّتْ كَلِمَةُ ربَِّكَ} [هود/٩١١] *
الوقــف علــى قولــه تعــالى: {وَتَمَّــتْ كَلِمَــةُ ربَِّــكَ} وقــف قبيــح؛ لأنــه يوهــم أن علــة 
الخلــق وتمــام كلمــة االله واحــدة، والصــواب أن كلمــة االله ســبحانه وتعــالى تمــت بــكل 
حــال، وأن قولــه: {وَلِذَلـِـكَ خَلَقَهُــمْ} علــى اختــلاف تفســيرها هــو للاختــلاف أو 
للرحمــة ليــس معطوفــًا عليــه قولــه: {وَتَمَّــتْ كَلِمَــةُ ربَِّــكَ}؛ لأن تمامهــم لعلــة الاختــلاف 

أو الرحمــة، فقضــاء االله نافــذ وأمــره حــق. 
٤٦   جامع البيان، (١٦٢/١١).

٤٧   زاد المســير في علــم التفســير، للعلامــة أبي الفــرج جمــال الديــن عبــد الرحمــن بــن علــي بــن محمــد الجــوزي، المكتــب الإســلامي، بــيروت، الطبعــة 
الثالثــة، ٤٠٤١هـــ، (٤/٣).
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* قوله تعالى: {وَربَُّكَ يَخْلُقُ مَا يَشَاءُ} [القصص/٨٦] *
وهــذا الوقــف مــن أهــم مواضــع الوقــف القبيــح، وهــو مذهــب مخالــف لمذهــب 

أهــل الســنة.
يَشَــاءُ}. ثم  مَــا  يَخْلـُـقُ  تعــالى: {وَربَُّــكَ  الوقــف علــى قولــه  وبيــان ذلــك: أن 
ــَرَةُ} فيــه إثبــات لاختيــار الخلــق، ولــس  ــارُ مَــا كَانَ لَهُــمُ الْخِيـ الابتــداء بقولــه: {وَيَخْتَ

لأحــد ذلــك بــل الاختيــار كلــه للمــولى ســبحانه وتعــالى.
قــال الأشمــوني: «الوقــف علــى {يَخْتــَارُ} هــو مذهــب أهــل الســنة؛ لنفــي اختيــار 

.(
48
الخلــق لاختيــار الحــق؛ فليــس لأحــد أن يختــار، بــل الخــيرة الله تعــالى»(

القسم الثاني: الوقفات المخلة بما يتعلق بالنبوات
ويســميها بعــض العلمــاء بـ«الرســاليات»، ويتنــاول هــذا القســم كل مــا يتعلــق 
بالنبــوة والرســالة مــن حيــث جوازهــا علــى االله تعــالى، ثم الصفــات الواجبــة في حــق 
الرســل عليهــم الصــلاة والســلام، وكــذا الجائــز والمســتحيل في حقهــم ممــا يجــب علــى 

كل مكلــف اعتقــاده.
* قوله تعالى: {أَوَلَمْ يـتَـفََكَّرُوا مَا بِصَاحِبِهِمْ مِنْ جِنَّةٍ} [الأعراف/٤٨١] *

والوقــف علــى قولــه تعــالى: {مَــا بِصَاحِبِهِــمْ مِــنْ جِنَّــةٍ} وقــف قبيــح، لأنــه قــد 
يوهــم غــير المعــنى المــراد، والوقــف عليــه يبــين أن قولــه تعــالى: {مَــا بِصَاحِبِهِــمْ مِــنْ جِنَّــةٍ} 
ــرُوا}، ثم يبتــدأ بقولــه تعــالى:  رد علــى الكفــار، فيكــون الوقــف علــى قولــه: {أَوَلــَمْ يـتَـفََكَّ

{مَــا بِصَاحِبِهِــمْ مِــنْ جِنَّــةٍ}.
ــرُوا} والابتــداء  قــال الزركشــي: «وكــذا يســتحب الوقــف علــى قولــه: {أَوَلــَمْ يـتَـفََكَّ
بقولــه: {مَــا بِصَاحِبِهِــمْ مِــنْ جِنَّــةٍ} فــإن ذلــك يبــين أنــه رد لقــول الكفــار: {يــَا أيَُّـهَــا 

.(49
الَّــذِي نــُـزِّلَ عَلَيْــهِ الذِّكْــرُ إِنَّــكَ لَمَجْنــُونٌ} [الحجــر/٦]»(

ــرُوا} أي فيمــا جاءهــم  وقــال القرطــبي (١٧٦هـــ): «قولــه تعــالى: {أَوَلـَـمْ يـتَـفََكَّ
قــال:  ثم  حســن،  ــرُوا}  {يـتَـفََكَّ علــى  والوقــف  وســلم.  عليــه  االله  صلــى  محمــد  بــه 
{مَــا بِصَاحِبِهِــمْ مِــنْ جِنَّــةٍ} رد لقولهــم: {يـَـا أيَُّـهَــا الَّــذِي نــُـزِّلَ عَلَيْــهِ الذِّكْــرُ إِنَّــكَ 

٤٨   منار الهدى في الوقف والابتدا، للأشموني، (ص ٣١).
٤٩   البرهان في علوم القرآن، (٦٤٣/١).
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.(
50

لَمَجْنـُـونٌ}»(
* قوله تعالى: {وَلَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَهَمَّ بِهَا} [يوسف/٤٢] *

والوقــف علــى هــذا الموضــع مــن الوقــف القبيــح؛ لأنــه يوهــم أن نــبي االله يوســف 
عليــه الســلام شــارك امــرأة العزيــز في الهــم بالزنــا ومعصيــة االله ســبحانه وتعــالى، ولذلــك 
ــتْ بــِهِ} ثم يســتأنف بقولــه تعــالى: {وَهَــمَّ بِهَــا}  كان الوقــف علــى قولــه: {وَلَقَــدْ هَمَّ
للفصــل بــين الهمــين، ويكــون تقديــر الآيــة عنــد ذلــك: ولقــد همــت بــه، ولــولا أن رأى 

برهــان ربــه لهــم بهــا، فيكــون المعــنى أنــه عليــه الســلام لم يقــع منــه الهــم أصــلاً.
قــال أبــو الحســن الســبتي: «فمنهــم مــن قــال إن في الــكلام تقديمــا وتأخــيرا وترتيبــه 
أن يكــون ولقــد همــت بــه ولــولا أن رأى برهــان ربــه لهــم بهــا ويكــون البرهــان هنــا النبــوة 
والعصمــة ومــا كشــف مــن الآيــات وخــوارق العــادات، والتقــديم والتأخــير في لســان 

.(
51
العــرب ســائغ»(

ــتْ بــِهِ وَهَــمَّ بِهَــا}. أي: هَــمَّ بدفعهــا؛ أي:  وقــال الزركشــي: «وقولــه: {وَلَقَــدْ هَمَّ
عــن نفســه في هــذا التأويــل بتنزيلــه يوســف عليــه الســلام عمــا لا يليــق بــه لأن الأنبيــاء 
صلــوات االله وســلامه عليهــم معصومــون مــن الصغائــر والكبائــر وعليــه فينبغــي الوقــف 

.(
52
علــى قولــه: {وَلَقَــدْ هَمَّــتْ بــِهِ}»(

وَتُسَــبِّحُوهُ}  وَتـوَُقِّـــرُوهُ  وَتـعَُــزِّرُوهُ  وَرَسُــولِهِ  باِللَّــهِ  {لتِـؤُْمِنـُـوا  تعــالى:  قولــه   *
* [الفتــح/٩] 

والوقــف هنــا علــى قولــه تعــالى: {لتِـؤُْمِنـُـوا باِللَّــهِ وَرَسُــولِهِ وَتـعَُــزِّرُوهُ وَتـوَُقِّـــرُوهُ 
وَتُسَــبِّحُوهُ} يقتضــي أن المؤمنــين مأمــورون بتعزيــر النــبي صلــى االله عليــه وســلم وتوقــيره 
وتســبيحه، وهــذا خطــأ محــض؛ لأن التســبيح يختــص بــاالله ســبحانه وتعــالى فقــط، ولا 
يجــوز أن يســبح المؤمــن غــير االله ســبحانه وتعــالى؛ لأن التســبيح تنزيــه عــن النقائــص 
والمســالب، ولا أحــد منــزه عــن كل نقــص إلا االله ســبحانه وتعــالى، {ليَْــسَ كَمِثْلِــهِ 
هــذا  الصــواب في  فــإن  [الشــورى/١١]، ولذلــك  الْبَصِيــرُ}  ــمِيعُ  السَّ وَهُــوَ  شَــيْءٌ 
٥٠   الجامــع لأحــكام القــرآن والمبــينِّ لمــا تضمنــه مــن الســنة وآي الفرقــان، للإمــام شمــس الديــن محمــد بــن أحمــد بــن أبي بكــر بــن فــرح القرطــبي المالكــي، 

تحقيــق أحمــد الــبردوني، وإبراهيــم أطفيــش، دار الكتــب المصريــة، القاهــرة، الطبعــة الثانيــة، ٤٨٣١هـــ، ٤٦٩١م، (٠٣٣/٧).
٥١   تنزيــه الأنبيــاء عمــا نَســب إليهــم حســالة الأغبيــاء، لأبي الحســن علــي بــن أحمــد الســبتي، تحقيــق: محمــد رضــوان، دار الفكــر، بــيروت، الطبعــة 

الأولى، ١١٤١هـــ، ٠٩٩١م، (ص ٦٤).
٥٢   البرهان في علوم القرآن، (٠٥١/٣).
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الموضــع أن يكــون الوقــف علــى قولــه تعــالى: {وَتـوَُقِّـــرُوهُ}، ثم يبتــدأ بقولــه تعــالى: 
{وَتُسَــبِّحُوهُ}؛ لأن الضمــير في قولــه: {وَتـوَُقِّـــرُوهُ} راجــع إلى النــبي صلــى االله عليــه 

وســلم، بينمــا في قولــه تعــالى: {وَتُسَــبِّحُوهُ} راجــع إلى االله ســبحانه وتعــالى.
وهــذا القــول هــو قــول جمهــور المفســرين، قــال ابــن عطيــة: و«قــال الجمهــور: 

.(
53
{تـعَُــزِّرُوهُ وَتـوَُقِّـــرُوهُ} همــا للنــبي عليــه الســلام، {وَتُسَــبِّحُوهُ} هــي الله»(

وقــد ذهــب بعــض المفســرين إلى أن الضمائــر الثلاثــة في قولــه تعــالى: {وَتـعَُــزِّرُوهُ 
وَتـوَُقِّـــرُوهُ وَتُسَــبِّحُوهُ} عائــدة إلى االله ســبحانه وتعــالى.

{وَتـعَُــزّرُوهُ  تعــالى:  قولــه  في  المذكــور  «الكنايــات  (ت٦٠٦هـــ):  الــرازي  قــال 
وَتـوَُقــّـرُوهُ وَتُسَــبّحُوهُ} راجعــة إلى االله تعــالى أو إلى الرســول عليــه الصــلاة والســلام 

.(
54
الأول»( هــو  والأصــح 

وقــال الطاهــر بــن عاشــور (ت٣٩٣١هـــ): «وضمائــر الغيبــة المنصوبــة الثلاثــة 
عائــدة إلى اســم الجلالــة لأن إفــراد الضمائــر مــع كــون المذكــور قبلهــا اسمــين دليــل 
علــى أن المــراد أحدهمــا، والقرينــة علــى تعيــين المــراد ذكــر {وَتُسَــبّحُوهُ}، ولأن عطــف 
{وَرَسُــولِهِ} علــى لفــظ الجلالــة اعتــداد بــأن الإيمــان بالرســول صلــى االله عليــه وســلم 

.(
55
إيمــان بــاالله فالمقصــود هــو الإيمــان بــاالله»(

وعلــى هــذا التفســير الأخــير لا يكــون هنــاك إشــكال في الوقــف علــى قولــه تعــالى: 
{وَتُسَــبّحُوهُ}؛ لأن الضمائر كلها عائدة إلى المولى ســبحانه وتعالى.

اعِ إِلَى شَيْءٍ نُكُر} [القمر/٦] * * قوله تعالى: {فـتَـوََلَّ عَنـهُْمْ يـوَْمَ يَدْعُ الدَّ
والوقــف علــى قولــه: {إِلــَى شَــيْءٍ نُكُــر} قبيــح؛ لأنــه يوهــم أن قولــه: {يــَـوْمَ يــَدْعُ 
اعِ إِلــَى شَــيْءٍ نُكُــر} ظــرف للتوليــة، أي أن النــبي صلــى االله عليــه وســلم أمــر بــأن  الــدَّ
يتــولى عنهــم إذا دعــا الداعــي وقامــت القيامــة، والصــواب غــير ذلــك فــإن النــبي صلــى 
االله عليــه وســلم يتــولى عنهــم بإعراضهــم عنــه، والوقــف التــام هنــا ســيكون علــى قولــه: 

{فـتَـوََلَّ عَنـهُْمْ}.
٥٣   المحرر الوجيز، (٩٢١/٥).

٥٤   مفاتيح الغيب، (٣٧/٨٢).
٥٥   التحرير والتنوير، للشيخ محمد الطاهر بن عاشور، مؤسسة التاريخ العربي، بيروت، الطبعة الأولى، ٠٢٤١هـ، ٠٠٠٢م، (٢٣١/٦٢).
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قــال الأشمــوني: «{فـتَـــَوَلَّ عَنـهُْــمْ} تــام عنــد أبي حــاتم ولا يجــوز وصلــه؛ لأنــه لــو 
وصــل بمــا بعــده صــار {يــوم يــدع} ظرفــًا للتــولي عنهــم، وليــس كذلــك بــل هــو ظــرف 
يخرجــون، والمعــنى عندهــم علــى التقــديم والتأخــير، أي: يخرجــون مــن الأجــداث، يــَـوْمَ 
اعِ فــإذا كان كذلــك فالتــامّ فتــولّ عنهــم؛ لأن الظــرف إذا تعلــق بشــيء قبلــه لم  يــَدعُْ الــدَّ
يوقــف علــى مــا قبلــه، فــلا يوقــف علــى شــيء نكــر، وكــذا: لا يوقــف علــى أبصارهــم؛ 
لأن خاشــعًا أو خشــعًا منصــوب علــى الحــال مــن الضمــير في يخرجــون، أي: يخرجــون 

.(
56
خشــعا أبصارهــم يــوم يدعــو الداعــي »(

وقــال الطــبري: «{فـتَـــَوَلَّ عَنـهُْــمْ}: فأعــرض يــا محمــد عــن هــؤلاء المشــركين مــن 
قومــك، الذيــن إن يــروا آيــة يعرضــوا ويقولــوا: ســحر مســتمر، فإنهــم يــوم يدعــو داعــي 

.(
57
االله إلى موقــف القيامــة، وذلــك هــو الشــيء النكــر»(

وقال ابن عطية: «{فـتَـوََلَّ عَنـهُْمْ} أي لا تذهب نفسك عليهم حسرات، وتم 
القــول في قولــه: {عَنـهُْــمْ} ثم ابتــدأ وعيدهــم، والعامــل في {يــَـوْمَ} قولــه: {يَخْرُجُــونَ}، 
تقــدم  يقتضــي  الفعــل  وتصــرف  {يَخْرُجُــونَ}  في  الضمــير  مــن  حــال  و{خُشَّــعا} 

.(58
الحــال»(

وقــد قيــل: إن تفســير الآيــة أنهــا أمــر للنــبي صلــى االله عليــه وســلم بالإعــراض عــن 
الكافريــن ومــن هــذه حالهــم مــن الإعــراض عــن التنزيــل يــوم القيامــة.

قــال القرطــبي: «وقيــل: أي أعــرض عنهــم يــوم القيامــة ولا تســأل عنهــم وعــن 
.(

59
أحوالهــم، فإنهــم يدعــون {إِلـَـى شَــيْءٍ نُكُــر} وينالهــم عــذاب شــديد»(

وعلــى هــذا التفســير لا يكــون في الوقــف علــى قولــه تعــالى: {إِلــَى شَــيْءٍ نُكُــر} 
محظــور عقــدي، ولكــن الأقــرب للمعــنى التفســير الأول، وعــدم جــواز الوقــف علــى قولــه 

{إِلــَى شَــيْءٍ نُكُــر} ولزومــه علــى قولــه تعــالى: {فـتَــَـوَلَّ عَنـهُْــمْ}.
القسم الثالث: الوقفات المخلة بما يتعلق بالسمعيات

العلمــاء  عنــد  لأنهــا  الاشــتقاق  وهــذا  سمــع،  الفعــل  مــن  مأخــوذة  الســمعيات 

٥٦   منار الهدى في الوقف والابتدا، للأشموني، (ص ١٥٧).
٥٧   جامع البيان، (٣٧٥/٢٢).
٥٨   المحرر الوجيز، (٢١٢/٥).

٥٩   الجامع لأحكام القرآن، (٩٢١/٧١).
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). وقــد عرفهــا 
60
أمــور تتوقــف معرفتهــا علــى الســمع لأن العقــل لا يســتقل بإثباتهــا(

61) في كتابــه «لوامــع الأنــوار البهيــة» بأنهــا: «مــا كان طريــق العلــم بــه الســمع 
الســفاريني(

.(
62
الــوارد في الكتــاب أو الســنة والآثــار؛ ممــا ليــس للعقــل فيــه مجــال»(

لمعــة  علــى  المختصــر  تعليقــه  في  (ت١٢٤١هـــ)  عثيمــين  ابــن  الشــيخ  وعرفهــا 
للعقــل  الشــرع- ولم يكــن  بالســمع -أي: بطريــق  ثبــت  مــا  بأنهــا: «كل  الاعتقــاد 
فيهــا مدخــل، وكل مــا ثبــت عــن النــبي صلــى االله عليــه وســلم مــن أخبــار فهــي حــق 
يجــب تصديقــه، ســواء شــاهدناه بحواســنا أو غــاب عنــا، وســواء أدركنــاه بعقولنــا أم لم 

). فالإيمــان بهــا متوقــف علــى الســمع فقــط.
63
ندركــه»(

والســمعيات تعُــرف أيضًــا باســم آخــر وهــو «الغيبيــات»، والمقصــود بهــا: «كل 
مــا لا ســبيل إلى الإيمــان بــه إلا عــن طريــق الخــبر اليقيــني». كمــا ذكــر د/محمــد ســعيد 

.(
64
البوطــي في كتابــه «كــبرى اليقينيــات الكونيــة»(

* قوله تعالى: {الَّذِينَ آتـيَـنَْاهُمُ الْكِتَابَ يـتَـلُْونهَُ حَقَّ تِلاَوَتهِِ} [البقرة/١٢١]*
هــذا الوقــف مــن الوقفــات الــتي قــد تخــل بالمعــنى العقــدي، وبيــان ذلــك أن الوقــف 
علــى قولــه تعــالى: {يـتَـلُْونــَهُ حَــقَّ تِلاَوَتــِهِ} يقتضــي الابتــداء بمــا بعــده وهــو قولــه تعــالى: 
يتلونــه حــق تلاوتــه  الكتــاب  أوتــوا  الذيــن  أن  يوهــم  بـِـهِ} وهــذا  يـؤُْمِنـُـونَ  {أُولئَـِـكَ 

ويؤمنــون.
وقــد ثبــت بالســمع أن أهــل الكتــاب يحرفــون الكلــم عــن مواضعــه ولا يؤمنــون 
الإيمــان الحــق، بــل إنهــم أشــركوا بــاالله مــا لم ينــزل بــه ســلطانا، كمــا قــال تعــالى في 

٦٠   دراسة في السمعيات، د/محمد عقيل، دار الحديث، القاهرة، الطبعة الأولى، ٦١٤١هـ، ٦٩٩١م، (ص ٧). 
٦١   شمــس الديــن أبــو العــون محمــد بــن أحمــد بــن ســالم الســفاريني الحنبلــي، عــالم بالحديــث والأصــول والأدب، ولــد في ســفارين بنابلــس ســنة 
٤١١١هـــ/٢٠٧١م، ورحــل إلى دمشــق فأخــذ عــن علمائهــا، وعــاد إلى نابلــس فــدرس وأفــتى، وتــوفي فيهــا ٨٨١١هـــ/٤٧٧١م. مــن كتبــه: لوامــع 
الأنــوار البهيــة وســواطع الأســرار الأثريــة لشــرح الــدرة المضيــة في عقــد الفرقــة المرضيــة، وشــرح عمــدة الأحــكام، والملــح الغراميــة في شــرح قصيــدة 
«غرامــي صحيــح»، وغــذاء الألبــاب شــرح منظومــة الآداب. ينظــر: ســلك الــدرر في أعيــان القــرن الثــاني عشــر، للشــيخ محمــد خليــل المــرادي، دار 
ابــن حــزم، ودار البشــائر الإســلامية، بــيروت، الطبعــة الثالثــة، ٨٠٤١هـــ، ٨٨٩١م، (١٣/٤)، وعجائــب الآثــار في التراجــم والأخبــار، للمــؤرخ 

عبــد الرحمــن الجــبرتي المصــري، دار الجيــل، بــيروت، الطبعــة الثانيــة، ٨٩٣١هـــ، ٨٧٩١م، (٩٠٤/١).
٦٢   لوامــع الأنــوار البهيــة وســواطع الأســرار الأثريــة لشــرح الــدرة المضيــة في عقــد الفرقــة المرضيــة، للشــيخ شمــس الديــن أبي العــون محمــد بــن أحمــد بــن 

ســالم الســفاريني الحنبلــي، مؤسســة الخافقــين، دمشــق، الطبعــة الثانيــة، ٢٠٤١هـــ، ٢٨٩١م، (٣/٢).
٦٣   تعليــق مختصــر علــى كتــاب «لمعــة الاعتقــاد الهــادي إلى ســبيل الرشــاد»، للشــيخ العلامــة محمــد بــن صــالح بــن محمــد العثيمــين، تحقيــق: أشــرف 

بــن عبــد المقصــود بــن عبــد الرحيــم، مكتبــة أضــواء الســلف، الطبعــة الثالثــة، ٥١٤١هـــ، ٥٩٩١م، (ص ١٠١).
٦٤   كبرى اليقينيات الكونية: وجود الخالق ووظيفة المخلوق، د/محمد ســعيد رمضان البوطي، دار الفكر المعاصر، بيروت، ودار الفكر، دمشــق، 

٧١٤١هـ، ٧٩٩١م، (ص ١٠٣).
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حقهــم: {أَفـتََطْمَعُــونَ أَنْ يـؤُْمِنــُوا لَكُــمْ وَقــَدْ كَانَ فَريِــقٌ مِنـهُْــمْ يَسْــمَعُونَ كَلاَمَ اللَّــهِ ثمَُّ 
يُحَرِّفُونــَهُ مِــنْ بـعَْــدِ مَــا عَقَلــُوهُ وَهُــمْ يـعَْلَمُــونَ} [البقــرة/٥٧] وقــال: {فبَِمَــا نـقَْضِهِــمْ 
مِيثاَقـهَُــمْ لَعَنَّاهُــمْ وَجَعَلْنـَـا قـلُُوبـهَُــمْ قاَسِــيَةً يُحَرِّفـُـونَ الْكَلِــمَ عَــنْ مَوَاضِعِــهِ وَنَسُــوا 
ــرُوا بــِهِ} [المائــدة/٣١]. وكذلــك فعــل النصــارى فحرفــوا كتابهــم وجعلــوا  ــا ذكُِّ حَظًّــا مِمَّ
المســيح ابــن مــريم ابــن االله في مثــل قولــه تعــالى: {وَقاَلـَـتِ الْيـهَُــودُ عُزَيــْـرٌ ابـْـنُ اللَّــهِ 
وَقاَلــَتِ النَّصَــارَى الْمَسِــيحُ ابــْنُ اللَّــهِ ذَلــِكَ قـوَْلُهُــمْ بأَِفـوَْاهِهِــمْ يُضَاهِئُونَ قـوَْلَ الَّذِينَ 

كَفَــرُوا مِــنْ قـبَْــلُ قاَتـلََهُــمُ اللَّــهُ أنََّــى يـؤُْفَكُــونَ} [التوبــة/٠٣].
فكيــف يثبــت بالســمع أنهــم حرفــوا كلام االله، ثم يقــرأ القــارئ مــا يوهــم أنهــم يتلــون 
الكتــاب حــق تلاوتــه ويؤمنــون بــه أيضــا؟ ولذلــك عــد الإمــام أبــو جعفــر النحــاس هــذا 
الموضــع مــن المواضــع الــتي لا يجــوز الوقــف عليهــا، فقــال: «ولا يجــوز الوقــف عليــه لأنــه 

.(
65
يصــير المعــنى الذيــن أوتــوا الكتــاب يتلونــه حــق تلاوتــه، وهــذا انقــلاب المعــنى»(

وقــد اعــترض علــى هــذا بــأن المقصــود بقولــه تعــالى: {الَّذِيــنَ آتـيَـنَْاهُــمُ الْكِتــَاب} 
أنــه المســلمون المؤمنــون؛ لأن االله تعــالى قــال فيهــم: {يـتَـلُْونــَهُ حَــقَّ تِلاَوَتــِهِ} والكتــاب 
الوحيــد الــذي تعبــد االله البشــر بقراءتــه هــو القــرآن، فــدل ذلــك علــى أن المقصــود بالآيــة 
) وعلــى ذلــك فــلا إشــكال في الوقــف؛ لأن المؤمنــين يتلــون الكتــاب حــق 

66
المؤمنــون(

تلاوتــه ويؤمنــون بــه.
ولكــن القــول الراجــح مــن أقــوال المفســرين: أن المقصــود بقولــه تعــالى: {الَّذِيــنَ 
آتـيَـنَْاهُــمُ الْكِتَــاب} هــم اليهــود والنصــارى، يقــول ابــن جريــر الطــبري: «وهــذا القــول 
قبلهــا مضــت بأخبــار  قتــادة؛ لأن الآيــات  قالــه  الــذي  القــول  مــن  بالصــواب  أولى 
أهــل الكتابــين، وتبديــل مــن بــدل منهــم كتــاب االله، وتأولهــم إيــاه علــى غــير تأويلــه، 
وادعائهــم علــى االله الأباطيــل. ولم يجــر لأصحــاب محمــد صلــى االله عليــه وســلم في 
الآيــة الــتي قبلهــا ذكــر، فيكــون قولــه: {الَّذِيــنَ آتـيَـنَْاهُــمُ الْكِتــَاب}، موجهًــا إلى الخــبر 
عنهــم، ولا لهــم بعدهــا ذكــر في الآيــة الــتي تتلوهــا، فيكــون موجهــا ذلــك إلى أنــه خــبر 
مبتــدأ عــن قصــص أصحــاب رســول االله صلــى االله عليــه وســلم، بعــد انقضــاء قصــص 

غيرهــم، ولا جــاء بــأن ذلــك خــبر عنهــم أثــر يجــب التســليم لــه.

٦٥   القطع والائتناف، للنحاس، (ص ٨٧).
٦٦   مفاتيح الغيب، (٠٣/٤).
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فــإذ كان ذلــك كذلــك، فالــذي هــو أولى بمعــنى الآيــة أن يكــون موجهــا إلى أنــه 
خــبر عمــن قــص االله جــل ثنــاؤه قصصهــم في الآيــة قبلهــا والآيــة بعدهــا، وهــم أهــل 

.(
67
الكتابــين: التــوراة والإنجيــل»(

وقــد يعــترض أيضًــا علــى مــن منــع الوقــف كالإمــام ابــن النحــاس أن المقصــود 
مــن قولــه تعــالى: {الَّذِيــنَ آتـيَـنَْاهُــمُ الْكِتَــابَ يـتَـلُْونــَهُ حَــقَّ تِلاَوَتــِهِ} أنهــم مؤمــني أهــل 
الكتــاب الذيــن لم يحرفــوا التــوراة والإنجيــل وآمنــوا بمــا فيــه مــن البشــارة بالنــبي محمــد صلــى 
االله عليــه وســلم، كمــا قــال الزمخشــري: «الذيــن آتيناهــم الكتــاب هــم مؤمنــو أهــل 
الكتــاب يتلونــه حــق تلاوتــه لا يحرفونــه ولا يغــيرون مــا فيــه مــن نعــت رســول االله صلــى 

.(
68
االله عليــه وســلم أولئــك يؤمنــون بكتابهــم دون المحرفــين»(

وعلــى ذلــك يكــون المقصــود بقولــه تعــالى: {يـتَـلُْونــَهُ حَــقَّ تِلاَوَتــِهِ} الإيمــان بمــا فيــه 
واتباعــه والعمــل بــه، وقــد روي ذلــك عــن ابــن عبــاس رصــي االله عنهمــا، وروي عــن 
ابــن مســعود رضــي االله عنــه أنــه قــال: «والــذي نفســي بيــده، إن حــق تلاوتــه: أن يحــل 
حلالــه ويحــرم حرامــه ويقــرأه كمــا أنزلــه االله، ولا يحــرف الكلــم عــن مواضعــه، ولا يتــأول 

.(
70
)، وهــو قــول مجاهــد وعكرمــة مــن التابعــين(

69
منــه شــيئا علــى غــير تأويلــه»(

ــهِ} أي يؤمنــون بالنــبي صلــى  ــونَ بِ ــكَ يـؤُْمِنُ وعلــى ذلــك فــإن قولــه تعــالى: {أُولئَِ
االله عليــه وســلم كمــا يجــدون وصفــه عندهــم في التــوراة والإنجيــل، وهــو كقولــه تعــالى: 
ــا عَرَفــُوا  مْــعِ مِمَّ {وَإِذَا سَــمِعُوا مَــا أنُــْزِلَ إِلــَى الرَّسُــولِ تــَـرَى أَعْيـنُـهَُــمْ تَفِيــضُ مِــنَ الدَّ

ــاهِدِينَ} [المائــدة/٣٨]. مِــنَ الْحَــقِّ يـقَُولــُونَ ربََّـنَــا آمَنَّــا فاَكْتُبـنَْــا مَــعَ الشَّ
ــهْرِ الْحَــرَامِ قِتَــالٍ فِيــهِ قــُلْ قِتَــالٌ فِيــهِ كَبِيــرٌ  * قولــه تعــالى: {يَسْــألَُونَكَ عَــنِ الشَّ

وَصَــدٌّ عَــنْ سَــبِيلِ اللَّــهِ وكَُفْــرٌ بــِهِ} [البقــرة/٧١٢] *
بـِـهِ}  اللَّــهِ وكَُفْــرٌ  سَــبِيلِ  عَــنْ  قولــه: {وَصَــدٌّ  القبيــح؛ لأن  الوقــف  مــن  وهــذا 
معطــوف علــى قولــه: {قِتــَالٌ فِيــهِ كَبِيــرٌ} وذلــك يقتضــي أن يكــون القتــال في الأشــهر 
الحــرم كفــر، وهــذا الحكــم ليــس حكمًــا فقهيًّــا فرعيًّــا؛ لأن الحكــم الشــرعي الفرعــي هــو 

٦٧   جامع البيان، (٥٦٥/٢).
٦٨   الكشاف، (٧١٣/١).

٦٩   جامع البيان، لابن جرير الطبري، (٧٦٥/٢).
٧٠   فضائــل القــرآن، للشــيخ جعفــر بــن محمــد أبــو بكــر الفريــابي، تحقيــق: يوســف عثمــان، مكتبــة الرشــد، الريــاض، الطبعــة الأولى، ٩٠٤١هـــ، 
٩٨٩١م، (ص ٨٣٢)، والتفســير، للإمام مجاهد بن جبر المكي، تحقيق: محمد عبد الســلام أبو النيل، دار الفكر الإســلامي، القاهرة، الطبعة 

الأولى، ٠١٤١هـــ، ٩٨٩١م، (ص ٢١٢).
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الــذي لا يتعلــق بالخطــأ في اعتقــاد مقتضــاه، ولا في العمــل بــه قــدح في الديــن، ولا 
71) وهــذا الحكــم يتعلــق 

وعيــد في الآخــرة، كالنيــة في الوضــوء والنــكاح بــلا ولي ونحوهمــا(
بــه قــدح في الديــن بــل إخــراج كامــل منــه، وقــد أجمــع علمــاء العقيــدة الإســلامية علــى 
بطلان تكفير من قاتل في الأشهر الحرم؛ لأن التكفير له شروط وضوابط وموجبات 

حددهــا علمــاء الاعتقــاد، وليــس مــن بينهــا القتــال في الأشــهر الحــرم.
قــال أبــو جعفــر النحــاس: «وللفــراء فيــه قــولان: أحدهمــا أن يكــون: {وَصَــدٌّ عَــنْ 
سَــبِيلِ اللَّــهِ} معطوفــا علــى: {كَبِيــرٌ} فيكــون التقديــر: قــل قتــال فيــه كبــير وقتــال فيــه 

صــد عــن ســبيل االله وقتــال فيــه كفــر، وهــذا القــول غلــط مــن جهتــين:
إحداهمــا: أنــه ليــس أحــد مــن أهــل العلــم يقــول قتــال في الشــهر الحــرام كفــر 

بــاالله، ولا نعلــم أن هــذا قيــل قــط، فهــذا قــول خــارج مــن الإجمــاع.
ــدَ اللَّــهِ} ولا يكــون إخــراج  ــَرُ عِنْ ــهُ أَكْبـ ــهِ مِنْ وأيضًــا: فــإن بعــده: {وَإِخْــرَاجُ أَهْلِ

.(
72
أهــل المســجد الحــرام منــه أكــبر مــن الكفــر»(

): «{قــُلْ قِتــالٌ فِيــهِ كَبِيــرٌ} أي: القتــال فيــه عظيــم 
73
وقــال ابــن قتيبــة (٦٧٢هـــ)(

.(
74
عنــد االله. وتم الــكلام»(

ــالٌ فِيــهِ  ــلْ قِتَ وعلــى هــذا القــول فالوقــف يجــب أن يكــون علــى قولــه تعــالى: {قُ
كَبِيــرٌ} ثم يســتأنف بقولــه تعــالى: {وَصَــدٌّ عَــنْ سَــبِيلِ اللَّــهِ وكَُفْــرٌ بــِهِ} وهــو قــول عامــة 

.(
75
مــن تكلــم في الوقــف والابتــداء(

* قولــه تعــالى: {وَقـوَْلِهِــمْ إِنَّــا قـتَـلَْنَــا الْمَسِــيحَ عِيسَــى ابْــنَ مَرْيــَمَ رَسُــولَ اللَّــهِ} 
[النســاء/٧٥١] *

والوقــف هنــا قبيــح؛ لأنــه موهــم أن اليهــود آمنــوا بــأن المســيح رســول االله؛ ومعلــوم 
٧١   المختصــر المبتكــر شــرح المختصــر، للعلامــة محمــد بــن أحمــد بــن عبــد العزيــز المعــروف بـ«ابــن النجــار» الفَتُوحــي الحنبلــي، تحقيــق محمــد الزحيلــي 

ونزيــه حمــاد، مكتبــة العبيــكان، الريــاض، الطبعــة الثانيــة، ٨١٤١هـــ، ٧٩٩١م، (٢٤/١).
٧٢   القطع والائتناف، للنحاس، (ص ٩٩، ٠٠١).

٧٣   أبــو محمــد، عبــد االله بــن مســلم بــن قتيبــة الدينــوري، إمــام كبــير في اللغــة والأدب والتاريــخ والتفســير والحديــث، مــن تصانيفــه غريــب الحديــث 
وأدب الكاتــب وطبقــات الشــعراء وإصــلاح غلــط المحدثــين وأعــلام النبــوة وغيرهــا. تــوفي ســنة ٦٧٢هـــ. ينظــر: وفيــات الأعيــان، (٢٤/٣)، وســير 

أعــلام النبــلاء، (٦٩٢/٣١).
ينَــوري، تحقيــق: د/أحمــد صقــر، دار الكتــب العلميــة، بــيروت، ٨٩٣١هـــ،  ٧٤   غريــب القــرآن، للإمــام أبي محمــد عبــد االله بــن مســلم بــن قتيبــة الدِّ

٨٧٩١م، (ص ٢٨).
٧٥   الوقــف والابتــداء، للســجاوندي، (ص ٣٤١)، والمكتفــى في الوقــف والابتــداء، لأبي عمــرو الــداني، (ص ١٣)، ومنــار الهــدى في الوقــف 

.(٢٣١ (ص  للأشمــوني،  والابتــدا، 
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أنهــم كفــروا بذلــك كمــا قــال االله تعــالى: {وَإِذْ قــَالَ عِيسَــى ابــْنُ مَرْيــَمَ يــَا بنَــِي إِسْــرَائيِلَ 
ــرًا بِرَسُــولٍ يأَْتِي مِنْ  قاً لِمَا بـيَْنَ يَدَيَّ مِنَ التَّـوْراَةِ وَمُبَشِّ إِنِّي رَسُــولُ اللَّهِ إِليَْكُمْ مُصَدِّ
بـعَْدِي اسْــمُهُ أَحْمَدُ فـلََمَّا جَاءَهُمْ باِلْبـيَِّـنَاتِ قاَلُوا هَذَا سِــحْرٌ مُبِينٌ} [الصف/٦].

وعلــى ذلــك يجــب أن يكــون الوقــف علــى قولــه: {عِيسَــى ابــْنَ مَرْيــَمَ} ثم يبتــدأ 
.(

76
بقولــه: {رَسُــولَ اللَّــهِ} ويكــون التقديــر أعــني رســول االله(

ــنَ  ــا الْمَسِــيحَ عِيسَــى ابْ ــمْ إِنَّــا قـتَـلَْنَ يقــول الأشمــوني في هــذا الموضــع: «{وَقـوَْلِهِ
مَرْيــَمَ} هنــا الوقــف، ثم يبتــدئ {رَسُــولَ اللَّــهِ} علــى أنــه منصــوب بفعــل مقــدَّر؛ لأن 
اليهــود لم يقــرّوا بــأن عيســى رســول االله، فلــو وصلنــا عيســى ابــن مــريم برســول االله 
لذهــب فهــم مــن لا مســاس لــه بالعلــم أنــه مــن تتمــة كلام اليهــود فيفهــم مــن ذلــك 
أنهــم مقــرّون أنــه رســول االله وليــس الأمــر كذلــك، وهــذا التعليــل يرقيــه ويقتضــي وجــوب 

.(
77
الوقــف علــى ابــن مــريم ويرفعــه إلى التــام»(

وذهــب بعــض المفســرين إلى أن قولــه تعــالى: {رَسُــولَ اللَّــهِ} مــن قــول اليهــود 
أيضًــا، وإنمــا قالــوا ذلــك علــى ســبيل الاســتهزاء، ويكــون معــنى الــكلام علــى لســان 

اليهــود أننــا قتلنــا عيســى ابــن مــريم الــذي تدعــون أنــه رســول االله.
): «فــإن قلــتَ: اليهــود الداخلــون تحــت أهــل 

78
قــال زكريــا الأنصــاري (٥٢٩هـــ)(

الكتــاب، كانــوا كافريــن بعيســى، فكيــف أقــروا بأنــه رســول االله؟!
قلــتُ: قالــوه اســتهزاء كمــا قــال فرعــون: {قــَالَ إِنَّ رَسُــولَكُمُ الَّــذِي أُرْسِــلَ إِليَْكُــمْ 

.(
79
لَمَجْنُونٌ} [الشعراء/٧٢]»(

وعلــى هــذا التفســير فــلا إشــكال في الوقــف علــى قولــه تعــالى: {رَسُــولَ اللَّــهِ} 

٧٦   غرائــب التفســير وعجائــب التأويــل، لتــاج القــراء محمــود بــن حمــزة بــن نصــر الكرمــاني، تحقيــق: شمــران العجلــي، دار القبلــة، جُــدَّة، الطبعــة الأولى، 
٨٠٤١هـــ، ٨٨٩١م، (٣١١/١)، وتفســير القــرآن، للعلامــة أبي القاســم الحســين بــن محمــد الراغــب الأصفهــاني أو الأصبهــاني، تحقيــق: هنــد 

ســردار، كليــة الدعــوة وأصــول الديــن، جامعــة أم القــرى، الطبعــة الأولى، ٢٢٤١هـــ، ١٠٠٢م، (٩١٢/٤).
٧٧   منار الهدى في الوقف والابتدا، (ص ٥٣).

٧٨   زكريــا بــن محمــد بــن أحمــد بــن زكريــا الزيــن الأنصــاري الأزهــري، ولــد في ســنة ٦٢٨هـــ، وكان ممــن أخــذ عنهــم الفقــه البلقــين والحجــازي وغيرهــم. 
وتــوفي ســنة خمــس وعشــرين وتســعمائة، مــن مصنفاتــه فتــح الوهــاب بشــرح الآداب، غايــة الوصــول إلى علــم الفصــول، ونهايــة الهدايــة في تحريــر 
الكفايــة، والغــرر البهيــة في شــرح البهجــة الورديــة، وشــرح مقدمــة التجويــد لابــن الجــزري، وغــير ذلــك. ينظــر: الضــوء اللامــع لأهــل القــرن التاســع، 
للإمــام الحافــظ أبي الخــير شمــس الديــن محمــد بــن عبــد الرحمــن الســخاوي الشــافعي، مكتبــة الحيــاة، بــيروت، د.ت، (٤٣٢/٣)، وشــذرات 

الذهــب، لابــن العمــاد،(٦٨١/٠١).
٧٩   فتــح الرحمــن بكشــف مــا يلتبــس في القــرآن، للإمــام أبي يحــيى زكريــا بــن محمــد بــن زكريــا الأنصــاري المصــري الشــافعي، تحقيــق: محمــد علــي 

الأولى، ٣٠٤١هـــ، ٣٨٩١م، (ص ٧٢١). الطبعــة  بــيروت،  الكــريم،  القــرآن  دار  الصابــوني، 
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وهــو مــا اختــاره أبــو عمــرو الــداني، فقــال: «وقــال قائــل: الوقــف علــى قولــه {وَقـوَْلِهِــمْ 
ــمَ} ثم يبتــدئ: {رَسُــولَ اللَّــهِ} قــال: لأنهــم لم  ــنَ مَرْيَ ــا الْمَسِــيحَ عِيسَــى ابْ إِنَّــا قـتَـلَْنَ
يقــروا أنــه رســول االله، فينتصــب {رَسُــولَ اللَّــهِ} مــن الوجــه الأول بـ«أعــني». والوقــف 

.(
80
عنــدي علــى {رَسُــولَ اللَّــهِ} وهــو كاف»(

ــي  ــا فِ ــمَاوَاتِ وَمَ ــي السَّ ــا فِ ــهُ مَ ــدٌ لَ ــهُ وَلَ ــبْحَانهَُ أَنْ يَكُــونَ لَ * قولــه تعــالى: {سُ
[النســاء/١٧١] * الأَرْضِ} 

ــي الأَرْضِ} قبيــح؛  ــا فِ ــمَاوَاتِ وَمَ ــي السَّ ــا فِ ــهُ مَ والوقــف علــى قولــه تعــالى: {لَ
لأنــه يوهــم أن الســبب في ذم النصــارى ادعاؤهــم أن الله ولــد لــه ملــك الســموات 
والأرض علــى أنهــا صفــة لــه، والصحيــح أن ذمهــم وتكفيرهــم متعلــق بادعائهــم الولــد 

علــى االله مطلقًــا.
قــال الســيوطي: «ونحــو: {سُــبْحَانهَُ أَنْ يَكُــونَ لـَـهُ وَلـَـدٌ} فلــو وصلهــا بقولــه: 
ــي الأَرْضِ} لأوهــم أنــه صفــة لولــد وأن المنفــي ولــد  ــا فِ ــمَاوَاتِ وَمَ ــي السَّ ــا فِ ــهُ مَ {لَ

.(
81
موصــوف بــأن لــه مــا في الســموات والمــراد الولــد مطلقــا»(

فلذلــك يجــب الوقــف علــى قولــه: {لَــهُ وَلَــدٌ} ثم اســتئناف القــراءة بقولــه تعــالى: 
ــمَاوَاتِ وَمَــا فِــي الأَرْضِ} لأنــه ابتــداء كلام مــن االله ســبحانه وتعــالى. {لــَهُ مَــا فِــي السَّ

* قولــه تعــالى: {وَمِــنَ الَّذِيــنَ هَــادُوا سَــمَّاعُونَ لِلْكَــذِبِ سَــمَّاعُونَ لِقَــوْمٍ آخَريِــنَ 
لــَمْ يأَْتــُوكَ يُحَرِّفــُونَ الْكَلِــمَ} [المائــدة/١٤] *

والوقــف علــى قولــه تعــالى: َ{لــمْ يأَْتــُوكَ يُحَرِّفــُونَ الْكَلِــمَ} قبيــح؛ لأنــه يوهــم نفــي 
تحريــف التــوراة عنهــم أيضًــا، فيكــون المعــنى أنهــم لم يأتــوك محرفــين للكلــم عــن مواضعــه، 
ولا شــك أن هــذا المعــنى باطــل قطعــا، وقــد قــال االله تعــالى فيهــم: {أَفـتََطْمَعُــونَ أَنْ 
يـؤُْمِنــُوا لَكُــمْ وَقــَدْ كَانَ فَريِــقٌ مِنـهُْــمْ يَسْــمَعُونَ كَلاَمَ اللَّــهِ ثــُمَّ يُحَرِّفُونــَهُ مِــنْ بـعَْــدِ مَــا 

عَقَلــُوهُ وَهُــمْ يـعَْلَمُــونَ} [البقــرة/٥٧].
وقــال: {مِــنَ الَّذِيــنَ هَــادُوا يُحَرِّفـُـونَ الْكَلِــمَ عَــنْ مَوَاضِعِــهِ وَيـقَُولـُـونَ سَــمِعْنَا 
يــنِ}  الدِّ فِــي  وَطَعْنـًـا  بأِلَْسِــنَتِهِمْ  ليًَّــا  وَراَعِنـَـا  مُسْــمَعٍ  غَيــْـرَ  وَاسْــمَعْ  وَعَصَيـنْـَـا 

٨٠   المكتفى في الوقف والابتدا، لأبي عمرو الداني، (ص ٦٥).
٨١   الإتقــان في علــوم القــرآن، للحافــظ جــلال الديــن عبــد الرحمــن بــن أبي بكــر الســيوطي الشــافعي، تحقيــق: محمــد أبــو الفضــل، الهيئــة المصريــة 

.(٨٨٢/١) ٤٧٩١م،  ٤٩٣١هـــ،  القاهــرة،  للكتــاب، 
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[النســاء/٦٤].
وقــال: {فبَِمَــا نـقَْضِهِــمْ مِيثاَقـهَُــمْ لَعَنَّاهُــمْ وَجَعَلْنـَـا قـلُُوبـهَُــمْ قاَسِــيَةً يُحَرِّفـُـونَ 

ــرُوا بـِـهِ} [المائــدة/٩٠١]. ــا ذكُِّ الْكَلِــمَ عَــنْ مَوَاضِعِــهِ وَنَسُــوا حَظّـًـا مِمَّ
فثبــوت تحريفهــم للتــوراة والإنجيــل ثابــت قطعــا عنــد المســلمين، ولا يجــوز اعتقــاد 
غــير ذلــك، بــل إن معتقــد غــير ذلــك هــو كافــر بمــا أنــزل علــى محمــد صلــى االله عليــه 
وســلم؛ ولذلــك يجــب الوقــف علــى قولــه تعــالى: {سَــمَّاعُونَ لِقَــوْمٍ آخَريِــنَ لــَمْ يأَْتــُوكَ} 

ثم الابتــداء بقولــه تعــالى: {يُحَرِّفــُونَ الْكَلِــمَ عَــنْ مَواضِعِــهِ}.
* قوله تعالى: {إِنَّمَا يَسْتَجِيبُ الَّذِينَ يَسْمَعُونَ وَالْمَوْتىَ} [الأنعام/٦٣] *

والوقف هنا قبيح؛ لأنه يوهم أن الموتى يســمعون، والمعلوم من جهة الســمع أن 
الموتــى لا يســمعون الأحيــاء، وأن الحيــاة شــرط في التكليــف، والاســتجابة الــتي ذكــرت 
في الآيــة لا يخاطــب بهــا الموتــى، وإنمــا يخاطــب بهــا الأحيــاء فقــط، ولــو جوزنــا اســتجابة 
الموتــى، لجوزنــا أن يمــوت الكافــر ثم يســلم بعــد موتــه اســتجابة لأحــد الدعــاة الــذي 
يدعونــه في قــبره ويســمع لهــم ويســتجيب، وهــذا باطــل قطعــا في اعتقــاد المســلمين؛ 
فإســلام المــرء وإيمانــه منــوط بحــال الحيــاة فــإذا مــات فقــد قامــت قيامتــه ولا ســبيل 
ــيِّئَاتِ  للإيمــان بعــد ذلــك، كمــا قــال االله تعــالى: {وَليَْسَــتِ التَّـوْبــَةُ لِلَّذِيــنَ يـعَْمَلــُونَ السَّ
ــمْ  ــونَ وَهُ ــنَ يَمُوتُ ــتُ الآنَ وَلاَ الَّذِي ــالَ إِنِّــي تـبُْ ــوْتُ قَ ــمُ الْمَ حَتَّــى إِذَا حَضَــرَ أَحَدَهُ

ــارٌ أُولئَِــكَ أَعْتَدْنــَا لَهُــمْ عَذَابــًا ألَيِمًــا} [النســاء/٨١]. كُفَّ
الخاتمة

الخاتمــة كالعــادة تخصــص دائمــا لأهــم النتائــج الــتي يتوصــل إليهــا الباحــث مــن 
خــلال دراســته للموضــوع، ومــن هنــا فأهــم النتائــج الــتي توصــل إليهــا الباحثــان في هــذا 
البحــث المتواضــع بعــد اســتعراض نمــاذج مــن الوقــوف ووضــوح مــدى تأثــير الوقــف علــى 
المعــنى العقــدي، وكيــف أن القــراءة بــدون عنايــة لقواعــد علــم الوقــف مــن الممكــن أن 
تؤثــر بشــكل ظاهــر في المعــاني والمســائل العقديــة الــتي يجــب أن يؤمــن بهــا المســلم، والــتي 

ثبتــت عــن طريــق أدلــة قطعيــة الثبــوت والدلالــة، هــي مــا يلــي:
تناولنا في هذا البحث تسعة عشر موضعًا بالأمثلة:

أ - تسعة أمثلة في باب الإلهيات.
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ب - أربعة أمثلة في باب النبوات.
ج - ستة أمثلة في باب السمعيات. 

مــن خــلال تعايــش الباحثــين في هــذا البحــث يقترحــان ويوصيــان بــكل تواضــع ١. 
بمــا يلــي:

الاســتقصاء في هــذا الموضــوع مــن خــلال أبحــاث اســتقرائية تتعــرض لجميــع ٢. 
المواضيــع الــتي يشــكِّل الوقــف عليهــا خلــلاً في اعتقــاد المســلم.

الاهتمــام بالدراســات التحليليــة الــتي يمكــن التوصــل مــن خلالهــا إلى تأثــير ٣. 
في  تأثيرهــا  ومــدى  الوقــف،  في  صنفــوا  الذيــن  للعلمــاء  العقديــة  المذاهــب 

والابتــداء. بالوقــف  الخاصــة  اختياراتهــم 
التركيــز علــى تأثــير علــم الوقــف علــى بعــض العلــوم الأخــرى الــتي لم تلــقَ نصيبــًا ٤. 

كبــيراً في كتــب العلمــاء الذيــن صنفــوا في الوقــف وإبــراز تأثــير الوقــف عليهــا 
كعلــم الفقــه.

المصادر والمراجع
إتحــاف فضــلاء البشــر في القــراءات الأربعــة عشــر، لشــهاب الديــن أحمــد بــن ١. 

محمــد الدمياطــي ، ط: دار الكتــب العلميــة ، بــيروت ، لبنــان ، ٩١٤١هـــ ، الأولى ، 
تحقيــق : أنــس مهــره . 

الإتقــان في علــوم القــرآن، للحافــظ جــلال الديــن عبــد الرحمــن بــن أبي بكــر ٢. 
الســيوطي الشــافعي، تحقيــق: محمــد أبــو الفضــل، الهيئــة المصريــة للكتــاب، القاهــرة، 

٤٧٩١م. ٤٩٣١هـــ، 
أحــكام القــرآن، لحجــة الإســلام أبي بكــر أحمــد بــن علــي الجصَّــاص الــرازي ٣. 

الحنفــي، تحقيــق: عبــد الســلام شــاهين، دار الكتــب العلميــة، بــيروت، الطبعــة الأولى، 
٥١٤١هـــ، ٤٩٩١م.

الواحــدي ٤.  أحمــد  بــن  علــي  الحســن  أبي  المفســر  للإمــام  النــزول،  أســباب 
الثانيــة،  الطبعــة  الدمــام،  الإصــلاح،  دار  الحميــدان،  عصــام  تحقيــق:  النيســابوري، 
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٢٩٩١م. ٢١٤١هـــ، 
إيضــاح الوقــف والابتــداء، أبــو بكــر محمــد بــن القاســم الأنبــاري، تحقيــق محــي ٥. 

الديــن عبــد الرحمــن رمضــان، مطبوعــات مجمــع اللغــة العربيــة بدمشــق، ١٩٣١هـــ، 
١٧٩١م.

الإيضــاح في علــوم البلاغــة للخطيــب القزويــني ، تحقيــق الشــيخ بهيــج غــزاوي ، ٦. 
ط: دار إحيــاء العلــوم ، بــيروت ،لبنــان ، ٩١٤١هـــ ، ٨٩٩١م   .  

بحــر العلــوم، للشــيخ عــلاء الديــن علــي بــن يحــيى الســمرقندي القرمــاني الحنفــي، ٧. 
تحقيــق: محمــود مطرجــي، دار الفكــر، بــيروت، د.ت.

البرهــان في علــوم القــرآن، للعلامــة الأصــولي بــدر الديــن محمــد بــن عبــد االله بــن ٨. 
بهــادر الزركشــي الشــافعي، تحقيــق: محمــد أبــو الفضــل إبراهيــم، دار إحيــاء الكتــب 

العربيــة، القاهــرة، الطبعــة الأولى، ٦٧٣١هـــ، ٧٥٩١م.
تــاج اللغــة وصحــاح العربيــة، للعلامــة أبي نصــر إسماعيــل بــن حمــاد الجوهــري، ٩. 

بــيروت، الطبعــة الرابعــة،  العلــم للملايــين،  تحقيــق: أحمــد عبــد الغفــور عطــار، دار 
٧٨٩١م. ٧٠٤١هـــ، 

تبســيط العقائــد الإســلامية، حســن أيــوب، دار النــدوة الجديــدة، بــيروت، ٠١. 
الطبعــة الخامســة، ٣٠٤١هـــ، ٣٨٩١م.

العــربي، ١١.  التاريــخ  بــن عاشــور، مؤسســة  الطاهــر  للشــيخ  التحريــر والتنويــر، 
٠٠٠٢م. ٠٢٤١هـــ،  الأولى،  الطبعــة  بــيروت، 

تفســير أسمــاء االله الحســنى، للإمــام إبراهيــم بــن ســري بــن ســهل الزجــاج، ٢١. 
القاهــرة، د.ت. العربيــة،  الثقافــة  الدقــاق، دار  يوســف  تحقيــق: أحمــد 

تفســير القــرآن العظيــم مســندًا عــن رســول االله  والصحابــة والتابعــين، للإمــام ٣١. 
الحافــظ أبي محمــد عبــد الرحمــن بــن محمــد أبي حــاتم بــن إدريــس بــن المنــذر التميمــي 
الحنظلــي الــرازي، تحقيــق: أســعد محمــد الطيــب، مكتبــة نــزار مصطفــى البــاز، مكــة 

المكرمــة، الطبعــة الثالثــة، ٩١٤١هـــ، ٩٩٩١م.
تفســير القــرآن، للعلامــة أبي القاســم الحســين بــن محمــد الراغــب الأصفهــاني ٤١. 

أو الأصبهــاني، تحقيــق: هنــد ســردار، كليــة الدعــوة وأصــول الديــن، جامعــة أم القــرى، 
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الطبعــة الأولى، ٢٢٤١هـــ، ١٠٠٢م.
التفســير، للإمــام مجاهــد بــن جــبر المكــي، تحقيــق: محمــد عبــد الســلام أبــو ٥١. 

النيــل، دار الفكــر الإســلامي، القاهــرة، الطبعــة الأولى، ٠١٤١هـــ، ٩٨٩١م.
تنزيــه الأنبيــاء عمــا نَســب إليهــم حســالة الأغبيــاء، لأبي الحســن علــي بــن ٦١. 

أحمــد الســبتي، تحقيــق: محمــد رضــوان، دار الفكــر، بــيروت، الطبعــة الأولى، ١١٤١هـــ، 
٠٩٩١م.
جامــع البيــان عــن تأويــل آي القــرآن، للإمــام أبي جعفــر محمــد بــن جريــر ٧١. 

الطــبري، تحقيــق: أ/محمــود محمــد شــاكر، مراجعــة: الشــيخ أحمــد محمــد شــاكر، دار 
٩٦٩١م. ٩٨٣١هـــ،  القاهــرة،  المعــارف، 

الجامــع لأحــكام القــرآن والمبــينِّ لمــا تضمنــه مــن الســنة وآي الفرقــان، للإمــام ٨١. 
شمــس الديــن محمــد ابــن أحمــد بــن أبي بكــر بــن فــرح القرطــبي المالكــي، تحقيــق أحمــد 
الــبردوني، وإبراهيــم أطفيــش، دار الكتــب المصريــة، القاهــرة، الطبعــة الثانيــة، ٤٨٣١هـــ، 

٤٦٩١م.
دراســة في الســمعيات، د/محمــد عقيــل، دار الحديــث، القاهــرة، الطبعــة الأولى، ٩١. 

٦٩٩١م. ٦١٤١هـــ، 
العــربي، ٠٢.  الكتــاب  دار  بديــع،  د/إميــل  تحقيــق:  بــن كلثــوم،  عمــرو  ديــوان 

١٩٩١م. ١١٤١هـــ،  الأولى،  الطبعــة  بــيروت، 
 زاد المســير في علــم التفســير، للعلامــة أبي الفــرج جمــال الديــن عبــد الرحمــن ١٢. 

بــن علــي بــن محمــد الجــوزي، المكتــب الإســلامي، بــيروت، الطبعــة الثالثــة، ٤٠٤١هـــ.
السلسلة الصحيحة، للمحدث ناصر الدين الألباني، مكتبة المعارف، الرياض، الطبعة ٢٢. 

الأولى، ٥١٤١ه.ـ
السجســتاني، تحقيــق: ٣٢.  الأشــعث  بــن  ســليمان  داود  أبي  للحافــظ  الســنن، 

بــيروت، د.ت. العصريــة،  الديــن عبــد الحميــد، المكتبــة  محمــد محيــي 
ســير أعــلام النبــلاء، للإمــام شمــس الديــن محمــد بــن أحمــد بــن عثمــان بــن ٤٢. 

قايمــاز الذهــبي الشــافعي، تحقيــق: جماعــة مــن الباحثــين، إشــراف: شــعيب الأرنــاءوط ، 
مؤسســة الرســالة، بــيروت، الطبعــة الأولى، ٥٠٤١هـــ، ٥٨٩١م.
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شــذرات الذهــب في أخبــار مــن ذهــب، للشــيخ المــؤرخ أبي الفــلاح عبــد الحــي ٥٢. 
بــن العمــاد الصالحــي الحنبلــي، تحقيــق: محمــود الأرنــاءوط، دار ابــن كثــير، دمشــق، 

الطبعــة الأولى، ٣١٤١هـــ، ٢٩٩١م.
شــرح القصيــدة النونيــة للإمــام ابــن القيــم، شــرحها: د/محمــد خليــل هــراس، ٦٢. 

دار الكتــب العلميــة، بــيروت، الطبعــة الثانيــة، ٥١٤١هـــ.
شرح المقاصد، للشيخ سعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني، دار المعارف ٧٢. 

النعمانية، پاكستان، ١٠٤١هـ.
شــفاء الغليــل في مســائل القضــاء والقــدر والحكمــة والتعليــل، للإمــام محمــد ٨٢. 

بــن أبي بكــر بــن قيــم الجوزيــة الحنبلــي، دار المعرفــة، بــيروت، ٨٩٣١هـــ، ٨٧٩١م.
الصحيــح، للإمــام الحافــظ مســلم بــن الحجــاج القشــيري النيســابوري، تحقيــق: ٩٢. 

الطبعــة الأولى، ٥٧٣١هـــ،  بــيروت،  الــتراث،  الباقــي، دار إحيــاء  فــؤاد عبــد  محمــد 
٥٥٩١م.
الضــوء اللامــع لأهــل القــرن التاســع، للإمــام الحافــظ أبي الخــير شمــس الديــن ٠٣. 

محمــد بــن عبــد الرحمــن الســخاوي الشــافعي، مكتبــة الحيــاة، بــيروت، د.ت.
طبقــات المفســرين، الأدرنــوي، تحقيــق ســليمان بــن صــالح، مكتبــة العلــوم ١٣. 

الأولى، ٧١٤١هـــ، ٧٩٩١م. الطبعــة  الســعودية،  والحكــم، 
غرائــب التفســير وعجائــب التأويــل، لتــاج القــراء محمــود بــن حمــزة بــن نصــر ٢٣. 

الكرمــاني، تحقيــق: شمــران العجلــي، دار القبلــة، جُــدَّة، الطبعــة الأولى، ٨٠٤١هـــ، 
٨٨٩١م.
ينـَـوري، ٣٣.  غريــب القــرآن، للإمــام أبي محمــد عبــد االله بــن مســلم بــن قتيبــة الدِّ

تحقيــق: د/أحمــد صقــر، دار الكتــب العلميــة، بــيروت، ٨٩٣١هـــ، ٨٧٩١م.
فتــح الرحمــن بكشــف مــا يلتبــس في القــرآن، للإمــام أبي يحــيى زكريــا بــن محمــد ٤٣. 

بــن زكريــا الأنصــاري المصــري الشــافعي، تحقيــق: محمــد علــي الصابــوني، دار القــرآن 
الكــريم، بــيروت، الطبعــة الأولى، ٣٠٤١هـــ، ٣٨٩١م.

فضائــل القــرآن، للشــيخ جعفــر بــن محمــد أبــو بكــر الفريــابي، تحقيــق: يوســف ٥٣. 
عثمــان، مكتبــة الرشــد، الريــاض، الطبعــة الأولى، ٩٠٤١هـــ، ٩٨٩١م.
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عبــد ٦٣.  النحــاس، تحقيــق:  بــن محمــد  أحمــد  القطــع والائتنــاف، لأبي جعفــر 
الرحمــن بــن إبراهيــم المطــرودي، جامعــة الملــك ســعود، قســم الدراســات الإســلامية، 

٢٩٩١م. ٢١٤١هـــ،  الريــاض، 
الكامــل في القــراءات العشــر والأربعــين الزائــدة عليهــا، للشــيخ أبي القاســم ٧٣. 

يوســف بــن علــي بــن جبــارة الهــذلي، تحقيــق: جمــال بــن الســيد بــن رفاعــي الشــايب، 
مؤسســة سمــا، القاهــرة، الطبعــة الأولى، ٨٢٤١هـــ، ٧٠٠٢م.

الكشــاف عــن حقائــق التنزيــل وعيــون الأقاويــل في وجــوه التأويــل، للعلامــة ٨٣. 
جــار االله محمــود بــن عمــر الزمخشــري الحنفــي، تحقيــق: عبــد الــرازق مهــدي، دار إحيــاء 

الــتراث العــربي، بــيروت، د.ت.
كيــف تقــرأ القــرآن الكــريم بروايــة الإمــام قالــون عــن نافــع المــدني، للمختــار ٩٣. 

المشــري، فاليتــا، مالطــا، د.ن، ١٠٠٢م.
المحــرر الوجيــز في تفســير الكتــاب العزيــز، للقاضــي أبي محمــد عبــد الحــق بــن ٠٤. 

غالــب بــن عطيــة الأندلســي، تحقيــق عبــد الســلام عبــد الشــافي، دار الكتــب العلميــة، 
بــيروت، الطبعــة الأولى، ٢٢٤١هـــ.

المختصــر المبتكــر شــرح المختصــر، للعلامــة محمــد بــن أحمــد بــن عبــد العزيــز ١٤. 
المعــروف بـ«ابــن النجــار» الفَتُوحــي الحنبلــي، تحقيــق محمــد الزحيلــي ونزيــه حمــاد، مكتبــة 

العبيــكان، الريــاض، الطبعــة الثانيــة، ٨١٤١هـــ، ٧٩٩١م.
المســتدرك علــى الصحيحــين، لمحمــد بــن عبــد االله الحاكــم، تحقيــق: مصطفــى ٢٤. 

عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، ١١٤١هـ، ٠٩٩١م.
شــعيب ٣٤.  تحقيــق:  الشــيباني،  حنبــل  بــن  محمــد  بــن  أحمــد  للإمــام  المســند، 

الأرنــاءوط وآخريــن، مؤسســة الرســالة، بــيروت، الطبعــة الأولى، ٦١٤١هـــ، ٥٩٩١م.
معــاني القــرآن وإعرابــه، لإمــام النحــو أبي إســحاق إبراهيــم بــن الســري بــن ٤٤. 

ســهل الزجــاج، تحقيــق: د/عبــد الجليــل عبــده شــلبي، عــالم الكتــب، بــيروت، الطبعــة 
الأولى، ٨٠٤١هـــ، ٨٨٩١م.

معــاني القــرآن، للإمــام أبي جعفــر أحمــد بــن محمــد بــن إسماعيــل النحــاس، ٥٤. 
تحقيــق: الشــيخ محمــد علــي الصابــوني، معهــد البحــوث العلميــة ومركــز إحيــاء الــتراث، 
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جامعــة أم القــرى، مكــة المكرمــة، الطبعــة الأولى، ٠١٤١هـــ، ٩٨٩١م.
معجــم المؤلفــين «تراجــم مصنفــي الكتــب العربيــة»، أ/عمــر رضــا كحَّالــة، ٦٤. 

الطبعــة  بــيروت،  الرســالة،  الرســالة، مؤسســة  التحقيــق في مؤسســة  عنايــة: مكتــب 
٣٩٩١م. ٤١٤١هـــ،  الأولى، 

معرفــة القــراء الكبــار علــى الطبقــات والأعصــار، للإمــام شمــس الديــن محمــد ٧٤. 
بــن أحمــد بــن عثمــان ابــن قايمــاز الذهــبي الشــافعي، دار الكتــب العلميــة، بــيروت، 

الطبعــة الأولى، ٧١٤١هـــ، ٧٩٩١م.
مفاتيــح الغيــب، للإمــام فخــر الديــن محمــد بــن عمــر بــن الحســين الــرازي، ٨٤. 

المطبعــة المصريــة، القاهــرة، الطبعــة الأولى، ٧٥٣١هـــ، ٨٣٩١م.
مفتــاح العلــوم للســكاكي، تحقيــق: نعيــم زرزور ، ط: دار الكتــب العلميــة ، ٩٤. 

بــيروت ، لبنــان ، الأولى ، ٣٠٤١هـــ ، ٣٨٩١م . 
المقصــد الأســنى في شــرح معــاني أسمــاء االله الحســنى، لحجــة الإســلام أبي حامــد ٠٥. 

محمــد بــن محمــد الغــزالي الطوســي الشــافعي، تحقيــق: بســام الجــابي، دار الجفــان، قــبرص، 
الطبعــة الأولى، ٧٠٤١هـــ، ٧٨٩١م.

بــن ١٥.  ســعيد  بــن  عثمــان  عمــرو  أبي  للإمــام  والابتــداء  الوقــف  في  المكتفــي 
عثمــان الــداني، تحقيــق: يوســف المرعشــلي، مؤسســة الرســالة، بــيروت، الطبعــة الثانيــة، 

٧٨٩١م. ٧٠٤١هـــ، 
الملل والنحل، للشــيخ أبي الفتح محمد بن عبد الكريم الشَّهْرَسْــتاني، تحقيق: ٢٥. 

علي حسن ناعور، دار المعرفة، بيروت، الطبعة الثالثة، ٤١٤١هـ، ٣٩٩١م.
منــار الهــدى في الوقــف والابتــدا، لأحمــد بــن عبــد الكــريم الأشمــوني، تحقيــق: ٣٥. 

شــريف أبــو العــلا العــدوي، دار الكتــب العلميــة، بــيروت، الطبعــة الأولى، ٢٢٤١هـــ، 
٢٠٠٢م.
مناهــل العرفــان في علــوم القــرآن، للشــيخ محمــد بــن عبــد العظيــم الزرقــاني ٤٥. 

القاهــرة،  وشــركاه،  الحلــبي  البــابي  عيســى  العربيــة،  الكتــب  إحيــاء  دار  الأزهــري، 
٣٥٩١م. ٢٧٣١هـــ، 

النشــر في القــراءات العشــر، للحافــظ أبي الخــير محمــد بــن محمــد بــن محمــد بــن ٥٥. 



الوقفات المخلة بالمعنى أثناء قراءة القرآن   

Bi
ng

öl
 Ü

ni
ve

rs
it

es
i İ

la
hi

ya
t F

ak
ül

te
si

 D
er

gi
si

 (2
01

5)
 S

ay
ı: 

6 

43

الجــزري الدمشــقي، تحقيــق: علــي محمــد الضبــاع، دار الكتــاب العــربي، بــيروت، د.ت.
النكــت والعيــون، للإمــام قاضــي القضــاة أبي الحســن علــي بــن محمــد بــن ٦٥. 

حبيــب المــاوردي البصــري الشــافعي، راجعــه وعلــق عليــه: الســيد بــن عبــد المقصــود 
بــن عبــد الرحيــم، دار الكتــب العلميــة، بــيروت، ومؤسســة الكتــب الثقافيــة، بــيروت، 

الطبعــة الأولى، ٢١٤١هـــ، ٢٩٩١م.
الهدايــة إلى بلــوغ النهايــة، للإمــام أبي محمــد مكــي بــن أبي طالــب القيســي، ٧٥. 

مجموعة بحوث الكتاب والسنة، كلية الشريعة والدراسات الإسلامية، جامعة الشارقة، 
الطبعــة الأولى، ٩٢٤١هـــ، ٨٠٠٢م.

الــوافي بالوفيــات، للعلامــة الأديــب صــلاح الديــن أبي الصفــاء خليــل بــن ٨٥. 
أيبــك الصفــدي، اعتنــاء: المستشــرق الألمــاني هلمــوت ريــتر، دار فرانــز شــتاينر، ألمانيــا، 

الطبعــة الثانيــة، ١٨٣١هـــ، ٢٦٩١م.
الوســيط في تفســير القــرآن المجيــد، للإمــام المفســر أبي الحســن علــي بــن أحمــد ٩٥. 

الواحــدي النيســابوري، تحقيــق وتعليــق: الشــيخ عــادل أحمــد عبــد الموجــود، والشــيخ 
علــي محمــد معــوض، ود/أحمــد محمــد صــيرة، ود/أحمــد عبــد الغــني الجمــل، ود/عبــد 
الرحمــن عويــس، دار الكتــب العلميــة، بــيروت، الطبعــة الأولى، ٥١٤١هـــ، ٤٩٩١م.

الوقــف والابتــداء، للإمــام محمــد بــن طيفــور الســجاوندي، تحقيــق: محســن ٠٦. 
هاشــم درويــش، دار المنهــاج، عمــان، الأردن، الطبعــة الأولى، ٢٢٤١هـــ، ١٠٠٢م.
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Muhammed b. Hasan es-Semennudî ve 
Tuhfetu’s-Sâlikîn Adlı Eseri

Mehmet Şirin AYİŞ∗  

Özet

Muhammed b. Hasan es-Semennudî, Mısır’ın Semânud şehrinde dünyaya 
geldi. Ezher’de Mustafa Kemâleddin Bekrî’nin halifesi Muhammed b. Salim el-
Hifnî’ye intisab etmiş ve ondan Halvetiyye tarikatı icazetini almıştır. 

Tuhfetu’s-Sâlikîn, Muhammed b. Hasan es-Semennudî’nin, tarikat ehlinin 
yoluna sülûk etmek isteyenler ile tahkik ehlinin mertebelerine rağbeti olanların 
ihtiyaç duyduğu bilgileri topladığı bir eseridir. Eser, on bölüm ve bir sonuçtan 
meydana gelmektedir. Eserde sırasıyla, Ahd ve telkin, zikir ve zikrin adabı,  
tarikatın usulleri, şeyh ve müridin adabı, müridin tarikatt an kovulmasına sebep 
olacak hususlar, tarikatt a yardımcı edecek hizmet birimleri ve bunların adabı, nefi s 
ve mertebeleri, rüyada görülen semboller, rüya çeşitleri gibi konular ele alınmıştır.
Sonuç kısmı ise ehli tasavvufun kullandıkları bazı tasavvufî ıstılahlar hakkındadır. 

Anahtar kelimeler: Muhammed b. Hasan es-Semennudî, Tuhfetu’s-Sâlikîn.

Muhammed b. Hasan es-Semennudî 
and his work Tuhfetu’s-Sâlikîn

Abstract

Muhammed b. Hasan es-Semennudî, was born in the city of Semânud in Egypt. 
In Ezher, he became affi  liated with Muhammed b. Salim el-Hifnî, the khalif of 
Mustafa Kemaleddin Bekri, and he got the permission of Halvetiyye cult from him.

Tuhfetu’s-Sâlikîn, writt en byMuhammed b. Hasan es-Semennudî, is a work in 
which he collected the information needed by those who want to leech into 

∗ Yrd. Doç. Dr. Bingöl Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, Tasavvuf Anabilim Dalı, msirinayis@
hotmail.com
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the path of the people of cult and those who get in favour with the grades of the 
people of verifi cation. It consists of ten chapters and a conclusion. In this work 
respectively such issues as pledge and suggestion, remembrance and its manners, 
modalities of cult, manners of sheikh and follower, issues that led to the expulsion 
of follower from the cult, service units to help in the cult and their manners, nafs 
and its grade with the symbols seen in dream and types of dream were dealt with. 
The concluding part is about some sufi stic terms the people of the cult use. 

Key words: Muhammed b. Hasan es-Semennudî, Tuhfetu’s-Sâlikîn

1. Muhammed b. Hasan es-Semennudî’nin Hayatı ve Eserleri

1.1. Hayatı 

Muhammed b. Hasan es-Semennudî, 1697 tarihinde bu gün Mısır sınır-
ları içerisinde yer alan Semânud şehrinde dünyaya geldi.1Semennudî’nin 
adı ve künyesi hakkında farklı rivayetler vardır. Çünkü hayatını anlatan 
eserlerden her biri onu faklı bir isim ile kaydetmiş hatt a bazen aynı mü-
ellif, onu farklı yerlerde farklı isimle zikretmiştir. Bununla beraber hemen 
bütün kaynaklarda, Muhammed b. Hasan es-Semennudî el-Munayyir eş-
Şafi i el-Halvetî ortak kullanım olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Semennudî, yirmi yaşına kadar doğum yeri olan Semânud şehrinde 
kaldı. İlk eğitimini burada aldı. Önce hafızlığını tamamladı. Ardından ora-
nın ileri gelen kıraat âlimlerinden kıraat ilmi üzerine dersler aldı. Kıraat-ı 
Seb’a ve Kıraat-ı Aşere’yi öğrendi.2 Kendi memleketinde lazım olan gerekli 
temel bilgileri öğrendikten sonra o gün için Mısır’ın en önemli ilim merke-
zi olan Kahire’deki Ezher medresesine gitt i. Buradaki hocalardan Kıraat, 

1  Ebü’l-Fazl Muhammed Halil b. Ali b. Muhammed Murâdî, Silkü’d-dürer fî a’yânî’l-karnî‘s-
sânî aşar,  Matbaatü’l-Mîrîyyeti’l-Âmire, Bulak 1301, III, 122; Abdurrahman Cebertî, 
Târîhu acâibi’l-âsâr fi ’t-terâcim ve’l-ahbâr,Dârü’l-Faris, Kahire ts., I, 595; Ali Paşa Mübarek, 
el-Hıtatü’t-tevfi kıyyeti’l-cedide li-mısri’l-kahire müdüniha ve bilâdihe’l-kadime, Dârü’l-Kütüb 
ve’l-Vesâiki’l-Kavmiyye, Kahire 1306, XII, 134; Bağdatlı İsmail Paşa, Hediyyetü’l-ârifîn 
esmâü’l-müellifi n ve âsârü’l-musannifi n, tashih: İbnülemin Mahmûd Kemal İnal, Avni 
Aktuç,  MEB, Ankara 1955, II, 344; Ahmed Atiyetullah, el-Kamûsü’l-islâmî, Mektebetü’n-
Nehdati’l-Mısriyye, Kahire 1970, III, 499; Ömer Rızâ Kehhâle, Mu’cemü’l-müellifîn terâcimu 
musannifi ’l-kütübi’l-arabiyye, Müessesetü’r-Risâle, Beyrut 1993,X, 211, 212; Muhammed 
Abdülhay Kett ânî, Fihrisü’l-fehâris ve’l-esbât ve mu’cemu’l-meâcim ve’l-meşihât ve’l-müselselât, 
Matbaatü’l-Cedide, Fas 1927, II, 11, 12; Hayreddin Ziriklî,el-A’lam kamûsu terâcimi li-
eşheri’r-ricâl ve’n-nisâ, Dârü’l-İlm li›l-Melâyin, Beyrut 1984,VI,  323.  

2  Murâdî, a.g.e., III, 122. 
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Hadis ve Fıkıh dersleri aldı.3

Semennudî, tarikat dersini ilk defa kendi beldesinde Seyyid Ali Zenfel 
el-Ahmedî’den aldı. Ezher’e gelince evvela Seyyid Mustafa Kemâleddin 
el-Bekrî ile tanıştı ve ondan Halvetiyye tarikatı telkini aldı. Daha sonra 
Muhammed b. Salim el-Hifnî ile tanıştı ve tarikat dersini Hifnî’den aldı 
ve bu yola onunla devam ett i, ondan icazet aldı ve artık tasavvufta ondan 
başka hiç kimseye intisap etmedi.4

Semennudî, 1785 yılında 98 yaşında iken Kahire’de vefat ett i. Uzun öm-
rünün sonuna kadar bir taraftan ilmî faaliyetlerle uğraştı, diğer taraftan 
da ibadet ve zikir hayatına devam ett i.5 Cenaze namazı, büyük bir kalaba-
lığın katılımı ile Ezher Üniversitesi camiinde kılındı. Daha sonra cenazesi 
Semânud’da evinin bitişiğindeki zaviyesine defnedildi. İnsanlar vefatına 
çok üzüldüler. Kabri, hâlâ sevenleri tarafından ziyaret edilmektedir.6

1.2. Mensub Olduğu Tarikat 

Semennudî, Halvetiyye Tarikatının Bekriyye-Cemaliyye kolunun Hıf-
niyye şubesine mensuptur.7 Hifniyye tarikatı, Muhammed b. Salim el-
Hıfnî (v. 1181/1767) eş-Şâfi i el-Halvetî’ye nisbet edilen bir koldur.Tarikatın 
silsilesi Mustafa Kemâleddin Bekrî vasıtasıyla Karabaş-ı Velî, Şâbân-ı Velî 
ve oradan Cemal Halvetî’ye ulaşır. Dolayısıyla Hifniyye, Halvetiyye’nin 
Cemaliyye koluna bağlıdır. Hifnî’den sonra, tarikat, halifeleri tarafından 
devam ett irilmiştir. Bu halifelerinden dört tanesi kendisinden sonra kendi 
isimleriyle birer tarikat kolu haline gelmişlerdir. Bunlar da Derdîriyye, Ez-
heriyye, Rahmâniyye ve Ticânîyye kollarıdır.8

3  Cebertî, a.g.e., I, 595.
4  Cebertî, a.g.e., I, 595.
5  Cebertî, a.g.e., I, 596.
6  Muhammed b. Hasan es- Semennudî, Şerhu’s- Semennudî alâ metn-i dürre el-mütemmimetu 

alâ kıraat-ı aşer lil cezerî, Daru’s-Selameti, Kahire 2007, s. 6.
7  Sadık Vicdânî, Tomar-ı turuk-ı aliyye tarikatler ve silsileleri (tomar-ı halvetiyye), Yayına Ha-

zırlayan: İrfan Gündüz, Enderun Kitabevi, İstanbul 1995, s.179.
8  İrfan Gündüz, “Bekriyye”, DİA, TDV Yayınları, İatanbul 1992, V, 371; Mehmet 

Kemâleddin Harirîzâde, Tıbyânu vesâili’l-hakaik fi  beyâni selâsili’t-terâik, Süleymaniye Kü-
tüphanesi, İbrahim Efendi, Nr: 430, I, 172a, 293b, 300a; Bağdatlı İsmail Paşa, Hediyyetü’l-
ârifîn, II, 337; Vicdânî, a.g.e., s. 225. 
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1.3. Eserleri

Semennudî, başta tasavvuf olmak üzere kıraat, hadis ve fıkıh alanın-
da eserler yazmıştır.9 Yazmış olduğu eserlerden hareketle Semennudî’nin 
çok yönlü bir şahsiyet olduğu söylenebilir. Kaynakların Semennudî’ye ait 
olduğunu belirtt ikleri eserlerin bir kısmına ulaşma imkânımız oldu. An-
cak bazı eserlerine ulaşamadık. Ulaşabildiğimiz eserleri tanıtmaya çalıştık, 
ulaşamadıklarımızı ise isimlerini ve geçtikleri yerleri belirtmekle yetindik.

1- Tuhfetu’s-sâlikîn

Asıl adı Tuhfetu’s-sâlikîn ve delâletu’s-sâirîn li minhaci’l-mukarrâbîn’dir. 
Çalışmanın son kısmında ele alınacaktır.

2- el-Âdabu’s-seniyye

Halvetiyye tarikatı müritleri için yazılmış ve Halvetiyye adabından 
bahseden bir eserdir. Süleymaniye Kütüphanesi yazma eserler bölümü 
Düğümlü Baba 218 numarada kayıtlıdır. Eserin tam adı, el-Âdabu’s-Seniyye 
Limen Yurîdû Tarikate’s-Sâdâti’l-Halvetiyye’dir. Müellif, Muhammed b. 
Hasan eş-Şafiî el-Halvetî el-Munayyir es-Semennudî olarak geçmektedir. 
Arapça ve el yazması olup toplam 251 varaktan oluşmaktadır.10

3- Mes’eletu âl-ân

Eserin tam adı, Mes’eletu âl-ân ve mevadiuha fî’l-kur’âni’l-kerim’dir. 
Müellifi, Muhammed b. Hasan b. Muhammed es-Semennudî el-Ezherî 
eş-Şafiî el-Ma’ruf bi’l-Munayyir’dir. Eserde belirtildiğine göre bu eser 
Ulumu’l-Kur’ân, Kıraat ve Tecvit üzerine yazılan risâleleri ihtiva eden 
bir mecmuanın içerisindedir. Salâh Muhammed Heymî’nin bahsett iği 
Semennudî’nin bu risâlesine bu kitaptan başka bir yerde rastlamadık.11

9  Muhammed b. Hasan Hacvî, el-Fikru’s-sami fî tarihi fıkhi’l-islâmî, el-Mektebetü’l-İlmiyye, 
Medine 1976, II, 355.

10 Semennudî,el-Âdâbu’s-Seniyye Limen Yurîdû Tarikate’s-Sâdâti’l-Halvetiyye, Süleymaniye 
Kütüphanesi, Düğümlü Baba, Nu: 218; Ülkemizde bu eser üzerine ilk defa Yaşar Nuri Öztürk 
bir makale yazmıştır. Bkz., Yaşar Nuri Öztürk, “Al Âdâb As-Saniyya Li-Man Yurîdu Tarîka 
Sâdât Al-Halvatiya,” İslam Medeniyeti Dergisi,  VI, sayı: 1, 1978, s, 56-70.

11 Salâh Muhammed Heymî, Fihrisu mahtutati dâru’l-kütübi’z-zahiriyye (Ulumü’l-Kur’âni’l-
Kerim),Matbuatu Mecmai’l-Lugati’l-Arabiyye, Kütüphane Katalogları el yazmaları 
(Dâru’l-Kütübi’z-Zahiriyye) Dımaşk,1984, I, 461. 
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4- Şerhu tayyibeti’n-neşr 

Eserin tam adı: Satâat lemâat envâru ziyai’l-fecri fi  şerhi tayyibati’n-neşr’dir.  
Semennudî’nin, Cezerî’nin Tayyibeti’n-neşr  adlı eserine yazdığı şerhtir.Sü-
leymaniye Kütüphanesi İbrahim Efendi Nu: 30’da kayıtlıdır. Arapça ve el 
yazması olup toplam 2+161 varaktır.12

5- el-Cevahiru’l-ğâlî’l-îzâmî fî vakfi  hamza ve’l-hişam

Asıl adı el-Cevahiru’l-ğâlî’l-îzâmî fî vakfi  hamza ve’l-hişam li’l-imami’dir. 
Müellifi, Muhammed b. Hasan al-Munayyir es-Semennudî’dir.13

6- İthâfu hameleti’l-kur’ân

Eserin adı: İthafu hameleti’l-kur’ânî fî rivayeti seyyid osmani’dır.Esere 
internett eki htt p://www.khayma.com/tajweed/alazhar/_anam.zipadresin-
den ulaştık ve yazma nüshasının mikrofi lme kayıtlı kopyasını bu adresten 
indirdik.14

Yukarıda tanıtt ığımız eserlerin dışında bazı kaynaklar Semennudî’ye 
şu eserleri de nisbet etmektedirler. 1-) Risâletun fî usûlî’l-kıraat,15 2-) İlhamu 
azizi’l-kerim fî mâ fî habaya bismillahi’r-rahmani’r-rahim,163-) Risâletun fi  tasri-
fi  ismihi teâlâ el-latif,17 4-) Manzûmetun fî tariki verş ve şerhu’l-manzûme,18 5-) 
Fethu’l-mecid fi  kıraâtı âsım min tariki’l-kasidiyye (şatıbiyye),19 6-) risâle fi  rivâyeti 
hafs,20 7-) Risâle fi  usuli’l-kur’ân,21  8-) Mukaddime teştemilu ala rivayeti hafs an 

12  Semennudî,Şerhu Tayyibeti’n-Neşr, Süleymaniye Kütüphanesi, İbrahim Efendi, Nu: 30. Eserin 
mevcut diğer bir nüshası ise Tire Necip Paşa Kütüphanesi -0070- demirbaş numarası ile 
kayıtlıdır. Tire Necip Paşa Kütüphanesindeki bu nüsha Kitabü’l-Munayyir Al-Mukaddime 
fi  Rivayeti Hafs olarak kaydedilmiştir. Bkz., Muhammed b. Hasan al-Munayyir es- 
Semennudî, Kitabü’l-munayyir al-mukaddime fi  rivayeti hafs,Tire Necip Paşa Kütüphanesi, 
Demirbaş Nr: 0070.

13 Bkz., htt p://www.khayma.com/tajweed/alazhar/algwahr.zip (erişim: 15.10.2010)
14 htt p://www.khayma.com/tajweed/alazhar/_anam.zip (erişim: 15.10.2010) 
15 Bağdatlı, Hediyyetü’l-ârifîn, II, 344. 
16 Bağdatlı İsmail Paşa, İzâhu’l-meknûn fî zeyl-i ala keşfi ’z-zünûn esâmiü’l- kütüb ve’l-fünûn, tas-

hih, Şerafett in Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge, MEB, İstanbul 1972, I, 123; Murâdî, Silkü’d-
dürer, III, 122. 

17 Murâdî, a.g.e., III, 122, Bağdatlı, Hediyyetü’l-ârifîn, II, 345.  
18 Murâdî, a.g.e., III, 122; Ziriklî,a.g.e.,VI, 323; Bağdatlı, a.g.e., II, 345. 
19 Kehhâle, a.g.e., X, 211, 212.
20 Murâdî, a.g.e., III, 122;  Ziriklî,a.g.e.,VI, 323.  
21 Murâdî, a.g.e., III, 122.  
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asım,22 9-) ed-Düreru’l-cisam fi  şerhi şuruti’l-me’mûmî ve’l-imam,23 10-) Risâletun 
fî mesâhâti’l-kulleteyn,24 11-) Manzûme fi  ilmi’l-felek ,25 12-) Sebetu munayyir. 26

2.Tuhfetu’s-sâlikîn ve delâletu’s-sâirîn li minhaci’l-mukarrâbîn adlı 
eserin incelenmesi

Çalışmamıza esas aldığımız en okunaklı ve eski nüsha, adı ile Süley-
maniye kütüphanesi yazma eserler bölümü Hacı Mahmut Efendi 2460 
numarada kayıtlıdır. Eserin yazma işi Zilkade ayının 10. günü hicrî 1205 
tarihinde tamamlanmıştır. Yazma tarihi en eski olan nüsha bu olduğundan 
dolayı biz de çalışmamızda bu nüshayı esas aldık. 

2.1. Eserin Te’lif Sebebi

Semennudî,  Tuhfetu’s-sâlikîn adlı eserinin 2b varağında eseri te’lif sebe-
bini şu şekilde izah etmektedir. Besmele, hamdele ve salveleden sonra de-
rim ki: Bazı Allah (c.c) dostları -Allah (c.c) beni ve onları temkin makamına 
ulaşmakla rızıklandırsın - tarikat ehlinin yoluna sülûk etmek isteyenler ile 
tahkik ehlinin mertebelerine rağbeti olanların ihtiyaç duyduğu bazı bilgi-
lerle ilgili bir eser yazmamı benden istediler. Ben de muhtaç bir şekilde is-
tihare kapısını çaldım. Kalbi kırık ve zelil bir halde gözyaşlarımı döktüm.
Bununla beraber usta süvarilerin at koşturduğu bu meydanın adamı olma-
dığımı da anladım. Ne zaman ki kendisini örnek aldığım şeyhim ve beni 
Allah’a ulaştıran öncüm eş-Şemsü’l-Hifnî bakışlarıyla beni destekledi ar-
tık yüzmek için onun irfan deryasına daldım ve onun yardımıyla açıldım. 

22 Atiyetullah, a.g.e.,  III, 499. 
23 Atiyetullah, a.g.e.,  III, 499; Ziriklî,a.g.e.,VI, 323; Bağdatlı, Hediyyetü’l-ârifîn, II, 345; Bağdat-

lı, İzahu’l-meknûn, I,165. 
24 Murâdî, a.g.e., III, 122; Bağdatlı, Hediyyetü’l-ârifîn, II, 344,345. 
25 Bu eser ilm-i felek olarak tabir olunan saha ile ilgili Semennudî’nin yazmış olduğu bir 

risâledir. Bu risâlenin  Semennudî’ye ait olduğunu belirten kaynaklar için bkz. Kehhâle, 
a.g.e.,X, 211,212; Murâdî, a.g.e., III, 122; Ziriklî,a.g.e.,VI, 323.

26 Fihrisu’l-hizaneti’t-teymuriyye (mustalahü’l-hadis), Dâru’l-Kutubi’l-Mısrî, Kahire 1948, II, 
70. “Sebet” kelimesi, Osmanlı ve Türkçe sözlüklerde hüccet ve delil anlamına gelir. Bu 
tabir aynı zamanda hadis alanında yazılmış eserler için de kullanılmıştır. Nitekim bu 
isimle yazılmış bazı eserler şunlardır: Ebü’l-Fadl Şihabüddin Ahmed b. Ali İbn Hacer 
el-Askalânî,Sebet bi’l-kütüb, Yazma, ts, varak sayısı, 148-183, Köprülü Kütüphanesi(Fazıl 
Ahmed Paşa) Nr: 001591; Muhammed b. Halil b. Abdülgani el-Aclûnî,Sebetü’l-aclûnî, 
Yazma, 1155, varak sayısı, 17, Süleymaniye Kütüphanesi, (Hafi d Efendi)  Nr: 000024; Ab-
dülkerim b. Ahmed el-Halebî eş-Şerabatî, Sebet fi ’l-hadis,Yazma, ts, varak sayısı, 76, Süley-
maniye Kütüphanesi,(Aşir Efendi) Nr: 000035. 
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Böylece hesap gününde kurtuluşuma vesile olması dileği ile Allah’tan yar-
dım ve ihlâs talebinde bulunarak bu işi kabul ett im.27

2.2. Eserin Te’lif Metodu

Semennudî, Tuhfetu’s-sâlikîn’ini telif ederken sistemli bir yol izlemiş-
tir. Girişte te’lif sebebini izah ett ikten sonra muhtevaya geçmiş, eserin, kaç 
bölüm olduğunu, hangi bölümde hangi konuları ele aldığını belirtmiştir. 
Semennudî, bahsett iği metot üzere birinci bölümden başlamış ve sonuç 
kısmı ile bitirmiştir. Ele aldığı bölüm eğer tasavvufî bir kavram ve ıstılah 
ile ilgili ise evvela o kavramları izah etmiştir. Sonra bunlarla ilgili ayet ve 
hadisleri belirtmiş, şer’i delillerini ortaya koymuş ve sûfi lerden nakiller 
yapmıştır. Bazen de nakilde bulunurken doğrudan bir eser ismi kullan-
mıştır. 

2.3. Eserin Nüshaları

Eserin kütüphanelerde mevcut nüshaları: Süleymaniye Kütüphanesi: 
Hacı Mahmut Efendi, Nu: 002460, Esad Efendi, Nu: 001373, Düğümlü Baba, 
Nu: 000243, Düğümlü Baba, Nu: 002440. Köprülü Kütüphanesi, Mehmet 
Asım Bey, Nu: 000130.28İstanbul Üniversitesi Merkez Kütüphanesi Nadir 
Eserler Bölümü Nu: 003475.29Dr. Emel Esin Kütüphanesi Nu: 000267.30

2.4. Eserin Kaynakları

Semennudî, eserini kaleme alırken kendisinden önce tarikat âdab ve 
erkânı ile ilgili olarak yazılmış halvetiyye meşayihi başta olmak üzere pek 
çok kaynaktan istifade etmiş ve birçok sûfî şahsiyett en nakillerde bulun-
muştur. 

Eserlerinin isimlerini zikrederek nakilde bulunduğu bazı mutasavvıf-
lar; Seyyid Ahmed b. Muhammed ed-Deccânî el-Medenî es-Sibtu’l-Ensârî 
(ö. 1583-1661), es-Simtu’l-mecidi fi  telkini’z-zikri ve a’tai’l-bey’ati ve’l-elbasi 

27  Semennudî, Tuhfetu’s-sâlikîn ve delâletu’s-sâirîn li minhâci’l-mukarrabîn, Süleymaniye Kü-
tüphanesi, Hacı Mahmut Efendi, Nu: 002460, vr,  2b.

28 Köprülü kütüphanesinin yazma eserlerine ait CD’ler Süleymaniye kütüphanesinden te’min 
edilebilir.

29 Nadir eserler arkeoloji müzesi binasında muhafaza edilmektedirler.
30 Emel Esin Kütüphanesi özel koleksiyon olduğu için eserlere Tek-Esin vakfı aracılığıyla 

ulaşılabilir. Tek-Esin vakfı Çemberlitaş’ta Piyer Loti otelinin yanındaki Saka iş merkezi 4. 
ve 5. katt adır.
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ve’s-selasili ehli’t-tevhid.31İmam Gazzalî, Bidayetül Hidaye.32 İbnu’l-Cezerî 
(ö. 833/1429), Ravdu’s-saimin ve ruhu’l-kaimin.33 Mustafa Kemaleddin el-
Bekrî (ö.1162/1749), Menhelu’l-azbi’s-saiğ,34el-Vasiyyetu’l-celiyye li’s-Sâlikîne 
tarika’l-halvetiyye,35Hediyyetü’l ahbâb fi  mâ li’l-halveti mine’ş-şurûtî ve’l-âdab.36 
Abdulkerim el-Cîlî (ö. 832/1428), el-İnsanu’l-kâmil.37 Abdulgani en-Nablûsî 
(ö. 1143/1730),el-Kavlu’l-metin fi  beyanî tevhidi’l-arifîn38 ileKeşfu sirri’l-ğâmid 
fî şerh-i dîvân-i ibn-i fârid (Ömer bin farid’in divanının şerhi).39 Ahmed b. Ali 
b. Yûsuf el-Bûnî (ö. 622/1225),Şemsu’l-maarifi’s-suğra.40 Abdulvehhab eş-
Şârânî (ö. 973/1565),  Medâricü’s-sâlikîn ilâ rüsûmi tariki’l-arifîn ile el-Envârü’l-
kudsiyye fî beyâni kavâidi’s-sûfi ye.41 Muhammed Ğamirî’nin el-Unvan fi  tahri-
mi muaşereti’ş-şebabi ve’n-nisvani.42 İbnül Hâc,  Şerhu’l hikem.43Davud Kayserî, 
Şerhu’l-kasîdeti’t-taiyye’dir.44

31 Süleymaniye Kütüphanesi, Esad Efendi Bölümü Nr:1491. 
32 Ebû Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Bidâyetü’l-hidaye,thk. Muhammed Hac-

car, Dârü’l-Beşairi’l-İslâmiyye, Beyrut 1990. Kitap değişik zamanlarda Türkçeye de çev-
rilmiştir. Bkz., Gazzali, Bidâyetü’l-hidaye, çev. Abdulkadir Akçiçek., Bahar Yayınları, İstan-
bul 1964. Gazzali, Bidâyetü’l-hidaye, Tercüme ve şerh: Ömer Faruk Hilmi, Sultan Yayınları 
İstanbul ts.

33 Tuhfetu’s-Sâlikîn,  vr, 22a.
34 Ramazan Muslu, Mustafa Kemâleddin Bekrî ve Tasavvufî Görüşleri,Erkam Yayınları, İstan-

bul 2005, s. 53;
35  Süleymaniye Kütüphanesi Kasidecizâde, nr: 721/11, vr, 180-189; Yahya Efendi, nr: 2898, vr, 

1-8;Eser, es-Suyûfu’l-hidâd ile birlikte basılmıştır. Bkz., Muslu, s. 60.
36  Eser, Tıbyan içerisinde, I, 349b, 377a varakları arasında basılmıştır. Dâru’l-Kutubi’l-

Msıriyye, Bkz., Muslu, s. 48; Eser üzerine yazılmış müstakil bir çalışma için bkz., Halim 
Gül, Halvetî-Şâbânî Şeyhi Mustafa Kemâleddin Bekrî ve Hediyyetü’l Ahbâb Adlı Eseri, Türk 
Kültür ve Sanat Araştırmaları Dergisi, Yıl, 1, S, 2, ss., 283-303, Mart 2013. 

37  Kutbüddin Abdülkerim b. İbrâhim Abdülkerim el-Cili, el-İnsanü’l-kamil fî ma’rifeti’l-
evahir ve’l-evail, el-Matbaatü’l-Ezheriyye, Kahire 1316.

38  Abdulgani en-Nablusî, Arifl erin Tevhidi el-Kavlu’l-metin fi  beyanı tevhidi’l-arifi n, çev. Ekrem 
Demirli, İz Yayıncılık, İstanbul 2003.

39   Semennudî,Tuhfetu’s-Sâlikîn, vr, 49b. 
40  Eseri, Şemsu’l-maarifi ’s-suġrâ adıyla neşreden (Kahire 2003) Ebu Selâme el-Ferîdî el-

Felekî neşrin girişinde “suğrâ” versiyonunun herhangi bir yazmasını elde edemediğini, 
mevcut “kübrâ” yazmalarından farklı olan, İnânî es-Sa‘dî’nin 1863’te istinsah ett iği bir 
nüshayı kullandığını belirtmiştir. Bkz., Semih Ceyhan, “ŞEMSÜ’l-MAÂRİF”,DİA, TDV 
Yayınları, İstanbul 2010, XXXVIII, 533.

41  Hayatı ve eserleri için bkz., Hayri Kaplan, “Şa‘rânî” DİA, TDV Yayınları, İstanbul 2010, 
XXXVIII, 347-350.

42   Semennudî,Tuhfetu’s-Sâlikîn,,vr, 68a. 
43   Semennudî,Tuhfetu’s-Sâlikîn,,vr,  93a.
44  Bkz., Betül İzmirli, “Şâir bir sûfi  ya da âşıkların sultanı: İbnu’l-Fârız,” Sûfî Araştırmaları 
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2.5. Eserin Muhtevası 

Semennudî, eserini on bölüm ve bir sonuç şeklinde düzenlemiştir.

Birinci Bölüm: Ahd ve Telkin (Varak, 2b-7a)

Semennudî, burada ahdin lügat ve şer’i manasını verdikten sonra ahd 
konusundaki şer’i delilleri izah eder.  Ardından, yapılan ahdin sahih ola-
bilmesi için gerekli olan şartları belirtir.

Ahd’in şartları

1- Şeyhin, kemâle ermiş kâmil bir mürşid ve bu işin ehli olması.

2- Müridin, bu hususta şeyhine tam bağlı olması.

3- Bu işin içinde aynı zamanda seyr u sülûk işinin de olması.45

Daha sonra telkinin şer’i delilleri, faydaları, âdabı ile şeyhin, telkinden 
önce müride emretmesi güzel görülen hususları izah eder. 46

Semennudî’ye göre, şeyh müridine tarikat telkinini verirken, eğer mürid 
tarikatın senedini ve girdiği tarikatın şeyhlerinin silsilesini bilmiyorsa, 
şeyhi ona bu konuda cahil kalmaması için tarikatın senedini yani şeyhlerin 
silsilesini de öğretmesi gerekir.47Semennudî, bu bölümde, ahdinve telkinin 
yapılışı ile ilgili izahlardan sonra, müridin şeyhin huzurundan ayrılmadan 
şeyhinin ona yapacağı tavsiyelerle ilgili bilgiler verir. 48

Halvetiyye Silsilesi 

Semennudî, tasavvufî geleneğe bağlı kalarak,eserinin 5b ve 6b varak-
larında, bağlı bulunduğu tarikatın silsilesini zikrediyor. Bu şekilde Halve-
tiyye tarikatının hangi sûfî şahsiyetler vasıtasıyla Hz. Peygambere ulaştı-
ğını ortaya koymuş oluyor. Silsile şu şekildedir: 

Allah (c.c), Hz. Cebrail, Hz. Muhammed Mustafa, Hz. Ali, Hz. Ha-
san, Hz. Hüseyin, Hasan-ı Basrî, Kumeyl b. Ziyad, Hasan Basrî, Habib el-
Âcemî, Davud b. Nuseyr et-Taî, Ma’rûf el-Kerhî, Seriyyu’s-Sakatî, Cüneyd 

Dergisi, Cilt:4 Sayı:7 Kış 2013, ss. 28.  
45   Semennudî,Tuhfetu’s-Sâlikîn,, vr, 2b.
46   Semennudî, a.g.e, vr, 3a.
47   Semennudî, a.g.e, vr, 4b.
48   Semennudî, a.g.e., vr, 6a-7a
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el-Bağdadî, Mimşâd ed-Dineverî, Muhammed ed-Dineverî, Muhammed 
el-Bekrî, Vecihuddin el-Kâdî, Ömer el-Bekrî, Ebu Necib Sühreverdî, Kut-
buddin Ebherî,  Rüknüddin Muhammed es-Sincâsî, Şihabuddin Muham-
med et-Tebrizî, Seyyid Cemaluddin el-Ezherî, İbrahim Zâhid el-Geylanî, 
Ahî Muhammed el-Halvetî, Ömer el-Halvetî, Muhammed Mîrim el-
Halvetî, el-Hacc İzzüddîn Türkmanî, Sadruddin el-Hıyyâvî, Seyyid Yah-
ya eş-Şirvanî, Muhammed Bahauddin el-Erzincanî, Cemaluddin Halvetî 
el-Aksarayî, Hayrett in et-Tokadî, Şeyh Şâbân el-Kastamonî, Muhyiddin 
el-Kastamonî, Seyyid Ömer el-Fuâdî, Şeyh İsmail el-Çorûmî, Şeyh Ali el-
Karabaşî, Şeyh Mustafa el-Edirnevî, Şeyh Abdullatif el-Halvetî el-Halebî, 
Mustafa Kemâleddin el-Bekrî, Muhammed b. Salim el-Hifnî, Muhammed 
b. Hasan es-Semennudî.

İkinci Bölüm: Zikir (Varak, 7b-17b)

Semennudî, burada zikrin tarifi , zikirle ilgili ayet ve hadisleri belirt-
tikten sonra zikrin özelliklerini izah eder. Semennudî’ye göre, diğer iba-
detlerde belirlenmiş belli başlı vakitler olduğu halde zikir için belirlenmiş 
herhangi bir vakit yoktur. Kul ne zaman isterse, ister vacip isterse de men-
dup olarak Rabbini zikredebilir.49

Semennudî’ye göre, zikrin belli başlı mertebeleri vardır. Zikir evvela 
dil ile sonra kalp ile sonra nefes ile sonra ruh ile sonra akıl ile sonra da sır 
ile olur. Allah’ı dilin ile zikredersen bütün cansız varlıklar seninle beraber 
zikrederler. Allah’ı kalbin ile zikredersen bütün mevcudat ilahî âlemlerle 
birlikte seninle beraber zikreder. Allah’ı ruhun ile zikredersen hamele-i 
arş yani arşın taşıyıcıları, arşın etrafında tavaf eden mukarrâbinin ruhları 
ve melekler seninle beraber zikreder. Allah’ı sırrın ile zikredersen bu defa 
da arşın üzerindeki âlemlerden ta zikrin ulaştığı Allah’ın münezzeh olan 
yüce katına kadar her şey seninle beraber zikreder.50

Semennudî’ye göre, bazıları zikir için bine yakın edep saymışlardır. 
Ancak bunların hepsi yirmi edepte toplanmıştır. Kim bu edeplerle ahlak-
lanmazsa manevi fetihler kendisine uzak olur. Bu edeplerden beş tanesi 
zikirden önce, on iki tanesi zikir esnasında, üç tanesi de zikirden sonradır.51

49  Semennûdî, a.g.e., vr, 9a.
50   Semennudî, a.g.e., vr, 10a.
51   Semennudî, a.g.e., vr, 13a-16b.
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Zikirden önceki beş âdab: 1- Tevbe. 2- Taharet. 3- Zikrinde ihlâslı ol-
malı ve Allah kelimesini lâfzen değil fi kren ve kalben söylemeli.  4- Zikre 
başlarken şeyhinin himmetine dayanma; beşinci âdabı, şeyhinden istemiş 
olduğu yardımı hakikatte Allah Resulünden istediğini bilecektir. Çünkü 
şeyh onunla Allah Resulü arasında bir vasıtadır. 

Zikir esnasındaki oniki âdab: 1- Zikir için de temiz bir mekân seçmeli 
ve oraya oturmalıdır. 2-İkincisi, zikir esnasında ellerini dizlerinin üzerine 
koymalı. 3- Zikir yaptıkları meclis ile zikir esnasında giymiş oldukları el-
biselere temiz kokular sürmelidirler. 4- Bir keten parçası bile olsa giydiği 
elbise helal olmalıdır. 5- İmkânı varsa zikir için boş bir yer veya mahzen 
gibi biraz daha karanlık bir mekânı tercih etmelidir. 6- Dış âlemi algılayan 
zahiri duyu organlarının etkisinde kalmamak için gözlerini yumması ge-
rekir. 7- Zikir ett iği müddetçe şeyhinin şahsiyetini gözünde canlandırması 
gerekir. 8- Yanında gizli ve açık olan şeylerin hepsi aynı seviyede kalacak 
kadar zikrinde sadık olmalıdır. 9- Zikrinde ihlâslı olmalıdır. 10- Zikir için 
“La İlahe İllallah” sigasını tercih edip bununla zikir yapmalıdır. 11- Her ne 
kadar zikredenlere göre müşâhede dereceleri farklılaşsa bile zikreden kişi 
kalbinde devamlı zikrin manasını tahayyül etmelidir. 12- Zikir esnasında 
“La İlahe İllallah” sözü ile kalbinde Allah’tan başka mevcudatt a bulunan 
bütün mahlûkatın varlığını nefyetmelidir.52

Zikirden sonraki üç âdab: 

1. Mürid, zikir bitt iğinde kalp huzuru içinde başını önüne eğmiş ola-
rak kendisine zikirden sonra gelecek olan varidatları bekler. 

2. Zikirden sonra üç defada bir, yedi defada bir veya gücü yett iğince 
daha çok sayıda nefesini tutmalı ta ki zikirden sonra kendisine ge-
lecek olan varidatlar bütün uzuvlarına ulaşsın da bunun neticesin-
de basireti nurlansın, şeytan ve nefi sten gelen havatırlar kesilsin ve 
böylece Allah ile kul arasındaki perdeler açılsın.

3. Zikrin hemen peşinden su içmemelidir. Çünkü zikir matlubu haki-
ki olan Allah’a karşı insanda bir heyecan ve yanma meydana geti-
rir. Dolayısıyla su içmek bu harareti söndürür.53

52   Semennudî, a.g.e., vr, 15a.
53   Semennudî, a.g.e., vr, 16a-16b.
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Üçüncü Bölüm: Tarikatın Rükünleri (18a-47b)

Semennudî, bu bölümde, tarikatın rükünleri, usulleri ve mertebelerini 
ele alır. Ona göre tarikat yolunda suluktan maksat Hz. Peygamberin ahla-
kına uymak, o ahlak üzere amel etmek ve İslam’da hoş görülmeyen bütün 
kötü sıfatları terk edip dinimizce övülmüş olan vasıfl arla donanmış olarak 
Allah’a ulaşmaktır.54

Semennudî, daha sonra kırk madde de tarikata giren mürit için lazım 
olan hususları izah eder. Ardından, tarikatın rükünleri konusunu ele alır. 
Bunlar da sırasıyla az yeme, az uyuma, az konuşma ve uzlet halidir. Ona 
göre bu dört rükün olmadan Allah’a ulaşmak mümkün değildir. Bazıları 
bunlara dört rükün daha ilave etmişlerdir. Bunlar da zikirde sebat, tefek-
kürde sebat, manevi temizlikte sebat ve bir de müridin kalbinin üstadının 
kalbine manevi bir rabıta ile bağlı olmasıdır. İşte bunlar tasavvuf ehlinin 
yanında en muteber olan şartlardır.55

Semennudî,  açlığı, nefsi fazla yemeden kesmek ve az yemeye alıştır-
mak olarak izah ett ikten sonra, fazla yemenin zararları ve az yemenin fay-
dalarını ele alır.56

Fazla Yemenin Zararları

1- Kalpten Allah korkusunu siler. 2- Kalpten mahlûkata karşı olan şef-
kat ve merhameti siler. 3- İbadetin bedene ağır gelmesine yol açar. 4- Hik-
metli bir söz işitt iği zaman kalbinde bir ürperti ve Allah korkusu meydana 
gelmez. 5- Vaaz ve nasihat ett iğinde bu konuşmaları insanların kalplerinde 
bir etki meydana getirmez. 6- Hastalıkların ortaya çıkmasına zemin hazır-
lar.

Açlığın Faydaları

1- Açlık, kalbin temizliğine yol açar. 2- Kalbin incelmesi ve rikkatli ol-
masını sağlar. 3- Kalbin ibadetlerden zevk almasını netice verir. 4- Şehve-
ti kırar. 5- Cehennemdeki açlığı hatırlatır. 6- İbadetleri yapmada kolaylık 
sağlar, vücudu hafi fl etir. 7- Uykuyu azaltır. 8- Sık sık def’i hacet için tu-
valete çıkma zorunluluğunu ortadan kaldırır. 9- İnsanı, Allah’a kulluk ve 

54   Semennudî, a.g.e., vr, 17b-18a.
55   Semennudî, a.g.e., vr, 19a.
56   Semennudî, a.g.e., vr, 19a-21a.
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ibadett en alıkoyacak olan marazi meşguliyetlerden uzak tutar. 10- İnsanın 
yiyecek bulma sıkıntısını azaltır. 11- Az ile iktifa etmeyi öğretir. 12- Elinde 
fazla olanı başkasına vermek suretiyle başkasını kendine tercih etme duy-
gusunu geliştirir. 13- Aç kalan kimsenin anlatt ığı vaaz ve nasihat dinleyen-
lerin kalbinde etki meydana getirir.57

Semennudî, az uyumayı iki kısma ayrırır. Birincisi: Kalbin uyanık 
olmasıdır. Bu da gafl et uykusundan uyanıp Allah’a giden kurbiyet ve 
müşâhede yollarından uzak durmamaktır. İkincisi: Vaktini düzenli bir şe-
kilde tayin etmek ve yüce makamlara ulaşmak için gözün uyanık bulun-
masıdır. Çünkü gözün uyuması kalbin amelini iptal eder. Hâlbuki geceleri 
uyanık kalmanın faydası kalbin amelinin devamına bağlıdır. Kalbin amel 
ile meşgul olması ise midenin fazla yeme ve içme ile doldurulmaktan alı-
konulmasına bağlıdır. İşte kişinin bu şekilde kendini kontrol edip geceleri 
uyanık kalması nefsin marifetini netice verir. 58

Semennudî’ye göre, geceleri uyanık kalma teheccüd ile değerlendiril-
melidir. Hem Kuran’ı Kerim hem de Peygamberimizin hadislerinde seher 
vakitlerinde kıyamda durmaya ve bu vakitlerde Allah’ın huzurunda bu-
lunmaya teşvik vardır.59

Samt, malayani gereksiz konuşmaları terk etmektir. Namaz, dinin di-
reğidir. Ancak samt ile beraber namaz daha faziletlidir. Oruç, ateşten ko-
ruyan bir kalkandır. Ancak samt ile beraber oruç daha faziletlidir. Cihat 
dinde en faziletli ibadetlerdendir. Ancak samt ile beraber cihat daha fazi-
letlidir.60

Uzlet, Sâlik olan kişinin Mevla ile sohbeti tercih etmesinden dola-
yı mahlûkatt an uzaklaşıp yalnız kalmasıdır. Ona göre uzlet, zahir ve 
batın olmak üzere iki kısma ayrılır. Zahir uzlet, halvete girmek suretiy-
le mahlûkatt an uzak durmaktır. Batinî uzlet ise, kalbin uzletidir. Bu da 
kalbin insanlarla ve dünya ile meşgul olmayı tamamen bırakıp kendisini 
Allah’ın huzurunda ve gözetiminde hissedip Allah ile beraber olmasıdır.61

57   Semennudî, a.g.e., vr, 21a.
58   Semennudî, a.g.e., vr, 25a.
59   Semennudî, a.g.e., vr, 25a.
60   Semennudî, a.g.e., vr, 30b-31a.
61   Semennudî, a.g.e., vr, 31a-31b.
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Semennudî, uzlet konusunu izah ederken sözü havatır konusuna geti-
rir. Ona göre havatır, insanın aklına ve kalbine gelen veya içine doğan her 
şeydir. İnsanın kalbine bir gün ve gecede ortalama bin yetmiş iki havatır 
gelir. Bunlar da beş ana gurupta toplanırlar: Birincisi, Allah’tan gelen ha-
vatırlar, buna hitab denir. İkincisi, melekten gelen havatırlar, buna ilham 
denir. Üçüncüsü, kalpten gelen havatırlar, buna hatif denir. Dördüncüsü, 
şeytandan gelen havatırlar, buna vesvese denir. Beşincisi, nefisten gelen 
havatırlar, buna ise hacis denir.62

Tarikatın Usulü

Semennudî, tarikatın usulü ile ilgili olarak sırasıyla tevbe, mücâhede, 
hüzün, dua, havf, recâ, vera, takva, zühd, sabır, şükür, kanaat ve tevekkül 
ıstılahlarını ele alır ve bunlarla ilgili geniş izahlar yapar.63

Tarikatın Mertebeleri

Semennudî’ye göre tarikatın üç mertebesi vardır. Bunlar da sırasıyla 
şeriat, tarikat ve hakikatt ir. Şeriat, Hz. Peygamberin Cebrail vasıtasıy-
la Allah’tan bize getirdiği şeylerin tamamıdır. Tarikat, ilim ve amel ile 
Allah’a yönelmektir. Hakikat ise maksuda ulaşmak ve Allah’tan gelecek 
tecellileri müşahede etmektir. Şeriatın kendisine ait kuralları vardır. Kim 
o kuralları çiğnerse kendisine şer’i cezalar uygulanır. Tarikatın kendisi-
ne ait belirlenmiş hedefl eri ve gayeleri vardır. Kim de bu hedefl erden ve 
gayelerden uzak kalırsa ilahi varidatlardan mahrum kalır. Hakikatin ise 
şeriatt a ve tarikatt a belirlenmiş ve alışılagelen şeylerle beraber bazı bâtını 
hususları vardır.64

Dördüncü bölüm: Mürşidin Adabı ve Şartları ( Varak, 47b-53a)

Semennudî, bu bölümde mürşit olmanın şartları, mürşidin âdabı, mür-
şidin görevleri ve halleri ile mürşidin, irşad için sahip olması gereken hu-
susları ele alır.

Mürşid Olmanın Şartları: 1- Kendisine gelen insanları hidayete ulaştı-
racak seviyede akıllı olmalıdır. 2- Dini mevzularda müritlerini eğitecek se-
viyede dini ilimlerde bilgi sahibi olmalıdır. 3- Müritlerini, başkalarına soru 

62   Semennudî, a.g.e., vr, 34a.
63   Semennudî, a.g.e., vr, 38a-44b.
64   Semennudî, a.g.e., vr, 45a.
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sormalarına ihtiyaç bırakmayacak derecede kalplerindeki şüpheleri izale 
edecek ilmi ehliyeti ve ruhsatı olmalıdır. 4- Müridlerinin, tarikat yolun-
da kat ett iği merhaleleri bilecek kadar arif olmalıdır. 5- Manevi hastalığa 
bulaşmış olan müridlerini tedavi edecek derecede ruh doktoru olmalıdır. 
6- Müridi, bir konuda yeminini bozmuşsa, ona fetva verecek kadar fakih 
olmalıdır. 7- Kendisini, hiçbir zaman yeterli görmemeli, kemâl mertebesi-
ne ulaşıncaya kadar kendisini devamlı muhtaç hissetmelidir. 8- Kendisi-
ni, her türlü kederden arındıracak kalp safi yetine sahip olmalıdır. 9- Her 
hal ve davranışında, Allah’ın huzurunda duruyormuş gibi edepli olmalı-
dır.10- Kendisini, kalp zenginliğine ulaştıracak derecede kanaat sahibi ol-
malıdır. 11- Kendisini, günahlardan alıkoyacak derecede Allah korkusuna 
sahip olmalıdır. 12- Kendisini, her türlü hayırlı amellere ulaştıracak sevi-
yede Allah’tan ümitli olmalıdır. 13- Kendisinden ahmaklığı uzaklaştıracak 
derecede güzel ahlaka sahip olmalıdır. 14- Müridlerine karşı merhametli 
olmasını sağlayacak derecede şefk at sahibi olmalıdır.65

Semennudî, mürşidin uyması gereken âdabı iki kısma ayırır. Birincisi, 
kendi nefsine karşı uyması gereken âdabı. Bunlar da onbeş tanedir. İkincisi, 
müritlerine karşı uyması gereken âdabı. Bunlar da yirmi altıtanedir.  

Mürşidin âdabından sonra müride şu nasihati yapar: Ey bu yolun sadık 
yolcusu! Yukarıda özellikleri sayılan ve tarikatın inceliklerini bilen bir 
şeyh bulursan iki elinle ona sımsıkı sarıl. Çünkü o, senin için neredeyse 
emsali bulunmayan ‘kibriti ahmer’ gibidir. Nefsini ona teslim et, nefsinin 
isteklerine muhalefet etmek suretiyle fuhşiyattan uzak dur. Doğruluk, 
şiarın, Allah yolunda salih amel, yoldaşın olsun. Şeyhinin isteklerine tabi 
ol ki sana bu yolda yardımcı olsun. Dünya ve ona ait şeylerle ağyarı terk 
etmek sermayen olsun. Şeyhinin önünde gassalin elindeki meyyit gibi ol 
ki seni istediği tarafa çevirsin ve ilahî feyizlerden akıp gelen kutsi sularla 
seni nefsinin kirlerinden arındırsın. Şeyhine tabi olup isteklerine uyan ve 
bu yolun âdabına göre yaşayan kişi için bu ne büyük bir saadettir. Çünkü 
arif olan mürşidler, Allah’a giden yolda tıpkı birer kapı, aynı zamanda 
Allah ile kul arasında da birer vasıta gibidirler.66

65   Semennudî, a.g.e., vr, 47b.
66   Semennudî, a.g.e., vr, 49b.
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Beşinci Bölüm: Müridin Şeyhine Karşı Âdabı (Varak, 53b-61a)

Müridin, şeyhine karşı âdabını ise şu başlıklar altında toplar: 1- Mü-
ridin, şeyhin huzurunda veya meclisinde bulunduğu durum ile ilgili 
âdabı. 2- Zikir ve ibadet konusunda uyması gereken âdabı. 3-Şeyhe itaat 
ve muhabbet ile ilgili âdab. 4- Şeyhinin huzurunda olmadığı zamanlarda 
uyması gereken âdabı. 5-Şeyhinin giyim-kuşamı ile ilgili uyması gereken 
âdabı. 6- Şeyhinin yakınlarına karşı olan âdabı. 7- Şeyhinin özel hayatı ile 
ilgili uyması gereken âdabı.67

Semennudî’ye göre mürid, kendi beldesinde kendisini tasavvuf ve ta-
rikat yolunda terbiye edecek yeterlilikte bir mürşid bulmadığı zaman ida-
reci, emir veya herhangi bir rütbe sahibi olmayan -çünkü bunlar başkasına 
itaat eden kimselerdir- irşad ve sülûk ehli, kendisine tarikat yolunda mer-
tebeleri kat etmesine yardımcı olacak bir mürşid bulmak için başka yerlere 
yolculuk yapıp böyle birisini bulması gerekir.68

Altıncı Bölüm: Müridin İhvanına Karşı Âdabı (61b-66a)

Semennudî, bu bölümde müridin ihvanına karşı olan âdabını şu başlıklar 
altında toplar: 1- Müridin, ihvanının kusur ve hataları karşısında âdabı. 2- 
İhvanını, kendi nefsine tercih etmesi ile ilgili âdabı. 3- Dini konularla ilgili 
hususlarda ihvanına karşı âdabı. 4- İhvanıyla rekabete girmemesi gereken 
durumlarla ilgili âdabı. 5- İhvanına kötü örnek olmama durmu ile ilgili 
uyması gereken âdab. 6-  Zor ve meşakkatli işlerde ihvanına örnek olma 
ile ilgili âdab.69

Semennudî’ye göre müridin ihvanına karşı bütün âdabı yerine getirmek 
suretiyle ahlaklanması, müride vacip değildir. Çünkü mürid, Allah’ın 
kendi üzerindeki hakkıyla meşgul olmaktadır. Bu da onu ihvanına karşı 
olan âdabı yerine getirmekten alıkoymaktadır. Müridin Allah’a ait haklar 
ile Allah’ın kulların ait hakları bir arada cem etmesi de mümkün değildir. 
Mürid ancak arkadaşlık, komşuluk gibi bir arada yaşamayı gerekli kılan 
hususlarla ilgili olarak ihvanına karşı sorumlu tutulur. Dolayısıyla mürid 
ne zaman seyr u sülûkünü bitirir ve tarikat ehlinin ulaştığı keyfiyete 
ulaşırsa işte o zaman bütün kemâl ahlaklar ile ahlaklanması kendisinden 

67   Semennudî, a.g.e., vr, 47b-57b.
68   Semennudî, a.g.e., vr, 53b.
69   Semennudî, a.g.e., vr, 61b-65a.
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istenilir.70

Yedinci Bölüm: Müridin Kendi Nefsine Karşı Âdabı (Varak, 66b-69a) 

Müridin kendi nefsine karşı olan âdabını üç başlık altında ele alır: 1- 
Vera sahibi olması konusunda uyması gereken âdab. 2- Tarikat yolunda 
sabırlı olması husus ile ilgili uyması gereken âdab.  3- Nefsini terbiye et-
mesi ile ilgili uyması gereken âdabı71

Mürid, yemesinde, içmesinde, giyiminde, konuşmasında, işitmesinde, 
duymasında, eli, ayağı, kalbi ve cinsel organlarından haram ve şüpheli 
şeylere karşı vera sahibi olmalı. Bu işlerinde haram ve şüpheli şeylerden 
uzak durmalıdır. Bütün bunlardaki vera nın kaynağı da yediği lokmalar-
da vera sahibi olmasıdır. Çünkü kul bütün uzuv ve organlarıyla yapmış 
olduğu ameller helal ve haram olarak yemiş olduğu lokmalar neticesinde 
ortaya çıkar. Helal rızık yiyen kişi isyan etmek istese bile bu ona zor gelir. 
Haram rızık yiyen kişi de itaat etmek istese bu ona zor gelir.72

Mürid, rızık kazanma konusunda zorlandığında ve insanların kal-
bi de kendisine karşı kasvetli hale geldiğinde bunu kendisine bir sıkıntı 
yapmamalı ve bundan dolayı bunalıma girmemelidir. Çünkü dünyanın 
müridlerle çoğunlukla sırt çevirdiği zamanlar, müridlerin tarikata girdiği 
zamanlardır. Bazen bu halet-i ruhiyenin neticesi olarak “Benim tarikata ne 
ihtiyacım var ki” der ve ahdini bozar. Dolayısıyla bundan sonra da artık 
ifl ah olmaz. Eğer mürid sıkıntılarla karşılaşırsa bilsin ki Allah onu kendi-
sine dost yapmak, ona yardımcı olmak ve basiret gözünü açmak istiyor. 
Zira Allah sevgisi ile dünya sevgisi bir arada bulunmaz. Dolayısıyla mürid 
bu yola girdikten sonra dünya sevgisini elinin tersiyle itmeli ve dünyaya 
sırt çevirmelidir. Mürid, tarikata girdiğinde şeyhinin izni olmadan evlen-
memeli, evli ise boşanmamalı. Çünkü tasavvuf yolu, ruhbanlık veya arpa 
ekmeği yemek değildir. Aksine sufi lerin tarikat yolu müridin vaktini boş 
işlerden, gafl ett en ve ibadetlerden usanmamakla muhafaza eder.73

Mürid, mümkün oldukça uykuyu azaltmalı ve az uyumalıdır. Özel-
likle de seher vakitlerinde buna daha çok dikkat etmelidir. Çünkü seher 

70   Semennudî, a.g.e., vr, 61b.
71   Semennudî, a.g.e., vr, 66b-69b.
72   Semennudî, a.g.e., vr, 66b.
73   Semennudî, a.g.e., vr, 66b.
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vakti ilahi lütuf ve tecellilerin geldiği ve duaların kabul olduğu bir vakitt ir. 
Hâlbuki uykuda dünyevi ve uhrevi hiçbir fayda yoktur. Uyku sadece za-
rardan ibarett ir. Çünkü uyku, ölümün kardeşidir. Dolayısıyla mürid gece-
nin son üçte birlik kısmında yani seher vaktinde uyumamalıdır.74

Sekizinci Bölüm: Müridin Tarikatt an Uzaklaştırılması (Varak, 
69b-70a)

Müridin tarikatt an uzaklaşmasını müridin kötü ahlaklı birisi olması, 
şeyhine karşı itaatsizlik etmesi, ibadetlere karşı isteksizlik yapması, tarikat 
edebine riayet etmemesi ve bir de şeyhi hakkında casusluk türünden bil-
gi ve haber toplaması gibi durumlar müridin tarikatt an uzaklaştırılmasını 
gerektiren sebeplerdir.75

Mürid, şeyhin yanında bulunan diğer müridlere karşı kötü ahlaklı bi-
risi olması veya onlara karşı kibirli davranmasından dolayı şeyhe şikâyet 
edilir. Şeyh de bu işlerden vazgeçmesi hususunda onu uyardığı halde 
bunu terk etmezse, tarikatt an uzaklaştırılır.76

Mürid, yaptığı bütün işlerinde şeyhine danışıp onun akli kemâlatından 
ve güzel görüşlerinden istifade etmek için ondan yardım isteyen biri oldu-
ğu halde, şeyhi, ona bir işi emreder, o da şeyhin dediğini yapmaz ve bu 
durum sıkça tekrar ederse, bu durumda tarikatt an uzaklaştırılır. Mürid, 
kendisinin üstünlüğünü teyid ve ispat edip, şeyhine karşı galip ve üstün 
olduğunu ortaya koymak için şeyhine ilmî meseleleri sorması veya aynı 
şeyi tarikatt aki diğer müridleri küçümsemek amacıyla onlara karşı yap-
ması durumunda tarikatt an uzaklaştırılır.Mürid, şeyhinden izin almadığı 
halde şeyhinin gıyabında veya huzurunda zikir meclisini açması duru-
munda tarikatt an uzaklaştırılır.77

Mürid, şeyhi ailesiyle beraber olduğu zamanlarda veya halvett e olduğu 
zamanlarda şeyhinin durumu hakkında casusluk sayılabilecek türde bilgi 
ve haberleri toplaması durumunda tarikatt an uzaklaştırılır.Mürid, şeyhi-
nin içinde bulunduğu manevi halleri ve sırları başkasına anlatıp, bunları 
açığa çıkarması durumunda tarikatt an uzaklaştırılır.Şeyhin, bu ve benzeri 

74   Semennudî, a.g.e., vr, 67a.
75   Semennudî, a.g.e., vr, 70a.
76   Semennudî, a.g.e., vr, 69b.
77   Semennudî, a.g.e., vr, 70a.
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hallerinden dolayı müridi tarikatt an uzaklaştırmasının amacı yanındaki 
diğer müridlerin ıslahı içindir. Şüphesiz bazen bir tek kişi yüz kişiyi ifsat 
eder. 78

Dokuzuncu Bölüm: Tekkede Yardımcı Hizmet Birimleri (Varak, 
70b-74a)

Semennudî, bu bölümde tekkede yardımcı hizmet birimleri olan nu-
keba ve bunların görevleri ile ilgili hususları ele alır. Ona göre nukebadan 
maksat, birini veya bir şeyi koruyan, yardımcı olan, destekleyen veya bi-
rini veya bir şeyi tam olarak kapsamlı bir şekilde ihata etmek ve anlamak 
manalarına gelir. Allah dostu evliyalar da saygın ve yüce olan hilafet ve 
şeriat yolu üzerine bulunup, onun gereğini yerine getirmeye çalışmakta-
dırlar. Ancak bu işin gereklerini yerine getirmek meşakkatli olduğundan 
dolayı bu hususlarla ilgili işlerde şeyhe yardımcı olup müridleri bir araya 
getirecek, düzenlerini sağlayacak ve onların hizmetlerini üstlenecek kim-
selere ihtiyaç vardır. İşte bu işleri yapacak ve şeyhe bu konuda yardım 
edecek kimseler de nukeba dediğimiz kimselerdir. Bunlarla tarikatt aki iş-
lerin düzeni sağlanmış olur.  

Semennudî’ye göre, bu işleri yapacak olanlar da dört grupturlar. Birin-
cisi, nakibu’n-nial, yani dergâha gelenleri karşılama ve ayakkabı hizmeti 
işini yapanlardır. İkincisi, saiku’l- mai, yani müridlerin su hizmeti görevini 
yapanlardır. Üçüncüsü, nakibu’s-simat, yani sofrayı hazırlama işini yapan-
lar ve dördüncüsü ise nakibu’l-hazret, yani, baş hizmetli olup, daha çok 
şeyhten aldığı bir işaretle hizmet yapan kimsedir.Semennudî, daha sonra 
bu dört gurubun uyması gereken âdab ile ilgili detaylı izahlar yapar.79

Onuncu Bölüm: Nefi s Mertebeleri (Varak, 74b-90a)

Semennudî, bu bölümde, nefi s, nefsin kısımları, sıfatları ve bununla il-
gili hususlar ile Sâlikin her bir nefi s mertebesinde vird olarak kullanacağı 
isimleri izah eder.

Semennudî’ye göre,tasavvuf âlimleri her ne kadar nefsi yedi kısma 
ayırsalar da hakikatt e nefi s tek bir tanedir. Fakat nefse ait farklı sıfatlardan 
dolayı nefi s bu şekilde yedi kısma ayrılmıştır. Bu bir tek nefi s ise latife-i 

78   Semennudî, a.g.e., vr, 70a.
79   Semennudî, a.g.e., vr, 70b-74a.
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Rabbaniye olarak da isimlendirilen nefs-i natıkadır. Dolayısıyla bu tek 
nefi s ne zaman bir sıfat ile vasıfl ansa, bu vasfından dolayı bu isimlerden 
birisiyle nitelendirilir. 80

Semennudî, tarikatt a menzilleri kat edip yol alan Sâlikin durumunu 
önemli bir hac yolculuğuna çıkan bir yolcunun durumuna benzetir. Nasıl 
ki hac için yolculuk yapmak isteyen kişi o güne kadar sahip olduğu kötü 
ve zararlı alışkanlıklarını terk etmesi gerekiyorsa, bu tarikata giren kişinin 
durumu da bunun gibidir. Bu tarikata giren kişi de o güne kadar sahip 
olduğu kötü ve zararlı alışkanlıklarını terk etmesi gerekir. 

Hac için yola çıkan kişi Mevla’sının rızasına nail olmak için ailesini, 
ehlini ve vatanını terk etmesi gerekiyorsa, tıpkı bunun gibi bu tarikata 
giren kişi de aile, akraba, dost, arkadaş ve vatanına iltifat etmeyecek, aksine 
bu yola girdikten sonra nezaket ve cazibe ehli olmak için aldığı nefesi, 
oturduğu yerleri ve kişileri, tiryakisi olduğu alışkanlıklarını tamamen 
değiştirecektir. 

Hac için yola giren kişiye azık da lazımdır. Bu yolun azığı da takvadır. 
Hac yoluna giren kişiye, kendisini düşmanlarına karşı koruması için bir 
silah lazımdır. İşte bu yoldaki o silah, zikrullahtır. 

Hac yoluna giren kişiye yolda rahat yürümesi için kendisine bir binek 
lazımdır. Tarikat yolunda da bu binek himmett ir. Çünkü mürid, himmeti 
sayesinde en yüce mertebelere ulaşır.  

Hac yoluna giren kişinin kendisine yol gösterecek bir rehbere ihtiyacı 
vardır. İşte tarikat yolunda o rehber, müride yol gösterecek olan terbiyeci 
üstad, yani mürşid-i kâmildir. Şüphesiz her kim rehber ve yol gösterici 
olmadan tarikata sülûk yaparsa, yolunu şaşırıp kaybolur, yoldan çıkar ve 
helak olanlarla beraber helak olup gider. 

Hac yoluna giren kişinin yol boyunca kendisine arkadaşlık yapacak 
ve mesafe kat etmesi için kendisine yardımcı olacak yol arkadaşlarına da 
ihtiyacı vardır. Tarikat yolunda bu kişiler, bu yola giren ve onun istediği 
şeylerin aynısını talep eden ihvanları ve müritlerdir. 

Hac için yola çıkan kişi, yolculuğu boyunca bazı belde ve şehirlere uğ-
rar ve oralarda ikame eder. Sonra tekrar hedefi ne ve istediği yere ulaşmak 
80   Semennudî, a.g.e., vr, 74b.
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için oradan ayrılır ve yoluna devam eder. İşte tarikat yoluna giren Sâlik de 
hedefi ne ulaşmak için seyr u sülûku boyunca bu zikredilen yedi makama 
uğrar.81

Birinci makam, zulümatı ağyar makamıdır, nefs-i emmâre diye isim-
lendirilir. İkinci makam, nurlar makamıdır, nefs-i levvâme diye isimlendi-
rilir. Üçüncü makam, sırlar makamıdıri nefs-i mülhime diye isimlendirilir. 
Dördüncü makam, kemâl makamıdır, nefs-i mutmainne diye isimlendiri-
lir. Beşinci makam, visâl makamıdır, nefs-i raziye diye isimlendirilir. Al-
tıncı makam, tecelli-i ef’al makamıdır, nefs-i marziye diye isimlendirilir. 
Yedinci makam, tecelli-i esmâ ve tecelli-i sıfat makamıdır, nefs-i kâmile 
diye isimlendirilir. İnsan, ne zamanki bu sayılan makamlardan herhan-
gi birisinde bulunursa, bulunduğu makamdan sonraki makam kendisine 
gizli kalır ve insan o makamı göremez ve hissedemez.82

Semennudî, daha sonra her bir nefi s mertebesini ayrı ayrı ele alır ve 
mertebelerde o nefi slerin, seyri, âlemi, mahalli, hali, varidi ve askerleri, 
gibi hususlarda izahlar yapar. 83

Birinci mertebe, nefs-i emmâre mertebesidir. Seyri, seyr ilallahtır. 
Âlemi, âlemi şehadett ir. Mahalli, sadırdır. Hali, mey halidir. Varidi, şeriat-
tır. Askerleri, cimrilik, hırs, haset, yalan, gâdab, kötü ahlak, şehvet, gafl et, 
kendini bir şeye çabucak kaptırma, eli ve dili ile insanlara eziyet verme, 
alay etme, buğz etme vb. kötü hasletlerdir. 84

İkinci Mertebe Nefs-i Levvâme’dir. Seyri, seyir ilallahtır. Âlemi, âlemi 
berzahtır. Mahalli, kalptir. Hali, muhabbett ir. Varidi, tarikatt ır. Sıfatı, 
levm, ucup, insanlara karşı çıkıp itiraz etme, gizli riya, şehvet ve riyaset 
sevgisidir. Bununla beraber nefs-i emmârenin de bazı sıfatları kendisinde 
kalmıştır. Lakin bu sıfatlarla beraber hakkı hakk, batılı batıl olarak görür 
ve bu sıfatların da zemmedilmiş sıfatlar olduğunu bilir. Şer’i durumlara, 
nefi sle mücâhedeye ve ibadet-ü taate karşı da isteği vardır. Namaz, oruç, 
zekât vb. hayırlı amelleri ve ibadetleri yerine getirir. Ancak bu amelleri 
yerine getirirken bu amellerin içine ucup ve gizli riya sokar.85

81   Semennudî, a.g.e., vr, 75a.
82   Semennudî, a.g.e., vr, 75b.
83   Semennudî, a.g.e., vr, 76a.
84   Semennudî, a.g.e., vr, 76a.
85   Semennudî, a.g.e., vr, 78a.
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Üçüncü Mertebe Nefs-i Mülhime’dir. Seyri, seyr ilallahtır. Ancak bun-
dan kastedilen mana şudur: Sâlik şuhudunda masivallahta fani olup ba-
tınında da iman hakikatlerinin ortaya çıkması için Allah’ın dışındaki her 
şeyden nazarını keser. Alemi, alemi ervahtır. Mahalli, ruhtur. Hali, aşk ha-
lidir. Varidi, marifetullahtır. Sıfatı ise cömertlik, kanaat, ilim, tevazu, sabır, 
hilm, ezalara tahammül, insanları kusurlarından dolayı aff edip onları sulh 
yoluna teşvik etmek, özü ve mazeretlerini kabul etmektir. Bir de Cenab-ı 
Hakkk’ın her canlının perçeminden tutup hesap soracağı ve o canlının da 
hiçbir mahlûkata karşı bir itirazının olamayacağını müşâhede etmektir. 86

Dördüncü Mertebe Nefs-i Mutmâinne’dir. Bu makamdaki nefsin seyri, 
seyr maallahtır. Âlemi, hakikati Muhammediye’dir. Mahalli, sırdır. Hali, 
itminan-ı sadıktır. Varidi, bazı yüce sırlardır. Sıfatı ise cömertlik, tevekkül, 
hilm, ibadet, şükür, Allah’ın kendisi hakkındaki takdir ve hükmüne rıza 
gösterme, bela ve musibetlere sabretmedir. 87

Beşinci Mertebe Nefs-i Raziye’dir. Bu nefsin seyri, seyir fi llahtır. Alemi, 
alemi lahutt ur. Mahalli, sırru’s-sırdır. Hali, fena halidir. Nefsi raziyenin 
varidi yoktur. Çünkü varid insanda beşeri vasıfl ar olduğu zaman meyda-
na gelir. Nefsi raziye makamında ise insanda beşeri vasıfl ar zail olmuştur. 
Hatt a insanda beşeri vasıfl ara ait hiçbir eser kalmamıştır. Dolayısıyla Sâlik 
tıpkı bu makamdan önce olduğu gibi bu makamda da fanidir. Henüz beka 
makamına ulaşmamıştır.88

Altıncı Mertebe Nefs-i Marziye’dir. Bu mertebede,  nefsin seyri, seyir 
anillahtır. Âlemi, şehadet âlemidir. Mahalli, hafa mahallidir. Hali, hayret 
halidir. Varidi, şeriatt ır. Bu nefsin sıfatları ise; güzel ahlak, masivallahı terk 
etmek, mahlûkata karşı şefk atli olmak, onları doğru ve hayırlı olan şeyle-
re yönlendirmek, günahlarını görmezden gelip aff etmek, onları sevmek, 
insanları nefi slerinin ve tabiatlarının karanlıklarından çıkarıp, ruhlarının 
aydınlığına ulaştırmak için onlara muhabbet ve sempati beslemektir.89

Yedinci Mertebe Nefs-i Kâmile’dir. Bu nefsin seyri seyir billahtır. 
Âlemi, kesrett e vahdet, vahdett e kesret âlemidir. Mahalli ise, ruhun cesede 

86   Semennudî, a.g.e., vr, 80a.
87   Semennudî, a.g.e., vr, 82b.
88   Semennudî, a.g.e., vr, 84b.
89   Semennudî, a.g.e., vr, 85b.
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dayanması ve nisbet edilmesi gibi “hafa” dayanan “ahfa” mahallidir. Hali, 
beka halidir. Varidi, daha önceki altı makamda geçen ve bütün nefi sler için 
sayılan güzel hasenatların hepsidir. Miftahı yedinci isimdir. Bu da “Kah-
har” ismidir. Bu makam, makamların en büyüğüdür. Çünkü bu makam, 
insanın batın yani ruh halinin kemâlata ulaştığı, mücahade ve manevi piş-
menin tamamlandığı makamdır. Bu makam sahibinin Allah’ın rızasının 
dışında hiçbir istek ve talebi yoktur. Hareketleri, hasenat ve iyilik; aldığı 
nefesler ise kudret, hikmet ve ibadett ir.90

Semennudî, nefs-i mülhime ile ilgili olarak şöyle bir uyarıda bulunur: 
Şunu bil ki bu makamda şüphe karanlıklarından kurtulup tecelli nurları-
na ulaşmak ancak Sâlikin kâmil nefesleriyle mümkündür. Çünkü Sâlik bu 
makamdayken hali zayıftır. Dolayısıyla celal ile cemal arasındaki durumu 
bilmez. Keza melekten gelen ilhamlarla şeytandan gelecek vesveselerin 
arasını da tefrik etmez ve bilmez. Çünkü Sâlik bu makamda beşeri kişilik, 
mizaç ve tabiatından tamamen kurtulamamış, beşer olmanın muktezası-
nın gerektirdiği şeyler de kendisini tamamen terk etmemiştir. 

Dolayısıyla bu makamda Sâlikin nefsinin hevasına uyup tekrar nefi s 
hapishanesine ve esfel-i safi line düşmesinden korkulur. Bundan kastım da 
Sâlikin tekrar nefs-i emmâresine düşmesidir. Böyle bir durumda da Sâlik, 
tekrar çok yemeye, çok içmeye, çok uyumaya ve halkın arasına karışmaya 
başlar. Hatt a böyle durumlarda bazen itikadı bozulur, ibadet ve taatı terk 
eder. Günah işlemeye başlar. Kendisine muvahhit, eşyanın hakikatini keş-
feden muhakkik ehlinden birisi olarak görür. Kendinden başka ibadet ve 
taat ile uğraşanları da bu tür şuhudî hallerden mahrum kimseler olarak 
görür. Şayet böyle bir duruma düşer ve itikadı bozulursa, helak olanlarla 
beraber kendisi de helak olur ve müşrik olan kâfi rlere iltihak etmiş olur.91

Semennudî, nefi s konusunu ele aldığı bu bölümün sonunda bazı 
tasavvufî rüya sembollerinden de bahseder ve rüyada görülen özellikle 
hayvan suretindeki bazı şeylerin insan nefsindeki bazı sıfatlara karşılık 
geldiği hususu üzerinde durur.92

90   Semennudî, a.g.e., vr, 86b.
91   Semennudî, a.g.e., vr, 80b.
92   Semennudî, a.g.e., vr, 87a-89b.
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Hatime (90a-97b)

Semennudî, eserini bir hatime ile neticelendirir. Bu hatimede ise 
sûfi lerin kullandığı ve üzerinde bir nebze durulması gereken, bu taife ara-
sında dolaşan ve onların dışındaki kimselere müşkül olan bazı sufî ıstılah-
lar ve bu ıstılahların tefsiri hakkındadır.93

Semennudî, burada tasavvuf, murakabe, müşâhede, itt isal, şuhud, te-
celli, şevk, muhabbet, hal, vakt, kabz ve bast, heybet ve üns, şurb ve reyy 
(susamak ve suya kanmak), sır, sırru’s-sır, melekût, ehadiyet mertebesi, 
fena, beka, cem’, fark, tecrit, ceres, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin, 
tevâlî, hicab, taharet, vecd, tevacud, vucud, kimya, muhadara, mukaişefe, 
müşâhede, muayene, levaih, levami’, telvin, temkin ve nefi s ıstılahlarını 
izah eder.

Semennudî, eserini zikrin şartlarıyla ilgili nazmett iği bir şiir ile bitirir. 
Şiirine Ey Allahın huzuruna girmek, sırra nail olmak, gizli âlemden sırları 
yakalamak, gerçekten sayısız lütufların kendisine gelmesi, her yerden 
ihtiyaçlarının giderilmesi, hiç bilmediği yerden kendisine rızıkların 
gelmesi, kendisine izzet, yardım ve büyüklük gerçekleşmesi, zorluk ve 
kolaylık anlarında durumunun iyileşmesi için Allaha doğru yol almayı 
isteyen kişi diye başlar ve bu kaside artık tamamlandı. Ey mevlam! Bunu 
kendi rızan için kıl. Kereminle ümit ve sevabımı kesme diye bitirir.94
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عدة الوفاة
مفهومها وأحكامها في الشريعة الإسلامية

محمد عقلة الحسن العلي

ملخص  البحث
يهــدف هــذا البحــث إلى بيــان الأحــكام الشــرعية المتعلقــة بعــدة المــرأة المتــوفى عنهــا زوجهــا 
ســواء أكانــت تلــك الأحــكام تعبديــة أو ماليــة أو اجتماعيــة، حامــلاً كانــت أو حائــلاً مدخــولاً 
بهــا أو غــير مدخــول، مطلقــة أم غــير مطلقــة مســلمة أو كتابيــة وغيرهــا مــن الأحــكام المتفرقــة الــتي 
لا غــنى لأكثــر النــاس عــن معرفتهــا حــتى لا يقعــوا في المخالفــات الشــرعية أو الخلــط بــين مــا هــو 

جائــز أو غــير جائــز.
كلمات مفتاحية: العدة. المتوفى عنها زوجها. عدة الحامل.

Iddat of Death: Concept and Provisions in Islamic Law
Abstract

This research aims to investigate the legal provisions related to iddat (legally 
prescribed period of waiting during which a woman may not remarry after being 
widowed or divorced) of the woman whose husband has died whether those 
provisions were devotional, fi nancial or social, and whether she a was pregnant or 
not, divorced or not, whether she was a Muslim or an adherent of another revealed 
religion, as well as other essential provisions that people need to know in order not 
to fall into the legitimate irregularities or confuse between what is permissible or 
not permissible.

Key words: Iddat, widow, of a pregnant

∗  أستاذ مشارك، جامعة جرش، الأردن. 

∗
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المقدمة:
الحمد الله رب العالمين. وأفضل الصلاة والسلام على سيد الأنبياء والمرسلين. 

محمد بن عبد االله صلوات االله وسلامه عليه وبعد.
الأســر  بنــاء  في  رئيســاً  أساســاً  تشــكل  الإســلام،  في  الزوجيــة  الحيــاة  فــإن 
والمجتمعــات، ومقصــداً ضروريــاً مــن مقاصــد الشــريعة الــتي فيهــا تحقيــق مصــالح العبــاد 
إذ أنهــا أي الحيــاة الزوجيــة ضروريــة لحفــظ النــوع الإنســاني، وبقــاء الذريــة، والتكاثــر 
البشــري وتحقيــق العفــة، والطهــارة، والطمأنينــة، والســكن وحفــظ الأنســاب، والغرائــز. 
الزوجيــة  والحيــاة  الأســر،  بنــاء  في  المتعلقــة  الإســلامية  الشــريعة  أحــكام  لــذا كانــت 
والمجتمعــات، ومــا ينتــج عــن الأســر مــن حقــوق وواجبــات ومســؤوليات علــى الأغلــب 
شــاملة ومفصلــة لهــا ليكــون النــاس علــى علــم بمــا هــو جائــز وغــير جائــز، ومــا هــو 
حــلال ومــا هــو حــرام، وذلــك حمايــة لأنفســهم مــن الوقــوع في الحــرام، أو المخالفــة 
الشــرعية، أو المحظــورات. ولعــل وفــاة الأزواج ومــا يترتــب علــى تلــك الوفــاة مــن آثــار 
متعــددة متعلقــة بحيــاة المتــوفى عنهــا زوجهــا ســواء كان بالأمــور الماليــة، أو التعبديــة، أو 
العلاقــات مــع الآخريــن، تعتــبر مــن الأمــور الضروريــة الــتي لا غــنى عنهــا لــكل امــرأة علــى 
الخصــوص ولــكل مســلم بشــكل عــام. فهنــاك أحــكام شــرعية تتعلــق بالحــداد، وأخــرى 
تتعلــق بالمــيراث، والســكن والنفقــة والعــدة والــزواج والخطبــة والخــروج والســفر والعمــل 
وغيرهــا كثــير مــن التصرفــات الــتي جعــل لهــا الشــارع أحكامــاً لا يجــوز الخــروج عنهــا. 
ومــن هنــا جــاءت هــذه الدراســة في محاولــة متواضعــة لجمــع هــذه الأحــكام 
المتفرقــة في أبــواب الفقــه والــتي تتعلــق بعــدة الوفــاة وعرضهــا بأســلوب ميســر وســهل 
وبوضــوح وبإيجــاز كــي يتســنى لــكل دارس وباحــث ومســلم إمكانيــة الاطــلاع علــى 

هــذه الأحــكام الشــرعية الضروريــة.
مشكلة الدراسة:

تكمــن مشــكلة الدراســة في وقــوع الكثيريــن وعلــى الأغلــب مــن النســاء المتــوفى 
عنهــن أزواجهــن في المخالفــات الشــرعية لأحــكام العــدة مــن حيــث الخــروج والســفر 
والحــج والعمــرة أثنــاء العــدة أو حضــور المناســبات بزينــة أو بغيرهــا هــذا مــن جهــة ومــن 
جهــة أخــرى هنــاك مــن يبالــغ في أحــكام العــدة وخاصــة في أحــكام الحــداد فتحــرم مــا 
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هــو حــلال ظنــاً منهــا أن ذلــك غــير جائــز فــلا تخــرج نهائيــاً ولا تســلم علــى أحــد ولا 
تلتقــي بأحــد مــن أهــل الــزوج ولــو لم يكــن هنــاك خلــوة ولا تذهــب إلى العمــل أو 
الوظيفــة وغيرهــا كثــير مــن المبالغــات الــتي ليســت مــن الشــرع، وبنفــس الوقــت هنــاك 
الكثــير مــن النســاء اللــواتي يتســاهلن بعلــم أو بجهــل بأحــكام الشــريعة وخاصــة في مــا 
يتعلــق بأحــكام الحــداد. لــذا يــرى الباحــث أن هــذه الدراســة ستســهم إن شــاء االله في 
حــل هــذا التشــدد وذلــك التســاهل في أحــكام الحــداد المتعلقــة بالمتــوفى عنهــا زوجهــا، 
مــن خــلال الاطــلاع علــى هــذه الأحــكام ومعرفــة موقــف الشــريعة في كل أمــرٍ أو شــأن 

أو تصــرف يتعلــق بالمعتــدة مــن وفــاة.
الدراسات السابقة:

المذاهــب  «كتــب  القديمــة  الفقهيــة  والأبحــاث  والمؤلفــات  الدراســات  أولاً: 
الفقهيــة» فقــد تحدثــت عــن أحــكام العــدة، وأنــواع العــدة ســواء كانــت بســبب طــلاق، 
أو وفــاة أو غيرهــا مــن أنــواع الفرقــة والفســخ، ولكنهــا لم تفــرد بحثــاً خاصــاً بعــدة الوفــاة 
علــى شــكل منفــرد، ولذلــك تجــد أحــكام عــدة الوفــاة موزعــة ومنشــورة في أبــواب الفقــه 

المتعــددة، بحــث لا يســتطيع الــدارس معرفتهــا إلا بعــد جهــد وعنــاء طويــل.
مــن  يتعلــق بهــن  المتــوفى عنهــن أزواجهــن ومــا  النســاء  بعنــوان:  ثانيــاً: بحــث 
أحــكام: دراســة فقهيــة مقارنــة. د. أحمــد الكبيســي – مجلــة الحكمــة. العــدد ٦٢. 
والبحــث وإن كان جهــداً طيبــاً في عــدة الوفــاة إلا أنــه يؤخــذ عليــه أنــه لم يرتــب ترتيبــاً 
متسلســلاً حيــث بــدأ البحــث بأحــكام المواريــث ثم عــاد إلى مفهــوم العــدة وأحكامهــا 
كمــا أن الباحــث اعتمــد علــى نقــل النصــوص والمتــون مــن الكتــب القديمــة بشــكل 
مطــول ويختــم النقــولات بالــرأي الفقهــي وهــذا كان فيــه إطالــة علــى الــدارس، كمــا أن 
البحــث لم يتطــرق إلى موضوعــات مهمــة في بحــث العــدة مثــل حكــم العــدة وســبب 

وجوبهــا وشــروط وجوبهــا ومقدارهــا.
وقد كانت خطة البحث كما يلي:

مقدمة وتتضمن أهمية البحث ومشكلة الدراسة والدراسات السابقة.
ومبحثان وفيهما ما يلي:

المبحث الأول: مفهوم العدة وأحكامها وفيه المطالب التالية:
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الأول: العدة لغة واصطلاحاً.
الثاني: مشروعية العدة والأدلة عليها.

الثالث: سبب وجوب العدة على المتوفى عنها زوجها.
الرابع: شروط وجوب العدة.

الخامس: مقدار عدة الوفاة وأراء الفقهاء في ذلك.
السادس: عدة المتوفى عنها زوجها إذا كانت حائلاً.

المبحث الثاني: الأحكام التعبدية والمالية المترتبة على عدة الوفاة
المطلب الأول: ميراث المتوفى عنها زوجها وهي في العصمة.

المطلب الثاني: الآثار المالية. النفقة – نفقة المتوفى عنها زوجها.
المطلب الثالث: سكن المعتدة من وفاة.

المطلب الرابع: الحداد للمتوفى عنها زوجها ومفهومه وأحكامه.
المطلب الخامس: الأدلة على وجوب الحداد وحكمة وأراء الفقهاء في ذلك.

المطلب السادس: حياة المعتدة من وفاة ما يجوز وما لا يجوز.
المطلب السابع: خطبة المعتدة ونكاحها.

النتائج والتوصيات.
قائمة المراجع والمصادر.

المبحث الأول: مفهوم العدة
المطلب الأول: العدة لغة وشرعاً.

العــدة لغــة: هــي مــن العــدد والحســاب وسميــت كذلــك لاشــتمالها علــى العــدد 
الاقــراء أو الأشــهر وجمعهــا عــدد وتطلــق أيضــاً علــى المعــدود يقــال: عــدة المــرأة أي 

أيــام اقرائهــا.(١)
العــدة فــي الاصطــلاح الشــرعي: عرَّفهــا الحنفيــة فقالــوا: هــي تربـُـصُ يلــزم 
المــرأة أو الرجــل عنــد وجــود ســببه. والمقصــود بتربــص الرجــل هنــا المواضــع الــتي يمتنــع 

١  - ابن منظور – لسان العرب دار صادر- بيروت ١٨٢/٣.
مختار الصحاح الرازي. محمد بن أبي بكر – المركز العربي – بيروت –لبنان ص٠١٣.
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الرجــل مــن الــوطء فيهــا. (٢) أو هــي: أســم لأجــل ضــرب لانقضــاء مــا بقــي مــن آثــار 
النــكاح.(٣)

وعرَّفهــا المالكيــة: بأنهــا المــدة الــتي جعلــت دليــلاً علــى بــراءة الرحــم لفســخ 
أو طلاقــه.(٤) الــزوج  مــوت  أو  النــكاح 

وعرَّفهــا الشــافعية: بأنهــا مــدة تتربــص فيــه المــرأة لمعرفــة بــراءة رحمهــا أو للتعبــد أو 
لتفجعهــا علــى زوجهــا.(٥)

وعرَّفهــا الحنابلــة: بأنهــا التربــص المحــدد شــرعاً والمــراد بــه المــدة الــتي ضربهــا الشــارع 
للمــرأة فــلا يحــل لهــا التــزوج فيهــا بســبب طلاقهــا أو مــوت زوجهــا بشــروط.(٦)

ومن التعاريف الســابقة يتضح بأن العدة هي المدة المحددة شــرعاً التي تقضيها 
المرأة بعد الفرقة بدون زواج.

المطلب الثاني: مشروعية العدة والدليل عليها
اتفــق الفقهــاء علــى مشــروعية العــدة وعلــى وجوبهــا علــى المــرأة عنــد وجــود 

بالكتــاب والســنة والإجمــاع. أســبابها واســتدلوا علــى ذلــك 
ــُرُوءٍ  ــَةَ قـ أمــا الكتــاب: فقولــه تعــالى: «وَالْمُطلََّقَــاتُ يـتَـرََبَّصْــنَ بأِنَـفُْسِــهِنَّ ثَلاثَ
وَالَّذِيــنَ  تعــالى: «  قولــه  المتــوفى عنهــا زوجهــا  أمــا  الطــلاق،  عــدة  هــذا في  و»(٧) 
يـتُـوََفَّـــوْنَ مِنكُــمْ وَيـَـذَرُونَ أَزْوَاجــاً يـتَـرََبَّصْــنَ بأِنَـفُْسِــهِنَّ أَرْبـعََــةَ أَشْــهُرٍ وَعَشْــراً «(٨)

النــبي  أن  عنهــا  االله  رضــي  ســلمة  أم  روتــه  مــا  الشــريفة:  النبويــة  الســنة  أمــا 
 قــال: «لا يحــل لإمــرأة تؤمــن بــاالله واليــوم الآخــر أن تحــدّ علــى ميــت فــوق 
النــبي  أن  عنهــا  االله  رضــي  ســلمة  أم  روتــه  مــا  الشــريفة:  النبويــة  الســنة  أمــا 

أربعــة أشــهر وعشــراً»(٩) ثــلاث إلا علــى زوج 
كمــا أن النــبي  أمــر فاطمــة بنــت قيــس أن تعتــد عنــد ابــن أم مكتــوم.

٢  - الموصلي: عبد االله بن محمود – الأختيار لتعليل المختار – دار المعرفة ٢٧١/٣.
٣  - الكاساني. علاء الدين أبو بكر – بدائع الصنائع- دار الكتب العلمية – بيروت ٠٩١/٣.

٤  - الدردير- أحمد بن محمد – الشرح الكبير – دار الكتب العلمية ١١٤/٣.
٥  - النووي – أبو زكريا يحيى بن شرف – روضة الطالبين – المكتب الإسلامي ٦٩٣/٣.

٦  - ابن قدامة – عبد االله أحمد بن محمد المقدسي ت (٠٢٦هـ)– المغني – مكتبة الرياض الحديثة ٨٨٤/٧.
٧  - البقرة – الآية: ٨٢٢.
٨  - البقرة – الآية: ٤٣٢.

٩  - رواه البخــاري/ كتــاب الطــلاق. بــاب تحــدُّ المتــوفى عنهــا زوجهــا رقــم «٤٢٠٥» ومســلم في كتــاب الطــلاق. بــاب وجــوب الاحــداد في عــدة 
رقــم «٦٨٤١-٩٨٤١». الوفــاة 
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(١٠)
أمــا الإجمــاع: فقــد أجمعــت الأمــة علــى وجــوب العــدة ومشــروعيتها منــذ حيــاة 

 ولم يخالــف في ذلــك أحــد.(١١)
أمــا الإجمــاع: فقــد أجمعــت الأمــة علــى وجــوب العــدة ومشــروعيتها منــذ حيــاة 

النــبي 
المطلب الثالث: سبب وجود العدة على المتوفى عنها زوجها.

اتفــق الفقهــاء علــى وجــوب العــدة علــى المــرأة المتــوفى عنهــا زوجهــا في العقــد 
الصحيــح قبــل الدخــول وبعــد الدخــول – أي الــوطء- ســواء كانــت صغــيرة أو زوجــة 
صــبي ولــو كان رضيعــاً أو زوجــة ممســوح، وذلــك لأن النــص القــرآني جــاء مطلقــاً وهــو 
قولــه تعــالى: « وَالَّذِيــنَ يـتُـوََفَّـــوْنَ مِنكُــمْ وَيــَذَرُونَ أَزْوَاجــاً يـتَـرََبَّصْــنَ بأِنَـفُْسِــهِنَّ أَرْبـعََــةَ 

أَشْــهُرٍ وَعَشْــراً «(١٢)
قــال السرخســي: في ســبب وجــوب العــدة علــى المتــوفى عنهــا زوجهــا: «لأن 
العــدة محــض حــق النــكاح، لأن النــكاح بالمــوت ينتهــي فإنــه يعقــد للعمــر ومضــي مــدة 

العمــر ينُهيــه، فتجــب العــدة حقــاً مــن حقوقــه».(١٣)
المطلب الرابع: شروط وجوب العدة على المتوفى عنها زوجها

فــرَّق الفقهــاء بــين المتــوفى عنهــا زوجهــا وهــي حائــل غــير حامــل وبــين المتــوفى 
عنهــا زوجهــا الحامــل.

فشــرط وجوبهــا أي العــدة علــى المتــوفى عنهــا زوجهــا هــو الــزواج الصحيــح ســواء 
كان مدخــولاً بهــا أم لا، وســواء كانــت تحيــض أم لا تحيــض، وهــذا شــرط الحائــل غــير 

الحامــل وعدتهــا أربعــة أشــهر وعشــراً.
أمــا إذا كانــت حامــلاً فالشــرط في وجوبهــا علــى المتــوفى عنهــا زوجهــا أن يكــون 
العقــد صحيحــاً أو فاســداً، لأن النــكاح الفاســد يوجــب العــدة، والفاســد مــا فقــد 
شــرط مــن شــروط صحتــه. ومــن أمثلتــه أن يتــزوج الأخــت في عــدة أختهــا. أو يتــزوج 

المعتــدة في عدتهــا، أو يتــزوج الخامســة في عــدة الرابعــة.(١٤)
١٠  - رواه البخاري ومسلم «اللؤلؤ والمرجان. ٨٥٢-٩٥٢ – نشر وزارة الأوقاف الكويتية.

١١  - ابن قدامة، المغني ٦٧/٩.
١٢  - البقرة: الآية ٤٣٢. انظر في ذلك الكاساني – بدائع الصنائع  ١٩١/٣، والزرقاني شرح الموطأ ٩٩١/٢ والشربيني مغني المحتاج ٤٨٣/٣، 

وابــن قدامــة - المغــني ١٥٤/٧.
١٣  - السرخسي/ المبسوط ٠٣/٦.

١٤  - الكاســاني – بدائــع الصنائــع ٣٩١/٣، حاشــية الدســوقي ٥٧٤/٢ والنــووي/ روضــة الطالبــين ٨٩٣/٨ والشــربيني – مغــني المحتــاج ٥٠٢/٣ 
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ويــرى الشــافعية أن عــدة الوفــاة تختــص بالنــكاح الصحيــح، فلــو نكــح نكاحــاً 
فاســداً ومات قبل الدخول فلا عدة عليها، أما إن دخل بها أو فـرُّق بينهما للفســاد 

أعتــدت للدخــول كمــا تعتــد عــن الشــبهة.(١٥)
ويــرى المالكيــة دون غيرهــم مــن الفقهــاء أن المتــوفى عنهــا زوجهــا مــن نــكاح 
فاســد مختلــف فيــه، يجــب عليهــا العــدة كالمطلقــة، بشــرط أن يكــون الــزوج بالغــاً ودخــل 

بهــا وهــي مُطيقــةً.(١٦)
ويــرى الحنفيــة والشــافعية والحنابلــة في قــولٍ لهــم أنَّ النــكاح الفاســد المختلــف 
فيــه مثــل النــكاح المجمــع علــى فســاده مــن حيــث عــدم وجــوب العــدة علــى المتــوفى 
عنهــا زوجهــا. واســتدلوا علــى ذلــك بقولــه تعــالى: « وَالَّذِيــنَ يـتُـوََفَّـــوْنَ مِنكُــمْ وَيــَذَرُونَ 
أَزْوَاجــاً « ولا يصــير زوجــاً إلا بالنــكاح الصحيــح(١٧) والعــدة تجــب أيضــاً تأســفاً علــى 
نعمة الزواج، وهذه العدة لا تجب عند الحنفية والشــافعية على الحامل من الزنا، لأن 
الزنــا لا يوجــب العــدة إلا إذا تــزوج رجــلٌ امــرأة وهــي حامــل مــن الزنــا، جــاز النــكاح 
عنــد أبي حنيفــة ومحمــد، ولكــن لا يجــوز لــه أن يطأهــا مــا لم تضــع حملهــا لئــلا يصــير 
ســاقياً زرع غــيره، وأجــاز الشــافعية ذلــك. ودليــل الحنفيــة قــول الرســول عليــه الصــلاة 
والســلام: «لا يحــل لأمــرئ يؤمــن بــاالله واليــوم الآخــر أن يســقي مــاءه زرع غــيره(١٨) 
« وقولــه عليــه الصــلاة والســلام: «لا توطــأ حامــل حــتى تضــع»(١٩) وهــذا دليــل علــى 

امتنــاع وطئهــا حــتى تضــع الحمــل.
بينمــا يــرى الشــافعية جــواز النــكاح والــوطء للحامــل مــن الزنــا علــى الأصــح 
عندهــم إذ لا حرمــة في ذلــك.(٢٠) وذهــب المالكيــة والحنابلــة إنَّ المــزني بهــا لا بــدَّ مــن 
أن تعتــد عــدة المطلقــة وأنَّ هــذه العــدة واجبــة لأنــه وطء يقتضــي شــغل الرحــم. ولأن 
المــزني بهــا إذا تزوجــت قبــل الاعتــداد أشــتبه ولــد الــزوج بالولــد مــن الزنــا فــلا يحصــل 
حفــظ النســب واســتدلوا بحديــث أبي ســعيد الخــدري الســابق «لا توطــأ حامــل حــتى 

وابــن قدامــة- المغــني مــع الشــرح ٦٠١/٩.
١٥  - النووي – روضة الطالبين ٩٩٣/٨.

١٦  - حاشية الدسوقي- ٥٧٤/٢، والفواكه الدواني ٣١/٢.
١٧  - الكاساني- بدائع الصنائع ٢٩١/٣، والنووي – روضة الطالبين ٩٩٣/٨، وابن قدامة مع الشرح ٥٤١/٩.

١٨  - أخرجه أبو داود ٥١٦/٢ والترمذي ٧٣٤/٣ من حديث رويفع بن ثابت.
١٩  - سنن أبي داود ٤١٦/٢ من حديث أبي سعيد الخدري واسناده حسن عند ابن حجر أنظر التلخيص الحبير ١٧١/١، ٢٧١.

٢٠  - الشربيني الخطيب – مغني المحتاج ٤٨٣/٣، النووي – روضة الطالبين ٥٨٣/٨.
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تضــع».
ويفــرق الدســوقي بــين الزانيــة الحامــل وغــير الحامــل، فــإذا زنــت المــرأة أو غُصبــت 

وجــب عليهــا الاســتبراء إذا كانــت حــرة، ثــلاث حيــض. وهــذه الحائــل.
أمــا الحامــل مــن الزنــا أو الغصــب فيحــرم علــى زوجهــا وطئهــا قبــل الوضــع 

اتفاقــاً.
وإذا كانــت الزانيــة غــير متزوجــة فإنــه لا يجــوز العقــد عليهــا.(٢١) وإن عقــد 

عليهــا وجــب فســخه.
المطلب الخامس: مقدار عدة المتوفى عنها زوجها

المتوفى عنها زوجها أمّا أن تكون حاملاً أو غير حامل.
أمّــا إذا كانــت حامــلاً فقــد ذهــب جمهــور الفقهــاء إلى أن عدتهــا تنتهــي بوضــع 
حملهــا ســواء كانــت المــردة قليلــة أم كثــيرة. بمعــنى أنهــا لــو وضعــت حملهــا بعــد وفــاة 

زوجهــا بســاعة فــإن عدتهــا تكــون قــد انقضــت وتحــل للــزواج.(٢٢)
وذهــب الإمــام علــي وابــن عبــاس في إحــدى الروايتــين عنــه وابــن أبي ليلــى 
وســحنون إلى أن الحامــل المتــوفى عنهــا زوجهــا تكــون عدتهــا بأبعــد الأجلــين، فأيهمــا 
تأخــر قضــت عدتهــا بــه. ويكــون ذلــك إمــا بوضــع الحمــل إذا تأخــر عــن أربعــة أشــهر 

وعشــراً، أو تكــون بأربعــة أشــهر وعشــراً إذا كان وضــع الحمــل قبلهــا.(٢٣)
أدلة الفريق الأول:- جمهور الفقهاء:

أولاً: القرآن الكريم:
قــال تعــالى: « وَأُوْلاَتُ الأَحْمَــالِ أَجَلُهُــنَّ أَن يَضَعْــنَ حَمْلَهُــنَّ «(٢٤) فالنــص 
جــاء عامــاً يشــمل المطلقــات الحوامــل ويشــمل مــن في حكمهــن وكذلــك المتــوفى عنهــا 
يـتُـوََفَّـــوْنَ مِنكُــمْ  زوجهــا الحامــل.(٢٥) كمــا أن العمــوم في قولــه تعــالى: « وَالَّذِيــنَ 

٢١  - حاشية الدسوقي مع الشرح الكبير ١٧٤/٢.
٢٢  - الكاســاني – بدائــع الصنائــع ١٩١/٣، الدرديــر – الشــرح الصغــير ١٧٦/٢ الشــربيني الخطيــب – مغــني المحتــاج ٨٨٣/٣، الشــيرازي – 

المهــذب ٢٤١/٢ ابــن قدامــة – المغــني ٨٦٤/٧، الســايس محمــد علــي – تفســير آيــات الأحــكام.
٢٣  - القرطبي – الجامع لأحكام القرآن ٤٧١/٣، الصنعاني – سبل السلام ٦٩١/٣، الشوكاني – نيل الأوطار ٥٨١/٧- السايس – تفسير 

آيــات الأحــكام ٧٦١/٤..
٢٤  - الطلاق: آية ٤.

٢٥  - الكاساني – بدائع الصنائع ٦٩١/٣، ٧٩١.
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وَيـَـذَرُونَ أَزْوَاجــاً يـتَـرََبَّصْــنَ بأِنَـفُْسِــهِنَّ أَرْبـعََــةَ أَشْــهُرٍ وَعَشْــراً «(٢٦) أصبــح مخصصــاً 
بقولــه تعــالى في ســورة الطــلاق: « وَأُوْلاَتُ الأَحْمَــالِ أَجَلُهُــنَّ أَن يَضَعْــنَ حَمْلَهُــنَّ 

(٢٧).»
ثانيــاً: واســتدلوا كذلــك بمــا روي عــن عمــر وعبــد االله بــن مســعود وزيــد بــن 
 - أنهــم قالــوا في المتــوفى عنهــا زوجهــا: إذا 
 واســتدلوا كذلــك بمــا روي عــن عمــر وعبــد االله بــن مســعود وزيــد بــن 

ثابــت وعبــد االله بــن عمــر وأبي هريــرة 
ولــدت وزوجهــا علــى ســريره جــاز لهــا أن تتــزوج.(٢٨)

ثالثــاً: واســتدلوا كذلــك بمــا روي عــن المســور بــن مخرمــا أنَّ ســبيعة الأســلمية 
نفســت بعــد وفــاة زوجهــا بليــال فجــاءت إلى النــبي  فأســتأذنته أن تنكــح 

فــأذن لهــا فنكحــت.(٢٩)
وروي أيضــاً أنهــا وضعــت بعــد وفــاة زوجهــا بأربعــين ليلــة. قــال الزهــري: ولا 
أرى بأســاً أن تتــزوج وهــي في دمهــا، غــير أنــه لا يقربهــا حــتى تطهــر(٣٠). وجــه الدلالــة 
في هــذه النصــوص الــتي اســتدل بهــا الفريــق الأول مــن جمهــور الفقهــاء أنَّ عــدة المتــوفى 
عنهــا زوجهــا تنتهــي بمجــرد وضــع الحمــل، حــتى ولــو بعــد ســاعة مــن الوفــاة، إذ الغايــة 
مــن العــدة للنســاء ذوات الاقــراء أن يعــرف خلوهــا مــن الحمــل وبــراءة الرحــم مــن ذلــك. 
فــإذا وضعــت حملهــا بعــد وفــاة زوجهــا فــلا فائــدة مــن أن تقضــي أربعــة أشــهر وعشــراً.

ثم أن وضــع الحمــل يعتــبر مــن أقــوى الأدلــة علــى بــراءة الرحــم وآكــد مــن دلالــة 
المــدة علــى ذلــك. فــكان انقضــاء العــدة بالوضــع أولى مــن انقضائهــا بالمــدة.(٣١)

وقــد روي عــن عبــد االله بــن مســعود أنـّـه قــال: مــن شــاء بأهلتــه أنَّ قولــه تعــالى: 
« وَأُوْلاَتُ الأَحْمَــالِ أَجَلُهُــنَّ أَن يَضَعْــنَ حَمْلَهُــنَّ « في الطــلاق نــزل بعــد قولــه 
تعــالى: «أَرْبـعََــةَ أَشْــهُرٍ وَعَشْــراً» في البقــرة فحصــل مــن هــذا اجمــاع علــى أن قولــه 
تعــالى: « وَأُوْلاَتُ الأَحْمَــالِ أَجَلُهُــنَّ» عــام في المتــوفى عنهــا زوجهــا وفي المطلقــة.(٣٢)

أدلة الفريق الثاني: القائل بأنها تعتد بأبعد الأجلين.
٢٦  - البقرة الآية: ٤٣٢.
٢٧  - الطلاق – آية ٤.

٢٨  - الكاساني – بدائع الصنائع ٦٩١/٣- القرطبي – الجامع لأحكام القرآن ٤٧١/٣، السايس – تفسير آيات الأحكام ٧٦١/٤..
٢٩  - صحيح الامام مسلم مع شرح النووي١١/٠١- دار احياء التراث العربي.

٣٠  - الصنعاني – سبل السلام ٦٩١/٣ – الشوكاني – نيل الأوطار ٧٩١/٧. القرطبي – الجامع لأحكام الرقآن ٤٧١/٣.
٣١  - الكاساني – بدائع الصنائع ٧٩١/٣.

٣٢  - الجصاص – أحكام القرآن ٩١١/٢، ٠٢١ .
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ذهــب الامــام علــي وابــن عبــاس في إحــدى الروايتــين عنــه -  وابــن أبي 
ليلــى وســحنون، أن عــدة المــرأة المتــوفى عنهــا زوجهــا وهــي حامــل هــي أبعــد الأجلــين. 
فأيهمــا كان أخــيراً فــإن عدتهــا تنقضــي بــه، وضــع الحمــل أو أربعــة أشــهر وعشــراً وقــد 

اســتدلوا علــى ذلــك بمــا يلــي: (٣٣)
يـتَـرََبَّصْــنَ  أَزْوَاجــاً  وَيـَـذَرُونَ  مِنكُــمْ  يـتُـوََفَّـــوْنَ  وَالَّذِيــنَ  تعــالى: «  أولاً: قولــه 
بأِنَـفُْسِــهِنَّ أَرْبـعََــةَ أَشْــهُرٍ وَعَشْــراً « (٣٤) فالآيــة الكريمــة فيهــا عمــوم وخصــوص فهــي 
عامــة تشــمل المتــوفى عنهــا زوجهــا ســواء كانــت حامــلاً أو حائــلاً. أمــا الخصــوص في 

الآيــة فهــو مــن حيــث المــدة وهــي أربعــة أشــهر وعشــراً.
وكذلــك قولــه تعــالى: « وَأُوْلاَتُ الأَحْمَــالِ أَجَلُهُــنَّ أَن يَضَعْــنَ حَمْلَهُــنَّ «(٣٥)
فــإن فيــه عمــوم وخصــوص مــن حيــث أنهــا تشــمل المتــوفى زوجهــا وهــي حامــل وكذلــك 

المطلقــة وهــي حامــل ولكــن الخصــوص في الآيــة أنهــا وردت في وضــع الحمــل.
وعليــه فــإن الجمــع بــين الآيتــين والعمــل بهمــا أولى مــن ترجيــح إحداهمــا علــى 
الأخــرى عنــد العلمــاء فــإذا هــي اعتــدت بأبعــد الأجلــين فقــد عملــت بمقتضــى الآيتــين. 
وإذا اعتــدت بوضــع الحمــل فقــد تركــت العمــل بمقتضــى آيــة الوفــاة. واعمــال النصــين 

خــير مــن اهمــال أحدهمــا. (٣٦)
والراجــح مــا ذهــب إليــه جمهــور الفقهــاء مــن أنَّ عــدة الحامــل تنتهــي بوضــع 
الحمل للأدلة التي اســتدلوا بها آنفاً من القرآن الكريم والســنة النبوية وهذا الذي عليه 

جماهــير العلمــاء والفقهــاء والنــاس اليــوم.
المطلب السادس: عدة المتوفى عنها زوجها إذا كانت حائلاً غير حامل.

ذهــب جماهــير أهــل العلــم مــن الفقهــاء إلى أنَّ عــدة الوفــاة للمــرأة الــتي تــوفي 
زوجهــا عنهــا وهــي حائــل أي غــير حامــل هــي أربعــة أشــهر وعشــراً. وذلــك بعــد زواج 
صحيــح وســواء كانــت الوفــاة قبــل الدخــول أو بعــده وســواء كانــت المــرأة صغــيرة أو 

٣٣  - القرطــبي – الجامــع لأحــكام القــرآن ٤٧١/٠٣، الجصــاص – أحــكام القــرآن ٩١١/٢، الســايس – تفســير آيــات الأحــكام ٧٦١/٤، ابــن 
قدامــة – المغــني مــع الشــرح ٦٠١/٩..

٣٤  - البقرة الآية: ٤٣٢.
٣٥  - الطلاق آية: ٤.

- القرطــبي – الجامــع لأحــكام القــرآن ٥٧١/٣، الســايس – تفســير آيــات الأحــكام ٧٦١/٤، الكاســاني – بدائــع الصنائــع ٦٩١/٣ –   ٣٦
الســلام ٦٩١/٣. الصنعــاني – ســبل  نيــل الأوطــار ٥٨/٧،  الشــوكاني – 
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كبــيرة، مســلمة أم كتابيــة، تحيــض أو لا تحيــض. وذلــك لقولــه تعــالى: « وَالَّذِيــنَ 
ــةَ أَشْــهُرٍ وَعَشْــراً «(٣٧)  ــذَرُونَ أَزْوَاجــاً يـتَـرََبَّصْــنَ بأِنَـفُْسِــهِنَّ أَرْبـعََ يـتُـوََفَّـــوْنَ مِنكُــمْ وَيَ
والآية هنا مطلقة ولم تخصص بالمدخول بها، لأن النص القرآني اســتثنى غير المدخول 
بهــا إذا كانــت مطلقــة في قولــه تعــالى: « ياأيَُّـهَــا الَّذِيــنَ آمَنــُواْ إِذَا نَكَحْتــُمُ الْمُؤْمِنــَاتِ 
ةٍ تـعَْتَدُّونـهََــا  ثـُـمَّ طلََّقْتُمُوهُــنَّ مِــن قـبَْــلِ أَن تَمَسُّــوهُنَّ فَمَــا لَكُــمْ عَلَيْهِــنَّ مِــنْ عِــدَّ
«.(٣٨)ولا فــرّق في ذلــك بــين مســلمة حــرة أو كتابيــة تحــت مســلم.(٣٩) وهــذا مــا عليــه 
عامــة الفقهــاء مــن الحنفيــة والمالكيــة والشــافعية والحنابلــة.(٤٠) وقــد اســتدلوا أيضــاً مــن 
الســنة النبويــة الشــريفة بقولــه عليــه الصــلاة والســلام: «لا يحــل لامــرأة تؤمــن بــاالله واليــوم 
الآخــر أن تحــد علــى ميــت فــوق ثــلاث ليــالٍ إلا علــى زوج أربعــة أشــهر وعشــراً».(٤١)

وقــد نقــل ابــن قدامــة الإجمــاع عــن أهــل العلــم أن عــدة المــرأة الحائــل غــير ذات 
حمــل مــن زوجهــا المتــوفى عنهــا هــي أربعــة أشــهر وعشــراً(٤٢) إلا أن هنــاك روايــة عــن 
الإمــام مالــك أنَّ الكتابيــة عدتهــا ثــلاث حيضــات. ولكــن فقهــاء المالكيــة ردوا هــذه 
الروايــة لأن هــذا يخــرج الكتابيــة مــن عمــوم آيــة الوفــاة وهــي منهــا، ويدخلهــا في عمــوم 

آيــة الطــلاق وهــي ليســت منهــا.(٤٣)
أمــا إذا كانــت المتــوفى عنهــا زوجهــا أمــةً أو مكاتبــةً أو مدبــرةً أو أمَّ ولــدٍ فعدتُهــا 
شــهران وخمســة أيــام إذا كانــت حائــلاً لأنَّ الــرق منصــف للعــدة. وإن كانــت حامــلاً 
فعدتها حتى تضع الحمل لأن مدة الحمل لا تحتمل التنصيف فإن شــيئاً من المقصود 
بــراءة الرحــم لا يحصــل إلا بذلــك.(٤٤) والدليــل علــى ذلــك قــول تعــالى: «  وهــو 

فـعََلَيْهِــنَّ نِصْــفُ مَــا عَلَــى الْمُحْصَنَــاتِ مِــنَ الْعَــذَابِ «(٤٥)
وخالف في ذلك ما نقل عن الأصم وابن سيرين من أن عدة الأمة في الوفاة 

٣٧  - سورة البقرة آية ٤٣٢.
- سورة الأحزاب آية ٣٣.  ٣٨

٣٩  - السرخسي – المبسوط ٠٣/٦.
٤٠  - الكاســاني  - بدائــع الصنائــع ٢٩١/٣، وابــن عبــد الــبر – الــكافي ٠٢٦/٢، النــووي – روضــة الطالبــين ٨٩٣/٨ وابــن قدامــة – المغــني مــع 

الشــرح ٦٠١/٩.
- البخاري ومسلم – اللؤلؤ والمرجان ٨٥٢-٩٥٢. وزارة الأوقاف الكويتية.  ٤١

٤٢  - ابن قدامة – المغني ٣٢٢/١١.
٤٣  - ابن العربي – أبو بكر – أحكام القرآن ١١٢/١.

٤٤  - السرخسي – المبسوط ٢٣/٦، الكاساني – بدائع الصنائع ٣٩١/٣ النووي – روضة الطالبين ٨٦٣/٨، وابن قدامة – المغني مع الشرح 
.٦٠١/٩

٤٥  - سورة النساء آية ٥٢.
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كعدة الحرة. وهو مردود بالإجماع الذي سبق.(٤٦)
أمّــا تقديــر عــدة الوفــاة بهــذه المــدة، لأن الحمــل يكــون نطفــة في بطــن أمــه 
لمــدة أربعــين يومــاً، ثم علقــة أربعــين يومــاً ثم مضغــة أربعــين يومــاً ثم ينفــخ فيــه الــروح في 

العشــر. فأمــرن بتربــص هــذه المــدة حــتى يتبــين أنهــا حامــل أو حائــل.(٤٧)
أمّــا غــير المدخــول بهــا إذا تــوفي عنهــا زوجهــا فعدتهــا أيضــاً هــي أربعــة أشــهر 
وعشــراً لأن آيــة الحــرة تتناولهــا فهــي زوجــة بمجــرد العقــد. وهــي داخلــه في عمــوم النــص. 

وهــذا مــا عليــه جماهــير أهــل العلــم مــن الصحابــة والتابعــين وفقهــاء الأمصــار.(٤٨)
المبحث الثاني

آثارة العدة المالية والتعبدية
المطلب الأول: ميراث المتوفى عنها زوجها وهي في عصمة

لا خــلاف بــين أحــد مــن أهــل الفقــه والعلمــاء أن المــرأة تــرث زوجهــا في حــال 
وفاتــه وهــي في عصمتــه وأن نصيبهــا بــين الربــع والثمــن في حــال وجــود فــرع وارث 
للــزوج أو عــدم وجــوده، وإن الزوجــات يشــتركن في هــذا النصيــب لقولــه تعــالى: « 
ــا تـرَكَْتــُمْ إِن لَّــمْ يَكُــنْ لَّكُــمْ وَلــَدٌ فــَإِن كَانَ لَكُــمْ وَلــَدٌ فـلََهُــنَّ الثُّمُــنُ  وَلَهُــنَّ الرُّبــُعُ مِمَّ

ــنٍ «(النســاء آيــة: ٢١). ــدِ وَصِيَّــةٍ تُوصُــونَ بِهَــا أَوْ دَيْ ــن بـعَْ ــا تـرَكَْتُــم مِّ مِمَّ
تــوفى ســواء دخــل بهــن أو لم يدخــل مــا 

ُ
وهــذا الحكــم يشــمل جميــع زوجــات الم

دام الزوجــات في عصمتــه أو في عــدة طــلاق رجعــي فــإن حقهــن في المــيراث ثابــت 
وتشــترك جميــع الزوجــات في هــذا الحــق. فالمعقــود عليهــا والمدخــول بهــا زوجــة وكذلــك 
غــير المدخــول بهــا زوجــة وعــدم الدخــول لا يســقط حقهــا في المــيراث وكذلــك الرجعيــة 
مــا دامــت في العــدة هــي زوجــة. وســواء كان طلاقهــا في حــال الصحــة أو المــرض. 
وذلــك لأن الــزوج مــن حقــه إرجاعهــا في أي وقــت مــا دامــت العــدة لم تنتــه. والطــلاق 
الرجعــي ليــس لــه أي تأثــير ســوى إنقــاص عــدد الطلقــات. وهــذه الأحــكام مجمــع 

٤٦  - ابن العربي – أحكام القرآن ٠١٢/١.
٤٧  - السرخســي – المبســوط ٢٣/٦، النفــراوي – الفواكــه الــدوافي ٣٩/٢، النــووي – روضــة الطالبــين ٨٩٣/٨، ابــن قدامــة – المغــني مــع الشــرح 

.٦٠١/٩، ٧٠١
٤٨  - الكاساني – بدائع الصنائع ٢٩١/٣، ابن عبد البر – الكافي ٩١٦/٢، الشيرازي – المهذب مع المجموع ٣٠٦/٦١، ابن قدامة – المغني 

.٣٢٢/١١
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عليهــا عنــد الفقهــاء والعلمــاء.(٤٩)
الثاني: ميراث المتوفى عنها زوجها وهي في عدة طلاق بائن

تعــددت آراء الفقهــاء في مــيراث مــن طلقهــا زوجهــا وهــو في مــرض المــوت علــى 
عــدة أقــوال نذكــر هنــا أهمهــا:

القــول الأول: أن الزوجــة تــرث زوجهــا إذا طلقهــا ثلاثــاً في مرضــه المخــوف مــا 
دامــت في العــدة ومــات هــو مــن هــذا المــرض. وكان الطــلاق بغــير رضاهــا.

أمَّــا إذا حصلــت وفاتــه بعــد انقضــاء عدتهــا فــلا ترثــه. وكذلــك لــو كانــت هــذه 
الزوجــة في العــدة فإنــه لا يرثهــا زوجهــا المطلــق عمــلاً بقصــده الســيء. ذهــب إلى هــذا 
مــن الفقهــاء أبــو حنيفــة وأصحابــه، ولم يخالــف في ذلــك إلا الإمــام زفــر مــن الحنفيــة، 
ونقــل هــذا القــول عــدد مــن الصحابــة والتابعــين منهــم عمــر بــن الخطــاب وعثمــان بــن 

عفــان وإبراهيــم النخعــي وعــروة بــن الزبــير وابــن شــبرمة.(٥٠)
وحجتهــم في ذلــك أن تطليقــه لهــا في مرضــه الشــديد أوجــد شــبهة في إســقاط 
حقهــا مــن المــيراث الثابــت لهــا شــرعاً بســبب الزوجيــة الصحيحــة. فيعامــل بخــلاف 
 قضــى بتوريــث زوجــة عبــد الرحمــن بــن عــوف 
حقهــا مــن المــيراث الثابــت لهــا شــرعاً بســبب الزوجيــة الصحيحــة. فيعامــل بخــلاف 

قصــده. كمــا أنّ عثمــان بــن عفــان 
عندمــا طلقهــا في مرضــه الــذي مــات فيــه وهــي في العــدة. ولم ينكــر أحــد مــن الصحابــة 
ذلــك فــكان اجماعــاً وقــد دلــل علــى حكمــه بقولــه: «مــا اتهمتــه ولكــن أردتُ الســنة» 
ولذلــك لــو تعــافى الــزوج مــن مرضــه وأصبــح صحيحــاً ثم طلقهــا بعــد ذلــك ومــات فــلا 

ترثــه.
وخلاصــة رأي الحنفيــة في المســألة أنهــم يشــترطون للمــيراث مــن الــزوج الــذي 

طلقهــا بائنــاً وهــو في مــرض المــوت ومــات مــن هــذا المــرض مــا يلــي:
أن يكــون الطــلاق بغــير رضاهــا وقبــل انقضــاء العــدة وأن تكــون مســتحقة 

للمــيراث قبــل الطــلاق وأن تســتمر أهليتهــا للمــيراث حــتى وفاتــه.
القــول الثانــي: وخلاصتــه أن الزوجــة تــرث زوجهــا مــا دامــت في العــدة ســواء 

٤٩  - الكاساني- بدائع الصنائع ٨١٢/٣
والشيرازي – المهذب في الفقه الشافعي مع المجموع ٤٠٦/٦١

وابن قدامة – المغني ٥٢٢/١١، القرطبي – الجامع لأحكام القرآن الكريم ٩٩/٢.
٥٠  - الكاساني – بدائع الصنائع ٨١٢/٣، والكمال ابن الهمام – شرح فتح القدير ٥٤١/٤، والسرخسي – المبسوط ٤٥١/٦.
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مــات في مرضــه الأول أو مرضــه الثــاني وهــو منقــول عــن زفــر مــن الحنفيــة والأوزاعــي 
والثــوري(٥١) ودليلهــم علــى ذلــك أنَّ العــدة دليــل علــى بقــاء شــيء مــن العلاقــة الزوجيــة 

والــزوج قصــد حرمــان الزوجــة مــن هــذا الحــق فــيرد عليــه قصــده.
المــرض  الواقــع في  البائــن  الطــلاق  مــن  المعتــدة  الزوجــة  أن  الثالــث:  القــول 
المخــوف تــرث زوجهــا المتــوفى مــن مرضــه ذاك في عدتهــا مــا لم تتــزوج، فــإذا تزوجــت 
فــلا مــيراث لهــا وهــي روايــة مشــهورة عــن الإمــام أحمــد وبشــرط لا يكــون الطــلاق وقــع 

برغبتهــا أو اختيارهــا(٥٢).
القــول الرابــع: أنَّ الزوجــة تــرث مــن زوجهــا المتــوفى الــذي طلقهــا بائنــاً مطلقــاً 
ســواء كان المــوت في العــدة أو بعدهــا وســواء كانــت متزوجــة أم غــير متزوجــة. وإلى 
هــذا ذهــب الإمــام مالــك والليــث بــن الربيعــة. وكذلــك لــو كان برضاهــا أو بغــير رضاهــا 

وكذلــك الحكــم لــو لاعنهــا أو خالعهــا(٥٣).
القول الخامس: أنها لا ترثه مطلقاً ولا فرق بين طلاق المريض أو الصحيح. 
وإنمــا تــرث الزوجــة زوجهــا مــن حيــث هــو يرثهــا. فــإذا ارتفعــت الزوجيــة فــلا تــوارث 
ولا فــرق كذلــك ســواء مــات في العــدة أو بعــد العــدة. وإلى هــذا ذهــب الشــافعي في 

الجديــد، وكذلــك أبــو داود الظاهــري(٥٤).
وخلاصــة القــول في المســألة أن الراجــح مــن هــذه الأقــوال هــو مــا ذهــب إليــه 
أصحــاب القــول الثــاني لوضــوح أدلتهــم وقوتهــا وكذلــك هــو الــذي جــرى عليــه العمــل 
. حيــث قضــى بتوريــث زوجــة عبــد 
أصحــاب القــول الثــاني لوضــوح أدلتهــم وقوتهــا وكذلــك هــو الــذي جــرى عليــه العمــل 

والتطبيــق في زمــن الخليفــة عثمــان بــن عفــان 
الرحمــن بــن عــوف لمــا طلقهــا في مرضــه بائنــاً ومــات وهــي في عدتهــا. ولم ينكــر عليــه 
الصحابــة ذلــك فــكان اجماعــاً ســكوتياً منهــم، وعلــى افــتراض أن هنــاك خلافــاً في 
المســألة فــإن رأي الإمــام يرفــع الخــلاف، إلا أن ذلــك لم يقــع بــين الصحابــة عندمــا 
قضــى عثمــان بذلــك ولــو حصــل لنقــل إلينــا. وقــد اشــترط أصحــاب هــذا الــرأي أن 
يكــون الطــلاق قــد وقــع منــه في مــرض موتــه، وذلــك لوجــود الشــبهة أنـّـه قصــد حرمانهــا. 

٥١  - الكمال ابن الهمام – فتح القدير ٤٥١/٤.
٥٢  - ابن قدامة – المغني ٧١٢/٧، ٣٢٢.

٥٣  - الزرقاني – شرح الموطأ ٠٧/٤، ٩٠٢، الدسوقي ، الشرح الكبير ٣٥٣/٢.
٥٤  - النــووي – روضــة الطالبــين ٢٧/٨، ٤٧ والشــربيني – مغــني المحتــاج ٣٩٢/٣، ابــن حــزم – علــي بــن أحمــد – المحلــى بالآثــار- دار الفكــر 

٦٨٤/٩ مســألة – ٢٧٩١..
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ولذلــك لــو طلقهــا بعــد أن صــح مــن مرضــه فإنهــا لا ترثــه لعــدم وجــود الشــبهة.
للفائــدة في هــذا المطلــب فــإن جماهــير العلمــاء والفقهــاء بمــا فيهــم  وتتميمــاً 
الأئمــة الأربعــة قــد اتفقــوا علــى أنَّ الزوجــة المطلقــة بائنــاً مــن زوجهــا في حــال الصحــة 
والســلامة مــن المــرض لا تــرث منــه ولا يــرث منهــا وســواء كان الطــلاق برضاهــا أو 

بغــير رضاهــا.(٥٥)
المطلب الثاني: الآثار المالية وتشمل النفقة والسكن

لا خــلاف بــين أحــد مــن العلمــاء أن الــزوج مكلــف شــرعاً بمقتضــى القوامــة أن 
يهيــئ مــا تحتــاج إليــه الزوجــة مــن نفقــةِ طعــامٍ أو شــرابٍ أو لبــاسٍ أو دواء، فهــذا أمــر 
مقرر شرعاً ومتفق عليه ومجمع عليه عند أهل العلم. قال تعالى: « الرِّجَالُ قـوََّامُونَ 
عَلــَى النِّسَــاءِ بِمَــا فَضَّــلَ اللَّــهُ بـعَْضَهُــمْ عَلــَى بـعَْــضٍ وَبِمَــا أنَـفَْقُــواْ مِــنْ أَمْوَالِهِــمْ «(٥٦) 
ــا آتــَاهُ  وقــال تعــالى: « ليُِنفِــقْ ذُو سَــعَةٍ مِّــن سَــعَتِهِ وَمَــن قــُدِرَ عَلَيْــهِ رِزْقــُهُ فـلَْيُنفِــقْ مِمَّ
اللَّــهُ «(٥٧) وقــال تعــالى: « وَعلــَى الْمَوْلــُودِ لــَهُ رِزْقـهُُــنَّ وكَِسْــوَتـهُُنَّ باِلْمَعْــرُوفِ «(٥٨) 
: (خــير الصدقــة 

 وَعلــَى الْمَوْلــُودِ لــَهُ رِزْقـهُُــنَّ وكَِسْــوَتـهُُنَّ باِلْمَعْــرُوفِ
ومــن الســنة النبويــة الشــريفة مــا جــاء في صحيــح مســلم قولــه 

مــا كان عــن ظهــر غــنى وابــدأ بمــن تعــول، تقــول المــرأة لزوجهــا انفــق علــي وإلا فطلقــني)
(٥٩). وكذلــك مــا أخرجــه البخــاري ومســلم قولــه عليــه الصــلاة والســلام: (خــذي مــا 
يكفيــك وولــدك بالمعــروف)(٦٠) وكان ذلــك جوابــه لهنــد بنــت عبــَه زوجــة أبي ســفيان.

وهــذه النفقــة المحتاجــة إليهــا الزوجــة هــي واجبــة علــى الــزوج في جميــع أحوالــه 
ولا تســقط عــن الــزوج إلا بنشــوزها أو أن تســقط هــي هــذا الحــق برضاهــا واختيارهــا.
أمَّــا حكــم هــذه النفقــة بعــد وفــاة الــزوج فإنهــا تســقط بوفاتــه في جميــع الأحــوال 
حامــلاً كانــت أو حائــلاً وذلــك باتفــاق جميــع المذاهــب وذلــك لأن المــال ينتقــل إلى 
الورثــة فــلا يجــوز أن تجــب نفقتهــا وســكناها في مــال الورثــة، ســواء كانــت حــرة أو أمــة 
أو كبــيرة أو صغــيرة مســلمة أو كتابيــة، بالإضافــة إلى ذلــك فــإن النفقــة تجــب بالتمكــين 
للــزوج مــن الاســتمتاع وقــد زال هــذا التمكــين بوفاتــه. والميــت لا تكليــف عليــه لأجــل 

٥٥  - الكاساني- بدائع الصنائع ٨١/٣، وابن قدامة – المغني ٦٢٢/١١، والشافعي – الأم ٧٠٢/٥- ٨٠٢.
٥٦  - النساء آية (٤٣).
٥٧  - الطلاق آية (٧).

٥٨  - البقرة آية (٣٣٢).
٥٩  - أخرجه مسلم في كتابه الزكاة ٧١٧/٢، وأبو داود في سنده في كتاب الزكاة ٩٢١/٢ والإمام أحمد في مسنده ٤٩/٢.

٦٠  - البخاري – صحيح البخاري ٣١/٥، ومسلم – صحيح مسلم ٨٣٣١/٣.
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الولــد ونفقتــه(٦١). ولم يخالــف في ذلــك إلا روايــة عــن الإمــام أحمــد بــن حنبــل أنهــا 
إذا كانــت حامــلاً فلهــا النفقــة مثلهــا مثــل المفارقــة لــه في حياتــه(٦٢). ولكــن الروايــة 
الأصــح عنــد الحنابلــة أنــه لا ســكن لهــا ولا نفقــة لأن المــال قــد صــار للورثــة ولا يلــزم 
الورثــة بالانفــاق علــى الحمــل، وإذا كان للميــت مــال فالحمــل لــه نصيبــه منــه وإن لم 
يكــن للميــت مــال فالورثــة لا يلــزم أحــد منهــم بالانفــاق علــى الحمــل بعــد الــولادة(٦٣). 
والخلاصــة مــن هــذا أنــه لا نفقــة للمعتــدة مــن وفــاة حامــلاً كانــت أو حائــلاً، بــل 

نفقتهــا علــى نفســها ممــا ورثتــه أو كان لهــا مــال أو ممــن تجــب عليــه نفقتهــا.

المطلب الثالث: سكن المعتدة من وفاة
كمــا قيــل في نفقــة الزوجــة حــال حيــاة الــزوج، كذلــك الســكن للزوجــة حــق 
واجــب علــى الــزوج حــال حياتــه ولم يخالــف ذلــك أحــد مــن أهــل العلــم والفقــه وذلــك 
لأن الأمــر محســوم بقولــه تعــالى: « أَسْــكِنُوهُنَّ مِــنْ حَيْــثُ سَــكَنتُم مِّــن وُجْدكُِــمْ 

.(٦٤)»
أمَّــا حــال وفــاة الــزوج فهــل حــق الزوجــة في الســكن بــاقٍ في مــال الــزوج المتــوفي 

خــلال عدتهــا؟
يفــرق الحنفيــة بــين أن يكــون ســكن الزوجــة مســتأجراً أو مملــوكاً أصــلاً للــزوج 
المتــوفى، فــإذا كان البيــت مســتأجراً فــلا حــق لهــا في الســكن لأنــه ليــس مــن حقهــا أن 
تأخــذ مــن مــال الورثــة لتدفــع أجــرة أشــهر العــدة. لأن الزوجيــة قــد انقطعــت وآل المــال 
إلى الورثــة. فتنتقــل أجــرة ســكنها في مالهــا وليــس في مــال الورثــة. أو أنــه يملــك رقبــة 
المســكن فتبقــى الزوجــة فيــه حــتى تنتهــي عدتهــا لأنهــا واحــد مــن الورثــة وحقهــا ثابــت 
في نصيبهــا منــه وعليهــا أن تلتــزم بالســتر مــن الورثــة الذيــن ليســوا بمحــارم(٦٥). واســتدل 
 قــال: «إنمــا النفقــة 

في نصيبهــا منــه وعليهــا أن تلتــزم بالســتر مــن الورثــة الذيــن ليســوا بمحــارم(
الحنفيــة علــى ذلــك بحديــث فاطمــة بنــت قيــس أنَّ النــبي 

٦١  - الكاســاني- بدائــع الصنائــع ١١٢/٣، الدرديــر، أحمــد بــن محمــد، الشــرح الصغــير علــى أقــرب المســالك إلى مذهــب الإمــام مالــك. وبهامشــه 
حاشــية الصــاوي. دار المعــارف بمصــر ٩٢٧/٢،  ٢٤٧، ومــا بعدهــا. والشــيرازي  - المهــذب مــع المجمــوع ٤٢١/٧١، وابــن قدامــة – المغــني 

.١٩٢/٩
٦٢  - ابن قدامة – المغني ١٩٢/٩، و المرداوي – الأنصاف ٩٦٣/٩.

٦٣  - ابن قدامة – المغني ١٩٢/٩.
٦٤  - الطلاق آية: ٦.

٦٥  - الكاساني – بدائع الصنائع ١١٢/٣، وما بعدها.
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والســكن للمــرأة إذا كان لزوجهــا الرجعــة»(٦٦).
ومــا ذهــب إليــه الحنفيــة قــال بــه المالكيــة واشــترطوا لذلــك أن يكــون الــزوج قــد 
دخــل بهــا، وأن يكــون البيــت مملــوكاً للــزوج أو لــه حــق الانتفــاع المؤقــت أو الإجــارة 
الــتي تقــدر أجرتهــا قبــل وفاتــه. وكذلــك هــو أحــد قــولي الشــافعي، وروايــة عــن الحنابلــة 

أنــه لا ســكن لهــا إن كانــت حائــلاً وروايتــان إن كانــت حامــلاً(٦٧).
أو  الربــع  مــن  للزوجــات  االله  فــرض  وبمــا  المــيراث  آيــة  أنَّ  عبــاس  ابــن  ويــرى 
الثمــن قــد نســخت قولــه تعــالى: « وَالَّذِيــنَ يـتُـوََفَّـــوْنَ مِنكُــمْ وَيــَذَرُونَ أَزْوَاجــاً وَصِيَّــةً 

لأَزْوَاجِهِــمْ مَّتَاعــاً إِلـَـى الْحَــوْلِ غَيــْـرَ إِخْــرَاجٍ «(٦٨).
وكذلك تم نَسخ أجل الحول بأن جعل أجلها أربعة أشهر وعشراً(٦٩).

وخلاصة القول في هذه المسألة أن البيت إذا كان مملوكاً للزوج أو دفع أجرته 
فــإن المتــوفى عنهــا زوجهــا لهــا البقــاء فيــه مــدة عدتهــا. لأنهــا واحــد مــن الورثــة.

وأمَّــا إذا كان البيــت مســتأجراً ولم يكــن الــزوج دفــع أجرتــه فالعلمــاء فريقــان: 
فريــق يــرى أنَّ الورثــة يدفعــون أجــرة الأشــهر لعدتهــا مــن مــال الميــت وأنَّ ذلــك مقــدم 

علــى المــيراث والوصيــة لأنــه ديــن مســتحق(٧٠).
وفريــق يــرى أن المتــوفى عنهــا زوجهــا تدفــع أجــرة ســكنها مــن مالهــا أيــاً كان 
مصــدره، ذلــك لأنــه لا تكليــف علــى الــزوج بعــد مماتــه، ولأن المــال أصبــح ملــكاً لغــيره 
مــن الورثــة بوفاتــه. ولا يتميــز أحــد الورثــة بشــيء عــن غــيره مــن الورثــة. وحقهــا في 
الســكن منســوخ كما يرى ابن عباس، وكذلك لأن آية الحول في البقرة متروك العمل 
بهــا، لأن تربــص المــرأة نســخ بوضــع الحمــل إن كانــت حامــلاً وإن كانــت غــير حامــل 

فعدتهــا أربعــة أشــهر وعشــراً.
قــال تعــالى: « وَالَّذِيــنَ يـتُـوََفَّـــوْنَ مِنكُــمْ وَيـَـذَرُونَ أَزْوَاجــاً وَصِيَّــةً لأَزْوَاجِهِــمْ 

٦٦  - أخرجــه أحمــد في مســنده ٣٧٣/٦، والنســائي في ســننه ٣٤١/٦، والحديــث أصلــه في البخــاري ومســلم مــن غــير هــذه الزيــادة. ولكــن الزيعــل 
يضعــف هــذه الزيــادة – نصــب الرايــة ٢٧٣/٣، دار احيــاء الــتراث العــربي – بــيروت ط١.

٦٧  - الإمــام مالــك – المدونــة الكــبرى ٧٥١/٥، والشــربيني الخطيــب – مغــني المحتــاج ٢٠٤/٣، الدرديــر – الشــرح الصغــير ٢٤٧/٢، وابــن قدامــة 
– المغــني ٢٩٢/١١، ومــا بعدهــا.

٦٨  - البقرة – آية (٠٤٢).
٦٩  - ابن قدامة – المغني ٨٢٥/٧، البهوتي- كشاف القناع ٤٣٤/٥.

٧٠  - الشيرازي- المهذب مع المجموع ٩/٧١، ابن قدامة – المغني ٢٩٢/١١.
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مَّتَاعــاً إِلــَى الْحَــوْلِ غَيـــْرَ إِخْــرَاجٍ «(٧١). فهــذه الآيــة مــتروك العمــل بهــا ســواء كانــت 
المــرأة حامــلاً أو حائــلاً فالتربــص منســوخ بوضــع الحمــل، وإذا حائــلاً فعدتهــا أربعــة 
ــا حقهــا في النفقــة والســكن منســوخ بالمــيراث(٧٢) علــى قــول ابــن  أشــهر وعشــراً. وأمَّ
عبــاس. وهــذا مــا عليــه أهــل العلــم. وكذلــك لقولــه عليــه الصــلاة والســلام: «لا وصيــة 
ــا إذا أراد الورثــة أن يســكنوها بــدون أجــر فهــذا  لــوارث»(٧٣) والزوجــة مــن الورثــة. أمَّ

مــن بــاب الخــير والمعــروف(٧٤).
المطلب الرابع :الحداد للمتوفى عنها زوجها وأحكامه

أولاً: معنى الحداد لغة واصطلاحاً.
أما في اللغة: هو المنع ومنه امتناع المرأة من الزينة والطيب إظهاراً للحزن(٧٥).

وفي الاصطــلاح الشــرعي: هــو امتنــاع المــرأة مــن الزينــة ومــا في معناهــا مــدة 
مخصوصــة في أحــوال مخصوصــة. أو تــرك الطيــب والزينــة والكحــل والدهــن والحنــاء إلا 

مــن عــذر(٧٦).
ثانياً: حكم الاحداد:

لا خــلاف بــين أحــد مــن الفقهــاء في وجــوب الإحــداد علــى المــرأة المســلمة 
المتــوفى عنهــا زوجهــا مــن نــكاح صحيــح في عــدة الوفــاة ولــو مــن غــير دخــول. وهــو 

محــل اجمــاع(٧٧).
وأجمعــوا كذلــك علــى أنــه لا حــداد علــى الرجــل. ولا حــداد علــى المــرأة المطلقــة 
والــزواج  الــزوج.  نعمــة  فــوات  علــى  للمصيبــة  اظهــاراً  يكــون  الاحــداد  رجعيــاً، لأن 
بعــد الطــلاق الرجعــي غــير فائــت بــل هــو قائــم مــن كل وجــه. فــلا يجــب الحــداد بــل 

٧١  - البقرة آية (٠٤٢).
٧٢  - ســنن أبي داود – كتــاب الطــلاق – مــيراث ٩٨٢/٢، الكاســاني – بدائــع الصنائــع ١١٢/٣، الشــافعي – الأم ٠٣/٥، مالــك – المدونــة 

..٥٧٤/٥
٧٣  - أخرجه الدارمي في كتاب الوصايا ٩١٤/٢، باب الوصية للوارث.

٧٤  - أنظــر في ذلــك – الكاســاني – بدائــع الصنائــع ١١٢/٣، مالــك – المدونــة الكــبرى ٧٥/٥، والشــربيني – مغــني المحتــاج ٢٠٤/٣، ابــن 
المغــني ٢٩٢/١١. قدامــة – 

٧٥  - محمد بن أبي بكر الرازي. مختار الصحاح. المركز العربي للثقافة والعلوم ص٢٠١.
٧٦  - الموصلــي. عبــد االله بــن محمــود. الأخبــار لتعليــل المختــار – دار المعرفــة – بــيروت ٧٧١/٣، ابــن عبــد الــبر- أبــو عمــر يوســف بــن عبــد 

االله – مؤسســة النــداء ٣٥٥/٦، ٤٥٥، الرملــي – شمــس الأئمــة – نهايــة المحتــاج. ط- الحلــبي – ٠٤١/٧، وابــن قدامــة – المغــني ٨/
٧٧  - المراجع السابقة، والكاساني – بدائع الصنائع ٨٠٢/٣.
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يســتحب أن تتزيــن لتحســن في عــين الــزوج فيراجعهــا(٧٨).
المطلب الخامس: الأدلة على وجوب الاحداد للمتوفى عنها زوجها

أولاً: قولــه عليــه الصــلاة والســلام: «لا يحــل لأمــرأة تؤمــن بــاالله واليــوم الآخــر 
أن تحّــد علــى ميــت فــوق ثــلاث ليــال إلا علــى زوجهــا أربعــة أشــهر وعشــراً»(٧٩).

ثانيــاً: قالــت زينــب وسمعــت أمــي أم ســلمة زوج النــبي  تقــول: جــاءت 
امــرأة إلى رســول االله فقالــت: يــا رســول االله إنَّ ابنــتي قــد تــوفي عنهــا زوجهــا وقــد 
: «لا» مرتين أو ثلاثاً (كل 
امــرأة إلى رســول االله فقالــت: يــا رســول االله إنَّ ابنــتي قــد تــوفي عنهــا زوجهــا وقــد 

اشــتكت عينيها أفتكحُلُهُما؟ فقال رســول االله 
ذلــك يقــول: «لا») ثم قــال: «إنمــا هــي أربعــة أشــهر وعشــراً. وقــد كانــت إحداهــن في 
الجاهليــة ترمــي بالبعــرة علــى رأس الحــول». فــدَّل الحديــث علــى أنَّ عــدة المتــوفى عنهــا 
زوجهــا كانــت قبــل نــزول الآيــة حــولاً ثم نســخ الحكــم فيمــا زاد علــى المــدة وبقــي الحكــم 

فيمــا كان قبــل النســخ وهــذا تفســير الحــداد(٨٠).
ثالثــاً: الاجمــاع: فقــد روى الاجمــاع علــى وجــوب الاحــدادة عــن جماعــة مــن 
- وكثــير مــن الســلف(٨١).

 الاجمــاع: فقــد روى الاجمــاع علــى وجــوب الاحــدادة عــن جماعــة مــن 
الصحابــة منهــم عمــر وعائشــة وأم ســلمة وغيرهــم- 

العلمــاء في وجــوب الإحــداد  فاســداً:  حكــم الحــداد للمنكوحــة نكاحــاً 
فريقــان: عليهــا 

الأول: الجمهــور ويــرون أن الإحــداد عليهــا، لأنهــا ليســت بزوجــة حقيقــة، 
وبقــاء الــزوج الفاســد نعمــة وزوالــه نعمــة فــلا محــل للإحــداد.

والثانــي: وهــو منقــول عــن القاضــي أبي يعلــى مــن الحنابلــة والقاضــي الباجــي 
مــن المالكيــة أنــه يجــب عليهــا الاحــداد، تبعــاً لوجــوب العــدة، أو ثبــت بينهــا وبــين 

المتــوفي شــيء مــن أحــكام النــكاح كالتــوارث أو غــيره(٨٢). 
والراجــح هــو رأي الجمهــور أن المنكوحــة نكاحــاً فاســداً لا حــداد عليهــا لأن 

٧٨  - الكاساني – بدائع الصنائع ٩٠٢/٣.
٧٩  - رواه البخــاري ومســلم، اللؤلــؤ والمرجــان- نشــر وزارة الأوقــاف بالكويــت ص٨٥٢، ٩٥٢ وفي صحيــح البخــاري «٤٣٣٥» وفي صحيــح 

مســلم «٦٨٤١».
٨٠  - صحيح البخاري «٦٣٣٥» وصحيح مسلم «٨٨٤١»، الكاساني – بدائع الصنائع ٩/٣.

٨١  - الكاساني – بدائع الصنائع ٩٠٢/٣.
٨٢  - الكاســاني – بدائــع الصنائــع ٩٠٢/٣ والباجــي علــى الموطــأ – مكتبــة الســعادة بمصــر ٥٢١/٤، النــووي – المجمــوع شــرح المهــذب جـــ٧٢ 

ص٢٣.
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النــكاح الفاســد ليــس بعمــة في الديــن لأنــه معصيــة ومــن المحــال اظهــار المصيبــة علــى 
فــوات المعصيــة بــل الواجــب اظهــار الســرور والفــرح علــى فواتهــا(٨٣).

وهل يجب الاحداد أيضاً على الصغيرة والكبيرة والكتابية؟
ذهــب جماهــير أهــل العلــم مــن المالكيــة والشــافعية والحنابلــة  إلى أنَّ الاحــداد 
واجــب علــى كل امــرأة، مســلمة، كانــت، أو كتابيــة، أو كبــيرة، أو صغــيرة، حــرة كانــت 

أو أمــة(٨٤).
وذهــب الحنفيــة أنَّــه لا يجــب الحــداد علــى الصغــيرة والمجنونــة الكبــيرة والكتابيــة 
أن  مالــك  عــن  أشــهب  وروى  رجعيــاً.  طلاقــاً  والمطلقــة  فاســداً  نكاحــاً  والمنكوحــة 
الكتابيــة لا عــدة عليهــا. وذلــك لأن مــن شــروطهم أن تكــون المعتــدة بالغــة عاقلــة 

مســلمة مــن نــكاح صحيــح.
ودليلهــم أنَّ الحــداد عبــادة بدنيــة فــلا تجــب علــى الصغــيرة والكافــرة كســائر 
ــا العــدة أســم لزمــان فــلا يختلــف  العبــادات البدنيــة مــن الصــوم والصــلاة وغيرهمــا. وأمَّ

بالإســلام والكفــر والصغــر والكــبر(٨٥).
ويــرى الباحــث أنَّ مــا ذهــب إليــه الحنفيــة مــن عــدم وجــوب الاحــداد وتعليــل 
ذلــك أن الحــداد عبــادة والكتابيــة والصغــيرة كل واحــدة منهمــا ليســت محــلاً للعبــادة 

والتكليــف هــو الأقــرب والأصــح.
المطلب السادس: حياة المعتدة في مدة حدادها

ما يجوز وما لا يجوز
حيــاة المتــوفى عنهــا زوجهــا في فــترة حدادهــا منضبطــة بالنصــوص الشــرعية، 
تتناســب  أن  الطبيعــي جــداً  تعبــدي ومــن  أمــر  الــزوج  الحــداد علــى وفــاة  ذلــك أن 
تصرفــات المــرأة في فــترة الحــداد بمــا يتــلاءم مــع معــاني الحــداد المقــررة شــرعاً لغايــات 
ومقاصــد عظيمــة أرادهــا الشــارع مــن هــذه الأحــكام ولا شــك أن في طليعــة هــذه 
المقاصــد حمايــة المجتمــع الإســلامي مــن كل ســوء أو أذى. وتحقيــق العفــة والصيانــة 

والطهــارة والخلــق الســليم. ومــن أهــم هــذه الأحــكام.
٨٣  - الكاساني – بدائع الصنائع ٩٠٢/٣.

٨٤  - ابن عبد البر – الاستذكار جـ٦ ص٥٥٥، الشافعي – محمد بن ادريس - الأم ٤١٢/٥، وابن قدامة – المغني ٦٦١/٩.
٨٥  - الكاساني – بدائع الصنائع ٩٠٢/٣، ابن عبد البر – الاستذكار ٥٥٥/٦.
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أولاً: أنَّ مــدة الحــداد للمتــوفى عنهــا زوجهــا هــي أربعــة أشــهر وعشــراً لا يجــوز 
الزيادة عليها لأنها مدة محددة شرعاً بالنصوص الشرعية: فقد روى البخاري ومسلم 
 حــين 
الزيادة عليها لأنها مدة محددة شرعاً بالنصوص الشرعية: فقد روى البخاري ومسلم 

في صحيحيهمــا أن زينــب قالــت: «دخلــت علــيَّ أم حبيبــة زوج النــبي 
تــوفي أبوهــا، أبــو ســفيان فدعــت أم حبيبــة بطيــب فيــه صفــرة خلــوق أو غــيره فدهنــت 
منــه جاريــة ثم مســت بعارضيهــا ثم قالــت: واالله مــالي بالطيــب مــن حاجــة غــير أني 
 يقــول علــى المنــبر: «لا يحــل لامــرأة تؤمــن بــاالله واليــوم 
منــه جاريــة ثم مســت بعارضيهــا ثم قالــت: واالله مــالي بالطيــب مــن حاجــة غــير أني 

سمعــت رســول االله 
الآخــر تحــد علــى ميــت فــوق ثــلاث إلا علــى زوج أربعــة أشــهر وعشــراً»»(٨٦).

ثانيــاً: يجــوز للمعتــدة الخــروج مــن أجــل قضــاء حاجاتهــا الأساســية في النهــار 
وخاصة الحاجات الضرورية التي لا غنى عنها ولا يوجد من يوفر لها تلك الحاجات، 
وليــس لهــا الخــروج ليــلاً إلا للضــرورة وذلــك لأن الليــل مظنــة الفســاد والتهمــة وأمَّــا 

النهــار فهــو مظنــة قضــاء الحوائــج والمعــاش وشــراء مــا يحتــاج إليــه(٨٧).
وليــس لهــا المبيــت خــارج بيتهــا لمــا روى مجاهــد قــال: «استشــهد رجــال يــوم أحــد 
 وقلــن يــا رســول االله نســتوحش بالليــل أفنبيــت عنــد 
وليــس لهــا المبيــت خــارج بيتهــا لمــا روى مجاهــد قــال: «استشــهد رجــال يــوم أحــد 

فجــاء نســاؤهم رســول 
: «تحدثــن عنــد 
 وقلــن يــا رســول االله نســتوحش بالليــل أفنبيــت عنــد 

إحدانــا، فــإذا أصبحنــا بادرنــا إلى بيوتنــا؟ فقــال رســول االله 
إحداكــن حــتى إذا أردتــن النــوم فتــؤب كل واحــدة إلى بيتهــا»(٨٨).

ثالثــاً: إذا كان ثبــوت الحــق عنــد الحاكــم لا يتحقــق إلا بيمينهــا أو اقامــة الحــد 
وكانــت ذات خــدر بعــث إليهــا الحاكــم مــن يســتوفي الحــق منهــا. وإن كانــت بــرزة جــاز 

إحضارهــا لاســتيفائه. فــإذا فرغــت رجعــت إلى منزلهــا(٨٩).
رابعــاً: صــرح المالكيــة أنــه يجــوز للمعتــدة أن تحضــر الأعــراس ولكــن لا تتهيــأ فيــه 

بما لا تلبســه المحدة(٩٠).
خامســاً: اتفــق الفقهــاء وأئمــة المذاهــب أنــه يبــاح للمعتــدة مــن وفــاة أن تلبــس 
مــن الثيــاب مــا جــرى العــرف أنــه ليــس مــن الزينــة مهمــا كان اللــون، ويبــاح لهــا تجميــل 

٨٦  - رواه البخاري ومسلم «اللؤلؤ والمرجان» نشر وزارة الأوقاف ص٨٥٢، ٩٥٢.
رقم الحديث: صحيح البخاري «٦٣٣٥» وصحيح مسلم «٨٨٤١».  

٨٧  - ابن قدامة – المغني ٦٢٥/٧.
٨٨  - أوردها صاحب المغني. رواها عبد الرزاق «المصنف» الطبعة الأولى – بيروت ٦٣/٧.

٨٩  - ابن قدامة – المغني ٦٢٥/٧.
٩٠  - ابن عبد البر – الاستذكار ٣٥٥/٦، والخرشي على مختصر خليل ٨٤١/٤ ط الشرقية ٦١٣١هـ.
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فــراش البيــت وأثاثــه ويســمح لهــا بالاغتســال وإزالــة الوســخ والنفــث مــن ثوبهــا وبدنهــا 
وتقليم الأظافر ونتف الإبط وتغسل رأسها ويديها وتستعمل الصابون غير المطيب، 
ويجــوز لهــا أن تقابــل مــن الرجــال مــا دعــت الحاجــة إلى ذلــك غــير مبديــة الزينــة ومــن 
غــير خلــوة(٩١) ولهــا أن تتحــدث مباشــرة أو مــن خــلال الهاتــف مــع أهلهــا أو محارمهــا 
وأرحامهــا ومــع نســائها وصديقاتهــا مــع ضــرورة الالتــزام بــالأدب والحشــمة في القــول.

سادســاً: تجتنــب المعتــدة في أثنــاء عدتهــا مــا يلــي: الطيــب والخضــاب، والكحــل 
وجميــع الأشــياء المســتحدثة للزينــة. ويســتثنى مــن ذلــك مــا كان  للتــداوي كالكحــل أو 
إن كانت لها تجارة بالطيب أو صناعته فأجاز لها الشافعية مس ذلك. وتجتنب لبس 

الحلــي بــكل أنواعــه مــن ذهــب وفضــة ســواء كانــت أســاور أو خــواتم أو غيرهــا(٩٢).
بــاي وســيلة كانــت مــن الوســائل تلميحــاً  التعــرض للخطَّــاب  ويحــرم عليهــا 
أو تصريحــاً. أو لبــس ملابــس الزينــة إلا إذا كانــت لا تملــك إلا ذلــك الثــوب، فــلا 
يحــرم عليهــا حــتى تجــد غــيره. لأن ســتر العــورة أوجــب مــن الحــداد. قــال عليــه الصــلاة 

والســلام: «ولا تلبــس المعصفــر مــن الثيــاب ولا الحلــي»(٩٣).
المطلب السابع: خطبة المعتدة ونكاحها

اتفــق الفقهــاء علــى أنَّ التصريــح بخطبــة المعتــدة مــن وفــاة حــرام ولا يجــوز لقولــه 
ــمْ فِــي  ــةِ النِّسَــاءِ أَوْ أَكْنَنتُ ــنْ خِطْبَ ــهِ مِ ــمْ بِ ــاحَ عَلَيْكُــمْ فِيمَــا عَرَّضْتُ تعــالى: « وَلاَ جُنَ
أنَـفُْسِــكُمْ عَلِــمَ اللَّــهُ أنََّكُــمْ سَــتَذْكُرُونـهَُنَّ وَلـَــكِن لاَّ تـوَُاعِدُوهُــنَّ سِــرّاً إِلاَّ أَن تـقَُولــُواْ 

قــَـوْلاً مَّعْرُوفــاً «(٩٤).
وذكــر القرطــبي في تفســيره قــول ابــن عطيــة: إجمــاع الأمــة علــى أنَّ الــكلام مــع 
المعتــدة بمــا هــو نــص في تزوجهــا وتنبيــه عليــه لا يجــوز، وكذلــك أجمعــت الأمــة علــى 
أنَّ الــكلام معهــا بمــا هــو رفــث وذكــر جمــاع أو تحريــض عليــه لا يجــوز وكذلــك مــا 

أشــبهه(٩٥).
٩١  - حاشــية ابــن عابديــن ٨١٦/٢، الكاســاني – بدائــع الصنائــع ٨٠٢/٣، والشــرح الكبــير وحاشــية الدســوقي ٩٧٤/٢، ابــن عبــد الــبر – 

القنــاع ٩٢٤/٥. البهــوتي – كشــاف  الأم ٣١٢/٥  الشــافعي –  الاســتذكار ٣٥٥، 
٩٢  - الكاساني – بدائع الصنائع ٨٠٢/٣، ابن عبد البر – الاستذكار ٤٥/٦، النووي – المجموع شرح المهذب ٧٢/٧١. ابن قدامة – المغني 

.٩٦١/٩
٩٣  - أخرجه أبو داود  من حديث أم سلمة ١٩٣/٢. دار السعادة  ، والنسائي ٣٠٢/٦. المطبعة المصرية.

٩٤  - سورة البقرة آية ٥٣٢.
٩٥  - القرطــبي- تفســير القرطــبي ٨٨١/٣ ط الثالثــة دار الكتــب وأنظــر في ذلــك – الكاســاني – بدائــع الصنائــع ٤٠٢/٣، والنــووي – روضــة 
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ولأنــه إذا صــرح الخاطــب بالخطبــة تحققــت رغبتــه فيهــا فربمــا تكــذب في انقضــاء 
العدة(٩٦).

أمَّــا التعريــض بالخطبــة للمعتــدة مــن وفــاة فقــد اتفــق الفقهــاء وأجمعــوا علــى جــواز 
التعريــض بخطبــة المعتــدة، والتعريــض غــير التصريــح. وحقيقــة التعريــض، أن يُضمــن 
الخاطــب كلامــه مــا يصلــح للدلالــة علــى مقصــوده مــن غــير ذكــر لــه(٩٧). ويســمى 
تلويحــاً – والغايــة مــن التعريــض مــن أجــل أن يفُهــم مــراد المعــرِّض بالخطبــة لا مــن أجــل 

أن يجــاب علــى كلامــه.
والدليــل علــى جــواز التعريــض بالمعتــدة مــن وفــاة مــن أجــل الخطبــة قولــه تعــالى: 

«وَلاَ جُنــَاحَ عَلَيْكُــمْ فِيمَــا عَرَّضْتــُمْ بــِهِ مِــنْ خِطْبــَةِ النِّسَــاءِ»(٩٨).
فالآية واردة في عدة الوفاة لأن النبي  دخل على أم سلمة بعد وفاة 
 فقــال لهــا: «لقــد علمــت أني رســول االله وخيرتــه مــن خلفــه وموضعــي 

فالآية واردة في عدة الوفاة لأن النبي 
أبي ســلمة 

مــن قومي»(٩٩).
فــإن القــرآن الكــريم قــد رفــع الحــرج والإثم والمؤاخــذة عــن التعريــض بخطبــة المعتــدة 

وهــي في عدتهــا.
وألفــاظ التعريــض مثــل: قــد عرفــتِ قرابــتي ومنــزلي مــن فــلان، إنــك امــرأة صالحة، 
إنَّ ســائق إليــك خــيراً، لا تســتعيني بنفســك، إنَّ لي حاجــة بالنســاء، إنــني أعيــش 
لوحــدي، وغيرهــا كثــير مــن الألفــاظ الــتي يفهــم منهــا المــراد. لكنهــا ليســت صريحــة في 

الــزواج أو غــيره(١٠٠).
وبنــاء علــى مــا تقــدم فــإن الحكــم الشــرعي في التعريــض بخطبــة المعتــدة في عــدة 
الوفــاة أمــر مبــاح دلَّ مشــروعيّة وإباحتــه القــرآن الكــريم والســنة النبويــة الشــريفة مــن فعــل 
 مــن تعريضــه لأم ســلمة. وهــذا أيضــاً مــا جــرى عليــه العمــل في عهــد 
الوفــاة أمــر مبــاح دلَّ مشــروعيّة وإباحتــه القــرآن الكــريم والســنة النبويــة الشــريفة مــن فعــل 

النــبي 
الصحابــة والتابعــين والســلف الصــالح مــن جماعــة العلمــاء والفقهــاء والمجتهديــن.(١٠١)

الطالبــين ٠٣/٧، البهــوتي – كشــاف القنــاع ٨١/٥.
٩٦  - الرملي – نهاية المحتاج ٩٩١/٦. البهوتي – كشاف القناع ٨١/٥.

٩٧  - الكاساني – بدائع الصنائع ٤٠٢/٣، ابن عبد البر – الكافي ٠٣٥/٢، الشافعي – الأم ٢٣/٥.
٩٨  - البقرة: آية ٥٣٢.

٩٩  - أخرجــه الــدار قطــني ٤٢٢/٣ – ط دار المحاســن. قــال الشــوكاني: حديــث ســكينة بــرواة الــدار قطــني وهــو منقطــع لأن فيــه محمــد بــن علــي 
وهــو الباقــر ولم يــدرك النــبي عليــه الصــلاة والســلام، نيــل الأوطــار  ٣٢١/٦.

١٠٠  - القرطبي – الجامع لأحكام القرآن ٨٨١/٣.
١٠١  - الشوكاني – نيل الأوطار ٤٢١/٦.، ابن حجر – أحمد بن علي – فتح الباري – دار احياء التراث – بيروت ٧٤١/٩.
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ثانياً- نكاح المعتدة من وفاة 
وأراء الفقهاء في ذلك

إذا كان التصريــح بخطبــة المعتــدة في عدتهــا محــرم لا يجــوز وهــو أمــر مجمــع عليــه، 
وهــي عبــارة عــن مجــرد ابــداء الرغبــة في الــزواج أو الكشــف عــن الرغبــة في الــزواج فمــن 
بــاب أولى أن يكــون العقــد علــى المعتــدة أو العــزم علــى عقــد النــكاح عليهــا في عدتهــا 
أشــدُّ أثمــاً وأعظــم حرمــة، لأن القــرآن الكــريم نــص علــى ذلــك فقــال تعــالى: (وَلاَ 
تـعَْزمُِــواْ عُقْــدَةَ النِّــكَاحِ حَتَّــى يـبَـلْــُغَ الْكِتــَابُ أَجَلــَهُ)(١٠٢). وكذلــك الدخــول بالمعتــدة 
في عدتهــا أشــد خطــورة والقــرآن حــذر مــن ذلــك في نفــس النــص القــرآني فقــال تعــالى: 
(وَاعْلَمُــواْ أَنَّ اللَّــهَ يـعَْلــَمُ مَــا فِــي أنَـفُْسِــكُمْ فاَحْــذَرُوهُ)(١٠٣). وهــذا الأمــر إذا حصــل 

أو وقــع لــه أكثــر مــن صــورة وفيمــا يلــي بيــان لأراء الفقهــاء في أهمهــا:
الأولى: أن يعقد عليها ويدخل بها في العدة.

فــإن جمهــور الفقهــاء مــن الحنفيــة والشــافعية والمشــهور مــن مذهــب الحنابلــة 
يــرون وجــوب فســخ العقــد والتفريــق بينهمــا وعليهــا أن تكمــل العــدة مــن زوجهــا 
تســتأنف  أن  العــدة، عليهــا  هــذه  انتهــت  فــإذا  أشــهر وعشــراً  أربعــة  المتــوفى. وهــي 
عــدة أخــرى وهــي ثلاثــة قــروء مــن زوجهــا الثــاني الــذي عقــد عليهــا ودخــل بهــا في 

العــدة(١٠٤). وتســتحق المهــر مــن الثــاني بمــا اســتحل مــن بضعهــا.
واســتدل هــؤلاء بمــا فعلــه عمــر بــن الخطــاب  مــع طليحــة بنــت بنــت 
عبيــد االله اليتميــة – طلقهــا زوجهــا رشــيد الثقفــي، فتزوجــت في عدتهــا – ففــرق عمــر 
بينهمــا وضــرب زوجهــا. وقــال: «أيمــا امــرأة نكحــت في عدتهــا فــإن كان زوجهــا الــذي 
تزوجهــا لم يدخــل بهــا فــُـرِّق بينهمــا ثم اعتــدت بقيــة عدتهــا. مــن زوجهــا الأول ثم كان 
الآخــر خاطبــاً مــن الخطــاب. وإن كان دخــل بهــا فــرَّق بينهمــا ثم اعتــدت بقيــة عدتهــا 

مــن الأول. ثم اعتــدت مــن الآخــر ثم لا يجتمعــان أبــداً(١٠٥).»
الصــورة الثانيــة: أن يكــون عقــد عليهــا في العــدة ولكنــه دخــل بهــا بعــد انقضــاء 

العدة.
١٠٢  - البقرة آية ٥٣٢.
١٠٣  - البقرة آية ٥٣٢.

١٠٤  - الكاساني- بدائع الصنائع ٤٠٢/٣، الشافعي- الأم ٥١٢/٥، ابن قدامة – المغني ٠٢١/٩، ابن عبد البر – الاستذكار ٠٣١/٦.
١٠٥  - الامام مالك – الموطأ – باب ما لا يجوز من النكاح ص١٣٣. ومصنف عبد الرزاق ٠١٢/٦، والبيهقي في سننه ١٤٤/٧.
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ويــرى جمهــور الفقهــاء وروايــة عــن الإمــام مالــك أنهــا لا تحــرم عليــه مؤبــداً ولا 
يجــب عليهــا أن تعتــد مــن الثــاني لأنــه لم يدخــل بهــا.

وهنــاك روايــة أخــرى عــن الإمــام مالــك أن الحرمــة مؤبــدة حــتى ولــو تم الفســخ 
قبــل الدخــول.(١٠٦)

المطلب الثامن: خروج المعتدة من وفاة إلى الحج أو العمرة
اتفــق الفقهــاء مــن الحنفيــة والشــافعية والحنابلــة أنــه لا يجــوز للمعتــدة مــن وفــاة 
أن تخــرج لأداء فريضــة الحــج في عــدة الوفــاة، لأن العــدة ســتنقضي والحــج لا ينقضــي.
وإلى هــذا ذهــب كبــار الصحابــة منهــم عمــر بــن الخطــاب وعثمــان بــن عفــان 

وبعــض التابعــين، منهــم ســعيد بــن المســيب والثــوري(١٠٧).
واســتدلوا علــى ذلــك بمــا روى ســعيد بــن المســيب قــال: «تــوفي أزواج نســائهن 
يعتــددن في  حــتى  الحليفــة  ذي  مــن   
واســتدلوا علــى ذلــك بمــا روى ســعيد بــن المســيب قــال: «تــوفي أزواج نســائهن 

عمــر  فردَّهــن  معتمــرات،  أو  حاجــات 
بيوتهــن»(١٠٨).

ويــرى الحنفيــة أن المــرأة إذا خرجــت للحــج وتــوفى عنهــا زوجهــا فالرجــوع بحقهــا 
أولى مــن اســتمرارها لتعتــد في منزلهــا، فــلا يجــوز لهــا أن تحــج أو تســافر مــع محــرم أو غــير 
محــرم وقــد تــوفى أزواج نســاءهن حاجــات أو معتمــرات وردهــن عبــد االله بــن مســعود 

 - مــن قصــر النجــف(١٠٩).
محــرم وقــد تــوفى أزواج نســاءهن حاجــات أو معتمــرات وردهــن عبــد االله بــن مســعود 

ويــرى الحنابلــة أن المــرأة إذا إذا خرجــت للحــج وتــوفى عنهــا زوجهــا وهــي قريبــة 
دون مســافة القصــر رجعــت لتقضــي عدتهــا لأنهــا في حكــم الإقامــة(١١٠).

وأمَّــا إذا تباعــدت بــأن قطعــت مســافة أكثــر مــن مســافة القصــر، مضــت في 
ســفرها لأن في رجوعهــا مشــقة وتعريــض لهــا للخطــر(١١١).

١٠٦  - القرطــبي – الجامــع لأحــكام القــرآن ٢٩١/٣، مالــك المدونــة ٠٤٤/٥، الكاســاني – بدائــع الصنائــع ٤٠٢/٣، النــووي – روضــة الطالبــين 
٣٤/٧، البهــوتي – كشــاف القنــاع ٨٤/٥، الســايس – تفســير آيــات الأحــكام ٥٥١/١.

١٠٧  - الزيلعــي- عثمــان بــن علــي – تبــين الحقائــق شــرح كنــز الدقائــق ٨٣/٣، والشــيرازي – المهــذب مــع المجمــوع ١١/٧١، وابــن قدامــة – المغــني 
.١٩/٩

١٠٨  - مالك، الموطأ ص٦٠٤، ومصنف عبد الرزاق ٠٣/٧.
١٠٩  - السرخسي – المبسوط ٦٣/٦. وأنظر مصنف ابن أبي شيبة ٢٨١/٥، ٣٨١.

١١٠  - ابن قدامة – المغني ٤٧١/٩، ١٩٢.
١١١  - الكاساني – بدائع الصنائع ٧٠٢/٣، الرملي – نهاية المحتاج ٣٤١/٧، وابن قدامة – المغني ١٩٢/٩.
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وخالــف المالكيــة جهــور الفقهــاء فقالــوا المعتــدة مــن وفــاة تســتمر في حجهــا 
إن طــرأت عليهــا العــدة بعــد إحرامهــا للحــج أو العمــرة. لأنــه في هــذه الحالــة الحــج 
ســابق علــى العــدة. وكذلــك إن أحرمــت بالحــج أو العمــرة بعــد الوفــاة فإنهــا تمضــي في 
إحرامهــا بالحــج أو العمــرة، ولكنهــا آثمــة بإدخــال الإحــرام علــى نفســها بعــد العــدة 

وذلــك بخروجهــا مــن مســكنها(١١٢).
ومثل الحج كل سفر فليس للمعتدة أن تحدث سفراً وهي في فترة الحداد.

ويرى الباحث أن الظروف المعاصرة ووســائل الســفر الحديثة قد تكون موضع 
اعتبــار في إنشــاء الحكــم مــن حيــث الحــل والحرمــة، ومثــال ذلــك لــو أن امــرأة أذن لهــا 
زوجهــا بالحــج وســافرت بالطائــرة وبعــد ســفرها حصلــت الوفــاة فــإن مطالبتهــا بالرجــوع 
يلحــق بهــا حرجــاً وضــرراً أشــد وأخطــر وخاصــة إذا ارتبطــت مــع قافلــة وإجــراءات 

الســفر والخــروج والعــودة وتكاليــف ماليــة وغيرهــا مــن الإجــراءات الرسميــة.
وخلاصة القول في المسألة أن المعتدة من وفاة لا يجوز لها أن تحدث سفراً أو 
حجــاً أو عمــرة في عــدة وفاتهــا طالمــا أن الوفــاة هــي الســابقة. وذلــك لعمــوم النصــوص 

القرآنيــة في منــع المعتــدة مــن الخــروج أو الســفر.
ويمكــن أن يســتثنى مــن هــذا المنــع بعــض الحــالات الــتي يحصــل فيهــا الســفر 
للزوجــات قبــل وفــاة الأزواج أو تحصــل الوفــاة بعــد الشــروع بالحــج أو العمــرة وبــإذن مــن 
الــزوج مــع ســلامة الطريــق وأمنهــا ووجــود المحــرم، ففــي هــذه الحالــة ترجــح الدراســة أن 
العــودة إلى بيــت الزوجيــة ومــكان العــدة إذا كان ليــس فيــه حــرج ولا مشــقة، ولا تكلفــة 

ولا حظــر فالأصــل أن تعــود.
ــا إذا كان الاســتمرار في الحــج أو العمــرة أو الســفر الــذي شــرعت الزوجــة  وأمَّ
قبــل الوفــاة لا يشــكل لهــا حرجــاً ولا خطــراً والمحــرم موجــود والطريــق آمــن فــلا بــأس بــأن 
تكمــل المعتــدة حجهــا وعمرتهــا مــع الالتــزام بأحــكام الحــداد والعــودة إلى بيــت العــدة 

علــى الفــور مــن الانتهــاء مــن حجهــا أوعمرتهــا أو ســفرها واالله أعلــم بالصــواب.

١١٢  - الدردير – الشرح الكبير مع الحاشية ٦٨٤/٢.
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أهم النتائج والتوصيات التي وصلت إليها الدراسات:
أولاً: النتائج:

شموليــة أحــكام الشــريعة الإســلامية لــكل الوقائــع والمســائل والحــوادث والعلاقــات ١. 
الــتي تنشــأ مــع مــرور الأزمــات وتجــدد الوســائل والحــوادث ومنهــا حيــاة المتــوفى عنهــا 

زوجهــا ومــا ينشــأ لهــا مــن ظــروف وأمــوال بعــد وفــاة زوجهــا.
تنــوع الأحــكام الــتي تنشــأ بعــد وفــاة الــزوج فمنهــا مــا هــو مــالي ومنهــا مــا هــو ٢. 

معنــوي ومنهــا مــا هــو اجتماعــي.
وفــاة الــزوج لهــا أثــر في بنــاء الأحــكام الشــرعية الجديــدة المتعلقــة بالزوجــة مــن حيــث ٣. 

حقهــا في الــزواج أو مــن حيــث ســقوط بعــض التكاليــف والحقــوق الــتي كانــت للزوجــة 
علــى الــزوج قبيــل الوفــاة.

حرمــة التــبرج والزينــة وأي مظهــر يعــبر عــن ذلــك أو الســفر لغــير مــا ضــرورة أو ٤. 
حاجــة أثنــاء عــدة المتــوفى عنهــا زوجهــا.

وجــوب الحــداد علــى المتــوفي عنهــا زوجهــا، حــتى انتهــاء العــدة بوضــع الحمــل أو ٥. 
انتهــاء العــدة.

حرمة التصريح بالخطبة وكذلك العقد أو الدخول في المتوفى عنها زوجها.٦. 
ثبــوت حــق المتــوفى عنهــا زوجهــا في مهرهــا المتبقــي لهــا، وكذلــك حقهــا في المــيراث 

مــن تركــة الــزوج.
ثانياً: التوصيات:

 ضــرورة نشــر أحــكام المعتــدة مــن وفــاة مــن خــلال المناهــج الدراســية علــى مســتوى ١. 
المــدارس والجامعــات والمعاهد الأكاديمية.

 عقــد النــدوات والمؤتمــرات لمناقشــة مثــل هــذه القضايــا مــن خــلال الجامعــات ٢. 
الاعــلام. ومؤسســات  والمعاهــد 

 دعــوة الباحثــين المتخصصــين لاســتكمال أحــكام المعتــدات مــن طــلاق رجعــي أو ٣. 
بائــن ودراســة كل حالــة علــى انفــراد لحصــر وجمــع الأحــكام المتعلقــة بهــا.
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قائمة المراجع والمصادر
 أبــو اســحق- إبراهيــم بــن علــي الشــيرازي – (٦٧٤هـــ)، المهــذب في فقــه الإمــام ١. 

الشــافعي، مطبعــة مصطفــى الحلــبي – القاهــرة.
الباجــي- ســليمان بــن خلــف (٤٧٤ه)، المنتقــى شــرح الموطــأ، مطبعــة الســعادة ٢. 

٢٢٣١هـ.
 البخــاري – محمــد بــن اسماعيــل البخــاري. ت (٦٥٢هـــ) الجامــع الصحيــح – ٣. 

تنقيــح محمــد فــؤاد عبــد الباقــي – دار المعرفــة – بــيروت.
القنــاع عــن مــتن ٤.  بــن يونــس . ت (١٥٠١هـــ) كشــاف  البهــوتي – منصــور   

الريــاض.  – الحديثــة  النصــر  مكتبــة  القنــاع. 
 الترمــذي – محمــد بــن عيســى (٩٧٢هـــ) ســنن الترمــذي – دار احيــاء الــتراث ٥. 

العــربي ٥٩٩١.
 الجصــاص: أحمــد بــن علــي الــرازي ت (٠٧٣هـــ) أحــكام القــرآن – مطبعــة عبــد ٦. 

الرحمــن محمــد- القاهــرة.
 ابــن حجــر- أحمــد بــن علــي بــن محمــد العســقلاني ت (٢٥٨هـــ) فتــح البــاري ٧. 

شــرح صحيــح البخــاري – دار احيــاء الــتراث العــربي ، بــيروت – لبنــان ٢٠٤١هـــ.
 ابن حنبل – أحمد بن حنبل ت (١٤٢هـ) المطبعة اليمنية – ٣١٣١ه.٨. 
 ابــن حــزم – علــي أحمــد بــن ســعيد الظاهــري (٦٥٤هـــ) المحلــى بالآثــار – دار ٩. 

الفكــر.
 الخرشــي- محمــد بــن عبــد االله الخرشــي ت (١٠١١هـــ) الخرشــي علــى مختصــر ٠١. 

خليــل. المطبعــة الأميريــة/ بــولاق ٧١٣١ه.
الــدار قطــني- علــي بــن عمــر الــدار قطــني ت (٥٨٣هـــ) ســنن الــدار قطــني طبــع ١١. 

– دار المحاســن – القاهــرة ٦٦٩١م.
الدارمــي – عبــد االله بــن عبــد الرحمــن ت (٥٥٢هـــ) ســنن الدارمــي – شــركة ٢١. 

المتحــدة. التقنيــة  الطباعــة 
الدرديــر- أحمــد بــن محمــد ت (١٠٢١هـــ) الشــرح الصغــير علــى أقــرب المســالك. ٣١. 
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دار المعــارف – مصــر.
الدردير – أحمد بن محمد  ت (١٠٢١هـ) الشرح الكبير مع حاشية الدسوقي. ٤١. 

دار الكتب العلمية – بيروت.
أبــو داود- ســليمان بــن الأشــعث (٥٧٢هـــ) ســنن أبي داود – ط١- مطبعــة ٥١. 

مصطفــى البــاني الحلــبي ٢٥٩١ – القاهــرة.
الدســوقي – محمــد عرفــة (٠٣٢١هـــ) حاشــية الدســوقي علــى الشــرح الدرديــر – ٦١. 

مطبعــة عيســى الحلــبي – مصــر.
الرملي – محمد بن أحمد الرملي ت (٤٠٠١هـ) نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج، ٧١. 

مطبعة مصطفى الحلبي ٧٦٩١م.
الــرازي- محمــد بــن أبي بكــر- مختــار الصحــاح – المركــز العــربي للثقافــة والعلــوم. ٨١. 

بــيروت – لبنــان.
الزيلعــي- عثمــان بــن علــي ت (٣٤٧هـــ) تبــين الحقائــق شــرح كنــز الدقائــق – ٩١. 

المطبعــة الأميريــة ٤١٣١هـــ.
الزيلعــي- عبــد االله بــن يوســف الزيلعــي ت (٢٦٧هـــ) نصــب الرايــة لأحاديــث ٠٢. 

الهدايــة. المكتبــة الإســلامية ط٢، ٣٧٩١م.
الزرقــاني- محمــد عبــد العظيــم (٢٢١١هـــ) شــرح الموطــأ – دار الكتــب العلميــة ١٢. 

– بــيروت – ط١ ١١٤١هـــ.
الســايس- محمــد علــي – تفســير آيــات الأحــكام. مطبعــة محمــد علــي صبيــح. ٢٢. 

مصــر.
السرخســي- محمــد بــن أحمــد (١٩٤هـــ) المبســوط: مطبعــة الســعادة – مصــر . ٣٢. 
ط١.
ابــن أبي شــيبة- عبــد االله بــن محمــد ت (٥٣٢هـــ) مصنــف ابــن أبي شــيبة. الــدار ٤٢. 

الســلفية- الهنــد.
دار ٥٢.  الأم – ط١، ١٢٣١هـــ-  (٤٠٢هـــ)  ادريــس ت  بــن  محمــد  الشــافعي- 

الشــعب.
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الشــوكاني- محمــد بــن علــي (٠٥٢١هـــ) نيــل الأوطــار – مطبعــة مصطفــى الحلــبي ٦٢. 
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Anadolu’daki İrşad Merkezlerinden 
Nehrî Tekkesinin Osmanlı Rus 

Savaşlarındaki Olumlu Katkıları

Abdulcebbar KAVAK*

Özet

Tarikat mensuplarının, tasavvufun kurumsallaştığı dönemden beri biline gelen 
cihada iştirakleri, Osmanlı döneminde de devam etmiştir. 19. asrın ilk çeyreğinden 
itibaren ilim ve tasavvuf alanlarındaki ciddi faaliyetleriyle Osmanlı toplumunda 
saygın bir yer edinen Nakşibendî-Hâlidî şeyhleri, Osmanlı Rus savaşlarında 
halkı Ruslara karşı organize ederek Osmanlı’ya toplumsal ve askerî destek 
sağlamışlardır. Hakkari’de bulunan Nehrî Tekkesi de, Osmanlı Rus savaşlarında 
ciddi misyon yüklenen Nakşibendî-Hâlidî irşad merkezlerinden biridir. Anadolu ve 
İran sınırındaki Kürt aşiretleri üzerinde etkili olan ve çok sayıda müritleri bulunan 
Seyyid Tâhâ-i Nehrî (ö. 1269/1853), Seyyid Muhammed Salih Nehrî (ö. 1280/1864) 
ve Şeyh Ubeydullah-ı Nehrî (ö. 1300/1883), bu tekkenin postnişinleridir.  

Anahtar Kelimeler: Nehrî Tekkesi, Osmanlı Rus Savaşları, Hâlidîlik, Seyyid 
Tâhâ-i Nehrî, Şeyh Ubeydullah-ı Nehrî 

The Positive Contributions of Nehrî Lodge- One of 
The Education Centers in Anatolia- During Ott oman and 

Russian Wars.
Abstract

The participation of the members of the lodge to the wars since the beginning of 
the institutionalization of the lodge continued during the Ott oman era as well. Since 
the fi rst quarter of the 19th century, Naqshbandî-Khalidî Sheikhs, who gained a 
respectable position in Ott oman Empire for their signifi cant activities in the fi elds of 

*  Yrd. Doç. Dr. Ağrı İbrahim Çeçen Üniversitesi İslami İlimler Fakültesi Öğretim Üyesi 
(a.c.kavak@hotmail.com)
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science and sufi sm, provided both military and social support to Ott oman Empire 
by organizing the public against Russian forces during Ott oman and Russian War. 
Nehrî Lodge that stands in Hakkari is one of the  Naqshbandî-Khalidî education 
centers which played an important role in Ott oman and Russian War. Sayyid Taha 
an-Nahrî (d.1269/ 1853) Muhammad Salih an-Nahrî (d. 1280/1864) and Ubaydullah 
an-Nehrî (d.1300/1883) who were extremely effi  cient of Kurdish tribes and had lots 
of followers are the postnishins of this lodge.  

Key Words: Nahrî Lodge, Ott oman and  Russian Wars,  Khalidiyya, Sayyid 
Tâhâ an-Nahrî, Sheikh Ubaydullah an-Nahrî 

Giriş

Osmanlı döneminde Anadolu’da farklı tarikatlara ait çok sayıda ir-
şad merkezinin bulunduğu bilinmektedir.1 Bu irşad merkezleri ilmî ve 
tasavvufî eğitim başta olmak üzere toplumun ihtiyacı olan birçok alanda 
faaliyett e bulunmuş, aynı zamanda savaşlara da bilfi il iştirak etmişlerdir.2 
Nakşibendî-Hâlidî koluna bağlı olarak Hakkâri bölgesinde faaliyet yürü-
ten Nehrî Tekkesi de, bu tarihi ve toplumsal misyonu başarıyla yerine ge-
tiren maneviyat merkezlerinden biridir.

Anadolu ve İran sınırında stratejik bir noktada kurulması Nehrî Tek-
kesinin önemini artt ırmıştır. Fakat bu tekkeyi asıl önemli kılan husus, 
postnişinlerinin Hâlidî tasavvuf geleneğini devam ett iren güçlü bir aileye 
mensup olmalarıdır. Hâlidîlikte Şiî düşünceye ve yabancı hegemonyasına 
sıcak bakılmaması ve mensuplarının Ehl-i sünnet düşüncesine sıkı sıkıya 
bağlılığı3 Nehrî ailesini Osmanlı devletine yaklaştırmıştır.  

1 Anadolu’daki irşad merkezleri için bk. Hüseyin Vassâf, Sefîne-i Evliyâ, Kitabevi Yay., İs-
tanbul 2011, I-V. ciltlerin muhtelif sayfaları; Hasan Basri Öcalan, Bursada Tasavvuf Kültü-
rü, Gaye Kitabevi, Bursa 2000, s. 59-177; Ramazan Muslu, Osmanlı Toplumunda Tasavvuf 
(18. Yüzyıl), İnsan Yay., İstanbul 2004, ss. 70-540; Mustafa Özdamar, Dersaâdet Dergâhları, 
Kırk Kandil Yay., İstanbul 2007, s. 25-408; Mustafa Kara, Türk Tasavvuf Tarihi Araştırmaları, 
Dergâh Yay., İstanbul 2010,  s. 313-579; Mustafa Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, BBŞB 
Yay., Bursa 2012, s. 79-701. 

2  İrfan Gündüz, Osmanlılarda Devlet Tekke Münasebetleri, Seha Neşriyat, Ankara t.s., s. 220-
225. 

3  Hâlidîlikte şîa karşıtlığı, yabancı hegamonyasının reddi ve ehl-i sünnet düşüncesine 
bağlılık Mevlânâ Hâlid’in ciddiyetle üzerinde durduğu hususların başında yer alır. Bk. 
Muhammed Es’ad, Buğyetü’l-vâcid fî mektûbâtı hadreti Mevlânâ Hâlid, Matbaatu’t-terakkî, 
Dimaşk 1334, s. 79 (4. mektup).
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1820’li yıllara kadar Nehrî köyünden ve burada yürütülen herhangi bir ilmî 
veya tasavvufî faaliyetten bahsedilmez. Nehrî’nin ilmî ve tasavvufî faaliyetler-
le tanınması, Seyyid Abdullah Şemdînî’nin (ö. 1235/1819) bazı aile fertleriyle 
bu köye yerleşmesi ve kurduğu tekke ile gerçekleşmiştir.4 Seyyid Abdullah 
Şemdînî kurduğu tekkede Nakşibendî tarikatını neşretmeye başladıktan 
kısa bir süre sonra vefat edince, yerine İran’ın Urmiye şehrinde bulunan 
Berdesor Tekkesinde irşad faaliyetlerini yürüten yeğeni Seyyid Tâhâ (ö. 
1269/1853) geçmiştir.5  Seyyid Tâhâ döneminde Nehrî Tekkesinin faaliyetleri 
Anadolu, Irak ve İran’a kadar yayılmıştır.6 Nehrî ailesinin her gün biraz 
daha artan nüfuzuyla bir din hanedanına dönüşümünün temeli de yine 
Seyyid Tâhâ döneminde atılmıştır.  

Nehrî Tekkesi mensuplarının 1820-1920 yılları arasında yaklaşık bir 
asırlık dönemde üstlendikleri toplumsal misyon ve üç ülkede meskun 
Kürt aşiretleri arasında bulunan binlerce mürit ve taraftarları, dikkatleri 
bu ailenin üzerine çekmiştir. İlmî ve tasavvuf kimlikleriyle karizmatik liderler 
olarak öne çıkan Nehrî ailesi mensuplarının, etkili oldukları hadiselerin ba-
şında Osmanlı Rus savaşları gelmektedir.  Anadolu ve İran’daki Kürt aşi-
ret reislerini Osmanlının yanında Ruslara karşı savaşmaya teşvik ve orga-
nize eden Nehrî Tekkesi postnişinleri Seyyid Tâhâ-i Nehrî (ö. 1269/1853), 
Seyyid Muhammed Salih Nehrî (ö. 1280/1864) ve Şeyh Ubeydullah-ı Nehrî 
(ö. 1300/1883)’dir.

Bu makalede özellikle 1238/1823 yılından itibaren etkin bir şekilde fa-
aliyet yürütmeye başlayan Nehrî Tekkesi postnişinlerinin, Osmanlı Rus 
savaşları sırasındaki olumlu tavırları ve etkileri ele alınacaktır

A. Osmanlı R us İlişkilerine Genel Bir Bakış

Osmanlı Rus ilişkilerinin geçmişi on altıncı yüzyıla kadar uzanmakta-
dır. İki ülke arasındaki mücadele, 1453’te Osmanlı’nın İstanbul’u fethet-
mesi ve 1480’lerde Tuna deltasını ele geçirmesini takiben bir Osmanlı gölü 

4  Ali Yurtgezen, Hâcegân Sultanları, Semerkand Yay., İstanbul 2013, s. 153.
5  H. Kamil Yılmaz, Altın Silsile, Erkam Yayınları, İstanbul 2007, s. 200: Hurşid Paşa, 

Rihletu’l-hudûd beyne’d-Devleti’l-Osmâniyye ve Îran, çev. Mustafa Zehran, haz. Es-Safsâfî 
Ahmed el-Kutûrî, el-Merkezü’l-Kavmî li’t-Tercüme, Kahire 2009, s. 382-384.

6  Memiş, Abdurrahman, Halid-i Bağdadî ve Anadolu’da Hâlidîlik, İstanbul: Kitabevi Yayınla-
rı, 2000, s. 147.
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haline gelen Karadeniz bölgesinde gerçekleşmiştir.7 Yaklaşık dört asır sü-
ren Osmanlı Rus ilişkilerinde savaşla sonuçlanan toplam on dört hadise 
meydana gelmiştir. Daha çok on sekiz ve on dokuzuncu asırlarda yoğun-
laşan savaşlar içinde en çok iz bırakanları 1828-1829 yıllarında yapılan sa-
vaş ile 1877-1878 yıllarında yapılan ve halk arasında 93 harbi olarak da bi-
linen savaştır. İki ülke arasındaki ilişkilerde Boğazlar, Kafk asya, Balkanlar 
ve Karadeniz bölgesi en önemli ve ağırlıklı konuları oluşturmuştur. Bunlar 
içerisinde özellikle Kafk asya’nın durumunu, on dokuzuncu asrın sonuna 
kadar hep savaşların belirlediği söylenir.8 

Osmanlı Devleti 1787-1829 yılları arasında Rusya ile yapılan savaşlarda 
Kafk asya’daki Müslüman toplulukların9 kendi yanında yer almalarını sağ-
lamışsa da10,1829’da imzalanan “Edirne Antlaşması” ile Karadeniz sahilleri 
ve Kafk asya bölgesindeki hâkimiyetini tümüyle kaybetmeye başlamıştır.11 
1877-1878 yıllarında yapılan savaşın sonuçları da en az birincisi kadar ağır 
olmuştur. Hatt a Osmanlı tarihinin en yıkıcı savaşı olarak da nitelenmek-
tedir. Osmanlı Devleti bu defa Balkanlar’daki topraklarını fi ilen kaybet-
meye başlamış ve bu bölgede iyice zayıfl amıştır.12 Ayrıca Doğuda Batum, 
Kars ve Ardahan Rus idaresine bırakılmış, Osmanlı Devleti Balkanlardan 
ve Kafk asya’dan gelen yoğun bir mülteci akını ile karşı karşıya kalmıştır.13

7  Gabar Agostanı, Osmanlı’da Strateji ve Askerî Güç, Timaş Yay., İstanbul 2012, s. 223.
8  Yuluğ Tekin Kurat, 1878-1919 Arasında Türk-Rus İlişkileri, Ankara Üniversitesi Dil ve Ta-

rih-Coğrafya Fakültesi Tarih Bölümü Tarih Araştırmaları Dergisi (1992), cilt: XVI, Sayı: 
27, s. 138.

9  Kafk asya’da sadece Müslümanlar yaşamamaktadır. Bölgenin doğusunda ve batı-
sında yaşayan Çerkez, Abaza, Çeçen, İnguş ve Lezgieler Müslüman kabilelerdir. Orta 
Kafkasya’da yaşayan Ossetler, Sfanlar, Kefsurlar, Pravlar ve Tus’lar ise Hristiyan kabile-
lerdir. Bk. Mary L. Henze, 19.yüzyıl Seyyahlarına Göre Orta Kafk asya’da Din, çev. Ahmet E. 
Uysal, O.T.D.Ü. Asya-Afrika Araştırmaları Grubu Yay., Ankara 1984, s. 1.

10  Cemal Gökçe, Kafk asya ve Osmanlı İmparatorluğunun Kafk asya Siyaseti, Şamil Eğitim ve 
Kültür Vakfı Yay., İstanbul 1979, s. 248.

11  General İsmail Berkok, Tarihte Kafk asya, İstanbul Matbaası, İstanbul 1958, s.  416; Ale-
xandre Grigoriantz , Kafk asya Halkları, çev. Doğan Yurdakul, Sabah Kitapları, İstanbul 
1999, s. 29; Abdullah Saydam, Kırım ve Kafkas Göçleri (1856-1876), Türk Tarih Kurumu 
Yay., İstanbul 1997, s. 44.

12  Kemal H. Karpat, Osmanlı’dan Günümüze Etnik Yapılanma ve Göçler, Timaş Yay., İstanbul  
2010, s. 187.

13  Göçlerle ilgili geniş bilgi için bk. Karpat,  Osmanlı’dan Günümüze Etnik Yapılanma, s. 162-
185.
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B. Osmanlı Rus Savaşlarında Nakşbendî-Hâlidî Tekkelerinin Duru-
mu 

Osmanlı devletinin kurulduğu günden beri Sünnî düşünceye sahip 
âlim ve sûfî şahsiyetler ile tarikatları desteklediği bilinmektedir.14 Buna 
mukabil tarikat mensupları da hem hilafet makamını hem de Sünnî dü-
şünceyi temsil eden Osmanlı padişahlarına savaş dâhil birçok toplumsal 
hadisede moral ve fi ili destek vermişlerdir. 

19. asrın ilk yarısında Osmanlı topraklarında hızla yayılan Nakşbendî-
Hâlidî tekkelerinin tavrı da diğerlerinden farklı olmamıştır. Bu tekkele-
rin faaliyetleri, sadece tasavvuf alanıyla sınırlı kalmamış, ilmî, ictimâî ve 
siyasî alanlarda da kendisini göstermiştir. Bunun en bariz örneklerinden 
biri, bu tekkelerin Osmanlı Rus savaşlarında Osmanlıya verdikleri fi ili des-
tektir. Nitekim Irak’ta bulunan Biyâre Tekkesinden Dağıstan’da kurulan 
Yukarı Yerağlı Medresesi’ne, İstanbul’da faaliyet gösteren Gümüşhanevî 
Dergâhından Hakkâri’de kurulan Nehrî Tekkesine kadar çok sayıda 
Nakşbendî-Hâlidî tekkesi, Osmanlı Rus savaşlarında çok sayıda silahlı 
mensubuyla Osmanlının yanında yer almışlardır.

 1. Biyâre Tekkesi

Biyâre Tekkesi günümüzde Kuzey Irak sınırları içerisinde yer alan Sü-
leymaniye şehrinin Hurmal kasabasında bulunmaktadır. Irak İran sınırın-
da yer alan bu tekke, Irak’taki en etkin Nakşbendî-Hâlidî merkezlerinden 
biri olmuştur. Birinci Dünya Savaşında Rusların Kuzey Irak bölgesini işgal 
etmek için harekete geçtiği dönemde, bölgeye asker sevk eden15 ve Ruslara 
karşı daha etkin mücadele için yerel birlikler oluşturmak isteyen Osmanlı 
Devletine16 en ciddi yerel destek verenlerin başında Biyâre Tekkesine men-
sup şeyhler gelmektedir. 

Biyâre Tekkesinin o dönem postnişini olan Şeyh Necmeddin Biyârî (ö. 
1337/1918), Osmanlı devleti tarafından yerel birlikler kurulması için Ku-

14  Gündüz, Osmanlılarda Devlet Tekke Münasebetleri, s. 14-69.
15  Karal, Osmanlı Tarihi, IX, 510.
16 Abdurrezzak Abdurrahman Muhammed, Serburdeki Hewraman Serdaneki Tavîle, 

Çaphane-i Mahâret, Tahran 2005, s. 966; Serezli Mehmed Ragıb, Rus ve İngilizlere Karşı Bir 
Osmanlı Zabiti (1917-1918),(haz. Raif İvecan, Ahmet Efi loğlu), Timaş Yayınları, İstanbul 
2011, s. 24.
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zey Irak’taki tarikat mensuplarıyla görüşmek üzere gönderilen Ömer Naci 
Bey’in görüştüğü başlıca şahsiyetlerden biridir. Şeyh Necmeddin Biyârî, 
Irak’ta sahip olduğu bütün imkânları seferber etmekle kalmamış, İran’da 
irşad faaliyetleri yürüten kardeşi Şeyh Alaaddin Biyârî (ö. 1373/1953) ile 
de iletişime geçerek Ruslarla savaşacak binlerce gönüllü insanın temin ve 
organizesinde önemli rol oynamıştır. Biyâre Tekkesine bağlı olarak Hane-
kin bölgesinde irşad faaliyetlerinde bulunan Şeyh Nizameddin ile Şeyh 
Ali Hüsameddin de bu organizede görev almışlardır. Bu zevat, bir taraf-
tan bölgede sözü geçen âlim ve mutasavvıfl arla toplantılar yaparken, di-
ğer taraftan Caf aşireti gibi Irak İran sınırında etkin bazı aşiret ve nüfuzlu 
ailelerle görüşerek Rus işgaline karşı halkı bilinçlendirmişlerdir. 17

Şeyh Necmeddin, Şeyh Alaaddin ve Şeyh Ali Hüsameddin Rezav 
köyü’nde toplanan dört binden fazla silahlı kişiyi Ruslarla savaşmak üze-
re İran’ın Merivan ve Sine şehirleriyle Irak İran sınırında bulunan Serdeşt 
bölgesine yönlendirmiş ve bu silahlı birliklere bizzat kendileri komuta 
etmişlerdir. 18

Biyâre Tekkesi mensuplarının 1916 yılında gerçekleşen bu savaşta Rus-
larla etkin mücadele ett ikleri ve Osmanlı devleti lehine önemli yararlılık 
gösterdiklerine hatıratında yer veren Serezli Mehmet Ragıb’ın “… Ömer 
Naci Bey buralarda aşaire beş yüz bin liraya yakın bir para sarf etmiş. …Halbuki  
şimdi buraların en muteber şeyhi adeta peygamber gibi addedilen Şeyh Necmeddin 
geliyor da kendisine ancak bir bardak çay ikram edilebiliyor..”19 sözü, Biyâre Tek-
kesinin bu savaştaki konumunu açıkça ortaya koymaktadır. Çok sayıda 
mücahidin yaralandığı ve bazılarının şehit düştükleri20 bu savaşta, Osman-
lı ordusu ve yerel birlikler karşısında ağır bir darbe alan Rus kuvvetleri, 
28 Temmuz 1916 tarihinden itibaren bölgeden çekilmeye başlamışlardır.21

2. Yukarı Yerağlı Medresesi

Dağıstan’da bulunan Yukarı Yerağlı Medresesi, Nakşbendî-Müceddidî 
şeyhi Mevlânâ Hâlid (ö. 1242/1827)’in halifesi Şeyh İsmail Şirvânî (ö. 
1264/1848)’nin Azerbaycan ve Kuzey Kafk asya bölgesinde etkili olan ir-
17  Muhammed, Serburdeki Hewraman, s. 967.
18  Muhammed, Serburdeki Hewraman, s. 968.
19  Serezli Mehmed Ragıb, Rus ve İngilizlere Karşı Bir Osmanlı Zabiti, s. 92
20  Muhammed, Serburdeki Hewraman, s. 969.
21  Serezli Mehmed Ragıb, Rus ve İngilizlere Karşı Bir Osmanlı Zabiti, s. 100.
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şad faaliyetleri sonucu Nakşbendî-Hâlidî tekkesi olarak hizmet vermeye 
başlamıştır. Bu medresede müderrislik yapan Şeyh Muhammed Yerâğî, 
Şirvan’da intisap ett iği Şeyh İsmail Şirvanî’nin halifesi Has Muhammed 
Şirvânî ile beraber bu medreseyi bir Nakşbendî-Hâlidî merkezine dönüş-
türen kişidir.

Kafk asya’da Ruslara karşı uzun süre mücadeleyi yürüten çok sayı-
da mutasavvıf ve komutan Yukarı Yerağlı Medresesi’nde yetişmiştir. Bu 
medrese sayesinde Nakşbendî-Hâlidî koluyla tanışan komutanlardan 
Gazi Muhammed (ö. 1247/1832), Osmanlı Rus savaşının devam ett iği 1829 
senesinde Gimri şehrinde Ruslara karşı cihad ilan etmiştir.22 

Gazi Muhammed’in Ruslara karşı ilan ett iği bu savaş Kafk asya halkı 
arasında Gazavât, dışarıda ise daha çok Kafk asya Müridizm Hareketi olarak 
tanınmıştır. Dağıstan’daki Yukarı Yerağlı Medresesi’ni merkez edinen 
bu hareket Şeyh Şamil ile en etkili dönemini yaşamıştır.23 Şeyh Şamil (ö. 
1288/1871), 1853-1854 Osmanlı Rus savaşı sırasında Ruslarla etkin bir mü-
cadele içine girmiş ve Osmanlı devletinin yanında yer almıştır.24 

1877-1878 Osmanlı Rus savaşı sırasında başında Nakşbendî-Hâlidî 
şeyhlerinden Soğratlı Abdurrahman ve oğlu Hacı Muhammed’in bu-
lunduğu Kafk asyalı mücahidler, Dağıstan bölgesinde geniş bir ayaklan-
ma başlatarak Osmanlıya destek vermişlerdir.25 Bu savaşta içinde Şeyh 
Şamil’in oğlu Gazi Muhammed ve Çerkez asıllı üst rütbeli bazı komutan-
ların da bulunduğu Rus ordusu mensupları, sayıları binleri bulan kalaba-
lık bir toplulukla Osmanlı tarafına geçmişlerdir. 26

22  Paul B. Henze, Kafk aslarda Ateş ve Kılıç: 19. Yüzyılda Kuzey Kafk asya Dağ Köylülerinin Dire-
nişi, O.T.D.Ü. Asya-Afrika Araştırmaları Grubu Yay.,  Ankara 1985, s. 11.

23  Kafk asya bölgesinde Hâlidî şeyhlerinin faaliyetleri ve Osmanlı-Rus savaşına katkıları 
hakkında daha geniş bilgi için bk. Abdulcebbar Kavak, “Kuzey Kafk asya’daki Tasavvufî 
Örgütlenmeler İçerisinde “Müridizm”in Gelişim Süreci ve Hâlidîlik İle Bağlantısı”, Kaf-
kasya Üniversiteler Birliği Uluslararası Ağrı Sosyal Bilimler Kongresi, Ağrı İbrahim Çeçen 
Üniversitesi Yayınları, Ağrı 2014, s. 363-365.

24  Ahmet Hazer Hızal, Kuzey Kafk asya, Orkun Yayınları, Ankara 1961, s. 40.
25  Süleyman Erkan, Kırım ve Kafk asya Göçleri, K.T.Ü Kafk asya ve Orta Asya Ülkeleri Uygu-

lama ve Araştırma Merkezi Yayınları, Trabzon 1996, s. 17; Mehmed Arif Bey, Başımıza 
Gelenler, (sad. Nihat Yazar), İrfan Yayınevi, İstanbul 1973, s. 193.

26  Yaser Bağ, Çerkeslerin Dünü Bugünü, Kafk asya Derneği Yayınları, Ankara 2001, s. 44, 
45; Kemal H. Karpat, Osmanlı’dan Günümüze Etnik Yapılanma ve Göçler, Timaş Yayınları, 
İstanbul 2010, s. 168.
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Birinci Dünya Savaşına gelindiğinde Kafk asya’da uzun süredir etkin-
liğini devam ett iren Müridizm Hareketine Ruslar tarafından ciddi darbe-
ler indirilmiştir. Fakat buna rağmen 1917 yılında Dağıstan’lı Nakşbendi-
Hâlidî şeyhi Uzun Hacı (ö. 1920)’nın oğlu Godsinski’li Necmeddin imam 
seçilmiş ve 1919 yılında Rus kuvvetlerinin Kafk asya’da yenilgiye uğrama-
larından sonra Çeçenistan bölgesinde Kuzey Kafk asya Emirliği kurulmuş ve 
bu yönetim Osmanlı devleti tarafından tanınmıştır.27

3. Gümüşhânevî Dergâhı

İstanbul’da Nakşbendî-Hâlidîliğin en etkili merkezlerinin başında 
yer alan Gümüşhânevî Dergâhı, Şeyh Ahmed Ziyauddin Gümüşhanevî 
(ö.1310/1893) tarafından kurulmuştur. Bu dergâhın Osmanlının son dö-
neminde önemli toplumsal görevler üstlendiği bilinmektedir. Mevlânâ 
Hâlid’in Trablusşamlı halifesi Şeyh Ahmed b. Süleyman el-Ervâdî (ö. 
1275/1856)’nin irşadıyla Nakşbendî tarikatına giren Şeyh Ahmed Ziyaud-
din Gümüşhanevî, 1877-1878 Osmanlı Rus savaşına iştirak etmek için mü-
ritleriyle beraber Batum’a kadar gelmişlerdir.28

4. Nehrî Tekkesi 

Osmanlı Rus savaşlarında çok sayıda mensubuyla beraber Osmanlının 
yanında savaşan Nakşbendî-Hâlidî tekklerinden biri de Nehrî Tekkesidir. 
Makalemizin ana mihverini oluşturan bu tekkenin Osmanlıya verdiği des-
teğin mahiyetini daha geniş ve örnekleriyle beraber görelim.

C. Osmanlı Rus Savaşlarında Nehrî Tekkesi Mensuplarının Osman-
lıya Fiili Destekleri

Şemdinli’de bulunan Nehrî Tekkesi, Osmanlı Rus savaşlarında Osmanlı-
nın yanında yer almış Nakşibendî-Hâlidî irşad merkezleri arasında ayrıca-
lıklı bir yere sahiptir. Anadolu’daki ilk Nakşibendî-Hâlidî irşad merkezle-
rinden biri olan Nehrî Tekkesi, Mevlânâ Hâlid’in medrese arkadaşlarından29 

27  Alexandre Bennigsen, Chantal Lemercier-Quelquejay, Sûfi  ve Komiser Rusya’da İslam Ta-
rikatları, çev. Osman Türer, Ankara: Akçağ Yayınları, 1988, s. 103-105; Süleyman İzzet 
Yeğin, Birinci Dünya Harbinde Azerbaycan ve Dağıstan Muharebelerinde 15.nci Piyade Tümeni, 
Genelkurmay Askeri Tarih ve Stratejik Etüt Başkanlığı Yayınları, Ankara 2006, s. 94.

28 İrfan Gündüz, Osmanlılarda Devlet Tekke Münasebetleri, Seha Neşriyat, Ankara (t.y.), s. 222.
29 Abdülkerim Müderris, ‘Ulemâuna fî hidmeti’l-ilmi ve’d-dîn, Dâru’l-Hürriyye, Bağdat 1983, 

s. 273.
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ve Kadirî tarikatı mensubu olan Seyyid Abdullah Şemdînî (ö. 1235/1819) 
tarafından kurulmuştur. Seyyid Abdullah Şemdînî, Mevlânâ Hâlid’den tari-
kat icâzeti aldıktan sonra bazı aile fertleriyle beraber Şemdinli’nin Nehrî 
köyüne yerleşmiş ve orada bir tekke30 inşa etmiştir. Fakat irşad faaliyetleri-
ni uzun süre devam ett irmeye ömrü vefa etmemiş ve yerine İran’ın Ur-
miye şehrinde irşad faaliyetleri yürüten Seyyid Tâhâ geçmiştir. Nehrî 
Tekkesi’nde irşad postuna oturan şeyhler içinde 1235/1819’da vefat eden 
Seyyid Abdullah Şemdînî hariç Seyyid Tâhâ-i Nehrî, Seyyid Muhammed 
Salih Nehrî ve Seyyid Ubeydullah Nehrî 1828-1878 yılları arasında Os-
manlı ile Ruslar arasında meydana gelen üç büyük savaşta bölge halkını 
organize ederek Ruslara karşı mücadele edilmesi hususunda ciddi gayret 
sarf etmişlerdir.

1. 1828-1829 Dönemi

Nehrî Tekkesinde en uzun süre irşad postunda oturan Seyyid Tâhâ-i 
Nehrî,31 1828/1829 Osmanlı Rus savaşında Anadolu ve İran sınırının her 
iki tarafında yaşayan binlerce müridi ve kendisine saygı duyan çok sayı-
da Kürt aşiret reisiyle iletişime geçmiştir. Bu iletişim sonucu olsa gerek 
özellikle Hakkâri ve Urmiye bölgelerindeki aşiret reisleri Rusya’nın Osmanlı 
devletine saldırması durumunda Ruslara karşı Osmanlının yanında savaşacaklarını 
Seyyid Tâhâ’ya taahhüt etmişlerdir. 32 

Bu savaşta Seyyid Tâhâ’nın Osmanlı devletine verdiği destek birkaç 
açıdan önemli ve anlamlıdır. Şöyle ki, o dönemin Osmanlı padişahı İkin-
ci Mahmud,  ani bir kararla İstanbul’da bulunan Hâlidî şeyhlerini Sivas’a 
sürgüne göndermiştir.33 Aynı günlerde Şam’da bulunan üst düzey Hâlidî 
mensupları da Bağdat’a ve Süleymaniye’ye gönderilerek zorunlu ikamete 
tabi tutulmuş hatt a bu işlerin takibi için üst düzey bir devlet adamı görev-

30  Türkiye’de irşad faaliyetlerinin yürütüldüğü mekânlara genel itibariyle tekke veya 
dergâh adı verilirken Araplar, Kürtler ve İranlılar Nakşibendî irşad merkezleri için 
hânekâ, Kadirî irşad merkezleri için de tekye kelimelerini kullanırlar.

31  Nehrî Tekkesinde Seyyid Tâhâ 34 yıl, Seyyid Muhammed Salih 12 yıl ve Seyyid Ubey-
dullah ise 15 yıl irşad postuna oturmuşlardır.

32  Sinan Hakan, “Dini Bir Otoriteden Siyasi Bir Hüviyete: Seyyid Tâhâ-yı Nehrî”, Ulusla-
rarası Mutasavvıf Seyyid Tâhâ-i Hakkâri Sempozyumu, Hakkâri Üniversitesi Yay., Hakkâri 
2013, s. 94-95.

33  Gündüz, Osmanlılarda Devlet Tekke Münasebetleri, s. 252.
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lendirilmiştir.34 Osmanlı devleti açısından sonuçları çok ağır olan 1828/1829 
Osmanlı Rus savaşı öncesi böyle bir kararın alınması, sürgün edilen Hâlidî 
şeyhlerinin Osmanlıya sağlayacakları muhtemel desteklerden mahrum 
kalınması sonucunu getirmiştir. İş bununla da kalmamıştır. Osmanlı Dev-
letinin 1828-1829 yıllarında Ruslara karşı yürütt üğü savaşta desteklerin-
den mahrum olduğu kesim sadece sürgüne gönderdikleri Hâlidî şeyhleri 
olmamıştır. Osmanlı devleti, doğu sınırımızın her iki tarafında meskûn 
bulunan Kürt aşiretlerinin yanı sıra, Musul’dan Diyarbakır’a, Van’dan 
Cizre bölgesine kadar geniş bir coğrafyada varlıklarını sürdüren Kürt 
beyliklerinin de desteğini alamamıştır. Çünkü Süleymaniye ve çevresine 
hükmeden “Baban Beyliği” ile Bağdat valileri arasındaki çekişme ve savaş-
lar İstanbul’u çok uğraştırmış, bunlar bitmeden Cizre’yi kendine merkez 
edinen “Botan Beyliği” ile Musul valileri ve İstanbul arasındaki sıkıntılar 
baş göstermiştir. Bu durum on dokuzuncu asrın ortalarına kadar devam 
etmiştir.35 Bu olumsuz şartlar nedeniyle 1828-1829 Osmanlı Rus savaşında 
bölgedeki “Botan, Revanduz, Badinan36 ve Hakkâri” beylerinin Türk kuv-
vetlerine yardımcı olmadıkları ve Osmanlı’nın Rusya karşısında yenilgiye 
uğramasında Kürt beylerinin bu olumsuz tavrının önemli rolü olduğu ile-
ri sürülmüştür.37 Ayrıca bu savaşta Aras nehrinin güneyindeki Kürtlerin 
pasif ve belirsiz bir etken olarak kalarak, “Lazlar ve Avarlar” kadar faal 
olmamalarının, Rusların işine yaradığı ifade edilmektedir.38

Seyyid Tâhâ’nın, sürgüne gönderilerek İstanbul ve Anadolu’daki fa-
aliyetleri engellenen Hâlidî şeyhlerinden habersiz olması çok zayıf bir 
ihtimaldir. Çünkü gerek Anadolu gerekse Suriye ve Irak’ta görev yapan 
Hâlidî şeyhlerinin birbirleriyle iletişim içinde oldukları bilinmektedir. Bu-
rada şu soru akla gelebilir? Acaba Seyyid Tâhâ, Osmanlı padişahının kendi 
meşrepdaşlarına yönelik bu olumsuz tavrına rağmen neden Hakkâri ve İran’daki 
müritleriyle ve kendisine saygı duyan aşiret reisleriyle görüşüp onlardan Ruslara 

34  BOA, HAT, 1243, Dosya no: 736, Gömlek no: 34943; BOA, HAT, 1244/1829, Dosya no: 734, 
Gömlek no: 34832.

35  Abdülaziz Süleyman en-Nevvâr, Târîhu’l-Iraki’l-hadis, Dâru’l-kitâbi’l-Arabî, Kahire 1968, 
s. 99–120; Sinan Hakan, Osmanlı Arşiv Belgelerinde Kürtler ve Kürt Direnişleri, Doz Yay., 
İstanbul 2001, s. 20-28, 131-155.  

36  Bu kelimenin aslı “Behdînan”dır.
37  Komisyon, Türk Milli Bütünlüğü İçerisinde Doğu Anadolu, Türk Kültürü Araştırma Ensti-

tüsü Yay., Ankara 1986,  Sayı: A. 17, s. 167.
38  Paul B. Henze, Kafk aslarda Ateş ve Kılıç, s. 6.
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karşı Osmanlı devletinin yanında yer alma sözü almıştır? Kanaatimizce bunun 
temel sebebi Seyyid Tâhâ’nın bulunduğu bölgenin Sünnî mezhebine men-
sup Kürtlerden müteşekkil oluşu ve çoğunlukla Ruslarla ortak hareket 
edebilen İranlı yöneticilerin Osmanlının bölgedeki etkisinin zayıfl ama-
sıyla Şiîliği yayma ve baskı aracı olarak kullanma riskini gördüğü içindir. 
İran’da Safevîlerin yönetime gelişiyle hızlanan Şiîlik propagandalarının sade-
ce Osmanlı İran sınırındaki Sünnî aşiretlerle sınırlı olmadığı, Anadolu’da 
da bazı ayaklanmalarla sonuçlanan olumsuz yansımalarının bulunduğu 
bilinmektedir.39 İran’ın Kafkasya ve Azerbaycan’dan Anadolu ve Irak’a kadar 
her fırsatta Şiîliği yayma ve mezhep üzerinden bölgede nüfuzunu artt ırma 
çabalarına karşı, Osmanlı devleti İran’la olan sınır hatt ı boyunca yerleşik 
Sünnî aşiretleri desteklemiştir. İran’ın baskılarından bunalıp Osmanlı top-
raklarına göç eden Sünnî aşiretleri de sınıra yakın bölgelerde iskân etmek 
suretiyle Sünnî nüfusu artt ırmıştır. 

Osmanlı devlet ricali Anadolu ve Irak’ta etkili olan ve Ehl-i Sünnet 
düşüncesine bağlı tarikat mensuplarının faaliyetlerini kolaylaştırmak ve 
onları desteklemek suretiyle İran’ın mezhep temelli yayılma siyasetini 
zayıfl atmışlardır. Osmanlı devletinin bu desteğinden Nakşbendî-Hâlidî 
mensupları da yararlanmışlardır. Haddizatında Mevlânâ Hâlid ve halife-
lerinin Şiîlik karşıtı tavırları,40 Osmanlının elini güçlendirmiştir. Irak İran 
sınırında İran askerleri tarafından bazı Hâlidî şeyhlerinin yakılarak öldü-
rüldüğünden bahsedilmektedir.41 Bu hadise, Nakşbendî-Hâlidî mensupla-
rının açtıkları Medreselerle Sünnîliği İran sınırında canlı tutarak Şiîliğin 
Osmanlı topraklarına nüfuzuna engel olduklarını gösteren açık bir örnek-
tir. 

2. 1853-1854 Dönemi

Osmanlı devleti ile Rusya’nın karşı karşıya geldiği bir diğer savaş ise, 
1853/1854 yıllarında gerçekleşen savaştır. 1850’li yılların başında Kafk as 
kartalı lakabıyla tanınan Şeyh Şamil Kafk asya’da Ruslara karşı mücade-
le ederken, o dönem Anadolu, İran ve Irak sınırının kesiştiği Hakkâri’de 

39  Ahmet Yaşar Ocak, Osmanlı Sufi liğine Bakışlar, Timaş Yay., İstanbul 2010, s. 109.
40  Genelde Nakşbendiyye özelde Hâlidiyye kolunun Irak ve İran’da Şiîlerle münasebetleri 

hakkında detaylı bilgi için bk. Hamit Algar, Nakşibendîlik, İnsan Yay., İstanbul 2007, s. 
287-344

41 Ya’kûb Serkis, Mebâhis Irakiyye, Şirketu’t-ticâre ve’t-tibâ’ati’l-mahdûde, Bağdat 1948, s. 255
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Nakşbendîliği yayan Seyyid Tâhâ da, Ruslara karşı bölge halkını hazırla-
maya başlamış ve sınırın her iki tarafında meskûn Sünnî Kürtleri Osmanlı 
devletinin lehine seferber etmiştir.42 Aynı tarihte ve aynı amaçla biri Kaf-
kasya bölgesinde diğeri Anadolu, İran ve Irak sınırında görevli iki Hâlidî 
şeyhinin eş zamanlı faaliyetleri tesadüfi  değildir. Seyyid Tâhâ, İran Şahı 
Muhammed Kaçar’ın kendisine gösterdiği saygı ve sınıra yakın bazı bel-
deleri ona bağışlayacak kadar sıcak ilişkiler geliştirmesine rağmen ona 
meyletmemiştir. Ayrıca Muhammed Şah’tan sonra tahta geçen Nasirüd-
din Şah’ın da iltifatları Seyyid Tâhâ’nın tavrını değiştirmemiştir. O, İran 
devlet ricalinin tüm gayretlerine rağmen İran’a hep mesafeli durmuş ve 
Osmanlı Rus ilişkilerinin bozulmaya yüz tutt uğu 1852-53 yıllarında İran’ın 
Rusya’yla olan işbirliğine rağmen Osmanlı yanlısı bir siyaset izlemiştir. Bu 
dönemde Seyyid Tâhâ, İran’daki Sünnî Kürtleri organize ederek Ruslara 
karşı ciddi bir milis gücün hazırlanmasına öncülük etmiştir.  Rus subay-
larından Pyotr İvanoviç Averyanov’un  Seyyid Taha’yı mürteci halife olarak 
nitelemesinin43 temelinde, onun vefat edeceği son güne kadar bile Osmanlı 
için çalışması yer almaktadır. 

Seyyid Tâhâ’nın 1853’teki Osmanlı Rus savaşından kısa bir süre önce 
vefatı, İran’da organize edip silahlandırdığı Kürt milislerin dağılacağı 
yönünde Rusları ümitlendirmiştir. Fakat Seyyid Taha’nın kardeşi Seyyid 
Muhammed Salih’in Hakkâri’den İran’a geçerek abisinin bizzat organize 
edip yönlendirdiği milis hareketini devam ett irmesi, Rus yetkilileri olduk-
ça rahatsız etmiştir. O dönemi anlatan Averyanov’un verdiği bilgiler Sey-
yid Tâhâ ve kardeşinin bölgedeki etkisini ortaya koymaktadır.

“…. Türkiye 1853 yılında bize savaş ilan ett iğinde, Kürt kitleleri Türklerin 
silaha sarılma çağrılarına uymadılar; Türklere atlı gruplar veren Kürtler, yalnızca 
Rusya’ya komşu olan bölgelerde yaşayan ve temerküz halindeki Türk birliklerinin 
baskısı altında bulunan Kürt aşiretleriydi; kaldı ki, kolay ve cezasız kalan yağma 
imkânının cazibesi de bu Kürt aşiretleri üzerinde etkili olmuştu…...

Türkiye Kürtleri arasında tam bir ilgisizlikle karşılanan Bab-ı Âli, bu kez İran 
Kürtlerini bize karşı kışkırtmayı denedi. Bu amaçla Tebriz’deki İngiliz ve Türk 
konsolosları, İran Kürdistanı’nın her tarafına ajanlar gönderdiler. O zaman İran 
42 Pyotr İvanoviç Averyanov,  Osmanlı İran Rus Savaşlarında Kürtler(19. Yüzyıl), Avesta Yay., 

İstanbul 2010, s. 83.
43  Averyanov, Osmanlı İran Rus Savaşlarında Kürtler, s. 83.
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Kürtleri arasında Ruslara karşı savaş propagandasını, İran-Türk sınırı boyunca 
uzanan bölgelerde gezginlik yapan mürteci halife Seyyid Taha yürütüyordu; daha 
önceleri Şeyh Şamil ile de ilişkisi vardı. Savaşın ilanından kısa bir süre önce halife 
Seyyid Taha ölünce, onun görevini kardeşi Şeyh Salih üstlendi; Rusya’ya “cihat” 
ilan eden Şeyh Salih Berdesur’a yerleşti ve buradan İran ve Türkiye Kürtlerinin 
arasına savaş kışkırtıcısı ajanlar göndermeye başladı. İran Kürtleri çeteler halinde 
toplanmaya başlamıştılar ve bizim topraklarımıza akınlar düzenlemeye hazırlanı-
yorlardı. Şeyh Salih’in yerleştiği Berdesur İran’ın sınırları içinde bulunduğun-
dan, Rusya, İran’dan bu şeyhin tutuklanmasını ve kendine bağlı Kürtlerin tedip 
edilmesini talep ett i. İran ikiyüzlü bir siyaset izliyordu ve kaçamaklı cevaplar ve-
riyordu. Bu tür ihtilafl arın çözümü için Tuğgeneral Sankovskiy başkanlığında as-
keri-diplomatik bir heyetin Kafk asya’dan İran’a gönderilmesi gerekmişti. Sonunda 
bu heyet 1853 yılının Kasım ayında bizim yasal taleplerimizin İran hükümetince 
yerine getirilmesini temin ett i. Şeyh Salih İran’dan sürüldü, İran Kürtlerinin gö-
zetlenmesi için İran-Türk sınırına İran birlikleri yerleştirildi; ancak bundan sonra 
İran Kürtleri yatıştılar…”44 

3. 1877-1878 Dönemi

19 Nisan 1877’de Prens Karçakof’un Osmanlı Devletine karşı harp kara-
rını bir beyanname ile Avrupa’ya bildirmesiyle resmen başlayan45 Osmanlı 
Rus Savaşı,  aynı zamanda Osmanlı devletinin askerî ve toplumsal alan-
larda yaptığı çok sayıda yeniliklere rağmen istenen seviyeye gelemediği-
ni de ortaya çıkarmıştır. 1878 yılı içerisinde yedi sadrazam değişikliğinin 
yapıldığı46 düşünüldüğünde yönetim mekanizmasındaki kafa karışıklığı hemen 
anlaşılacaktır. 

1877/1878 Osmanlı Rus savaşına İstanbul ve Anadolu’dan, Kafk asya’ya 
ve Basra Körfezine kadar çok sayıda Hâlidî şeyhinin müritleriyle beraber 
gönüllü olarak katıldıkları veya Osmanlı’ya destek vereceklerini taahhüt 
ett ikleri bilinmektedir.47 Kafk as cephesindeki Osmanlı ordusunun genel 
44  Averyanov, Osmanlı İran Rus Savaşlarında Kürtler, s. 83-84.
45  Enver Ziya Karal, Osmanlı Tarihi, Türk Tarih Kurumu Yay., Ankara 1999, VIII, 40.
46  Abdurrahman Şeref Efendi, Tarih Musahabeleri, sad. Enver Koray, Kültür ve Turizm Ba-

kanlığı Yay., Ankara 1985, s. 218.
47  Kuzey Kafk asya’da Şeyh Şamil, İran’ın kuzeybatı bölgesinde Seyyid Tâhâ, Seyyid Mu-

hammed Salih ve Şeyh Ubeydullah ile Hevraman bölgesinin tanınmış Hâlidî şeyhi Os-
man Siracüddin et-Tavîlî ve çocukları Osmanlı ordusuna silahlı milisleriyle destek ver-
mişlerdir. Ayrıca İran’ın güneybatısında Ahvaz bölgesindeki Araplarında Osmanlıya 
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komutanı Ahmed Muhtar Paşa, Van Tugay komutanı Faik Paşa’dan Şeyh 
Ubeydullah, Şeyh Hamza Serdilî ve Şeyh Muhammed Musılî tarafından 
silahaltına alınacak 15.000 Kürt süvari birliğini onun komutasına verilmek 
üzere hazır tutmasını istediği kaydedilir.48 Buradan Osmanlı devletinin 
Ruslara karşı yerel halkın silahlandırılması ve savaşa iştiraklerinin sağlan-
ması konusunda Kuzey Irak ve Anadolu’da etkin olan bazı tarikat şeyhle-
rinden yardım istedikleri anlaşılmaktadır. Nitekim o dönem Nehrî Tekke-
sinde posta oturan Seyyid Tâhâ’nın oğlu Şeyh Ubeydullah, Tuhfetü’l-ahbâb 
adlı mesnevisinde Bağdat’ta Şeyh Abdülkadir Geylanî (ö.561/1166 )’yi 
ziyaret edip Nehrî’ye döner dönmez Sultan İkinci Abdülhamit’ten bir mektup 
aldığını ve mektubunda padişahın Ruslara karşı halkı cihada teşvik etmesini 
kendisinden talep ettiğinden bahsetmektedir.

چون  رجوعم  از زيارتگاه شد          امر آمد از سوى دولت بجد
كه كنم ترويج و تشويقى تمام            بر جهاد روس بهر خاص و عام49

Türkçesi: 

(Abdülkadir Geylanî’nin) kabrini ziyarett en döner dönmez

Devlet(-i Aliyye)den gayet ciddi bir emir geldi

Ki eksiksiz edeyim teşvik ve terviç her kesi

Ruslara karşı cihad (etsin bu ümmetin) halkı ve efendisi          

Hakkâri ve çevresindeki Kürt kabileleri üzerinde oldukça büyük et-
kisi bulunan ve saygı duyulan Şeyh Ubeydullah Nehrî (ö. 1300/1883), 
Anadolu’da daha çok 93 harbi olarak bilinen 1877/1878 Osmanlı Rus savaşı 
ve halkı bu savaşa nasıl hazırladığını ve cephede neler yaşandığını detaylı bir 
şekilde nazma dökmüştür. 50 Şeyh Ubeydullah’ın Hakkâri ve çevresinde 
meskûn Kürtlerden elli bin kişilik bir askeri güç oluşturacağı ve Ruslara 

destek olmak için seferber oldukları ve onları bu yola teşvik edenlerin de yine o bölgede 
faaliyet yürüten Hâlidî mensupları oldukları bilinmektedir. Bk. Komisyon, Arşiv Belgele-
rinde Osmanlı-İran İlişkileri, Başbakanlık Devlet Arşivleri Genel Müdürlüğü Osmanlı Ar-
şivi Daire Başkanlığı Yay., Ankara 2010, Belge numarası: 434, s. 153.

48  Nejat Abdulla, İmparatorluk Sınır ve Aşiret, çev. Mustafa Aslan, Avesta Yay., İstanbul 2009, 
s. 251.

49  Ubeydullah Nehrî, Tuhfetü’l-Ahbâb haz. Seyyid İslam Duâgu, İntişârâtı Hüseynî, Urumi-
ye 1978, s. 107-108.

50  Nehrî, Tuhfetü’l-Ahbâb, s. 107-118.
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karşı savaşacakları bilgisinin İstanbul’da yayılması, İkinci Abdülhamit’in 
ondan elli bin kişilik bir gönüllü ordusu hazırlamasını istediği yahut Şeyh 
Ubeydullah’ın padişaha yazdığı cevabi mektupta bu sayıyı toplayacağı 
hususunda taahhütt e bulunduğu anlaşılmaktadır. 

Gönüllü birliklerin sayısının beklenilen veya taahhüt edilen sayıya ula-
şamaması sebebiyle ilgili çevrelerde bir hayal kırıklığı meydana gelmiş-
tir. O dönem yazılan bazı eserlerde de bu husus dile getirilmiş ve Şeyh 
Ubeydullah’ın daha az sayıda bir silahlı güçle savaşa iştirak ett iği belirtil-
miştir.51 Şeyh Ubeydullah’a bağlı Kürt süvari birliği, Van ordusu olarak da 
isimlendirilen ve Faik Paşa’nın komuta ett iği kuvvetin içinde yer almıştır.

Doğu sınırlarımıza saldıran Rus ordusunun bir bölümü 17 Mayıs 
1877’de Ardahan’ı almıştır. Diğer Rus birlikleri de Nisan ayında Doğu 
Beyazıt’a saldırmış ve Faik Paşa komutasındaki Osmanlı kuvvetlerini 
yenerek Erzurum’a yönelmişlerdir. Bu hadiseden önce Ahmed Muh-
tar Paşa’nın Faik Paşa’yı Rus kuvvetleri hususunda uyardığı, fakat Faik 
Paşa’nın tedbirsizliği yüzünden Rusların ilerleyişini durduramadığı ifa-
de edilmektedir.52 Savaş sırasında Şeyh Ubeydullah ile Faik Paşa arasın-
da Kürt birliğindeki savaşçıların gıda silah ve teçhizatı hususunda bazı 
anlaşmazlıkların meydana geldiği ve Şeyh Ubeydullah’ın durumu Ahmet 
Muhtar Paşa’ya ilett iği Tuhfetü’l-ahbâb adlı eserindeki serzenişlerinden an-
laşılmaktadır.53 

Nehrî Tekkesinde tasavvufî eğitim almış bazı Hâlidî şeyhlerinin de 
Osmanlı Rus savaşlarına iştirak ett ikleri, destek verdikleri bilinmekte-
dir. Bunlardan biri 1877-1878 Osmanlı Rus savaşına iştirak eden ve Doğu 
Anadolu ve Güneydoğu Anadolu’da bulunan medrese çevrelerinde iyi 
tanınan Şeyh Halid Şirvanî Orekî (ö. 1294/1878)’dir.54 Hâlidî şeyhlerinden 

51  Mehmed Arif Bey, Başımıza Gelenler, sad. Nihat Yazar, İrfan Yay., İstanbul 1973, s. 
138,139; Süleyman Erkan, Kırım ve Kafk asya Göçleri, K.T.Ü Kafk asya ve Orta Asya Ülkeleri 
Uygulama ve Araştırma Merkezi Yay., Trabzon 1996, s. 22.

52  Karal, Osmanlı Tarihi, VIII, 54; Arif Bey, Başımıza Gelenler, s. 205.
53  Nehrî, Tuhfetü’l-Ahbâb, s. 112-118.
54  Ne zaman ve nerede doğduğu tam olarak tespit edilemeyen Şeyh Halid Orekî kes-

kin zekâsı ve hafızasından dolayı “zamanın Şafiisi”diye isimlendirilmiştir. Norşin 
Medresesi’nde bir dönem ders almış olan Said Nursî’ye benzetilen Orekî, Seyyid Sibğa-
tullah Arvasî’nin sobetlerini kaydetmiş ve Şark vilayetinin adliye müfett işliğini de yap-
mıştır. Bk. Seyyid Sibğatullah Arvasî, Minah, der. Mevlânâ Halid-i Şirvânî Ôlekî, çev. 
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Seyyid Sibğatullah Arvasî’nin halifesi olan55  Şeyh Hâlid, bu savaşta şehit 
düşmüştür.56 

4. 1914’ten Sonraki Dönem

Hâlidî tasavvuf geleneğinin en önemli birkaç merkezinden biri olan ve 
Şeyh Abdurrahman Tağî (ö. 1304/1886)’nin bugünkü adıyla Güroymak’ta 
açtığı “Norşin Medresesi”nden yetişmiş birçok tanınmış şahsiyet, Birin-
ci Dünya Savaşında Ruslara karşı cihad için Kafkasya bölgesi ile Van, Muş, 
Erzurum ve Bitlis yörelerinde savaşmışlardır. Bunlardan biri de Said-i Nursî (ö. 
1380/1960)’dir. Kendisi Hâlidî şeyhi değildir. Fakat Hâlidî şeyhlerinden 
Seyyid Nur Muhammed, Şeyh Abdurrahman-ı Tağî, Şeyh Fehim ve Şeyh 
Muhammed Küfrevî gibi bölgenin önde gelen şahsiyetlerinden dersler 
alan Said-i Nursî, Norşin Medresesi’nde Hâlidî tasavvuf geleneğini öğren-
me fırsatını yakalamıştır. Bu nedenle Said Nursî, Norşin Medresesi hoca-
ları başta olmak üzere o bölgede meşhur Hâlidî mensuplarına duyduğu 
saygıyı eserlerinde dile getirmiştir.57

Said-i Nursî,  Birinci Dünya Savaşında Ruslara karşı Kafk as cephesinde 
cihada katılmıştır. Van’a bağlı “Vestan” kazasına58 saldıran Kazakları dur-
durmak için talebeleriyle seferber olan Said Nursî, bu savaşta çok sevdi-
ği talebesi ve kâtibi Molla Habibi şehit vermiştir.59 Osmanlı kuvvetlerinin 
mücadelesi ve mahalli savaşçıların çabası Rusları durdurmaya yetmemiş-
tir. Ruslar Van ve Muş tarafl arını işgal ett ikten sonra Bitlis’e yönelmiş ve 
Muş’taki Osmanlı toplarına el koyarak oradaki birlikleri kendilerini sa-
vunamaz duruma getirmişlerdir. Rusların el koyduğu toplar içinde Said-i 
Nursî’nin de bulunduğu milis kuvvetlerce kurtarılmışsa da60 Bitlis savun-
ması sırasında Said Nursî’nin arkadaşlarının çoğu şehit edilmiştir. Kendisi 

Siraceddin Önlüer, Hüseyin Okur, Semerkand Yay., İstanbul 2009, s. 31.
55  M. Şefi k Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Meşayihi Nakşbendî,  Kilim Matbaacılık, İstanbul 

2010, s. 57.
56  Arvasî,  Minah, s. 31.
57  Said-i Nursî medrese eğitimi sırasında davranış ve hallerinden çok etkilendiği Norşin 

Hâlidî şeyhleri için “fukara kıyafetinde melikler, padişahlar ve insan elbisesinde melâikeleri bir 
sohbet-i kudsiyyede göreceksin” ifadesini kullanmaktadır. Bk. Said Nursî, Mesnevî-i Nûriye, 
çev. Abdülmecid Nursî, Sözler Yay., İstanbul 1977, s. 239-240.

58  Vestan, günümüzde Van’ın Gevaş ilçesi olarak bilinen yerleşim merkezidir.
59  Said-i Nursî, Tarihçe-i Hayat, rnk neşriyat, İstanbul 2008, s. 112.
60  Nursî, Tarihçe-i Hayat, s. 113.
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de yaralı olarak Ruslar’a esir düşmüştür.61 

Bitlis’te Ruslara karşı mücadele eden başka Hâlidî mensupları da 
vardır. Bunlardan birisi Hawramanlı Şeyh Osman Siracuddin Tavîlî 
(ö.  1283/1866)’nin halifelerinden62 Şeyh Muhammed Hazin Firsafî (ö. 
1308/1892)’nin63 oğlu Şeyh Sa’duddin Firsafî (ö. 1340/1921)’dir.64 Şeyh 
Sa’duddin Rusların Doğu sınırlarımızdan içeri girip işgale başladığını 
duyduğunda müritleriyle beraber cihada katılmak üzere 1917’de Bitlis’e 
doğru yola çıkmış fakat Rusların geri çekilmeye başlamaları sebebiyle geri 
dönmüşlerdir. 65

Sonuç

İslam tarihinde tarikat mensupları da zaman zaman savaşlara katılmışlardır. Bu 
durum Osmanlı döneminde de devam etmiştir. 19. asrın ilk çeyreği ile 20. asrın 
ilk çeyreği arasında Osmanlı Devleti ile Rusya arasında meydana gelen savaşlarda 
Anadolu,  Kafkasya, Irak ve İran’da çok sayıda mensupları bulunan Hâlidî şeyh-
leri, savaşa müritleriyle beraber iştirak ederek Osmanlı ordusuna moral ve 
fi ili destek vermişlerdir. Bunlardan Seyyid Tâhâ, Seyyid Muhammed Salih 
ve Şeyh Ubeydullah, Nehrî Tekkesine mensup Nakşbendî-Hâlidî şeyhle-
ridir.

1828-1829 Osmanlı Rus savaşında İran’da bulunan Kürt aşiret reisle-
riyle görüşen Seyyid Tâhâ, onlardan Ruslara karşı Osmanlı devletinin ya-
nında savaşma sözü almıştır. 1853-1854 Osmanlı ve Rus savaşında ise aynı 
Seyyid Tâhâ kardeşi Seyyid Muhammed Salih’le beraber İran’da yaşayan 
Sünnî Kürtleri organize edip Ruslara karşı silahlandırma konusunda ol-
dukça başarılı bir faaliyet yürütmüşlerdir. 

1877-1878 Osmanlı Rus savaşında Anadolu’dan Seyyid Taha’nın oğlu 

61  Nursî, Tarihçe-i Hayat, s. 115.
62  Müderris, Yâd-ı Merdân,  II, 23.
63  Şeyh Muhammed Hazin 1816 yılında Siirde bağlı Firsaf köyünde doğdu. Mezhep olarak 

Şafii, tarikat olarak Nakşibendiliğin Hâlidî koluna mensuptur.Sufî ve şair bir kişiliğe sa-
hiptir.Arapça ve Kürtçe şiirler yazmıştır. Şiirlerinde Hazîn mahlasını kullanmıştır. 1892 
tarihinde Firsaf köyünde vefat etmiştir. Bk. Hamdi Abdülmecid es-Selefî- Tahsin İbrahim 
ed-Dûskî, Mu’cemu’ş-Şu’erâi’l-Kurd, Daru Sipîrêz Duhok 2008, s. 321, 322.

64  Bu zat şeyh Muhammed Hazin’in oniki oğlundan beşincisidir. Bk. Vamikuddin Aydın, 
Hayatu’ş-Şeyh Muhammed Hazini’l-Firsafî ve Menakibuhu, y.y., t.s, s. 7.

65  Aydın, Hayatu’ş-Şeyh Muhammed Hazin, s. 32.
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Şeyh Ubeydullah bizzat kendisinin başında yer aldığı binlerce Kürt milis-
ten oluşan silahlı bir kuvvetle Van ordusuna dâhil olmuş ve Ruslara karşı 
savaşmıştır. Nehrî Tekkesinin bir şubesi olan ve Bitlis’in Hizan ilçesinde 
bulunan Hizan Tekkesi mensuplarından Şeyh Hâlid Orekî (ö. 1294/1878), 
bu savaşa katılıp şehit düşen Hâlidî şeyhlerindendir. 

1914’te başlayan Osmanlı Rus savaşında ise Anadolu ve Irak’tan 
çok sayıda Hâlidî mensubu savaşa katılmak için seferber olmuşlardır. 
Anadolu’da Nehrî Tekkesinin Bitlis’teki şubelerinden “Norşin Medresesi”, 
Doğu ve Güneydoğu Anadolu’daki diğer Hâlidî tekkeleri ve Kuzey Irak’ın 
tanınmış irşad merkezlerinden Biyâre Tekkesi’ne mensup Hâlidî şeyhleri 
bu savaşa iştirak etmişlerdir. 

Farklı coğrafyalarda bulunsalar bile Hâlidî şeyhleri önemli toplumsal 
hadiselerde Sünnî Osmanlı’nın yanında yer almışlardır. Ruslara karşı Gazavât 
adıyla Şeyh İsmail Şirvanî’nin halifeleri vasıtasıyla başlatt ığı cihadî ha-
rekete, Şeyh Şamil döneminde Nehrî Tekkesinde postnişin olan Seyyid 
Tâhâ’dan askerî anlamda olmasa bile toplumsal anlamda verilen destek 
aslında çok önemli ve anlamlıdır. Dağıstanlı Şeyh Şamil’e büyük çoğunlu-
ğu Kürtlerden oluşan Hakkâri, Van, Urmiye ve İmadiye bölgelerinden gelen 
bu destek, Hâlidî şeyhlerinin bölgesel ve etnik düşüncelerin çok üzerinde 
ümmetçi bir geleneği benimsediklerinin açık bir göstergesidir.

Anadolu’da Hâlidî şeyhlerinin etrafl arına topladıkları gönüllülerle 
oluşturdukları yerel savaşçılar, Doğu cephesinde Ruslarla savaşan Os-
manlı ordu mensuplarına moral vermiş ve maneviyatlarının yükseltilme-
sinde katkı sağlamışlardır. Bu katkıyı sağlamada Nehrî Tekkesinin ayrı bir 
yeri bulunmaktadır.
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اللغة العربية
(نشأتها ومكانتها في الإسلام، وأسباب بقائها)

نور الله كورت        میران أحمد أبو الھیجاء       محمد سالم العتوم

ملخص البحث

فالعربيــة هــي اللغــة الــتي قــدر لهــا بفضــل االله عــز وجــل أن تســتمر وتــدوم، ولا عجــب، 
فهــي لغــة القــرآن الكــريم، حفظــت بحفظــه إلى يــوم الديــن، قــال تعــالى: «إنــا نحــن نزلنــا الذكــر وإنــا 
لــه لحافظون»٤.ومــع أن اللغــة العربيــة لغــة العــرب قاطبــة، إلا أنهــا لغــة عالميــة يتكلــم بهــا المســلمون 
في شــتى بقــاع العــالم، فقــد كانــت اللغــة العربيــة منــذ الأزل لغــة الفصحــاء والبلغــاء والخطبــاء يتباهــون 
فيهــا في شــتى مناســباتهم وخصوصــا عنــد اعتــلاء المنابــر، حيــث تظهــر القــدرة البلاغيــة والبيانيــة مــن 
خــلال منابرهــم، ومــع ســطوع فجــر الإســلام، والقضــاء علــى الجهــل والكفــر والعصيــان، اســتمر 
الازدهــار بــل واســتطاعت أن تتبــوأ المنزلــة الأرفــع والأسمــى، حيــث تمكنــت مــن مواكبــة كافــة العصــور 
والســبب مرونتهــا وســعتها وقدرتهــا علــى ملائمــة العصــر الــذي تعيــش فيــه، فأخــذت بفضــل االله 
عــز وجــل المكانــة الواســعة إلى أن وصلــت لعصرنــا الحــالي، الــذي اعتبرتــه بعــض الجهــات عصــر 
الجمــود والركــود، حيــث أخــذت جهــات معينــة مــن الأدبــاء والمثقفــين تنــادي بعزلهــا والابتعــاد عنهــا، 
ويرجــع الســبب بحســب رأيهــم إلى أنهــا غــير قــادرة علــى مواكبــة تطــورات العصــر المتســارعة. فــكل 
مــا ســنحاول قولــه هنــا هــو التأكيــد علــى أهميــة اللغــة العربيــة، وأن االله تعــالى هيــأ لهــا ســبل البقــاء 

والقــوة، وكرمهــا بأنهــا لغــة القــرآن الكــريم. 
الكلمات المفتاحية:
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∗  Prof. Dr. Nurullah KURT, Kuveyt Universitesi
∗∗  Miran Ahmad Abu al-Haija, Milli Eğitim Bakanlığı, Ürdün
∗∗∗  Dr. Mohammad  Salem Atoum, Ürdün Üniversitesi

١-القرآن. الحجر: ٩  ٤

∗∗∗ ∗∗ ∗



نور الله كورت        میران أحمد أبو الھیجاء       محمد سالم العتوم

126

Bi
ng

öl
 Ü

ni
ve

rs
it

es
i İ

la
hi

ya
t F

ak
ül

te
si

 D
er

gi
si

 (2
01

5)
 S

ay
ı: 

6

ARABIC LANGUAGE

Its Origin, Place in Islam and Reasons for Survival
Abstract

Arabic is continuant and lasting language by Allah’s ability, no wonder, as it 
is the language of the Holy Quran that saved by Quran till the Day of Judgment. 
Allah says “We have, without doubt, sent down the Message; and we will 
assuredly guard it (from corruption)”.  Although, Arabic is the language of the 
all Arabs, but it is a universal language spoken by Muslims in various parts of 
the world. Since ever it was the language of eloquent speakers, rhetoricians and 
preachers who boast of it in various occasions, especially when they are on stages 
where rhetorical ability is showed through their stages. With the rise of the dawn 
of Islam, and the elimination of ignorance and disbelief and disobedience, Arabic 
language’s prosperity continued and even managed to occupy the supreme and 
highest status. It was able to keep abreast of all ages and the reason behind was 
its fl exibility, capacity and ability to appropriate the times in which they live. 
Thus, it took a wide position until it reached the current of our time, which was 
considered in some quarters the era of stagnation and recession, where some 
writers and intellectuals called for isolating and stay away from it and the reason 
is, according to their view that it is unable to keep up with the rapid developments 
of the time. All that we will try to say here is to emphasize the importance of the 
Arabic language, and that Allah created its means of survival and strength and it 
has been honored as the language of the Holy Quran.

Key words:

Arabic, the language of the Koran, the Islamic heritage language, Arabic 
language and globalization, the status of the Arabic language.

ARAP DİLİ

Menşei, İslam’daki Yeri ve Hayatt a Kalma Nedenleri

Özet

Arapça, Allah’ın lütfuyla, günümüze ve kıyamete kadar varlığı sürdürülmesi 
takdir edilen bir dildir. Bu durum yadırganmamalıdır. Çünkü Arapça Kur’ân-ı 
Kerim’in dilidir ve kıyamete kadar da Kur’ân-ı Kerim’in hıfzıyla muhafaza 
olmuş bir dildir. AllahuTeâla Kur’an-ı Kerim’de şöyle buyurmuştur: ‘Muhakkak ki 
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o zikri (Kur’an’ı) biz indirdik biz; şüphesiz onun koruyucusu da ancak biziz.’1 Arapça, 
bütün Arap toplumlarının dili olmakla birlikte dünyanın çeşitli bölgelerinde 
müslümanların konuştuğu evrensel bir dildir. Arapça ezelden beri fasih 
konuşanların, belâğatçıların ve hatipçilerin çeşitli münasebetlerinde iftihar ett ikleri 
bir dildi. Özellikle kürsüye çıktıkları zaman, hitaplarındaArapçanın belağat ve 
ifade gücü ortaya çıkardı. İslamiyetin yükselişi, cehaletin, küfrün ve isyanın ortadan 
kalkmasıyla birlikte refah devam ett i ve Arapça en yüce, en üstün mekâna yerleşti. 
Esnekliği, zenginliği ve yaşadığı çağa uygun olmadaki gücü sebebiyle bütün 
çağlara ayak uydurmayı başardı. Allah’in lütfuyla, bazı kesimlerin donukluk ve 
durgunluk çağı olarak nitelediği günümüze kadar ulaşarak geniş bir alana yayıldı. 
Her ne kadar bazı yazar ve aydınlar, çağın hızlı gelişmelerine ayak uyduramadığı 
gerekçesiyle, artık Arapçanın terkedilerek ondan uzaklaşılması çağrıları yapmaya 
başlasa da … Burada söyleyeceğimiz herşey, Arapçanın öneminin vurgulanması 
ve Kur’ân-ı Kerim’in dili olmak suretiyle, Allah (azze ve celle)’ın bu dile hayatt a 
kalma ve güçlü olma özellikleri sağladığının ifadesidir.

Anahtar kelimeler: Arapça, Kur’an dili, İslamî miras dili, Arapça ve 
küreselleşme,   Arapçanın yeri

المقدمة
الحمــد الله العلــي الأعلــى، الــذي خلــق فســوّى، والــذي قــدّر فهــدى. لــه ملــك 
الســماوات والأرض ومــا بينهمــا ومــا تحــت الثــرى، الملــك الحــقّ المبــين الــذي علــى 
العــرش اســتوى، وعلــى الملــك احتــوى، وقــد وســع كلّ شــيء رحمــة وعلمــا، أحمــده 
ســبحانه وأشــهد أن لا إلــه إلا االله وحــده لا شــريك لــه عــالم الســر والنجــوى. وأشــهد 
أن محمــداً عبــده ورســوله الداعــي إلى كلمــة التقــوى، اللهــم صــلّ علــى عبــدك ورســولك 

محمــد وعلــى آلــه وأصحابــه أئمــة العلــم والهــدى وســلم تســليماً كثــيرا، أمــا بعــد.
فــإن اللغــة العربيــة هــي اللغــة الــتي تمتــد في الزمــان قرونــاً، أطــول اللغــات الحيــة 
عمــراً، لســان معجــز التنزيــل، ولغــة البيــان النبــويّ، ووعــاء الفكــر والمعرفــة والحضــارة 
العربيــة الإســلامية، ورمــز الهويــة وعنــوان تحقيــق الــذات العربيــة، وجســر التواصــل في 

الفضــاء العــربيّ. 
ولا يخفــى علــى أحد مــا تعانيــه الأمــة العربيــة مــن التحديــات والأزمــات الــتي 
1 Hicr Suresi: 9. ayet
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تحيــط بهــا مــن كل حــدّ وصــوب، ومــن أبــرز هــذه التحديــات أزمــة الهويــة، حيــث 
تحــاول الأيــدي الخفيــة قلــب الثوابــت والقيــم المتعلقــة في الهويــة الوطنيــة، القائمــة بشــكل 
أساســي علــى الشــريعة الإســلامية، واللغــة العربيــة كأســاس يوحدنــا جميعــا، فعملــوا 
القــرآن  الــتي تعتــبر رمــزا لهــذه الهويــة، فالعربيــة لغــة  اللغــة العربيــة  التأثــير علــى  علــى 
الكــريم، دســتورنا ومنهجنــا وشــريعتنا، فــلا بـُـدّ مــن التصــدي لهــذه التحديــات الــتي تريــد 
إقصاءهــا عــن أداء دورهــا التنويــري العظيــم، الــذي قامــت بــه عــبر هــذه القــرون الطويلــة 

مــن خــلال عرضنــا لهــذا البحــث.
مــن هنــا تعــددت الأدوار الــتي قــام بهــا الراغبــون بهــدم كيــان اللغــة، وفصلهــا عــن 
أهلهــا، ولكــن الظاهــرة الأبــرز الــتي مــا زلنــا نعــاني مــن تبعاتهــا هــي العولمــة، حيــث بــرز 
هذا المصطلح العالمي بقوة على الســاحة، فتناوله الباحثون والدارســون بشــكل واســع 
في الآونــة الأخــيرة، لآثــاره الإيجابيــة والســلبية الــتي تنعكــس علــى المجتمعــات المدنيــة 
بكافــة أطيافهــا، حيــث تشــعبت التعريفــات وكثــرت نظــرا لاتصــال هــذا المصطلــح بشــتى 

جوانــب الحيــاة، فنجــده بالإقتصــاد والسياســة والحيــاة الإجتماعيــة والثقافيــة.
فبعد انتشار العولمة وتمكنها من حياتنا في شتى المجالات، وخصوصا الثقافية، 
كان علينــا أن نبحــث عــن لغتنــا العربيــة وهويتنــا الإســلامية في ظــل هــذه الســطوة 
والهيمنــة والغربيــة الطاغيــة علــى العــالم ككل، فاللغــة عنصــر مهــم مــن عناصــر الثقافــة، 
فقــد تأثــرت اللغــة العربيــة بالعولمــة في جوانــب متعــددة نذكــر منهــا الدعــوة إلى العاميــة، 
بشــكل واســع  العربيــة واســتخدامها  اللغــة  اللغــة الانجليزيــة علــى حســاب  وانتشــار 
في شــتى المجــالات، بالإضافــة إلى نشــوء مــا هــو أخطــر مــن ذلــك، وهــو دمــج اللغــة 
الإنجليزيــة بالعربيــة، ودخــول المصطلحــات الغريبــة إلى اللغــة أيضــا، فالعربيــة عانــت 
ومــا زالــت تعــاني مــن تبعــات هــذه الظاهــرة عليهــا، علــى الرغــم مــن الجهــود الهائلــة 
المبذولــه في هــذا المضمــار مــن أهــل اللغــة وعلمائهــا وأدبائهــا، وحــتى مجامــع اللغــة العربيــة 
المنتشــرة في البلاد العربية، تســعى جاهدة لمواكبة كل جديد وتحديث يطرأ على اللغة 
مــن تعريــب لمصطلحــات أجنبيــة وغيرهــا. فبــدأ البحــث والتقصــي حــول التحديــات 
الــتي تواجههــا اللغــة العربيــة في ظــل موجــات العولمــة المتتابعــة دون توقــف، حيــث بــرزت 

الحاجــة الملحــة لنهضــة لغويــة شــاملة، وبــدأت الأســئلة تطــرح مــن هــذا الســياق.
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أهداف البحث:
هذا البحث يهدف إلى: 

المتتابعــة ١.  بالهجمــات  الفصحــى  العربيــة  اللغــة  تأثــر  مــدى  عــن  الكشــف 
 . لطمســها

بيان مفهوم ازدواجية اللغة وثنائية اللغة.٢. 
توضيح موقف العلماء من الدعوة إلى العامية وهجر اللغة الفصحى.٣. 

أهمية البحث:
تكمن أهمية البحث في أنه:

الكشف عن تأثر اللغة العربية الفصحى بالهجمات المتتابعه١. 
يلقــي الضــوء علــى المشــاكل الــتي واجهــت اللغــة العربيــة والجهــود المبذولــة ٢. 

للتصــدي لهــا.
التأكيد على عالمية اللغة العربية وقدرتها على مقاومة التغيير. ٣. 

مشكلة البحث:
تكمــن مشــكلة البحــث في تعــرض اللغــة العربيــة لهجمــات متتابعــة ومنظمــة 
مــن قبــل دعــاة العولمــة، ســاعيين مــن وراء تلــك الهجمــات إلى طمــس الهويــة العربيــة 
وإضعافها، عاملين في عدة محاور، نذكر منها الدعوة الخطيرة والأوســع انتشــارا وهي 
اســتبدال العربية الفصحى بالعامية، بالإضافة إلى انتشــار مايســمى «بالعربيزية» وهو 
مصطلــح جديــد ســاهم أيضــا بإضعــاف اللغــة العربيــة لــدى أهلهــا، وانتشــار اللغــة 
الأجنبيــة والاهتمــام بهــا وتقديرهــا علــى حســاب اللغــة العربيــة، متســلحين وداعــين مــن 
وراء ذلــك بــأن اللغــة العربيــة لغــة قديمــة لا تصلــح في هــذا العصــر. فرأيــت مــن الواجــب 
علينــا أن نقــوم بتصحيــح المفاهيــم الخاطئــة لــدى دعــاة العولمــة بــأن اللغــة العربيــة قــادرة 
علــى مواجهــة العولمــة اللغويــة بكافــة أشــكالها، والتصــدى لهــا بقــوة أكــبر، واظهــار 
قــدرات اللغــة العربيــة بأنهــا قــادرة علــى الوقــوف والتصــدي لمثــل هــذه الموجــات. وأن 
لغتنــا العربيــة ترتقــي لمســتوى هــذا التحــدي، وفيهــا مــن القــوة والاثــراء لتصلــح في كل 
زمــان ومــكان. وانــني إذ أدعــواالله انــني قــد وفقــت في تقــديم هــذا البحــث لمعالجــة هــذه 

المشــكلة.
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تعريف اللغة العربية ونشأتها
أولا-تعريف اللغة لغة:

إن مصطلــح اللغــة العربيــة كأي مصطلــح آخــر، لــه تعريــف مــن حيــث اللغــة 
والإصطــلاح كمــا هــو معلــوم، وإليــك خلاصــة مــا ورد في تعريــف مصطلــح اللغــة ســواء 

مــن حيــث اللغــة أو مــن حيــث الإصطــلاح.

لغــة: مــن لغــا في القــول لغــوا: أي أخطــأ، وقــال باطــلا. ويقــال: لغــا فــلان 
لغــوا: أي أخطــأ، وقــال باطــلا. ويقــال: ألغــى القانــون. ويقــال: ألغــى مــن العــدد كــذا: 
أســقطه. والإلغــاء في النحــو: إبطــال عمــل العامــل لفظــا ومحــلا في أفعــال القلــوب مثــل 
ظــن وأخواتهــا الــتي تتعــدى إلى مفعولــين. واللغــا: مــالا يعتــد به.يقــال: تكلــم باللغــا 
ولغــات ويقــال سمعــت لغاتهــم: إختــلاف كلامهــم. واللغــو: مــالا يعتــد بــه مــن كلام 
وغــيره ولا يصــل منــه علــى فائــدة ولا نفــع والــكلام يبــدر مــن اللســان ولا يــراد معنــاه٢.

وجــاء في لســان العــرب لابــن منظــور في بــاب لغــا، أن اللغــة علــى وزن فعلــة 
مــن لغــوت أي تكلمــت، وأصلهــا: لغــوة ككــرة، وثبــة، كلهــا لاماتهــا وواوات، وقيــل 
أصلهــا لغــي أو لغــو والهــاء عــوض لام الفعــل، وجمعهــا لغــى مثــل بــرة أو بــرى والجمــع 

لغــات أو لغــون٣.

وقــال الكفــوي: اللغــة أصلهــا لغــى، أو لغــو جمعهــا لغــى ولغــات٤. وذكرهــا 
الفــيروز آبــادي في مــادة لغــو بالــواو، وجمعهــا علــى لغــات ولغــون٥.

اللغــة عربيــة أصيلــة، ذات جــذور عربيــة، وتجــري في اشــتقاقها  وتعــد كلمــة 
ودلالاتهــا علــى ســنن الكلــم العربيــة، وذهــب فريــق مــن التابعــين إلى أن لغــة منقولــة مــن 
اللغــة اليونانيــة، حيــث أخذهــا العــرب مــن كلمــة «“ اليونانيــة، ومعناهــا الــكلام 

-إبراهيــم مصطفــى، حامدعبــد القــادر، محمــد علــي النجــار، أحمــد حســن الزيات.المعجــم الوســيط، اســتانبول، المكتبــة الإســلامية للطباعــة   ٢
يســير. بتصــرف   .١٣٨ ص:  لغــا،  ٢٧٩١،مــادة  والنشــر، 

- ابــن منظــور، أبــو الفضــل جمــال الديــن محمــد بــن مكــرم، لســان العــرب، دار صــادر، بــيروت، بــاب لغــا، ط٣، ٤١٤١، ج١، ص:٢٥٢.   ٣
بتصــرف يســير

-الكفوي،أبو البقاء بن موسى الحسني،الكليات، تحقيق عدنان درويش، محمد المصري، مؤسسة الرسالة، لبنان، ٨٩٩١، ص: ٦٩٧.  ٤
- الفيروز آبادي، مجد الدين أبو طاهر محمد بن يعقوب، القاموس المحيط، الهيئة المصرية العامة للكتاب، ٩٧٩١،مادة لغو، ص: ٨٧٣.  ٥



اللغة العربیة  

Bi
ng

öl
 Ü

ni
ve

rs
it

es
i İ

la
hi

ya
t F

ak
ül

te
si

 D
er

gi
si

 (2
01

5)
 S

ay
ı: 

6 

131

أو اللغــة، ثم عربوهــا إلى لوغــوس، ثم اعملــوا فيهــا مــن الإعــلال والإبــدال، وغيرهمــا مــن 
الظواهــر الصرفيه٦.والقــرآن الكــريم يســمي اللغــة لســاناوقد وردت بمعنيــين: 

أولا: الآلــة الــتي يتكلــم بهــا الإنســان، ومنــه قولــه تعــالى:﴿ أَلمَْ نجَْعَــل لَّــهُ عَيـنْــَـينِْ 
*وَلِسَــاناً وَشَــفَتـينَِْ ٧﴾وقوله:﴿ فـَـإِذَا ذَهَــبَ الخْـَـوْفُ سَــلَقُوكُمْ بأِلَْسِــنَةٍ حِــدَادٍ أَشِــحَّةً 

عَلَــى الخْــَير٨ِْ﴾

 َ ثانيــا: اللغــة، ومنــه قولــه تعــالى:﴿ وَمَــا أرَْسَــلْنَا مِــن رَّسُــولٍ إِلاَّ بلِِسَــانِ قـوَْمِــهِ ليِبُــَـينِّ
قٌ لِسَــاناً عَرَبيًِّــا١٠﴾ ــذَا كِتــَابٌ مُصَــدِّ لهَم٩ُْ﴾وقولــه:﴿ وَهَٰ

وجــاء في مفــردات الراغبــأن المــراد مــن اللســان هــي: الجارحــة وقوتهــا، ومنــه قولــه 
تعالى:﴿ وَاحْلــُلْ عُقْــدَةً مِــنْ لِسَــاني١١ِ﴾.يعني بــه مــن قــوة لســانه،فإن العقــدة لم تكــن 
في الجارحــة، وإنمــا كانــت في قوتــه الــتي هــي النطــق به،ويقــال: لــكل قــوم لســان ولســن 
ــرُون١٢َ﴾. ــرْناَهُ بلِِسَــانِكَ لَعَلَّهُــمْ يـتََذكََّ ـَـا يَسَّ بكســر الــلام، أي لغــة، قــال تعالى:﴿فإَِنمَّ

ــمَاوَاتِ  السَّ خَلْــقُ  آَياَتـِـهِ  تعالى:﴿وَمِــنْ  مُبِينٍ ١٣﴾.وقــال  عَــرَبيٍِّ  وقالتعالى:﴿ بلِِسَــانٍ 
وَالأَْرْضِ وَاخْتِــلاَفُ ألَْسِــنَتِكُمْ وَألَْوَانِكُــمْ إِنَّ فيِ ذَلــِكَ لآَيَــَاتٍ للِْعَالِمِــين١٤َ﴾ فاختــلاف 
الألســنة إشــارة إلى اختلاف اللغات،وإلى اختلاف النغمات، فإن لكل إنســان نغمة 

مخصوصــة يميزهــا الســمع، كمــا أن لــه صــورة مخصوصــة يميزهــا البصــر١٥.

ثانيا-تعريف اللغة اصطلاحا:
اختلــف العلمــاء قديمــا وحديثــا في تحديــد تعريــف محــدد للغــة، ويرجعســبب 
ذلــك إلى ارتبــاط اللغــة بكثــير مــن العلــوم. وإليكــم أهــم تلــك التعريفــات كمــا ذكرهــا 

- راوي، صلاح،فقه اللغة وخصائص اللغة وطرق نموها، ط١، القاهرة: كلية دار العلوم، ٣٩٩١م، ص: ٧٣.  ٦
- القرآن، البلد: ٧-٨.  ٧

- القرآن، الأحزاب: ٩١.  ٨
- القرآن، ابراهيم:٤.  ٩

- القرآن، الأحقاف: ٢١.  ١٠
- القرآن، طه: ٧٢.  ١١

- القرآن، الدخان: ٨٥.  ١٢
- القرآن، الشعراء: ٥٩١.  ١٣

- القرآن، الروم: ٢٢.  ١٤
-الراغــب الأصفهــاني، أبــو القاســم الحســين بــن محمــد، المفــردات في غريــب القــرآن، تحقيــق صفــوان عدنــان الــداوي، ط١، دار القلــم، الــدار   ١٥

الشــاميه، دمشــق ،بــيروت، بــاب لســن، ٢١٤١، ج١، ص: ٠٤٧.
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العلمــاء القدامــى:
ابــن جنــي: أبــرز تلــك التعريفــات وأوضحهــا هــو مــا ذكــره ابــن جــني قائــلا: أمــا 
حدهــا، (اللغــة) فإنهــا أصــوات يعــبر بهــا كلقــوم عــن أغراضهم١٦.ويؤكــد هــذا التعريــف 

عــدة مــن الحقائــق المتصلــة باللغــة حســب رأينــا وهــي:

اللغة ظاهرة من الظواهر الصوتية. • 
أفــراد •  بــين  والتواصــل  للاتصــال  أداة  لكونهــا  إجتماعيــة،  وظيفــة  لهــا  اللغــة 

وحاجاتهــم.   أغراضهــم  عــن  لتعبيرهــم  ووســيلة  المجتمعجميعــا، 
اختلاف اللغة باختلاف المجتمع.• 

ابــن تيميــة: وقــد عرفابــن تيميةاللغــة بأنهــا: أداة تواصــل وتعبــير عمــا يتصــوره 
الإنســان ويشــعر به، وهي وعاء للمضامين المنقولة، ســواء أكان مصدرها الوحي، أم 
الحــس، أم العقــل، وهــي أداة لتمحيــص المعرفــة الصحيحــة، وضبــط قوانــين التخاطــب 

الســليم١٧. ويســتفاد مــن تعريــف ابــن تيميــة للغــة الســمات التاليــة:

أن للغة وظيفة اتصالية وتعبيرية.• 
أن لها علاقة بالعقل والتصور والمشاعر.• 
أن للغة أهمية في نقل المعرفة وتمحيصيها.• 

ابــن ســنان: ويعــرف ابــن ســنان الخفاجــي اللغــة بقولــه: هــي مــا يتواضــع القــوم 
عليــه مــن الــكلام١٨.

ابــن خلــدون: وفي إطــار تعريــف اللغــة تحــدث ابــن خلــدون في مقدمتــه فعرفهــا 
بأنهــا: اعلــم أن اللغــة في المتعــارف عليــه، هــي عبــارة المتكلــم عــن مقصــوده، وتلــك 
العبــارة فعــل لســاني ناشــيء عــن القصــد بإفــادة الــكلام، فلابــد أن تصــير ملكــة متقــررة 
أمــة بحســب اصطلاحاتهــا١٩.  اللســان، وهــو في كل  الفاعــل لهــا، وهــو  العضــو  في 

-ابن جني، أبو الفتح عثمان، الخصائص، تحقيق: محمد علي النجار، ط٣، ٦١٤١، الهيئة المصرية العامة للكتاب، ج١،ص:٣٤.  ١٦
- عبــد الســلام، أحمــد شــيخ، اللغويــات العامــة مدخــل اســلامي وموضوعــات مختــارة، ط٢، كوالالمبــور، الجامعــه الإســلامية العالميــة. بماليزيــا، دار   ١٧

التجديــد للطباعــة والنشــر والترجمــة،٦٠٠٢، ص:٠٨.
- الخفاجي، ابن سنان، سر الفصاحة، القاهرة، ٣٥٩١ ،ج١، ص:٣٣  ١٨

- ابن خلدون، عبد الرحمن،المقدمة، ط٤، بيروت، دار الكتب العلمية، ج١،ص:٨٣.  ١٩
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تضمن هذا التعريف عدة حقائقوهي كالآتي:

أن اللغــة وســيلة إتصاليــة إنســانية إجتماعيــة، يمتلكهــا متكلــم اللغــة، ويعــبر • 
بواســطتها عــن آرائــه واحتياجاتــه، ومتطلباتــه.

أن اللغة تختلف من مجتمع إلى آخر، طبقا لما اصطلح عليه أفراد ذلكالمجتمع.• 
أن اللغة نشاط إنساني عقلي إرادي يتحقق في حدود عادة كلامية لسانية.• 
أن اللغة تصبح ملكة لسانية بتكرار استعمالها.• 

عبــد القاهــر الجرجانــي: ويعــرف الجرجــاني اللغــة بأنهــا: عبــارة عــن نظــام مــن 
الــتي تســتفاد مــن المفــردات والألفــاظ اللغويــة بعــد أن  العلاقــات والروابــط المعنويــة 
يســند بعضهــا إلى بعــض، ويعلــق بعضهــا ببعــض، في تركيــب لغــوي قائــم علــى أســاس 

الإســناد٢٠.

والــذي اتضــح ممــا ســبق أن علمــاء اللغــة رغــم محاولتهــم وجهودهــم الجبــارة 
في إيجــاد تعريــف محــدد جامــع ومانــع للغــة، إلا أنهــم اختلفــوا أحيانــا واتفقــوا أحيانــا 
أخــرى، فقــد اختلفــوا في تحديــد أجــزاء التعريــف المعــرف للغــة كمــا تبــين مــن التعريفــات 
الســابقة، ولكنهــم اتفقــوا علــى أن اللغــة هــي الأصــوات الــتي نعــبر بهــا عمــا نريــد ونحتــاج 
التفاعــل  نســتطيع  فبواســتطها  البشــر،  بــني  بــين  التواصــل  وهــي وســيلة  في حياتنــا، 
والتفاهــم بغــض النظــر عــن اختلافهــا مــن قــوم لقــوم، ومــن مــكان لمــكان، إلا أنهــا في 
النهايــة تــؤدي نفــس الوظيفــة وهــي التواصــل. وممــا يســتخلص مــن التعريفــات العديــدة 

للغــة الــتي تم تناولهــا، والتطــرق إليهــا أن اللغــة هــي مــا يــأتي:

أن اللغة أداة الإتصال.• 
أن اللغة أداة التخاطب والتفاهم.• 
أن اللغة أداة للتواصل بين الأفراد والجماعات والأمم.• 
أن اللغة أداة للتعبير عن المشاعر والعواطف والأفكار.• 

هــذا مــا ذكــره العلمــاء القدامــى رحمهــم االله تعــالى في تعريــف اللغــة مــن جانــب 

١٢-الجرجاني، دلائل الإعجاز، الرباط، دار الأمان، ٩٨٩١، ص:٢٣.  ٢٠
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ومــا قمــت بــه مــن توضيحــات واســتخلاصات مــن تعريفاتهــم مــن جانــب آخــر. أمــا 
الآن فإليــك أهــم مــا ذكــره العلمــاء المحدثــون في تعريــف اللغــة، حيــث اجتهــد كل واحــد 

منهــم أن يــورد تعريفــا خاصــا لمفهــوم اللغــة، منهــم علــى ســبيل المثــال:

الدكتــور محمــد ظافــر: فقــد حــاول الأســتاذ الدكتــور محمــد اسماعيــل ظافــرأن 
يعــرف اللغــة بعــدة تعريفــات أهمهــا:

أفــراد  الــتي يتفاعــل بواســطتها  العــادات الصوتيــة  - أنهــا مجموعــة منظمــة مــن 
حياتهــم. أمــور  في  ويســتخدمونها  الإنســاني،  المجتمــع 

- أنهــا طريقــة إنســانية خالصــة للإتصــال الــذي يتــم بواســطته طائفــة مــن الرمــوز 
الــتي لاتنتــج طواعيــة ولا يســتطيع المتكلــم أن يغــير تتابــع الكلمــات إذا أراد الإفهــام٢١.

الدكتــور أنيــس فريحــة: وقــد عــرف الدكتــور أنيــس فريحةرحمــه االله تعــالى اللغــة 
بيولوجيــة،  وثقافيــة، ومكتســبة، لا صفــة  واجتماعيــة،  ســيكولوجية،  بأنهــا: ظاهــرة 
طريــق  عــن  واكتســبت  لغويــة،  رمــوز صوتيــة  مــن مجموعــة  وتتألــف  للفــرد،  ملازمــة 
الإختبــار معــاني مقــررة مــن الذهــن، وبهــذا النظــام الرمــزي الصــوتي تســتطيع جماعــة مــا 

أن تتفاهــم، وتتفاعــل٢٢.

الدكتور محمد علي الخولي: ومن جانبه فقد عرف الدكتور محمد علي 
الخولي اللغة بأنها: نظام اعتباطي لرموز صوتية تستخدم لتبادل الأفكار والمشاعر 

بين أعضاء جماعة لغوية متجانسة٢٣.

ــم: وقــد عــرف الدكتــور عمــاد حــاتم اللغــة بأنهــا: وســيلة  الدكتــور عمــاد حات
التفاهم بين البشر يكتسبها الإنسان منالمحيط الذي يعيش فيه، فهي لا تولد بولادة 
الإنسان، ولا ترتبط بخصائصه البيولوجية، أو العرقية، بل هي ظاهرة تخضع للشروط 

الــتي يعيشــها المجتمــع الإنســاني، وهــي تنعــدم وتتلاشــى بانعــدام ذلــك المجتمــع٢٤.

٢٢-محمد اسماعيل ظافر، ويوسف الحمادي، التدريس في اللغة العربية، الرياض، دار المريخ للنشر، ٤٨٩١، ص: ٩١-٥٢.  ٢١
- فريحة، أنيس، نظريات في اللغة، بيروت، دار الكتاب اللبناني، ط٢، ١٨٩١، ص:٤١.   ٢٢

- الخولي، مخمد علي، أساليب تدريس اللغة، ط٣، الرياض، ٩٨٩١، ص:٥١-٦١.  ٢٣
- حاتم، عماد، في فقه اللغة وتاريخ الكتاب، طرابلس ليبيا، المنشأة العامة للنشر والتوزيع والإعلان، ٢٨٩١، ص: ٩-٠١.  ٢٤
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وعــرف العلامــة القنوجــي رحمــه االله تعالىاللغــة بأنهــا: علــم باحــث عــن مدلــولات 
في جواهــر المفــردات وهيئاتهــا الجزئيــة الــتي وضعــت تلــك الجواهــر معهــا لتلــك المدلولات 
بالوضــع الشــخصي، وعمــا حصــل مــن تركيــب كل جوهــر، وهيئاتهــا مــن حيــث الوضــع 

والدلالــة علــى المعــاني الجزئي٢٥.

أمــا علمــاء النفــس فــكان لهــم تعريــف خــاص للغــة ألا وهــو: رأوا أنهــا مجموعــة 
إشــارات تصلــح للتعبــير عــن حــالات الشــعور، أي عــن حــالات الإنســان الفكريــة 
والعاطفيــة والإراديــة، أو أنهــا الوســيلة الــتي يمكــن بواســطتها تحليــل أيــة صــورة أو فكــرة 
ذهنيــة إلى أجزائهــا أو خصائصهــا، والــتي بهــا يمكــن تركيــب هــذه الصــورة مــرة أخــرى في 

أذهاننــا وأذهــان غيرنــا، وذلــك بتأليــف كلمــات ووضعهــا في ترتيــب خــاص٢٦.

ممــا يلاحــظ علــى مــا ســبق عــدم اتفــاق العلمــاء المحدثــين كمــا كان هــو الحــال 
عنــد القدامــى علــى تعريــف محــدد للغــة، ويعــود ذلــك إلى ارتبــاط علــم اللغــة بعلــوم 
عــدة، أهمهــا: علــم النفــس، وعلــم الإجتمــاع، وعلــم المنطــق، والفلســفة، والبيولوجيــا، 
فقــد كان كل عــالم ينظــر إلى اللغــة مــن زاويــة العلــم الــذي يعمــل في ميدانــه، فنظــر 
فريــق مــن الباحثــين إلى اللغــة مــن الزاويــة الفلســفية المنطقيــة، ونظــر إليهــا فريــق آخــر، 
مــن الناحيــة العقليــة النفســية، كمــا عالجهــا فريــق ثالــث مــن زاويــة وظيفتهــا في المجتمــع 

ولــكل فريــق آراؤه الخاصــة في تعريفهــا٢٧.

أن  يمكــن  المحدثــين  العلمــاء  عنــد  اللغــة  تعريفــات  مــن  ســبق  مــا  ضــوء  وفي 
يلــي: مــا  أســتخلص 

- أن اللغــة هــي الأداة الــتي يســتخدمها الفــرد للتعبــير عمــا يجــول في خاطــره 
مــن أفــكار.

- أن اللغــة والفكــر لــدى العلمــاء عمليــة واحــدة حيــث لا يمكننــا إيصــال أي 
مــن عواطفنــا ومشــاعرنا وأفكارنــا مــا لم نســتخدم اللغــة.

أن اللغة عبارة عن نظام معين يجب اتباعه.- 
-القنوجي، أبو الطيب محمد صديق خان، أبجد العلوم، الناشر دار ابن حزم، ط١، ٣٢٤١, ٢٠٠٢، باب اللام، ص: ٦٩٤.  ٢٥

- عبد المجبد، عبد العزيز، اللغة العربية-أصولها النفسيه وطرق تدريسها، دار المعارف، مصر، ٢٥٩١م، ص: ٥١.  ٢٦
٨٢-يعقوب، اميل بديع، فقه اللغة العربية وخصائصها، دار العلم للملايين، بيروت، ٢٨٩١، ط١، ص: ٣١.  ٢٧
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تعريف العربية لغة:
إن مصطلــح العربيــة كغــيره مــن المصطلحــات عرفــه العلمــاء وتناولــوه بالشــرح 
والتفصيــل مــن حيــث اللغــة، والاصطــلاح، حيــث لا يمكننــا أن ننكــر أهميــة العربيــة في 
حياتنــا فهــي اللغــة العالميــة، لغــة الإســلام والمســلمين، الــتي تعــد مــن أشــرف اللغــات 
وأفضلهــا، لارتباطهــا بالقــرآن الكــريم، وقــد هيــأ االله تعــالى لهــا مــن العلمــاء مــن يتعلمهــا 
ويعلمهــا، ويكــون خــير مــن يحمــل رســالتها، خدمــة لكتابــه العزيــز، وإليكــم خلاصــة 

مــا ورد مــن تعريفــات:
مــادة العربيــة مشــتقة مــن عــرب يعــرب عَرَبــا: أي فصــح بعــد لُكنة.وعــرُب 
عُرُوبــا، وعُرُوبــة، وعراَبــة، وعُرُوبيــة: أي فصُــح. ويقــال: عَــرُب لســانه.وأعْربَ فــلان: 
كان فصيحــا في العربيــة وإن لم يكــن مــن العــرب. والــكلام: بـيََّـنـَـهُ. وأتــى بــه وَفـْـق 
يــوارب. وعــن  بــه ولم  أفصــح  النحــو. وبمــراده:  قواعــد  عليــه  النحــو. وطبــق  قواعــد 
حاجتــه: أبــان. والاســم الأعجمــي: نطــق بــه علــى منهــاج العَــرَب. وعــن صاحبــه: 
تكلــم عنــه واحتــج. ويقــال: عــرّب عنــه لســانه: أبــان وأفصــح. والــكلام: أوضحــه. 
بــه مــن اللحن.تـعََــرّب:  وفلانــا: علَّمــه العربيــة. والاســم الأعجمــي: أعربــه. ومنطقَــه: هذَّ
تشــبه بالعــرب. وأقــام بالباديــة وصــار أعرابيــا. وكان يقــال: تعــرّب فــلان بعــد الهجــرة.

اسْــتـعَْرب: صــار دخيــلا في العــرب وجعــل نفســه منهــم٢٨.

الغيــث  مســاقط  يتتبعــون  خاصــة  الباديــة  ســكان  العــرب:  مــن  والأعــراب 
ومنابــت الــكلأ، الواحــد: أعرابي.والإعــراب: تغيــير يلحــق أواخــر الكلمــات العربيــة 
مــن رفــع ونصــب وجــر وجــزم، علــى مــا هــو مبــين فيقواعــد النحو.والتعريــب: صبــغ 
الكلمــة بصبغــة عربيــة عنــد نقلهــا بلفظهــا الأجنــبي إلى اللغــة العربية.والعاربِــة: عــرب 
عاربــة: صُرحــاء خُلّص.قبائــل بــادت ودرســت آثارهــم، كعــاد وثمــود وطســم وجديــس، 
وهمالعــرب البائدة.والعــرب: أمــة مــن النــاس ســامية الأصــل، كان منشــؤها شــبه جزيــرة 
إليــه عــربي. ويقــال: لســان عــربي، ولغــة عربيــة. أعْــرُب. والنســب  العــرب. وجمعــه 

بــه  يــراد  اســم  عربيا.والعُرُوبــة:  وليــس  بالعربيــة  يتكلــم  مــن  والعُرْبالعَرب.والعرَبــاني: 
ُتـعََرِّبــَة مــن العــرب: بنــو قحطــان 

خصائــص الجنــس العــربي ومزاياه.والعُرُوبيــة: العُرُوبة.والم
- ابراهيــم مصطفــى، أحمــد حســن الزيــات، حامــد عبــد القــادر، محمــد النجــار، المعجــم الوســيط، بــاب العــين، ج٢، ص: ٠٩٥-١٩٥ بتصــرف   ٢٨

يســير. 
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ســتعربة مــن العــرب: أولاد 
ُ
بــن عابــر، الذيــن نطقــوا بلســان العاربــة وســكنوا ديارهم.الم

إسماعيــل بن إبراهيــم عليهمــا الســلام٢٩.

مفهوم اللغة العربية:

اللغــة العربيــة هــي إحــدى اللغــات القديمــه الــتي عرفــت باســم مجموعــة اللغــات 
الســامية، وذلــك نســبة إلى ســام بــن نــوح عليــه الســلام، الــذي اســتقر هــو وذريتــه 
في غــرب آســيا وجنوبهــا حيــث شــبة الجزيــزة العربيــة. ومــن هــذه اللغــات الســامية: 
الكنعانية، النبطية، البابلية، الحبشــية. واســتطاعت اللغة العربية أن تبقى، في حين لم 
يبــق مــن تلــك اللغــات إلا بعــض الآثــار المنحوتــه علــى الصخــور هنــا وهناك٣٠.حيــث 
تحــوي العربيةمــن الأصــوات مــا ليــس في غيرهــا مــن اللغــات، وفيهــا ظاهــرة الإعــراب 
ونظامــه الكامــل، وفيهــا صيــغ كثــيرة لجمــوع التكســير، وغــير ذلــك مــن ظواهــر لغويــة، 
يؤكــد لنــا الدارســون أنهــا كانــت ســائدة في الســامية الأولى الــتي انحــدرت منهــا كل 

اللغــات الســامية المعروفــة لنــا الآن٣١.

الســامية مــن حيــث عــدد المتحدثــين،  لغــات المجموعــة  العربيــة أكــبر  واللغــة 
وإحدى أكثر اللغات انتشــارا في العالم، يتحدثها أكثر من أربعمائة واثنين وعشــرين 
مليــون نســمة، ويتــوزع متحدثوهــا في المنطقــة المعروفــة باســم الوطــن العــربي، بالإضافــة 
المناطــق الأخــرى المجــاورة كالأحــواز وتركيــا وتشــاد ومــالي ونيجريــا  العديــد مــن  إلى 

وماليزيــا وأندونســيا وغيرهــا مــن الــدول الإســلاميه٣٢.

إذن فالعربيــة هــي اللغــة الســامية الوحيــدة الــتي قــدر لهــا أن تحافــظ علــى وجودهــا 
وأن تصبــح عالميــة، ومــا كان ليتحقــق لهــا ذلــك لــولا نــزول القــرآن الكــريم بهــا؛ إذ لا 
يمكــن فهــم كتــاب االله تعــالى الفهــم الصحيــح والدقيــق وتــذوق إعجــازه اللغويوالبيــاني 
العلــوم الإســلامية وأمهــات  الغــني مــن  الــتراث  العربيــة. كمــا أن  باللغــة  إلا بقراءتــه 
الكتــب مكتوبــة باللغــة العربيــة. ومــن هنــا كان تعلــم العربيــة هدفــا لــكل المســلمين. 

- ابراهيم مصطفىوآخرون، المعجم الوسيط، ج٢، ص: ٠٩٥-١٩٥ بتصرف يسير.   ٢٩
- د.غنيم، كارم السيد، اللغة العربية والصحوة العلمية الحديثة، مكتبة ابن سيناء للنشر والتوزيع، مصر الجديدة، القاهرة، ص: ٠١.  ٣٠

-أنيس، ابراهيم، في اللهجاتالعربية. ط٣، مكتبة الأنجلو مصرية، القاهرة، ٥٦٩١، ص:٣٣.  ٣١
- عمــار، أحمــد، جمــل، محمــد، العربيــة الفصحــى بــين برنامــج اللغــة العربيــة ووســائل الإتصــال الجماهــيري، نــدوة العربيــة الفصحــى ووســائل   ٣٢

  .٠١١ الجماهــيري،ص:  الإتصــال 
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واللغــة العربيــة تعــد مــن أطــول اللغــات عمــرا، وتعــد أقــرب اللغــات إلى اللغــة 
الأم. فهــي اللغــة الوحيــدة الــتي حافظــت علــى بنيتهــا وكتــب لهــا البقــاء دون تحريــف 
العزيــز، وحفظــت  لكتابــه  لغــة  زادهــا االله كرامــة وعــزة واختارهــا  الإســلام، ثم  قبــل 
بحفظــه. ثم عــني بهــا أهلهــا فليســت هنالــك لغــة نالــت مــن الرعايــة والإهتمــام والبحــث 
مثلمــا نالــت العربيــة، وليســت هنالــك لغــة تملــك الــتراث الــذي تملكــه اللغــة العربيــة٣٣.

والنحــوي  والصــرفي  الصــوتي  نظامهــا  لهــا  حيــة،  إنســانية  لغــة  العربيــة  واللغــة 
والتركيــبي، كمــا لألفاظهــا دلالاتهــا الخاصــة بهــا. وقــد رأى العلمــاء أن كل خــروج عــن 
هــذا النظــام اللغــوي المتكامــل يعــد لحنــا، ســواء أكان هــذا الخــروج بخلــط الــكلام بلغــة 
أخــرى، أم باســتعمال اللفظــة في غــير موضعهــا، أم في مخالفــة أي عنصــر أساســي مــن 

عناصــر كيانهــا اللغــوي الــتي يميزهــا عــن غيرهــا مــن اللغــات الإنســانية٣٤.

وتعتبراللغــة العربيــة واحــدة مــن اللغــات العريقــة في العــالم الآن، يرجــع تاريخهــا 
الــذي نقلتــه إلينــا المعاجــم  إلى مــا لا يقــل عــن ألــف وخمــس مئــة ســنة، بالشــكل 
الــتي يرجــع تاريــخ تدوينهــا إلى نهايــات القــرن الثــاني الهجــري وبدايــات القــرن الثالــث 

الهجــري، ولاســيما بعــد ظهــور صناعــة الــورق في البلــدان العربيــة٣٥.

هنــا نســتنتج بــأن مفهــوم اللغــة منهــج ونظــام للتفكــير، والتعبــير، والاتصــال، 
وقــد اهتــم الفكــر اللغــوي الحديــث، بالكشــف عــن ماهيــة البنيــة اللغويــة العميقــة، 
وتفســير عمــل الآليــات الدقيقــة لمنظومــة اللغــة، تميــزت عندهــا اللغــة العربيــة بأنهــا واحــدة 
مــن اللغــات الإنســانية المعاصــرة، الــتي يتحــدث بهــا الملايــين مــن العــرب، والمســلمين، 

وهــي إحــدى لغــات منظمــة الأمــم المتحــدة٣٦.
وقــال الفــارابي في ديــوان الأدب: هــذا اللســان كلام أهــل الجنــة، وهــو المنــزه مــن 
بــين الألســنة مــن كل نقيصــة، والمعلــى مــن كل خسيســة، والمهــذب ممــا يســتهجن أو 
يستشــنع، فبــنى مبــاني بايــَنَ بهــا جميــع اللغــات مــن إعــراب أوجــده االله لــه، وتأليــف بــين 

- عكاشة، محمود، علم اللغة: مدخل نظري في اللغة العربية، القاهرة، دار النشر للجامعات، ٦٠٠٢،ط١،ص: ٦٥-٧٥.  ٣٣
دار النفائس، بيروت، ٨١٤١-٨٩٩١، ط٥، ص: ٢٥.  ٣٤

- د.معروف، نايف، خصائص العربية وطرائق تدريسها، دار النفائس، بيروت، ط٥، ٨٩٩١.
٣٥  بتصرف من موقع ويكبيديا الموسوعة الحرة، يوم السبت، ٦ يوليو، الساعة ٩٤:٦ صباحا. 

- د قمحاوي، عبد البديع، اللغة العربية للجميع، ايسسكو، ص: ١-٣.  ٣٦
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حركــة وســكون حــلاه بــه، فلــم يجمــع بــين ســاكنين أو متحركــين متضاديــن، ولم يــلاق 
بــين حرفــين لا يأتلفــان، ولا يعــذب النطــق بهمــا، أو يشــنع ذلــك منهمــا في جــرس 
النغمــة، وحــس الســمع، كالغــين مــع الحــاء، والقــاف مــع الــكاف، والحــرف المطبــق مــع 
غــير المطبــق، مثــل تــاء الإفتعــال مــع الصــاد والضــاد في أخــوات لهمــا، والــواو الســاكنة 
مــع الكســرة قبلهــا واليــاء الســاكنة مــع الضمــة قبلهــا، في خــلال كثــيرة مــن هــذا الشــكل 

لا تحصــى٣٧.

مفهوم اللغة في الإسلام:

ينبغــي القــول ابتــداء أن عنايــة االله تعــالى قــد أحاطــت هــذه اللغــة حــين عزلتهــا 
عــن الآخريــن داخــل نطــاق الجزيــرة العربيــة، فقــد اقتصــر التواصــل في فــترات الحجيــج 
والتجــارة الــتي كانــت تتوافــد إلى مكــة مــن الموســم إلى الآخــر. فلحســن الحــظ لم تكــن 
الإتصــالات كافيــة لإحــداث التغيــير العميــق في اللســان العــربي بقــدر مــا حاولــت 
تــرك بصماتهــا علــى بعــض الألفــاظ، حــتى جــاء النــبي الأمــين محمد_صلــى االله عليــه 
وســلم_بدين الإســلام، وكانــت رســالته خاتمــة المعجــزات الســماوية، وهنــا تشــكل 

الإعجــاز القــرآني الــذي منــح اللفــظ العــربي جمــالا وبيانــا٣٨.

تنــاول الإســلام مفهــوم اللغــة مــن زاويــة أخــرى إضافــة لمــا تحــدث عنــه علمــاء 
اللغــة، فاللغــة في الإســلام ليســت مجــرد وســيلة تواصــل وترابــط إنســاني وإجتماعــي، 
إنمــا هــي أكثــر مــن ذلــك فقــد اعتــبرت أيضــا نعمــة مــن نعــم االله تعــالى علينــا، منحنــا 
إياهــا لنتمكــن مــن العيــش وتلبيــة متطلبــات الحيــاة والقــدرة علــى التأقلــم والتعايــش في 

المجتمــع.

تعــالى  االله  مــن  المفروضــة  العبــادات  في  لغتــه  الإنســان  يســتخدم  حيــث 
ويســتخدمها أيضــا للتقــرب مــن االله والبعــد عــن المفاســد وطــرق الزلــل، وعــن طريقهــا 
يدافــع عــن حقوقــه ويحقــق العــدل والمســاواة في الأرض الــتي نعتــبر خلفــاء فيهــا إلى يــوم 

قيــام الســاعة.
-الســيوطي، عبــد الرحمــن بــن أبي بكــر جــلال الديــن، المزهــر في علــوم اللغــة وأنواعهــا، النــوع الثــاني والعشــرون، معرفــة خصائــص اللغــة مطبعــة   ٣٧

الســعادة، مصــر، ٤٢٣١، ط١، ص:٨٩١.
- د.شاهين، عبد الصبور. العربية لغة العلوم، دار النصر للطباعة الإسلامية، شبرا، مصر ط٢، ٦٨٩١، ص: ٩٥-١٦.  ٣٨



نور الله كورت        میران أحمد أبو الھیجاء       محمد سالم العتوم

140

Bi
ng

öl
 Ü

ni
ve

rs
it

es
i İ

la
hi

ya
t F

ak
ül

te
si

 D
er

gi
si

 (2
01

5)
 S

ay
ı: 

6

وقــد كــرم االله تعــالى بــني البشــر عــن المخلوقــات وخصهــم بنعــم دون غيرهــم، 
الــتي تتوافــق مــع العقــل في بيــان أفضليــة الإنســان عــن  واللغــة إحــدى هــذه النعــم 
ـَـرِّ وَالْبَحْــرِ  غــيره مــن المخلوقــات. قــال تعــالى: ﴿وَلَقَــدْ كَرَّمْنَــا بــَنيِ آدَمَ وَحمَلَْنَاهُــمْ فيِ الْبـ

وَرَزَقـنَْاهُــمْ مِــنَ الطَّيِّبـَـاتِ وَفَضَّلْنَاهُــمْ عَلـَـى كَثـِـيرٍ ممَِّــنْ خَلَقْنـَـا تـفَْضِيــلا٣٩ً﴾.

الــذي خلقــه االله  لبــني آدم، ذلــك المخلــوق  فالبيــان أحــد مظاهــر التفضيــل 
ونفــخ فيــه مــن روحــه وكرمــه علــى كثــير مــن خلقــه، وقــد بــدأ الاهتمــام باللغــة والبيــان 
مــع وجــود الإنســان نفســه، فمهــة اســتخلافه في الأرض واعمــاره لهــا لكــي يعبــد االله 
كانــت الغايــة مــن خلقــه، وهــذه المهمــة لا تتحقــق ولا تؤتــى ثمارهــا إلا باللغــة لهــذا جــاء 

الإنســانإلى هــذه الحيــاة مــزودا بمعرفــة لغويــة كافيــة لأداء مهمتــه٤٠.

قــال تعــالى: ﴿ وَعَلَّــمَ آدَمَ الأَسمْـَـاء كُلَّهَــا ثمَُّ عَرَضَهُــمْ عَلـَـى الْمَلائَِكَــةِ فـقََــالَ 
صَادِقـِـين٤١َ﴾. إِن كُنتـُـمْ  هَــؤُلاء  بأَِسمْـَـاء  أنَبِئـُـونيِ 

نْسَــانَ.عَلَّمَهُ الْبـيَـَـان٤٢﴾ في الآيــة  قــال تعــالى: ﴿الرَّحمَْنُ.عَلَّــمَ الْقُرْآنَ.خَلـَـقَ الإِْ
الكريمــة ربــط االله تعــالى بــين نعمــة نــزول القــرآن الكــريم علينــا، ونعمــة البيــان والفصاحــة 

والقــدرة علــى النطــق والــكلام الســليم.

شــروحات،  عــدة  الرحمــن  ســورة  مــن  الكريمــة  الآيــات  المفســرون  شــرح  وقــد 
وحســب تفســير ابــن كثــير: يخــبر تعــالى عــن فضلــه ورحمتــه بخلقــه: أنــه أنــزل علــى عبــاده 
القــرآن ويســر حفظــه وفهمــه علــى مــن رحمــه، فقــال: ﴿ الرَّحمْـَـنُ عَلَّــمَ الْقُرْآنَ.خَلـَـقَ 

الْبـيَـَـان﴾.  نْسَــانَ.عَلَّمَهُ  الإِْ

الخــير  يعــني  وغيرهمــا:  قال الضحاك، وقتــادة،  النطــق.  يعــني:  الحســن:  قــال 
والشــر. وقول الحســن هاهنا أحســن وأقــوى، لأن الســياق في تعليمــه تعــالى القــرآن، 
وهو أداء تلاوته، وإنما يكون ذلك بتيسير النطق على الخلق وتسهيل خروج الحروف 

- القرآن. الإسراء: ٠٧.  ٣٩
- د.خضر، السيد، اللغة العربية ومشكلاتها وسبل النهوض بها، دار الوفاء للطباعة والنشر والتوزيع، المنصورة، ص:٧-٢١.  ٤٠

-القرآن.البقرة: ١٣.  ٤١
-القرآن. الرحمن: ١-٤.  ٤٢
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مــن مواضعهــا مــن الحلــق واللســان والشــفتين، علــى اختــلاف مخارجهــا وأنواعــه٤٣.

فتعليــم البيــان يــأتي في الترتيــب بعــد خلــق الإنســان ليتضــح لنــا أن البيــان مــن 
أهــم خصائــص الإنســان.٤٤ ويقــول الجاحــظ في ذات الســياق: لأن مــدار الأمــر علــى 

البيــان والتبيــين، وعلــى الإفهــام والتفهيــم، وكلمــا كان اللســان أبــين كان أحمــد٤٥.

وقــد شــهدت اللغــة العربيــة مولــد آلاف المصطلحــات بعــد نــزول القــران الكــريم، 
حيث جاء الإســلام بحضارة جديدة، ولكنه اســتعمل لغة موجودة بالفعل، فكان لا 
بــد مــن نقــل الكثــير مــن ألفــاظ اللغــة بمدلولاتهــا القديمــة إلى مدلــولات جديــدة، فمثــلا 
الحــج في أصــل اللغــة القصــد إلى مــكان مــا، وفي الشــرع هــو أداء المناســك المعروفــة٤٦.

وخــير مــا يؤكــد كلامنــا هنــا قــول العلامــة اللغــوي ابــن فــارس رحمــه االله: كانــت 
العرب في جاهليتها على إرث من إرث آبائهم في لغتم وآدابهم ونسائكهم وقرابينم، 
فلمــا جــاء االله جــل ثنــاؤه بالإســلام حالــت أحــوال، ونســخت ديانــات، وأبطلــت 
زيــدت،  بزيــادات  أخــر  إلى مواضــع  مــن مواضــع  ألفــاظ  اللغــة  مــن  ونقلــت  أمــور، 
وشــرائع شــرعت وشــرائط شــرطت.فكان ممــا جــاء في الإســلام ذكــر المؤمــن والإيمــان 
وهــو التصديــق،ثم زادت الشــريعة شــرائط وأوصافــا بهــا سمــي المؤمــن بالإطــلاق مؤمنــا.
إلى أن قــال: وممــا جــاء في الشــرع الصــلاة وأصلــه في لغتهــم الدعاء.كذلــك الصيــام 

أصلــه عندهــم الإمســاك.إلخ٤٧.

وبمجــىء نبينــا محمــد صلــى االله عليــه وســلم، أفصــح الخلــق أجمعــين، صــارت 
أحاديثــه صلــى االله عليــه وســلم أفضــل الــكلام بعــد القــرآن الكــريم، عــن أبي هريــرة 
_ رضــي االله عنــه _عــن النــبي محمــد _ صلــى االله عليــه وســلم -قــال: فضلــت علــى 
الأنبيــاء بســت: أعطيــت جوامــع الكلــم، ونصــرت بالرعــب، وأحلــت لي الغنائــم، 
-ابــن كثير،أبــو الفــداء اسماعيــل بــن عمر،تفســير القــرآن العظيــم، تحقيــق محمــد حســين شمــس الديــن، دار الكتــب العلميــة، بــيروت منشــورات   ٤٣

بيضــون، ٩١٤١ه، ج٧،ط١،ص: ٢٥٤. علــي  محمــد 
-د.خضر، السيد، اللغة العربية ومشكلاتها وسبل النهوض بها، ص: ٣١.  ٤٤

- أبــو عثمــان الجاحــظ، عمــرو بــن محبــوب الكنــاني، البيــان والتبيــين، دار ومكتبــة الهــلال، بــيروت، ٣٢٤١هـــ، بــاب عيــوب البيــان، العــي، ج١،   ٤٥
ص: ٤٣.

٤٦  -د.خضر، السيد، اللغة العربية مشكلاتها وسبل النهوض بها، ط١، ٤٢٤١هـ ٣٠٠٢،ص: ٥٣.
-أبــو الحســين، أحمــد بــن فــارس بــن زكريــا، الصاحــبي في فقــه اللغــة العربيــة ومســائلها وســنن العــرب في كلامهــا، الناشــر محمــد علــي بيضــون، دار   ٤٧

الكتــب العلميــة، بــيروت، ٨١٤١هـــ -٧٩٩١م، بــاب الأســباب الإســلامية، ط١، ج١، ص: ٤٤.
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وجعلــت لي الأرض طهــورا ومســجدا، وأرســلت للخلــق كافــة، وختــم بي النبيــون٤٨.

يفعلــه  لمــا  بالســحر  وشــبهه  والفصاحــة  البيــان  علــى  الكــريم  الرســول  وأثــنى 
بالقلــوب، قــال رســول االله صلــى االله عليــه وســلم: إن مــن البيــان، ســحرا وإن مــن 

حكمــا٤٩. الشــعر 

إذن فقد كانت نظرة معظم علماء اللغة العربية للعربية، نظرة قدســية خاصة، 
فهــي لســان القــرآن الكــريم، حيــث بهــرت عقــول العــرب، وســيطرت علــى قلوبهــم وأخــذ 
كل عــالم يبحــث في مجــال مــن مجــالات اللغــة، رغبــة منــه في التعــرف علــى أســرار 
الكتــاب المعجــز والكشــف عــن معانيــه وحفظــه، فنشــأت العلــوم المختلفــة، وازدهــرت 
اتجاهتهــم واختصاصاتهــم،  الباحثــون والمؤلفــون، واختلفــت  يــوم، وظهــر  بعــد  يومــا 
فجماعــة بحثــوا وألفــوا في النحــو العــربي، وأخــرى في علــوم اللغــة وآدابهــا، وفي اتجــاه آخــر 
عمــل آخــرون علــى تأســيس المعاجــم العربيــة اللغويــة، حــتى كانــت الحصيلــة مــا وصلنــا. 
وكل هــذه الخطــوات كانــت تهــدف في البدايــة إلى حفــظ الكتــاب الحكيــم، والقــدرة 
علــى فهمــه وتدبــره، وكانــت نتيجــة ذلــك خدمــة ســلامة اللغــة العربيــة وصيانتهــا ونمائهــا 

عــبر العصــور٥٠.

نشأة اللغة العربية
الإنســان الأول هــو آدم عليــه الســلام، وقــد ورد مــا يفيــد ذلــك في مواضــع 
ــا أنَـبَْأَهُــمْ  عديــدة في القــرآن الكــريم قــال تعــالى: ﴿ قَــالَ يــَا آَدَمُ أنَبِْئـهُْــمْ بأَِسمْاَئهِِــمْ فـلََمَّ
ــمَاوَاتِ وَالأَْرْضِ وَأَعْلــَمُ مَــا تـبُْــدُونَ وَمَــا  بأَِسمْاَئهِِــمْ قــَالَ أَلمَْ أقَــُلْ لَكُــمْ إِنيِّ أَعْلــَمُ غَيْــبَ السَّ
كُنْتــُمْ تَكْتُمُــون٥١َ﴾ ممــا يفيــد أن آدم عليــه الســلام كان يتكلــم ويخاطــب غيره،ولكــن 
النــص القــرآني لم يشــر إلى اللغــة الــتي تكلمهــا آدم عليــه الســلام. ولا يطمئــن لــلآراء 
الــتي تقــول إلى أن بــني البشــر كانــوا يتخاطبــون بالإشــارات، فالخطــاب الــوارد في الآيــة 
-أبــو الحســن، مســلم بــن الحجاج،المســند الصحيــح المختصــر بنقــل العــدل عــن العــدل إلى رســول االله صلــى االله عليــه وســلم، محقــق محمــد فــؤاد   ٤٨

عبــد الباقــي، كتــاب المســاجد ومواضــع الصــلاة، حديــث رقــم ٣٢٥، دار احيــاء الــتراث العــربي، بــيروت،ج١، ص: ١٧٣.
-الألبــاني، أبــو عبــد الرحمــن محمــد ناصــر الدين،صحيــح الجامــع الصغيروزياداتــه، المكتــب الإســلامي، بــيروت، ج١،حــرف الألــف، رقــم الحديــث   ٤٩

٥١٢٢، ص: ١٤٤.
- محمــد، عبــد العزيــز عبــد االله، ســلامة اللغــة العربيــة المراحــل الــتي مــرت بهــا، منشــورات مكتبــة المنتــدى العــربي، الموصــل، مديريــة مطبعــة جامعــة   ٥٠

الموصــل، ط١، ٥٠٤١هـــ، ص: ٠٢-٢٢.
- القرآن.البقرة: ٣٣.  ٥١
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السابقة نسب إلى آدم عليه السلام الكلام، ولم ينسب إليه الحركة أو الإشارة٥٢.
أمــا مصــدر كلمــة عــرب الذيــن نســبت إليهــم اللغــة فقــد ذكــر ابــن النــديم: إن 
ابراهيــم عليــه الســلامنظر إلى ولــد إسماعيــل مــع أخوالهــم مــن جرهــم، فقــال لــه: يــا 
إسماعيــل، مــا هــؤلاء؟ فقــال: بــني وأخوالهــم جرهــم، فقــال لــه إبراهيــم باللســان الــذي 

كان يتكلــم باللغــة الســريانية القديمــة: أعــرب لــه، يقــول: أخلــق بــه، واالله أعلــم٥٣.
اللغويين العرب فيذهــب  قدامــى  لــدى  اللغــة  أصــل  حــول  الآراء  تعــددت 
البعــض إلىــأن أول مــن تكلــم العربيــة، يعــرب بــن قحطــان، لأنــه أول مــن انعــدل لســانه 
العــربي فســميت  مــن الســريانية إلى العربية،وأعــرب في لســانه وتكلــم بهــذا اللســان 
اللغــة باسمه،وهذامعــنى قــول الجوهــري في الصحــاح:أول مــن تكلــم العربيــة يعــرب بــن 
إليــه علــوم اللســانيات،  قحطان٥٤.ولــو اعتمــد المنهــج العلمــي وعلــى مــا توصلــت 
والآثــار، والتاريخ، فــإن جــل مــا يمكــن قولــه إن اللغــة العربيــة بجميــع لهجاتهــا انبثقــت 
مــن مجموعــة مــن اللهجــات الــتي تســمى بلهجــات شمــال الجزيــرة العربيةالقديمةوهــو 
الأغلــب، وبعضهــا مــن جنــوب البــلاد، امتزجــوا مــع بعضهــم البعــض حــتى صــاروا لغــة 

واحــدة٥٥.
يرجــح العلمــاء أن أغلــب الظــن أن اللغــة نشــأت متدرجــة مــن إيمــاء وإشــارات، 
إلى مقاطــع صوتيــة علــى أبســط مــا تكــون، ومنهــا محــاكاة للأصــوات، وكان للبيئــة 
والزمــان تأثيرهمــا الفعــال، فــكان التشــتت والتشــعب٥٦. ويتفــق العلمــاء علــى مــا يقــارب 

الأربــع نظريــات لنشـــأة اللغــة العربيــة ألا وهــي:
-الإلهــام والوحــي والتوقيــف: فاللغــة وحــي مــن االله، وقــد تم تعليــم الإنســان 

الأول أسمــاء كل شــيء.
-التواضــع والإصطــلاح: والإتفــاق في تســمية الأشــياء دون أي علاقــة منطقيــة 
بــين الشــيء واسمــه. ويكــون مــن خــلال اجتمــاع حكمــاء القــوم واتفاقهــم علــى اســم 

-د.عكاشة،محمود، علم اللغة مدخل نظري في اللغة العربية، دار الناشر للجامعات، القاهرة، ٦٠٠٢م،ط١، ص: ٨٣.  ٥٢
- ابــن النــديم، أبــو الفــرج محمــد بــن أبي يعقــوب إســحاق، الفهرســت، الرحمانيــة، مصــر، ٨٤٣١م، ص: ٨.جُرُهُــمُ: قبيلــة عربيــة كانــت تقيــم في   ٥٣

مكــة المكرمــة.
-الســيوطي، عبــد الرحمــن بــن أبي بكــر جــلال الديــن، المزهــر في علــوم اللغــة وأنواعهــا، النــوع الأول، ذكــر الآثــار الــواردة في أن االله تعــالى علــم   ٥٤

آدم عليــه الســلام اللغــات، مطبعــة الســعادة، مصــر، ٤٢٣١هـــ،ط١، ص: ١٢.
-د.يعقوب،اميل بديع،فقه اللغة العربية وخصائصها، ص: ٠٢١.  ٥٥

-د. محمود السيد، طرائق تدريس اللغة العربية، دمشق ٨٨٩١،ص: ٢١-٧١.  ٥٦



نور الله كورت        میران أحمد أبو الھیجاء       محمد سالم العتوم

144

Bi
ng

öl
 Ü

ni
ve

rs
it

es
i İ

la
hi

ya
t F

ak
ül

te
si

 D
er

gi
si

 (2
01

5)
 S

ay
ı: 

6

معــين يتــم إطلاقــه علــى الشــيء.
-المحــاكاة: أي أن نشــأة اللغــة كانــت نتيجــة تفاعــل الإنســان مــع الأحــداث، 
وضــرورة تواصلــه مــع بــني جنســه، وحاجاتــه لتخزيــن المعلومات، فنمــت اللغــة وتكونــت 
العربيــة  اللغــة  نشــأة  فكانــت  لهــا.  الإنســان  للزمــان، وحاجــة  تبعــا  تراكميــة  بصــورة 
مــن الأصــوات الطبيعيــة، وارتقــت شــيئا فشــيئا، لتخاطــب العقليــة الإنســانيةوالحياة 

الإجتماعيــة، وتعــدد حاجــات الإنســان ومتطلباتــه.
عــن  عنالإنســان  الإنســان  يعــبر  أن  الممكــن  مــن  حيــث  الغريــزة:  -نظريــة   

فطريــة٥٧.  بصــورة  المــدركات 
مناقشة الآراء الثلاثة: 

الــرأي الأول: بعــد البحــث والتعمــق في هــذا القــول، وجــدت أن القائمــين 
عليــه يســتندون إلى دلائــل وبراهــين معينــة لخصوهــا فيمــا يلــي:

عَلـَـى  عَرَضَهُــمْ  ثمَُّ  الأَْسمْـَـاءَ كُلَّهَــا  آَدَمَ  يقول: ﴿ وَعَلَّــمَ  قــرآني  نــص  وجــود 
الْمَلاَئِكَــة٥٨ِ﴾. فاعتــبروا هــذا الدليــل الشــرعي، نصــا واضحــا صريحــا علــى أن االله قــد 
أوحــى باللغــة إلى الانســان الأول، وإذا أردنــا أن نناقــش هــذا القــول ونتناولــه بالشــرح 
والتوضيــح فنقــول: معــنى أن الإنســان الأول قــد أوحيــت إليــه اللغــة بأكملهــا،إذن 
اللغــة بالنســبة لــه كانــت معلومــة بصــرف النظــر هــل كان يســتخدمها كلهــا، وهــل كان 
يعــرف ماهيــة كل لفظــة أم لا، فهــو بذلــك يعــرف كل مــا ســيكون بــدون وجــود لهــذه 

الأشــياء علــى أرض الواقــع. 
وتدرجــت عمليــة وصــول اللغــة إلينــا عــن طريــق تلقــين الآبــاء للأبنــاء اللغــة 
بمصطلحاتهــا دون الأخــذ بعــين الاعتبــار مــا تعنيــه هــذه المصطلحــات، وتم بذلــك 

تــداول اللغــة وتناولهــا بــين بــني البشــر.
إذنفدلالــة النــص القــرآني ظنيــة الدلالــة لاحتمالــه أكثــر مــن مفهــوم. فأصحــاب 
نــص ختامــي معجــز،  أنــه  باعتــار  القــرآني  النــص  اعتمــدوا علــى  قــد  النظريــة  هــذه 
والقــرآن نــزل بلســان عــربي مبــين، وهــذا جعلهــم ينبهــرون بهــا، ويقــرون بعــدم مشــاركتم 
-بتصــرف مــن كتــابي د.توفيــق ،شــاهين محمد،علــم اللغــة العــام، مكتبــة وهبة،عابديــن القاهــرة،دار التضامــن للطباعــة،٠٨٩١م، ط١،ص:   ٥٧

بــيروت، ط٥، ٨٩٩١، ص:٨١-٨٢. النفائــس،  دار  تدريســها،  وطرائــق  العربيــة  نايــف، خصائــص  د.معــروف،  وكتــاب   .٩٤-٧٥
-القرآن. البقرة :١٣.  ٥٨
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في تشــكيلها وبنائهــا، ونســوا أن الألفــاظ تتوالــد تتشــكل نتيجــة التفاعــل والتواصــل، 
وفي النهايــة وصلــوا إلى أن اللغــة لا بــد أن تكــون مــن نفــس مصــدر القــرآن الكــريم، 

أي مــن االله تبــارك وتعــالى.
ويقــول ابــن فــارس في هــذا الســياق: أقــول إن لغــة العــرب توقيــف. ودليــل ذلــك 
قولــه جــل ثنــاؤه: ﴿وعلــم آدم الأسمــاء كلهــا﴾، فــكان ابــن عبــاس يقــول علمــه الأسمــاء 
كلهــا، وهــي هــذه الــتي يتعارفهــا النــاس مــن دابــة وأرض...وغيرهــا، ويقــول أيضــا: 
ولعــل ظانــا يظــن أن اللغــة الــتي دللنــا علــى أنهــا توقيــف، إنمــا جــاءت جملــة واحــدة وفي 
زمــان واحــد. وليــس الأمــر كــذا، بــل وقــف االله جــل وعــز آدم عليــه الســلام علــى مــا 
شــاء أن يعلمــه إيــاه ممــا احتــاج إلى علمــه في زمانــه، وانتشــر مــن ذلــك مــا شــاء االله، ثم 
علــم بعــد آدم عليــه الســلام مــن عــرب الأنبيــاء صلــوات االله عليهــم، نبيــا نبيــا مــا شــاء 

أن يعلمــه، حــتى انتهــى الأمــر إلى نبينــا محمــد صلــى االله عليــه وســلم٥٩.
ولم يكــن ابــن فــارس وحــده مــن أصحــاب هــذا الــرأي فقــد ســبقه إليــه الجاحــظ 

بقولــه: واللغــة عاريــة في أيــدي العــرب ممــن خلقهــم ومكنهــم وألهمهــم وعلمهــم٦٠.
الــرأي الثانــي: معــنى أن يجتمــع القــوم ويتفقــوا علــى إطــلاق مســميات معينــة 
علــى بعــض الأشــياء فهــم بذلــك لديهــم لغــة معلومــة وواضحــة يتخاطبــون بهــا، ونحــن 
هنــا بصــدد الحديــث عــن النشــأة الأولى وليــس إطــلاق المســميات علــى الأشــياء. إذن 
فيحــق لنــا أن ندحــض هــذا القــول، ونبطــل الحديــث فيــه، ونعتــبره رأي ضعيــف جــدا 

لحاجتنــا إلى نظريــة توضــح النشــأة الأولى للغــة.
قــال المقدســي في ذات الســياق: وليــس في وســع النــاس اســتخراج لغــة ووضــع 
لفــظ يتفقــون عليــه، إلا بــكلام ســابق بــه يتداعــون ويتواضعــون مــا يريــدون. وليــس 
في المعقــول معرفــة ذلــك، ولا بــد مــن معلم٦١.غــير أن العــالم اللغــوي ابــن جــني يــرى 
أن أكثــر أهــل النظــر علــى أن أصــل اللغــة إنمــا هــو تواضــع واصطــلاح، لا وحــي ولا 
توقيــف. ويــرد علــى ابــن فــارس في احتجاجــه٦٢. ولكنــه يعــود ليــتردد في آخــر هــذا 

- ابن فارس، ابي الحســين أحمد، الصاحبي في فقه اللغة العربية ومســائلها وســنن العرب في كلامها، علق عليه: أحمد حســن، منشــورات محمد   ٥٩
علــي بيضــون، دار الكتــب العلميــة، بــيروت، ط١، ٨١٤١هـــ -٧٩٩١م، بــاب القــول علــى لغــة العــرب أتوقيــف أم اصطــلاح، ص: ٣١-٤١.

- الجاحظ، أبو عثمان عمرو بن بحر الكناني، الحيوان، دار الكتاب العربي، بيروت ٩٦٩١م، ج١، ص: ٩٤٣.  ٦٠
١٦-المقدسي، مطهر بن طاهر، البدء والتاريخ، صدر في باريس٩٩٨١م، ص: ٢٢١.  ٦١

٢٦-ابن جني، أبو الفتح عثمان، الخصائص، دار الكتب المصرية، القاهرة ٣١٩١م، ج١، ص: ٩٣.  ٦٢
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البــاب، وذلــك حــين يقــول: وأعلمفيمــا بعدأنــني علــى تقــادم الوقــت دائــم التنقــير 
والبحــث عــن هــذا الموضــوع، فأجــد الدواعــي والخــوالج قويــة التجــاذب لي، مختلفــة 
جهــات التغــول علــى فكــري، وذلــك أنــني إذا تأملــت حــال هــذه اللغــة الشــريفة الكريمــة 
اللطيفــة، وجــدت فيهــا مــن الحكمــة والدقــة، والإرهــاف والرقــة، مــا يملــك علــي جانــب 
الفكــر حــتى يــكاد يطمــح بي أمــام غلــوة الســحر، فقــوي في نفســي اعتقــادا كونهــا 

توقيفــا مــن االله ســبحانه، وأنهــا وحــي٦٣.
الــرأي الثالــث: إن اللغــة العربيــة هــي نتيجــة تفاعــل الإنســان كمجتمــع مــع 
الواقع. لنر ذلك من خلال الشرح:الإنسان بطبيعته ككائن حي، له غرائز وحاجات 
نفســية وجســمية، ومــن غرائــزه النفســية غريــزة التعلــم الــتي تدفعــه باســتمرار إلى البحــث 
والتقصــي عــن أصــل حــدوث الأشــياء،حيث كان الإنســان بحاجــة لامتــلاك أدوات 
تعينــه علــى التعلــم ودافــع لهــذا التعلم.فطبيعــة الإنســان الأول تختلــف عمــا هــو عليــه 
الآن، فقد كان عليه أن يتحرى ويبحث باســتمرار للحصول على ما يريد، فالطبيعة 
أمامــه مفتوحــة، ونســتطيع أن نقــول إنــه جــزء مــن هــذه الطبيعة،فقــد كان يتفاعــل مــع 
طبيعتــه بصــورة كبــيرة، يســتمع لــكل مــا يصــدر مــن حولــه مــن أصــوات، يخــزن ويتعلــم، 
ولا ننســى أن االله تعــالى أمــده بجهــاز النطــق وأنعــم عليــه به،ليتمكــن مــن الــكلام 
والتعبــير عــن حاجاتــه ومكنوناته.ومــن هنــا كانــت بدايــة ولادة الأصــوات واللغــة عنــد 

الانســان.
حيــث أشــار الكثــير مــن علمائنــا إلى أن للحــروف معــنى، وأن هنــاك صلــة بــين 
اللفــظ والمعــنى، فحــرف الحــاء يــدل علــى الإنبســاط والســعة والراحــة، وحــرف الغــين 

يــدل علــى الظلمــة والانطبــاق والخفــاء والحــزن٦٤.
فاللغــة الإنســانية نشــأت مــن محــاكاة الأصــوات الــتي نســمعها، فالمتكلــم يحاكــي 
الصــوت الــذي يســمعه مــا اســتطاع إليــه ســبيلا، ويعــبر عــن هــذا الصــوت في تواصلــه 
مــع الآخريــن، بمحــاكاة دقيقــة يعلــم منهــا المتلقــي مــراد المتكلم. ونتيجــة تراكــم هــذه 
الأصواتنشــأت الصــورة الصوتيــة المؤلفــة مــن مقطعــين مــن الصــوت كبدايــة لنشــأة اللغــة 
وأســاس لبنائهــا، وعندمــا تطــورت هــذه الأصــوات وارتقــت في ظــل المجتمــع المحيــط، 

-المرجع السابق،ابن جني، ص: ١٤.  ٦٣
٤٦-فريحة، أنيس، نظريات في اللغة، دار الكتاب اللبناني، بيروت، ص:٤١.  ٦٤
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واللغــة في بعــض جوانبهــا تقــوم علــى أصــوات معلومــة في الطبيعــة، وهــذا الأمــر يشــكل 
بدائيــة اللغــة٦٥.

الــرأي الرابــع: يقــول أصحــاب هــذه النظريــة بــأن الإنســان خلــق علــى الفطــرة، 
ووهبــه االله تعــالى غريــزة التعلــم والقــدرة علــى التكلــم، فهــو ســيعبر عــن حالاتــه النفســية 
مــن فــرح وحــزن وغضــب وســعادة وغــير ذلــك، فهــذه الإنفعــالات قــد تترجــم إلى 
مفردات ومن ثم إلى جمل مفهومة.قال تعالى: ﴿ وَاللَّهُ أَخْرَجَكُمْ مِنْ بطُوُنِ أمَُّهَاتِكُمْ 
ــمْعَ وَالأْبَْصَــارَ وَالأْفَْئــِدَةَ لَعَلَّكُــمْ تَشْــكُرُون٦٦َ﴾. وبــدأ  لاَ تـعَْلَمُــونَ شَــيْئًا وَجَعَــلَ لَكُــمُ السَّ
الإنســان عمليــة البحــث مــن هنــا، فاللغــة حقيقــة لم توجــد في وقــت واحــد، ولا يمكــن 
أن تتكــون نتيجــة تفاعــل إنســان واحــد، وكذلــك لم تكــن نتيجــة تفاعــل مجتمــع واحــد، 
بــل ولــدت وتنامــت نتيجــة تفاعــل مجتمعــات بصــورة تراكمية.وبــدأ الإنســان البحــث 
والتعلــم منــذ أن تم النفــخ فيــه مــن روح االله عــز وجــل، فبــدأ يســتخدم سمعــه ليســمع 
الأشــياء ويتعلمهــا وبصــره ليشــاهد ويتابــع ويتعلــم، وســار في الأرض لينظــر كيــف بــدأ 
الخلــق. فالإنســان حقيقــة كائــن مســتخلف في الأرض، وهبــه االله عــز وجــل نعمــة 
العقــل والتفكــير والبحــث ودعــاه ليســير في الحيــاة ويتعلــم، قــال تعــالى:﴿ وَلَقَــدْ كَرَّمْنَــا 
بــَنيِ آَدَمَ وَحمَلَْنَاهُــمْ فيِ الْبــَـرِّ وَالْبَحْــرِ وَرَزَقـنَْاهُــمْ مِــنَ الطَّيِّبــَاتِ وَفَضَّلْنَاهُــمْ عَلــَى كَثــِيرٍ ممَِّــنْ 
رْضِ  خَلَقْنــَا تـفَْضِيــلاً ٦٧﴾. وقولــه تعــالى: ﴿وَإِذْ قــَالَ رَبُّــكَ للِْمَلاَئِكَــةِ إِنيِّ جَاعِــلٌ فيِ الأَْ
بــدأت في صــورة تعجبيــة عاطفيــة، صــدرت عــن الإنســان  خَلِيفَــة٦٨ً﴾ فاللغــة هنــا 
بصــورة غريزيــة للتعبــير عــن انفعالاتــه مــن فــرح، أو وجــع، أو حــزن...الخ٦٩. فاللغــة هــي 
نتيجــة تفاعــل الإنســان عقــلا وتفكــيرا مــع الواقــع وتواصلــه مــع الآخريــن، وتراكــم هــذه 
المعلومــات وتواصلهــا مــع المجتمعــات المتعاقبــة، فــكل مجتمــع يضيــف تفاعلــه في علــم 

اللغــة لمــا ســبق إلى أن تم بنــاء نظــام وأســاس اللغــة.
دون  بنظريــة  نقــول  أن  نســتطيع  لا  أننــا  القــول  هــذا  وخلاصــة  الخلاصــة: 
الأخــرى، فحســب رأيــي لــكل نظريــة أســاس مــن الصحــة، ولــو قمنــا بخلــط هــذه 
الأقــوال بعضهــا ببعــض، لتمكنــا مــن الخــروج بــرأي صائــب قــد يكــون جامعــا وافيــا، 

٥٦-د.عكاشة، محمود، علم اللغة مدخل نظري في اللغة العربية، دار النشر للجامعات، القاهر، ٦٠٠٢م، ط١، ص: ٣٧-٥٧.  ٦٥
-القرآن. النحل: ٨٧.  ٦٦

-القرآن. الإسراء: ٠٧.  ٦٧
- القرآن. البقرة: ٠٣.  ٦٨

٩٦-د.يعقوب، إميل بديع، فقه اللغة العربية وخصائصها، ص: ٠٢.  ٦٩
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للنشــأة الأولى للغــة، مــع إخــراج النظريــة الثانيــة فقــط مــن دائــرة الصواب.فاللغــة هــي 
عبــارة عــن أصــوات ألهــم االله تعــالى بــني البشــر بالتكلــم بهــا، وأمدهــم بجهــاز النطــق 
ليتمكنــوا مــن الحديــث والتفاعــل والتخاطــب، ثم تشــكلت ونمــت بفعــل الزمــن ونتيجــة 
اندمــاج المجتمعــات بعضهــا ببعــض، لــذا يصــح لنــا القــول بــأن اللغة:وحــي مــن االله 
تعــالى أوحــى بهــا لبــني البشــر ومكنهــم منهــا بواســطة جهــاز النطــق وغريــزة التعلم.واللغــة 

أيضــا تراكميــة نشــأت وتطــورت علــى مراحــل متفاوتــة.
مكانة اللغة العربية قديما وحديثا

 تميــزت اللغــة العربيــة عــن غيرهــا مــن ســائر لغــات الأرض أنهــا لغــة القــرآن 
الكــريم، الــذي أنزلــه االله عــز وجــل بواســطة جبريــل الأمــين، علــى قلــب الرســول النــبي 
الأمــي الأمــين، محمــد خــاتم الأنبيــاء والمرســلين-صلى االله عليــه وعلــى آلــه وصحبــه 
بتــلاوة  المعــروف أن كل مســلم مطالــب  مــن  مبــين. حيــث  عــربي  أجمعين-بلســان 
القــرآن الكــريم في صلاتــه، والــتي هــي مفروضــة باليــوم خمــس مــرات، ومعــنى هــذا أيضــا 
أن كافــة المســلمين مطالبــين بتعلــم اللغــة العربيــة، فالقــرآن الكــريم هــو ســر بقــاء هــذه 
اللغــة الــتي لا تشــابها لغــة في كافــة الأمم٧٠.قــال تعالى: ﴿وَإِنَّــهُ لتَـنَْزيِــلُ رَبِّ الْعَالَمِــينَ* 
ـَـزَلَ بــِهِ الــرُّوحُ الأَْمِــينُ* عَلَــى قـلَْبِــكَ لتَِكُــونَ مِــنَ الْمُنْذِريِــنَ* بلِِسَــانٍ عَــرَبيٍِّ مُبِــين٧١ٍ﴾.  نـ
واللغــة العربيــة هــي لغــة خــاتم الأنبيــاء والمرسلينســيدنا محمــد -صلــى االله عليــه وســلم-
وهــو أفضــل الخلــق أجمعــين باتفــاق الأمــة، فلغتــه إذن أفضــل اللغات.واللغــة العربيــة 
محفوظــة؛ لأن االله-ســبحانه وتعالى-قــد حفــظ القــرآن، وهــي محفوظــة بحفــظ االله تعــالى 
للقــرآن، قــال تعالى: ﴿إِنَّــا نحَْــنُ نـزََّلْنــَا الذِّكْــرَ وَإِنَّــا لــَهُ لحَاَفِظـُـون٧٢َ ﴾. وهــي أيضــا تتصف 
بالمرونــة، حيــث يوضــح الأســتاذ أنــور الجنــدي أن: اللغــة العربيــة تملــك مــن المرونــه مــا لا 
تملكــة لغــة أخــرى، بحيــث يســتطيع العــرب المحدثــين العــودة إلى كتــب مــا قبــل الإســلام 
وفهــم نصوصهــا فهمــا جيــدا، فالمرونــة الــتي تنطــوي عليهــا جــاءت نتيجــة لطبيعــة اللغــة 

العربيــة٧٣.

-د.غنيم، كارم السيد،اللغة العربية والصحوة العلمية الحديثة، مكتبة ابن سينا، القاهرة،ص: ٠٤.  ٧٠
- القرآن.الشعراء: ٢٩١-٥٩١.  ٧١

-القرآن.الحجر: ٩.  ٧٢
- الجندي، أنور، كيف يحتفظ المسلمين بالذاتية الإسلامية في مواجهة اخطار الأمم، دار الإعتصام، القاهرة، ط٤٨٩١،١م.  ٧٣
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مكانة اللغة العربية قديما

لــكل لغــة مــن اللغــات الإنســانية خصائــص تمتــاز فيهــا، ولا يخفــى علــى أحــد أن 
اللغــة العربيــة مــن أمــتن اللغــات تركيبــا، وأوضــح بيانــا، وأعــذب مذاقــا عنــد أهلهــا.٧٤ 
وفي ذلــك يقــول ابــن خلــدون: وكانــت الملكــة الحاصلــة للعــرب مــن ذلــك الملــكات 
وأوضحهــا بيانــا عــن المقاصــد.٧٥ وقــد عــزز هــذه المكانــة للعربيــة إهتمــام أولي الأمــر 
بهــا، وإعلاؤهــم لشــأنها، بــدءا مــن الخلفــاء في مجالســهم ومحافلهــم، وإنتهــاء بالعاملــين 
في مجــالات الدولــة المختلفــة مــن وزراء وحجــاب وأمــراء وكتــاب. وليــس أدل علــى 
هــذه المكانــة مــن تســمية رســول االله اللحــن في القــول ضــلالا، وذلــك عندمــا لحــن 
أحدهــم في حضرتــه فقــال: أرشــدوا أخاكــم فقــد ضل٧٦.ولعــل في كلمــة الخليفــة الثــاني 
عمــر بــن الخطاب-رضــي االله عنــه-إلى عاملــه أبي موســى الأشــعري مــا يــؤذن بهــذه 
المكانــة وذلــك الإهتمــام، فقــد كتــب إليــه: خــذ النــاس بالعربيــة؛ فإنهــا تزيــد في العقــل 
ــروءة٧٧. بــل إن ولادة علــم النحــو كانــت بإيعــاز مــن الخليفــة الرابــع علــي 

ُ
وتثبــت الم

بــن أبي طالــب كــرم االله وجهــه، فإليــه ينســب هــذا العلــم الجليــل، وهــو الــذي أمــر أبــا 
الأســودالدؤليأن ينحــو نحــوه٧٨. وتمــرُّ الأيــام، وتتعاقــب الســنوات ومكانــة العربيــة أبــدا 
في نمــاء وصعودواســتمرار. فعبــد الملــك بــن مــروان أشــهر خلفــاء بــني أميــة يخشــى اللحــن 
ويتجنبــه، وفي ذلــك يقول: شــيبني ارتقــاء المنابــر واتقــاء اللحــن، والحجــاج يتوخــى ألا 
يســمع منــه لحــن في كلام أبــدا، فهــو أفصــح النــاس في زمانــه، وعندمــا يبلغــه أن ابــن 
يعمــر وقــع علــى لحــن لــه في كتــاب االله عــز وجــل يعــالج الأمــر بطريقتــه الحجاجيــة! 

فينفيــه مــن بغــداد، ويلحقــه بخراســان قائــلا: لا جــرم، لا تســمع لي لحنــا أبــدا٧٩. 

وهكــذا بــات التمكــن في اللغــة، وامتــلاك ناصيــة البيــان وفصاحــة اللســان، قيمــة 
مقدســة ومكرمــة متوارثــة، وفضيلــة يتداعــى إليهــا النــاس، فينشــئ الوالــد ابنــه عليهــا، 

د.معروف، نايف،خصائص العربية وطرائق تدريسها، دار النفائس، بيروت، ط٥، ٨٩٩١م، ص:٨٣  ٧٤
٧٥  -انظر المرجع نفسه، ابن خلدون، المقدة.

-الألبــاني، أبــو عبــد الرحمــن محمــد ناصــر الدين،سلســلة الأحاديــث الضعيفــة و الموضوعــة وأثرهــا الســيء علــى الأمــة، مكتبــة المعــارف، الريــاض،   ٧٦
٢٩٩١، ط١، حديــث رقــم ٤١٩، ج٢، ص: ٥١٣.

لايــن، أون  إســلام  موقــع  عنــه.  االله  رضــي  عمــر  أقــوال  مــن  دروس  حســان،  محمــد  -د.الطيــان،   ٧٧
عصــرا.  ٤ الســاعة   ٣١٠٢/٨/٧١ بتاريــخ  دخــول   ،  

-انظر المرجع نفسه، د.محمد حسان الطيان.  ٧٨
-  الجاحظ، عمرو بن بحر بن محبوب الكناني، البيان والتبيين، دار ومكتبة الهلال، بيروت، ٣٢٤١ هـ، ج٢، ص: ١٦١.  ٧٩
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وتدعــو القبيلــة أبناءهــا إليهــا، بــل تفخــر بمــن اشــتهر بهــا أو عــرف بالتمكــن منهــا، 
يتغــنى الشــعراء بمــن حازهــا، ويلقــون باللائمــة علــى مــن افتقدهــا، ويعــدون ذلــك عيبــا 

فيــه.
ويقــول الثعالــبي رحمــه االله تعــالى: إن مــن أحــب االله أحــب رســوله المصطفــى 
صلــى االله عليــه وســلم، ومــن أحــب النــبي أحــب العــرب، ومــن أحــب العــرب، أحــب 
اللغــة العربيــة الــتي بهــا نــزل أفضــل الكتــب علــى أفضــل العجــم والعــرب، ومــن أحــب 

العربيــة عــني بهــا وثابــر عليهــا، وصــرف همتــه إليهــا٨٠.

مكانة اللغة العربية حديثا
لم يكــن أهــل العربيــة مــن المحدثــين بأقــل حماســا مــن غيرهــم في رصــد خصائــص 
فلاحــظ  التعبــير،  دقيقــة  الإنتشــار،  واســعة  عالَميــة  لغــة  نظرهــم  في  فهــي  لغتهــم، 
العلمــاء نمــو اللغــة العربيــة بأســاليب مختلفــة، كاكتســاب كثــير مــن مفرداتهــا معــاني 
جديــدة، أضيفــت إلى معانيهــا الــتي كانــت في أصــل الوضــع، فكلمــات مثــل: النفــس، 
مــا أصبحــت تعنيــه في  قبــل الإســلام  مــا  تعــني في عصــر  العقــل، لم تكــن  الــروح، 
العصــر الإســلامي٨١.إلا أن ذلــكلا يلغــي وجــود جهــات تنــادي بإهمالاللغــة العربيــة، 
وعدمالتمســك بهــا كمــا حافــظ الســلف مــن قبــل، بــل علــى العكــس أخــذوا يشــوهون 
ويحرفــون، ويعــدون مــن يتمســك فيهــا كمــن يرفــض العصريــة والنهضــة والتطــور، وكأن 
اللغــة أصبحــت المعيــق لهــذا التطــور. ومــا أكثــر مــا حــث علماؤنــا عليهــا، مــن ذلــك مــا 
نــص عليــه شــيخ الإســلام ابــن تيميــة في فتــاواه حيــث قــال: ومعلــوم أن تعلــم العربيــة 
وتعليــم العربيــة فــرض علــى الكفايــة، وكان الســلف يؤدبــون أولادهــم علــى اجتنــاب 
اللحــن. فنحــن مأمــورون أمــر إيجــاب أو أمــر اســتحباب أن نحفــظ القانــون العــربي، 
لنــا طريقــة فهــم الكتــاب والســنة والاقتــداء  ونصلــح الألســنة المائلــة عنــه، فيحفــظ 

بالعــرب في خطابــه٨٢.
ويقــول الكاتــب محمــد الطيــان في معــرض حديثــه عــن أهميــة اللغــة العربيــة: 

- الثعالبي، أبو منصور عبد الملك بن محمد بن اسماعيل، فقه اللغة وسر العربية، مكتبة الحياة، بيروت، ص: ٢.  ٨٠
-انظر مرجع سابق، د.نايف معروف.  ٨١

, ١٢-٨-٣١٠٢الأربعاء الساعة ٠٠:٩ صباحا. -شيخ الاسلام ابن تيمية،   ٨٢
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فليــس عــدلا أن أحبباللغــة إلى أهلهــا وأصحابهــا! أيحبــب أحــد ولــدا إلى والــده؟! أو 
فلــذة كبــد إلى صاحبهــا؟! بــل قــل: أيحبــب واحدنــا اللســان إلى المتكلــم وبــه قوامــه، 
وعليــه يبــنى أمــره، وفيــه ســر مقدرتــه، وإليــه يعــود الفضــل في نجاحــه، وعليــه المعَــول في 

فلاحــه؟!٨٣.
نوافــق كاتبنــا الــكلام فهــل مــن المعقــول أن نقنــع مــن حولنــا بشــىء فيــه أســاس 
نجاحنــا وفلاحنــا، فارتقينــا ونهضنــا وتعلمنابفضــل اللغــة العربيــة، وتتلمذنــا علــى أيــدي 

أفصــح الأدبــاء والعلمــاء، ومــن مكتبتهــا نهلنــا أقــدم العلــوم والآداب.
فللأســف لغتنــا الحبيبــة أصيبــت بالجحــود والنكــران فلــم يعــد أحــد يأبــه بهــا ولا 
بوجودهــا وهــذا مــا تكلــم عنــه أســتاذنا الفاضــل الدكتــور شــكري فيصــل_ رحمــه االله _ 
فيقــول: لعلــه لم يحمــل قــوم علــى لغــة كان لهــا فضــل وجودهــم الحضــاري ومكانتهــم 
الإنســانية، علــى نحــو مــا حمــل نــاس منــا علــى لغتهــم، اتهموهــا بالصعوبــة، وحملوهــا 
مــن ذلــك مــا هــو حــق في أقــل الأحايــين، ومــا هــو باطــل في أكثــر الأحايــين، ورموهــا 
بالخــروج علــى المنطــق، وأنهــا لا تنقــاد قواعدهــا إليــه. وقذفــوا خطهــا وحروفهــا بــل دعــوا 
إلى تبديلهــا، وبذلــوا الكثــير مــن القــول والعمــل، وأخرجوهــا مــن نطــاق الطبيعــة الــتي 
تنتظــم اللغــات كلهــا حــين زعمــوا أنــك في اللغــات الأخــرى تقــرأ لتفهــم، بينمــا نحــن في 
العربيــة نفهــم لنقــرأ. وقالــوا في نحوهــا وصرفهــا مــا لم يقلــه مالــك في الخمــر! وتحدثــوا عــن 
عجزهــا عــن متابعــة التقــدم الحضــاري، وكأنهــا لم تكــن اللغــة الــتي وســعت حقبــا مــن 
الدهــر العلــوم والمعــارف كلهــا... وكأنهــا لم تكــن اللغــة الــتي أنشــأت حضــارة، وأنبتــت 

ثقافــة، وكتبــت آلاف الكتــب في كل ضــروب الصنائــع والفنــون والعلــوم٨٤.
ويقــول العقــاد أيضــا: إن الحملــة علــى اللغــة في الأقطــار الأخــرى إنمــا هــي حملــة 
علــى لســانها أو علــى أدبهــا وثمــرات تفكيرهــا علــى أبعــد احتمــال، ولكــن الحملــة علــى 
لغتنــا نحــن، حملــة علــى كل شــىء يعنينــا، وعلــى كل تقليــد مــن تقاليدنــا الإجتماعيــة 
والدينيــة، وعلــى اللســان والفكــر في ضربــة واحــدة، لأن زوال اللغــة في أكثــر الأمــم 
يبقيهــا في جميــع مقوماتهــا غــير ألفاظهــا، ولكــن زوال اللغــة العربيــة لا يبقــي للعــربي أو 

المســلم قوامــا يميــزه عــن ســائر الأقــوام٨٥.
٣٨-د. محمد حسان الطيان. الأربعاء ١٢-٨-٣١٠٢ الساعة ٠٣:٩ صباحا.  ٨٣

-شكري فيصل بتصرف من د محمد حسان الطيانموقع  الاربعاء ١٢-٨ ٥٣:٩ صباحا  ٨٤
٥٨-والأدب، دار المعارف، القاهرة، ٣٦٩١م. العقاد، عباس محمود، أشتات مجتمعات في اللغة.  ٨٥
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معارك اللغة العربية: 
أولا-الدعوة الى العامية وحذف الفصحى:

منهــا أصــول  تســتمد  اللغــة الأصليــة، حيــث  عــن  تتشــعب  العاميــة  اللهجــة 
أيضــا  وافي  الدكتــور  عليهــا  أطلــق  وقــد  وأســاليبها،  وقواعدهــا  وتراكيبهــا  مفرداتهــا 
اللهجــة الاجتماعيــة، حيــث إن كليهمــا تلقائــي النشــأة ينبعــث عــن مقتضيــات الحيــاة 

البيئــة٨٦. الحيــاة وشــؤون  الاجتماعيــة وضــرورات 
نظــر  وجهــة  مــن  مصــر  في  العاميــة  اللهجــات  اســتخدام  بدايــات  عــن  أمــا 
الدكتــورة نفوســة فقــد بــدأت مــن قبــل الأجنــبي، حيــث أدخلــوا اللهجــات العاميــة 
في المــدارس والجامعــات وتناولهــا بالدراســة والاهتمــام، نذكــر مــن هــذه المــدارس الــتي 
واهتمامهــم  الشــرقية»،  للغــات  باريــس  العامية»مدرســة  لتعليــم  خصيصــا  أنشــأت 
كذلــك بالتأليــف في اللهجــات العاميــة، فظهــرت كتــب كثــيرة في اللهجــات العاميــة 
العربيــة، ومــن هــذه المؤلفــات الــتي ألفهــا أبنــاء العربيــة: «أصــول اللغــة العربيــة المحكيــة 

الشــدياق»٨٧. فــارس  لأحمــد 
واللغــة العربيــة الفصحــى كمــا هــو واقعهــا، لغــة نموذجيــة متميــزة بــين اللغــات 
بــين  القديمــة ذات الرســالات الدينيــة والحضاريــة، وهــي لغــة نموذجيــة متميــزة أيضــاً 
اللغــات الحديثــة الــتي تعيــش علــى أمــل الانتشــار الواســع في المســتقبل، وهــي لغــة 
الوحــدة والانتمــاء الواضــح، الــذي تنشــده كل أمــة تعتــز بلغتهــا وذاتهــا وتمــد حاضرهــا 
علــى مســاحة الأرض الــتي تعيــش عليهــا شــعوبها وســكانها.إلا أنّ طبيعــة اللّغــة وطبيعــة 
الحيــاة توجــب اســتمرار الرعايــة الدائمــة والمتابعــة المســتمرة حــتى لا تتجــاوز الأشــياء 

طبيعتهــا، وألا تــترك الأحــداث علــى ســجيتها.
واللغــة كائــن حــي متطــور يحتــاج إلى توجيــه في نمــوه وتطــوره، ليوافــق الســياق 
الــذي ينســجم مــع أصلــه ويعتمــد علــى قاعدتــه، فهــي كالشــجرة الوارفــة الــتي تنتشــر 
أغصانهــا وتتهــدّل حولهــا وتتســع بجانبهــا، وإذا لم تقطــع هــذه الأغصــان وتشــذّب 
شــجرة اللغــة، تحوّلــت أغصانهــا إلى أحــراش ونباتــات ضعيفــة تعيــش في كنــف الشــجرة 
الوارفــة، وتمــص المــاء الــذي ينســاق في أصلهــا، وتحرمهــا الظــل والشــمس، فيضعــف 

-وافي، علي عبد الواحد، علم اللغة، ط٤١، دار النهضة مصر للطباعة والنشر، القاهرة، ٠١٠٢م، ص: ٨٨١.  ٨٦
-سعيد، نفوسة ابراهيم، تاريخ الدعوة إلى العامية وآثارها في مصر، ط١، دار نشر الثقافة بالاسكندرية، ٤٦٩١م، ص: ٩-١١.  ٨٧
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عــن أصلهــا،  قوامهــا كلَّمــا قويــت الأعشــاب المحيطــة بهــا، وامتــدت فروعهــا بعيــداً 
وتشــعبت اتجاهاتهــا وانحرفــت عــن نســق الشــجرة الأصــل وسموهــا٨٨.

وقــد فــرق الدكتــور وافي في كتابــه فقــه اللغــة بــين مفهومــي اللغــة الفصحــى 
والعاميــة، فاعتــبر اللغــة الفصحــى علــى -حــد تعبيره-هــي لغــة الكتابــة، ووصفهــا بأنهــا 
لغــة الآداب، والمؤلفــات، والصحــف، وشــؤون القضــاء، والتشــريع والإدارة، ويــدوّن 
بهــا الإنتــاج الفكــري علــى العمــوم، ويؤلــف بهــا الشــعر والنثــر الفــني، وتســتخدم في 
الخطابــة والتدريــس والمحاضــرات، وفي تفاهــم العامــة إذا أرادو الحديــث في موضــوع 
متصــل بــالآداب والعلــوم. أمــا لغــة الحديــث -حســب رأيه-فهــي اللغــة العاميــة الــتي 

نســتخدمها في شــؤوننا اليوميــة، ويجــري بهــا حديثنــا اليومــي٨٩.
وقــد تنــاول الدكتــور المــلاح مــا يســمى الازدواجيــة اللغويــة حيــث قال:»هــي 
وجــود مســتويين لغويــين للغــة واحــدة في مجتمــع إنســاني واحــد، أحــد هذيــن المســتويين 
والصكــوك  والقضــاء  الرسميــة  والكتابــة  الأدب  لغــة  الفصيحوهــو  المســتوى  يســمى 
علــى  وبنــاء  الرسميــة،  باللغــة  المدرســية والجامعيــة وغيرهــا، ويمكــن وصفهــا  والكتــب 
هــذا فإنهــا تحتــل مكانــة اجتماعيــة مرموقــة في نفــوس أهــل المجتمــع، والمســتوى الثــاني 
يســمى المســتوىالعامي وهــو لغــة الحديــث العــادي والتخاطــب بــين النــاس في الأســواق 
والتحيــات والهاتــف ومختلــف مواقــف الحيــاة غــير الرسميــة. ورأى الدكتــور أن التعايــش 
قــد يحصــل بــين المســتويين علىلســان واحــد دون أن ينــال أحدهمــا مــن الآخــر، ويصعــب 
أن نجــد لغــة محكيــة يتطابــق فيهــا هــذان المســتويان، أي يكــون المنطــوق والمكتــوب فيهــا 

نمطــا واحــدا٩٠.
إن مثــل هــذه الازدواجيــة توصــف بالشــاذة عنــد البعــض، فــيرى أن اللغــة العاميــة 
عندمــا تتــداول بهــذا الشــكل وتصبــح لغــة البيــوت والحــوارات المنزليــة، فهــي حتمــا 
ســتنتقل مــن الســلف إلى الخلــف، في ســن الطفولــة عــن طريــق المحــاكاة والتقليــد، بينمــا 
اللغــة العربيــة نتعلمهــا تعلمــا في المراحــل الدراســية، ونقضــي ســنينا في ســبيل الإلمــام 
- ابــن تنبــاك، مــرزوق بــن صنيتــان، اللغــة العربيــة في القــرن الحــادي والعشــرين في المؤسســات التعليميــة في المملكــة العربيــة الســعودية، الواقــع   ٨٨
والتحديــات واستشــراف المســتقبل، مجمــع اللغــة العربيــة الأردني، الموســم الثقــافي الثالــث والعشــرين، المحاضــرة الثانيــة، ٦٢٤١، ٥٠٠٢م، يــوم: 

.١ ٠٠:٩صباحــا، ص:   ،٩٢-٠١-٣١٠٢
-علي وافي، علم اللغة، ص: ٤٨١-٥٨١.    ٨٩

٩٠  - المــلاح، ياســر، مــتى تشــكل الإزدواجيــة اللغويــة خطــرا علــى العربيــة الفصحــى، بحــث مقــدم إلى المؤتمــر الــدولي الثــاني للغــة العربيــة، دبي، 
.٤ ص:   ،٠١-٧-٣١٠٢
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بمفرداتهــا، ومناهــج أصواتهــا، وقواعدهــا وأســاليبها، ولا نســتطيع أن نحقــق هــذا الإلمــام 
إلا بعــد أن نجتــاز معظــم مراحــل التعليــم٩١.   

أما عن رأي الباحثين في هذا الموضوع فترى أن الناظر إلى حالنا اليوم، يجدنا 
أشــبه بمــن يملــك شــخصيتين، نتقمــص كل شــخصية في أوانهــا، بدايــة عنــد ممارســاتنا 
في الحيــاة العمليــة والعلميــة، تجدنــا في صــروح التعلــم نبحــر مــع اللغــة لا تنفــك ألســتنا 
التحدث بها، ثم قد تجد فئة أخرى في أماكن عملها المختلفة تطلق العنان للعبارات 
والجمــل الفصيحــة، ثم مــا نلبــث جميعــا أن ننقلــب رأســا علــى عقــب في الممارســات 
الاجتماعيــة الأســرية، فننســى مباشــرة لغتنــا ونســتمتع بالعاميــة وســهولتها وبســاطتها، 
فتعجبنــا لذلــك، فســرعان مــا نهمــل الفصحــى عنــد دخولنــا لبيوتنــا، أو حــتى الإلتقــاء 
بأحــد أصدقاءنــا، ولا نشــعر بعدهــا مــاذا نفعــل، أو مــاذا نتصــرف، فنحــن نعيــش حالــة 
أشــبه بالازدواجيــة اللغويــة، لا نشــعر بتبعاتهــا الســلبية في ذات الوقــت، إنمــا ســنرى 

آثارهــا علــى المــدى البعيــد.
اللغــة العربيــة الفصحــى تعيــش اليــوم في خضــمّ متلاطــمٍ مــن أحــراش العاميــة، 
وتخــوض حــرب البقــاء المشــروع علــى الرغــم ممــا تواجــه مــن صــور التحــدي، ولاســيما 
عندمــا يتشــبّع الناســبالثقافة العاميــة ويعيشــونها ويعجبــون بهــا، ويجــد الكثــير مــن أبنــاء 
العربية العامية ميســرة ســهلة لديه، فيميل إليها ويســتعملها ويتفاعل معها، ويظن أنه 
يســتطيع أن يســتغني بهــا عــن الفصحــى، فيعيــش حالــة مــن الانفصــام الثقــافي ويعيــش 
التبريــر لاســتعمال  مــن  بشــيء  أحيانــاً  نفســه  اللغــوي، ويخــدع  الازدواج  مــن  حالــة 
العاميــة بــدل الفصحــى، وقــد تكــون لمبرراتــه أســباب كثــيرة بعضهــا خــارج عــن مــدى 
تصــوره وإدراكــه لوظيفــة اللغــة الفصحــى الــتي يجــب أن تقــوم بهــا، وضــرورة العاميــة الــتي 
يســتعملها، كمــا أن بيــان وظيفــة كل منهمــا يخفــى في بعــض الأحيــان علــى الخاصــة 
مــن النــاس، فمــا بالــك بأمرالعامــة الذيــن لا يعرفــون في حياتهــم أقــرب مــن العاميــة 

وأســهل منهــا٩٢. 
إن الحاضــر يشــهد خلــلاً بيّنــاً في فهمنــا لوظيفــة اللغــة الفصحــى، وفي فهمنــا 
لاســتعمال ضــرورات العاميــة، ولا نميــز الخطــر الــذي يواجــه الأمــة العربيــة عندمــا تميــل 

-علي وافي، علم اللغة، ص: ٤٨١.  ٩١
- ابن تنباك، مرزوق بن صنيتان، اللغة العربية في القرن الحادي والعشرين في المؤسسات التعليمية في المملكة العربية السعودية، ص: ٢.  ٩٢
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إلى ســهولة العاميــة، وتتجــافى عــن الفصحــى. وقــد انتقــل الحــال في الوقــت الحاضــر 
مــن اســتعمالالعامية الصامــت، إلى الطــرح لهــا علــى ســاحة الواقعالاجتماعــي، وبــدأت 
أقــلام وآراءتطالــب بإعطــاء العاميــة مســاحة للحضــور والظهــور ومشــاركة الفصحــى 
حقهــا، واســتعمل فيهــذا الطــرح وســائل التثقيــف العامــة ومصــادر المعرفــة المشــتركة، 
ونزلــت العاميــة بقــوة إلى ميــدان الفصحــى حــتى بلــغ الأمــر حــد الخطــر الــذي نخشــاه 
علــى مكتســباتنا الدينيــة  والقوميــة والاقتصاديــة والتربويــة، وعلــى لغتنــا بعــد ذلــك، 
وعلــى وحدتنــا وذاتنــا وكياننــا، وبنظــرة ســريعة واســتعراض موجــز لــلآراء الــتي تســوِّغ 
اســتعمال العاميــة وتدعــو إليهــا، نجــد أننــا أمــام توجــه عــارم إلى العاميــة وإلى أدبهــا 
وشــعرها ولغتهــا، وأن أصحــاب هــذا التوجــه يتوزّعــون في كلّ الأقطــار العربيــة مــن 
بعــض وســائل الإعــلام وتنشــره  تؤيــده  الخليــج إلى المحيــط، ويقومــون بعمــل منظـّـم 

للنــاس٩٣. 
وقــد اختلفــت آراء أصحــاب التوجــه العامــي، فأشــدّها تطرفــاً مــن يدعــو إلى 
إطــلاق رصــاص الرحمــة علــى جســد اللغــة العربيــة الفصحــى –كمــا يقــول – كــي 
تســتريح وتريــح، ويدعــو لأن تحــل اللغــات العاميــة محلهــا، ويصفهــا بأنهــا أصــل معطــوب 

وأنهــا قــد انقطعــت عــن الحيــاة وانقطعــت الحيــاة عنهــا٩٤.
وهنالــك مــن اســتخدم اللهجــة العاميــة في تفســير القــرآن الكــريم، ومــن هــذه 
باللهجــة  الكــريم كامــلا  القــرآن  فســر  الطيــب٩٥، حيــث  االله  عبــد  تفســير  التفاســير 
العاميــة الســودانية، بــل وكتــب هــذه اللهجــة في كتــب مطبوعــة، وقــد بــرر عبــد االله 
الطيــب هــذا المســلك بأنــه أراد التيســير علــى النــاس، وأراد أن يرتفــع بمســتوى العاميــة 
حــتى تبلــغ مســتوى الفصحــى. وقــد بــين عبــد االله الطيــب الطريقــة الــتي رســم بهــا 
العاميــة في تفســيره فقال:“وقــد آثــرت في رســم الألفــاظ الدارجــة أن أقــرب ذلــك بقــدر 
المســتطاع إلى ما يشــبهه من الألفاظ الفصيحة، فقولنا في العامية عليه وإليه الهاء فيه 
مضمومــة، والــلام حركتهــا مزدوجــة بــين الفتحــة والكســرة، فربمــا وضعــت عليهــا كســرة 
وفتحــة معًــا، وربمــا عريتهــا مــن ذلــك أومــن الفتحــة واكتفيــت بالكســرة.وقولنا فيالعاميــة 

٩٣  - ابن تنباك، المرجع السابق، ص: ٢.
- ابن تنباك، المرجع السابق، ص: ٢.  ٩٤

- الدكتــور عبــد االله الطيــب المجــذوب، ولــد في الســودان عــام ١٢٩١ م، وتــوفي عــام٤٠٠٢ م، ونــال الدكتــوراة في الفلســفة مــن جامعــة لنــدن   ٩٥
ســنة ٠٥٩١ م، وعــين أســتاذًا بجامعــة الخرطــوم ســنة٩٧٩١م، وأســس جامعــة بايــيرو بنيجريــا، ولــه عــدة دواويــن شــعر مطبوعــة، وفســر القــرآن 

كلــه بــين عــام ٨٥٩١ وعــام ٩٦٩١م.
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«إنــه» ننطقــه بهمــزة مكســورة ونــون مشــددة مضمومــة (إنُّ)، وقولنــا «كتابهــم» جمعــا 
لمذكــر الغائــب ننطقــه ببــاء مضمومــة بعدهــا نــون (كتابــن)، وللمؤنــث ببــاء مكســورة 
بعدهــا نون(كتاِبــن)، ولكــن رجــح عنــدي أن أراعــي الأصــل فأثبــت الضمــير الــذي 

يــدل عليــه ويكــون ذلــك بمــكان الاصطــلاح هكــذا: كتابهــم»٩٦.
النبــأ حســب الدكتــور عبــد االله الطيــب،    وهــذا نمــوذج مــن تفســير ســورة 
ُثمَُّ كَلاَّ  ﴿عَــمَّ يـتََسَــاءَلُونَ عَــنِ النَّبـَـإِ الْعَظِيــمِ الَّــذِي هُــمْ فِيــهِ مخُْتَلِفُــونَ كَلاَّ سَــيـعَْلَمُونَ 
سَــيـعَْلَمُونَ﴾٩٧ الدكتور عبد االله الطيب فســر هذه الآيات بالدارجة بعد أن فرغ من 
بيان المفردات والمعنى الإجمالي فيقــول: المشــركين ديــل بيتناشــدوا مــن شــنو؟ دا ســؤال 
قالــه ربنــا عــز وجــل للنــبي عليــه الســلام، وفيــه توبيــخ للمشــركين. وبعديــن أجــاب ربنــا 
عــز الســؤال وقــال: المشــركين ديــل بيتناشــدوا مــن «النبــأ العظيــم» يعــني: الخــبر الكبــير، 
خــبر القيامــة وخــبر النبــوة وخــبر القــرآن البيتكلــم بالصــواب، وهــم كلهــم مختلفــين في 
أمــر النبــأ العظيــم دا، بعــض منهــم يقولــوا جايــز يكــون، وبعــض منهــم يقولــوا مســتحيل. 
وبعديــن قطعــا وقــولا واحــدا بيعرفــوا الحقيقــة، والتكــرار دا ربنــا جابــه تهديــد للمشــركين، 
وكلمــة «كلا» معنــاه قولا واحدا وأكيدا وقطعا ومن دون شــك. والمفســرين عندهــم 
اختــلاف بســيط أحســن نعرفــه، بعضهــم قالــوا المختلفــين ديــل المشــركين والمؤمنــين 
فيشــان المؤمنــين صدقــوا بالرســالة والمشــركين كذبــوا بالرســالة. وبعضهــم قالــوا المختلفــين 
ديــل المشــركين نفســهم كل جماعــة منهــم عندهــم رأي، وهــم الي كانــوا بيتناشــدوا. 
والتفســير الأولاني جايــز. والثــاني ممــاش لظاهــر الآيــة وســيدنا الطــبري مــال ليــه»٩٨. 
فعلــى الرغــم مــن فصاحــة الدكتــور المجــذوب رحمــه االله، وممــن لهــم القــدرة عــل 
اســتخدام  أن  إلا  بطريقــة مشــوقة،  النبويــة  الســنة  مــن  والعــبر  الــدروس  اســتخلاص 
العاميــة أو مــا أطلــق عليــه « الدارجــة الســودانية» في تفســيره، كان لــه الأثــر الســلبي 
الكبــير، فبقــي مغمــورا وســط طلبــة العلــم في مجــال التفســير وعلــوم القــرآن في العــالم 

الإســلامي٩٩.

- عصــام التجــاني محمــد إبراهيــم، ورحمــة بنــت أحمــد عثمــان، اللهجــة العاميــة في تفســير عبــد االله الطيــب المجــذوب، مجلــة الإســلام في آســيا،   ٩٦
العــدد الاول، مــارس ١١٠٢م، ص: ٨٧١. العالميــة بماليزيــا،  الجامعــة الإســلامية 

- القرآن، النبأ: ١-٥.  ٩٧
- المجذوب، عبد االله الطيب، تفسير جزء عم، ط٢، الخرطوم، الدار السودانية للكتب، ٤٠٤١هـ، ص: ١١ – ٢١.  ٩٨

٩٩  - عصام التجاني محمد إبراهيم، ورحمة بنت أحمد عثمان، اللهجة العامية في تفسير عبد االله الطيب المجذوب، ص:٢٧١.
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وهــذا حســب رأي الباحثــين، يعتــبر رأيــا لا يمكــن أن يكــون صحيحــا، لأن 
العاميــة تعيــق فهــم القــرآن الكــريم، ومدلولاتــه، فالقــرآن الكــريم كتــاب االله العظيــم، 
الســماوية، بلاغتــه لا تضاهيهــا بلاغــة، وفصاحتــه لا مثيــل لهــا،  الرســالات  خــاتم 
فمــن الأجــدر أن يتــم تفســيره باللغــة العربيــة اكرامــا وإجــلالا،  كمــا يصعــب علــى 
المســلمين مــن غــير الجنســية الســودانية فهــم بعــض ألفاظــه، فهــي تعتــبر لهجــة خاصــة 
ببلــد إســلاميّ واحــد، فكيــف يمكــن للآخريــن فهمهــا، وهــذا للأســف مــا يســعى إليــه 
الغــرب، ومــا يطمحــون إليــه، أن تتعــدد اللهجــات، وتكثــر الاختلافــات والفروقــات 

بــين الأمــة العربيــة خاصــة، والمســلمة علــى وجــه العمــوم.
ومنهــم مــن يــرى أن تطعّــم الفصحــى بالعاميــة وتخلــط معهــا، ويصــف الفصحــى 
للتعبــير  قلـّـت طواعيتهــا  طويلــة حــتى  الحيــاة قرونــاً  بأنهاعزلــت عــن معظــم مجــالات 
الحيالدقيــق. وخــير وســيلة لمدهــا بــروح الحيــاة – كمــا يــرى – تطعيمهــا بإيقاعــات 
اللهجاتالعامية،ويــرى أن علينــا أن نخاطــب الشــعب بلغتــه أيضــاً لأن الفصحــى -في 
رأيــه – عاجــزة عــن هــذا الــدور، ويــرى أن تكــون الفصحــى لغــة المنظومــة التربويــة 
الفنــون والتعبــير عــن  لغــة  أمــا أن تكــون  لذلــك،  للتعليــم الأكاديمــي وهــي صالحــة 
مشــاعر الشــعبوقضاياه فيعتقــد أنهــا غــير قــادرة علــى ذلــك، وســيكون لــلأدب العامــي 
في رأيــه مســتقبلزاهر بــكل تأكيــد، وفي وســط البــلاد العربيــة نجــد صوتــاً يلــحّ علــى 
إقليميــة حــادة، وقــال عندمــا ســئلعن العاميــة والفصحــى: «أرى أن المصريــين اكتســبوا 
حــداد  وفــؤاد  الأبنــودي،  الرحمــن  جاهين،وعبــد  صــلاح  بفضــل  مســاحات كبــيرة 

وغيرهــم، وأصبــح هنــاك تجــاوب بــين الفصحىوالعاميــة»١٠٠. 
ثانيا-اتهام اللغة العربية بأنها غير واقعية

اللغــة العربيــة ليســت في خطــر ولــن تنقــرض كلغــات أخــرى، فهــي لغــة القــرآن 
الكــريم، وطالمــا أن هنــاك إســلاماً ومســلمين فلغتنــا في حــرز حريــز١٠١. ولكــن ممــا لا 
شــك فيــه أن اللغــة الإنجليزيــة هــی لغــة العولمــة؛ لأن إفرازاتهــا ومنجزاتهــا وآراءهــا تنتــج، 
وتــروج، وتســوق بالإنجليزيــة، فالعلــم معظمــه ينتــج بالإنجليزيــة، فــإن لم يکــن المؤلــف 
إمريکيــا، أو بريطانيــا کان عليــه أن يتخــذ الإنجليزيــة وســيلته لتحقيــق الذيــوع والشــهرة، 

١٠٠  -ابن تنباك، اللغة العربية في القرن الحادي والعشرين في المؤسسات التعليمية في المملكة العربية السعودية، ص: ٢.
)، العربية لغة الحياة، لخازن، جهاد، ٢-٠١-٣١٠٢م، ٠٣:١١ مساء. - موقع صحيفة الحياة الإلكترونية، (  ١٠١
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وهــذه الشــهرة أصبحــت ســبب قبــول الخطــأ لجيــل الحاضــر مــن أبنــاء العــرب، وهــو 
أن لغتهــم الأم غــير صالحــة للعمــل وليســت لغــة التقنيــة الجديــدة، وهــذا مــا يريــده 

الاســتعمار والمســتعمرون١٠٢.
وتنامــت هــذه الظاهــرة وللأســف الشــديد حســب رأي الباحثــين، فأصبحنــا 
فغدونــا  مــن حولنــا،  علينــا، وعلــى  العولمــة  آثــار  أبــرز  بشــكل جلــي  ونلمــس  نــرى 
نتحــدث اللغــة الإنجليزيــة، ونســعى جاهديــن لإتقانهــا كونهــا لغــة العلــم الســائدة الآن، 
ومــن لا يتقنهــا يعتــبر غــير مؤهــل للانخــراط في ركــب الحيــاة العلميــة أو العمليــة، وإذا 
حاولنــا أن ندافــع عــن وجــود وكيــان اللغــة العربيــة ســنجد كمّــا مــن الجيــل الصاعــد 
يحدثــك بــكل ثقــة عــن ضعفهــا، وعــدم قــدرة متكلميهــا ومتقنيهــا مــن مواكبــة العصــر 
الحــالي، وأنهــا لم تعــد ضــرورة في الدراســة أو حــتى في البحــث عــن العمــل، ولا يمكــن 
أن ننكــر هــذا، فيشــترط الكثــير مــن الوظائــف علــى المتقدمــين إليهــا إجــادة اللغــة 
الإنجليزيــة، كمطلــب أساســي لقبــول الطلــب بدايــة، وهــذا إن دلّ علــى شــئ فإنمــا يــدل 

علــى ضعــف عــام في منظومــة الحيــاة وســيرها علــى وجــه العمــوم.
ثالثا-استخداممايطلقعليهاسم“ العربيزية»

العربيــزي كمــا عــبر عنــه الأديــب الدكتــور عبــد العزيــز الصويعــي هــو «مشــروع 
لا يستســيغه العقــل ولا يقبلــه المنطــق، ولايصلــح حــتى لمجــرد النقــاش». وهــو عبــارة عــن 
اســتبدال الحــروف العربيــة بالحــروف اللاتينيــة في الكتابــة، وهــي ظاهــرة انتشــرت بــين 
أوســاط الشــباب مؤخــراً، في برامــج المحادثــات وغــرف الدردشــة. وتعــود بدايــة ظهورهــا 
للتســعينات حيــث أن الأجهــزة في ذلــك الحــين لم تكــن تدعــم اللغــة العربيــة. ممــا يعــني 
أن بدايــة اســتخدامها كانــت اضطراريــة لمــن لا يجيــد اللغــة الانجليزيــة، فلــم يكــن أمامــه 

خيــاراً ســوى اســتخدام الحــروف الإنجليزيــة (اللاتينيــة) للتعبــير عــن كلماتــه العربيــة. 
ومــن وســائل أعــداء الفصحــى الدعــوة إلى إلغــاء الحــرف العــربي والاســتعانة 
بالحــرف اللاتيــني، معلنــين أنهــم يهدفــون إلى تســهيل اللغــة العربيــة وتخفيفهــا، ولكــنّ 
الهــدف الــذي يرمــون إليــه يخفونــه هــو تضييــع اللغــة وتدميرهــا، لأنــه لــو تمــت الكتابــة 
بالحــرف اللاتيــني فــإن اثــني عشــر حرفــا مــن حــروف العربيــة ســتضيع لعــدم وجــود 
الحــروف المقابلــة لهــا في الحــروف اللاتينيــة، وهــذه الحــروف هــي: الثــاء والجيــم والحــاء 

-روح االله صيادی نجاد، نادر دادائی، التحديات التي تواجه اللغة العربية فی عصر العولمة، جامعةکاشان، إيران، ص: ٧-٨.  ١٠٢
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والــدال والــذال والصــاد والضــاد والطــاء والظــاء والعــين والغــين والقــاف، لأنــه لا يوجــد 
في الحــروف اللاتينيــة مــا يقابلهــا بنصهــا، وســوف تدخــل في حــروف أخــرى وتضيــع 
الحــروف الأصليــة وهــذا هــو هــدف أعــداء الإســلام، ثم مــاذا ســيكون مصــير ذلــك 
الــتراث العلمــي الضخــم الــذي أنتجتــه العقــول المســلمة علــى مــدار التاريــخ؟ ومــاذا 
ســيكون مصــير القــرآن والســنة؟ إن الهــدف هــو هــدم العــرب وتدمــير الإســلام١٠٣.

(لغــة  لغــة مســتحدثة غــير رسميــة، وتأخــذ مســميات أخــرى  العربيــزي  تعتــبر 
الشــات) لكثــرة اســتخدامها في مواقــع الدردشــة علــى الانترنــت، أو (لغــة الأرقــام) 
لاحتوائها الأرقام، فالعربيزية، ظاهرة اختلقها العرب المغتربون كوسيلة جيدة للتواصل 
لظــروف خاصــة بهــم، هــو نتــاج لســيطرة اللغــة الانجليزيــة، وهــي لغــة مســتحدثة أوجدهــا 
الانســان العــربي لكيــلا يشــعر نفســه غريبــا في عــالم الإنترنــت الــذي قلمــا تتواجــد 
التواصــل  لمواقــع  الخاطــئ  الاســتخدام  عتبــة  علــى  المشــكلة  تقــف  فلــم  العربيــة،  فيــه 
الاجتماعــي، بــل أخــذت جذورهــا تمتــد الى أســلوب لغــة جديــدة، فأصبحــت الارقــام 
وأحــرف الانجليزيــة تغــزو الكلمــة العربيــة لتطيــح بهــا وتحولهــا لمزيــج مــن حــروف انجليزيــة 
تتخللهــا الأرقــام، فتكتــب الكلمــة بالإنجليزيــة وتنطــق بالعربيــة، مــن هنــا انطلــق مفهــوم  
(العربيزي).لقــد عــادت العربيزيــة لتعصــف مجــددا في عصــر الجيــل الإلكــتروني، وتصبــح 
لغــة لا يســعه الإســتغناء عنهــا، فانبثقــت الظاهــرة لســبب آخــر ألا وهــو اســتخدامها 
في خدمــة الرســائل القصــيرة SMS علــى أجهــزة الهواتــف النقالــة، فالجانــب الإيجــابي 
يكمــن في أن هــذه الخدمــة تتيــح للأبجديــة الإنجليزيــة حروفــا أكثــر في الرســالة الواحــدة 
عكــس نظيرتهــا العربيــة، فلجــأ الشــباب إلى مقولــة «الحاجــة أم الاخــتراع» مســتغلين 
ذلــك لتوفــير أكــبر كَــمٍّ مــن الحــروف، وبالإمــكان إيجــاد القليــل ممــن لا يرغبــون ولا 
يفضلــون الكتابــة بهــذه اللغــة، لاســيما بــين الكــم الهائــل مــن الذيــن يســتخدمونها. 
لذلــك نســتطيع القــول إن ممارســة العربيزيــة مــن قِبـَـلِ شــباب اليــوم هــو في الحقيقــة 

إضعــاف للغــة العربيــة، وتفقــد اللغــة رونقهــا وأصالتهــا.
ومــن الرمــوز الــتي يســتخدمها الشــباب في هــذه اللغــة الأرقــام باللغــة الإنجليزيــة 

بــدلا مــن الحــروف العربيــة ويتــم تداولهــا فيمــا بينهــم هــي: 

- مهــداوي، محمــد، موقــع ( )، أهــم التحديــات الــتي تهــدد اللغــة العربيــة في ظــل العولمــة اللغويــة، المجلــس   ١٠٣
الــدولي للغــة العربيــة، جامعــة تلمســان، كليــة الآداب واللغــات، قســم اللغــة والأدب العــربي، ص: ٦.
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٢: ء           ٣: ع          ٣: غ         ٤: ذ            ٥: خ     
٦: ط          ٧: ح          ٨: ق         ٩: ص         ٩: ض         

ومن الأمثلة على هذه اللغة: 
سؤال: la٢os، ٢: ء.    قمر: rm٨، ٨: ق.

طريق: ٨yr٦، ٦: ط.    صورة: haro٩، ٩: ص.
وقــد تناولــت صحيفــة الخليــج تحقيقــا أجرتــه مــع عــدد مــن الشــباب حــول هــذه 
الظاهــرة المقلقــة وكانــت لهــم الــردود الآتيــة، فقــال أحدهــم وهــو طالــب جامعــي: «أن 
هــذه الظاهــرة جــاءت نتيجــة لتمــازج الحضــارات، ودائمــاً مــا تكــون اللغــة هــي أول مــا 
يتأثــر بالانفتــاح علــى العــالم الخارجــي، وانتشــرت هــذه الظاهــرة بــين الــدول العربيــة، 
وأصبحــوا يمزجــون الكلمــات العربيــة بأخــرى أجنبيــة نتيجــة الغــزو الفكــري والتقنيــات 

الجديــدة، ممــا أدى إلى خلــق جيــل ليــس لــه صلــة باللغــة العربيــة».
وقالــت أخــرى وهــي موظفــة علاقــات عامــة: «اللغــة العربيــة لا يمكــن التعبــير 
عــن طريقهــا بمــا يجــول في خاطــر المســتخدم لوســائل التواصــل الاجتماعــي، كمــا أنهــا 
تحتــاج مــن مســتخدمها إلى مهــارات في الكتابــة واســتخدام قواعــد اللغــة العربيــة، بينمــا 
«العربيزيــة» لغــة تلفــت الانتبــاه لمســتخدميها وتوحــي بأنــه شــخص راقٍ وذو ثقافــة 
أجنبيــة، كمــا أنهــا ســهلة التــداول، وخفيفــة مــن حيــث الاســتخدام، ولا تحتــاج إلى 
مهــارات كبــيرة مــن جانــب رواد مواقــع التواصــل الاجتماعــي، وتعتــبر أســلوباً مفهومــاً 
في أوســاط الشــباب».من جانبهــا، قالــت مديــرة مدرســة: «أخشــى بــأن المســتقبل 
سيشــهد إذا مــا اســتمر الحــال كمــا هــو الآن تطــوراً كبــيراً يهــدد اللغــة العربيــة، خاصــة 
بعــد أن تكــبر أجيــال تجهــل التعامــل مــع لغتهــا الأم، الأمــر الــذي يتطلــب تحــركاً فوريــاً 
وســريعاً مــن قبــل الجهــات المختصــة للحــد مــن هــذه الظاهــرة الدخيلــة، كمــا أنــه يجــب 
علــى الأهــل متابعــة أطفالهــم منــذ الصغــر، والحــرص علــى عــدم اســتخدامهم لهــذه 

المصطلحــات، الــتي ســتنعكس عليهــم ســلباً في المســتقبل»١٠٤.
وبــين مؤيــد ومعــارض لهــذه الظاهــرة، يــرى الباحثــون أن هــذه اللغــة هــي انحــدار 
فكــري لا أكثــر، فهــي تشــوه الحــروف العربيــة وتقلــل مــن قيمتهــا لــدى الناشــئة، وتــؤدي 
مــازن،  أبــو  وســائد  البــدري،  عــلاء  تحيقيــق:   ، الإلكترونيــة،   الخليــج  صحيفــة  -موقــع   ١٠٤

ص:١-٣. مســاء،   ٠٠:٩ ٣١٠٢/٠١/٣م، 
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بهــا نحــو عزلــة تكــون بدايتهــا اجتماعيــة، ثم تأخــذ بالتطــور شــيئا فشــيئا إلى أن تصــل 
الطبقــة المثقفــة والجامعيــة، ولا يكــون بعــد ذلــك أي أهميــة للغــة العربيــة ومتحدثيهــا.

وبالنســبة إلى مــن يــرى فيهــا رقيــا وانفتاحــا وحضــارة، فهــو بالتأكيــد قــد أصابتــه 
نواتــج العولمــة الســلبية، حيــث إنــه لم يــر فيهــا الوجــه المشــرق، إنمــا اخترقتــه اختراقــا 
كامــلا، فــلا يــرى ســوى لغتهــا وحضارتهــا وأســلوبها الــذي تحــاول فرضــه علينــا، فتشــويه 
اللغــة العربيــة لا يمكــن أن يكــون تطــورا ورقيــا في أي حــال مــن الأحــوال، وحتمــا لا 
يمكــن أن تكــون أيضــا ســببا للتباهــي والتفاخــر، فغريــب هــو حــال مــن يدافــع ويتبــنى 

هــذه الأفــكار.
ويــرى الدكتــور حجــازي أن هنالــك بعــض الحلــول الــتي قــد تســاعد في الحــد مــن 

هــذه الظاهــرة الخطــيرة علــى الأجيــال فيقــول: 
- لابــد للجهــات الرسميــة مــن ممارســة دورهــا في هــذا الشــأن بحيــث تصــدر 
تشــريعات رسمية لا تســمح للفضائيات بإضعاف اللغة العربية الفصحى، وأن يطلب 
منهــا الحــد مــن اســتخدام اللهجــة العاميــة لأن دور الإعــلام كبــير وخطــير في التأثــير 
علــى عقــول الشــباب والناشــئة والأطفــال،  ومحاولــة الاســتغناء عــن جميــع المذيعــين 
والمذيعــات ومقدمــي البرامــج الذيــن لا يتقنــون اللغــة العربيــة الفصحــى واســتبدالهم 
بمــن يتقنونهــا، وكذلــك جعــل المعلمــين في المــدارس يتحدثــون باللغــة العربيــة الفصحــى 
مــع الطلبــة في الحصــص الصفيــة ويشــجعون طلابهــم علــى ذلــك وأن لا يكــون الأمــر 
مقتصــرا علــى حصــص اللغــة العربيــة والتربيــة الإســلامية، بــل يتعداهــا لســائر المــواد 

الدراســية، إلى أن ترجــع اللغــة العربيــة إلى قوتهــا ورونقهــا بــين أبنائهــا.
لذلــك،  الحوافــز  العربيــة ووضــع  باللغــة  المســابقات  تشــجيع  علــى  العمــل   -
ومــن جهــة أخــرى تشــجيع دراســة تخصــص اللغــة العربيــة في الجامعــات العربيــة، حيــث 
أصبحنــا نــرى العــزوف عنــه إلى تخصصــات أكثــر جذبـًـا في مســمياتها وأكثــر ترويجـًـا 
لهــا، كالتصميــم وإدارة الأعمــال وتكنولوجيــا المعلومــات. حــتى أصبحنــا نــرى عــدد 
الدارســين للغــة العربيــة بتناقــص حــاد. وأصبحــت الجامعــات الــتي تــدرّس تخصــص اللغــة 
العربيــة قليلــة ونــادرة وخاصــة فيمــا بــين الجامعــات غــير الحكوميــة، ولابــد مــن جعــل 
اللغــة العربيــة الفصحــى لغــة الجامعــات والحديــث في المحاضــرات الجامعيــة، مــع العمــل 
علــى تدريــس مســاقات في اللغــة العربيــة لجميــع التخصصــات وجعلهــا مــن متطلبــات 
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التخــرج، لأنّ تعلــم اللغــة العربيــة مــن الواجبــات علــى المســلم.
- لابــدّ للمســاجد مــن القيــام بدورهــا مــن تقــديم دورات تعليميــة مجانيــة لتعليــم 
قواعــد اللغــة العربيــة للناطقــين بهــا ولغــير الناطقــين بهــا أيضًــا لنشــر الديــن الإســلامي، 
وعلــى الآبــاء تشــجيع أبنائهــم علــى إتقــان اللغــة العربيــة والقــراءة بهــا، بــل محــاورة الأبنــاء 
باللغــة الفصحــى أحيانــا وتعزيــز الافتخــار والاعتــزاز بهــا في ذات أبنائهــم، فالعــودة إلى 
اللغــة العربيــة هــو أحــد أســباب قوتنــا ونصرنــا، لأنهــا عــودة إلى القــرآن الكــريم والســنة 
النبويــة وعصــر الصحابــة والتابعــين وتابعــي التابعــين، الذيــن كانــوا يتقنــون اللغــة العربيــة 

الفصحــى، وكانــت لغــة حديثهــم١٠٥.
رابعا-الثنائية اللغوية

يعــرف صــالح بلعبــد الثنائيــة اللغويــة بقولــه: هــي» نظــام اســتعمال لغتــين في آن 
وأحــد للتعبــير أو الشــرح، وهــو نــوع مــن الانتقــال الســريع مــن لغــة لأخــرى»١٠٦. حيــث 
يكثــر اليــوم في مجتمعاتنــا الانتشــار الكثيــف لبعــض الكلمــات الأجنبيــة علــى حســاب 
اللغــة العربيــة، حيــث أصبــح هنــاك الكثــير مــن الأفــراد ينطقــون كلمــات أجنبيــة ضمــن 
أحاديثهــم اليوميــة، وذلــك ناجــم عــن عقــدة النقــص، اعتقــادا منهــم أن مــن يتكلــم 
الأجنبيــة يعتــبر أعلــى قــدرا مــن غــيره، كمــا أننــا نلاحــظ أن اللغــة العربيــة يجــري إزاحتهــا 
مــن الحيــاة اليوميــة خدمــة للغــة الانجليزيــة، ســواء أكان في الــكلام أو وســائل الإعــلام، 
أو حــتى في لغــة التدريــس، ففــي مجــال التدريــس مثــلا يفضــل الناطــق بالإنجليزيــة علــى 

الناطــق بالعربيــة١٠٧.
ويلخص وليد عناني وعيسى برهومة أسباب الثنائية بما يلي١٠٨:

أولا: الأسباب الاقتصادية: حيث تسهم العوامل الاقتصادية في النشوء، لأن 
الانتصــار الــذي تنالــه إحــدى اللغتــين يكــون في ميــدان المعاملــة، كمــا تســتدعي عمليــة 
التصنيــع في كثــير مــن البلــدان لاســتخدام العمالــة الوافــدة مــن مختلــف الجنســيات، ممــا 
)، حجــازي، آنــدي محمــد، العربيزيــة لغــة  - موقــع مجلــة الوعــي الإســلامي، مجلــة كويتيــة شــهرية جامعــة، (  ١٠٥

العصــر أم ضيــاع هويــة، ص: ٢-٣، يــوم: ٢-١١-٣١٠٢م، ٠٠:٠١صباحــا.
- بلعبــد، صــالح، التهجــين اللغــوي المخاطــر والحلــول، مجلــة اللغــة العربيــة، الجزائــر، المجلــس الأعلــى للغــة العربيــة، ٠١٠٢م، العــدد ٤٢، ص:   ١٠٦

.٩١
١٠٧  - خديجة زبار الحمدان، محمد ضياء الدين خليل إبراهيم، اللغة العربية وتحديات العولمة، ص: ٨١.

- وليد العناتي، عيسى برهومة، اللغة العربية وأسئلة العصر، ط١، دار الشروق للنشر والتوزيع، عمان، ٧٠٠٢م،  ١٠٨
 ص: ٣٠١-٧٠١.
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يــؤدي إلى نشــوء ثنائيــة اللغــة.
ثانيا: الأســباب الاجتماعية: إن الأســباب الاجتماعية لها تأثير على بروزهذه 
الظاهــرة، فمثــلا ظاهــرة التــزاوج بــين أصحــاب الجنســيات المخالفــة، يولــد جيــلا مــن 

الأطفــال ثنائيــي اللغــة، حيــث يحمــل الطفــل لغــة الأم ولغــة الأب.
ثالثــا: الأســباب النفســية: تتجلــى الأســباب النفســية في فقــدان الثقــة بالنفــس، 
وباللغــة الأم، وتلــك حــال بعــض الطلبــة الذيــن يشــعرون بالاعتــزاز باســتخدام الألفــاظ 
الأجنبيــة، فضعــف الــدول العربيــة مثــلا، ولـّـد في نفــوس أهلهــا، الشــعور بالتخلــف 
عنــد التحــدث بلغتهــم الأم، فيرغــب هــؤلاء في تقليــد الغــرب، لقوتهــم، وتحضرهــم، 

وتفوقهــم.
رابعــا: الأســباب التربويــة: وممــا لا شــك فيــه أن التعليــم يلعــب دورا مهمــا 
في الانتشــار، فحــين تكــون لغــة التدريــس في كافــة المراحــل باللغــة الأم، يــؤدي إلى 
نهوضهــا، وتطورهــا، ولكــن التعليــم في الوطــن العــربي يتناقــض مــع هــذا، إذ أن الكثــير 
مــن التخصصــات تــدرّس باللغــة الأجنبيــة، ممــا يجــبر الطــلاب علــى الثنائيــة اللغويــة، 

واســتخدام المصطلحــات بلفظهــا الأجنــبي.
خامسا-التعليم باللغة الأجنبية

إن الحاجة في هذا العصر تستدعي وتتطلب التعليم ببعض اللغات الأجنبية؛ 
لتحقيــق بعــض الأغــراض والأهــداف الــتي لا يمكــن تأتيّهــا إلا مــن خــلال الأجنبيــة، 
ولكن أمر تعليمها يحتاج إلى تقنين؛ بحيث لا تكون سببًا في التأثير في اللغة العربية، 
فيصبــح تعلمهــا عامــلاً مــن عوامــل الصــراع اللغــوي الداخلــي، وعامــلا مــن عوامــل 

اهتــزاز اللغــة العربيــة١٠٩.
وبالنظــر ســريعا في واقعنــا العــربي، نجــد أن تعلــم اللغــة الأجنبيــة أحــدث صراعًــا 
الــذي كان علــى  العربيــة، كتعليمهــا مثــلاً في المرحلــة الابتدائيــة  اللغــة  واضحًــا مــع 
حســاب مقــررات اللغــة العربيــة؛ ممــا أحــدث عزوفــًا لــدى أفــراد الجيــل عــن اللغــة العربيــة، 
بــل واتخــاذ مواقــف ســلبية تجاههــا، تمثـّـل في تضخيــم الــكلام الــذي يتمحــور حــول 
صعوبتهامما أدى إلى نشــوءالعامل النفســيالذي كان وراء ضعفهم في العربية، ووصف 
- الدبيــان، إبراهيــم بــن علــي، الصــراع اللغــوي، بحــث مقــدم لمؤتمــر علــم اللغــة الثالــث» التعليــم باللغــات الأجنبيــة في العــالم العــربي»، قســم علــم   ١٠٩

اللغــة والدراســات الســامية والشــرقية، كليــة دار العلــوم، جامعــة القاهــرة، القاهــرة، ٦١-٧١/ ٧٢٤١/١، ص: ٧.
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الإعــراب بأنــه الأصعــب في اللغــة العربيــة. ونلمــس مــن خــلال النتائــج الــتي يحصلــون 
عليهــا بــأن اللغــة العربيــة مــن أكثــر المقــررات صعوبــة، حــتى أصبــح إتقــان مهاراتهــا عائقًــا 

أمــام نجاحهــم؛ ممــا جعــل كثيريــن يتمنــون النجــاح فيهــا١١٠.
والباحثــون يؤيــدون الــرأي الســابق، فتعلــم اللغــة الأجنبيــة في ســن مبكــرة يكــون 
لــه الأثــر الســلبي علــى الناشــئة، خصوصــا إذا كانــت علــى حســاب اللغــة العربيــة، لأنــه 
سيشــعر أن العربيــة لغــة جانبيــة وليســت أولويــة، إلى جانــب ذلــك لــن يتمكــن مــن 
اتقــان مهاراتهــا المختلفــة، لشــعوره بأنهــا صعبــة وشــائكة ومتشــعبة، فضــلا عــن ذلــك لــن 
يكــون لــه أي انتمــاء للغتــه الأم ولــن يشــعر بأهميتهــا وأصالتهــا وقدســيتها، وســيتعامل 
معهــا لغــة للحــوار والتواصــل الاجتماعــي فقــط، وســنجد أننــا أمــام جيــل بــدأ يظهــر 
ويتكاثــر حامــلا أفــكارا مســتحدثة، ناكــرا لحضارتــه ولغتــه ومجتمعــه، نتاجــه بالطبــع 

ســتكون جيــلا بــلا هويــة.
كل مــا علينــا هنــا، أن ننتبــع النتائــج الــتي نحصــل عليهــا في بعــض البلــدان 
العربيــة الــتي تـعَُلَّــم فيهــا اللغــة الإنجليزيــة في المراحــل التعليميــة المختلفــة؛ حــتى نضــع 
أيدينــا علــى الخلــل الــذي نعــاني منــه؛ لنجــد أنــه علــى الرغــم مــن مزاحمتهــا للعربيــة إلا 
أننــا لم نخــرج بنتيجــة مرتضــاة مــن تعلمهــا، ســوى أنهــا أصبحــت أحــد عوامــل الصــراع 
اللغــوي، والحلــول المقدمــة في هــذا الســياق تتمثــل في تقليــل ســنوات تدريســها لتكــون 
في المرحلــة الإعداديــة ومــا بعدهــا، وعلــى معــدي المقــررات في بعــض البلــدان العربيــة 
إعــادة النظــر في طريقــة تعليمهــا. أمــا بالنســبة للمعاهــد والمراكــز الخاصــة الــتي تعلــم 
فيهــا بعــض اللغــات الأجنبيــة وفــق الأســاليب والطرائــق الحديثــة ثبــت أنهــا تحقّــق تقدّمًــا 
ملحوظًــا في تعليمهــا في وقــت قياســي؛ لأنهــا تعــنى بالجانــب الكيفــي لا الكمــي١١١.
كل مــا علينــا هــو أن نقــوم بتوعيــة أفــراد الشــعب بضــرورة التخلــص مــن الهزيمــة 
فلغتنــا  العربيــة،  اللغــة  لغــة الأجنــبي، وتفضيلهــا علــى  القائمــة علــى حــب  النفســية 
هــي رمــز وجودنــا، وعنــوان شــخصيتنا الحضاريــة، ولســان كتابنــا الخالــد، وهــو القــرآن 
الكــريم. وإنــه لمــن المحــزن أن نــرى في مجتمعاتنــا العربيــة المعاصــرة نوعــين مــن النــاس: 
ونــوع  رقابــة،  دون  يتكلمــون  حيــث  عنايــة  أو  اهتمــام  أي  أولاده  للغــة  نوعلايعــير 

- إبراهيم الدبيان، الصراع اللغوي، ص: ٧.  ١١٠
- إبراهيم الدبيان، المرجع السابق، ص: ٨.  ١١١
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آخــر أكثــر خطــرا، عندمــا يشــجع أبنــاءه علــى تعلــم اللغــات الأجنبيــة والإبــداع فيهــا 
واتخاذهــا لســانا، علــى حســاب اللغــة العربيــة، مفتخــرا متباهيــا بذلــك، ولا ينتابــه أي 

قلــق إذا قصــر ابنــه في تعلــم العربيــة١١٢.
إن الــكلام في هــذا الســياق يحزننــا فعــلا، فــيرى الباحثــون أننــا نعــاني بالفعــل 
مــن تفضيــل اللغــات الأجنبيــة علــى اللغــة العربيــة، متباهيــين متفاخريــن بذلــك، حيــث 
إننــا نشــجع الناشــئة علــى الحــرص والإنتبــاه مثــلا في حصــص اللغــة الإنجليزيــة، حــتى لا 
تفوتهــم أي معلومــة أو مهــارة، بالإضافــة إلى ســعينا واهتمامنــا  بإلحــاق أبناءنــا بمراكــز 
للتقويــة والإلمــام بكافــة المهــارات المتعلقــة باللغــة الأجنبيــة، وكل ذلــك علــى حســاب 
اللغــة العربيــة، التائهــة في عصــر اللغــات والانفتــاح والتقنيــات، ونــزداد فخــرا إن سمعنــا 
أبناءنــا يتقنــون هــذه اللغــة ويجيدونهــا ويتخاطبــون فيهــا معنــا ومــع الآخريــن، للأســف 

هــذا هــو حالنــا اليــوم.
وبالتــالي ظهــر للجميــع أننــا خلقنــا صراعًــا لغويًّــا أثــّر ســلبًا في تعلــم العربيــة مــن 
خــلال تعليــم بعــض اللغــات الأجنبيــة في أغلــب المراحــل التعليميــة؛ فــإذا كان أهــل 
اللغــة هــم الذيــن يتبنــون اللغــة الأجنبيــة ويدعــون إليهــا، وييســرون تعليمهــا وتعلمهــا، 
مســتخدمين أحــدث المعامــل والأجهــزة الحديثــة والمناهــج والطرق وبالــذات في المعاهــد 
والمراكــز الخاصــة، مــا لم يســتخدم في تعليــم لغتهــم الأصليــة العربيــة؛ فإننــا نجــزم أن 
هــذا الواقــع ســيكون لــه أثــر في نفســيات أبنــاء المجتمعــات العربيــة، كالتقليــل مــن شــأن 
اللغــة العربيــة، والبحــث عــن الأجنبيــة؛ لأنهــا تحقــق أهدافــًا ماديـّـة ســريعة١١٣. فمثــلا بــدأ 
تعليــم اللغــة الإنجليزيــة في المــدارس الحكوميــة في الأردن مــن الصــف الأول الإبتدائــي 
منــذ عــام ١٠٠٢ بــدلاً مــن الصــف الخامــس، الــذي كان معمــولاً بــه ســابقاً. ويتــم 
تدريســها في الصف الأول الابتدائي بواقع ٥-٦ حصص أســبوعياً وبشــكل إجباري 

لجميــع تلاميــذ الصفــوف.
وفي النهايــة يــرى الأســتاذ زبــير دنــدان، أن الحــل يكمــن في واضعــي السياســة 
اللســانية بالدرجــة الأولى، ثم المســؤولية الثانيــة تقــع علــى عاتــق المعلمــين في التعليــم 
الإبتدائــي، ويــرى أيضــا مســؤولية كبــيرة علــى المربــين في روضــة الأطفــال انطلاقــا مــن 

- الملاح، ياسر، متى تشكل الإزدواجية اللغوية خطرا على العربية الفصحى، ص: ٧١.  ١١٢
- الدبيان، الصراع اللغوي، ص: ٨.  ١١٣
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الســن الثالثــة؛ ويشــير كذلــك إلى أوليــاء النــشء فدورهــم لــه أهميــة في التحــدث مــع 
أبناءهــم بالفصحــى أو مــا يقربهــا مــن لهجــة ولــو شــق عليهــم ذلــك، فــإن النتيجــة 
المنشــودة ســتكون في صــالح أطفالهــم وبعــد ذلــك في صــالح الأمــة العربيــة جمعــاء١١٤.

الخاتمة: 
وفي ختــام بحثنــا وكلامنــا عــن نشــأة اللغــة العربيــة وأســباب بقائهــا ومكانتهــا لا 
يســعنا ســوى الخــروج بتوصيــات تســاهم ولــو بشــىء يســير في المحافظــة علــى مكانــة 

اللغــة العربيــة وهــي كالآتي: 
نشــر مراكــز تعليــم القــرآن الكــريم وحفظــه والتركيــز عليهــا مــن قبــل متخصصــين ١. 

ومؤهلــين في هــذا المجــال، فأســاس تقــويم لغتنــا العربيــة هــو التفقــه بكتابــه الحكيــم، 
وحفــظ آياتــه، وتدبرهــا.

نشــر مراكــز تعلــم وتعليــم اللغــة العربيــة والاشــراف عليهــا مــن قبــل معلمــين مؤهلــين ٢. 
قادريــن علــى ذلــك.

التركيز على تعلم وتعليم العلوم الشرعية باللغة العربية.٣. 
التركيز على تعلم العلوم الطبيعية باللغة العربية قدر الإمكان.٤. 
الاشــراف المباشــر علــى المناهــج التربويــة والتعليميــة بحيــث تــزرع محبــة اللغــة العربيــة ٥. 

في نفــوس الناشــئة.
وهــذه التوصيــات لا تعــني بالضــرورة الانعــزال عــن التطــورات المتســارعة، وعــدم ٦. 

التخلــف عــن ركــب الحضــارة بــل كل مــا علينــا أن نعــنى أكثــر باللغــة العربيــة وأن نعطيهــا 
حقهــا ومكانتهــا.

المراجع
القرآن الكريم.١. 
إبراهيــم مصطفــى، حامدعبــد القــادر، محمــد علــي النجــار، أحمــد حســن الزيــات.٢. 

المعجــم الوســيط، اســتنبول، المكتبــة الإســلامية للطباعــة والنشــر، ٢٧٩١.
- دنــدان، زبــير، اللغــة العربيــة إشــكال الإزدواجيــة والتعليــم الرسمــي، المؤتمــر الــدولي الثــاني للغــة العربيــة «اللغــة العربيــة في خطــر الجميــع شــركاء في   ١١٤

حمايتهــا»، دبي مــن ٧ إلى ١٠ مايــو ٣١٠٢، ص: ٩.



اللغة العربیة  

Bi
ng

öl
 Ü

ni
ve

rs
it

es
i İ

la
hi

ya
t F

ak
ül

te
si

 D
er

gi
si

 (2
01

5)
 S

ay
ı: 

6 

167

ابن سنان الخفاجي، سر الفصاحة، القاهرة،٣.٣٥٩١. 
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Tahir B. Âşûr’un Teorik 
ve Pratik Nesh Anlayışı

Mehmet Zülfi CENNET∗∗

Özet 

Bu çalışma, yakın tarihimizin önemli âlimlerinden Tunuslu müfessir ve fakih Tahir 
b. Âşûr’un nesh görüşünü tespit etmeye yöneliktir. Tarih boyunca nesh olgusuna yönelik 
farklı ekoller ve bu ekollere mensup farklı disiplinlere sahip âlimler tarafından birçok 
tanım yapılmıştır. Neshle ilgili müstakil bir eser telif etmeyen İbni Âşûr, bazı ayetler 
bağlamında bu konuyu işlemektedir. Müfessir ve usulcülerden farklı olarak nesh 
tanımına farklı bir boyut getirmiştir. Ona göre nesh; yürürlükte belli bir süre kaldığı 
bilinen şer’i bir hükmün, nâsih olan bir hükümle kaldırılmasıdır. Bu tanımın bir 
sonucu olarak belli bir süre kendisiyle amel edilmeyen bir hüküm, nesh olayına 
konu edilemez. Diğer taraftan oluş itibariyle nesh çeşitlerini inceleyen İbni Âşûr, 
meseleyi nesh, nesî ve nisyan kavramları ekseninde ele almaktadır. Nesh olayını, 
her bir kavram üzerinden önce genel anlamda şeriâtlar arasında daha sonra aynı 
şeriâtın kendi hükümleri arasında incelemektedir. Ancak bu teorik bilgilerden hareketle 
müellifi mizin pratik nesh anlayışı tespit edilirken zaman zaman teorik-pratik 
uyumunda farklılık arz ett iği görülmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tâhir b.Âşûr, Kur›an, Ayet, Nesh, Nasih, Mensûh

Tahir b. Âşûr’s Theorical and Practical Defi nition of Nesh
Abstract

This study aims to describe the views of one of the most signifi cant Tunisian 
commentators, scholars and jurists of our recent history,  Tahir b. Ashur. Throug-
hout history, diff erent schools and scholars belonging to diff erent branches of the-
se schools have introduced many defi nitions on nesh. Ibn Ashur, who did not 

∗ Bu makale, “Tahir b. Aşur ve Nesh Anlayışı” adıyla Yüzüncü Yıl Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsüne 2010 yılında sunulan yüksek lisans çalışmasından faydalanılarak geliştirilmiştir.

∗ Bingöl Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, Tefsir Ana Bilim Dalı, (Öğrt. Gör.)
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produce a particular work on nesh, touches on the issue in the context of some 
related verses. He introduces a new defi nition which is diff erent from the tradi-
tional defi nition of those of the methodists (usulcü) and commentators (tefsirci). 
Accordingly, “nesh is abolition of an ecclesiastical law, known remaining in force 
during a certain period of time, with a provision of the nasih.” According to Ibn 
Aşur, as a result of this defi nition, a provision by which is not acted cannot be 
subject to the nesh. On the other hand, Ibn Ashur, examining the kinds of nesh 
within ontological context, tackles issue within the axis of nesh, nesi ,nisyan. He 
primarily examines the concept of Nesh through each concept within Shariah in 
general; then, he examines it in the same Shariah among its provisions. However, 
through this theoretical knowledge, when determining practical understanding of 
the author, the theoretical-practical compliance is seen to vary from time to time.

Key words: Tahir b. Ashur, Quran, Verse, Nesh, Nasih, Mensuh

Giriş 

Nesh lafzının etimolojik yapısıyla ilgili Arap dilinde birbirine yakın 
birden çok anlam söz konusudur. Arap dili literatüründe söz konusu lafız, 
genel olarak şu anlamlarda kullanılmaktadır. Lugatt a nesh lafzı, herhangi bir 
şeyi izâle etme, giderme ve yerine başka bir şeyi getirme gibi anlamlarda kulla-
nılmıştır. Mesela,“ /Güneş, gölgeyi yok ett i,”denildiğinde 
burada güneşin gölgeyi nesh etmesi, onu ortadan kaldırarak yerine geç-
mesi anlamındadır. Ayrıca neshin varlığına delil olarak gösterilen “

/Biz, bir âyetin hükmünü yü-
rürlükten kaldırır veya onu unutt urursak (ertelersek) mutlaka daha iyisini veya 
benzerini getiririz,”1 âyetinde geçen “nesh” fi ili de yine bu anlamda olduğu 
kabul edilmektedir.2

Nesh lafzının bir diğer anlamı, bir şeyi tebdil etmek, bir şeyi başka bir şeyle 

değiştirmektir. “  
 /Biz bir âyeti başka bir âyetle değiştirdiğimizde- ki Al-

lah ne indirdiğini daha iyi bilir-onlar, (Peygambere): Sen sadece uyduruyorsun, 

1  Bakârâ, 2/106.
2    Ebu’l fadl Cemaluddin Muhâmmed b. Mükrim İbn Manzur el-İfriki el-Mısri, Lisanu’l-

Arab, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1968, II, 61;   Ebu Bekir Abdu’l-Kadir er-Râzi, Muhtâru’s-Sihah, 
Müessesetu’r-Risâle, Lübnan, 2001, s. 565.
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derler. Hayır, öyle değildir, ama onların çoğu bunu bilmezler.”3 Her ne kadar 
ayett e geçen “tebdil” ifadesi lâfzen nesh kelimesinden farklı olsa da neshin 
lügat manasının karşılığı olarak kullanılmıştır.4 Terminolojide nesh lafzı 
için yapılan tanımlamalara uymayan ancak nesh lafzının lügat manasıyla 
bağlantılı olarak zikredilen anlam ise; “yazmak ve bir şeyi bir yerden başka 
bir yere nakletmektir.5Mesela; “  ”denildi-
ğinde bunun manası, kitapta var olan yazıyı başka bir yere aynısıyla geçirdim, 
şeklindedir. Mekki’ye göre bu anlam, Kur’ân için söz konusu edilemez. 
Çünkü gelen nâsih ayetler, mensûh olan âyetlerin lâfızlarının aynısıyla 
gelmemektedir.6 Yine nesh lafzı için yaygın olarak verilen diğer bir anlam; 
bir şeyi iptal etme ve geçersiz kılma gibi manalardır. Örneğin; Araplar, yargıcın 

kendi verdiği hükmü iptal ett iğini söylerken, “  /hâkim, hük-
mü iptal ett i/geçersiz kıldı” ifadesini kullanmaktadır. Ayrıca Hacc sûresinde 

geçen “  /Allah, 
şeytanın att ığını derhal iptal eder (nesh eder), sonra kendi âyetlerini sağlamlaştı-
rır. Allah bilendir, hüküm ve hikmet sahibidir”7ayetinde bulunan nesh lafzının 
bu anlamda olduğu ifade edilmektedir.8

Kur’ân ayetleri arasında nesh olgusu, İslam’ın ilk dönemlerinden itiba-
ren ilgi konusu olmuştur. Ancak ilgili tartışmalar, neshin varlığı veya yok-
luğu şeklinde olmayıp daha çok neshin mahiyetinin ne olduğu, nasih veya 
mensûhâyetlerinin hangileri olduğu şeklinde olmuştur. Bunun bir neticesi 
olarak mensûh kabul edilen âyetlerin sayısında âlimler tarafından deği-
şik rakamlar ifade edilmiştir.9 Abdülmüteâl Muhâmmed el-Cebrî’ye göre, 
Kur’ân’da mensûh âyetlerin varlığını kabul edenlerin başında İbn Hazm, 
nahivci İbn Hilal es-Sa’idî ve Hibetûllah İbn Selame gibi âlimler gelmekte-
dir. Onların neshe yönelik bilgileri Dahhâk, Said b. Müseyyib ve Kâtâde 
gibi ikinci ve üçüncü nesil âlimlerine dayanmaktadır. Yine el-Cebrî’ye 

3 Nahl, 16/101.
4 Seminu’l-Halebî, Ûmdetu’l-Huffaz Fi Tefsiri Eşrefi ’l-Elfâz, Daru’l Kütübi’l-İlmiyye, Beyrut, 

1997, IV, 166; Suyûtî, Celalüddin,     el-İtkan Fi Ulumi’l-Kur’ân, Daru İbni Kesir, Beyrut, 1997, 
II, 700.

5 Casiye, 45/29. ( ), “Şüphesiz s  iz ne yapıyor idiyseniz biz yazıyorduk.”
6  Zerkeşi,   el-Burhan Fi Ulumi’l-Kur’ân, Beyrut, 1994, II, 159.
7  Hac, 22/52.
8     Ebu’l-Ferac, İbnu’l-Cevzi,   Nevâsihu’l-Kur’ân, Daru’l-Fikri’l-Lübnani, Beyrut, 1992, s. 15.
9  Sait Şimşek, Kur’ân’ın Anlaşılmasında İkiMesele, Yöneliş yay., İstanbul, 1997, s. 78.
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göre, daha sonra gelen müfessir ve fâkihlerin çoğu ciddi bir araştırmaya ihti-
yaç duymadan bu zatların sözlerini kabul etmiş ve böylece nâsih/mensûh 
meselesi, Müslüman araştırmacıların çoğunun nezdinde nerdeyse itikadî 
bir konu gibi temel bir mesele haline dönüşmüştür.10

Hicrî IV. asrın başlarında Ebu Müslim el-Isfahâni (v.322)’nin “nassın 
hükmünü izale etme” anlamında bir neshin Kur’ân’da bulunmadığı şeklin-
deki görüşüyle nesh meselesi, artık farklı bir mecrâda ele alınmaya baş-
lanmıştır.11 Ebu Müslim sonrasında neshi kabul edenler ve etmeyenler 
şeklinde kategorik bir ayrıma gidilmiştir. Kur’ân’da neshin varlığını kabul 
eden ekser ulemânın, neshin nasıllığı ve nesh ayetlerin niceliği konusunda 
kendi aralarında itt ifâk ett ikleri söylenemez. Bununla birlikteilk dönem İs-
lam tarihinde, Kur’ân âyetlerinin neshi fi krinin ne zaman ortaya çıktığının 
tespiti, kolay bir iş değildir. Muhtemelen müfessirler ve fâkihlerin görünüşte 
tezât teşkil eden âyetleri uzlaştırma gayesiyle ortaya çıkardıkları bir sorun 
çözme metodudur.12

Nesh meselesi ile ilgili ihtilafl arın arka planında yatan temel neden-
lerden biri, bu kavramın tarihsel süreçte uğradığı anlam değişimleridir. 
Çünkü bazı sahabîlerin ve ilk dönem imamların nesh lafzını, “âmm’ın tahsisi, 
mücmelin beyanı ve hatta istisna” gibi anlamlarda kullandıkları bildirilmek-
tedir. Şâh Veliyullah Dihlevî’ye göre nesh teriminin ilk nesil tarafından söz 
konusu geniş anlamıyla kullanılmış olması, mensûh âyetlerin sayısının beş 
yüze kadar çıkmasına sebep olmuştur.13 Selefi n nesh kavramına yüklediği 
bu mana genişliğinden dolayıdır ki, sahabîlerden gelen birçok rivâyett e 
“şu âyet, şu âyetle nesh edildi” şeklindeki ifadeler, aslında daha sonraki asır-
larda kavramsallaşan ve belli bir anlam çerçevesini temsil eden neshin kas-
tedilmediği anlaşılmaktadır.14  

Neshin ıstılâh anlamı konusunda farklı görüşler ileri sürülmüştür. Me-
sela, selef âlimleri döneminde özellikle Sahabî ve Tabiûn asrında mutlâkın 

10    Ali Galip Gezgin, “Kur’ân’da “Nesh Problemi”ne Eleştirel Bir Yaklaşım”, İslami Araştırmalar 
Dergisi, Cilt. 14, Sayı:1, 2001, s. 57.

11  İsmail Cerrahoğlu, Tefsir Usulu, T.D.V. Yay., 1997, Ankara, s. 125.
12  Ahmet Hasan, İlk Dönem İslam Hukuk Biliminin Gelişimi, Rağbet yay., (Çev. Haluk Songur) 

İstanbul, 1999, s. 91. 
13  Ahmet Hasan, İlk Dönem İslam Hukuk Biliminin Gelişimi, s. 95.
14  Ebu İshak eş-Şâtibi, el-Muvafakat Fi Usuli’ş-Şeri’a, Daru’l-Marife, Beyrut, 2001, III, 105-106.



175

Tahir B. Âşûr’un Teorik  ve Pratik Nesh Anlayışı  

Bi
ng

öl
 Ü

ni
ve

rs
it

es
i İ

la
hi

ya
t F

ak
ül

te
si

 D
er

gi
si

 (2
01

5)
 S

ay
ı: 

6 

takyidi, mücmelin beyanı, âmmın tahsisi ve istisna gibi lafız kaynaklı 
anlam biçimleri nesh lafzıyla ifade edilmiştir.15 Ancak daha sonraki dö-
nemlerde yani müteahhirun ve sonraki asırlarda nesh kelimesinin anlam 
içeriğinde bir daralma yaşandığı görülmektedir. Böylece anlam daralma-
sına uğrayan nesh lafzı, daha sınırlı anlamıyla tefsir, fıkıh ve hadis gibi 
disiplinlerde bilindik anlamıyla kavramsallaştı. Bu dönemde nesh, “şer’i 
bir hükmün, yine şer’i bir delil ile kaldırılmasıdır”16 şeklinde formüle edilmiş-
tir  . Zaman içerisinde müfessirler, usul âlimleri ve fâkihler, nesh lafzının 
ıstılahi anlamını belirlemeye yönelik birçok tarif yapmışlardır. Bu tarifl er 
içerisinde en çok kabul gören ve tercih edileni, İbn Hâcib’in şu tarifi  ol-

duğu bilinmektedir: “  /Nesh, 
şer’i bir hükmün daha sonraki şer’i bir delil ile kaldırılmasıdır.”17 Bu tarifi n bir 
önceki tariften farkı sadece “daha sonra” ifadesinin kullanılmış olmasıdır. 
Bu tanımın bir neticesi olarak hükmü kaldırılmış şer’i delile, mensûh; önceki 
hükmü kaldıran sonraki delile de nâsih; söz konusu bu işleme de nesh ameliyesi 
denir. Usulcülerin yapmış oldukları bu tanımın tabiî bir sonucu olarak, 
şer’i bir hüküm gelmeden önce mubah olan bir durumun haram kılınması, 
usulcülerin nezdinde nesh kabul edilmemektedir. Ayrıca tanımda vurgu-
lanan bir başka husus da, hem mensûh hem de nâsih olan hükümlerin şer’i 
hükümler olmasıdır. Dolaysıyla ibâhât-ı âsliyye (eşyada asıl olan ibâhadır,)18 
prensibi gereği, İslam şeriâtı gelmeden önce mubah olan ve toplumda câri 
olan örf ve âdetlerin kaldırılması veya kısmî ilğası, nesh değil; yeni bir hükmün 
yasalaştırılmasıdır.19

Yukarıda nesh lafzının sözlük ve terim anlamıyla ilgili vermeye çalıştı-
ğımız manaları daha ayrıntılı olarak klasik ulumu’l-Kur’an kaynaklarında ve 
nesh konusunun müstakil olarak işlendiği kitaplarda görmek mümkündür.20

15  eş-Şâtibi, el-Muvafakat, III, 99.
16      ez-Zerkani, Muhâmmed Abdulazim, Menâhilü’l-İrfan Fi Ulumi’l-Kur’ân, Beyrut, Daru’l-

Fikr, Trz., II, 127.
17  es-Sabûnî Muhâmmed Ali, et-Tibyan Fi Ulumi’l-Kur’ân, Dersââdet Yay., İstanbul, Trz. s. 

87.
18    Ahmet ez-Zerkâ,   Şerhu’l-Kevâidu’l-Fıkhiyye, Daru’l-Kâlem, Dımeşk, 2007, s. 481.
19  Şâtıbi,   el-Muvafakat, III, 98.
20  Rağib el-İsfahanı, el-Müfredât, Beyrut, Trz., s. 490; Sait Şimşek, Kur’ân’ın Anlaşılmasında 

İkiMesele, Yöneliş Yay., 1997, İstanbul, s. 84;İbrahim Mustafa ve Diğerleri (Ahmet Hasan ze-
Zeyyat, Hamit Abdulkadir, Muhâmmed Ali Neccar), el-Mu’cemul Vâsît, 1989, Çağrı yay., İstan-
bul, II, 917;   Nâdiye Şerif Ûmri, en-Nesh fi  Dirâsatı’l-Usuliyye, Müessesetu’r-Risâle, Beyrut, 
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Tahir b. Âşûr’un Teorik Nesh Anlayışı

İbn Âşûr’a göre, varlık âleminde bütün dönemlerde Allah Teâlâ’nın murâdı, 
her daim tektir. Bu murâdı da dünya düzeninin korunması ve dünyadaki beşeri 
faaliyetlerin maslahata uygun şekilde kontrol altına alınmasıdır. İlâhi vah-
yin son hitabı olan İslam şeriâtının ana gayesi, toplumların olumsuz halle-
rini ve sosyal sapmaları düzeltip dünyayı yaşanır hale getirmektir.21 Dola-
yısıyla Tâhir b. Âşûr’a göre, hükmün nesh edilip yerine yeni bir hükmün teşri 
kılınmasının bu anlamda birçok neden ve hikmeti olabilmektedir. Bu gaye-
lerin bir kısmı açık bir şekilde ilgili nasslardan anlaşılmaktadır. Mesela, iç-
kinin haram kılındığı âyetin sonuna doğru “  

/Şeytan içki ve kumar yoluyla ancak aranıza 

düşmanlık ve kin sokmak ister”22 veya Enfâl sûresinde “ /
Sizde zayıfl ık olduğunu bildi”23 gibi ifadelerle nâsih olan hüküm gerekçelen-
dirilmektedir.24 Diğer bir kısım nâsslarda ise, bu anlamdaki hikmetlerin 
anlaşılması güç olabilmektedir ki, bunun anlaşılması için harici bir bilgiye 
veya âlimlerin ayrıntılı açıklamalarına ihtiyaç duyulmaktadır. Bu hüküm-
lerin hikmetine kıyas ancak metoduyla veya teşrî’in genel ilkeleriyle ula-
şılabilmektedir. Diğer bir kısım nasslarda ise, hükmün konulduğu dönemde 
hikmetine vâkıf olunmadığı gibi, sonraki zamanlarda da mutt âlî olunması 
mümkün değildir.25

İbn Âşûr’un nesh kavramının sözlük anlamıyla ilgili ortaya koyduğu 
manalar, genellikle lügat ve konuyla ilgili eserlerde ifade edilen anlamlar-
dır. Nesh, izâle anlamında bir şeyi, başka bir şeyle gidermektir. Yine nesh 
kavramı, tebdil anlamında bir şeyin sûreti ve zatı itibariyle izâle edilip ye-

rine başka bir şeyin getirilmesidir. Mesela, ”  /Güneş, 
gölgeyi nesh ett i, (gidermek/izâle etmek).” Burada güneş ışınları, gölgeyi or-
tadan kaldırarak yerine geçmektedir. Bazen yerine geçecek bir şeyi, sa-
bit kılmadan yalnızca izâle/giderme manâsına da gelmektedir. Mesela, “

 /Rüzgâr izleri/eserleri giderdi, yok ett i,” ifadesinde geçen 

1985, s. 18-26.
21  Muhammed Tâhir b. Âşûr, Tefsiru’t-Tahrîr ve’t-Tenvir, Dâru’s-Sahnun, Tunus, 1997, I, 661.
22  Maide, 5/91
23  Enfâl, 8/66
24  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 664.
25  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 664.
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nesh lafzı bu anlamdadır. İbn Âşûr’a göre; neshin “izâle olmaksızın mücer-
red ispat etme ve sabit kılma anlamı”ise, her ne kadar Rağib el-İsfehânî’nin 
bu konudaki sözünün zahir manası bu anlamı vehmett iriyorsa da- dil açı-
sından doğru bir mana değildir. Diğer taraftan nesh’in, istinsâh26 mana-
sına geldiği söyleniyorsa da Kur’ân için kullanılan nesh kavramı bu manayı 

içermemektedir. Mesela,  bir kitaptaki yazıların aynen di-
ğer bir kitaba geçirme ve nakletme olup bunun nesh diye ifade edilmesi, 
mecâzî bir isimlendirmedir. Çünkü daha sonra gelen nâsih hüküm, mensûh 
olan hükmün lafzıyla aynı değildir.27

Müellife göre; Kur’ân ayetlerinin neshi için söz konusu edilen ve aşağıda ilgi-
li ayetlerde de dile getirileceği üzere nesh, delille bir şeyi giderip yerine ivâzını 
getirmedir. İvâz olarak getirilen hüküm, nesh ayetinde de ifade edildiği gibi 
önceki hükmün misli ya da içerik ve gerçekleştirmek istediği hedef açı-
sından ondan daha ileri derecede olmalıdır.28 İbn Âşûr’a göre, usulcülerin 

nezdinde bilinen nesh kavramının terim manâsı, “
/Şer’i hükmün, bir hitap (şer’i bir hüküm) ile kaldırılmasıdır.” Dolayısıyla bu 
tanımla ilk kez teşrî kılınacak olan hükümler, çıkarılmış oldu. Çünkü ilk defa 

ortaya konulan hükümlerin, “ ” lafzıylaifade edilmesi doğru değildir. Ay-

rıca “ ” kaydının getirilmesiyle de “berâetü’l-asliyye” halinin, 
yeni bir hükümle ortadan kaldırılması işlemi de nesh tanımının kapsamı 
dışında kalmaktadır. Çünkü berâetü’l-asliyye/ibâhât-ı âsliyye (eşyada asıl 
olan ibâhadır)29 şer’i bir hüküm değildir. Şeriât gelmeden önce, insanların, 
teklifi  bir hüküm olmaksızın üzerinde bulundukları herhangi bir duru-
mun ibkâsıdır/devamıdır.30  

Ancak burada ilgili lafzın tanımlaması açısından önem arz eden bir hu-
sus, İbn Âşûr’un usulcülerin yukarıda yaptıkları tanıma, ziyade bir kayıt 
koyarak nesh kavramına farklı bir boyut getirmiş olmasıdır. Ona göre; ıstı-

lahi olarak Nesh kavramı, “ /
Yürürlükte belli bir süre kaldığı bilinen şer’i bir hükmün, nâsih olan bir hükümle 

26  Casiye, 45/29.
27  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 656.
28  Bakârâ, 2/106.
29  Zerkâ, Şerhu’l-Kevâidu’l-Fıkhiyye,s. 481.
30  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 657.
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kaldırılmasıdır.” Müellifi n bu yeni nesh tanımına göre, yürürlükten kaldırı-
lan hükmün (mensûh) daha önce belli bir süre devam etmiş olması zorun-

ludur. Bu kayıtla “ ” belli bir gaye ile sınırlandırılmış olan veya 
tekrar ett iğine dair delil bulunmayan herhangi bir hükmün kaldırılması 
gibi durumlar, bu anlamda nesh tanımının kapsamı dışında kalmaktadır.31

Nesh’e Delil Olarak Getirilen İki Âyetin İncelenmesi

Birinci ayet:   “  

 /Biz, bir âyetin hükmünü yürürlükten kaldırır 
veya onu unutt urursak (ertelersek) mutlâka daha iyisini veya benzerini getiririz. 
Bilmez misin ki Allah, her şeye kadirdir.”32 İbn Âşûr’a göre bu âyette, muh-

temel “ ” ifadesi yerine “ ” denilmiş olması, 
Yahudileri muhatap alınmadığını bildirmektedir. Çünkü nesh olgusunun 
Kur’an ayetlerinde uygulanarak Müslümanların eğitilmesi, Yahudileri 
muhatap almaktan daha önemlidir. Aynı zamanda bu ayetle dolaylı ola-
rak Yahudilere de cevap verilmiş olmaktadır. Herhangi bir maslahata bi-
naen bazı hükümlerin değiştirilmesinin hikmeti bilinince, bazı şeriâtların 
değiştirilmesinin hikmeti de beraberinde ortaya çıkacaktır. 33 İbn Âşûr, bu 
âyetin nüzul sebebiyle ilgili ez-Zemâhşeri, el-Beğâvi ve el-Kurtûbî gibi 
bazı müfessirlerden bilgiler aktarmaktadır. Buna göre, ez-Zemâhşeri ve el-
Beğâvi’nin tefsirlerinde geçen bilgi şudur: “Yahudiler, Muhâmmed (s.a.v.)’e 
baksanıza ashâbına bir şey emrediyor, sonrada onları o şeyden menediyor. Bunun 
üzerine bu âyet, nâzil oldu.” el-Kurtûbî’de ise, Yahudiler, kıblenin değiştiril-
mesi konusunu eleştirdiler ve şunu dediler: “Muhâmmed (s.a.v.) arkadaşları-
na (ashâb) bir şeyi emrediyor, ardından da onları o şeyden menediyor. Dolayısıyla 
bu Kur’ân kendisinin uydurduğu bir kitap olup, öğretileri birbiriyle çelişmekte-
dir.” Bunun üzerine bu âyet nâzil oldu.34

Tâhir b. Âşûr, tefsirinin genelinde izlediği tefsir yöntemini burada da 
uygulamakta âyeti, kırâât, nahiv ve lügat gibi birçok açıdan ele almaktadır. 
İbn Âşûr’a göre, Cumhur, söz konusu âyett e geçen nesh fi il’ini, sülasi vezinde 

kabul ederek ” ” şeklinde okumaktadır. Fakat mütevâtir kırâât olan 
31  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 657.
32  Bakârâ, 2/106.
33  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 655.
34   İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 655.
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İbn Amir’in kırââtına göre ise, “ ” fi ilinin mezid kalıbının müzarisidir  . 

“ ” ifâdesindek  i ( ), şartiyedir. Bu ( )’nın aslı, ism-i mevsûl olup, 

şart anlamında kullanılmıştır.35 Ayrıca âyett e geçen “ ” lafzının muhte-
mel anlamları üzerinde durarak meşhur üç manasını vermektedir:

Birincisi; Peygamberliğin doğruluğuna bir delil olarak getirilen mü’cize 
anlamındadır. İkincisi; ilk defa Kur’an tarafından isimlendirilmiş olan, bir 
hüküm veya öğüdü içeren Kur’an’dan bir parça anlamındadır. Üçüncüsü; 
işaret anlamına da gelmektedir ki, bir elçi bir yere gönderilirken, kimin elçi-
si olduğuna dair kendisinde var olan alâmet anlamındadır.36

İbn Âşûr’a göre bu ayette geçen “ /âyet” lafzından kastedilen anlam, 
-lâfzı ortadan kaldırılsın (izâle) veya lâfzı bâki bırakılsın- âyetin hükmüdür. 
Çünkü burada esas gaye, ayet hükümlerinin nesh edilmesinin hikmetini 
açıklamaktır, yoksa Kur’ân lâfızlarının izâlesi/neshi değildir.37 Ayrıcaİbn 
Âşûr’a göre bu âyet, nesh olgusunun vuku bulduğunu göstermektedir ki, 
ekser islam uleması, neshin cevâziyetinde ve vukuunda itt ifâk etmişler-
dir. Klasik dönemde, Ebu Müslim el-İsfehani hariç neredeyse bu konuda 
ihtilaf eden olmamıştır. Ebu Müslim’in ihtilafının da lâfzî olduğu söyleyenİbn 
Âşûr, konunun delilleriyle tafsilatlı halini fıkıh usulü kitaplarına havale ederek,38 
klasik ulumu’l-Kur’ân ve fıkıh usulü kaynaklarında nesh ile ilgili çokça 
anlatılan üçlü taksimatı da ayrıntıya girmeden kısaca şöyle özetlemektedir:

Tilâvet ve hükmünün birlikte nesh edildiği nâsslardır ki, İbn Âşûr’a göre nesh 
meselesinde asıl olan, neshin bu çeşididir.

Hükmünün nesh edilip, tilâvetinin bâkî bırakılması şeklinde olan nes-
hin ikinci çeşidi, İbn Âşûr’a göre Kur’ân’da mevcuttur. Tilâvetinin bâki 
bırakılıp nesh edilmemesi, Kur’ân âyetlerinin i’câz ve belâğâtının, Allah 
tarafından devamının istenilmesindendir. İbn Âşûr, neshin bu çeşidine “

 
” ile “

35   İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 655.
36  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 656.
37   İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 656.
38 İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 662.
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” âyetleri 

arasındaki manâ ilişkisini örnek göstermektedir.39 “Eğer sizden sabırlı yirmi 
kişi bulunursa, iki yüze (kâfi re) galip gelirler. Eğer sizden yüz kişi olursa, kâfi r 
olanlardan bin kişiye galip gelirler. Çünkü onlar anlamayan bir topluluktur. Şim-
di Allah, yükünüzü hafi fl ett i; sizde zayıfl ık olduğunu bildi. O halde sizden sabırlı 
yüz kişi bulunursa, (onlardan) ikiyüz kişiye galip gelir. Ve eğer sizden bin kişi 
olursa, Allah’ın izniyle (onlardan) ikibin kişiye galip gelirler. Allah sabredenlerle 
beraberdir.”40

Tilâvetinin nesh edilip hükmünün bâkî bırakılmasıdır. Hz. Ömer’den recm 
ile ilgili rivâyet edilen hüküm, neshin bu çeşidine misal verilmektedir. 
İbn Âşûr, kaynaklarda zikredilen neshin bu çeşidini kabul etmemekte 
ve bunun bir faydasının da olmadığı görüşündedir. Zira hükmünün nesh 
edilip tilâvetinin bâkî bırakılmasının hikmeti, Kur’ân’ın belâğât ve i’câzının bu 
âyetlerde var olmasındandır. Oysa İbn Âşûr’a göre bu üçüncü kısımda dile 
getirilen nesh çeşidinde böyle bir durum söz konusu değildir.41

İkinci ayet: Nesh olayının vukuu meselesinde delil olarak getirilen di-
ğer bir ayet de şudur: 

“  /
Biz bir âyetin yerine başka bir âyeti getirdiğimiz zaman -ki Allah, neyi indi-
receğini çok iyi bilir- “Sen ancak bir iftiracısın” dediler. Hayır; onların çoğu 
bilmezler.”42 İbn Âşûr, bu âyetin ifade ett iği manayı destekleyen bir riva-
yete yer vermektedir. Rivayet edildiğine göre, İbn Abbas şöyle demiştir: 
“İçerdiği hüküm itibariyle ağır olan bir âyet indiğinde ve ardından ondan daha 
hafi f bir hüküm nâzil olduğunda kâfir Kureyş müşrikleri şunu derdi: Allah’a ye-
min olsun ki Muhâmmed, ashâbıyla alay ediyor. Bu gün bir şey emrediyor, başka 
bir gün o şeyden mennediyor. Dolaysıyla O, (Muhâmmed) bütün bunları ken-
dinden uydurup söylemektedir.” Bu rivayett en hareketle söz konusu âyetin 
müşriklerin bu tür iddialarına bir cevap niteliğinde nazil olduğu ortaya 

39  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 663.
40  Enfâl, 8/65-66.
41  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 663.
42  Nahl, 16/101.
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çıkmaktadır.43 İbn Âşûr’a göre, âyett e geçen  lafzından maksad, Allah 
Resulünün doğruluğunu gösteren mu’cize anlamında olmayıp, Kur’ân’ın 
tam bir cümlesi olan âyet, anlamındadır. Diğer taraftan ayett e geçen teb-
dil kelimesi ise, mutlâk anlamda amaç, durum ve manâlar arası değişimi ifade 
eder. Ayrıca tebdil, bir hükmün diğer bir hükümle değiştirilmesi anlamında 
neshi içerdiği gibi,44 ûmum-husus ve mübhem-mübeyyin arasındaki mana 
ilişkisini de kapsamaktadır. Dolaysıyla müşriklerin itiraz ett ikleri durum 
aslında ayetlerin birbirini tefsir ve teybin etmesi yönüyle kendilerine 
zâhiren görünen teâruz vehmidir.45

Nesh, İnsa ve Nisyan Kavramları Ekseninde Neshin Oluş Şekilleri  

Tâhir b. Âşûr, oluş itibariyle nesh çeşitlerini,“nesh, nesî ve nisyân” kavram-
ları ekseninde değerlendirmekte ve her bir kavram için farklı taksimâtlar 
yaparak aynı bakış açısıyla incelemektedir. Konunun hareket noktası, her 
üç kavramda da aynı olup, öncelikle genel anlamda şeriâtlar arasındaki nesh 
ilişkisini konu edinmektedir. Daha sonra İslam şeriâtının kendi hükümleri 
arasındaki nesh durumunu, nesh, insâ ve nisyân kavramları bağlamında 
ele almaktadır. Her üç kavramda da nesh olayının iki tarafını oluşturan ilk 
hüküm ile ikinci hükmün, nesh ayetinde ifade edildiği gibi“daha hayırlısı 
veya bir benzeri (dengi)” formülüyle kategorize edilmektedir.

Nesh

1- Bir şeriâtın, kendisinden daha hayırlı bir şeriâtın getirilmesiyle nesh 
edilmesidir. Hz. Musa’ya ve İsa’ya gönderilen Tevrât ve İncilin ihtiva ett iği 
öğretilerin, İslamşeriâtıyla nesh edilmesi bu çeşit neshe örnek verilmektedir.

2- Herhangi bir şeriâtın, benzeri bir şeriatın gönderilmesiyle nesh edilmesidir. 
Bu nesh’e misal ise; Hz. Hud (a.s)’ın şeriât’ının Hz. Salih (a.s)’ın şeriâtıyla 
nesh edilmesidir. Çünkü her iki toplum, sahip olduğu ahlaki prensipler ve değerler 
açısından birbirine yakın olduğundan şeriatlarının sağladıkları maslahat da 
benzerdir.46

3- Kur’an ayetlerinin (İslam şeriâtı) herhangi bir hükmünün, daha ha-

43  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, XIV, 281.
44  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, XIV, 281.
45  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, XIV, 282.
46  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 660.
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yırlı bir hükümle nesh edilmesidir. Mesela; “  
 /Sana içki ve kumarı so-

rarlar, de ki: İkisinde hem büyük günah ve hem insanlara bazı faydalar vardır. 
Günahları faydasından daha büyüktür”47 âyetiyle sabit olan hamr’ın mek-
ruhluğu Mâide sûresindeki içkinin haramlığıyla ilgili âyetle neshi böyle-
dir.48 Bu çeşit nesh işlemi, acıma ve şefk at olmaksızın maslahat itibariyle 
daha hayırlıdır.49 Bazen de nâsih olan hüküm, daha hafi f bir hükmün geti-
rilmesi itibariyle mensûh olan hükümden daha hayırlıdır. İbn Âşûr, ra-
mazan ayında iftar vaktinde, oruçlunun akşam yemeğini yemeden uyu-
ması halinde yeme-içme ve cinsi münâsebetin haramlığı hükmünün, “

 /Oruç gecesinde kadınlarınıza yaklaş-
mak size helâl kılındi,”50 âyetiyle nesh edilmesi olayını bu çeşit neshe örnek 
vermektedir.51

4- Kur’ân’ın herhangi bir âyetinin, benzer/misli bir hükümle nesh 
edilmesidir. Ann/baba ve akrabalara vâsiyetin,52 mîrâs paylarını belirleyen 
âyetlerle nesh edilmesi buna örnektir. Çünkü her iki hükümde de in-
sanların mal elde etmek sûretiyle faydalanmaları söz konusudur. Ayrıca İbn 
Âşûr, beş vakit namazın elli vaktin sevabına denk olması itibariyle, elli 
vakit namazın, beş vakit namaz ile nesh edilmesini de mümâselet/ben-
zerlik ilişkisine örnek vermektedir.53 Fakat yukarıda ifade edildiği gib  i İbn 

Âşûr, usulcülerin nesh tanımına “ ” kaydını getirerek, yeni bir 
tanım yapmıştır. Bu kayda binaen yapmış olduğu tanım gereği bir hük-
mün nesh’e konu edilebilmesi için o hükmün yürürlüğe girip belli bir süre 
kendisiyle amel edilmesi zorunludur. Aksi halde kendisiyle belli bir süre amel 
edilmemiş bir hüküm, nesih ameliyesine tabi tutulamaz. Dolayısıyla oluş 
itibariyle nesh çeşitlerinin bu kısmına “elli vakit namazın” örnek olarak 
verilmesi, nesh ile ilgili yaptığı tanıma kendisinin de pratikte uymadığını 
göstermektedir. Çünkü elli vakit namazın farz kılınıp, belli bir süre kendi-

47  Bakârâ, 2/119.
48  Maide, 5/91.
49  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 660.
50  Bakârâ, 2/187.
51  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 660.
52  Bakârâ, 2/180.
53  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 660.



183

Tahir B. Âşûr’un Teorik  ve Pratik Nesh Anlayışı  

Bi
ng

öl
 Ü

ni
ve

rs
it

es
i İ

la
hi

ya
t F

ak
ül

te
si

 D
er

gi
si

 (2
01

5)
 S

ay
ı: 

6 

siyle amel edildiğine ve devam ett iğine dair bir bilgiye sahip değiliz. Bu 
durumda tanım gereği böyle bir örneğin neshe konu edilmemesi gerek-
mektedir. 

İnsâ (  ) ve Nisyân

İbn Âşûr’a göre; kırâât imamlarının cumhuru diyebileceğimiz Nâfi , İbn 
Âmir, Âsım, Hamza, Kesâî, Yakup ve Ebu Câfer gibi kırâât imamlarının 

tamamı sözkonusu nesh âyetindeki kelimeyi, “ ” şeklinde okumak-
tadır. Bu durumda söz konusu lafız, nisyân mastarının if’âl vezninde olup 
unutt urma manâsındadır. Bu unutt urma, Hz. Peygamber’in emriyle Müslü-
manların ilgili âyeti okumayı terk etmesi şeklinde bir unutt urmadır. Aynı 
şekilde mütevâtir kırââtlardan olan İbn Kesir ve Ebu Âmr’ın kırââtlarında 

ise, « » biçiminde okunmuştur ki, buna göre lafız, “te’hir etme ve ge-
ciktirme” gibi manâlara gelmektedir. Dolayısıyla bu lafız bağlamında “

” olan nesh ayetinin manâsı, 
“âyetin tilâvetinin geciktirilmesi/kendisiyle amel etmenin ertelenmesi veya unut-
turulması” şeklinde olmaktadır.54 İbn Âşûr’a göre bu lafızdan kast edi-
len manâ, ilgili ayetin tilâvetinin veya hükmünün gereğinin yapılmayıp 
unutt urulmaya terk edilmesidir. Ancak müellifimize göre bu tür bir nesih 
örneği Kur’ân’da bulunmamaktadır.55

 İbn Âşûr’a göre nesh ve insâ durumunda getirilen hükümlerin or-
tak paydası, mensûh veya münsâ’dan daha hayırlı veya onun ayarında 
bir hüküm olmasıdır. Âyett e mensûhtan sonra getirilecek olan hükmün, 
önceki hükümden daha hayırlı veya aynılığı ifadeleri birtakım nedenle-
re mebni olarak, mücmel ve mutlâk bırakılmıştır. Böylelikle insan aklının 
sınırlandırılmayıp muhtemel manâlara gitmesini sağlamıştır. Nesh ayetin-
de ifade edilen daha hayırlı olma durumu, ya insanların maslahatlarına 
uygun olanı ve onlardan zararı def’ eden şeyi içermesi itibariyledir ya da 
daha sonra gelen nasih hükümde mükellefl ere meşakkat halinde bir acıma 
ve rahmet yönü vardır. Ancak bu demek değildir ki, her nesh ve nesî ön-
cekinden daha hayırlı veya onun dengi olmalıdır. Asıl dikkate alınması 
gereken husus, her iki durumun da bir şekilde hayırlılıktan ve denklikten 

54  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 658.
55  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 659.
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hâli olmayacağıdır.56

İbn Âşûr, nesh olgusunu, şeriâtlar veya bir şeriâtın kendi hükümleri arasın-
da ele alıp kategorize ett iği gibi, insâ ve nisyan kavramlarını da “daha hayır-
lısı veya benzeri” bakış açısıyla ele alıp incelemektedir. Bu bağlamda insâ 
olgusunu beş maddede ele alırken; nisyan durumunu ise iki maddede ele 
almaktadır.

1. Kendisinden daha hayırlı bir şeriâtın gönderilmesiyle başka bir şeria-
tın te’hir edilmesi. İbn Âşûr’a göre kendisinden önce birçok şeriâtın gelip 
geçmesiyle İslam şeriâtının gönderilmesinin geciktirilmesi buna örnek teşkil 
etmektedir. Çünkü Allah tarafından gönderilen her bir şeriât, gönderildiği 
çağa uygun ve o asrın toplumlarına münâsip bir tarzda teşri kılınmıştır. 
Dolayısıyla buradaki hayırlılık bir açıdan olup nisbîdir. Allah katında son 
şeriât olan İslam dininin kabul edilmesinin kolaylaşabilmesi için gönderi-
len önceki şeriâtlarla sanki insanlık, hazır hale getirilmiştir.57

2. Benzer bir şeriâtın gönderilmesiyle beraber, Allah’ın iradesiyle diğer bir 
şeriâtın gönderilmesinin bir zaman sonraya ertelenmesi. Mesela, Hz. Musa 
şeriâtının gönderildiği dönemde Hz. İsa’nın kendisiyle gönderildiği öğretilerin 
ertelenmesi ve geciktirilmesi bu kısma örnek oluşturmaktadır.58

3. Bir şeriâtın kendi hükümleri arasında, kendisinden daha münâsip bir 
hükmün gönderilmesi ile asıl murad olunan ve varılmak istenilen hük-
mün, te’hir edilmesi. Buna örnek, içkinin haram kılınmasıdır ki, asıl he-
defl enen gaye de bu iken, içkinin mekruhluğu59 ve yalnızca namaz vakitle-
rinde haramlığı60 teşri kılınmıştır. Çünkü o illete mübtelâ ve meftûn olmuş bir 
toplumu, hemen ondan vazgeçirmek kolay olmadığından, tedrici bir yol 
takip edilerek, asıl haram olan hüküm, ertelenmiştir.61

4. Bir açıdan benzer, diğer bir açıdan ise kendisinden daha hayırlı bir 
hükmün getirilmesiyle, ilgili hüküm nesh edilmeksizin belli bir müddet er-
telenip olduğu hal üzere bırakılması. Namaz vakitlerinde içki içilip sarhoş 

56  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 659.
57  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 660.
58  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 660.
59  Bakârâ, 2/129.
60  Nisâ, 4/43.
61  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 660.
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olunmasının haramlığı bu kısma örnek olarak verilmektedir.

5. Herhangi bir şeriâtın, kendisinden daha evrensel ve içerdiği ilkeler açı-
sından daha yararlı bir şeriâtın veya benzeri bir şeriâtın gönderilmesiyle ilk 
hükmün nesh edilmeksizin belli bir süreye kadar ertelenmesidir. Yani ilk 
hükmün değiştirilmeksizin o hal üzerine bırakılmasıdır. İbn Âşûr’a göre 
böyle bir insâ durumunun geçmiş ümmetlerde olması mümkündür.62

Netice olaraknesî/insâ kavramının manâsı, herhangi bir hükmün veya 
Kur’ân’dan bir âyetin nesh edilmeksizin bir müddet olduğu hal üzere bı-
rakılması ya da Allah Teâlâ’nın irâdesiyle âyetin indirilmesinin geciktirilip bir 
zaman sonra indirilmesidir.63

Şeriâtlar arası veya bir şeriâtın kendi hükümleri bağlamında nisyân 
kavramına gelince, İbn Âşûr, biri, şeriâtlar arası diğeri ise, bir şeriâtın kendi 
hükümleri arasında olmak üzere iki kısma ayırmaktadır. Birincisi; Hz. 
Âdem, Nuh ve İdris gibi peygamberlerin şeriâtlarının, daha evrensel ve 
faziletli olan Hz. Musa şeriâtının gönderilmesiyle unutturulup kaybolması-
dır. İkincisi ise; benzer veya daha hayırlı bir hükmün getirilmesi üzerine 
önceki hükmün unutt urulmasıdır. İbn Âşûr, bu çeşit nesh’e süt emzirmeyle 
ilgili hükümlerin,64 biri diğerini nesh etmesiyle beraber ikisinin de “

 /Sütkız kardeşleriniz size haram kılındı,”65 ayetinin inme-
siyle terk edilip unutulmasını örnek olarak vermektedir.66

62  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 661.
63  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 659.
64 Rivayet edildiğine göre; Hz. Aişe şöyle demektedir: “bilinen on emzirme âyeti, daha 

sonra bilinen beş emzirme âyeti ile nesh edildi. Hz. Peygamber vefat ett iğinde bu âyetler, bir Kur’ân 
âyeti olarak okunmaktaydı.” Hz. Aişe’nin “bu Kur’ân âyeti olarak okunmaktaydı” sözü 
hakkında bir takım görüşler ileri sürülmüştür. Bu sözün zâhiri mezkûr âyetin tilâvetinin 
bâkî kaldığını ifâde etmektedir. Ancak es-Suyûtî’ye göre durum, rivayetin zahirinden 
anlaşıldığı gibi değildir. Süt emzirmeyle ilgili bu hükümlerin Hz. Peygamberin vefatına 
yakın bir zamana kadar okunması ve daha sonra tilâvetinin hükmüyle beraber nesh edil-
miş olması sahih olan görüştür. (es-Suyûtî, el-İtkan Fi Ulumi’l-Kur’ân, s. 705.) Diğer taraftan 
Kur’ân’da evlenmeyi haram kılan emmenin sayısını belirleyen özel bir âyetin bulunmaması 
söz konusu rivâyetin sahihliği konusunda şüphe uyandırmaktadır. Şâyet rivayet edildiği 
gibibu hükümde bir şekilde nesh olayı meydana gelmişse bunun Kur’ân’da değil; bu işlem-
lerin sünnetle gerçekleşmiş olmasının daha doğru olur kanaâtindeyiz.

65  Nisâ, 4/23.
66  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 661.
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Farklı Şeriâtlar Açısından Nesh Olgusu

Ehl-i kitaptan Yahudiler, kendilerine indirilen kitaba (Tevrat) inandık-
larını ve onun dışında diğer vahiylere inanmayacaklarını ifade etmektedir-
ler. Gerekçeleri ise, kendi şeriâtlarının nesh edilmediği iddiasıdır. Çünkü 
Yahudilere göre,Kur’ân’ın bildirmesiyle Hz. Muhâmmed (s.a.s), Tevrât’ı, 
hâk kitap diye nitelemekte ve Kur’an’ın da Tevrât’ı tasdik edici olduğu-
nu bildirmektedir. Dolayısıyla Yahudilere göre Hz. Muhâmmed şeriâtının 
hak olarak nitelediği bir şeriâtı, hükümsüz bırakarak ortadan kaldırma-
sı mümkün değildir.67 İbn Âşûr’a göre, Kur’an’da nesh olgusunun varlık 
sebebi, semavi öğretilerin (şeriât) esaslarından biri olan nesh meselesini 
Müslümanlara öğretmektir. Dolayısıyla nesh olgusu, önce ve sonra gelen 
şeriâtlar arasında gerçekleştiği gibi, bir şeriâtın hükümleri arasında da 
gerçekleşmesi mümkündür.68 İbn Âşûr, Allah Teâlâ’nın peygamberlerine 
gönderdiği semavi şeriâtları, nesh olgusu bağlamında üçlü bir ayrıma tabi 
tutmaktadır. 

1. Gönderilen elçinin yaşamıyla sınırlı ve muvakkât bir süreyle her han-
gi bir topluma inzâl olunan şeriâtlar. Peygamber, vefat edince onun şeriâtı 
da kaldırılmış olur ki, Hz. Nuh, İbrahim, Yusuf ve Şuayb gibi peygam-
berlerin getirdikleri öğretiler, bu kategoride değerlendirilmektedir. Ancak 
bu anlamda sonra gelen bir şeriât, kendinden öncekini ortadan kaldırarak 
nesh etmez. Dönemin insanları, bu çeşit şeriâtların herhangi birine tabi 
olma hususunda muhayyer bırakılmışlardır.69

2. Hz. Musa (a.s)’ın getirdiği şeriât gibi belli bir zaman dilimiyle sınırlı 
olmayıp sürekli tabi olmak üzere gönderilen şeriâtlar. Kendisinden sonra 
gelen şeriât, onun öğretilerini tamamıyla nesh etmez. Bir kısım hüküm-
lerini nesh ederek yürürlükten kaldırırken; geri kalan diğer hükümlerini 
de te’yid ederek devamını sağlamaktadır. Hz. Musa’dan sonra gönderilen 
Hz. İsa’nın şeriâtı gibidir ki, Hz. İsa, Hz. Musa şeriâtının bir kısmını nesh 
ederken birçoğunu da tefsir ederek ona tabi olmuştur.70

3. Kendinden önceki bütün şeriâtların hükümlerini nesh eden şeriâtlar. 

67   İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr,  I, 654.
68  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 655.
69  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 658
70  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 658



187

Tahir B. Âşûr’un Teorik  ve Pratik Nesh Anlayışı  

Bi
ng

öl
 Ü

ni
ve

rs
it

es
i İ

la
hi

ya
t F

ak
ül

te
si

 D
er

gi
si

 (2
01

5)
 S

ay
ı: 

6 

En son gönderilen bu şeriâtla beraber, önceki şeriâtların hükümleri tama-
mıyla geçersiz olmaktadır. Bu şeriât, Hz. Muhâmmed (s.a.s.)’in kendisiyle 
gönderildiği son şeriât olan İslam dininin şeriâtıdır.   

İbn Âşûr göre, İslamın hakkında konuşmadığı bir konuda hiçbir Müslüman, 
önceki dinlerin öğretilerinden bir şey alamaz.71 Bu konu, İslam fıkıh usulü’nde 
“Şer’u Men Kâblenâ” diye bilinen ve usul âlimleri arasında ihtilafl ı olan bir 
meseledir. Kur’ân ve sahih sünnetin, önceki ümmetlere ait olan hükümleri, 
önceki peygamberlerin diliyle anlatması ve bunun Hz. Peygamberin ümmeti 
için de geçerli olduğunu bildirmesi durumunda, o hükme tabi olunma-
sı vaciptir. Fakat söz konusu hükmün mensûh olduğuna dair bir delilin 
bulunması halinde ise, o hükme tabi olunamayacağı konusunda İslam 
âlimlerinin itt ifâkı vardır.72 Ancak Şer’u Men Kâblenâ meselesinin ihtilafl ı 
yönü ise Allah ve Resulü’nün önceki ümmetlerin şeriâtlarına yönelik an-
latt ığı hükümlerin, Hz. Muhâmmed ümmeti için de geçerli olup olmadığı 
hakkında her hangi bir delilin bulunmaması halinde ortaya çıkmaktadır. 
Hanefi lerin cumhuru ile bazı Şafi î ve Mâlikî âlimlerine göre; bu anlam-
daki hükümlerin bizler için de geçerli olup, gereğine tabi olunması gerek-
mektedir. Bu mezheplerin diğer bir kısım âlimlerine göre ise, İslam şeriâtı 
kendinden önceki şeriâtların bütün hükümlerini nesh ett iğinden dolayı bu çeşit 
hükümlerin bizler için geçerli olmadığı şeklindedir.73

2. Tahir b. Aşur’un Pratik Nesh Uygulaması

 Zinâ ile Alâkalı Âyetlerde Nesh Olayı

“  

 

/Kadınlarınızdan fuhuş yapanlara karşı aranızdan dört şahit getirin. Eğer şahitlik 
ederlerse, o kadınları ölüm alıp götürünceye yahut Allah onlara bir yol açıncaya 
kadar evlerde hapsedin. İçinizden fuhuş yapan her iki tarafa ceza verin; eğer tevbe 
eder, uslanırlarsa artık onlara ceza verip eziyet etmekten vazgeçin; çünkü Allah 

71  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, I, 658.
72    Abdulvahhab Hallaf, İlmu Usûli’l-Fıkh, Daru’Muttehide, Dımeşk, 1962, s. 93;   Zekiyyüddin 

Şa’ban, İslam Hukuk İlminin Esasları (Usûlü’l Fıkh), (Çev. İbrahim Kâfi  Dönmez), T.D.V. Yay., 
Ankara, 2000, s. 208

73  Hallaf, İlmu Usûli’l-Fıkh, s. 94; Şa’ban, İslam Hukuk, s. 209-210-211. 
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tövbeleri çok kabul eden ve çok esirgeyendir.”74

“  /Zinâ eden kadın ve zinâ 
eden erkekten her birine yüz sopa vurun.”75

Zinâ haddinin geçtiği sûre olan Nur sûresi, sahih olan görüşe göre hic-
retin 6. Senesinde Benu Mustalak gazvesinden sonra nâzil olmuştur. 15. 
ve 16. Âyetlerini de içine alacak şekilde Nisâ sûresinin baş tarafı ise, Nur 
sûresinden önce inmiştir. İbn Âşûr’a göre, Nisâ sûresinde belirlenen bu 
ceza, zinâ fi ili için konulmuş müeyyidenin ilk başlangıcıdır. Dolaysıyla 
bu âyet, hiç şüphesiz Nur sûresindeki zinâ haddi âyetiyle neshedilmiştir. 
İbn Âşûr, İbn Atiyye’den destekleyici şu bilgiyi de aktarmaktadır. “Âlimler, Nisâ 
sûresindeki bu iki âyetin, Nur sûresindeki celde âyetiyle neshedildiği konusunda 

ittifâk etmişlerdir.”76 Ayett e geçen fâhişe “ ” kelimesi, bir söz, fi il veya 
durumun aşırı biçimde yerilmesi ve kerih görülmesi gibi anlamlarda olup, 
zinâ manasındadır. Ayrıca Nur sûresinde zinâ iftirasından dolayı dört şa-
hidin getirilmesi hükmü olmakla birlikte, zinâ fi iline dört şahidin şart koşul-
masının asıl delili, Nisâ sûresindeki mensûh âyett ir.77  

İbn Âşûr, genel anlamda cumhurun nesh anlayışını benimsemektedir. Cumhura 
göre mensûh olan bir âyetin hükmü, tamamen ilğâ olunur ve ilgili hüküm-
le ebediyen kendisiyle amel edilemez. Oysa İbn Âşûr, mensûh dediği bu 
âyeti, başka bir konu olan şahitlerin sayısının tespitinde temel delil ola-
rak getirmektedir. O halde, hâlen delil olarak kullanılan bu âyet için hükmü 
tamamen ilğa olunmuş anlamında bir neshten söz edilemez. Devamın-
daki âyette, fahşa işleyen erkeklere verilecek ceza, kadınlara mahsus olan hapis 
cezası dışında bir ceza olan ezâ’dır. Ezâ’dan kasıt, ağır söz, sövme ve ayıplamadır, 
denilmiştir. İbn Abbas’a göre bu, sözlü kınama ve terlikle vurmadır.78

İbn Âşûr’a göre, İslam öncesi cahiliye döneminde cezası olmayan bazı suç-
lar için İslâmın ilk dönemlerinde söz konusu âyett e de geçtiği üzere bir-
takım cezalar öngörülmüştür. Bu cezalar, daha sonraları celde gibi daha 
ağır cezaların konulmasıyla nesh edilmiştir. Çünkü zinâ edene verilen ömür 

74  Nisa, 4/15-16.
75  Nur, 24/2.
76  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, IV, 269
77  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, IV, 270
78  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, IV, 273
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boyu hapis veya ezâ gibi cezalar, celde cezasına göre daha hafi f kalmaktadır. Nur 
sûresindeki celde âyeti, mutlâk ve âmm bir şekilde, teşri kılınmıştır.79 Recm 
hükmü, celde hükmünün muhsân/muhsanât80 olmayanlar hakkında oldu-
ğunu tahsis etmek sûretiyle nesh etmiştir. Recm hükmü, âmel-i mütevâtir 
ile olmuş ve muhsân/muhsanât hakkında olduğu konusunda âlimler ittifâk 
etmişlerdir.81

Müslümanların Düşman Karşısındaki Sebatı

Tâhir b. Âşûr, nesh olgusu açısından birbiriyle ilişkili olarak değerlen-

dirmeye tabi tutt uğu diğer iki ayet şunlardır:“  
   

/Eğer sizden sabırlı yirmi kişi bulunursa, iki yüze (kâfi re) galip gelirler. Eğer siz-
den yüz kişi olursa, kâfi r olanlardan bin kişiye galip gelirler. Çünkü onlar anlama-

yan bir topluluktur,”82 “

 

 / Şimdi Allah, yükünüzü hafi fl ett i;   sizde zayıfl ık ol-
duğunu bildi. O halde sizden sabırlı yüz kişi bulunursa, (onlardan) iki yüz kişiye 
galip gelir. Ve eğer sizden bin kişi olursa, Allah’ın izniyle (onlardan) iki bin kişiye 
galip gelirler. Allah sabredenlerle beraberdir,”83

İbn Âşûr’a göre birinci âyett eki haber, Müslümanlara kendilerinin on 
katı olan düşmanlarına karşı, yardım edileceğinin bir garantisidir. Aynı 
şekilde bu âyet, kendilerinin on katı olan düşmanlarına karşı sebâtın 
vucûbiyetini de gerektirmektedir. Dolayısıyla bu âyet, mutlâk anlamda 

düşmana karşı sebatı emreden “  /Ey 
iman edenler! Herhangi bir topluluk ile karşılaştığınız zaman sebat edin,”84 âyeti 

79 İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, XVIII, 149
80 Muhsân: Akıl, bâliğ, hürriyet ve İslam vasıfl arına hâiz bir kişinin şer’i ve sahih bir 

nikâhla evlenip hâkiki duhulun kendisinde vaki olduğu kişidir. Bu şartları taşıyan ki-
şinin, hâlihazırdaki eşi veya daha önce evli olduğu eşinin de mezkûr şartları taşıması 
ger   ekir. Ebü’l-Fazl Mecdüddîn Abdullah b. Mahmûd b. Mevdûd el-Mevsılî, el-İhtiyar li 
te’lili’l-Muhtar, Çağrı Yay. İstanbul, 1991, IV, 88 )

81 İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, XVIII, 149.
82 Enfâl, 8/65.
83 Enfâl, 8/66
84 Enfâl, 8/45.
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ile savaştan kaçmayı yasaklayan “  
 /Ey müminler! Toplu halde kâfi rlerle karşılaştığınız za-

man onlara arkanızı dönmeyin. (Korkup kaçmayın),”85 âyetinin manâ içeriğini 
kapsamaktadır.86

Bu itibarla, o gün Müslümanların sayısal olarak azlığını ve kâfi rlerin 
çokluğunu gerektiren bu haber, zor ve ağır bir hüküm idi. İbn Âşûr’a göre, 
Müslümanların kendi gazvelerinde böyle bir durumla amel etmeye ihtiyaç 
duyduklarına dair bir bilgiye sahip değiliz. En fazla Bedir gâzvesinde ol-
duğu gibi kendilerinin üç katı olan düşman ordusuna karşı sebat ett ikleri-
ni bilmekteyiz.87 Tertip sırasına göre hemen ardından gelen bu âyetin, ken-
dinden önceki âyett en bir müddet sonra nâzil olduğu ifade edilmektedir. 
Nitekim ez-Zemâhşeri, iki âyet arasında uzun bir zaman diliminin olduğu 
görüşündedir. Enfâl sûresi tamamen nâzil olduktan sonra bu âyetin müs-
takil olarak indiği de söylenmiştir. Enfâl sûresindeki bu yere konulup hük-
münü nesh ett iği âyete bitişik olması, anlam açısından daha uygundur.88

İbn Âşûr’a göre “  /Şimdi Allah, 
yükünüzü hafi fl etti sizde zayıfl ık olduğunu bildi”89ifadesindeki gerekçelendirme-
de şöyle bir manaya delalet bulunmaktadır. Bu durumda Müslümanlardan 
birinin, müşriklerden on kişiye karşı sebat göstermelerinin, İbn Atiyye’nin bazı 
âlimlerden aktardığı mendubiyetin aksine, azimet ve vacip olduğu hükmü 
ortaya çıkmaktadır. Çünkü mendup olan bir emir, emr olunan mükellef-
lere ağır gelmez. Yine meşruiyeti mendup olan zor bir hükmün geçersiz 

kılınması, tâhfi f diye isimlendirilemez. Diğer taraftan “
” ifâdesi de önceki âyetin hükmünde var olan meşakkatin tahfi fi ne bir illet-
tir. Çünkü bu meşakkat, onlardan zorluğun kaldırılıp, durumlarını düzelt-
meyi gerektiren bir meşakkatt ir.90 İbn Âşûr’a göre bazı âlimler, bu iki ayet 
arasındaki mana ilişkisini şu şekilde de yorumlamışlardır: Müslümanlar, 
sayısal olarak artınca kendilerinde bir zayıfl ık ve güçsüzlük göründü. Bunun üze-

85  Enfâl, 8/15.
86  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, X, 68.
87  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, X, 68.
88  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, X, 69.
89  Enfal, 8/66.
90  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, X, 70.
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rine Allah onların bu güçsüzlüğünü sonraki âyetle hafi fl etti. İbn Âşûr’a göre 
bu yorum, hakikatt en uzak bir yorumdur. Çünkü zayıfl ık ve güçsüzlük, 
sayıca az olduğu durumlarda daha çok ve daha ağırdır.91

İbn Âşûr’a göre, ikinci ayett e Allah Teâlâ, Müslümanların sayıca kendilerinin 
iki misli olan müşriklere karşı direnç göstermelerini, aynı sayı formuyla ile getir-
di ki, nâsih olan hüküm mensûh olan hükme uygun düşsün. Yirmi müslü-
manın iki yüz kâfi re karşı duruşu hükmünün, iki yüz’e karşı yüz ile nesh 
edilip kâfi rlerin sayısı önceki âyett e olduğu gibi aynen bırakılmıştır. Buna 
göre tahfi fi  gerektiren amilin, müşriklerin azlığı değil; Müslümanların 
çokluğu olduğu ortaya çıkmaktadır.92 Kanaatimizce, burada İbn Âşûr’un 
da belirtt iği gibi iki farklı durumun arasını belirleyen temel illet, Müslü-
manların çokluğudur. O halde illete mebni olan bir hüküm, illetin tekra-
rıyla hüküm âvdet eder. Dolayısıyla birinci (mensûh iddia edilen) hüküm, 
kendisiyle bir daha amel edilmeyecek şekilde, hükmün ilğası anlamında 
olmaması daha doğru olur. Çünkü Müslümanların yaşadığı hayat dilimin-
de, nicelik açısından az olduğu durum ve şartlarda aynı hükmün tekrar-
dan yürürlüğe girmesi muhtemel ve mümkündür.

İlk dönemlerde Müslümanların, fazla olan düşman kuvvetlerine karşı sa-
yısal azlığı neticesinde doğal olarak bir müslümanın birden fazla düşman 
askeriyle savaşmak zorunda kalıyordu. Ancak sonraki dönemlerde Müs-
lümanların güçlenmesi ve sayıca çoğalmalarından dolayı artık bir müs-
lümana önceki durumdan daha az sayıda düşman askeri düşmekteydi. 
İbn Âşûr’a göre Müslümanların gazvelerinde, böyle bir durumla amel et-
meye ihtiyaç duyduklarına dair bir bilgiye sahip değiliz. En fazla Bedir 
gâzvesinde olduğu gibi kendilerinin üç katı olan düşman ordusuna karşı 
sebat ett iklerini biliyoruz.93 Bu açıklamadan hareketle ilgili iki ayet ara-
sında herhangi bir nesh olayının kabul edilmesi halinde Tâhir b. Âşûr’un 
yapmış olduğu nesh tanımıyla çelişecektir. Çünkü bu tanıma göre bir hük-
mün neshe konu edilebilmesi için o hükümle belli bir süre amel edilmesi 
gerekmektedir.

91  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, X, 70.
92  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, X, 71.
93  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, X, 68.
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Kocası Vefat Eden Kadının İddeti

Kocası vefat eden kadının iddetini konu edinen aşağıda sunacağımız iki 
ayet arasında nasıl bir nesh ilişkisinin bulunduğu ilgili eserlerde ele alın-
maktadır. İbn Âşûr da bu bağlamda söz konusu ayetleri incelemektedir. 
Birinci ayet: “Sizden ölüp de (dul) eşler bırakan kimseler, zevcelerinin, evlerin-
den çıkarılmadan, bir yıla kadar bıraktıkları maldan faydalanmaları hususunda 
(sağlıklarında) vâsiyet etsinler. Eğer o kadınlar, (kendiliklerinden) çıkıp giderlerse, 
kendileri hakkında yaptıkları meşru şeylerden size bir günah yoktur. Allah azîzdir, 
hakîmdir.”94 İkinci ayet: “Sizden ölenlerin, geride bıraktıkları eşleri, kendi baş-
larına (evlenmeden) dört ay on gün beklerler. Bekleme müddetlerini bitirdikleri 
vakit, kendileri hakkında yaptıkları meşru işlerde size bir günah yoktur. Allah yap-
makta olduklarınızı bilir.”95

İslam öncesi cahiliye döneminde Araplarda câri olan uygulamada, kadın 
bir yıl boyunca elbiselerini ters giyerek süslenmekten ve güzel kokular-
dan uzak durarak en kötü evde kalırdı. İslam geldiğinde bu tür aşırılık-
ları ortadan kaldırarak kadın için ölüm iddetini ve yas tutmanın sınırını 
belirlemiştir. Adetlerin değiştirilmesi, başlangıçta insanlara ağır geldi-
ğinden Allah erkeklere eşleri için evlerinde bir yıl kalmaları ve malından 
kendilerine infak etmeleri için eşlerine vâsiyet etmelerini istemiştir. Bu 
vâsiyet, kocanın bunu ölüm vaktinde yapmasına ve eşinin de kabul etme-
sine bağlıydı. Eğer koca, vâsiyet etmemiş veya kadın bunu kabul etmemiş 
olsaydı kocasının evinde oturamazdı ve evinden çıkarılırdı.96 Ancak İbn 
Âşûr, İbn Atiyye’den şu bilgiyi aktarmaktadır: İçlerinde İbn Abbas, Dahhâk, 
Âtâ ve Rebi’ gibi selef ûlemasının kabul ett iği bir görüşe göre, bu âyett eki 
vâsiyet, Allah’tan eşlere bir yıl boyunca zorunlu kalmaları için bir emirdir. 
Dolaysıyla ölünün vâsiyetine veya kadınların kabulüne bakılmaksızın uy-
gulamaya konulması gereken bir hükümdür.97 Müellifi mizin de kabul ett iği 
görüşe göre daha sonra bu vâsiyet ve infak etme hükümleri, mîrâs âyetiyle 
nesh edilmiştir.98

Kocasının vefatından dolayı iddet bekleyen kadının, kocasının evinde 

94  Bakârâ, 2/240.
95  Bakârâ, 2/234.
96  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, II, 472.
97  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, II, 473.
98  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, II, 472.
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iddet sûresince bekleme vucubiyetini bildiren hüküm, Bakârâ sûresindeki 
iddet âyetinden alınmamıştır.99 Çünkü bu âyetteki bekleme, zamansal olup bu 
durum mekânın gerekliliğine delâlet etmez. İbn Âşûr’a göre cumhur, kadının 
kocasının evinde bekleme hükmünü, Bakara sûresindeki bir yıl kalmalarını vasiyet 
eden ve mensûh olduğu iddia edilen ayetten çıkarmıştır.100 Yine cumhur’a göre 
bu âyet, iddet âyetiyle nesh edildiği zaman nesih işlemi yalnızca bir yıl 
olan müddet üzerine vârid olmuştur. Yoksa âyetin ifâde ett iği hükmün 
tamamı neshin kapsamına dahil edilmemiştir.101

İddeti belirleyen ve nâsih olarak görülen ikinci âyet, nüzul sırası itibariyle önce 
olup konulduğu yer itibariyle sonra getirilmiş bir âyett ir. Cumhur, birinci 
âyetin eşi ölen kadının, kocasının evinde bir (1) yıl kalma hükmünü getirdiği 
ve daha sonra bu hükmün vefat iddeti ve mîrâs âyetleriyle nesh edildiği 
görüşündedir.102 İbn Âşûr, Buhâri’de konuyla ilgili geçen bir hadiste Mü-
cahidin şöyle dediğini aktarmaktadır. “Allah, kocası vefat eden kadının 
iddet bekleme süresini 4 ay 10 gün olarak teşri kılmıştır. Kadın kocası-
nın ailesi (ehli) yanında bu iddetini beklemesi zorunluydu, daha sonra ise 

 
 âyeti nâzil oldu. Böylece Allah, bir senenin tamamını kadın için vâsiyet 

olarak belirledi. Yani kadın, bu konuda muhayyerdir. İsterse vâsiyetine 
tabi olur ve evde kalır; isterse çıkar gider. O günlerde kadınlar için kocala-
rının terekesinden belirli bir mîrâs payı olmadığından, kadınların bir sene 
kalmaları, kocalarının mîrâsından aldıkları bir hak idi. Bu hüküm yani bir 
yıl bekleme hükmü, daha sonra mîrâs âyetiyle nesh edildi.103 Dolaysıyla   
Mücâhit’ten aktarılan bu bilgiye göre, iddet âyetiyle mensûh olmuştur 
denilen Bakârâ sûresinin 240. âyeti, iddet âyetiyle bir çelişiklik arz etme-
mektedir. Başka bir hükmü açıklamaktadır ki, o da kadın isterse bir yıl 
boyunca yaşadığı evde kalması vâsiyetinin gerekliliğidir. İbn Âşûr’a göre, 
Mücâhid’in bu konuda söyledikleri, en açıklayıcıdır ve kabul edilmeye en uy-
gun olandır.104

99  Bakara, 2/234.
100  Bakara, 2/240.
101  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, II, 448.
102  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, II, 471.
103  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, II, 471.
104  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, II, 472.
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Vefat Anında Ebeveyn ve Akrabalara Vâsiyetin Durumu

“Birinize ölüm geldiği zaman, eğer bir hayır bırakacaksa anaya, babaya, yakın-
lara uygun bir biçimde vâsiyet etmek Allah’tan korkanlar üzerine bir borçtur.”105 

Âyett e geçen  kelimesi, mal anlamındadır. Bazı âlimler, bu kelimenin 
çok mal anlamını ifâde eder demişse de; cumhura göre, vâsiyet az malda 

da çok malda da meşrudur.106 İbn Âşûr’a göre, ayett e geçen  kav-
ramından anlaşılan ise adalett ir. Akrabalar arasında kıskançlık ve zarar 
ortaya çıkmayacak bir tarzda, kendisine en yakın olanı veya çok muhtaç 
olanı tercih etmek sûretiyle vâsiyetin yapılmasıdır. Âyet, vâsiyeti, teşvik 
etmek için bu davranışı mütt akilere has kılmıştır. Âyett eki bu vucubiyetin 
başkalarına değil de sadece mütt akilere has olduğuna dair bir delil yok-
tur. Aslında bu hitabın muhatabı herkes olup, bu hükmü yerine getirme-
nin takvâ eylemi olduğu ifade edilmektedir.107 İbn Âşûr’a göre, vâsiyet etme 
olgusu, İslam öncesi Arap toplumunda da bilinmekteydi. Vâsiyet, teşri edil-
diğinde, bilinmeyen yeni bir hükmün ihdâsı değildi. Dolaysıyla vâsiyet 
hükmünün kabulü için fazla bir uyarıya ihtiyaç duyulmuyordu. Cahiliyye 
Arap toplumunda ölüye yakın olan bazı fakirler, mevtânın malına vâris 
olmak için akrabasının ölümünü istiyor zannıyla mîrâstan mahrum bıra-
kılıyordu. Binaenaleyh, âyet akrabalar arasında adaleti sağlamaya yönelik 
bir mesajda vermektedir.108

İbn Âşûr’a göre, bu âyette geçen  ifâdesiyle vâsiyetin va-
cip olduğu apaçıktır. Âlimlerin çoğunluğuna göre ebeveyn ve akraba-
lara vâsiyet etme hükmünün vacipliği, bu âyetle sabit olmuştur. Nisâ 
sûresindeki mîrâs âyeti, vâsiyet âyetini mücmel bir tarzda nesh etmiştir. 
Kendisine mîrâs düşen yakın akrabaların mîrâs paylarını da ölünün vâsiyetine 
ve rızasına bırakmadan belirlemiştir. Dolayısıyla belirlenen mîrâs paylarıy-
la, vâsiyet âyetinin gerektirdiği vaciplik hükmü nesh edilince, vacip olan 
vâsiyet hükmü, mendupluğa dönüşmüştür. Müellifi miz İbn Âşûr’a göre, mu-
hakkik cumhur ûlemasından Hasan Basrî, Katâde, en-Nehâî, Şa’bî, İmam 

105  Bakârâ, 2/180.
106  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, II, 147.
107  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, II, 148; Vâsiyet,vâsiyet eden ve edilenin faydasına olmak üzere, 

kişinin hayatt a iken yokluğu durumunda veya öldükten sonrası için bir şeyin yapılmasını veya 
yapılmamasını emretmektir. (İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, II, 147.)

108  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, II, 147.
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Mâlik, Ebu Hânife, Evzâî, İmam Şâfi î ve Ahmet b. Hanbel gibi âlimler de 
bu görüştedir.109

Bu âyetin neshini kabul eden bir kısım âlimlere göre ise vâsiyet âyetinin 
vâris durumunda olanların dışındakiler için vücubiyeti devam etmektedir.110 
Vâsiyet âyetinin mensûh olmayıp muhkem bir âyet olduğunu savunanla-
ra göre ilk nâzil olduğunda bu ayetin ifâde ett iği manâ, vâsiyetin kâfi r ve 
köle olan ebeveyn ile kendisine mîrâs düşmeyen akrabalara yönelik olduğudur. 
Bu görüşte olanlar ise Dâhhâk, bir rivâyete göre Hasan Basrî ve Tâvûs’tur. et-
Tâberî’in tercihi de bu yöndedir. Dolayısıyla bunlara göre, iki âyet ara-
sında yani vâsiyet âyetiyle mîrâs âyeti arasında bir nesh olayından bah-
sedilemez. Ancak İbn Âşûr’a göre, doğru olan cumhurun görüşüdür ki, yakın 
akrabalara ve başkalarına vâsiyetin mendup olduğudur.111

Ayrıca mîrâs paylaşımı yapıldığında hazır bulunan birtakım grupların 
bu mîrâs payından faydalandırılmasını ifâde eden aşağıdaki âyeti de nesh 

bağlamında ele almayı uygun gördük. “   
 /Mîrâstan payı olmayan yakınlar, 

yetimler ve yoksullar mîrâs taksiminde hazır bulunursa bundan, onları da rızık-
landırın ve onlara güzel söz söyleyin.”112İbn Abbas, Ebu Musa el-Eş’âri, Said b. 
Müseyyib ve Ebu Salih’e göre mîrâs âyetleri inmeden önce bu âyetin ifâde 
ett iği hüküm farz idi. Daha sonraları mîrâs âyetleriyle bu hüküm nesh 
edilmiştir.113Ancak ilk dönem selef ûlemasının nesh kavramını kullanırken 
sonraki dönemlerde kavramsallaşan nesh kavramının anlamından daha 
geniş bir manâda kullandıklarını unutmamak gerekir. 

Mensûh olduğu iddia edilen bu âyett eki  ifâdesi, cumhur 
ûlemaya göre, öncelikle nedbe yorumlanır. Çünkü zekât dışında va-
cip mali yükümlülük yoktur. Hz. Peygamber, bedevî bir A’rabî’ye zekât 
emrini bildirdiğinde A’rabi:“Ya Rasulallah, bunun dışında üzerimde bir 
yükümlülük var mı?”” Hz. Peygamber:“Hayır, kendi gönlünden verir-
sen o başka, dedi.” Bundan hareket eden İmam Mâlik, Ebu Hanife ve 

109  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, II, 149.
110  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, II, 151.
111  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, II, 150.
112  Nisâ, 4/8.
113  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, IV, 251.
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Mısır fâkihleri  emir fi ilinin muhatabı, kendi malına sahip olan 
vârisler olduğunu söylemişlerdir. Dolayısıyla cumhur’a göre,   bu âyet nedb 
ifâde etmekte olup mensûh değil, muhkem bir âyett ir. İbn Âşûr, cumhurun 
bu görüşünü bildirdikten sonra bunun sahih bir te’vil olduğunu benimsemek-
tedir.114

İçki ile Alâkalı Bazı Âyetler Arasındaki Nesh İlişkisi

Tâhir b. Âşûr’a göre içkinin içilmesi, eskiden beri insanlık âleminde devam 
edegelen ve kökleşmiş bir durumdur. İslam dışında hiçbir şeriât, -gerek 
sarhoşluk miktarınca gerekse bu miktarın altında- içkiyi haram kılma-
mıştır. İçkinin bütün dinlerde haram olan bir eylem olduğu şeklinde bazı 
âlimlerin sözleri, hiçbir delile dayanmamaktadır. Aksine bunun tersi örnekler 
bulmak mümkündür.115 Ancak İslam âlimlerini bu düşünceye götüren şeriâtın 
külli kâideleridir ki, bunlar; dinin, nefsin, aklın, nesebin, malın ve ırzın ko-
runmasıdır. Bütün şeriâtlar bu ilkelerde itt ifâk etmişlerdir. İbn Âşûr’a göre 
bunun manâsı, bütün dinler kendi şeriâtlarında bu işlerin korunmasına önem 
vermeleridir. Fakat diğer bütün dinlerin bunu önemsemeleri birbirinden 
farklı olmuş ve İslam şeriâtında olduğu gibi düzenli bir hale sokulmamıştır. 
Çünkü ehl-i kitabın eserlerinde içkinin haramlığı veya içilmesini yasaklamaya 
yönelik herhangi bir hüküm yoktur.116 İslam öncesi cahiliye döneminde de 
içkinin, insanın saygınlığını zedelemesinden dolayı bazı Araplar, içki iç-
meyi kendilerine yasaklamışlardı. Ancak İslam, içkinin haramlığını açık 
bir şekilde ortaya koyan tek şeriât olması yönüyle diğer bütün şeriâtlardan 
ayrılmaktadır.117İçkinin haramlık hükmüne yönelik İslamın tedrici bir me-
tod takip ett iği aşağıdaki ayetlerde açıkça görülmektedir.

“Sana, şarap ve kumar hakkında soru sorarlar. De ki: Her ikisinde de büyük 
bir günah ve insanlar için bir takım faydalar vardır. Ancak her ikisinin de günahı 
faydasından daha büyüktür.”118

  “Ey iman edenler! Siz sarhoş iken -ne söylediğinizi bilinceye kadar-namaza 
yaklaşmayın.”119

114  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, IV, 251.
115  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, II, 338.
116   İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, II, 339.
117 İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, II, 344.
118  Bakârâ, 2/19.
119  Nisâ, 4/43.
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“Ey iman edenler! Şarap, kumar, dikili taşlar (putlar), fal ve şans okları birer 
şeytan işi pisliktir; bunlardan uzak durun ki kurtuluşa eresiniz.”120

İbn Âşûr’a göre birinci ayett e içki ve kumar hakkında soranlar, müslü-
manlardır. Vâhidî’nin bildirdiğine göre bu âyet, Hz. Ömer, Muaz b. Cebel ve En-
sardan bir grup hakkında inmiştir. Bunlar Hz. Peygambere gelerek; “Bize 
içki hakkında fetva ver, çünkü aklı gideren ve malı telef eden bir şeydir,” 
dediler. Bunun üzerine yukarıda manasını verilen Bakârâ sûresindeki 19. 
âyet indi. Bu âyet indiğinde insanların bir kısmı içki içmeyi terk ett iler, di-
ğerleri ise içmeye devam ett iler.121 Bakârâ sûresinde nâzil olan âyet, içkinin 
(hamr) haramlılığının illetini bildiren ilk âyett ir. Bildirildiğine göre bu âyet 
nâzil olduğunda Hz. Peygamber, “Allah, içkinin haramlığına başladı, yani 
haramlığını hazırlamaya başladı,” buyurdu. Ayrıca müfessirlerin cum-
huruna göre Bakârâ sûresindeki ilgili âyet, Nisâ ve Mâide sûrelerindeki 
âyetlerden önce nâzil olmuştur.122

Nisa sûresindeki “  /Ey 
iman edenler! Siz sarhoş iken namaza yaklaşmayın.”123 âyeti, içkinin neredeyse 
tamamen haram kılınacağını bildirmektedir. Fakat insanların içkiye olan 
aşırı düşkünlüklerinden ve Allah Teâlâ’nın kendilerine olan merhametinden 
dolayı, insanların içkinin haramlığını kabul edecek bir yetkinliğe tedricen geti-
rilinceye kadar içki tamamen haram kılınmadı. Çünkü bazı Müslüman-
lar, hâlen içki içiyordu. Günde beş vakit kılınan namazların sıklığından 
dolayı içkinin içilme alanı iyice daraltılmıştı.124 Bu âyetin inişinden sonra 
Müslümanlar namaz vakitlerine yakın içemiyorlardı. Ancak sabah ve yatsı 
namazlarından sonra içebiliyorlardı. Çünkü bu namazların bir sonraki va-
kitle aralarındaki mesafe daha uzundu.125

Hiç şüphesiz İslam dini, toplumda kök salmış olan içkinin haramlığı 
konusunda tedrici bir yöntem takip etmiştir. Mekke’de nâzil olan Nahl 
sûresinde, hurma ve üzümden yapılan güzel rızık ve içkiden bahsedil-

120  Maide, 5/90.
121  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, II, 338.
122  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, II, 340.
123  Nisa, 4/43.
124   İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, V, 60.
125  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, V, 61.
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mekte ancak içkiyi güzel rızık diye nitelendirilmeyerek,126zihinlerde içkiye 
karşı bir soru işareti uyandırılmıştır.   127 İbn Âşûr’a göre, İslam âlimlerinden 
gelen muteber anlayışa göre içkinin (hamr) yasaklanması üç aşamalı tedrici 
bir metodla gerçekleşmiştir. Bunun ilk aşaması, Bakârâ sûresinde içki hakkın-
da fetva sorulan âyett ir. Bu ilk aşamadan itibaren sahabîden Hz. Ömer 
gibi ileri derecede takvâya sahip olanlar, içki içmeyi terk etmişlerdir. Hz. 
Ömer, içkinin tamamen haram kılınmasının beklentisi içerisindeydi ki, 

şöyle dua ediyordu: “  /Allahım, içki konusun-
da gönülleri yatıştıran ve rahatlatan bir açıklamayı bizlere beyan et!” Daha son-
raları “sarhoş iken namaza yaklaşmayın”128 âyeti nâzil olunca Hz. Ömer, aynı 
duasını tekrar etmiştir. Ancak Mâide sûresinde içkinin kesin haramlığını 

bildiren âyet inince Hz. Ömer, “  /sonuca vardık/gönüllerimiz yatıştı” 
demiştir.129 Ebu Dâvud’un İbn Abbas’tan rivâyet ett iğine göre, İbn Abbas, 
“Mâide sûresinde içkinin haramlığını kesin bir şekilde bildiren âyet, ken-
dinden önceki içkiyle alâkalı iki âyeti nesh etmiştir” demektedir.130  

İbn Âşûr, her üç âyeti de tedrici bir yöntemle ele almaktadır. İlk âyetten itibaren 
nefi sler/benlikler, bu işin haramlığı konusunda eğitilerek onun haramlığı-
nı kabul edecek bir konuma getirilmeye çalışılmıştır. İbn Âşûr, bu âyetlerin 
birbiriyle neshi konusunda sadece İbn Abbas’tan gelen ve önceki paragrafta 
aktarılan görüşü bildirmekte ve bu görüş hakkında herhangi bir yorum 
yapmamaktadır. Ancak bilindiği gibi Sahabî’nin nesh kelimesinden kas-
tett ikleri manâ, sonraki dönemlerde kavramsallaşan ve anlam daralması-
na uğrayan nesh kavramından farklıdır. Zira Sahabî ve tabiûn, mutlâkın 
takyidine, âmmın tahsisine, mübhemin beyanına ve hatt a istisnaya dahi 
nesh diyorlardı.131 Dolayısıyla İbn Abbas’ın ayetin neshiyle ilgili söylediği 
şeyi bu bağlamda değerlendirilmesi daha doğru olur.

Sonuç  

Nesh olgusu erken dönemden itibaren Kur’an araştırmacılarının ilgisi-
ni çekmiş ve günümüze kadar da bu alanda araştırmalar devam etmiştir. 
126  Nahl, 16/67.
127  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr,   VII, 21.
128 Nisa, 4/43.
129   İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, VII,22. 
130  İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, VII, 22.
131 eş-Şâtibi, el-Muvafakat, III, 99. 



199

Tahir B. Âşûr’un Teorik  ve Pratik Nesh Anlayışı  

Bi
ng

öl
 Ü

ni
ve

rs
it

es
i İ

la
hi

ya
t F

ak
ül

te
si

 D
er

gi
si

 (2
01

5)
 S

ay
ı: 

6 

Tefsir literatüründe gerek nesh kavramının tanımlanması gerekse nesh 
çeşitlerini belirleme noktasında farklı yaklaşımları görmek mümkündür. 
Bu açıdan bakıldığında her âlimin kendi içtihadıyla Kur’an’daki nasih ve 
mensûh ayetlerin sayısını belirlemeye çalıştığı görülmektedir. Tâhir b. Âşûr, 
nesh olgusunu konunun temel sacayağını oluşturan nesh, nesî ve nisyân 
kavramları ekseninde ele almaktadır. 

Bu üç kavramdan hareketle farklı şeriatlar veya aynı şeriatın hükümleri 
arasında nesh olayının oluş şekillerini kategorize ederek maddeler halinde 
sunmaktadır. İbn Âşûr’a göre, nesh olayında, -ister şeriatlar arasında olsun, 
isterse aynı şeriatın kendi hükümleri arasında olsun- nesh ayetinde ifade 
edildiği gibi, ikinci hükmün daima ilk hükümden daha hayırlı olma veya 
onunla aynı değerde olma zorunluluğu vardır. Müellifi n farklı açılardan 
yapmış olduğu nesh çeşitlerinde sürekli “daha hayırlı ve misli olma” ilkesine 
uyduğu görülmektedir. 

Tâhir b. Âşûr, usulcülerin nesh tanımına, ziyade bir kayıt koyarak yeni bir 

nesh tanımlaması yapmıştır. Buna göre neshi, “

 /Yürürlüktebelli bir süre kaldığı bilinen şer’i bir hükmün, 
nâsih olan bir hükümle kaldırılmasıdır” şeklinde tanımlamış ve bu tanımın 
bir neticesi olarak da nesh edilen hükmün, belli bir süre devam etmiş olması 
gerektiği sonucuna varmıştır. Aksi halde belli bir gaye ile sınırlandırılmış 
olan veya tekrar ett iğine dair bir delil bulunmayan herhangi bir hükmün 
nesh edilmesi gibi durumlar, nesh tanımının kapsamı dışında kalmakta-
dır. Dolayısıyla ona göre bir hükmün nesh’e konu edilebilmesi için belli 
bir süre o hükümle amel edilmesi şartt ır. Ancak İbn Aşur’un neshle ilgili 
yaptığı tanıma, -makalenin içinde de uygulamalı bir biçimde sunulduğu 
gibi- bazen uymadığı görülmektedir. Cumhurun nesh anlayışını genel an-
lamda benimseyen İbn Âşûr’un, pratik nesh uygulaması bölümünde ve-
rilen örneklerle ortaya konulduğu üzere zaman zaman cumhurdan farklı 
düşündüğü noktalar da söz konusudur.



200

Mehmet Zülfi CENNET

Bi
ng

öl
 Ü

ni
ve

rs
it

es
i İ

la
hi

ya
t F

ak
ül

te
si

 D
er

gi
si

 (2
01

5)
 S

ay
ı: 

6

Kaynakça

Ahmet Hasan, İlk Dönem İslam Hukuk Biliminin Gelişimi, Rağbet Yay., 
(Çev. Haluk Songur) İstanbul, 1999.

Cerrahoğlu, İsmail, Tefsir Usulu, T.D.V. Yay., Ankara, 1997. 

el-Hallaf, Abdulvahhab, İlmu Usûli’l-Fıkh, Daru’Muttehide, Dımeşk, 1962.

el-Mevsılî, Ebü’l-Fazl Mecdüddîn Abdullah b. Mahmûd b. Mevdûd el-
Mevsılî,el-ihtiyar li Te’lili’l-Muhtar, Çağrı Yay., İstanbul, 1991.

el-Ûmri, Nâdiye Şerif, En-Nesh fi  Dirâsatı’l-Usuliyye, Müessesetu’r-Risâle, 
Beyrut, 1985.

er-Râzi, Ebu Bekir Abdu’l-Kadir, Muhtâru’s-Sihah, Müessesetu’r-Risâle, 
Lübnan, 2001.

es-Sabûnî, Muhâmmed Ali, et-Tibyan Fi Ulumi’l-Kur’ân, Dersââdet Yay., İs-
tanbul, Trz.

es-Suyûtî, Celalüddin, el-İtkan Fi Ulumi’l-Kur’ân, Daru İbni Kesir, Beyrut, 
1997.

eş-Şâtibi, Ebu İshak, el-Muvafakat Fi Usuli’ş-Şeri’a, Beyrut, Daru’l-Marife, 
2001.

ez-Zerkâ, Ahmet, Şerhu’l-Kevâidu’l-Fıkhiyye, Daru’l-Kâlem, Dımeşk, 2007.

ez-Zerkani, Muhâmmed Abdulazim, Menâhilü’l-İrfan Fi Ulumi’l-Kur’ân, 
Beyrut, Daru’l-Fikr, Trz.

ez-Zerkeşi, el-Burhan Fi Ulumi’l-Kur’ân, Beyrut, 1994.

Gezgin, Ali Galip, “Kur’ân’da “Nesh Problemi”ne Eleştirel Bir Yaklaşım”, İsla-
mi Araştırmalar Dergisi, Cilt. 14, Sayı:1, 2001.

İbn Âşûr, Muhammed Tâhir b. Âşûr, Tefsiru’t-Tahrîr ve’t-Tenvir,   Dâru’s-
Sahnun, Tunus, 1997.

İbn Manzur, Ebu’l fadl Cemaluddin Muhâmmed b. Mükrim, el-İfriki el-
Mısri, Lisanu’l-Arab, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1968.

İbnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferac, Nevâsihu’l-Kur’ân, Daru’l-Fikri’l-Lübnani, Bey-
rut, 1992.



201

Tahir B. Âşûr’un Teorik  ve Pratik Nesh Anlayışı  

Bi
ng

öl
 Ü

ni
ve

rs
it

es
i İ

la
hi

ya
t F

ak
ül

te
si

 D
er

gi
si

 (2
01

5)
 S

ay
ı: 

6 

Komisyon, (Ahmet Hasan ze-Zeyyat, Hamit Abdulkadir, İbrahim Mus-
tafa, Muhâmmed Ali Neccar), el-Mu’cemul Vâsît, Çağrı yay., İstanbul, 
1989.

Rağib el-İsfahanı, el-Müfredât,Beyrut, Trz.

Seminu’l-Halebî, Ûmdetu’l-Huffaz Fi Tefsiri Eşrefi’l-Elfâz, Daru’l-Kütübi’l-
İlmiyye, Beyrut, 1997.

Şimşek, Sait, Kur’ân’ın Anlaşılmasında İki Mesele, Yöneliş yay., İstanbul, 1997.

Zekiyyüddin Şa’ban, İslam Hukuk İlminin Esasları (Usûlü’l Fıkh), (Çev. 
İbrahim Kâfi Dönmez), T.D.V. Yay., Ankara, 2000.





203 Bi
ng

öl
 Ü

ni
ve

rs
it

es
i

İl
ah

iy
at

 F
ak

ül
te

si
 D

er
gi

si
 

(2
01

5)
 S

ay
ı: 

6 
 s

s.
  2

03
-2

16

Necmeddin Kübra’nın 
“On Esas”ında Tevhid Düşüncesi

Abdurrahman Celil AKÇAM  *

Özet

Bu makalede İslâm’da vahdet inancının, tasavvuf geleneği ve onun usullerine 
ne şekilde yerleştiği ve bu usuller çerçevesinde İslâm itikadının temeli olan vahdet 
inancının kişi de oluşturacağı nefsanî, ahlakî etkileri gösterilmeye çalışılmaktadır. 
Tevhid anlayışının sadece bir inanç olarak bilinmesinin yeterli görülemeyeceği, 
aynı zamanda tecrübe edilmesi gerektiği fi kriyle oluşturulan esasların, bu inan-
cı nasıl tecrübe edilmesi gerektiğini öğretmesi hususu makalenin ana konusudur. 
Her türden Müslüman davranışında aranılması gereken temel inanış tevhiddir. 
Davranışlarımız, inancımızın tecrübesiyle yoğrulmuş ve onun etkisinde olmalıdır. 
İnandığını söylediği şekilde yaşayabilmenin gereği için ne türden bir yol izlenme-
lidir? Tasavvuftaki on esas vahdet inancının kişinin içine yerleşmesi için izlenmesi 
gereken yollardır.

Anahtar Kelimeler: Tevhid, Vahdet, Tasavvuf, Necmeddin Kübra, Yunus 
Emre, İslam Düşüncesi

Tawhid Thought in the Ten Principles of Najmuddin Kubra
Abstract

In this article, it is trying to state how the oneness belief at Islam and Sufi sm 
placed in the Sufi  tradition and its methods and show the sensual and moral imp-
lications of “Oneness” faith on individual with considering “oneness belief” the 
basic of the Islamic faith in the framework of these procedures. The main subject of 
article is that it is not enough to know Tawhid as a belief but how teach this belief 
with experience that principles created with a belief of Tawhid needed belief. The 
main belief that should be sought in each type of Muslim behavior is Tawhid. Our 
behaviors must be mixed with the experience of our belief and under its infl uence. 

*  Doktora Öğrencisi, Ankara Üniversitesi Temel İslam Bilimleri, Tasavvuf Anabilim Dalı,  
[abdurrahmancelil@gmail.com]
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What kind of way should individual follow to live as he believe? The ten principles 
of Sufi sm are the ways followed that sett le into the oneness belief.

Keywords: Tawhid, Sufi sm, Najmuddin Kubra, YunusEmre, Islamic Thought

Giriş

Tüm kültürel ve geleneksel oluşumlar, devamlılıklarını varlıkla kur-
dukları ilişkiye, hayatın tüm alanına bu ilişkinin yansıtılmasına borçludur-
lar. Kadim dinlerde ve toplumlardaki gelenek ve görenekler o toplumların 
dünya görüşünün fi ili yönleridir. Tasavvuf da aynı şekilde bir varlık dü-
şüncesi çerçevesinde oluşturulmuş, bu varlık düşüncesine uygun bir şekil-
de kişinin kendini geliştirmesinin yollarını öğretmiştir. Dünya malından 
ve var olanlardan, fani olan her şeyden yüz çevirmesini böylece kendisine 
ve rabbine yüzünü dönmesini amaçlamaktadır. Kişinin bu dünyada 
Rabbine kavuşabilmesi için hedeflenen usulleri belirlemeye çalışmaktadır. 
Bu amaç mutasavvıfl arın Allah bilincini esas alıp ona uygunluk gösterme-
si ile mükelleftir.

Tasavvuf kişinin kendisini bulması ve bilmesi için izlemesi gereken yol-
dur. Ehl-i Tasavvuf arasında, tasavvufi  eğitim süreci ve manevi yolculuğu 
boyunca yaptığı faaliyetler, yani Seyr-ü sulük1 sürecinde kişinin belirli usul 
ve erkâna uygun davranması da kendi inancını ve varlık anlayışını tecrübe 
edebilmesi için gereklidir. Hint, Eski Yunan, Yahudilik ve Hıristiyanlıktaki 
mistik öğretilerin tasavvufl a ilişkilendirilmesindeki asıl sebep bu usuller 
ve varlık anlayışı arasındaki benzerliklerdir. Vahdet-i Vücut2, Panteizm ve 
Eski Hint inanışlarının benzerliğinde olduğu gibi. Tasavvufun bu sebep-
le insan tabiatının bir sonucu olduğu ve bütün çağlarda binlerce şekilde 
göründüğü3 sonucuna da sebep olan temel faktör bu inanış ve ona uygun 

1 Hayri Karaca, Tasavvufta Sefer Kavramı, Dokuz Eylül Üniversitesi, Temel İslam Bilimleri, 
Yüksek Lisans Tezi, Ankara 2005, s. 5.

2  Vahdet-i vücûd düşüncesi varlığı (vücûd), mümkün ve zorunlu kısımlarına ayrılmadan 
önce kendinde bir hakikat şeklinde ele alıp zorunlu ve mümkünü onun iki kutbu saymak 
suretiyle Hak ile halkı (yaratılmışlar) izâfet ilişkisiyle birbirine bağlar. Böylece Tanrı-insan 
ilişkileri başta olmak üzere birlik-çokluk sorunu, insan iradesi ve özgürlüğü, âlemdeki 
kötülük problemi, sebeplilik vb. metafi zik konularla iman ve akîdenin anlamı, ahlâk 
konuları ve çeşitli dinî bahisler hakkında kapsamlı ve sistematik bir düşünce ortaya ko-
yar. Bu düşünceyi kabul edenlere vahdet-i vücûd ehli, vücûdiyye denir. Ekrem Demirli, 
“Vahdet-i vücûd”, Türkî İslam Ansiklopedisi, 2012, 42/431.

3  Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, Kitapevi Yayınları, İstanbul 2000, s. 32.
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gelişen usullerdir.  

İmam Gazali (ö.505/1111), Kimya-ı Saadet aslı eserinde iki tür sefer-
den söz etmektedir. Biri fi ziksel olarak yapılan yolculuk, diğeri ise kalp ile 
yapılan seferdir. İman ehlinin yapacağı sefer budur. Bedenleri bir yerde 
bulunurken yedi kat arzdan ve yerden geniş cennetlerde gezinmektedirler 
ve bu yolculuklar tarikatlara göre değişiklik göstermektedir.4 Amaç kişinin 
güzel ahlak sahibi olarak, kemale erişmesidir. Bu inanç ve varlık düşünce-
siyle ilişkisi olduğu kadar, toplumun şartlarıyla da ilintilidir. Çünkü çağ 
ve şartlara göre kişinin huyu, meyilleri değişiklik göstermektedir. Kişinin 
kemale ermesi için sıyrılması gereken hayvani huyları, beşeri sıfatları ve 
nefsanî iddialarının farklılaşması seyr-ü sulük’ün farklı olmasının en yalın 
açıklamasıdır.5

Tasavvuf bir yol olup, başı ve sonu ihtiva etmektedir. Kişi öncelikle gaf-
let uykusundan uyanarak yola koyulacak, sırasıyla makamlardan geçerek, 
olgunlaşacaktır. Bu sefer sırasında kadim topluluklarda da, Tasavvufta da 
yolculuğun varlıkla sağlam bir ilişkisi vardır.6 Mesela, müzik iradenin ve 
içgüdünün terbiye edilmesi için ahengin ve ölçünün dışa vuruluşudur. Bu 
ölçünün ve düzenin evrenin temelini oluşturduğuna inanan Pisagorcu-
ların müzikle hemhal olmaları bu ölçüyle (logos – logic) alakalıdır. Aynı 
şekilde tasavvufta da müzik benzer amaçla kullanılmıştır. Evreni oluştu-
ran temel ilkenin yani maddeyi oluşturan tözün, arkhenin sayı olduğuna 
görüşüne7 müziğin ölçüleri ve o ölçülerden yola çıkarak ulaştıkları aritme-
tikle varmışlardır. Ruhani gelişimlerini de bu aritmetikle yani evrenin tözü 
olan sayılara uygunluk gösterecek şekilde, müzik üzerinden yapmışlardır.

Varlık nasıl var olanlar için birer vakit tayin etmiş ise, kişi de kendi iç 
yolculuğunda bu vakti esas almalı ona uygun bir yol izlemelidir. Sufi nin 
seyr-ü sülükte ruhi gelişimini düzgün bir seviyede devam ett irmesinin 
yolu, vakitle iyi ilişki kurmasıyla mümkündür. 

Vakit kulun üzerine gelen ilahi varidat ve Rabbani tecelliyatın zamanı-

4 Servet Altıntaş, Gazali’de Tasavvuf Felsefesi, Selçuk Üniversitesi, Felsefe ve Din Bilimleri Ana-
bilim Dalı, Yüksek Lisans Tezi, 2006, s. 32.

5  Karaca, a.g.e., s. 5.
6  Henry Corbin, İslam Felsefesi Tarihi 1, İletişim Yayınları, 8. Baskı, İstanbul 2010, s. 335.
7  Ahmet Arslan, İlkçağ Felsefe Tarihi, İstanbul Bilgi Üniversitesi, 5.Baskı, 2013, s. 149.



206

Abdurrahman Celil AKÇAM

Bi
ng

öl
 Ü

ni
ve

rs
it

es
i İ

la
hi

ya
t F

ak
ül

te
si

 D
er

gi
si

 (2
01

5)
 S

ay
ı: 

6

dır ki, o varid gelince, kulu tasarrufu altına alır.8 Varidat kişinin içine do-
ğan hislerdir. Bu hisler ve gelen durumlar varid ise, kul buna rıza gösterir 
ve teslim olur. Bu teslim oluş aynı zamanda tasavvufun makamlarından 
biridir. 

Vakit tasavvufta seyr-i sülük için şart olduğu gibi İslam’da tüm ibadet-
ler için şartt ır. “…Namazı dosdoğru kılın, şüphesiz ki namaz, müminlere 
belirli vakitlerde farz kılınmıştır.”(Nisa, 103) Ayetinde belirtildiği gibi na-
maz vakte tabi bir ibadett ir.9 Sufi  de namazdaki gibi, hayatının her evre-
sinde vaktini kullanmasını bilmelidir. Bu varlığın kendisini göstermesi ve 
varlığın usulüne uygun kendini düzenlemesi ile ilgilidir ki, Sufi  böylece 
kendisini Allah’a teslim etmiş olur. 

 Vaktini en iyi ve en uygun şekilde kullanmakla yükümlü olan in-
san, Allah’a varma yolunda da buna uygun davranmalıdır ve ona varmak 
için tasarruf etmesi gereken en önemli şey de vakitt ir. Necmeddin Kübra; 
“On Esas” isimli eserinde “Her ne kadar Allah’a varmak için kul sayısınca 
yol mevcut olsa da bunların en uygun ve tasarrufl usunu açıkladığını” ifa-
de etmiştir.10

Bu yollardan ilkinin zahiri amelleri (namaz, oruç, hac, cihat vb.) çokça 
yapmak olduğunu söyler ve bu yolla vuslata erenlerin çok az olduğunu 
ifade eder. 

İkinci yol ise, “Tarik-ı Ebrar”11 denen, ahlakı tebdil, nefsi tezkiye, kal-
bi tasfi ye, ruhu cilalama ve batını imar ve ihya etme uğrunda mücadele 
edenlerin, yoludur ki, bu diğer yola göre daha fazla kişiyi vuslata erdirse 
de yine de azdır.12

Üçüncü yolu ise, Allah’a doğru seyr edenlerin, uçanların yolu olarak 

8 Tekin Yürektürk, Tasavvufta Vakt Kavramı, Yüzüncü Yıl Üniversitesi, Temel İslam Bilimleri, 
Yüksek Lisans Tezi, Van 2010, s. 70.

9  Karaca, a.g.e., s. 17.
10  Necmeddin Kübra, Tasavvufta On Esas; Haz. Süleyman Gökbulut, İnsan Yayınları, 1. Bas-

kı, İstanbul 2010, s. 54.
11 Mücadele ve riyazet sahiplerinin yoludur. Bu kişiler iyi huylar edinmek, kalbi tasfi ye et-

mek, gönül âlemini berraklaştırmak ve iç dünyanın imar ve ihyası için gayret gösterir-
ler. Bu yolla Hakk’a erişenler, riyazet ve mücadelede takılıp kalmaları, asıl hedef olan 
fenafi llâh’ı unutmalıdırlar. Kübra, a.g.e.  s. 24

12 Karaca, a.g.e., s. 30.
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niteler ve peygamberin ölmeden önce ölünüz hadisinde işaret edilen ira-
deye bağlı bir ölüm üzerine kurulduğunu ifade ederek bu yolla vuslata 
erenlerin çok daha fazla olduğunu ifade etmiştir ve bu yolun prensiplerini 
on esasta toplamıştır.13

1. Tevbe

Söz konusu esasların üzerine kurulduğu temel olarak nitelendirilen 
“ölmeden önce ölünüz” anlayışında ilk esas Tevbedir. Bu esas gereğin-
ce kişi nefsi davranışlardan ve kendisini ibadett en alıkoyan boş işlerden 
uzaklaşması gerekmektedir. Amaç Allah’tan ve onu düşünmekten alıko-
yacak her türlü işten uzak durmaktır. Kişinin tüm dünyevi uğraşlardan 
yüz çevirmekle mükellef olması ve bir daha bu dünyevi işlere dönmemek 
üzere ayrılması ilk esasın temelidir. Bu bir tür ölüm gibi kişinin tüm 
dünyadan uzaklaşmasıyla taçlanır. Kişi tüm günahlardan ve dünyadan 
yüz çevirdiğinde bunu sonuna kadar sürdürmelidir. Öyle ki, tövbe bile bir 
süre sonra ifadesiyle günahı hatırlatmaktadır, bu sebeple ondan bile tövbe 
gerekmektedir. Böylece tamamıyla günahın varlığını yitirmesi sağlanmalı-
dır. Çünkü günah düşüncesi de vaktin sefasını bozar.14 Kişi kendi teninden 
geçmelidir ve bu şekilde dünyadan yüz çevirmelidir. Burada “O, senden 
razı; sen de O’ndan hoşnut olarak dön rabbine” (Fecr, 28) ayetinde zikre-
dilen rızaya uygun bir şekilde dünyadan geçerek kulun Allah’a dönmesi 
beklenmektedir. 

Bu esasta, tasavvufun kulun varlığa dair düşüncesini içselleştirmek ve 
keşfetmesi için gitmesi gereken bir yol olarak belirlenmesi çok açıktır. Bu 
var olanlardan, hatt a bir var olan olarak kendisinden dahi yüz çevirme-
siyle mümkün olabilir. Tövbe bu sözün ifadesi olarak yolun başında bunu 
özümsemek için ihtiyaçtır. Çıkılan yolun sonu daha en başında çizilmiş ve 
sonuna doğru yolculuğun tüm kaidelerine dair söz verilmiş olunur. 

Kişiden öncelikle çıkılacak yolun nasıl bir yol olduğunu keşfetmesi is-
tenmektedir, böylece kişi kendisinden, tüm dünyevi arzulardan, istekler-
den, maldan, mülkten, itibardan ve kendisini Allah yolundan alıkoyacak 
her tür işten uzaklaşmayı göze aldığını göstermiş olur.

Tövbe aynı zamanda kişinin özrüdür. Feridüddin Att ar’ın Mantık Al-
13  Kübra, a.g.e., s. 40
14  Kübra, a.g.e., s. 95.
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Tayr isimli eserinde, Hüthüt yola çıkmak için diğer kuşları davet ett iğinde 
hepsi özürlerini dile getirmişlerdir. Bu özrün dile getirilmesi tövbeden baş-
ka bir şey değildir. Buna yüz çevirmek ve tekrar anmamak üzere özrünü 
açıklamak tövbedir. Yani kuşlar arzularını açıkladıkça kendilerinin bu arzu-
larla yanıp tükenmekten ötürü yola çıkmaya kudretlerinin bulunmadığını 
ifade ettikleri özürlerine, Hüthüt Yunus Emre (ö.720/1321)’nin;

Sen canından geçmeden

Canan arzu kılarsın

Belden zünnar kesmeden

İman arzu kılarsın15

Şiirinde ifade ett iği gerçeği kuşlara söyleyerek onları yola çağırmakta-
dır. Hüthüt, Tavuskuşu’nun özrüne şu şekilde cevap vermektedir, “Ersen, 
adamsan tamamıyla tüm kesil… Tüm iste, tüm ol, tümü gör!”. Dudunun 
abı hayat isteğini dile getirip, yola çıkmaya kudretinin bulunmadığını ifa-
de ett iği özrüne ise, şöyle cevap vermektedir “Abıhayat istiyorsun, fakat 
canını da seviyorsun… Yürü be… İçin yok senin, bir deriden ibaretsin, 
Canı ne yapacaksın? Ver sevgiliye! Sevgilinin yolunda erler gibi can feda 
et!”16 Diyerek çağrısını dile getirmektedir. Tövbe esası da böyle bir candan 
geçmenin dil ifadesidir, tövbesidir. Bu aşk ateşine kendini atabilmenin ilk 
ifadesidir. 

2. Zühd

Tövbe kapısından geçerek yola koyulan kişi için ikinci durak Zühd’dür. 
Zühd, insanın ister az, ister çok olsun mal ve makam cinsinden fayda 
gördüğü ve meylett iği şeylerin hepsinden ölmüşçesine sıyrılmasıdır.17 
Tövbe ederek günahlarına yüz çeviren kul, tüm dünyevi meylinden 
uzaklaşmalıdır. Yiyecek-içecek, evlilik, mevki, mal sevgisini terk etmeli 
ve dünyaya rağbeti bırakarak, geçici fani her şeyden yüz çevirerek, 
ahirete ve baki olana yönelmelidir. Bu seyri tamamlamasının ardından, 
Allah’ın yanında ahiretin de noksan olduğu bilincine ererek, yalnız Allah’a 

15 Abdulbaki Gölpınarlı, Yunus Emre Hayatı ve Bütün Şiirleri, Türkiye İş Bankası Kültür Ya-
yınları, 2. Basım, 2005,  s. 172.

16  Feriduddin Att ar, Mantık Al-Tayr, Türkiye İş Bankası Yayınları, 7. Baskı, 2014, s. 56.
17  Kübra, a.g.e, s.  65.
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yönelmek için ahirete olan rağbetini de terk etmelidir. Hakiki Zühd ikin-
cisidir. Yani nefsani olan ve dünyevi olandan sıyrılmak ve yerine ahiret 
rağbetini getirmek, aslında bir tür rağbett ir ve bunu devam ett irdiği için 
kişi hala zühd’ü tamamlamış değildir. Çünkü kişi bir şeylere rağbet etme-
ye devam etmektedir.18

Var olan, dünyada mevcut cinsinden bir şey değildir ama rağbet edi-
len ahirete ait şeyler yine bir var olandır ve Allah değildir. Kişi rağbetini 
yalnız Allah’a yönelterek, fani veya baki olsun her türlü faydadan arınma-
dıkça, Zühdünü gerçekleştirmiş olmaz. Burada açıkça, yönelişin tamamen 
aşka ve aşkın, rağbetin kişinin kendisini bir şeye yöneltmiş olmasından 
çıkması zorunluluğu irdelenmiştir. Yöneliş her türlü var olandan ve ifade 
bulacak, tasavvur edilir olan şeylerden arınmakla, salt bir yönelim haline 
getirilmektedir. Bu tasavvur edilebilenin, bir şey olarak var olanın Allah 
olamayacağındandır. Böylece kişi kendisini hem ölüme yaklaştırmış, yö-
nelişini tüm mevcut tasavvurlardan ve mevcutt an uzaklaştırmış olacaktır. 
Aşk ateşinin kişiyi tamamen kontrolü altına alması beklenecektir. Böylece 
kişi Allah’a olan rağbeti ve arzusundan başka bir isteği kalmayıncaya ka-
dar her türlü terk edişe devam edecektir.19 

Mutlak ki, aklına gelecek ve zihninde canlanacak herhangi bir şeye du-
yacağı rağbeti terk etmeli ve bir ölü gibi hiçbir şeye dair istek duymamalı-
dır. Bu tasavvuf ehlinin varlık ve inançlarına uygun olandır. Çünkü Allah, 
var olanlardan biri değildir ve tasavvur edilecek her şey Allah’a uzaktır. 
Haliyle ondan başkasına duyulan rağbet kişiyi yolundan uzaklaştırır. 

3. Tevekkül

Üçüncü esas tevekküldür. Tevekkül kişinin tüm sebep ve vasıtalardan 
arî olarak tüm işlerini Allah’a havale etmesidir.20 “Allah’a güvenip yalnız 
O’na dayanan kimseye o yeter” (Talak 65/3) ayetinde belirtilen gibi bir yö-
nelim aranmaktadır. 

Dünyaya yönelmekten vaz geçen kişi, bir süre sonra bu rağbett en arın-
makla, dünya uğraşından el etek çeker. Bu durum tevekkülün başlangıcı-

18     Kübra, a.g.e., s. 127.
19  Sadreddin Konevi, Vahdet-i Vücud ve Esasları, Çev. Demirli Ekrem, Kapı Yayınları, 1. Bas-

kı, 2014, s. 34.
20  Kübra, a.g.e., s. 97.
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dır. Böylece kişi arzuyu tamamen bırakır ve Allah’a kendisini teslim eder. 
Tüm rağbet ve arzudan arınan kişi sebepleri de görmezden gelmeye başlar 
ki, bu her fi ili ve işi her tür arazdan uzak olarak tecrübe etmeyi getirir. 
Böylece kişi tüm yapılan ve olanı Allah’tan bilir ve bunu tecrübe eder. Bu-
rada amaç asla bilinenle yetinmek değil, tecrübe ve kalben keşf olduğu 
için izlenilmesi gereken yollar bu keşfe sufi yi sürüklemektedir. Rağbetini 
ve yönelimini yalnız Allah’a çeviren kişi bunun ardından açmış olduğu 
tevekkül kapısında tüm işlerde Allah’ı görmeye ve kendini ona teslim 
olmaya bırakır. Böylece tüm evrenin işleyişindeki asli hikmeti keşfetmiş 
olur.21 

4. Kanaat

Dördüncü esas ise, kanaatt ir. Kişi yeme, içme ve giyinme gibi husus-
larda artık israftan uzak durmalı ancak zaruri olduğu kadarıyla yetinmeyi 
öğrenmelidir. Her işini Allah’a bırakan kişi, artık yalnız var olanla yetin-
mektedir. O’na kanaat etmekte, hiçbir talep ve arzuda da bulunmamakla, 
var olanların Allah’tan gelenler olduğu bilgisi kendi teslimiyetinin zaruri 
bir sonucu olmaktadır. 22

5. Uzlet

Beşinci esas uzlett ir. Uzletin manası halktan uzaklaşmak ve yalnızca 
Allah’la kalmaktır. Bu süreçte şeyhine faydalı işler yapmaya devam eden 
kişi, şeyhinin kendisine verdiği işleri yapmakla da mükelleftir. Bu işler 
onun nefsini temizlemek amacıyla her türlü bela ve fitneden uzak tutmak 
için gereklidir. Nefsani arzu ve isteklerden uzak durmalı ve duyularının 
bu arzuların içine onu çekmesinden uzaklaşmalıdır.23 Bu arzu ve istekle-
rin pençesine düşmekten kurtulmak için tüm bedeni ve ruhu ile uzlete 
çekilmesi gereklidir. Bu bir tür temizlenme işlemidir. Uzlett e bedenen ve 
ruhen kişi, arzu, istek ve ihtiraslarından arınır ve temizlenir. İçinde evvel-
ce yerleşmiş ihtirasları, istekleri yok edinceye ve dünyevi, tüm şehvani is-
teklerinden kurtuluncaya kadar uzlett e kalır. Bu bedenin ve ruhun ölümle 
erişeceği dinginliğe erişmek için gerekli bir temizlenmedir. Böylece kişi 
yönelimini tamamlamaya başlamıştır. 

21  Kübra, a.g.e., s. 66, 67.
22   Kübra, a.g.e., s. 99.
23  Kübra, a.g.e., s. 95.
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Temizlenen kişi artık sıhhatli mizacına dönecek, Allah’a teveccühe ve 
onun ahlakıyla ahlaklanmaya yönelme isteği içini kaplayacaktır. İstek-
lerimiz ve arzularımız bizim putlarımızdır. Onlardan arınmadıkça ve 
yalnızca Allah’ı arzulamadıkça tamamen kemale ermiş olamayız. İnsani 
duyularımız bizi belirli şeylerle ilgilenmeye ve onlara yönelmeye teşvik 
etmektedir. Kişi uzlet ile bu duyularını çevresindeki şeylerden uzak tuta-
rak temizlemeye çalışmaktadır.24 Duyuların var olanlarla ilişkisi ve onları 
tanımlaması, bilmesi bilginin ve algının bir şeye yönelmesi anlamına gel-
mektedir ki, bu bizim zihnimizi de belirli şeylerle meşgul etmektedir. 

Zihnimiz, bedeni arzularımız ve ruhumuz da bunların etkisiyle 
Allah’tan uzaklaşmaktadır. Çevresindeki insanlardan uzaklaşan kişi 
suskunlaşmakta ve bu ıssızlıkta rabbine yanaşmaktadır. Asli gayesi Allah’a 
varmak ve onu bilmek olan kişinin, O’nu duyularıyla kavradığı şeylerle 
meşgul, onlara duyduğu istek ve arzuda görmesi mümkün değildir. Bu 
sebepledir ki, tasavvuf ehli Allah bilincine uygun olarak kişiyi terbiye et-
meye onu çevresinden ve çevresini ondan uzak tutarak koyulmaktadır. Bu 
temel tasavvufi  yönelimin yegâne yoludur.

6. Zikir

Altıncı esas ise zikre devamdır. Zikir her şeyi unutarak Allah’ı anmak 
demektir. Yönelimin dille sürekli tekrarı olan zikir, çıkılan yolun asli ga-
yesini ve sonuçta ulaşılacak keşfi  tekrardır. Kişi sürekli “La ilahe İllallah” 
diyerek nefsini temkinli tutmaya gayret etmektedir.25

Çevresindeki her şeyi unutarak uzlett eki gibi çevresinden arınan kişi, 
Allah’ı anarak tevbe ve terk ett iği şeylere yöneliminden kendini sürekli 
kurtarma gayesinde olmaktadır. Tasavvuf düşüncesinde kişinin peşinden 
gitt iği şeyler onun ilahıdır. 

Bu kişiden kişiye değişiklik göstermektedir. Mal, mülk, ilim, hayvan-
lar, oyunlar, heyecanlar, şöhret gibi türlü şeylerden oluşabilmektedir. Tüm 
bunlar kişinin meylini ortaya çıkarmaktadır. Kişinin nefsanî olarak arın-
ması için; Allah’a yönelmesi, tüm bu ardına düştüğü şeylerden sıyrılması, 
onları unutması ve terk etmesi gerekmektedir. Zikrin ana gayesi bu terkin 
gerçekleşmesini sağlamaktır. “La ilahe İllallah” sözündeki hakikat de bu-
24  Tahir Uluç, İbn Arabî’de Sembolizm, İnsan Yayınları, 4. Baskı, İstanbul 2015, s. 83.
25    Kübra, a.g.e., s. 70.
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dur. Tüm ilahları terk ile Allah’a yönelmekten başka bir şey söylenmemek-
tedir. Nefsin peşine düştüğü şeylerden uzaklaşmak ve sürekli Allah’ı zikir, 
kişiyi tümüyle Allah’a ait hale getirmektedir. Kişi zikriyle hem zihnen, 
hem arzuyla, hem de bedenen rabbine aidiyetini vurgulamaktadır.26 Bu da 
tasavvuf düşüncesinin temeline dair bir fi krin, keşfi n tezahürüdür. 

7. Teveccüh

Yedinci esas teveccühtür. Teveccüh, kişinin tüm zihni ve bedeniyle 
Allah’a yönelmesidir. Kişinin kendisini Allah’tan gayrı bir şeye çağıran 
her türlü şeyden uzaklaşması ve kurtulmasıdır. Tüm amacı ve yönelimi 
Allah’a olmalıdır. Ne olursa olsun, cennete dahi gözlerini kapamalı ve tüm 
arzusundan sıyrılmalıdır. Teveccüh için kişinin kendisinden sıyrılması ve 
benliğini unutması gerekmektedir.27

Zikrin neticeleriyle bu seviyeye ulaşan Sufi , bu seviye sonrasında ancak 
teveccüh için yeterli mertebeye ulaşmış olur. 

Teveccühün neticesi; keşfedilmesi beklenen kişinin, tüm varlığı ile 
Allah’ın nurunun bir yansıması olduğudur. Sadreddin Konevi teveccühü 
şöyle izah etmiştir. “Teveccühlerin şekli şöyledir. Zahirî ve batinî kuvvet-
leri çeşitli tasarrufl ardan alıkoyduktan ve hatırı her türlü ilmî ve itikadî, 
belki de Hakkın dışındaki her şeyden boşaltt ıktan sonra, Hz. Hakk’a, ma-
lum olduğu yani gerçekte olduğu şekilde teveccüh edebilirsin. Yani kısaca, 
söz konusu sıfatın özü ve itikadlardan temizlenmek ve her şeye uygun 
hale gelmektedir. Buna göre, her zaman ve çoğu kere tam bir durgunluk 
zahir olur.”28 

Teveccühteki kişi kimseden bir şey almamaya özen gösterir. Kimseden 
bir şey almayarak, kendisine bir tek sunu verecek kişi bırakır. Aşkını ve 
arzusunu yöneltt iği Allah’la içini doldurmaya gayretindedir. 

Al gider benden benliği

Doldur içime senliği

Bu dünyada öldür beni

26  Mehmet Ildırar, Tasavvuf ve Nefi s Terbiyesi, Semerkand Yayıncılık,  1. Baskı, 2010, s. 23.
27   Kübra, a.g.e., s. 135.
28 Kübra, a.g.e., s. 109.
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Varıp anda ölmeyeyim29

diyerek Yunus Emre’nin izah ett iği teveccüh durumudur. 

8. Sabır

Sekizinci esas sabırdır. Sabır kişinin çalışıp, çabalayarak nefsini tüm 
arzulardan kendi isteğiyle kurtarması ve alıştığı, sevdiği şeylerden uzak 
tutmakta sebat etmesidir. Nefsi terbiye etmek için sabır gösterilir ve onu 
söndürmek gayesiyle bu yolda devam edilir. Allah’ı bilmek ve kalben ona 
duyulan yakınlığı asla kaybetmemek için sabır gereklidir.30 Sabır sayesin-
de amaç kişinin kalbini ve nefsini, her türlü şeye yönelik rağbet ve arzu-
dan temizlemektir. Sabır iki türden olmaktadır. Bunlar sevdiğin şeylerden 
uzak durmakta sabır ve sevmediğin şeylere katlanmakta sabırdır. Sabrın 
kişiye öğrettiği şey Allah’a sebat etmektir. 

9. Murakabe

Dokuzuncu esas, murakabedir. Kişinin kendi kuvvet ve fi ili gücünü 
bir tarafa bırakması murakabedir. Böylece Allah’tan gelecek her türlü rah-
meti gözetler ve ondan gelecek lütufl arı umar, bekler. Rabbinin arzusu ve 
onu görmenin isteği kalbine dolar. Başka bir şey düşünmez ve başka şeyle 
meşgul olmaz.31

Her kaçan anarsam seni

Kararım kalmaz Allah’ım

Senden gayrı gözüm yaşın

Kimseler silmez Allah’ım

Sensin ismi baki olan

Sensin dillerde okunan

Senin aşkına tutulan 

Kendini bilmez Allah’ım

29   Gölpınarlı, a.g.e., s. 192.
30  Süleyman Gökbulut, Necmeddin-i Kübra, İnsan Yayınları, 1. Baskı, İstanbul 2010, s. 90.
31 Kübra, a.g.e., s. 115.



214

Abdurrahman Celil AKÇAM

Bi
ng

öl
 Ü

ni
ve

rs
it

es
i İ

la
hi

ya
t F

ak
ül

te
si

 D
er

gi
si

 (2
01

5)
 S

ay
ı: 

6

Şiirinde Yunus Emre bu durumu izah etmektedir.32 Sabır ve murakabe-
deki kişinin halini anlatmaktadır. Zikir ve aşk ile kendini kaybeden kişi, 
söz konusu vecd halindedir. Bu Allah’a duyulan arzu ile kişinin aşkla dol-
masıdır. Bu, Allah’ı bilmenin yegâne yoludur. Her var olandan arınarak; 
arzu, isteğin yöneldiği tek şeyin Allah olmasıyla varılan bir makamdır. 
Böylece, kişi Allah aşkıyla ona yakınlaşmaya gayret etmektedir. Böylece 
kişi artık tüm kalbiyle yakınlaştığı ve başka hiçbir şeyi aklına getirmediği 
maşukundan razı olmaktadır.

10. Rıza

Bu onuncu ve son esastır. Kişinin kendi varlığıyla, tüm bir var olandan 
ve tüm hükümlere rıza göstererek, boyun eğmesi gerekmektedir. Böylece 
O’nun da rızasını kazanmaktadır. 

Rıza, gelecekte olanları ise Allah’a havale ederek onun hükmüne iti-
razdan sakınmaktır. Kendi nefsinin hoşnutluğundan sakınarak Allah’ın 
rızasına mazhar olmak gerekmektedir. Olan ve olacak her şeyin O’ndan 
olduğunu, O’nun her şeyin aslını ve iyisini bilen olduğuna imanla oluşa-
cak rıza, Allah’a duyulan aşk ile harmanlanması gereklidir. 

Tüm varlık Allah’ın ve kemale ermiş kulun bir yansımasıdır. Bunu böy-
lece kavrayan kul bunun gereği olan rızayı göstermekle makam edinmiş 
olunur. Hz. Ali “Kim rıza sofrasına oturursa, ona hiçbir kötülük ulaşmaz.” 
demişlerdir.33

O esastaki temel gaye ve yönelim Allah inancına ve o inancın kişide 
yerleşmesi için seyredilmesi gereken yoldan başka bir şey değildir. Allah’ı 
nasıl bildiğimiz ve bu bilginin tecrübeyle harmanlanması, içselleştirilmesi, 
kişide yerleşmesi için izlenmesi gereken yoldur. Böylece yolun her bir ma-
kamı tamamen Allah inancının ve varlık algısının bir tezahürüdür. Allah’ın 
var olan tek hakikat olduğuna inanan birinin, var olanların hepsinin ve 
olmakta olanları ondan bilmesi gerekmektedir ama var olana yönelim onu 
bu bütünlük ve teklik algısından uzaklaştıracaktır. 

Haliyle kişi tüm bu yönelimleri ve duyularından ötürü algısının ve 
zihninin alabileceği her parçadan uzaklaşmalıdır. Her tür tasavvur onu 

32  Gölpınarlı, a.g.e., s. 188.
33  Kübra, a.g.e., s. 126.
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bu bütünlük ve birlikten uzaklaştıracak, var olan tek hakikatin bütünlüğü 
görülemeyecektir. Vahdet, sonsuz kesrette her birine takılıp kalan kulun 
algısı ve ufku nedeniyle unutulacaktır.34 Bu unutkanlığın önüne geçmenin 
yolu tasavvuftur. Tasavvuftaki esaslar ve yollar, kişiyi bu unutkanlıktan 
kurtarmak ve bu birlik içinde kendini ve rabbini öğrenmesini sağlamaktır. 

Kişinin bu bilince ulaşması ancak tecrübeyle mümkündür. Bu birliği 
sadece dil ile bilmek, yeterli değildir. Çünkü bu bilginin kendisi ifade 
edildiği derece basit ve yalınlıkla kavranılmaya müsait değildir. Kavramak 
ve bilmenin nesnesi olacak şey, bir şey olarak, ancak kesret hükmünde ola-
caktır. Var olanlara, yani bilinebilir ve hissedilir olan şeylere yönelen kişi 
için, peşine düşeceği var olanlar veya tasavvurlar onun bilişinin bir nes-
nesi olarak şirke tekabül eder. Kişinin tüm bu var olanların ve tasavvur-
larının ardına düşmekten kurtulmasının yolu, tasavvufta olduğu gibi bir 
usulle terbiye edilmesini gerekli kılar. 

Sonuç

Necmeddin Kübra’nın “On Esas”ında tevhid inancının tecrübe edilme-
si için gerekli yollar sırasıyla esaslara yerleştirilmiştir. Bu esaslarla amaç-
lanan kişinin her türlü var olanla, ilişkisini kesmesi ve tüm meylini Allah’a 
yöneltmesidir. Esaslar dünyalıklara yüz çevirerek başlar ve sırasıyla bu tu-
tumu adım adım yükseltir. İlkten tevbe ile geçmişte kişinin dünyalıklarla 
ilişkisinden pişmanlık duyması, sonrasında ise tüm dünyaya ait tasavvuru 
zihninden silmesi istenilmektedir. Vahdet inancının gereğince, zihnimizde 
ve duyularımızda var olanların birer birer yok olup, kaybolup gitmesini 
bekleyinceye kadar yahut kalbimize bir his doğup bu duyuların güdü-
münden arınıncaya kadar kendimizi sakındırma haline girmeliyiz ki, her 
şeyden ari olanla hissi olarak bir bağ kurabilelim. Necmeddin Kübra “On 
Esas”ta tasavvuf yoluna giren kişiyi tüm dünyevi düşünce, fi kir, arzudan 
uzaklaştırıp, zihnini ve bedenini boşaltarak; kişinin tevhid inancını tecrübe 
etmesini sağlamaya çalışmaktadır. Kişinin, nefsinden kurtulup, tasavvur 
ve algısının sığlığındaki iyi ve kötüden de kurtularak Allah’a tamamıyla 
teslim olmasını sağlar. Netice olarak bütün kadim öğretiler gibi tasavvuf 
öğretisi de bir bütünlük içinde yegâne düşüncenin keşfi  için oluşmuş bir 
yoldur. Necmeddin Kübra “On Esas” ta bu yolu tarif etmiştir.   

34  Uluç, a.g.e., s. 135.
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İslam’ın Din Adamlarına Bakışı

Aydın Mülayimov ∗∗

Özet

Dinlerin zamanla hem tahrif edilmelerinde hem de korunmasında din adam-
larının rolü büyüktür. Bu sebeple İslam’ın din adamı konusundaki algısını irdele-
memiz önemlidir. 

Makalemiz, bütün dinlerin mensuplarının, özellikle ehl-i Kitab’ın, kendi din 
bilginlerini mevcut konumlarından çıkararak, onlara, Allah’a ait yetkileri, özellikleri 
vermelerinden, yeryüzünde Allah’ın ve dininin temsilcileri gibi bakılmalarından 
bahsetmektedir. Kur’ân-ı Kerim, insanların din adamları ile ilgili böyle bir bakış 
tarzını eleştirmekle birlikte ehl-i Kitab örneği üzerinden onların din adamları konu-
sunda nasıl bir yanılgı içerisinde olduğunu göstermektedir. Çalışmamızda Kur’ân-î 
Kerim’in verileri, peygamberimizin hadisleri ve bu konuda çalışma yapmış şahıs-
ların görüşlerine yer verilmiş, Kur’ân’da örnekleri verilen bu din adamlarının bir baş-
ka örneğini İslam’ın onaylayıp onaylamadığını delillendirmeye çalıştık.  

Anahtar Kelimeler: İslam, Din, Din adamı, ehl-i Kitap, Kur’ân.

Scholars of the Islamic Perspective

Abstract

The role of the Scholars in the protecting and falsifying of religion is major. 
Therefore, it is important that we examine the religion of Islam’s perceptions about 
muslim scholars. Accordingly, the issue is discussed in our article overview of the 
scholars of Islam.

Our article refers, all of the members of all religions, especially who is given 
the Book, by removing their own scholars from their own positions, giving them
∗  Bu makale, Sakarya Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Temel İslami Bilimleri Ana-

bilim Dalı. Tefsir Bilim Dalında yapılan “Kur’ân’da Din Adamları” İsimli Yüksek Lisans 
tezinden üretilmiştir.

∗∗  Sakarya Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Yüksek Lisans Öğrencisi.
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power which belongs to God and regarding them as representatives of God and 
His Religion. Quran, criticizes this kind of viewpoint towards Scholars and off ers 
us the example of Scholars of People who is given the Book. We have tried to prove 
that all the other kind of Scholar whether the samples in Islam as a base of Quran 
end It’s Prophet’s Hadis. 

Key words: religion, scholar, ahl-al kitab, people of the Book, people of 
the Scripture, Qur’an, Quran.

GİRİŞ

Dinlerin tarihi seyri ve kaderi, din adamlarının konum ve fonksiyon-
larıyla oldukça yakın bir ilişki içerisindedir. Çünkü onlar dini geleneğin 
oluşmasının öncüleridirler. Başka bir anlatımla teoloji, metafi zik, ahlak ve 
diğer alanlarda dini tefekkürün inşa edicileridirler. Aynı zamanda eğitim 
ve öğretim yoluyla, dini entellektüel birikimin sonraki kuşaklara taşıyıcı-
larıdırlar.  Kutsal metinlerin bulunduğu her yerde bu durum söz konusu-
dur.1

Kur’ân-ı Kerîm son ilahi kitap olarak dünyanın içine düştüğü tüm bu-
nalımlara cevap verecek yapıda ve kapasitededir.2 O’nun bu özelliği kıya-
mete kadar devam edecektir. Dolayısıyla insanlığın yaşadığı olumsuzluk-
ların en büyük sebebinin, onların Kur’ân’a karşı tavırları ve yanlış algıları 
olduğunu söyleyebiliriz. Bu sebeple Kur’ân’ın şöyle bir uyarısı ile karşılaş-
maktayız:

 “Kim Rahman’ın Zikrini (Kur’ân’ı) bulanık görürse başına bir şey-
tan sararız. O, onun arkadaşı olur. Onlar bunları yoldan çevirirler ama 
bunlar doğru yolda olduklarını hesap ederler.”3

Çalışmamız, Kur’ân ve sünnet ışığında herhangi bir mezhep, grup, ce-
maat önyargısına kapılmadan din adamlarının dine olumlu veya olumsuz 
katkılarından bahsetmeyi amaçlamaktadır. ünkü yıllardır din adamlarının 

1  Karslı, İbrahim Hasan,  Kutsal Kitaplara göre Din Adamları, Türkiye Diyanet Vakfı Yay., 
Ankara, 2010, s. 17.

2  Polat, Fethi Ahmet, Kur’ân’a Göre Ruhbanlık ve Rabbânilik, Yüks., Lis.,Tezi., Konya, 
1995., s. 7.

3  Zuhruf, 43/36-37.
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anladığı ve ortaya koyduğu uygulamalar, yaşayan dinin bizzat kendisini oluş-
turmaktadır. Din ancak din adamlarının penceresinden bakılarak izlene-
bilmektedir.4

Makalemizde, “din adamı” ve “din adamı kurumu”nu Kur’ân-î Kerîm ek-
seninde açıklamaya çalıştık. Aynı zamanda Kur’ân’dan önceki Tevrat ve 
İncil gibi ilahi kitapların konuya bakışını da özetlemeye gayret ett ik. Ko-
numuzun iyi anlaşılması için din adamlığı kurumunu iki bölümde ele almayı 
uygun bulduk. İlk önce, “din” ve “din adamı” kavramının tanımlarını sunma-
ya, sonra ise “din adamı” kavramının doğuşu, tarihi süreç içerisindeki algı-
lanışlarından bahsett ik.  Daha sonra ise Kur’ân’da geçen din adamlarının 
kimler olduğu ve Müslümanlarla din adamları arasındaki farklılıkların 
neler olduğu anlatılmıştır. 

İkinci bölümde ise, “İslam’da Din Adamı” başlığı altında; Kur’ân’ın din 
adamı sınıfı önerip önermediği, Allah’ın dininde din adamı sınıfının olup 
olmadığı, dini görevleri yürüten Müslümanlarla din adamları arasındaki 
farklılıkların neler olduğu ele alındı. Son kısmında dinlerin tahrifi nde din 
adamlarının rolüne de kısaca temas edilmeye çalışıldı. 

1.DİN ve DİN ADAMLARI

A) Din

“Din adamı” kavramını anlama açısından öncelikle din kelimesinin 

ne anlama geldiğinin iyi bilinmesi gerekmektedir. Arapça, “- dâne” 

den gelen  “- din” kelimesi “ceza”, “mükafat”, “âdet”, “şeriat”, “hesap”,5 

“itaat”6gibi birçok anlamlara gelir. Mastarı “  - deyn”,7 şeklinde kullanıldığı 
zaman “borç almak ve ya vermek” anlamlarına gelmektedir.8 Dolayısıyla bu 

4  Öztürk, Alparslan Emin, Yahudilik, Hıristiyanlık, Hinduizm ve Budizm’de Din Adamla-
rı, Yüks., Lis., Tezi, Van, 2010,  s.7.

5 İbn Manzûr, Ebü’l-Fazl Cemalüddin Muhammed b. Mükerrem (v. 711/1311), Lisânü’l-
Arab, Dâru’s-Sadr, Beyrut, 1990, ‘Din’ md., s. 169. 

6 el-İsfâhânî, Ebu’l-Kasım el-Huseyin b. Muhammed Râgıb, el-Müfredat fi  Ğaribi›l-Kur›ân, 
thk., Muhammed Seyyid Keylani, Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuh  Yay., Mısır, 
1961/1381, ‘Din’, md., s. 569.

7 İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, s. 169; Ayrıca bkz., Tümer, Günay ve  Küçük, Abdurrahman, 
Dinler Tarihi, Ocak Yay., 2002, s. 2.

8 el-İsfâhânî,  el-Müfredat, “Din” md., s. 565-569.
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kelime hem Allah’ı ilgilendiren (“  - din”) hem de insanları ilgilendiren (“

 -deyn”) boyutuyla ele alınabilir. Çoğulu “edyan” şeklinde gelir.9

Kur’ân-ı Kerîm herkesin dinin bir ferdi olduğunu vurgulamaktadır. 
Peygamberlerin, onlara uyanların ve uymayanların, peygamberleri olan 
ve olmayan bütün toplum veya fertlerin, herkesin bir dini vardır. Dinin 
varlığı insanın varlığından daha kadimdir.10 Elde edilen tarihi verilere11 ve 
Kur’ân’a göre dinin ulaştırılmadığı bir toplum var olmamıştır.12

B) Din Adamı Kavramı

Din adamı kavramının ilk defa Tevrat’ta geçtiğini söyleyebiliriz. İb-
rahim (a.s.) döneminde Melkisedek adında bir şahıstan  “Yüce Tanrının 
Kâhini” diye bahsedilir.13

Din adamı tâbirinin, halk dilinde ve İslami uygulamalara uzak kesim-
lerde daha fazla kullanıldığı görülmektedir. Türkçe’de Osmanlı’dan sonra 
yaygın olarak kullanılmaya başlanmıştır. 14 Türkiye’de din adamı veya din 
görevlisi tabiriyle, din hizmetlerinde bulunan imam, müftü, molla, rahip, 
keşiş, papaz, haham vs. kastedilir. Bunların, resmi veya gayri resmi bir 
şekilde cami ve mescitlerde, halkın dinî ve ahlâkî konularda bilgilendiril-
mesi ve cemaatle gerçekleştirilen ibadetlerin yapılmasında rehberlik eden 
görevliler olduğu söylenir.15

Din adamları ile ilgili farklı dinî kültürlerin verdiği tanımlamaların en 
önemlilerinden birkaçı şöyledir:

Eski dinlerde, Mısır ve Çin geleneklerinde din adamları şöyle tanım-

9 İbn Manzûr, Lisânu’l-Arab, ‘Din’ md.,  3/169;  Ayrıca bkz. Tümer; Küçük,  Dinler Tarihi, 
s. 2.

10  Rum, 30/30.
11  Tümer; Küçük, Dinler Tarihi, s. 1.
12  Nahl, 16/36.
13  Eski Ahit, Yaratılış, 14/18-20. “Yüce Tanrının kâhini olan Melkisedek ekmek ve şarab ge-

tirdi. Avram’ı (İbrâhim’i) kutsayarak şöyle dedi: “Yeri göğü yaratan yüce Tanrı Avram’ı 
kutsasın”.

14  Karslı,  İbrahim Hilmi, Kutsal Kitaplara Göre Din Adamları, Türkiye Diyânet Vakfı Yay., 
Ankara 2010, s. 27.

15  Karslı, Din Adamları, s. 26. 
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lanır: “Tanrı veya tanrıların hizmetine giren, insanlarla, onlar arasında aracılar 
olarak hareket eden kimselerdir.”16

Eski Ahit’te din adamlarından şöyle bahsedilir: “Rabb Mûsa’ya şöyle 
dedi: Harun’a mukaddes giysileri giydireceksin; bana kahinlik etmesi için onu 
mesh edip takdis edeceksin ve oğullarını da aynı şekilde mesh edeceksin; ve bu 
onlara nesillerince ebedi kahinlik için olacaktır.”17

Yeni Ahit’te Pavlus şöyle demektedir: “İnsanlar arasından seçilmiş olan her 
başkahin, günahlara karşılık adaklar ve kurbanlar sunmak üzere Allah’la ilgili ko-
nularda insanları temsil etmek için atanır”.18 Buna göre Pavlus’un din adamla-
rı tanımı şudur: “Din adamları Allah’la ilgili konularda insanlara aracı rolünü 
üstlenirler.”

İslam’da dinle ilişkisi olmayan bir sahanın veya mesleğin varlığından 
bahsedilmediği için, İslam âlimleri arasında ‘din adamı’ ile ilgili özel bir ta-
nımlama müşahede etmedik. Günümüzde bu kavramın yaygınlaşmasına 
paralel olarak ‘din adamı’ için bazı tanımlamalar yapılmıştır. Örneğin, bu 
konuyla ilgili birkaç tanımlama şöyledir: 

“Din adamı, resmi olsun veya olmasın dini ayin ve ibadetleri yöneten, mesleği 
dinle ilgili olup, bu konuda uzmanlaşmış bilgin manalarına gelmektedir.”19

 “Ruhbanlık dünyevi yaşam ile dini yaşam arasında aracılık işlevini yerine 
getiren kurumdur.”20

Yapılan farklı tarifl eri dikkate alarak “din adamı”nı:“Mensup olduğu di-
nin kurallarını öğrenen, anlatan, onunla amel eden, törenleri, ibadetleri yönet-
meyi vazife edinmiş, ibadethanelere bağlı, kendilerini özel konuma getiren veya 
getirilmiş kişilere din adamı denilir.” şeklinde tarif edebiliriz.

Günümüzde en çok sorulan sorulardan biri de İslam’da din adamının 
olup olmaması ile ilgilidir. Bu soruya cevap bulmak için Kur’ân’ın din 
adamlarına bakışını ele almamız uygun olacaktır.

16  Karslı, Din Adamları, s. 34.
17  Eski Ahit, ‘Çıkış’, 40/14,16.
18  Yeni Ahit, Pavlus’un İbrânilere Mektubu, 5/1, 8/3.
19  Karslı,  Din Adamları, s. 26.
20  Polat, Fethi Ahmet, Kur’ân’a Göre Ruhbanlık ve Rabbânilik, Yüks., Lis., Tez., Konya, 

1995., s. 6.
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C) Kur’ân’da Geçen Din Adamları Sınıfı İle İlgili Kavramlar

Kur’ân-ı Kerîm bize dört farklı din adamı kavramından bahsetmekte-
dir. Bunların ikisi Yahudi din adamları ile ilgili, diger ikisi ise Hıristiyan 
din adamları ile ilgilidir.

1. Rabbânîler

”Rabbâniyyun”, kelime olarak aslı Süryanice olan bir lafızdır.21 “Ken-
disini ilimle terbiye edip yetiştiren, geliştiren kişi anlamında”22, ”Rabbe ibadet 
eden’, ‘Rabbin öğrett iği ilme sahip olan âlimler” demektir.23 Aslı “Rabb” olan 
ve Kur’ân’da Allah lafzından sonra en çok geçen bu kelimenin çoğulu 
‘erbab’dır.24 ‘Elif’’ ve ‘’nun’’ un ilavesiyle oluşturulan ‘Rabbâni’ kelimesi ise, 
Rabb bilgisine sahip olma ve Rabbe itaat etme özellikleriyle nitelenen ki-
şiyi ifade eder.25 Bu kelime, dinî emirlere son derece bağlı, itaatt e mükem-
meli yakalama çabası içerisinde olan kimse anlamına gelmektedir.26 Allah 
Teâlâ, Rabbani’lerle ilgili Kur’ân-ı Kerîm’de şu öğütt e bulunur:

“Allah’ın kendisine kitap, hikmet ve nebilik verdiği bir kimsenin, 
insanlara “Allah’ı bırakıp bana kul olun!” demesi mümkün değildir. 
Aksine onun diyeceği şudur: “Kitabı öğrett iğinize ve okuduğunuza 
göre sadece Rabbâniler (Rabbe kulluk edenler) olun”.27

Muhammed ibn Ali ibn Hanefi , Abdullah b. Abbas öldüğü zaman: 
‘Bu gün bu ümmetin Rabbanisi öldü’ diye ibn Abbas’a olan övgüsünü dile 
getirmiştir.28 Ali (r.a.)’den şöyle rivayet edilmiştir: ‘İnsanlar üç türlü olmalı; 
‘âlimler, rabbaniler ve kurtuluş yolundaki öğrenciler.’29

“Rabbi” ibaresinin zamanla Yahudi din liderlerin hemen hepsinin is-
21 el-İsfahânî, el-Müfredat, 588.
22 el-İsfahânî, el-Müfredat,  s. 588.
23 İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, 1/404.
24  el-İsfahânî, el-Müfredat, s. 589.
25  el-İsfahânî, el-Müfredat, s. 376.
26  ez-Zemahşerî, Ebü’l Kâsım Cârullah Mahmud b. Ömer b. Muhammed (v. 538/1144), 

el-Keşşâf an-Hakâikit-tenzil ve uyunü’l-ek’avıl fi  vücûhi’t-te’vil, thk., Şeyh Adil Ahmet 
abdu’l- Mevcud, Şeyh Ali Muhammed Muavvız, Ubeykan Yay., 1997, 1/574; Ayrıca bkz., 
Karslı, Din Adamları,  s. 98.

27  Ali İmrân, 3/79.
28 el-Kurtûbî, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensârî, el-Cami’li Ahkâmi’l-Kur’ân, 

Daru’l-Kütübi’l-İlmiyye, Beyrut, 1988, 4/79; İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, 1/404.
29 İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, 1/404.
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minin başına lakap olarak eklenen bir terim olduğu görülmektedir. Şunu 
da belirtelim ki, yukarıda sunduğumuz âyetteki ‘Rabbani’ kelimesi Yahudi 
din adamlarıyla ilgili değil, âyetlerden de anlaşılacağı gibi; ‘Rablerine kulluk 
eden’ ve ‘O’nun öğretilerini öğrenen’ insanlar olun şeklindedir.

Kur’ân-ı Kerim, Yahudilerin zamanla bu ayrıcalıklı din adamı vasfını 
bir makama dönüştürerek insanları kandırdıklarından ve Allah’la kendi 
aralarındaki aracılar yerine koyarak dinlerini tahrif ett iklerinden birçok 
yerde bahseder.30 Fahruddin Râzî şöyle der: Beni İsrail’in bu rab edinme işi 
nasıl oldu diye Ebu’l Aliye’ye sordum. Şöyle cevap verdi: “Allah Teâlâ’nın 
kitabında ahbâr ve ruhbanın sözlerine aykırı nice hükümler buluyorlar 
ama yine de onların sözlerini kabul ediyorlardı. Allah’ın kitabındakini ka-
bul etmiyorlardı.”31

Kendi din adamlarını “erbab”, edinmeleri Hıristiyanlara da sirayet ett i-
ği için, Allah Teâlâ ehl-i Kitab’a dinlerinin aslına dönmeleri için ortak çağ-
rıda bulunmuştur:

“Yahudiler Allah’ı bırakıp Ahbârlarını; Hıristiyanlar da rahiplerini 
rabler edindiler...”32

Bu âyeti duyan Adiy ibni Hatim Resulullah’ın yanında itiraza kalkış-
mış; “Ben de bir Hıristiyandım fakat biz ahbâr ve ruhbanlarımızı Rab edinmi-
yor ve onlara ibadet etmiyorduk” demişti. Bunun üzerine Resulullah şöyle 
buyurdu: ‘Allah’ın haram kıldığını helal, helal kıldığını da haram kıldıklarında 
onların dediklerini kabul etmiyor musunuz?’’Adiy ibni Hatim “Evet, kabul edi-
yoruz, çünkü onlar dini konularda yetkili kişilerdir” dedi. Bunun üzerine Resu-
lullah: “İşte bu  onları Rab edinme değil de nedir?” buyurdu.33

Hz. İsa (a.s.) Yahudi din adamlarını eleştirirken havarilerine şu tavsiye-
30  el-Bakara, 2/165, 174; Tevbe, 9/31; Maide, 5/44, 46.
31 er-Râzî, Fahruddin, et-Tefsiru’l-Kebir li’l-İmam el-Fahru’r-Râzî (Mefatihul-Ğayb),  Daru’l-

İhyai›t-Turasi’l-Arabi, Beyrut-Lübnan, 1999/1420, 6/31; Ayrıca geniş bilgi için bkz: Özkan, 
Ercümend Tasavvuf ve İslam, Yenişehir-Ankara, Baskı: 3, s. 246; Hamdi Yazır, Elmalılı, 
Hak Dini Kur’ân Dili, Sadeleştirilmiş, Zehraveyn Yay., İstanbul, 4/318.

32 Tevbe 9/31.
33 İbn Kesir, Tefsiru’l Kur’âni’l Azim, thk. Seyid Muhammed Seyid, Tuzi Yay., Kahire, 2005, 

4/208; Tirmizi, Ebu İsa Muhammed b. İsa b. Sevra, el-Camiu’s-Sahih: Sünenü’t-Tirmizi, 
Daru’l-Fikr. Tarih ve yer yok, “Kitabu”l-Kıraa 47”, 5/259; er-Râzî, Mefâtihul-Ğayb, 4/144; 
et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed İbn Cerir, (v. 310) Câmiu’l-Beyan fi  Tevili’l-Kur’ân, 
Dâru’l Kutubu’l İlmiyye Yay., Beyrut, 1992., 6/354; Râzî, Mefatihul-Ğayb, 6/31. 
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de bulunmaktadır: “Onlar, insanlar tarafından Rabbi diye çağrılmaktan kıvanç 
duyarlar. Ama sizler Rabbi diye çağrılmayın. Çünkü Öğretmeniniz (Rabbiniz) 
tektir, hepiniz de kardeşsiniz.”34

Râzî, bu hastalığın Müslümanların bir kısmına nasıl bulaştığının örne-
ğini vermekte ve kendi hocasının dilinden şu sözünü nakletmektedir: “Fa-
kihleri taklit eden bir topluluğu gördüm. Bazı konularla ilgili olarak pek çok âyet 
okudum. Mezhep görüşleri bu âyetlere tersti. Bu âyetleri kabul etmediler ve hiç 
iltifat göstermediler. Şaşkın vaziyett e bana başkaldırdılar. “Ecdadımız şöyle dediği 
halde bu âyetlerin zahiriyle nasıl amel edilir?” dediler. Artık bu hastalığın pek çok 
dünya ehlinin damarlarına sirayet ett iğini görürsün.”35

2. Ahbâr

Ahbâr kelimesi sözlükte “mürekkep” demektir.36 Bu sebeple kitap, din 
mevzularında hokka, divit ve mürekkep kullanarak yazılar yazan kişilere 
de zamanla din âlimi veya ahbâr denmiştir.37 Aslı, Hibr veya Habr olan bu 
kelimenin çoğulu ‘ahbâr’dır. Bu kelime Müslüman veya zimmi âlim için de 
kullanılır.38

Kur’ân-ı Kerîm’in Türkçe tefsir ve meallerinde Ahbâr terimine, farklı 
anlamlar verilmiştir: ‘Bilgili âlimler’,39 ‘Âbidler’,40 ‘Zâhitler’41 vb. ‘Hibr’, çoğulu 
‘Ahbâr’ olan bu kelimelerin hepsi Kur’ân’da Yahudi din adamlarını ifade et-
mektedir. Ahbâr, Rabbâni’lerden bir alt mertebede yer alırlar.42 Rabbâniler, 
Yahudi din adamlarının müctehitleri, Ahbâr ise sıradan âlimleri konu-
mundadırlar.43

Kur’ân-ı Kerim’de Maide suresinin 44. âyetine göre ahbârın görevleri, 

34  Matt a, 23/7-8. 
35  Râzî, Mefâtihul-Ğayb, 6/31; Bkz. Abduh, Şeyh Muhammed; Rıza, Muhammed Reşid, 

Menar Tefsiri, Çvr: Temel, Ali Rıza; Erdoğan, Mehmet, Ekin Yay., İstanbul, 2012., 12/150.
36 İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, 4/157; el-İsfâhânî, el-Müfredat, s. 362.
37  Mâide, 5/44.
38  Râzî, Mefatihul-Ğayb, 6/30.
39  Bilmen, Ömer Nasûhî, (1885-1971), Türkçe Meal Âlisi, Akçağ Yay., Ankara, 1993; Elmalılı 

H., Kur’ân Dili, 3/249.
40  Bayraklı, Bayraktar, Kur’ân Mealı, Bayraklı Yay., İstanbul, 2011.
41  Taberî, Câmiu’l-Beyan, 4/589
42 Abduh; Rıza, , Menar Tefsiri, 6/398; et-Taberi, Câmiu’l-Beyan, 4/590; Polat, Fethi, Ruhban-

lık ve Rabbânilik, s. 9.
43 Râzî, Mefâtihul-Ğayb,  12/4.
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diğer Yahudi din adamlarıyla Tevrat’ı koruma ve gözetme sorumluluklarından 
ibaret olduğundan bahsedilmektedir:44“..Allah’ın Kitab’ını korumaları 
kendilerinden istendiği için Rablerine teslim olmuş zâhidler ve bil-
ginler de (onunla hükmederlerdi)..” Fakat ahbâr’ın, Kur’ân-ı Kerim’de 
genelde Yahudi şeriatını ve dinî ilimleri bildikleri halde onları gizleyen,45 
insanların mallarını haksız yere yiyip onları Allah yolundan uzaklaştıran, 
Tevrat’taki hükümlerini kendi küçük menfaatleri karşısında değiştiren şa-
hıslar olduğu ifade edilmektedir.46 Yahudilerin kendi kitaplarına yaban-
cı kaldıklarını, fırsat bilen ahbâr, halkı kendi istedikleri gibi yönetmeyi, 
dini kendi törelerine ve törenlerine uymaktan ibaret bir dine dönüştür-
meyi istemekte, böyle bir din algısını kabul etmemenin ve karşı gelişin ise küfür 
olduğunu söylemektedirler.47

3. Râhib

Kur’ân’da Hıristiyan din adamlarını ifade etmek üzere kullanılan kelimelerden 
birisi de ‘rahip’tir.48 R-h-b kökünden türeyen kelime, ‘korkmak’ manasına 
gelmektedir49. Rahbe, ‘korkup çekinmek, derin dini endişelerden dolayı ızdırap 
çekme’ anlamındadır. Râhib de, ‘Allah’tan korkan ve uzlet halinde ibadet eden 
kişi’yi ifade eder.50Bu kelime Kur’ân-ı Kerim’de fi il ve sıfat halleriyle bir-
çok âyette zikredilmektedir.51 Örneğin, Allah Teâlâ İsrailoğullarına hitaben 
şöyle buyurmuştur: “Ey İsrail oğulları! Sizlere verdiğim nimetleri hatır-
layınız. Siz benim ahdime vefa gösteriniz ki, ben de sizin ahdinize vefa 
göstereyim. Sadece benden korkun’52

Ruhbanlık kurumu oluşumundan günümüze kadar, dünyevi yaşamla 
dini yaşam arasında aracılık işlevini yerine getirmeyi amaçlamaktadır.53 
Katolik hiyerarşisine göre Râhib yetkisini piskopostan alır ve piskoposlar 
44  Karslı, age., s. 102.
45  Bakara, 2/159, 174.
46 Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, (DİA), TDV., Yay., Ankara, 2003,  ‘Ahbar’, 

md., s. 486;  Tevbe, 9/31-34.
47  Yeni Ahit, Matt a, 23/15, 34.
48 Tevbe, 9/31, 34; Maide 5/82; Hadid, 57/27.
49 el-Âlûsi, Ebu’l-Fazl Şihabuddin Seyyid Mahmud el-Bağdadi, Rûhu’l-Meâni, thk. Seyyid 

İmran, Dâru’l-Hadis: Kahire, 2005/1426., 5/379; İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, 1/436
50  Âlûsi, Rûhu’l-Meâni, 5/379.
51  El-Bakara, 2/40; Araf 7/116-154; Enfal, 8/60; Nahl 16/51; Enbiya, 21/90;  Kasas, 28/32
52  El-Bakara, 2/40.
53  Polat, Fethi, Ruhbanlık ve Rabbânilik,  s. 6.
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da papa tarafından seçilir.54 Râhipler Hıristiyanlarca din adamlarının en alt 
tabakalarında yer alır.55

Hıristiyanlıkta sonradan oluşan ve böyle bir tanımlamaya ve göreve 
yeltenen bu tip ruhbanlık kurumunun varlığı, yeryüzünde Tanrılığı sim-
gelemektedir. Kur’ân-ı Kerim’de Ruhbanlığın, Hıristiyanlıkta sonradan or-
taya çıkmış bir bidat olduğu ifade edilmektedir: 

“Sonra onların ardından da Elçilerimizi gönderdik. Meryem oğlu 
İsa’yı da onların ardından gönderdik ve ona İncili verdik. Ona uyan-
ların kalplerine şefk at ve merhamet duyguları koyduk. Ruhbanlığı ise 
kendileri uydurdular. Biz onu kendilerine yazmadık..’’56

4. Kıssîs

Arapça’da ‘kıssîs’ kelimesi, ‘akıllı’, ‘zeki’, ‘dedikodu edenler’ manasına ge-
len ‘kasse’ den türemiştir. Tekil ve çoğul olarak da kullanılır.57 Yahudi bil-
ginlerine ‘Ahbâr’ denildiği gibi, Hıristiyan bilginlerine de ‘kıssîs’ denmek-
tedir.58

Kur’ân-ı Kerim’de ‘kıssîs’ kelimesi sadece bu âyet’te geçer ve olumlu 
anlamda kullanılır:

“Göreceksin, insanlar arasında müminlere ileri derecede düşman 
olanlar Yahudiler ile şirk koşanlar olacaktır. Yine göreceksin, müminle-
re en yakın olanlar da biz Nasranîyiz diyenler olacaktır. Bunun sebebi 
içlerinde büyüklük taslamayan kıssis’lerin (araştırıcı âlimlerin) ve ruh-
banların (din adamlarının) bulunmasıdır.”59

Anlaşıldığı kadarıyla kıssisler, alçakgönüllü olup, hiç olmasa gerçekle-
rin önünde durmayan, kendi hallerinde olan insanlardır.

Bütün dinlerin kendi tarzında keşişleri vardır. Ancak Kur’ân-ı Kerim’de 
Kıssis diye ifade edilenler Hıristiyanların keşişleridir. Bütün keşişlerin uy-
54  Katolik Kilisesinin din adamlarının yukarıdan aşağıya doğru hiyerarşisi şöyledir: 1. 

Papa. 2. Kardinal. 3. Piskopos. 4. Patrik. 5. Rahib. 6. Papaz. (Karslı, Din Adamları, s. 197.)
55 Abduh, Şeyh Muhammed; Rıza, Muhammed Reşid, Menâr Tefsiri,Çevirenler: Temel, Ali 

Rıza; Erdoğan, Mehmet, Ekin Yay., İstanbul, 2012, 12/150.
56 Hadid, 57/27
57 İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, 6/173.
58  Polat, Fethi, Ruhbanlık ve Rabbânilik,  s. 11.
59  Maide, 5/82.
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ması gereken kuralların en önemlileri; yoksulluk, alçak gönüllülük, tesli-
miyet, bekarlık ve nefi s gibi ihtirasları kırmayı amaçlayan hususlar gelir. 
Hayat tarzı açısından keşişleri iki sınıfa ayırmamız mümkündür. Bunlar-
dan biri: Tek başına çölde, dağda, mağaralarda kalanlar. Diğeri ise Manas-
tırlarda yaşamını sürdürenlerdir.60

2. İSLAM’DA DİN ADAMLIĞI

Yukarıda sunduğumuz din adamlarının isimleri, anlamları ve görev-
leri, onlara yapılan eleştiri ve övgüler hakkında kısa bilgi ve alıntılardan 
sonra, tanımladığımız din adamları örneklerini İslam’a aktarırsak, İslam’da 
din adamı olup-olmadığı daha iyi anlaşılacaktır. 

A) Kur’ân’ın Din Adamı Sınıfına Bakışı

İnsanların farklı sınıfl ardan oluştuğunu kabul edenler onları “Kutsal olanlar 
ve olmayanlar” diye iki sınıfa ayırmaktadırlar. Halbuki, bütün kutsal kitaplar 
insanları bu tip sınıfl andırmalardan uzak tutmuş ve herkese aynı sorumluluklar 
yüklemiştir.61 Özellikle Kur’ân, yukarıda işaret ett iğimiz gibi böyle bir sı-
nıfl andırmayı Allah’ın değil, insanların kendi istekleriyle oluşturduklarını 
beyan ediyor: “…Ruhbanlığı ise kendileri uydurdular. Biz onu kendile-
rine yazmadık…’’62

Toplumda cehaletin artması ve insanların bir kısmının dinden uzak-
laşması sonunda bâzı kimseler kendilerinden daha bilgili veya dine daha 
çok bağlı şahısları ön plana çıkararak onlara bir takım olağanüstü vasıf-
lar vermişlerdir.63Neticede tabiatüstü güce sahip insan tipleri, mukaddes 
60  Gündüz, Şinasi, (DİA),“Keşiş” md., s. 322.
61  Eski Ahit, “Levililer 19, Adalet ve Kutsallık Yasaları” 1-37. “Rab Mûsa’ya şöyle dedi: 

“İsrail topluluğuna de ki, kutsal olun, çünkü ben Tanrınız Rab kutsalım. Herkes kuralla-
rımın, ilkelerimin tümüne uyacak ve onları yerine getireceksiniz.” 

 Yeni Ahit’te ise şöyle denir: “Kim Rabb’inin buyruklarından en küçüğünü bile bozar ve 
insanlara öylece öğretirse, ona Göklerin Hükümranlığında (Allah katında) en küçük de-
necektir.” Yahya kendi döneminin din adamlarına şöyle der: “Kendi kendinize, “Atamız 
İbrahim’dir” diye düşünmeyin. Çünkü size  diyorum ki, Tanrı İbrahim’e şu taşlardan da 
çocuk yaratabilir! İşte balta şimdiden ağaçların köküne dayanmış. İyi ürün vermeyen her 
ağaç kesilip ateşe atılır.” (Matt a, 3/9-11; 5/18-19.)

 Kur’ân’da aynen buna benzer ifadeler vardır: Hucurat, 49/13. 
62  Hadid, 57/27
63  Yunus, 10/18-19; Casiye, 45/23; Râzî, Mefâtihul-Ğayb,  6/31, 229.
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yerler, objeler ve bunların dahili gücünün olduğunu iddia eden toplumlar 
oluşmuştur. Dinde ise, Allah’ın gönderdiği peygamberlerinin bile tabia-
tüstü güce sahip olmadıkları, gösterdikleri mucizelerin Allah’a ait olduğu 
ve aynı zamanda kutsallık verilen yerlerin ve objelerin hiçbir olağanüstü 
güce sahip olmadıkları ifade edilmektedir: 

“Belki kendilerine yardımları dokunur diye Allah’ın yakınından 
tanrılar edindiler. Ama onların yardıma güçleri yetmez. Oysaki kendile-
ri onlar için hazır askerdirler.”64     

Allah’ın bütün insanları aynı fıtrat üzere yaratması sebebiyle, hepsi 
Allah’ın huzurunda aynı sorumluluğu taşımaktadır. İnanç ve amel konu-
sunda bütün insanlardan istenen, O’nun ilkelerine inanıp teslim olmala-
rıdır. Bu durum sadece belli şahıslar, din adamları için değil, bütün in-
sanlar için geçerlidir. İndirilen kitabı herkesin okuyup anlaması gerekiyor 
ki, başkalarına kul olmasın.65 Böyle yapılmadığı takdirde, ‘şu din adamı’, ‘bu 
Allah adamı’ gibi söylemler icat edilir. Veya ‘şu dünyevi’, ‘bu uhrevi’, ‘dün-
yevi kanunlar’, ‘şer’i kanunlar’ vs. gibi kavramlar kullanılmaya başlanır ki, 
bu da toplumun din konusundaki cehaletini göstermektedir. Bu dünya-
da yaşayan herkes dünyevidir. Kur’ân-ı Kerim, Allah tarafından konulan 
kuralların, insanlar için bu dünyada geçerli olduğunu ve her kesimin bu 
kurallardan sorumlu olduğunu söylemektedir.66

1. İmamlarla Din Adamları Arasındaki Fark

İslam açısından günümüzdeki uygulamaları itibariyle şu önemli noktanın 
ayırt edilmesi gerekmektedir: Başka dinleri temsil eden din adamlarından 
farklı olarak, İslam’da imamlık, vaizlik, müftülük yapanlar Allah’ın hiz-
metçileri ve insanlara inançta, kullukta hizmet etmek için Allah’la insanlar 
arasındaki görevli şahıslar değildir. Biz, Allah’ın dininde özel ‘din adamı’ 
sınıfına yer verilmediği kanısındayız.67 İslam’da din adamı olmadığına göre, 
din görevlilerine, ilâhiyatçılara, cemaat önderlerine “din adamı” demek 
“meşhur olmuş yanlışlardan birini teşkil eder.68

64  Yasin, 36/74-75.
65  Hud, 11/1-2.
66  İbrahim, 14/1; Nur, 24/54.
67 Polat, Fethi, Ruhbanlık ve Rabbanilik, s. 149.
68 Karaman, Hayreddin, Laik Düzende Dini Yaşamak-4, İz yayıncılık, İstanbul, 2006, inter-

net baskısı. Bölüm 9, Din Adamı Adaylığı.
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Şeyhülislamlık makamı için söylenen bu cümlelere biz de katılmaktayız:

“Şeyhülislamlığı din adamlarından oluşan bir dini kurum sayan-
lar olabilir. Şeyhülislamlık Kilise gibi bir dini kurum değildir. Bunun 
Kur’ân’a ve sünnete dayandırılan bir tarafı yoktur. O, ihtiyaç duyuldu-
ğu için ihdas edilmiş bulunan ilmi ve hukuki bir kurumdur. Şeyhülis-
lam siyasi bir otoriteye bağlı idi. Göreve gelmesi ve görevden ayrılma-
sı siyasi otoritenin emri ile olurdu. Nitekim bir kanunla varlığına son 
verilmiştir. Ama devletler yüzlerce kanun çıkarsa Kilisenin oligarşik 
varlığını sona erdiremez. Eskiden Câmide görevli imam ve müezzin bile 
bulunmazdı. Cemaatten biri ezan okur, ehliyetli biri de namaz kıldırırdı. 
Sonraları sadece Câmilerin düzenli olarak açılması, ezanın zamanında 
okunması, Câmi bakımlarının yapılıp eşyasının korunması gibi ihtiyaçlar 
Câmi görevlilerin ihdasına sebep olmuştur. İslam eskiden gelen tehli-
keleri gördüğü için hem ruhbanlık sınıfına hem de Kilise teşkilatı ya-
pılanmalarına ve hakimiyetine yer vermemiştir. Câmiler kilise teşkilatı 
gibi örgütlenmemiştir.’’69

Aynı zamanda manastır ve Câmi kelimeleri de birbirlerine zıt anlam-
lıdır. Manastır kelimesi, “tek, yalnız” manasına gelen Grekçe monostan 
türetilen ve münzevi hayat tarzını benimseyenlerin (monachos) yaşadığı me-
kanları ifade eden monasterionun Türkçedeki şeklidir.70 Câmi ise insanların 
hem ibadet, hem de günlük hayatını ilgilendiren konularda bir araya geldikleri 
mekan, anlamında kullanılır. Ancak Kilise Hıristiyanlara göre tüm inanan-
ların imanını taşır ve onların anasıdır. Anası Kilise olmayanın Babası Tanrı 
olamaz.71

Günümüzde imam-hatip olarak da nitelenen Câmi görevlisi bir Müslü-
man ile din adamı arasında önemli farklar vardır:

Mesela Câmi görevlisi, devletin veya bir toplumun tayin ett iği, devlet 
ve toplumla kendi arasındaki görevleri yürüten şahıslar için kullanılır-
ken, din algısı tahrif olunmuş insanların bakış açılarına göre; Din adamı, 

69  Bayındır, Abdülaziz,, Din ve Devlet ilişkileri, Süleymaniye Vakfı Yay., İstanbul, 1999 s. 
110.

70  Guran, Kemal, (DİA), “Manastır”, md., 27/558.  
71  Katolik Kilisesi Din ve Ahlak İlkeleri, Tercüme, Pamir, Dominik, İstanbul,  2000, par., 181. 

(Papa 14.Lui’nin emriyle 1986’da Kardinal Joseph Ratz inger başkanlığında kurulan 12 ki-
şilik bir heyetin altı yıllık çalışmasıyla meydana getirilmiş ve Vatikan Kilisesi tarafından 
kabul edilmiş öğretileri içerir. 
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Allah’la toplum arasındaki görevli şahıs olarak nitelenebilir.72

2. Elçilerle Aracılar Arasındaki Fark 

Elçilerle aracılar arasındaki farkı daha kolay anlamamız için,  Kur’ân-ı 
Kerîm’in örneklerini ele alarak şöyle özetleyebiliriz: Allah tarafından gön-
derilen elçilerin görevleri insanların kendileri ile Allah arasındaki engelleri, 
aracıları kaldırmak ve bütün bunların şirk olduğunu bildirmek, dolayısıyla bun-
ların insanları Rablerinden alıkoyduğunu iletmektir.73 Aracılar ise, Allah’la 
insan arasında aracılık yapar, Allah’a ait görevleri ve özellikleri taşıdık-
larını ima ederler. Aynı zamanda Allah’la insan arasında bir engel teşkil 
ederler.74

İster Resul (elçi), ister âlim, ister imam veya isterse din bilginleri olsun 
bütün bu kimseler insanla Allah arasındaki görevleri yerine getiren değil, 
Allah’ın verdiği görevleri insanlara ileten kişilerdir.75 Bunlara elçi, âlim, 
bilgili şahıs da denir. Eğer tersinden alıp bu görevliler insanlarla Allah 
arasındaki aracıya, yetkiliye dönüştürülür veya ilah yerine konur elçi ol-
maktan çıkarılırlarsa o zaman şirk koşulmuş olur.76

Bütün bu görevlilerin hepsini kapsayacak şekilde ifade edilen “din 
adamı” tabiri ise, halk dilinde ve İslamî uygulamalara uzak kesimlerde 
daha fazla kullanıldığını söylemek mümkündür.77 Bu yüzden Kur’ân’-ı 
Kerim’deki şu âyet kendilerine kitap indirilen herkese şu çağrıyı yapmak-
tadır: 

“De ki: “Ey Kitap ehli! Size göre de bize göre de doğru olan söze 
gelin; Allah ’tan başkasına kul  olmayalım. Ona hiçbir şeyi ortak  koşma-
yalım. Hiçbirimiz, Allah’tan önce birilerini rabler edinmesin”. Eğer yüz 
çevirirlerse deyin ki: “Şahit olun, biz teslim olmuş kimseleriz.”78

Birçok din mensubu Kur’ân’ın79 ve Kur’ân’dan önceki ilahi kitapların 
72 Güc, Ahmet, Dinlerde Mabet ve İbadet, Esra Yay., İstanbul 1999, s. 288-289;  Katolik Kili-

sesi, Din ve Ahlak İlkeleri, par., 1539. 
73  Furkan, 25/57; Fussilet, 41/6.
74  el-Bakara, 2/165; Tevbe, 9/31. 
75  Maide, 5/67; Cin, 72/21-23.
76  Yunus, 10/66; Â’raf, 7/30.
77  Karslı, Din Adamları,  27.
78  Âli-İmrân, 3/64.
79 Âl-i İmrân, 3/64.
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bu tip uyarılarına rağmen, din adamlarının bir kısmını kendilerine rabler 
edinmiş, bunlara uyanların gerçeklere sahip olduğunu ve sadece kendile-
ri gibi olanların kurtulacağını söylemişlerdir.80 Bu sebeple kendi dinlerine 
mahsus ibadet yerleri, kıyafetler, ibadetler ve kurallar ihdas etmişlerdir. 
Peygamberimiz zamanında bile sahâbilerden bazıları dinin ruhuna uyun 
olmayan şeyleri yapacaklarını söylediklerinde böyle bir şeye yeltenmeye 
çalışınca, Allah Resulü onları uyarmıştır.

Enes İbn Mâlik’ten: Resûlullah (s.a.v.)’in nâfi le ibadetlerini öğrenmek 
üzere, sahâbeden üç kişilik bir grup, Peygamber hanımlarının evlerine geldiler. 
Kendilerine Resûlullah’ın (sav.) ibadetleri bildirilince, onlar bunu azımsa-
dılar ve Allah’ın Resûlü nerede biz neredeyiz? Onun günahlarını Allah 
bağışlamıştır dediler. İçlerinden biri: “Ben ömrümün sonuna kadar, bütün 
gece uyumaksızın namaz kılacağım” dedi. Bir diğeri: “Ben de hayatım bo-
yunca gündüzleri oruç tutacağım ve oruçsuz gün geçirmeyeceğim” dedi. 
Üçüncü sahâbî de: “Ben de sağ olduğum sürece kadınlardan uzak kalacak, 
asla evlenmeyeceğim,” diye söz verdi. Bir müddet sonra Resûlullah (s. a. 
v.) onların yanına geldi ve kendilerine şunları söyledi: “Şöyle şöyle diyen 
sizler misiniz? Sizi uyarıyorum! Allah’a yemin ederim ki, ben sizin Allah’tan en 
çok korkanınızım. Fakat ben bazen oruç tutuyor, bazen tutmuyorum. Gece hem 
namaz kılıyor, hem de uyuyorum. Kadınlarla da evleniyorum. Benim sünnetim-
den yüz çeviren kimse benden değildir.”81

 Kendilerini başkalarından farklı, ayrıcalıklı veya üstün görme anlayışı, 
din adamı veya sınıfını ortaya çıkaran etkenlerden biridir. Bu anlayış; özel 
statü, özel kişilik, sınıf ve kuruluşları beraberinde getirmiştir. Bu özellikle-
re sahip olmayanlar din adamları tarafından mazlum, mahkum, günahkâr 
ve kendilerine her zaman ihtiyaç duyulan insanlara dönüştürülmüştür.82 
Onlara göre insanların günahlardan arınması, hakikata kavuşması, Allah’a 
yakınlaşması, kurtuluşu ve cennete kavuşması ancak kendi dinleri ve din 
adamları sayesinde mümkündür.

80  el-Bakara, 2/111, 135. 
81  Müslim, Ebü’l-Hüseyin el-Küşeyri en-Nişaburi (v. 261/875), Sahihu Müslim, thk., Mu-

hammed Fuad Abdülbaki, Dâru’l-İhyai›t-Turasi’l-Arabi: Beyrut-Lubnan, 1991/1412. 
2/1020; en-Neysaburi, Ebu’l-Huseyn Müslim b. Haccac el-Kuşeyri (ö. 261 h.), Sahîh-i 
Buhârî, Muhtasarı Tecridi Sarih, Nikâh b., Çeviren, Tahric ve Notlar, Abdullah Feyzi Ko-
caer, Yeni Şafak Yay., Ankara, 2004, 2/671.

82 Katolik Kilisesi, Din ve Ahlak İlkeleri, par., 1263.
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B) Dinlerin Tahrifi nde Din Adamlarının Rolü

İbn Kesir, tefsirinde Resulullah’a nisbet edilen şöyle bir rivayet nakle-
der: İbn Mes’ud şöyle demiştir: “Peygamber bana:

-Ey İbn Mes’ud, dedi,
-Buyur, ey Allah’ın Elçisi, dedim.
-“İsrailoğullarının yetmiş iki fırkaya ayrıldığını bildin mi? dedi, onlardan yal-

nız üç fırka kurtuldu. Bir fırka Meryem oğlu İsa’dan sonra kralların, zorbaların 
karşısına dikildiler, Allah’ın dinine Meryem oğlu İsa’nın dinine çağırdılar. Zor-
balarla savaştılar, öldürüldüler. Bunlar sabrederek kurtuldular. Sonra başka bir 
fırka kalktı, savaşacak güçleri olmayan bir fırka, kralların ve zorbaların arasında 
insanları Allah’ın dinine ve Meryem oğlu İsa’nın dinine çağırdılar. Bu yüzden 
öldürüldüler. Hızarlarla kesildiler, ateşte yakıldılar. Bunlar da sabredip kurtuluşa 
erdiler. Sonra başka bir fırka kalktı, bunların ne savaşmağa ne de adaleti yerine 
getirmeğe güçleri yoktu. Dağlara çekildiler, kendilerini ibadete, ruhbanlığa ver-
diler. İşte yüce Allah’ın ‘icat ett ikleri ruhbanlığı biz onlara yazmamıştık, yalnız 
Allah’ın rızasını kazanmak için kendiliğinden uyguladılar’ sözüyle ifade ett iği 
hadise budur.”83

Tarih boyunca din adamlarının iyi ve kötü yanlarının, onların gerçek 
konumlarının doğru analiz edilememesi sonucu insanlarda yanlış din al-
gısının oluştuğunu söyleyebiliriz. Bu sebeple Allah Teâlâ’nın yeni kitaplar, 
elçiler gönderdiğini ve onlarla tashihler yapıldığını ve insanlara gerçekle-
rin yeniden öğretildiğini görüyoruz. Kur’ân-î Kerim’in Mâide 3 ve Ahzâb 
40 ayetinin ifadesine göre de artık bir daha kitap ve elçileri gönderilme-
yeceği için son kitabının ve elçisini bütün insanlığın iyi algılaması gerek-
mektedir.84

Toplumun birçok kesimi, Allah’ın dini adına kendi din adamlarının 
oluşturdukları kurallardan ve kutsal şahıslarının öğretilerinden beslen-
mektedir. Her toplumun din adamları ve kutsalları farklı olduğu için 
aralarındaki anlaşmazlık, kavga, düşmanlık böylece devam etmektedir.85 
Böylesi toplumlar kendi kutsalını korumak için karşı tarafın ve kutsalı-
nın yok olmasına çalışmakta ve hakkın, Tanrının kendi tarafında olduğuna 

83 İbn Kesir, Tefsiru’l Kur’âni’l Azim,  4/216; Râzî, Mefâtihul-Ğayb, 10/475.
84  Mâide, 5/3; Ahzab, 33/40.
85  En’am, 6/108.
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inanmaktadır.86 “Din adamlığı, tanrısal otoritenin paylaşılma çabasının 
bir sonucu olarak meydana gelmektedir. Din adamları, diğer insanlardan 
farklı tutulmuş ve kendilerine beşer-üstü birtakım ilâhî güç ve nitelikler 
izafe edilmek suretiyle, Allah’ın haricinde olaylara yön veren kutsal var-
lıklar olarak kabul edilmişlerdir. İslâm, insanları ruhânî olanlar ve olma-
yanlar şeklinde ikiye bölüp ruhânî olanlara kutsal birtakım nitelikler atfe-
dip; ancak bunlar aracılığıyla Yüce Allah’a kulluk yapılabileceği inancını 
kaldırmıştır.”87

Diğer din mensuplarında olduğu gibi, Müslümanların da birçoğunun 
dine bakış tarzının şahıslar üzerinden oluştuğu görülmektedir. Bu tip ba-
kış tarzlarının Kur’ân’ın eğitim metodu ile değiştirilmesi gerekmektedir. 
Böylece aralarındaki sorunu; ihtilafl arı, parçalanmaları, mezhep ve tarikat 
kavgalarını Allah’ın kitabıyla ve O’ndan çıkarılacak hikmetlerle çözmüş 
olurlar.88 Nitekim Ku’rân-ı Kerim de bunu önermektedir.89

 

86  Yahudi din adamları buna örnek verilebilir. Geniş bilgi için: Yeni Ahit, Matt a, 23/5-36.
87  Karslı, Din Adamları,  s. 38.
88  Örneğin: Ehl-i sünnet ile ehl-i Şia’nın din anlayışı arasındaki asıl farkın kökünde, İslam 

tarihindeki olaylara her birinin kendi metodu ile bakmasından kaynaklanmaktadır. Siya-
si anlayışın formalaşmasında da bu faktör yatıyor. Biri tarihe yücelik ve ihtişam yönüyle 
baktığı halde, diğeri adalet ve dindarlık yönüyle bakmaktadır.

 Ehl-i Sünnet’e göre İslam tarihi ihtişam, övünç ve adalet tarihidir. Tasvip edilemeyecek 
birçok olayları oldu bitt iye götürerek, tarihe mahkûm etmiş, bunları kurcalamanın ehem-
miyet ve faydasının olmadığını ifade etmişlerdir. Aynı zamanda idarecilerinin zâlim de 
olsa onlara itaatin vacib olduğunu söylemelerindendir. Ehl-i sünnetin böyle bir görüşü 
savunmasının bir sebebi de, idare makamının siyasi bir makam olarak görmelerindendir.

 Ehl-i Şia’ya göre ise, İslam tarihi, zülüm ve haksızlıklar tarihidir. Anarşi, kan, gözyaşı, 
dinsizlik ve dini istismar tarihidir. İktidar sahiplerinin ve servet toplayanların gökyüzü-
ne uzanan saraylarının altına bastırılmış olan isimsiz kurbanların tarihidir. Ehl-i Şia bu 
konuda sadece menfi  suretleri alarak bir değerlendirme yapmıştır. Ve bütün bunların 
olması da adil imanlarının haklarının çiğnenmesinden kaynaklandığını iddia ederler. Bu 
sebeple idare makamının dini bir makam olduğunu ve bu makama da en layık olan-
larının peygamber torunları olduğunu söylerler. Bu inanç, ehl-i şiada din adamlarının 
oluşumundaki en büyük etkenlerden biridir. (Muhammed Mescidi Câmii, Ehl-i Sünnet 
ve Şiada Siyasi Düşüncenin Temelleri, İnsan Yay., Çeviren: Ejder Okumuş İstanbul, 2012., 
s. 1.)

 Her iki mezhep, tarihi ve şahısları kendi çerçevelerinden tek tarafl ı değerlendirdikleri 
için bu sonuca varmışlardır. Örneğin şia; İdareciliğe doğru, İslamî bir çerçevede bakmak-
la birlikte, devlet idareciliğinin dini bir makam olma şartına bağlamasında ise hatalıdır.

89  Nisa, 4/59.
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SONUÇ ve DEĞERLENDİRME

 Kur’ân-ı Kerîm, her kesimden insana hitap eden bir kitaptır. Sunduğu 
bilgiler farklı dinlerle, kabilelerle, şahıslarla ilgili olmakla birlikte, O’nun 
muhatabı bütün bir insanlıktır. Kur’ân’ın bu bildirilerinden herkesin ör-
nek, ibret ve ders alması gerekmektedir. İnsanlar bunu önemsemedikleri 
takdirde tarihteki hatalarını tekrarlamış olurlar. Kaynağı Allah’tan gelen, 
fakat sonradan farklı isimlerle varlıklarını sürdüren bütün dinlerin asılla-
rında din adamlığı yoktur. Din adamlığı, sonradan insanların din konu-
sunda cehaletleri, uydurmaları sonucu ortaya çıkmış ve zamanla Allah’la 
kul arasındaki direkt bağı engelleyen aracılara dönüşmüşlerdir. Allah ta-
rafından hiçbir konuma ve vazifeye sahip olmadıkları halde Tevrat, İncil 
ve Kur’ân’da birçok olumsuzluklarından bahsedilen bu din adamları ve 
kurumlarının, sonradan insanlar tarafından ortaya çıkarılan ve dine ilave 
edilen bir bidat olduğu görülmektedir. Örneklerini verdiğimiz “Rabbânilik” 
ve “Ruhbanlık” kurumunun aynı zamanda Peygamberimiz (s.a.v.)’in dinî 
eğitim metodu ile de çelişmektedir. Söylediğimiz bu hususların genelinde İs-
lam âlimlerinin birçoğu ve din adamları ile ilgili çalışmalar yapmış araştır-
macılarımız da mütt efi ktir.90

Ruhbanlık uygulaması (din adamı kisvesi) hemen hemen her dönemde 
ve her dinde ortaya çıkan bir sapmanın adıdır.91 Din adamlarının Allah 
katında özel statüsünün, yaşam tarzının ve ibadet şekillerinin olmadığını 
“İslâm’da ruhbanlık yoktur” hadisi de teyit etmektedir.92

Allah’ın dininde din adamı diye bir sınıfın olmadığı bilakis bunun yeri-
ne; dini ayrıntılara vâkıf, ayetler arasındaki ilişkileri kavramış din bilginle-
rinin (râsihûnefi ’l-ilim) varlığı görülmektedir.93 Allah’ın dininde din adamı 
sınıfının olmadığını en belirgin ifade eden ayett e şöyle buyurulmaktadır:

“Sonra bunların izinden art-arda peygamberlerimizi gönderdik. 
Meryem oğlu İsa’yı da arkalarından gönderdik, ona İncil’i verdik ve ona 

90  İbn Kesir, Tefsiru’l Kur’âni’l Azim, 7/579; Fahreddin Râzî, Mefatihul-Ğayb, 10/474; Rıza, 
Reşid, Menâr Tefsiri, s. 149-150;  Karaman, H., Dini Yaşamak-4, bölüm:9; Karslı, Din 
Adamları, s. 258;  Polat, Fethi, A., Ruhbanlık ve Rabbanilik, s. 149, 172.

91  Polat, Fethii, Ruhbanlık ve Rabbanilik, s. 171.
92  Ahmed, b. Hanbel, (ö. 241.) thk., Ahmed Muhammed Şakir, Hamza ez-Zeyn, el-Müsned, 

Dâru’l-Hadis, Kâhire, 2005/1426, s. 6/226.
93  Âl-i İmrân 3/7.
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uyanların yüreklerine bir şefk at ve merhamet koyduk. Uydurdukları 
ruhbanlığa gelince onu, biz yazmadık. Fakat kendileri Allah rızasını 
kazanmak için yaptılar. Ama buna da gereği gibi uymadılar. Biz de on-
lardan iman edenlere mükâfatlarını verdik. İçlerinden çoğu da yoldan 
çıkmışlardır.”94

Aslında sadece bu âyet Allah’ın dininde özel din adamının ve ruhbanlı-
ğın olmadığının kendi başına bir kanıtıdır.

Makalemizde sunduğumuz deliller ışığında din adamları ile ilgili şu 
sonuçlara ulaşabiliriz:

Din adamları tabiri, peygamberlerin sevmediği95 ve doğru din kültürü, 
bilgisi olan toplumların kullanmadığı bir tabirdir. Bu yüzden peygamber-
lerin eğitt iği, oluşturduğu ve dini doğru algılamış toplumlarda din adamı 
ve sınıfına yer verilmez. Dolayısıyla, Allah’ın insanlara indirdiği kitaplar-
da ve peygamberlerin tebliğ ett iği tevhit dininde, din adamı diye bir sınıf 
ve görevliye yer verilmezken, tahrif olunmuş ve dinin gerekleri yerine ge-
tirilmeyen toplumlarda din adamı vazgeçilmez bir özneye dönüşmüştür.

Din adamları kendilerinin oluşturdukları ve isimlendirdikleri dinlerin-
den, bu dinin kurallarından bahsetmektedirler. Fakat Kur’ân, din adamla-
rının Yahudilik ve Hıristiyanlık diye isimlendirdikleri bir dinlerinin olma-
dığına işaret etmekte, bilakis tüm peygamberlere tek bir dini, İslam dinini 
gönderdiğini haber vermektedir.96 Bu sebeple Allah, onlara dinlerine verdiği 
isimle değil, kendisinin verdiği kitaba atıfl a ‘Ehl-i Kitab’ diye hitap etmek-
tedir. Kur’ân-ı Kerim bir bütün olarak ele alıp değerlendirildiğinde, Allah 
Teâlâ’nın ehl-i Kitab tabiriyle muhatap olduğu grubun genelde bilgili şa-
hıslar, din adamları, kanaat önderleri ve rehberleri olduğu görülmektedir.

İslâm, ilâhi lütfa mazhar olmaları açısından insanlar arasında herhangi 
bir ayırıma gitmez. Aynı zamanda İslamiyet, insanları ruhânî olanlar ve 
olmayanlar şeklinde ikiye bölerek, ruhânî olanlara kutsal birtakım nite-
likler atfetmekle; ancak bunlar aracılığıyla Yüce Allah’a kulluk yapılabi-
leceği inancını kaldırmıştır. Bunun yerine, her ferdin manevi yetenek ve 
potansiyelini harekete geçirip gerek cemaat hâlinde gerekse tek başına, 

94  Hadid, 57/27.
95 Yeni Ahit, Matt a, 23/5-6.
96  Âli-İmrân, 3/19.
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yüce Allah’a kulluk edeceği ilkesini benimsemiştir.97 Dolayısıyla insanlar, 
ancak Allah’a karşı böyle bir sorumluluk bilinci (takva) nispetinde değer-
lidirler.98 Saf, katıksız Tevhit dininde, Allah’ın hizmetçileri ve insanlara 
hizmet etmek için Allah’la insanlar arasındaki görevli şahıslar yoktur. Al-
lah Teâlâ kendisiyle insanlar arasında bir mesafenin olmadığını söylemiş 
ve gönderdiği peygamberler vasıtasıyla, insanları, şirke götürecek bu tür 
ibadet ve inançlardan uzak tutmuştur.99 Gerçek inanç ve kulluk bu tevhit 
anlayışıyla oluşabilir. Fakat insanlar kendileriyle Allah arasına mesafe ko-
yunca, aradaki mesafeyi kapatmak için aracılar oluşturmakta ve bu aracı-
ların büyüklerinden biri de din adamları olmaktadır. Bu yüzden Kur’ân’da 
Allah Teâlâ, kendilerine kitap indirilen tüm din mensuplarına şu çağrıyı 
yapmaktadır: 

“De ki: “Ey Kitap ehli! Size göre de bize göre de doğru olan söze 
gelin; Allah ’tan başkasına kul  olmayalım. Ona hiçbir şeyi ortak  koşma-
yalım. Hiçbirimiz, Allah’tan önce birilerini rabler edinmesin”. Eğer yüz 
çevirirlerse deyin ki: “Şahit olun, biz teslim olmuş kimseleriz.100 “

Kur’ân-ı Kerim, dinle ilgili kuralları Allah’ın belirlediğini açıklamakta ve 
bu kuralları beğenmeyenleri, gizlemeye ve değiştirmeye çalışanları şiddetle 
eleştirmektedir. Özellikle Yahudi ve Hıristiyanların, bu konuda uydurduk-
ları ve yetkili gördükleri din adamı ve kurumlarını kınamakta onları Rab 
edinmelerini ve böyle bir konuma getirmelerini şirk olarak nitelemektedir: 

“Hahamlarını ve rahiplerini, Allah’ın yakınından rabler edindiler. 
Meryem oğlu Mesih’i de öyle. Oysa onlara verilen emir, sadece tek bir 
Tanrıya kul olmaları idi. Ondan başka ilah yoktur. Allah onların şirkin-
den uzaktır.”101

Görüldüğü gibi, Kur’ân-ı Kerim aracı konumundaki din adamlarını ve 
görevlilerini Rab edinmeyi hoş karşılamamakta, dini sırf Allah’a has kıl-
mayı öğütlemektedir. Dolayısıyla yukarıda örnekleri verilen ve aracı ko-
numuna yükseltilen din adamlarını İslam’ın tasvip etmediğini rahatlıkla 
söyleyebiliriz. 
97  Karslı, age., s. 299.
98 Hucurat, 49/13.
99 Fatiha, 1/5.
100 Âli-İmrân, 3/64.
101 Tevbe, 9/31.
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Nasîruddîn et-Tûsî’den Molla 
Sadrâ’nın Hikmet-i Mütealiyesi’ne 

(Aşkın Hikmet) İmâmiyye 
Kelâmının Değişim Süreci ∗

Yazan: Ali A. Bedaştî ∗∗ 
Farsçadan çeviren: Naim Döner ∗∗∗

Özet

İmamiyye kelamını araştıran pek çok araştırmacı, şu görüş hususunda 
hemfikirdir: “İmamiyye kelamı hatta İslam kelamı, Nasîruddîn et-Tûsî (ö. 672/1274) 
eliyle değişmiş ve kendi felsefî rengini almıştır.”  Gerçi bu görüş, doğru olsa da 
tam olarak gerçeği yansıtmamaktadır. Şu açıdan bu görüş, isabetlidir: Tûsî, pek 
çok varlık bilim konusu ile ilgili bahisleri, özel anlamda Allah’ın ve tevhidin ispatı, 
Tanrı’nın ebedîliği ve O’nun selbî sıfatları gibi konuları felsefî bir metotla işlemiş; 
Hakk’ın cemal sıfatlarının varlığının vacip oluşunu ispatlamış ve noksan sıfatları 
da O’ndan selb etmiştir. Fakat Tûsî, kudret, irade ve kelam gibi bazı konuları ise 
mütekellimlerin metoduyla ele almıştır. Sonuç olarak Hace Nasîruddîn Tûsî, metot 
bakımından kelam ilminde özellikle ilahiyat bahislerinde değişim meydana getir-
miş ve yeni bir çığır açmıştır. Açtığı bu değerli çığır, Şirazlı Molla Sadrâ’nın eli ve 
hikmet-i mütealiye/aşkın hikmet takipçileri vasıtasıyla kemale/yetkinliğe ulaştı ve 
bütün metafi zikle ilgili konular, İslam felsefesi esasına göre şekillenmeye başladı. 
Bu durum, İslam kelamını, felsefî okullar aracılığıyla Avrupa Rönesans’ından son-
ra ortaya çıkan bazı kuşkulara cevap vermeye hazır hale getirdi. Bunun semeresi, 
Molla Muhsin Feyz Kaşanî (1091/1670), Molla Ali Nurî, Molla Abdullah Zenûzî ve 
çağımızda Allame Tabâtâbaî, Şehid Mutahharî ve benzeri fi lozofl arın ortaya çıkışı 
oldu. Bunlar, Felsefe usulü, realizm metotu, tevhidî dünya görüşü, peygamberlik 

∗  Bu makale, Şirâz Üniversitesi Felsefe ve Kelam Tarihi tarafından Haziran 2014 yılında 
yapılan “Nasîruddin Tusî Ulusal Konferansı”nda bildiri olarak sunulmuştur.

∗∗  Doç. Dr., Kum Üniversitesi Felsefe ve Kelam Bölümü. 
∗∗∗  Yrd. Doç. Dr. Bingöl Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir Ana Bilim Dalı.
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ve ahiret gibi konularda eserler ortaya koydular; felsefe ve İslam kelamında ve özel 
anlamda ilahiyat meselelerinde yeni bir kapı araladılar.

Anahtar sözcükler: Hace Nasîruddîn Tûsî, Kelam, Hikmet-i mütealiye/aşkın 
hikmet, Molla Sadrâ.

Giriş 

Hâce Nasîruddîn Tûsî, hicri yedinci asırda (ö. 672/1274) İslam 
dünyasının büyük bilginidir. O, yenilikçi düşünen büyük bir kelamcı, 
güçlü bir filozof, öncü bir matematikçi, söz sahibi bir astronomi bilgini, 
adalet ekseninde yürüyen bir siyaset bilimci ve İslam ahlakı ile ahlaklanan 
bir ahlakçıydı.

Gerçi onun şahsiyetinin her bir boyutunu anlatmak başlı başına bir risale ge-
rektirse de, biz bu makalede, kendi asrının yenilikçi düşünürü eliyle gerçekleşen 
kelamî düşüncelere ve gerçekleştirilen yenikliklere dikkati çekeceğiz. 

Nasîruddîn Tûsî’nin şahsiyeti/kelamî görüşleri, onun Tecridu’l-İ’tikad 
adlı kitabı ile giriftt ir. Bu eser, daha sonra gelen mütekellimler üzerinde 
yüze yakın şerh ve haşiye yazacak derece etkili olmuştur.1

Hâce Nasîruddîn Tûsî, Tecridu’l-İ’tikad kitabını yazarak metot bakı-
mından İmamiyye kelamında yeni bir temel att ı; cedelci bir sanat olan 
ve bir takım öncüllere dayanan eskilerin kelamını burhan/delil esaslı bir 
yöne sevk ett i. Bu değerli başlangıç, İmamiyye kelamında öyle bir deği-
şim meydana getirdi ki, Doktor Daverî’nin ifadesiyle muhakkik âlimler, 
öncekilerin/mütekaddimin kelam ilmini, yenilikçilerin/müteceddidin ke-
lam ilminden ayırmış ve her biri için ayrı ayrı tarifl er ve vasıfl ar zikret-
mişlerdir.2 Müteahhir ulema, her ne kadar mütakaddim ulema ile konu ve 
gaye bakımından ortak olsalar da müteahhirinin kelamî metodu, günden 
güne felsefeye daha da yaklaştı ve burhana dayalı metoda daha yakın hale 
geldi. Öyle ki, Mir Dâmâd (ö. 1041) ve Molla Sadrâ (ö. 1050/1641)’nın özel 
öğrencisi olan Molla Abdurrezzak Lahicî (ö. 1072/1661)’nin Şevâriki’l-İlham 
Şerhine3 ulaştığımız zaman onu, kelam ile ilgili bir kitap olmaktan ziyade, 

1  Daverî, 1378, Felsefe der İrân, Mekâle-i ,Peydayış ve Best-i İlm-i Kelam, s. 119.
2  Daverî, aynı yer, s. 119.
3  Eserin tam adı, Şevariku’-l-İlhâm fî Şerhi Tecridi’l-kelam’dır. Şevâriķu’l-ilhâm, Arapça yazıl-

mış olup Nasîruddîn-i Tûsî’nin Tecrîdü’l-İ’tikad’ına (Tecrîdu’l-kelâm) yapılmış geniş ve 
orijinal bir şerhtir. (Ömer Mahir Alper, “Lâhîcî, Abdürrezzâk b. Ali”, DİA, 2003, XXVII,  
52-5352-53.)
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felsefeye daha yakın bir kitap olarak görürüz.   

Hâce Nasîruddîn’in, bu değişimin öncüsü olduğunu ispatlamak için 
ondan öce mütekellimlerin yazdıkları metoda ve kendisinden önce kelamî 
kitaplara kısaca bakmak yeterli olacaktır. 

1. Tûsî Öncesi Mütekellimlerin Metodu 

Eski mütekellimler, genel olarak kelam bahislerini, bilginin gerekliliği 
ve Bari Teâlâ’yı bilmenin vücubu gibi bilgi kuramının bazı meselelerin-
den başlayarak anlatmış, daha sonra cisim, cevher ve arazın hâdis oluşu-
nu anlatmaya girişmişlerdir. Onlar, Sübhan olan Allah’ın varlığını ispat 
etme konusunda genelde âlemin hâdis oluşunu temel esas/delil kabul et-
mişleridir.4  İbn Nevbaht (ö. 311/924)’ın cevher, araz ve âlemin hâdis olu-
şu konusunu bir sayfa kadar işledikten sonra varlık ve adem/yokluktan 
bahsett iği söylenir. Diğer bir nokta da şudur: Şeyh Saduk (ö.381/991)’tan 
sonraki kelamcılar, İmamiyye kelamını nassçılıktan5 tevilî akılcılığa doğru 
sevk etmiş6 ve inanç esaslarını tanıma konusunda aklın rolüne önemle vur-
guda bulunmuşlardır. Dolayısıyla bu alanda zihinsel bir değişime tanık 
olmaktayız. Fakat Hâce Nasîruddîn de İmamiyye kelamını, te’vilî aklıcı-
lıktan felsefî akılcılığa dönüştürmüştür. Binaenaleyh, o, itikadî veriler için 
gücü yett ikçe felsefî esaslara ve felsefî metoda göre istidlalde bulunmuş ve 
muhalifl erin şüphelerini de bu yöntemle savmıştır.7  Bu iddiayı doğrula-
mak için Hâce’nin kelamî eserlerini incelememiz gerekir. 

Burada Fahreddîn Râzî (ö. 606/1210)’nin Ehl-i Sünnet kelamını 
felsefîleştirme konusunda daha önde olduğunu da zikretmek gerekmek-
tedir. Macid Fahrî’nin ifadesiyle “o, Gazzalî (ö. 505/1111)’den daha çok ke-
lam ve felsefeyi tamamıyla birbirine katmıştır. Dolayısıyla, birini diğerin-
den tefk ik edip ayırmak oldukça zordur. Bu konu, diğer eserlerine nispetle 
onun Mesail-i meşrikiyye/el-Mesailu’l-meşrikiyye fi  ilmi’l-ilahiyyat ve’t-tabiiyyat 
4 eş-Şerif el-Murtaza, Almu’l-Huda, 1381, el-Mulahhas fî usûli’d-din, I, 41-70; et-Tûsî, Mu-

hammed b. Hasan, 1358, Temhidu’l-Usûl, 3-25; İbn Nevbaht, Abû İshak, el-Yakût, s. 27-35.
5 Nassçılıktan maksat, itikâdî esasları açıklama konusunda Kur’an ve hadis rivayetlerine 

vurguda bulunmaktır. Şehy Saduk, Kitabu’l-i’tikad’da böyle ifade etmiştir.
6 Nassçılığa karşılık bu tür bir akılcılık, felsefî bir akılcılıktır. Te’vile dayalı akılcılıkta, dinî 

esasları anlamada hedef,  irfanî ve felsefî düşüncelerden etkilenmeksizin aklî kaide ve 
naklî eserlerden (Kitab ve Sünnet) istifade etmektir. (bkz. Cebrilî Muhammed Safer, 1389, 
Seyr-i Tatavvur-i Kelam-yi Şia, s. 158).  

7  Cebrilî, aynı yer. 290.
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adlı eserinde daha çok ve daha açık bir şekilde hissedilmektedir.8

2. Hâce’nin Kelamî Metodu

 Biz burada Hâce’nin kelama dair Tecridu’l-i’tikad ve Kavaidu’l-Akaid adlı 
iki eserini araştırmanın kaynağı kabul ediyoruz: 

2.1. Tecridu’l-i’tikad: Hâce, bu eserine ilahiyat konularına dair kendi 
felsefî ilkelerini açıklayarak başlamakta ve onları iki maksatt a yani genel 
konular, cevherler ve arazlar şeklinde incelemektedir. Birinci maksatt a ge-
nel konuları üç fasılda ve yetmiş beş meselede aşağıdaki şekilde işlemek-
tedir: Birinci fasılda varlık, adem, imkân ve vucubu, kırk yedi meselede; 
ikinci fasılda mahiyeti, vahdet, kesret, tekabül gibi onun ilintilerini on bir 
meselede; üçüncü fasılda ise illeti, malul ve bunlara dair illetin kısımlarını, 
illetlerde ve cismanî kuvvelerin sonlu olmasında kısırdöngünün geçersiz-
liği gibi konuları on yedi meselede incelenmektedir. 

Tûsî, ikinci maksatt a cevherleri ve arazları, beş fasıl ve yetmiş meselede 
aşağıdaki gibi açıklamaktadır. Birinci fasıl, Cevher ve kısımlarının genel 
konularını; ikinci ve üçüncü fasıl, cisimler ve hudûsun sonlu olması gibi 
onun hükümleri; dördüncü fasıl, akıl ve nefs gibi soyut cevherleri; beşinci 
fasıl, araz, kemiyet, keyfi yet ve bunların kısımları ile başka ek konuları 
içerir. 

Hâce Nasîruddîn’in varlıkbilim ile ilgili bu esasları,  onun felsefî ilkeler 
konusunda daha çok Meşşaîlerin görüşlerini esas alarak adım att ığı an-
lamına gelmektedir. Gerçi heyulanın nefyi gibi bazı konularda onlardan 
ayrılmakta9 ve işrâk felsefi  kurucusu Sühreverdî (587/1191)’ye yaklaşmak-
tadır.10 O, değişik konularda temel meseleler ile ilgili takip ett iği kendi yo-
lunu Mu’tezilî ve Eş’arî kelamcılardan ayırmaktadır. Vücud ile bir araya 
gelmeden önce mahiyetin sübut ve hali, madumun iadesi ve cismin, cüz-i 
la yetecezza’dan teşkili gibi konularda mütekellimleri eleştirmektedir. 

Sözün özü,  Hâce Nasîruddîn’in, özgürlükçü düşünen bir fi lozof ve 
kelamcı olduğunu, ulaştığı özel düşünce sistemine ve bunun temel esa-
sına göre hareket ett iğini, ne fi lozofl arın ve ne de kelamcıların mukallidi 

8  Macid Fahrî, Seyr-i Felsefé der cihân-i İslâm, s. 342.
9  Hillî, 1407, Keşfu’l-murâd, s. 150.
10  Bkz. Sühreverdî, 1367, Hikmetu’l-işrâk,  s. 157.
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olduğunu bilmemiz gerekir. O, bazen fi lozofl arın fi kirlerini, bazen de ke-
lamcıların görüşlerini kabul eder. Neticede o, kendi bu ontolojik,  felsefî 
antropolojik esasına göre itikadî meseleleri inceler.

Hâce Tûsî, itikâdî meseleleri, dört maksatt a, dördüncü maksatt an al-
tıncı maksada kadar açıklar. Üçüncü maksatt a Sani’n/Yaratıcının ve Allah 
Teâlâ’nın sıfatlarının ispatını, dördüncü maksatt a nübüvveti, beşinci mak-
satt a imameti, altıncı maksatt a ise meadı işler. 

Özelde Hâce, ilahiyat bahislerinde bazen fi lozofl arın, bazen de mü-
tekellimlerin metoduna göre hareket eder. Bu savı ispat etmek amacıy-
la onun Bari Teâlâ ve sıfatlarının ispatı konusuna,  nübüvvet, imamet ve 
mead konularına dikkatlerimizi çekmemiz yerinde olur. O, kendisinden 
önceki mütekellimlerin aksine Yüce Barî’nin ispatı konusunda vücub 
ve imkân esası üzere inşa edilen “felsefî burhan”ı ortaya koymaktadır. 
Hâlbuki onlar, bu hususta âlemin hadis oluşu burhanına dayanıyorlardı. 

O, ilim konusunda iki felsefî delil zikretmekte ve bir tecrübî delil ge-
tirmektedir.  Tûsî, sermediyyet/ebedîlik, cûd, kayyumîyet, hayriyyet, 
mülk…  gibi bazı subutî sıfatları, yine şirk koşma, Allah’ın misli olduğu-
nu kabul etme, ona mekan izafe etme, hulül, itt ihad, dert ve lezzet mizacı 
gibi selbî sıfatları,  zatına ilaveten sıfatlarını kabul etmeyi, Allah’ın görü-
lebilmesi gibi konuları vucüdun vacip olması ve vacibu’l-vücüd/varlığı 
zorunlu olan zatın masivadan müstağni olması prensibine göre ispatlar. 
Binaenaleyh, bu kanıtları sunmak, bizzat felsefî rasyonalizm/fi lozofl arın 
rasyonalizmidir. 

Bu arada şu soru akılda kalmaya devem etmektedir: Acaba neden Hâce 
Nasîruddîn, hayat, ilim irade gibi Hakk Teâlâ’nın esas zatî sıfatlarını, vü-
cub esasına göre ispatlamamış ve özellikle  “kudret” ve “irade”in ispatı 
konusunda mütekellimler gibi oluşmuştur? Kudreti, âlemin hadis oluşu 
esasına ve iradeyi de mümkün varlıkları kendi özel zamanlarında yaratıl-
maya tahsis etme esası üzerine ispatlamıştır.11 

Hâce, ilahi fi iller konusunda, kendisinden önceki İmamiyye ve 
Mu’tezile mütekellimlerin metoduna göre davranmıştır.  O, ilahi adalet 
konusunu, Mu’tezile kelamcıları gibi husn’un ve kubh’un aklî olması ilke-

11  Fahreddin er-Razî, el-Mesâiu’l-meşrikiyye, II, 490.
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sine göre ispatlamıştır. Böylece o, istiğna ve ilim delili ile vâcib Teâla’dan 
çirkin işlerin sadır olmasını muhal görür. O, Allah’ın, fi illerinde garaz ta-
şıması konusunda Eş’arî fi lozof ve kelamcıların aksine söz söylemektedir. 
Dolayısıyla garazı nefyetmenin abesi gerektireceği görüşündedir. Nitekim 
çağdaş ilahiyatçılar, bu sözü, “failin garazı” ve “fi lin garazı” şeklindeki bir 
taksimle düzeltmişleridir.  Yani Tanrı’nın fi ili, abes değildir ve her bir fi il 
hikmet dolu bir gaye için sadır olmuştur. Fakat Tanrı kasıtlı fail değildir/
fail-i bi’l-kasd değildir. Kendi zatı dışında bir gayesi yoktur.12     

Hâce, nübüvvet konusunda kelamcılar ile fi lozofl arın delillerini bir 
arada kullanmıştır. Özellikle nübüvvetin faydaları konusunda bir taraftan 
İbn Sinâ’nın (ö. 428/1037) Şifâ’da konuştuğu gibi konuşmakta13 ve bi’setin 
faydasını insan türünü koruma hususunda zorunlu görmekte, diğer ta-
raftan da mütekellimler gibi nübüvvetin yararını husun ve kubuh, sevap 
ve ikab, faydalı ve zararlı işleri bilme olduğunu ifade etmektedir. Lütuf 
olması açısından yükümlülüklerde, bi’setin, aklî bir zorunluluk olduğu 
görüşündedir.14 O, imamet konusunda kelamcıların “lütuf” kaidesine göre 
söz söylemektedir.15  Gerçi onun çağdaşı İbn Meysem,16 imamet için kelamî 
delillere ek olarak felsefî deliller de getirmektedir.17 Hâce, imamet-i hasse 
konusunda naklî deliller zikreder ki bu, felsefenin değil, kelamın konusu-
dur. Zira felsefe, tikel meselelerde iç açıcı değildir. O, mead konusunda da 
kelam kaidelerine göre konuşmuştur. Her ne kadar Hâce Nasîruddîn’in 
İmamiyye kelamını metot olarak felsefîleştirdiği meşhur ise de bu söz tam 
olarak doğru değildir. İzah ettiğimiz gibi, o, Tecridu’l-i’tikad adlı eserinde 
kelam esaslarını gündeme getirmede Vacibu’l-vücud’un isbatı, ilahi sıfat-
lar ve daha pek çok meselede fi lozofl arın metoduna göre konuşmuş; fakat 
nübüvvet, imamet, mead gibi diğer itikâdî konularda ise onun kelamî üs-
lubu ağır basmaktadır. 

12  Bkz. Tabatâbâî, 1432, Nihâye, II, 59.
13  İbn Sinâ, 1376, el-İlâhiyyât min kitabi’ş-Şifâ, s. 476.
14  Hillî, 1407, s. 364.
15  Hillî, 1407, aynı yer, s. 364
16 697-699’da vefat eden ve İbn-i Meysem diye meşhur olan Kemaluddin Meysem b. Ali 

b. Meysem Bahrani, 7. yüzyılın başlarında Bahreyn’de dünyaya gelmiştir. İlim ve fakih 
beşiğinde, köklü ve meşhur bir ailede yetişmiş Şii bir din âlimidir. htt p://www.islamquest.
net/ (çev.)

17  İbn Meysem, en-Necât fi ’l-kıyâme fi  tahkiki emri’l-imâme, s. 45.
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2.2. Kavîdu’l-Akaid: Bu kitap, Hâce Nâsiruddîn’in diğer kelam kitap-
larından birisidir. O, bu eserde metafi ziğin en önemli konularını işlemiş, 
fakat kelamın temel konularını kısa bir şekilde açıklamıştır.   Gerçi o, bura-
da da konuya varlık bilim ile başlar.  Fakat metafi zik konularına gelince o, 
daha çok kelamcıların/mütekellimler verdiği bilgileri ve onların fi lozofl arla 
olan ihtilafl ı konularını anlatır. Selbî sıfatlar gibi bazı konuları da Vacibu’l-
vücud’un varlığı ilkesine göre işlemiştir.  Kısaca Hâce’nin Tecridu’l-İ’tikad’ı, 
Kavâîdu’l-Akaid’inden daha fazla felsefî metoda dayanmaktadır. Bu açıdan 
onun eserleri birkaç gruba ayrılabilir. Nitekim Rabbanî üstad Gulpaygânî,  
tashih ett iği Kavâîdu’l-Akaid’in mukaddimesinde Hâce’nin metafi ziğe dair 
kitaplarını, makalelerini ve risalelerini aşağıdaki şekilde tasnife tabi tut-
muştur:  

2.2.1. Hâce’nin metafizik ile felsef-i ulâ/ilk felsefeyi birleştirdiği ve 
felsef-i ulâyı metafiziğe mukaddime yaptığı eserler. Tecridu’l-İ’tikad gibi. 
Bu alanda en iyi telifl erinden biri sayılmaktadır. 

2.2.2. Kavâîdu’l-Akaid’ gibi metafi ziğin en önemli meselelerini anlatt ığı, 
sadece felsefi nin bazı konularına işaret ett iği ve ilahiyat bahislerine mu-
kaddime kıldığı eserler. 

2.2.3. Risaletu’l-muknia fî evveli’l-vacibat gibi kısaca Şia İmamiyye inanç 
esaslarına göre dinin esaslarını açıkladığı bazı risaleler.  

2.2.4. Risaletu’l-emane ve’l-ba’s havle efali’l-ibâd gibi sadece kelâmî bir ko-
nuya ilişkin olan eserler.18

2.2.5. Ayetullah Hasanzade Âmulî’nin mukaddime, şerh ve ta’lik ett iği 
Risale-i âğaz ve encâm/Başlangıç ve Bitiş Risalesi 19 

Netice itibariyle akılcı kelamın (te’vilî akılcılık) felsefî kelama(felsefî 
akılcılık/felsefî rasyonalizme) dönüşmesine neden olan kitap, Tecridu’l-
i’tikad’dır. Bu kitap ile felsefî bir yönü bulunan Fahreddin Râzî’nin 
Mebahisu’l-meşrikiyye kitabı,20  daha sonra gelen kelamcılar üzerinde derin 

18  Tûsî, Kavîdu’l-akaid’, mukaddime, s. 8. 
19 Hasan Alizade’nin verdiği bilgiye göre Risale-i Ağaz ve Encam, aşkın hikmet ile ilgili en 

ilmî kaynak eserlerden birisidir ve Sadru’l-mütellihin’in seferleri diye meşhurdur. (bkz. 
Hace Nasiruddîn Tusî, Ağaz ve Encâm, Hasan Ali’nin mukaddimesi.  

20  Mian Muhammed Şerif, 1389, Tarih-i Felsefé der İslâm, II, 84; Macid Fahrî, 1372, Seyr-i 
Felsefé der Cihân-ı İslâm, s. 342.  
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tesirler bırakmış, kelam ilminde metodik olarak düşünmeyi fi lozofl arın 
düşünce metoduna yaklaştırmıştır. Gerçi mütekellimler ile fi lozofl ar ara-
sında meselelerde ihtilafl ar devam etmiştir. Hâce’nin kendisinden sonraki 
kelamcılar üzerinde derin etkiler bıraktığını ispatlamak için onların eser-
lerine bakmak yeterli olmaktadır. 

Hâce’nin eserlerini şerh eden ünlü talebesi Allame Hillî (ö. 726/1325) 
kelama dair meşhur muhtasar eserinde on birinci bapta Tanrı ve sıfatlarını 
ispat hususunda Hâce’nin ispat metodunu olduğu gibi almıştır. Şu farkla 
ki o, sadece bilginin vücubunu başlangıçta açıklamış, varlık bilim konu-
larına işaret etmekle yetinmiştir. Sonra Allame Fazıl Mikrad, Levâmiu’l-
ilahiyye’de bilginin vücubundan sonra Hâce gibi varlık bilim meselelerini 
açıklamaya girişir. Ardından Vâcib olan Tanrı ve sıfatlarına yer verir  

Celaleddin ed-Devvanî, Sadreddin Muhammed Deşteki ve oğlu Ğıya-
seddin Mansûr, Hâce Nasîruddîn’den etkilenen diğer büyük âlimlerdir.

Mian Muhammed Şerif’in ifadesiyle “Hâce Nasîruddîn, Moğol dö-
neminde felsefî bilimler geleneğini ihya ett i, Devvânî de Osmanlılar 
döneminde bu işi yerine getirdi. Devvânî’in Vâcib hakkında er-Risale fi  
İsbatil-Vacibi’l-kadime ve er-Risale fi İsbati’l-Vacibi’l-hadise adlı iki risalesi bu-
lunmaktadır. Onun diğer kelamî eserinin adı ise el-Mesâilu’l-asr fi  İlmi’-l-
kelam’dır.”21 

Deştekîler Şîraz’da ilim, fazilet ve teşeyyu ile bilinen bir aileydi. Fetret 
döneminde “Şirâz Okulu” olarak bilinen Şirâz havzası, sadece aydınlık sa-
çan çıra ve kuşatıcı durumdaydı.  Böylece Şirâz, üç asır boyunca, yedinci, 
sekizinci ve dokuzuncu asırlar boyunca kelamî ve felsefî konuların konu-
şulduğu aslî merkez konumundaydı. Celaleddin Devvânî (ö. 908/1502) ile 
Sadreddin Deştekî  (ö. 949/1542) (seyyid-i sened) arasında cereyan eden 
tartışma, bunun örneklerinden birisidir. Buna ek olarak metafi zik ile ilgili 
yazılan kitaplar ve Hâce’nin Tecridu’l-i’tikad’ına yazılan çok sayıdaki şerh, 
hem Şiraz’da bu dönemdeki parlak kelamî bahislere delalet etmekte hem 
de Hâce’nin kendisinden sonraki kelamcılar ve fi lozofl ar üzerindeki tesi-
rine delalet etmektedir. Muhakkik Devânî’nin ve Sadreddin Deştekî’nin 
haşiyeleri,  Şirâz havzasında yapılan şerhler ve haşiyeler cümlesinden isim 
olarak vermek mümkündür. 

21  Mian, 1389, Târih-i felsefé der İslâm, II, 84.
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Molla Sadrâ (ö. 1050/1640’nın verdiği bilgiye göre Devvânî, Seyyid-i 
Sened (Deştekî)nin, tevhidin gerekliliğine dair ortaya koyduğu burhana 
bir takım eleştirileri/işkaller getirmiştir. Fakat Molla Sadrâ, onun irat ett iği 
eleştirileri belirtmemiş ve onun burhanını hak metoduna yani Sadrâî aşkın 
hikmete yakın olduğunu belirtmiştir. Sonunda ondan es-Seyyidu’l-a’zam 
olarak bahsetmiştir. Hasılı her iki muhakkikin karşılıklı münazara, mü-
nakaşa ve atışmaları altı haşiye kadardır ve Kuşcî’nin, Hâce’nin Tecridu’l-
İ’takad’ına yaptığı şerhe eklenmiştir.  Dokuzuncu asrın bu iki mütekellim 
ve fi lozofu,  eserleri ve karşılık tartışmaları ile kendi çağlarında kelam il-
minin gelişmesinde önemli rol oynamışlardır.

Dokuzuncu asrın ünlü Şirâzlı kelamcısı ve kelam alanında önemli bir 
eser olan el-Mevâkıf’ın sahibi Kadı Aduddîn Abdurrahman Îcî (ö. 756/1355), 
Faherddin Razî (ö. 606/1210) ve Hâce Nasirudddin Tûsî’nin felsefî kela-
mından etkilenen mütekellimlerden bir diğeri sayılabilir. Onun bu eseri, 
ilim havzaları ve üniversitelerde kelam alanı araştırmalarında öğrenimin 
eksenini oluşturur. Onların felsefî kelamından etkilenen bir diğeri de el-
Mevâkıf’ı şerh eden Mîr Seyyid Şerif Cürcânî (ö. 816/1413)’dir. Bu iki ünlü 
Eş’arî kelamcı, “Şîrâz Okulu”na bağlıdır. Îcî, Şîrâz halkındandır. Mîr Seyyid 
Şerif de yıllarca Şiraz’da tedris ile meşgul olmuş ve burada vefat etmiştir. 22 

el-Mevâkıf, tıpkı Hâce’nin Tecridu’l-İ’tikad’ı gibi onuncu asırda ilahiyat 
alanının en önemli kitaplarından birisi, fi lozofl arın ve mütekellimlerin 
araştırmasına konu olmuştur.

Onuncu asrın mütekellim ve fi lozofl arından Seyyid Sadreddin 
Deştekî’nin oğlu Ğıyaseddin Mansûr (ö. 949/1542), Vacib’in ispatı konu-
sunda iki müstakil eser ve pederinin İsabat-ı Vâcib risalesine bir şerh yaz-
mıştır. O da babası gibi Celâleddin ed-Devvânî ile kelamî münazaralara 
girişmiştir. Buna ilaveten onun Muhakemât gibi bazı eserleri, babasının 
Tecrid’in şerhine yaptığı haşiye ile Devânî’nin Tecrid’e yaptığı haşiyeye 
şahitlik etmiştir.23 Molla Sadrâ, Esfâr-ı Ebaa’da onun tevhit konusu ile ilgili 
Devvânî’ye karşı babasını müdafaa eden görüşlerine yer vermiştir. Mol-
la Sadrâ, onu “Ğıyas e’azimu’s-sadaât ve’l-ulya ve el-mansur el-müeyyed 
min âlemi’l-melekût gibi sıfatlarla anmış ve onun müdafaalarını yerinde 
22  İshak Hüseynî Kuhsârî, Tarih-i Felsefe-i İslâmî, s. 194-195.
23 Tehranî, Ağa Bozorg, Tabakât-i A’lam-ı Şia, IV, 254; Hüseyin Kuhsârî, Tarih-i Felsefe-i İslâmî, 

bs. 207.
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ve haklı bulmuştur.24 Onuncu asırda Hâce’nin Tecrid’ine şerh veya haşiye 
yazan âlimler, Cemâleddin Mahmud Şirâzî ile Molla Habibullah Bağnevî 
Şirâzî’dir.25 Her biri edebî zevkine göre Tecrid’in şerhine haşiye düşmüştür. 
Hâce Nasîruddîn’in eserlerine şerh düşmek ya da haşiye yazmak birinci 
derecede onun kendisinden sonraki âlimler arasındaki ilmi büyüklüğünü 
göstermekte, ikinci derecede ise şerh ve haşiye yazanların ilmî düzeylerini 
açıklamaktadır. 

3. Molla Sadrâ ve İlahiyatın/Kelam Değişimi

İşaret edildiği gibi, Hâce Nasîruddîn Tûsî’den sonra İmamiyye kelamının 
felsefî rengi, her gün giderek daha da artt ı ve artık itikadî bahisler, hikmet/
felsefe esaslarına göre işlendi. Böylece İlahî marifetlerin derinliklerine ulaşma 
konusunda cedel’e dayalı kelamı hala yeterli görmeyen ve arzu edilen gaye 
için de felsefî bahse karar kılmayan Şirazlı Molla Sadrâ’ya ulaşıyoruz. Tam 
tersi o, Allah Teâlâ’yı tanımayı, ahiret bilgisini ve ahiret yolunda yürüme-
yi yakîn’e ulaşmada görüyordu. Bu yakîn de kuds âlemine ulaşma, riyaset 
sevgisini ve dünya dostluğunu meydana getiren cehalet ve kötü ahlak-
tan kurtulma ve sıyrılma vasıtasıyla müminin kalbinde meydan gelen 
bir nurun sonucudur. O, te’lifatının önemli hacmini, Allah’ı, isimlerini ve 
sıfatlarını tanıma, felsefî antropoloji, mead, Kur’an tefsiri, Usul-i Kâfî’nin 
şerhi gibi dinî düşüncenin ve ilahiyatın esas meselelerine ayırmıştır. Baş-
ka bir ifade ile kelam ilminin esas meseleleri, yani mebde ve meadı tanı-
mayı mütekellimlerin mücadeleleri dışında daha derinlemesine ve daha 
ince bir şekilde bahsetmiştir. Bu amaçla el-Mebde’ ve’l-mead, el-Arşiyye, el-
Meşâir, el-Mezahiru’l-ilahiyye, eş-Şevâhidu’r-rububiyye ve’l-hikmetu’l-mütealiye 
fi ’l’-esfari’l-‘akliyyeti’l-Erbaa (es-sefer es-salis ve’s-seferu’r-rabi’)…  gibi çok 
değerli eserler meydana ortaya koymuştur.  Böylece O, Tanrı’yı tanıma, 
kaza ve kader, hayır ve şer, felsefî antropoloji ve mead gibi önemli ilahiyat 
bahislerinde köklü bir değişim meydana getirdi. Molla Sadrâ’ın hikmet 
ve felsefesinin İmamiyye âlimleri üzerinde özellikle İran’da bir asır kadar 
tesirinin devam ett iği söylenir.

24 Sadru’l-müteellihîn 1410, Esfâr, VI, 86.
25 Molla Habibullah Bağnevî Şirâzî, Mirzacan Şirâzî olarak da meşhurdur. Mantık, usul, fel-

sefe, tıp gibi alanlarda çok sayıda eser vermiştir.  Bunlardan birisi de Allame Devvanî’’nin, 
Molla Sadrâ’nın Tecrid’ine yaptığı şerhin haşiyesidir. 994 veya 995 yılında Hindistan’da 
vefat etmiştir. htt p://rasekhoon.net/article/print-25570.aspx (çev.)
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 Öncelikle Molla Sadrâ kendi muasırı olan bazı ulamanın aksine eserle-
rini kendi döneminin iktidar sahipleri adına yazmamış ve iktidar sahibele-
rini övücü sözler söylememiştir.26 İkincisi ise onun görüşleri ve söyledikleri 
öncekilerin görüşlerini tekrar etme mahiyetinde değildir. Tam tersine o, 
hikmet konusunda özellikle ilahiyat meselelerinde yeni söylemler, özgün 
fi kirler, yeni yorum ve çözümlemeler ortaya koymuştur.

Bu durum, zahirîlerin muhalefet etmesini de tetikliyordu. Dolayısıyla 
Molla Sadrâ’nın genel olarak burada tam kabul görmesi için bir süre geç-
mesi gerekiyordu.  Muhakkik Sadûkî’nin ifadesiyle hikmet-i mütealiye/ 
aşkın hikmet en azından özel anlamıyla tesis edilen bir sistemdi.  Böyle 
bir sistem, uzun bir zaman geçmeden tam anlamıyla ortaya çıkamazdı. Şu 
halde bu sistemin kimlik bulması için belli bir sürenin geçmesi gerekirdi.27 

4. Molla Sadrâ Sonrası İlahiyat Alanında Düşünce Seyri

Öncelikle Molla Sadrâ’nın aşkın hikmet metodu, öğrencilerinin eser-
lerinde özellikle Abdurrezzak Feyyaz Lahicî (ö. 1091/1680) ve Sadrâ’nın 
damadı olan Feyz ve Feyyazmend olarak meşhur olan Molla Muhsin Feyz 
Kaşânî (ö.1090/1679)’nin eserlerinde müşahede etmekteyiz.  Her ne kadar 
Lahicî Hekim Lahicî olarak şöhret kazanmışsa da ondan geriye kalan eser-
lerin çoğu kelama dairdir. Bunların en önemlisi, Hâce Nasîruddîn Tûsî’nin 
Tecridu’l-i’tikad’nın şerhi olan Şevâriku’l-ilham’dır. Bu, Tecrid’in en mufassal 
ve en meşhur şerhleri arasında yer alır. 

Lahicî’in tasnif ett iği bir diğer eseri Gevher-i murâd’dır. Eser bilgi kura-
mını içeren bir mukaddime ile birlikte bir dizi itikadî esasları,  bilişsel özü, 
ahlâk ilmi ve irfana dair bir sonucu içerir. O, bilgiyi elde etme yolunun, 
zahir yol yani akıl olduğu görüşündedir. Bilgi tahsil etme yolunun burhan 
yolu/delili ile sınırlı olduğunu; ister hikmet, ister kelam olarak adlandırıl-
sın delillerin temelinin yakîn’e dayalı öncüller olduğunu yazar.28 O, yakînî 
olmayan kaynaklara dayalı Mu’tezilî ve Eş’arî kelamını, bilgileri elde etme 
konusunda itimada kabil ve doğruya götürücü görmemektedir; fakat hik-
met yolunun, doğruya götürdüğü kanaatindedir. Ama bunun da sadece 
en seçkinlere/hass-ı havasa yani muhakkik olan fi lozofl ara ve aklı kâmil 

26  bkz. Manucher Sadukî Suha, Tarih-i hükema ve urefa-yı müteahhir, s. 93.
27  Sadukî Suha, aynı yer. s. 94.
28  Bkz. Lahicî, 1383, Gevher-i Murâd, s. 38-42.
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olanlara özgü olduğu görüşündedir.

Bu nedenle o, avam halk için alegorik bir metod üzere inşa edilmiş 
hikmeti önermektedir. Bundan amacı da makul hakikatleri, somut ayân 
suretinde tasvir etmek ve tümel anlamları, tikel örneklerle açıklamaktır.29 

Feyz-i Kaşanî de üstadı Molla Sadrâ gibi doğru yolu bulma konusunda 
kelamî cedel’i doğru bulmayarak kitap, sünnet ve burhana dayalı aklın 
yolunu vurgulamaktadır. Bu amaçla İlmu’l-yakîn fî usûli’d-dîn kitabını bu 
metot üzere tanzim etmiştir. 30

Yetmiş yıla yakın Molla Sadrâ’nın eserlerini tedris edip talik eden Mol-
la Ali Nurî,31 Molla Abdullah Zenuzî ve oğlu Ağa Ali Müderris Zenûzî gibi 
başka âlimler ve metafi zikçiler, Sadru’l-mütellihin’in ilahiyat bahisleri ko-
nusundaki metodunu takip etmişlerdir. Binaenaleyh,  onlar, itikadî me-
seleleri, felsefenin temel esaslarına göre ve aklî burhanlarla ispat etmiş; 
vahiy ışığından, ilahî sırların kaynak kavramlarından, rabbanî ilimlerden olan 
Nebevî hadisleri, Hz. Ali, Cafer Sadık, İmam Rıza’nın sözlerinden burhanî 
deliller doğrultusunda yararlanmış ve aklî burhanlara oldukça zengin-
lik katmışlardır. Bu iddianın doğruluğu için Molla Abdullah Zenûzî’nin 
Lemeatu’l-İlahiyye’sini ve metafi zikçi fi lozof Ağa Ali Müderris’in Badâyiu’l-
hikem’ini incelemek gerekir.32 

Sözün özü şudur: Molla Hace Nasîruddîn’in sekizinci asırda temelini 
att ığı yapı, zamanın geçmesiyle kemale ulaştı ve on birinci asırda Molla 
Sadrâ’nın gayretiyle asrımıza kadar fi lozofl arın ve İmamiyye kelamcıla-
rının burhana dayalı ilahiyatın ve ilahi hikmetin esası haline geldi.  Bu 
güzel ağaç, aynı zamanda muhteşem ve bereketlidir, zira ilahî hüccetlere 
yani akla, kitaba ve sünnete dayanır.  İlahiyata dayalı bu tefekkürü ile gayet 
zengindir. Böylece Allame Tabatâbâî33 ve talebesi yenilikçi düşünür Mur-

29  Lahicî, Gevher-i murâd, s. 49.
30  Feyz-i Kaşânî, s. 3. 5.  
31  Aştiyanî, Seyyid Celaleddin, Mukaddime-i Şevahid-i Rububiyye, s. 104; Hüseyin Kuhsarî, s. 

278.  
32  Bkz. Molla Abdullah Zenûzî, 1381, Lemeatu’l-İlahiyye; Ali Müderris, 1376,  Badâyiu’l-hikem.
33 Allame Tabâtâî, Tefsiru’l-mîzan’ı, onda müstakil fasıllar halinde metafiziğe ve kelama 

dair felsefî bahislerle, Usûl-i Felsefe, Risâle fi ’t-tevhid ve Risale fi  ilmin-nebî Risale-i der meb-
de’ u mead…  gibi eserleriyle asrın şüphelerini de dikkate alarak yeni bir dil ile kelam 
ilminde bir değişim meydana getirdi. Ve kendi ilahî mesajını ilahî meseleler arasında 
verdi.
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taza Mutahharî34 gibi çağımızın hikmet sütunları, felsefe usulü, realizm 
metodu, tevhidî dünya görüşü ve ahiret bahislerine dair eserler yazarak 
materyalist felsefeye karşı durabildiler ve İslam’ın dünya görüşünü mü-
dafaa edebildiler. 

Sonuç

1. İmamiyye mütekellimleri, Hace Nasîruddîn’den önce kelam mese-
lelerinde tevilî akılcılığa dayanıyordu. Hace Nasîruddîn Tûsî, ise Felsefî 
Rasyonalizmi ortaya koydu. 

2.  Hâce’den sonra İmamiyye mütekellimleri, hatt a el-Mevakıf’ın sahibi 
İcî gibi Eş’arî ekolüne mensup âlimler, onun kelamî, metodundan etkilen-
miş, onlar kendi kelamî eserlerinde onun metoduna göre konuşmuşlarıdır. 

3. Hace Nasîruddîn’in Tecridu’l-İ’tikad’ı, imamiyye’nin kelam tarihinde 
felsefî kelam metoduyla yazılmış en önemli kelam kitaplarından birisidir. 
Bu zamana kadar bu eser yüzerine yüze yakın şerh, haşiye ve talik yazıl-
mıştır. 

4. Hâce, kelam konularında bazen fi lozofl arın metodunu bazen de mü-
tekellimlerin metodunu kabul eder. Bu, Hâce’nin özgür düşündüğünü 
göstermektedir. 

5. Molla Sadrâ-yı Şirazî, ilahiyat alanında İmamiyye düşünce tari-
hinde dönüm noktası sayılmaktadır.  Bu nedenle ondan sonra Allame 
Tabatâbâî’ye varıncaya kadar Feyz Kaşanî, Molla Abdullah Zenûzî ve Ağa 
Ali Müderris gibi kelamcıların ve fi lozofl arın metafi zik ve inanç esasları 
alanında yazdıkları eserler, Molla Sadrâ’nın felsefî metodundan etkilen-
miştir.  

34 Murtaza Mutahharî, Tahran’da üniversiteye geçtikten sonra orada kelama ve metafi ziğe 
dair şüphe seliyle karşılaştı. O, bilimsel ve akademik bir dil ile bütün çabasını bunlara 
cevap vermeye harcadı. Bu alanda öğrencilere yönelik sayısız konferansa ilaveten tevhidî 
dünya görüşü, nübüvvet, mead, fıtrat, ilahî adalet, İslam ve zamanın gerektirildikleri ve 
benzeri konularla ilgili eserler ortaya koydu. Tüm bunlar,  ilahiyat alanında İslam’a dönük 
o çağın fikrî sorunları ve şüpheleriydi. Böylece o, kelam ve çağdaş insanın ihtiyaçlarına 
İslam’ın cevabını ispat konusunda başka bir değişim meydana getirdi. 
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İlk Heyûlâ ve Detayındaki Tartışmalar

Fahreddîn er-Râzî 
Çev. ve Notlar: Mehmet Sami BAGA ∗∗

Giriş: Cismin Mahiyeti Hakkında

Bilginlerin çoğunluğu, algılanacak büyüklükteki bütün cisimlerin bir 
heyûlâsının (ilk madde) olması gerektiği konusunda fi kir birliği etmişler, 
ancak bu heyûlânın ne olduğu hususunda ihtilaf etmişlerdir. [1] Parçalan-
mayan parça (el-cüz’ü lâ yetecezzâ) fi krini savunanlar, cisimleri meyda-
na getiren maddenin parçalanmayan bu parçalar olduğunda mütt efi ktir-
ler. [2] Cevherlerin ve cisimlerin hudûsunu savunanlar ise Yüce Allah’ın 
bu cevherleri yaratt ığı, onları bir araya getirdiği ve birleştirdiği; bu 

∗  Arapçadan çevirisi sunulan bu metin, Fahreddîn er-Râzî’nin el-Metâlibü’l-Âliye mine’l-
‘İlmi’l-İlâhî (nşr. Ahmed Hicâzî es-Sekkā, Beyrut, Dârü’l-Kitâbi’l-Arabî, 1407/1987) isim-
li eserinin “Heyûlâ” başlıklı altıncı kitabının “el-Kelâm fi ’l-heyûle’l-ûlâ ve fî tefârî’ihâ” 
adlı IV. makalesidir (VI/198-214). Râzî’nin bu eseri hakkında detaylı bilgi için bkz. Yusuf 
Şevki Yavuz, “el-Metâlibu’l-Âliye”, DİA, Ankara 2004, XXIX/402-403; eserin Râzî müelle-
fatındaki kronolojik yeri için bkz. Eşref Altaş, “Fahreddin er-Râzî’nin Eserlerinin Krono-
lojisi”, İslâm Düşüncesinin Dönüşüm Çağında Fahreddin er-Râzî, ed. Ömer Türker, İstanbul 
2013, s. 138-140. Çeviride eseri neşredenin paragraf tercihleri genel olarak korunmak-
la birlikte muhakkikin çeviriye doğrudan katkısı olmayan tahkike ait dipnotları ihmal 
edilmiştir. Okuyucuya metnin kavramsal şemasını vermek amacıyla tercüme edilen bazı 
kavramların orjinali parantez içinde zikredilmiştir. Tercümede açıklama ihtiyacı duyulan 
yerlerde gerekli açıklamalar dipnott a verilmiştir. Aksi belirtilmedikçe bu dipnotlar ile 
metin içinde köşeli parantez içinde verilen ifadeler ve tartışmaların takibini kolaylaştır-
mak amacıyla yapılan numaralandırmalar mütercime aitt ir. Çeviriye katkıları için Öğr. 
Gör. Abdullah Bedeva’ya, çeviriyi gözden geçirme nezaketleri için Öğr. Gör. Nurett in 
Yakışan ve Arş. Gör. Süleyman Taşkın’a müteşekkirim. 

 Başlıkta yer alan “ilk heyûlâ” ifadesi fi lozofl arın heyûlâ kavramını mutlak olarak kul-
lanırken kastett ikleri şey ile aynı anlamı ifade etse de Râzî’nin altıncı kitabın mukad-
dimesinde sunduğu dörtlü tasnife göre sınâi, tabîi ve küllî heyûlâ ile birlikte heyûlânın 
türlerinden birini oluşturmaktadır. Bu tasnifi n ayrıntıları için bkz. Mukaddime (VI/5-6).

∗∗  Bingöl Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bölümü (Arş. Gör.),  
(samibaga@hotmail.com)

*
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bir araya getirme ve birleştirmenin neticesinde ise büyük cisimlerin1 ortaya 
çıktığı hususunda itt ifak etmişlerdir. [3] Bu parçaların kadîm olduğunu 
savunanlar ise [kendi aralarında] farklı fi kirler ortaya koymuşlardır. [3a] 
Bunlardan bir kısmı, ezelden Allah’ın onları bir araya getirdiği vakte ka-
dar bu parçaların birbirlerinden ayrı olarak boşlukta bulunduklarını ve 
âlemin bunlardan yaratıldığını söylemişlerdir. [3b] Bir kısmı ise, bunlar bir 
arada idiler, Allah onları ayırıp farklılaştırmış ve bir kısmını felek bir kıs-
mını ise ateş, hava ve diğer şeyler kılmıştır. Yüce Allah’ın Kur’an’daki şu 
ifadesi de bunu bildirmektedir: “İnkâr edenler, gökler ve yer bitişik iken 
bizim onları ayırdığımızı…görmüyorlar mı?” [Enbiya:31]. Yine Tevrat’ın 
baş tarafındaki ifade2 de buna işaret etmektedir. Bu sebepledir ki, göklerin 
ve yerin terkip ve şekil sebebiyle muhdes, heyûlâ bakımından ise kadîm 
olduğunu savunan herkes bu görüşü tercih etmiştir.

Ancak Aristoteles ile Ebu Nasr el-Fârâbî ve İbn Sînâ gibi onun muteber 
eski ve yeni takipçilerinin çoğu, hacimlilik ve yer kaplamanın (tehayyüz) 
kendileriyle kaim zatlar olmadıkları, bunların bir mahalle yerleşen vasıfl ar 
oldukları konusunda hemfi kirdirler. İşte bu mahal heyûlâdır, yer kaplama 
ise bu mahalle yerleşen sûrett ir. Bu sûretin bu heyûlâya yerleşmesi ile de 
cisim meydana gelmektedir.

Benim tercihime göre heyûlânın ispatı yönündeki ifadeler –buradaki 
yorum çerçevesinde- geçersizdir. Ancak öncelikle heyûlânın varlığını sa-
vunanların delillerini zikretmemiz, ikinci olarak bunlara itirazlarımızı dile 
getirmemiz, üçüncü olarak da bu iddianın imkânsızlığına dair kesin delil-
ler getirmemiz gerekmektedir. 

Birinci Bölüm: Heyûlânın Varlığını Savunanların Delilleri

Heyûlânın varlığını savunanlar bu [fi krin] doğruluğuna dair çeşitli de-
liller getirmişlerdir.

Kendisine dayandıkları ve onunla [muarızlarına] hücum ett ikleri birin-

1  Burada büyüklük ile kastedilen şey, algı sınırlarında olma büyüklüğüdür, başka bir 
deyişle fi ziksel olarak parçalanamayacak derecedeki küçük olmayı ifade eden “atom” 
olmamaktır.

2  Tevrat’ın başlarındaki ifade şöyledir: “Başlangıçta göğü ve yeri yaratt ı. Yer boştu ve yer 
şekilleri yoktu. Yeryüzü engin bir karanlıkla kaplıydı. Tanrı’nın ruhu suların üzerinde 
dalgalanıyordu. Sonra Tanrı ‘Işık olsun’ dedi ve ışık oldu…” Yaratılış I:1-3. (Muhakkik)
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ci delil şöyledir: Basit cismin tıpkı algıda olduğu gibi kendinde tek bir şey 
olduğu, ister sonlu ister sonsuz sayıda olsun, onun parçalanmayan par-
çalardan oluştuğu iddiasının ise geçersiz olduğu kesin delil[ler]le ortaya 
konmuştur. Cismin bitişik olmasından kasıt da işte budur.

Bu durum açıklığa kavuştuğuna göre şöyle deriz: Cisim kendinde biti-
şiktir, ancak şüphe yok ki o, bölünmeyi de kabul edicidir (kâbil). O halde 
şöyle deriz: Bölünmeyi kabul eden şey ya bu bitişikliktir ya da bundan 
başka bir şeydir. İlki batıldır, çünkü kabul edici olanın kabulle birlikte baki 
kalması gerekirken bölünmeyle birlikte bitişiklik kesinlikle baki kalmaz. 
Dolayısıyla bölünmeyi kabul eden şeyin bitişiklik olması imkânsızdır. Bu 
durumda ortaya çıkan (târî) bu bölünmeyi ve ortadan kalkan (zâil) bitişik-
liği kabul eden, bitişiklik dışında bir şeyin varlığını kabul etmek gerekir. O 
halde cismin bitişiklik ve bu bitişikliği kabul eden başka bir şeyden oluş-
tuğu kesinleşmektedir ki, zaten amaçlanan da budur.

İkinci delil: Şeyh [İbn Sînâ] eş-Şifâ’da başka bir delil zikretmektedir: 
“Hiç şüphesiz cisim bilfiil mevcuttur ve hem sûretleri hem de arazları ka-
bul eder. Ancak ‘basit bir şeyden iki eser çıkmaz’ ilkesi gereğince bir tek 
şeyin hem fi il hem de kuvvenin birlikte müessiri olması mümkün değil-
dir. O halde cisim, birincisi kuvve, ikincisi ise fi il olan iki cüzden oluş-
muş olmalıdır. Kendisinde kuvve bulunan heyûlâ, fi il bulunan ise sûrett ir. 
Öyleyse cismin heyûlâ ve sûrett en oluşması zorunludur.” Şeyh Ebû Ali 
[Sînâ]’nın ifade ett iği ve heyûlânın ispatı konusunda dayandığı deliller, 
[zikrett iğimiz] bu ikisidir. Ancak ben burada onların lehine başka deliller 
de zikredeceğim.

Üçüncü delil: Bilginler, cismin tanımı olarak iki şeyden söz etmekte-
dirler. Bunlardan birincisi “o, uzun geniş ve derin şeydir”; ikincisi ise “o, 
kendisinde üç boyutun –yani uzunluk, genişlik ve derinliğin– varsayılabil-
diği cevherdir” şeklindeki ifadedir. Bu iki tarif de ancak heyûlâ iddiasının 
[kabulüyle] geçerli olabilir.

İlk tarife gelince; uzun, geniş ve derin [olmak]; uzunluk, derinlik ve ge-
nişlikle nitelenmekten ibarett ir. Hiç kuşkusuz, nitelenen şey (mevsûf) ni-
telikten (sıfat) başkadır. O halde uzunluk, genişlik ve derinlikle nitelenen 
şeyin bu niteliklerden farklı olması gerekmektedir. Bu niteliklerden farklı 
olan şey ise; zatında hayyizden, mekândan ve yönden (cihet) mücerred 



256

Fahreddîn er-Râzî

Bi
ng

öl
 Ü

ni
ve

rs
it

es
i İ

la
hi

ya
t F

ak
ül

te
si

 D
er

gi
si

 (2
01

5)
 S

ay
ı: 

6

bir cevherdir. Çünkü mekânda ve hayyizde bulunan her şeyin yönlerde 
gidişlerinin (zehâb) ve hayyizlerde uzamlarının (imtidâd) olması gerekir. 
Bu vasıfl ar ve uzamlarla nitelenen şey bu niteliklerden arındığında, onun 
hayyizlerde ve yönlerde bulunması imkânsız olur. O halde şurası kesindir 
ki; uzunluk, genişlik ve derinlik bu mahalle yerleşmiş şeylerdir ve bu ni-
telikler ne zaman bu mahalle yerleşirse cisim meydana gelir. Dolayısıyla 
cismin heyûlâ ve sûrett en oluşması zorunludur.

“Cisim, kendisinde üç boyutun varsayılabildiği cevherdir” diyenlerin 
sözüne gelince, bu söz de aynı şekilde üç boyutun cevherde var olduğunu 
ve onda meydana geldiğini açıklamaktadır. Bu durumda üç boyut sûrett ir, 
[üç boyutun kendisinde bulunduğu] bu cevher ise heyûlâdır. İnsanların 
bu tanımın geçerliliği hakkında görüş birliği içerisinde oldukları ve bu ta-
nımın da cismin heyûlâ ve sûrett en oluşmasını gerektirdiği kesindir. Zaten 
amaçlanan da budur.

Dördüncü delil: Şayet cisim heyûlâ ve sûrett en oluşmasaydı, gök ci-
simleri (felekler) ayrılma-birleşme ve oluş3-bozuluşu kabul ederlerdi ki, 
bu bâtıldır. [Önermenin] ikinci kısmında (tâlî) ifade edilen geçersizlik, 
felsefecilerin üzerinde itt ifak ett ikleri bir husustur.4 Burada şart koşulan 
şeyin (şartiyye) ispatı konusunda ise şu delili sunarız: Cisimler cisim ol-
mak bakımından eşitt irler. O halde feleğin cisimliğinin ayrılmayı kabul 
etmemesi [1] ya cisimliğin kendisi sebebiyle [2] ya cisimlikte ortaya çıkan 
bir şey sebebiyle [3] ya cisimliğe mahal olan bir şey sebebiyledir [4] ya da 
ne cismiyete yerleşen ne de ona mahal olan bir şey sebebiyledir. Üçün-
cü seçenek dışındakiler geçersizdir. [Üçüncü seçenek ise, sözü edilen] bu 
imkânsızlığın cismiyetin kendisine yerleştiği bir şey sebebiyle olmasıdır. 
Bu durum ortaya çıktığına göre cismin heyûlâ ve sûrett en oluşması zorun-
lu olmaktadır.

[1] “Bu imkânsızlığın cisimliğin kendisi sebebiyle olması imkânsızdır” 
diyoruz, çünkü eğer durum böyle olsaydı, bu hükmün tüm cisimler için 
verilmesi gerekirdi ki, bu geçersizdir (batıl). [2] “Bu imkânsızlık cisimliğe 

3 Metnin aslında “kümûn” şeklinde geçen ifade metnin akışına ve birlikte kullanıldığı 
diğer kavramlara uygun olmadığından bir yazım hatası olarak değerlendirilmiş ve söz 
konusu ifade “kevn” (oluş) şeklinde çevrilmiştir.

4 Yani feleklerin burada sayılan ayrılma-birleşme ve oluş-bozuluşu kabul etmesinin 
imkânsızlığı hususunda fi lozofl ar hemfi kirdir.
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yerleşen bir şey sebebiyle değildir” dememizin sebebi ise şudur: Yerleşen 
bu şey şayet cisimliğin gereklerinden (levâzım) biri olmasaydı, onun ge-
reklerinden biri olan bu hükmün sebebi olması imkânsız olurdu. Onun 
gereklerinden biri olmayınca da soru şu [şekle] dönerdi: Bu cisim neden 
olduğu şey ile özelleşmiştir?5 Şayet bu [özelleşme] başka bir nitelik sebebiy-
le olursa, bu durumda da kısırdöngü (teselsül) lazım gelir.

[4] “Bu imkânsızlık cismiyett en, cismiyete yerleşen6 veya ona mahal 
olan şeylerden başka bir sebepten ötürüdür” dememizin sebebi ise bu ay-
rık (mübâyin) şeylerin tüm cisimlere nisbetinin eşit olmasıdır. Öyleyse bu 
şeylerin belirli bir cismin bu vasıflar gereğince özelleşmesinin sebebi ol-
maları imkânsızdır. Bu üç [seçenek] geçersiz olup geriye sadece bu cismin 
bu muayyen cisimliğe mahal olan şey sebebiyle [bu şekilde özelleşmiş] 
olması kaldığına göre bu [seçeneğin] geçerliliği kesin bir zorunluluk hali-
ne gelir. Bu durum şöyle açıklanabilir (takrîr): Bu fi ilin muayyen bir mad-
desi vardır ve bu madde sadece belirli bir sureti ve belirli bir şekli kabul 
eder. İşte tam da bu sebeple bu cismiyetin bu şekil ve bu konum (vad‘) ile 
özelleşmesi zorunludur ki, amaçlanan da budur.

Beşinci delil: Biz boşluk (halâ) hakkında deliller getirerek boşluğun sırf 
yokluk (‘adem-i mahz) ve sırf olumsuzluk (nefy-i sırf) olmadığını, tam 
tersine boyutlar ve uzamlar (imtidâd) olduğunu ispatlamıştık.7 [Buna da-
yanarak] deriz ki, şayet cisim sadece boyutlar (bu‘d) ve uzamlardan iba-
ret olsaydı, boşluğun da cisim olması zorunlu olurdu. Böyle bir durumda 
ise cismin boşlukta ortaya çıkmasıyla (husûl) cisimlerin girişimli olması 
(tedâhül) gerekirdi ki, bu imkânsızdır. Öyleyse geriye ancak şöyle demek 
kalır: “Cisim, maddeye yerleşen, boşluk ise maddeden soyutlanmış bo-
yutlardır. Dolayısıyla da cismin heyûlâ ve sûretin terkibiyle oluşması zo-
runludur.”

Cismin heyûlâ ve sûrett en oluştuğunun ispatı hakkında söyleyecekleri-
mizin tamamı işte bunlardan ibarett ir. 

5 Başka bir ifade ile, bu cismin şu anda olduğu hal üzere olmasını sağlayan şey nedir?
6 Metindeki “…ğayra mâ dûne hâlen fîhâ…” ifadesi, bağlama uygun olarak “…ğayra mâ 

yekûnu hâlen fîhâ…” şeklinde tercüme edilmiştir.
7 Râzî bu konuyu “Zaman ve Mekân” başlıklı beşinci kitabın mekân konusunu ele aldığı 

ikinci makalesinde işlemektedir. Bkz. II. makale 2. fasıl (V/115-119).
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İkinci Bölüm: Heyûlânın Varlığını Savunanların Delillerine İtirazlar

[1] İlk delile çeşitli itirazlar yöneltilmiştir.

[1a] İlk itirazda şöyle deriz: Sizin deliliniz cevher-i ferd’in reddi üzerine 
kurulmuştur. Ancak bu meselede red ve ispat yönünde değerlendirmeler 
daha önce geçmişti.8

[1b] İkinci itiraz: Cismin kendinde bitişik tek bir şey olduğunu kabul 
etsek bile şöyle deriz: Biz cismin bitişik olmasından, onun kendinde tek 
bir şey olması; ayrılma meydana gelmesinden (vürûd) ise onun iki şey 
olması dışında bir şey anlamıyoruz. Böyle bir durumda ortadan kalkan 
şey birliktir, ortaya çıkan şey ise çoğalma (teaddüd) ve ikiliktir. Ne var ki 
fi lozofl ar, birlik ve çokluğun (aded) cisimle kaim olduğu hususunda fi kir 
birliği etmişlerdir.

Oysa sizin dile getirdiğiniz bu delil, birlik ve çokluğun cisimle kaim 
iki araz olmasını gerektirir; cismin mahiyeti, zâtı ve kurucu unsurların-
da (mukavvimât) bir terkibin meydana gelmesini gerektirmez. Bu itirazı 
(suâl) destekleyen bir şey de şudur: “Kendisinde ayrılma meydana gel-
diğinde cismin bitişikliği ortadan kalkmaz, zira her iki cüz de tıpkı daha 
önce oldukları gibi bitişik olarak kalır. Ortadan kalkan şey (zâil)9 ise sadece 
birliktir.” İşte bu bizim söylediklerimizi desteklemektedir. Bunun makul 
ve yerinde bir itiraz olduğu bilinmelidir.

Bu itirazı [heyûlâ taraftarı olan] kimselere yönelttiğimizde, onların bu 
konuda yeterli bir cevapları olduğunu göremiyoruz. Ancak bu itiraza ce-
vap olabilecek üç şey olduğunu görmekteyiz.

[A] Bu kimseler için ilk cevabı şöyle özetleyebiliriz: Ayrılma ile birlikte 
ilk cisim yok olur ve ortaya başka iki cisim çıkar. Bu durumda cisimliğin 
varlıktan sonra yok olduğu ve yokluktan sonra var olduğu [iddiası] geçerli 
olur. Durumu böyle olan şeylerin ise bir maddesinin olması gerekir.

8 Burada cevher-i ferd fi krinin reddinin müsellem bir şey olarak alınmasına itiraz edilerek 
bu konunun leyhte ve aleyte delillerle tartışılan bir konu olduğuna dikkat çekilmektedir. 
Râzî bu delilleri “Heyûlâ” başlıklı altıncı kitapta zikretmektedir. Cevher-i ferd lehine 
deliller için bkz. I. makale, 4-8. fasıllar (VI/29-82), aleyhte deliller için II. makale, 1-10. 
fasıllar (VI/85-122).

9 Metinde “zâid” (fazlalık) olarak yer alan ifadenin bir yazım hatası olduğu düşüncesiyle 
bağlama uygun olarak “zâil” (ortadan kalkma) şeklinde çevrilmiştir.
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İlk mukaddimeye10 gelince, bunun geçerliliğinin delili şudur: Basit cisim 
bölünmeden önce kendinde tek bir şeydir. Bölünmeden sonra ise ortaya 
iki cisim çıkmaktadır. Bölünme sonrasında ortaya çıkan bu iki cisim için 
[1] ya onların bölünme öncesinde de mevcut oldukları [2] ya da mevcut ol-
madıkları söylenecektir. Bunlardan ilki geçersizdir, zira bu iki cisim şayet 
bölünme öncesinde de mevcut olsaydı, cisim bu ikisinden oluşmuş olacak 
ve bölünme meydana gelmeden önce tek bir şey olmayacaktı. Ne var ki biz 
onun tek bir şey olduğunu varsaymıştık. Bu ise bir çelişkidir. İkinci kısım 
ise bu iki cismin bölünme öncesinde mevcut olmayıp bölünme sonrasında 
ortaya çıkmış olmalarıdır. Bu durum ise şunu demeyi gerektirir: “Bölün-
me öncesinde tek bir şey olarak mevcut olan cisim yok olmuş ve meydana 
gelen bu iki cisim bölünme sonrasında ortaya çıkmıştır.”

Böylece cismin yokluktan sonra var olabileceği ve var olduktan sonra 
yok olabileceği ortaya çıkmaktadır.

İkinci mukaddimenin açıklaması ise şöyledir: Ortadan kalkma ve son-
radan ortaya çıkmaya (zevâl ve hudûs) konu olan her şeyin bir madde-
sinin olması gerekir. Bunun delili şudur: “Sonradan ortaya çıkan her şey, 
ortaya çıkmadan önce ‘sonradan ortaya çıkma imkânı’ ile öncelenmiştir. 
Bu imkânın bir mahallinin olması gerekir ki, bu da heyûlâdır.” Bu mu-
kaddimenin açıklamasını (takrîr) “Kıdem ve Hudûs” kitabının ‘Sonradan 
Var Olan (Muhdes) Her Şeyin Bir Maddesinin Olması Gerekir’ başlığında 
zikretmiştik.

Bu cevabın açıklaması olarak söylenebilecek şeyler bundan ibarett ir.

Bir kimse buna şöyle itiraz edebilir: “Ayırma (tefrîk), ilk cismin yok olma-
sı ve bölünme sonrasında ortaya çıkan iki cismin meydana gelmesidir” 
şeklindeki iddianın akla oldukça uzak olduğunu [daha önce] söylemiştik. 
Çünkü böylesi bir iddia, bir kimse parmağını denize batırdığında ilk deni-
zin yok olup yeni bir denizin ortaya çıkmasını gerektirir ki, bunu akıllı bir 
kimse iddia edemez. Yine aynı şekilde bu [iddia], bir kimse gök cisminin 
(felek) bir tarafına işaret ettiğinde bu işaretle böyle bir ayrılmanın meyda-
na gelmesinin zorunluluğu doğar ki, bu durumda gök cismine işaret edil-
diğinde gök cisminin yok olup başka bir [gök cisminin] ortaya çıkması zo-

10  Burada ilk mukaddime, ayrılma ile birlikte cismin yok olduğu ve başka iki cismin ortaya 
çıktığı yargısıdır.
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runlu olur. Bu ise aklı başında bir kimsenin iddia edeceği bir şey değildir.

[B] Bahsi geçen itiraza cevap vermenin ikinci bir yolu da bazı kimse-
lerin dile getirmekten çekinmedikleri şu sözlerdir: “Şurası kesindir ki, 
basit cisim kendinde tek bir şeydir. Ancak onun, sonrasında bölünmenin 
olamayacağı bir küçüklük sınırında sona ermeme manasında sonsuzca 
bölünmeye de elverişli olduğu (kâbil) gözlenmektedir. Ayrıca bu sonsuz 
bölünmelerin [tamamının] bilfi il gerçekleşmesinin mümkün olmadığı11 da 
kesindir. Bu bölünmelerin tamamı (mecmu‘), cisimliğin bitişikliği zorunlu 
kılmasını gerektirir. Bunun anlamı ise, ne kadar küçük olursa olsun, [bö-
lünme sonrasında] geriye kalan şeyin de bitişik olacağıdır.12 O halde bu 
bitişiklik cisim olmanın gereklerinden (levâzım) biridir. Bunun yanı sıra 
cisim bölünmeyi de kabul etmektedir. Bir tek olan şey hem bir şeyi gerek-
tirip sonra da onun zıddını kabul edemez. Bu durumda cismin iki şeyden 
mürekkep olması zorunlu olur ki, bunlarda biri bitişikliği gerektiren ci-
simliktir, diğeri ise bölünmeyi kabul eden heyûlâdır. Böylece cismin biri 
diğerine yerleşen iki şeyden oluşması gerektiği kesin olarak ortaya çık-
maktadır.”

[Söz konusu itiraza verilebilecek] bu cevabın da aynı şekilde zayıf ol-
duğu bilinmelidir. Bu çeşitli şekillerde açıklanabilir.

İlk olarak, şöyle demek neden mümkün olmasın: “Cisim olmak bakı-
mından cismin yapısı, herhangi bir zorlayıcı olmadığında bitişik olmayı 
gerektirir; ancak bir zorlayıcı ortaya çıktığında o, ayrılmayı13 da kabul et-
mektedir. Zira tek bir şeyin farklı şartlara göre zıt iki şeyi kabul etmesi 
akla uzak bir durum değildir. [Örneğin] tabiatın, cisim tabii mekânında 
bulunduğunda durağanlığı (sükûn) gerektirdiğini, yakın bir hayyizde bu-
lunduğunda ise hareketi zorunlu kıldığını görmüyor musun? Burada da 
bu cisim herhangi bir etki altında olmadığında onun cisimliği bitişik ol-
mayı gerektirir, ancak herhangi bir zorlama altında olduğunda ayrışma ve 
bölünmeyi kabul eder (kâbil).”

11 Bunun anlamı şudur: Varsayılan sonsuz bölünmelerin tamamı bilfi il bölünme olmayıp 
bir yerden sonra bölünme aklî ve sonrasında vehmî bölünme şeklinde devam eder.

12 Yani bölünme sonrasında ortaya çıkan parça ne kadar küçük olursa olsun, o parça da 
cisim olduğundan, cisimlik o parçanın da bitişik olmasını gerektirir.

13 Metinde “bitişiklik” (itt isâl) şeklinde geçen ifade, metnin akışına uymadığından bir ya-
zım hatası olarak değerlendirilmiş ve “ayrılma” (infi sâl) olarak çevrilmiştir.
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İtirazdaki ikinci yön şudur: Onların iddialarının odak noktası (medâr) 
tek bir şeyin hem bir şeyi gerektirip hem de o şeyin zıddını kabule elve-
rişli olmamasıdır. Ancak bu [itiraz] aynen onlara da yöneltilebilir. Çünkü 
heyûlâ sûreti, sûret ise bitişikliği gerektirmektedir. Gerektireni gerektiren 
de gerekli olduğuna göre bu durumda heyûlâ hem bitişikliği gerektirmek-
te hem de ayrılmayı kabul etmektedir. Böylece bizzat onların iddiaların-
daki kurala göre bu imkânsızlık durumunun kaçınılmaz olduğu ortaya 
çıkmaktadır.

Üçüncü yön ise şudur: Onlar cisimliğin bitişikliği gerektirdiğini, 
heyûlânın ise bölünmeyi kabul edici olduğunu iddia etmektedirler. An-
cak bu, bizzat onların kendi iddialarındaki kurala göre geçersizdir. Çünkü 
bölünme, iki kısımdan her birinin boş bir hayyiz tarafından bağlantılarının 
kesilerek ortaya çıkmasından ibarett ir. Bu mananın meydana gelmesi, bir 
hayyiz ve yönle özelleşmiş olan bir şeyde akledilebilir. Ancak onlara göre 
heyûlâ ne hayyizde bulunur ne de bir yönle özelleşir, dolayısıyla onun 
bölünmeyi kabul edici olması da imkânsız olmaktadır. Şayet heyûlânın 
kendine has özelliği gereği (fî haddi zâtihâ el-mahsûsâ) hayyizde bulun-
masını ve bir yönle özelleşmesini zorunlu görürlerse, bu durumda heyûlâ 
[dedikleri şeyin aslında] cisim olduğunu söyleriz. Zira cismin manası, bir 
hayyizde bulunmak ve bir yönle özelleşen şey olmaktan başka bir şey de-
ğildir.

Dördüncü [yön]: Siz, “Bölünme, özelliği bitişme olan şeyde bitişikliğin 
olmamasıdır” iddiasında bulunmaktasınız. Buna göre bölünme ile nitele-
nen şeyin cisimlik olması gerekir. Bölünmeyi kabul edici olan şeyin cisim 
olduğunu kabul ettiğinizde ise sizin delilinizin esası ortadan kalkar. Çün-
kü bu delilin odağı, bölünmeyi kabul edici olanın bitişiklik olmadığıdır.

[C] Sözü edilen itirazı cevaplamanın üçüncü yolu olarak şöyle denir: 
”Cisim, cisim olarak bilfi il mevcut iken diğer nitelik ve arazlarıyla bilkuv-
ve mevcutt ur. Tek bir şey tek bir itibarla hem bilfi il hem de bilkuvve ola-
mayacağına göre cisimde bir terkibin bulunması zorunludur.” Bizim bu 
kimselerden naklett iğimiz ikinci delil işte budur.

Buna şöyle itiraz edilmiştir: Bu [delil] “birden ancak bir çıkar” ilkesine 
dayanmaktadır. Ancak bu ilkenin zayıf olduğuna daha önce değinilmişti.14

14 Râzî, fi lozofl arın sudur teorisi ile ilgili temel kabulü olan “birden ancak bir çıkar” ilkesini 
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Ayrıca şöyle deriz: Çeşitli meselelerde sizin için şu problemler (işkâl) or-
taya çıkmaktadır:

Birincisi: Heyûlâ ya mevcut bir şeydir ya da değildir. [1] Eğer onun ken-
dinde bir varlığı olmazsa, var olan cismin mahiyetinin bir parçası olma-
sı da imkânsız olur. Çünkü yok olan (ma‘dum), var olanın (mevcûd) bir 
parçası olamaz. [2] Eğer onun kendinde bir varlığı söz konusu ise onun 
bilfi il var olduğu ve sûretler ile arazları kabul edici olduğu doğru olur. Bu 
durumda söz, onların zikrett iği [ilk iddiaya] döner15 ve dolayısıyla sonsuza 
gidecek şekilde16 heyûlânın başka bir heyûlâya ihtiyacı zorunlu olur. Bu ise 
geçersizdir.

İkincisi: İnsani nefs (nefs-i nâtıka) heyûlâ ve sûrett en [oluşmuş] olur ki, 
bu geçersizdir.

Üçüncüsü: Bârî Teâlâ’nın zâtı, mümkin varlıkların sebebidir ve O 
küllîleri de bilmektedir. Sizlere göre ilim, bilinenlere uygun (mutâbık) su-
retlerin bilenin zihninde meydana gelmesidir. Bu durumda Allah Teâlâ’nın 
zâtının bu sûretlerin hem sebebi olup hem de onları kabul edici olması ve 
böylece de heyûlâ ve sûrett en oluşması zorunlu olur. Bu ise geçersizdir.

Dördüncüsü: Hareket, durağanlık (sükûn), renk ve şekli kabul eden tek 
başına heyûlâ değil, cisimdir. Bu [tespite dayanarak] şöyle deriz: Cisimsel 
suretin heyûlâyı bilfi il öncelemesi ve bu arazları kabul etmesini zorunlu 
olur. O halde sûretin kendisinin de heyûlâ ve sûrett en oluşması gerekir ki, 
bu geçersizdir.

Bütün bu sebeplerden sonra [cismin madde ve sûrett en oluştuğu] iddi-
asının geçersiz olduğu ortaya çıkmaktadır.

[3] Üçüncü delile gelince: Her ne kadar uzunluğun mahal ile kaim bir 
nitelik olduğu zannedilse de cevher-i ferd düşüncesini savunanlar “uzun” 

“Hudus, Kıdem ve Dehr ile Ezelin Sırrı” başlıklı dördüncü kitabın dördüncü makalesinin 
dördündü bölümünde tartışmaktadır. Bkz. IV. makale 4. fasıl (IV/381-389).

15  Yani eğer heyûlânın bilfi il mevcut olduğu ve sûretleri, arazları kabul ett iği söylenirse, 
onun da heyûlâ ve sûrett en oluştuğu sonucu ortaya çıkacaktır ki, bu meselenin başına 
geri dönmek anlamına gelir.

16  Metnin aslı “lâ ilâ ğayri’n-nihâyeti” şeklindedir. İki tane olumsuzluk ifade içeren bu 
ifade anlamı metnin akışını bozduğundan iki olumsuzluktan biri hazfedilerek tercüme 
edilmiştir.
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lafzı için şunu iddia etmektedirler: “Uzunun anlamı, iki cevherin bir araya 
gelmesi ve tek bir yerde (semt) birleşmelerinden başka bir şey değildir.” 
O halde bu lafız her ne kadar uzunluğun bir sıfat olduğunu bildirse de bu 
açıklamadan sonra şüphe (iştibâh) ortadan kalkmaktadır. 

İlaveten şöyle deriz: Şayet cevher-i ferd fi krinin reddini kabul etsek 
dahi bu iddia, büyüklüğün (mikdâr) cismin zatına eklenen bir araz ol-
duğuna delalet etmektedir ve bunun doğruluğu da kesindir (müsellem). 
Ancak bu, cismin zâtında ve mahiyetinde bir terkibin meydana gelmesini 
gerektirmez.

[4] Dördüncü delile gelince: Bu delil gök cisimlerinde (felek) birleşme 
ve ayrılmanın imkânsız olduğu esasına dayanmaktadır. Ancak ilgili konu 
etrafında çok çeşitli tartışmalar (bahs) söz konusudur.

Özetle, bizim bu konunun ispatı için o kimselerin lehine zikrett iğimiz 
deliller, onların dile getirdiklerinden daha iyidirler. Aynı şey [onların] be-
şinci delili için de geçerlidir.

Bu, heyûlâyı savunanların delillerine yöneltilen itirazlarla ilgili sözle-
rin sonudur.

Üçüncü Bölüm: Heyûlânın Reddine Dair Deliller

Heyûlâyı kabul etmeyen kimseler çeşitli deliller öne sürmüşlerdir.

Birinci delil: Şayet cisim mahiyeti bakımından iki parçadan oluşsaydı, 
her birinin yekdiğerinden ayırt edilmek bakımından kendi hakikat ve ma-
hiyeti olurdu.

Bu durum bilindiği zaman deriz ki, kendileri olmaları bakımından [1] 
ya her iki parçanın da hacmi vardır [2] ya sadece birinin hacmi varken 
diğerininki yoktur [3] ya da ikisinin de hacmi yoktur. Bu üç seçenek de 
geçersiz olduğuna göre cismin heyûlâ ve sûrett en oluştuğu iddiası da ge-
çersizdir.

[1] Her iki parçanın da hayyizde hacimli ve uzamlı olmasının 
imkânsızlığının sebebi şudur: Şayet bu şekilde [hacimli ve uzamlı] olsalar-
dı, boyutlardan birinin diğerinin içine geçmiş olması (dâhil) gerekirdi ki, 
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böyle bir şey onlara göre de geçersizdir. Aynı şekilde ikisinden biri diğe-
rine mahal olduğunda bu mahallin kendi zatıyla kaim bir cevher olması 
zorunlu olur ve bu takdirde hacim de kendisiyle kaim bir cevher olurdu. 
[2] İki [parçadan] sadece birisinin hacim sahibi olması şeklindeki ikinci 
kısmın [imkânsızlığına] gelince, şayet “kendi zatında hacim olan şeyler 
mahaldir”17 dersek, bu şeklin cevher-i ferdi ispat iddiasını geçersiz kıldı-
ğını anlarız.

İkinci delil: Köşegenin (kutr) kenardan (dıl‘) farklı (mübâyin) olduğu 
hendesi delillerle kesin olarak ortaya konulmuştur. Şayet köşegen ve aynı 
şekilde kenar parçalanmayan parçalardan oluşsaydı, köşegenin kenara 
nisbeti bir sayının diğer bir sayıya nisbeti gibi olurdu ve böylece bu iki-
si farklı (mübâyin) değil ortak (müşterek) olurlardı. Böylece dörtgenin 
cevher-i ferdden oluşmasının imkânsız olduğu kesin olarak ortaya çık-
maktadır. Ancak en iyisini Allah bilir.

Üçüncü delil: Öklid [Elementler adlı kitabındaki] ilk makalede,18 aynı ta-
ban üzerinde, aynı yönde ve aynı paralel çizgiler arasında bulunan para-
lelkenar düzlemlerin birbirlerine eşit olması gerektiğini ispatlamıştır.19 Bu 
durumun kesinliği ortaya konulduğunda şöyle deriz: Bu [delil] cevher-i 
ferd iddiasını geçersiz kılmaktadır. Zira iki düzlemden biri yüz birim olup 
diğer düzleme on’a on, toplamda yüz birim olacak şekilde değer verdiği-

17 Metinde “kendi zatında hacim olan şey üçgenlerin mertebeleridir (ve mâ hüve hacmün 
fî zâtihî merâtibu’l-müsellesât)” şeklinde devam eden ifadenin ikinci kısmı, delilin genel 
yapısı ile uyumlu olmayıp sehven eklenmiş izlenimi verdiğinden çeviride ihmal edilmiş-
tir.

 Buradan itibaren bölüm sonuna kadarki kısımda bölüm başlığının aksine heyûlâ fi krini 
çürüten deliller değil, ilgili konuda cevher-i ferd iddiasını reddeden deliller sadedinde 
zikredilen üçüncü ve dördüncü delil aynen tekrarlanmıştır. Bu durumun tahkikten veya 
baskı hatasından kaynaklanabileceği düşüncesiyle eserin yazma nüshasına (Konya Kara-
tay Yusufağa Ktp., 42Yu682, 336a-337a) müracaat edilmiş ve söz konusu tekrarın yazma 
nüshada da mevcudiyeti tespit edilmiştir. Bu delillerin ilk zikredildiği yer olarak bkz. 
“Heyûlâ” başlıklı altıncı kitap III. makale 8. fasıl (VI/153-157). 

18 Râzî’nin sözünü ett iği eser, Öklid’in Yunan geometrisinin sistematik bir sentezi niteliğin-
de olan ve Türkçede Elementler veya Öğeler (İslam dünyasında Usûlu’l-hendese) adıyla 
bilinen eseridir. Eserin önemi, içeriği ve İslam dünyasındaki etkileri için bkz. Hüseyin 
Gazi Topdemir, “Öklid”, DİA, Ankara 2007, XXXIV/24-25.

19 Burada bahsi geçen ispat, Öklid’in I. kitapta yer verdiği 36. teoremdir. Teoremin detayları 
için bkz. Euclid, Euclid’s Elements of Geometry, Greek text: J.L.Heiberg, Ed. and modern 
Eng. trans.: R.Fitz patrick, 2007, pp. 37-38. 
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mizde, bu düzlemde ortaya çıkan parçaların toplamının yüz eşit olması 
lazım gelir ki, bu imkânsızdır.

Şayet “Bu imkânsızlık aynı şekilde Öklid için de lazım gelmektedir, 
zira eğer düzlemlerden birisi bir bire zira’ iken diğerinin uzunluğu doğu-
dan batıya kadar olursa, birinin diğerine eşit olduğu nasıl düşünülebilir?” 
[şeklinde bir itiraz] dile getirilirse, [cevaben] şöyle deriz: Paralel olan iki 
düzlemden biri kendi kaidesinde duruyorken diğeri eğik ise ve bunların 
hepsi paralel iki çizgi/doğru arasında tek bir kaide üzerinde iseler, eğik 
yüzeyin/düzlemin uzunluğu artırıldığı oranda (mikdâr) genişliği azalır. 
İmkânsızlık ise ancak eğik yüzeyin/düzlemin genişliğinin ortak kaide 
miktarınca olması durumunda lazım gelir. Ancak durum böyle değildir, 
zira o, uzunluk bakımından artmış, genişlik bakımından ise eksilmiştir. 
Böylece problem de ortadan kalkmaktadır. Ancak en doğrusunu Allah bi-
lir.

Cevher-i ferdin reddi konusunda üçgen ve dörtgenlerden çıkarılabile-
cek (istanbât) ilkelerin (vech) tamamı işte bunlardır. 

Bu ilkelerin (vech) çok güçlü olduğu ve bunlara cevap vermenin zor 
oluğu bilinmelidir. Buna karşılık olarak ancak şöyle bir şey söylenebilir: 
Öklid’in kitabında ortaya koyduğu nazariye iki temel ilke üzerine kurul-
muştur. Bunlardan birincisi dairenin ispatı, ikincisi ise iki büyüklükten 
(mikdâr) birinin diğerine tatbîkidir.20 Bunun sebebi, ilk makaledeki şekil-
lerin çoğunun çözümünün dördüncü şekle dayanmasıdır. Bu şekil onu 
dairenin ispatı temelinde değil de [burhan-ı] tatbîk çerçevesinde ispatla-
maktadır. Bu durum anlaşıldığına göre daire hakkındaki tartışma ile ilgili 
olarak şunu deriz: Onun ispatına dair getirdikleri deliller oldukça zayıf 
iken bizim bunun reddi ile ilgili delillerimiz yeterince güçlüdür. Dolayı-
sıyla bu ilkenin güvenilirliği ortadan kalkmıştır.

Geriye ikinci ilke kalır ki, bu da [burhân-ı] tatbîkdir. Şöyle deriz: Bu 
ilkeye itiraz etmek oldukça zordur. Bu ilkenin geçerli olduğu kesinleşince, 
bu delillerden ona bağlı olanların (teferrea’) da geçerliliği kesinleşmekte-
20  Bu delil felsefi  literatürde “burhan-ı tatbîk” olarak bilinmektedir. Alemin sonlu olduğu, 

teselsülün imkansızlığı ve bu imkansızlığa bağlı olarak yaratıcının tek olması gerektiği 
gibi birçok temel ilkenin kanıtlanmasında bu delilden istifade edilmiştir. Bu delilin ayrın-
tıları ve birlikte kullanılan diğer deliller için bkz. Osman Demir, “Teselsül”, DİA, Ankara, 
2011, XL/536-538.
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dir. Oldukça zor olduğunu itiraf edebileceğimiz konuda ise şöyle denir: 
“Doğrunun/çizginin doğruya/çizgiye, yüzeyin/düzlemin yüzeye/düzleme 
tatbîkini kabul etmiyoruz. Bunun delili şudur: Bir doğruyu/çizgiyi başka 
bir doğruya/çizgiye tatbik ett iğimizde ya onun bir kısmıyla ya da onun ta-
mamı ile karşılaşır/örtüşür (yulkâ). İlk durum doğrunun/çizginin uzunluk 
bakımından bölünmesini gerektirir ki, bu imkânsızdır. İkincisi ise doğru-
lardan/çizgilerden birinin diğerine işaret edecek şekilde onunla bir olması-
nı (teferrüd) zorunlu kılar ki, bu da imkânsızdır. Çünkü böylesi bir nüfuz 
meydana geldiğinde kendisiyle ayrımın (imtiyâz) gerçekleştiği şey ya baki 
kalır ya da kalmaz. Bunlardan ilki geçersizdir, zira ayrımın ne mahiyetin 
kendisiyle gerçekleşmesi mümkündür –çünkü iki doğru/çizgi mahiyet ba-
kımından tamamen müşterektir– ne de mahiyetin gerekleriyle (levâzım) 
mümkündür –çünkü mahiyetin ayrılmazları onun fertleri arasında müş-
terektir ve müşterek olunan şey, ayrımı zorunlu kılmaz. Aynı şekilde bu 
[bu ayrım] ayrık arazlarla da mümkün değildir. Çünkü ikisinden birine 
iliştiği varsayılan her ârızın diğerine de ilişmesi gerekir. Zira o ikisi birbi-
rine girişken olup (tedâhül) herhangi bir şekilde ayrıştırılamadıklarında 
(temâyüz), ârız olan her şeyin onlardan birine nisbeti diğerine nisbeti gibi 
olur. Böylece ârız olan bu şey onlarda ortak olmuş olur.21 Ortak olunan şey 
ise imtiyazın sebebi olamaz. O halde doğrulardan/çizgilerden birinin ken-
dinde (nefsü’l-emr) diğerinden ayrıştırılmasının imkânsız olduğu kesin 
olarak ortadadır. Ayrışmanın baki kalmaması [şeklindeki ikinci ihtimalin-
de] ise ya iki şeyin bir tek şey olması (itt ihâd) gerekir ki, bu imkânsızdır 
ya da sadece birinin birlikte kalması [gerekir] ki, bu daha çok imkânsızdır. 
Böylece tatbik iddiasının bu geçersiz ihtimalleri içerdiği ortaya çıktığına 
göre bu iddianın kendisinin de geçersiz olması zorunlu olarak ortaya çık-
maktadır.”

Şayet, “Sizin zikrettiğiniz şey, bir şeyin bir şeye temas etmemesi ve 
onunla örtüşmemesidir/karşılaşmamasıdır” denirse, [cevaben] şöyle deriz: 
Temas ve örtüşme/karşılaşmaya dayanan delillerde iki şeyin temasının 
manasının, aralarında boş bir hayyiz veya başka bir şey olmayacak şekil-
de iki şeyin iki [ayrı] hayyizde bulunmaları olduğunu belirtmiştik. Temas 
ve karşılaşmanın/örtüşmenin diğer manaları ise zannî ve vehmî şeylerden 
ibarett ir. Dolayısıyla bunun reddi hakkında kesin ve zorunlu deliller geti-

21  Yani ârız olan bu şey, onların ikisine de ârız olmuş demektir.
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rildiğine göre zannî ve hayali şeylere değer vermemek gerektiği ortaya çık-
mıştır. Biz felsefi  tartışmalar (bahs) içerisinde [heyûlânın ispatı] hakkında 
pek çok örnek zikrett ik. Aynı şekilde cevher-i ferd hakkında zikrett iğimiz 
deliller asla ihtimal içermeyen kesin delillerdir. Zikredilen hendesi deliller 
ise bu iki ilkeye yani dairenin ve tatbîkin ispatına dayanmaktadır. Ancak 
bu [iki ilkeye] vehimden uzak bir şekilde itirazlar (ta’n) yöneltilmiştir. Do-
layısıyla bu kesin delilleri karalama ve itirazlardan korumak için [cevher-i 
ferd hakkındaki] delilleri tercih etmek gerekmektedir.22 

Bu konuda bizim araştırmamızın ulaştığı sonuç işte budur. Ancak hiç 
şüphesiz Allah en iyisini bilendir.

22  Râzî hem heyûlâ lehindeki delilleri hem de cevher-i ferd hakkındaki delillerin gücünün 
farkındadır ve ikinci gruptaki delillere yöneltilen eleştirilerden söz etmeden sadece ilk 
guruptakilere yöneltilen eleştirilerden yola çıkarak tercihini cevher-i ferd yönünde kul-
lanmaktadır. 
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“Arap Edebiyatı Tarihi-1 Cahiliye 
Dönemi” Kenan DEMİRAYAK, Erzurum, 

Fenomen Yayınları, 2009, 312 s.

Muhammed ÇETKİN ∗

Bu yazıda Kenan Demirayak’ın Arap Dili ve Edebiyatının doğuşu ve 
tarihi gelişimini ele aldığı serinin Arap Edebiyatı Tarihi-1 Cahiliye Dönemi 
adlı kitabı tanıtılacaktır. Türkiye’de Arap Edebiyatı Tarihi ile ilgili olarak, 
çeşitli Üniversitelerin Sosyal Bilimler Enstitülerinde birçok Yüksek Lisans 
ve Doktora çalışması hazırlanmış, ancak bunların okuyucuyla buluşma 
imkânını bulmadığı gerçeğini ortaya konulmaya çalışıldığı kitap dikkat 
çeken bir çalışmadır. Çalışmasının amacını Önsöz’de; “Bu çalışmanın ama-
cı, gerek Doğu Dilleri ve Edebiyatları alanında öğrenim gören Lisans ve 
Lisansüstü eğitim öğrencilerine, gerek Arap Dili ve Edebiyatı alanına ilgi 
duyan okuyuculara Türkçe yazılmış bir Arap Edebiyatı Tarihi sunmaktır.” 
(s. 6) şeklinde ifade eden yazar kitabını bir giriş ve üç ana bölüm olarak 
düzenlemiştir. 

Giriş bölümü dört başlık olarak düzenlenmiştir. Giriş bölümünün ilk 
başlığı Cahiliye Dönemi başlığını taşımaktadır. Bu bölümde cahiliye dö-
nemi tanıtılmaya çalışılmış ve bu dönemin iki devre içerisinde mütalaa 
edildiği belirtilmiştir. Bu bölümden sonra Arap Edebiyatının Devreleri baş-
lıklı bölüm gelmektedir. Bu bölümde Arap Edebiyatının beş ayrı devrede 
incelendiğine kısaca değinilmiştir. Şairlerin Tasnifi başlıklı bölümde de bir 
bütün olarak Arap Edebiyatının çeşitli devreler taksim edilmesi gibi eski 
müellifl erin birbirini takip eden devirleri ve nesilleri göz önüne alarak, şa-
irleri tabakalara, dolayısıyla şiir tarihini devirlere ayırdıkları belirtilmiştir. 

∗  Yrd. Doç. Dr., Bingöl Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dalı, 
muhammedcetkin@gmail.com
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Şairler burada dört tabakada kısaca incelenmiştir. Giriş bölümünün son 
başlığı olarak da Arap Edebiyatı Tarihi ile İlgili Çalışmalar şeklindedir. Bu-
rada Arap Dili ve Edebiyatı alanındaki ilk çalışmaların batılı doğu bilim-
ciler tarafından başlatıldığı ve sistemleştirildiği vurgulanmaktadır. Bura-
da Arap Edebiyatı Tarihi ile İlgili Çalışmalar yapan batılı bilimcilere ve 
eserlerine yer verilmiştir. Ardından da Doğuda yapılan çalışmalar tespit 
edilmiştir.

Girişten sonra İslamiyet’ten önce Arabistan’ın tarihî, siyasî sosyal, dînî 
ve kültürel ortamını içeren I. Bölüm, şiir başlığını taşıyan II. Bölüm ve Nesir 
başlığını taşıyan III. Bölüm gelmektedir.

Birinci Bölüm İslam Öncesi Arap Yarımadası ve Araplar ana başlığı altında 
sekiz başlık olarak düzenlenmiştir. Birinci Bölümün ilk başlığı Samiler baş-
lığını taşımaktadır. Bu bölümde Samilerden bahsedilmekte ve Arapların 
da mensup oldukları Samilerin anayurdunun neresi olduğu hususunun 
belirginlik kazanmadığı, bu konuda farklı görüşlerin ileri sürüldüğü be-
lirtilmektedir. Bundan sonra Araplardan bahsedilmiş ve tarihi açıdan iki 
büyük kısma ayrıldıkları belirtilmiştir. Bu bilgilerin ardından da Arap Dili 
ve Arap Yazısı hakkında doyurucu bilgiler sunulmuştur.

Birinci Bölümün beşinci başlığı Arap Yarımadasında Kurulan Devletler 
başlığını taşımaktadır. Bu bölümde Arabistan’ın Güney ve Kuzeyinde ku-
rulan devler hakkında bilgiler sunulmuştur. Daha sonra Arap Yarımada-
sında Dini Durum hakkında değerli bilgiler verilmiştir.

Arap Yarımadasında Sosyal Durum başlığı altında ise Kabile sistemi, Asa-
biyet, Adet ve gelenekler, Sosyal sınıfl ar, Aile, Arap Sosyal Hayatında ka-
dın ve Eyyâmu’l-Arab (Arap Savaşları) hakkında bilgi sunulmuştur.

Son olarak da Arap Yarımadasında Kültürel Duruma değinilmiştir. 
Arapların yarımadanın, çok sınırlı olan yerleşik hayata ve ziraata elverişli 
yerleri hariç, genel olarak göçebe hayatı süren bir kavim olmaları itiba-
riyle, cahiliye çağında yarımadanın pek çok yerindeki kültür hareketleri, 
tamamıyla bu göçebe hayatın zaruretlerinden doğan tecrübe, adet ve gele-
neklerin geliştirdiği bilgilerden ibaret olduğu belirtilmektedir.

İkinci Bölümde Cahiliye toplumunun günlük hayatıyla yakından ilgili 
ve vazgeçilmez edebi bir unsur olan şiir, bütün özellikleri, onu teşvik eden 
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faktörleri, konu ve temalarıyla birlikte ele alınıp işlenmiş ve her şiir türü 
örneklendirilerek Türkçeye çevirisi yapılmıştır. Bu bölüm İslam Öncesi 
Arap Şiiri ana başlığı altında dokuz başlık olarak düzenlenmiştir. Bu bö-
lümün ilk başlığı Arap Şiirinin Tarihi başlığını taşımaktadır. Bu bölümde 
resim, musiki, heykelcilik vb. güzel sanatlardan biri olan şiirin Arap Ede-
biyatında çok köklü bir tarihi olduğu belirtilmektedir. Arap şiirinin tarihi 
başlangıcı ne olursa olsun, İslamiyet’ten önce Arapların büyük bir şiir bi-
rikiminin olduğu, bugün güvenilir olarak kabul edilebilecek en eski Arap 
şiirlerinin m. V. asrın sonları ve daha ihtiyatlı bir tahminle m. VI. asrın 
başlarına kadar çıkıldığı söylenmektedir.

Ardından Eski Arap Toplumunda Şiir ve Şairin Önemine değinilmiştir. 
Cahiliye şiirinin kısmen de olsa üç asır hafızalarda yaşayabilmesi, her şey-
den önce, cahiliye devri şiirlerinin hayata, topluluğun müşterek duygula-
rına sıkı sıkıya bağlı olmasının sağladığı vurgulanmıştır. Şairin hissiyatı ile 
yaşadığı çevrenin hissiyatının birleştiği noktalar şairin şiirinin kaynağını 
oluşturuyordu. Şairler memleketin âlimi, tarihçisi, kâhini, sihirbazı, namus 
koruyucusu olup, herkesin üstünde bir itibara sahipti. 

Yazar daha sonra da Şiiri Teşvik Eden Amiller başlığı altında panayırlar, 
kabileler arası savaşlar ve mücadeleler, şairlerin teşvik ve himaye edilme-
si, edebi tenkit ve şiirin bir kazanç vasıtası olarak görülmesi hakkında bil-
giler sunmuştur. Bu bilgilerden sonra Eski Arap Şiirinin İntikali hakkında 
bazı malumatlar verdikten sonra da Eski Arap Şiirinin İntikalini sağlayan 
eserlere değinmiş, bu eserleri şekil, tarz ve mahiyetlerine göre yedi guruba 
ayırmıştır. 

İkinci Bölümün altıncı başlığı Eski Arap Şiirinin Güvenirliği Problemi baş-
lığını taşımaktadır. Bu bölümde yazar, eski Arap şiirinin güvenirliği prob-
lemine değinmiş, Basra ve Kûfe ekollerinin şiir tedvininde ayrı metotlar 
uyguladıklarını belirtmiştir. Yazar, Basra ekolü rivayet ve rivayet edilen 
şiirlerin kabul edilmesinde ihtiyatlı ve sıkı davrandığını, Kûfe ekolünün 
ise daha müsamahakâr davranıp güvenirliliğine yahut içerisinde gramer 
hatası, uydurma veya yanlış isnat bulunup bulunmamasına bakmaksızın 
ne rivayet ediliyorsa aldıklarını ve derlediklerini ortaya koyar.

İkinci Bölümün yedinci başlığı Eski Arap Şiirinin Özellikleri başlığını ta-
şımaktadır. Bu bölümde Eski Arap Şiiri şekil, kelime ve üslup açısından 
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ele alınmış ve hayal ve mana bakımından değerlendirilmiştir.

İkinci Bölümün sekizinci başlığı Eski Arap Şiirinin Belli Başlı Mevzuları 
başlığını taşımaktadır. Bu bölümde Eski Arap Şiirinin Medih (övgü), Hiciv 
(yergi), Mersiye (ağıt), Gazel (aşk), Vasf (tasvir), Fahr (övünme), Hamase 
(kahramanlık), İtizâr (özür dileme), İtâb (serzeniş) Su’lûk (yağmacı), Dini 
ve ahlaki şiirler şeklinde ele alınmış her bir türe ait şiirlere örnekler ve-
rilmeye çalışılmıştır. Son olarak bu bölümde Muallaka şairleri tanıtılmış, 
sonra muallaka larından örnekler verilerek Türkçe çevirileri yapılmıştır. 

Üçüncü Bölümde ise Cahiliye döneminde şiirden sonra Araplarca 
önemli olarak görülen hitabet, vasiyet, atasözleri, hikmetli sözler ve 
kâhinlerin seçili sözleri incelenmiş, verilen nesir örneklerinin tamamı 
Türkçeye çevrilmiştir. Ayrıca Arap nesrinin tarihi ele alınmış ve İslam ön-
cesi Arap nesrinin güvenirliği problemine değinilmiştir.

Yazar bu çalışmaya başlarken, Arap Edebiyatının bütün evrelerini, yani 
Cahiliye, Sadru’l-İslâm, Emeviler, Endülüs, Abbasiler, Osmanlı Dönemi ve 
Modern Dönem olarak müstakil birer çalışmada ele alıp her dönem için bir 
Arap Edebiyatı Tarihi hazırlamayı hedefl emiştir. Neticede yazar, bu he-
defl erinin neredeyse tamamına yakınını neşretmiş bulunmaktadır.

Sonuç olarak değerli hocamız Kenan Demirayak’ın Arap Dili ve Edebi-
yatının doğuşu ve tarihi gelişimini ele aldığı serinin Arap Edebiyatı Tarihi-1 
Cahiliye Dönemi adlı kitabı bu alanda çalışma yapacak araştırmacılar için 
ve konuya ilgi duyanlar için çok önemli bir çalışmadır.
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Bingöl Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 
Dergisi Yayım İlkeleri

1. Bingöl Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, ulusal ve uluslarara-
sı düzeyde bilimsel niteliklere sahip çalışmaları yayımlayarak ilahiyat ve 
sosyal bilimler alanında bilgi birikimine katkıda bulunmayı amaçlamak-
tadır. 

2. Bingöl Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, yılda iki kez yayımla-
nan hakemli bir dergidir. 

3. Derginin yayın dili Türkçe’dir. Ayrıca Arapça ve İngilizce bilimsel 
çalışmalar da yayımlanır. Diğer dillerdeki çalışmalara Yayın Kurulu karar 
verir. 

4. Dergide yayımlanacak makaleler, öncelikle kendi alanlarına uygun 
araştırma yöntemleri kullanılarak hazırlanmış özgün ve akademik çalış-
malar olmalıdır. Ayrıca bilimsel alana katkı niteliğindeki tercüme, araş-
tırma notu, tebliğ ve konferans metinleri, kongre, sempozyum, panel vb. 
tanıtımları, kitap ve tez değerlendirmeleri, literatür incelemeleri, sadeleş-
tirmeler, bilimsel röportajlar, çağdaş ve geçmiş ilim adamlarıyla ilgili tanı-
tımlar vb. yazılar yayımlanır. 

5. Yayımlanması istenen yazılar, aşağıdaki yazışma adresine CD orta-
mında ve bilgisayar çıktısı olarak posta yoluyla veya eposta adresine “ekli 
word belgesi” şeklinde gönderilmelidir. 

6. Dergiye gönderilen çalışmalar başka bir yerde yayımlanmış ya da 
yayımlanmak üzere gönderilmiş olmamalıdır. 

7. Gönderilen yazılar öncelikle şekil açısından incelenir. Yayın ve yazım 
ilkelerine uyulmadığı görülen yazılar, içerik incelemesine tabi tutulmadan 
gerekli düzeltmelerin yapılması için yazara iade edilir. 

8. Yayımlanmayan yazıların dergi arşivinde saklanma hakkı mahfuz-
dur. 

9. Dergiye yayımlanmak üzere gönderilen yazılar, ön incelemesi ya-
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pıldıktan sonra yayın kurulu tarafından belirlenen konunun uzmanı iki 
hakeme gönderilir. Yazının gönderildiği her iki hakemden olumlu rapor 
gelmesi durumunda yazının yayımlanmasına karar verilir ve hangi sayı-
da yayımlanacağı çalışma sahibine bildirilir. İki hakemin olumsuz görüş 
belirtmesi halinde ise yazı yayımlanmaz. İki hakemden birinin olumsuz 
değerlendirmede bulunması halinde makale üçüncü hakeme gönderilerek 
yazı o hakemin olumlu raporu doğrultusunda dergide yayımlanır.

10. Yayımlanmasına karar verilen yazıların hakem raporlarında “dü-
zeltmelerden sonra yayımlanabilir” görüşü belirtilmişse yazı, gerekli dü-
zeltmelerin yapılması için yazarına iade edilir. Yazar düzeltmeleri farklı 
bir renkle yapar. Düzeltmelerden sonra hakem uyarılarının dikkate alınıp 
alınmadığı kontrol edilerek yazı yeniden değerlendirilir. 

11. Dergiye gönderilen yazıların yayımlanıp yayınlanmayacağı konu-
sunda en geç üç ay içerisinde karar verilir ve çalışma sahibi bilgilendirilir. 

12. Sayı hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayısında yer alır. 
13. Bir sayıda aynı yazara ait (telif veya çeviri) en fazla iki çalışma ya-

yımlanabilir. Hakemli çalışmaların dışındakiler (tanıtımlar, bilimsel rö-
portajlar, biyografi ler vb.) buna dahil değildir.

14. Yayımlanan makaleler için yazara telif ücreti ödenmez. Yazara ait 
makalenin bulunduğu dergiden üç adet gönderilir. 

15. Yayımlanan çalışmanın bilimsel ve hukuki her türlü sorumluluğu 
yazarına ya da yazarlarına aitt ir. 

16. Yayımlanmak üzere kabul edilen yazıların bütün yayın hakları Bin-
göl Üniversitesi İlahiyat Fakültesi’ne aitt ir. 

17. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Bingöl Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi Dergisi Yayın Kurulu’na aitt ir. 

Yazım İlke ve Kuralları 
1. Çalışmalarda TDV İslam Ansiklopedisi’nin (DİA) imlâ kaideleri esas 

alınır. Dipnot kullanımında yararlanılan kaynaklar ilk geçtiği yerde tam 
künyesi ile sonraki yerlerde ise uygun biçimde kısaltılarak verilmeli ve 
ayrıca çalışmanın sonuna kaynak gösterimine uygun olarak kaynakça ek-
lenmelidir. 

2. Yazılar MS Word programında A4 boyutunda editöre ulaştırılır. Say-
fa ölçüsü, yazı karakteri, satır aralığı ve paragraf aralığı şu şekilde olma-
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lıdır: Üst: 5.4 cm; Sol: 4,5 cm; Alt: 5,4 cm; Sağ: 4.5 cm; Karakter: Palatino 
Linotype (Ana metin: 10; dipnot: 8 punto); Satır aralığı: Tam, Değer: 14 nk; 
Paragraf aralığı: önce: 0 nk; sonra: 3 nk kullanılmalıdır.

3. Arapça ve Osmanlıca makalelerde Traditional Arabic yazı tipi (ana 
metin 16, dipnot 14 punto) kullanılmalıdır. Türkçe makalelerdeki Arapça 
ibarelerde ise Traditional Arabic yazı tipi (ana metin 14, dipnot 12 punto) 
kullanılmalıdır.

4. Her makalenin başına Türkçe ve İngilizce özetleri konulmalı, özetler 
100-150 kelimeyi geçmemeli ve 9 punto Palatino Linotype ile yazılmalı; 
makalenin ismi Türkçe ve İngilizce olarak yazılmalıdır. Ayrıca 5-6 kelime-
yi geçmeyecek şekilde anahtar kelimeler verilmelidir.  

5. Çeviri, sadeleştirme ve transkripsiyon yazılarına orijinal metinlerin 
fotokopileri veya PDF formatı eklenmelidir. Ayrıca kitap tanıtım ve değer-
lendirmelerine kitap kapak resmi JPEG formatında eklenmelidir. 

6. Dergiye gönderilen yazıların hacmi kaynakça ve dipnotlarla birlikte 
8000 kelimeyi geçmemelidir. Herhangi bir yazının hacminin bu üst sınırı 
aşması durumunda, yayın kurulunun vereceği karar geçerlidir.

7. Varsa yazıdaki tablo, grafi k, resim vb. nesnelerin sayfa düzeni geniş-
liği olan 12 cm ebadını taşmaması gerekir. 

8. Kaynakça yazarın soyadına göre alfabetik olarak düzenlenmelidir. 
9. Dipnotlar sayfa altında sıralı numara sistemine göre düzenlenmeli ve 

aşağıda belirtilen kaynak gösterme usullerine uyulmalıdır: 
a) Kitap (yayımlanmış eser): Yazar-yazarların ad ve soyadı, eser adı 

(italik), (çeviri ise çevirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadeleştirme ise sa-
deleştirenin, edisyon ise editörün veya hazırlayanın adı soyadı), yayınevi, 
(varsa) kaçıncı baskı olduğu, baskı yeri ve tarihi, cildi, sayfası. 

b) Tek yazarlı: Ş. Teoman Duralı, Çağdaş Küresel Medeniyet, Dergâh 
Yay., İstanbul 2000, s. 101. 

c) Çok yazarlı: İsmail E. Erunsal v.dğr., İlahiyat Fakülteleri Tezler Katalo-
ğu 1, İSAM Yay., İstanbul 2008, s. 68. 

d) Çeviri: Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dinî ve Ahlâkî Kavramlar, çev. Se-
lahatt in Ayaz, Pınar Yay., İstanbul 2010, s. 113. 

e) Tez örnek: Bilal Aybakan, İslam Hukukunda Vekalet Sözleşmesi (Yayım-
lanmamış Yüksek Lisans Tezi), Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Ens-
titüsü, İstanbul 1990, s. 56. 
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f) Yazma eser: Yazar adı, eser adı (italik), kütüphanesi, varsa kütüphane 
bölümü, kayıt numarası, varak numarası. Örnek: Abdülcelîl b. Ebî Bekr er-
Rebîî, et-Tesdîd fî şerhi’t-Temhîd, Süleymaniye Ktp., Turhan Vâlide Sultan, 
nr. 20, vr. 15ᵃ. 

g) Makale: Yazar adı soyadı, makale adı (tırnak içinde), dergi veya eser 
adı (italik), çeviri ise çevirenin adı soyadı, baskı yeri, tarihi, cildi, sayısı, 
sayfası. (Kaynakçada makalenin geçtiği sayfa aralığı: ss. 35-52) 

h) Telif makale örnek: İbrahim Çapak, “The Formation of Knowledge and 
Disputation (al-Jadal) in Gazali’s Logic”, Journal of Islamic Research, v 3, no 
2 December 2010. p. 129-142.

i) Çeviri makale örnek: Riccardo Pozzo, “Kant’ın Mantık Felsefesi İçin 
Mirası” (çev. Burhanett in Tatar), Bilimname, sayı: VI, 2004/3, s. 187.

j) Yayımlanmış sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitap-
ta bölümler makalelerin kaynak gösteriliş düzeniyle aynı olmalıdır. 

l) Dipnotlarda kullanılan kaynak ilk geçtiği yerde yukarıdaki şekilde 
tam künye ile verilmelidir. İkinci defa gösterilen aynı kaynak için; yazarın 
soyadı veya meşhur adı, eserin kısa adı, birden çok cilt varsa cildi ve sayfa 
numarası yazılır. Örnek: Râzî, el-Mahsûl, II, 62.

l) Arapça eser isimlerinde, birinci kelimenin ve özel isimlerin baş harf-
leri büyük, diğerleri küçük harfl erle yazılmalıdır. Farsça, İngilizce, vb. di-
ğer yabancı dillerdeki ve Osmanlı Türkçesi ile yazılan eser adlarının her 
kelimesinin baş harfl eri büyük olmalıdır. Birden çok yazarı ve hazırlayanı 
olan eserlerde her şahıs isminden sonra virgül konmalıdır. 

m) Âyetler italik karakterle yazılmalı, referansı (sûre adı sûre no/âyet 
no) sırasına göre verilmelidir. Örnek: el-Bakara 2/10. 

n) Hadis kitaplarında, ilgili eserin hadis alanında meşhur olan referans 
yöntemi kullanılmalıdır. Örnek: Buharî, “İman”, 1. 

o) İnternet kaynaklarında yararlanıldığı tarih belirtilmelidir. 
p) Dipnot referans numaraları noktalama işaretlerinden sonra konul-

malıdır.
10 . Kaynak gösteriminde APA (American Psychological Association/ 

Amerikan Psikoloji Derneği) kuralları tercih edilmişse, kaynakça da ona 
uygun olmalıdır. Detaylı bilgi için APA’nın web sitesine (htt p://www.
apastyle.org) bakılabilir. 


