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ONSOZ

Tasavvuf, insanin ruhunu kemale erdiren bir ahlak egitimi olarak kabul edilir.
Bu egitimin, “hal” dedigimiz insanin manevi ve ruhani yoniiyle ilgili bir boyutu, bir
de “kal” dedigimiz prensipler ve ilkeler yonii vardir. Tasavvuf ilminin bu 6zelligi,
tarihi stire¢ igerisinde bu ilimle ugrasanlari eser yazmaya tesvik etmistir. Boylece
erken donem tasavvuf klasikleri basta olmak iizere tasavvuf istilahlar1 hakkinda

birgok eser telif edilmistir.

Tasavvuf terimleri iizerine yapilan calismalar, Islam ilim tarihinin ilk
zamanlarinda baslamis, giiniimiize kadar geliserek devam etmistir. Baslangigta ziihd,
vera ve riyazet agirlikli olan kavram ve terimlere, daha sonraki dénemlerde haller ve
makamlarla ilgili kavramlar da eklenmistir. Stfiler, gelistirdikleri tasavvufi terimleri
ve onlara yiikledikleri anlamlar1 kuvvetlendirmek igin ayet ve hadisleri kendi bakis
acilarina gore te’vil etmislerdir. Gelistirilen bu terimlerden iki tanesi de ¢alismamizin

konusu olan gaybet ve huzar kavramlaridir.

Calismamiz bir giris ve iki bolimden olugmaktadir. Giris kisminda, tezimizin
amaci, kapsami, yontemi ve kaynaklarin degerlendirilmesi hakkinda bilgi sunduk.
Birinci boliimde, gaybet kavramini ele alarak tasavvufun temel kaynaklarinda bu
kavrama nasil yer verildigini, bu kavramin nasil anlasildigini ve bu kavramin ne
sekilde degerlendirildigini ve nasil tanimlandigini tetkik ettik. Daha sonra ayet ve
hadisleri inceleyerek konunun naslar agisindan nasil islendigini tespit ettik. Ayrica
gaybetin sebeplerini, derecelerini, gaybet ve ricalii’l-gayb iliskisini ve gaybete sebep
olan saikleri tespit etmeye c¢alistik. Son olarak da sufilere gore gaybet kavramini

isledik.

Ikinci boliimde ise huziir kavramini ele alarak klasik tasavvuf kaynaklarinda
bu konunun ne sekilde ele alindig1 ve nasil tanimlandigini inceledik. Ilgili ayet ve
hadisleri tetkik ederek kavramin Kur’an ve hadis referanslarin1 degerlendirdik.
Ayrica huzir ve hazerat-1 hams iliskisi, huzirun sebeplerini ve safilere gore huzar

kavramini inceledik.

Calismam sirasinda tesviklerini ve her tiirlii ilmi ve teknik desteklerini benden
esirgemeyen tez damismanim Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Sirin AYIS, calismamin her

asamasinda bana yol gosteren, destegini hep yanimda gordiigiim, arkadasim Ars.
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OZET

Baslangicta nassa dayali ziihdi bir miilahaza ve hayat tarzi olan tasavvuf,
daha sonra farkli unsurlarin etkisiyle bir ilim olarak ortaya c¢ikmis ve
tarikatlarin kurulmasiyla beraber miiesseseleserek Islam diinyasinda yayginlik
kazanmistir. Bireysel tecriibeye dayali pratiklerle tasavvufun kendine 6zgii bir
dili, bir kavram diinyas1 olusmustur. Mutasavviflar, gelistirdikleri bu tasavvufi
terimleri ve onlara ylikledikleri anlamlar1 ayet ve hadislerden referanslarla

kuvvetlendirmisler ve bu terimleri agiklayan eserler kaleme almislardir.

Bu ¢alismamizda, tasavvufi terimlerden gaybet ve huzir kavramlar: ele
alindi. Oncelikle bu kavramlarin tanimlari, ortaya ¢ikmasina sebep olan amiller
ve dereceleri lizerinde duruldu. Daha sonra klasik tasavvuf eserlerine miiracaat
edilerek miiesseselesme donemi Oncesi ilk donem sufilerinin bu kavramlari
nasil algiladiklar tespit edilmistir. Ayrica bu kavramlarin ayet ve hadislerden
referanslar1 incelenerek tasavvufi agidan degerlendirilmis ve mutasavviflarin
bu kavramlara yiikledikleri anlamlar tetkik edilmistir. Son olarak da gaybet,

rialii’l-gayb ve huzir ve hazerat-1 hams iligkisi incelenmistir.

ANAHTAR KELIMELER: Gaybet, Huzir, Kur’an, Hadis, Siinnet, Mutasavvif



ABSTRACT

Sufism, which was initially an ascetic thought and lifestyle based on the nass
emerged as a science with the effect of different elements and widespread in the
Islamic world with the establishment of mystic sects. With the practices based on
individual experience, a unique language of Sufism and conceptual world has been
formed. The Sufis supplemented these mystical terms and their meanings with

references from verses and hadiths and have written works explaining these terms.

In this study, the concepts of ghayba and hudir are discussed. The definitions
of these concepts, the factors that led to their emergence and their degrees were
emphasized. Then, by applying to classical Sufi works, it was determined how the
first period Sufis perceived these concepts before the institutionalization period. In
addition, the references of these concepts from the verses and hadiths were examined
in terms of Sufism and the meanings attributed by the Sufis to these concepts were
examined. Lastly, the relationship between ghayba, rijal al-ghayb, hudir and hadarat

al-khams were examined.

KEY WORDS: Sufism, Ghayba, Hudiir, Sufi, Mystic.



KISALTMALAR

bkz. : Bakiniz

Cev. : Ceviren

DIB. : Diyanet Isleri Bagkanlig
DIA. : Diyanet Islam Ansiklopedisi
haz. : Hazirlayan

ISAM. : Islam Arastirmalar1 Merkezi
s.a.v. : Sallallahu aleyhi ve sellem
S. : Sayfa

thk. : Tahkik eden

trc. : Terciime eden

vb. . ve benzer

bas. : Baski

hey. : Heyet

C. : Cilt

a.s. - aleyhi sellem

r.a. : Radiyallahu anh
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GIRIS
1.1. Arastirmanin Konusu ve Kapsam

Islam’m rdih, ahlak ve ihsan boyutunu temsil eden tasavvuf dinin diger ilimleri
gibi miistakil bir disiplin olarak tesekkiil etmesi tabiatiyla zaman almistir. Dini
diisiincenin tesekkiiliine ve olgunlasmasina 6nemli katkisi olan bu disiplinin olusum
ve gelisim siirecinde, erken donem tasavvuf klasikleri basta olmak tizere bir¢ok eser
telif edilmistir. Tasavvufi 6gretilerin, tasavvuf dili olarak adlandirilabilecek 6zel bir
dilin kullanildig1 bu eserlerde, ¢ok sayida ayet ve hadise yer verildigi goriilmektedir.
Safiler, gelistirdikleri tasavvufi terimleri ve onlara yikledikleri anlamlar
kuvvetlendirmek i¢in ayet ve hadisleri kendi perspektiflerine gore te’vil etmislerdir.
Boylece zamanla ayet ve hadislerin tasavvufi yorumlart giiglii ve zengin bir sekilde

ortaya ¢ikmistir.

Bu noktadan hareketle bu ¢alismada, tasavvuftaki terimler arasinda sayilan

gaybet ve huziir kavramlarinin ele alinmasi hedeflenmistir.

Calismamizin kapsamini klasik eselerde ve sonraki donemde telif edilmis
kitaplarda ve giiniimiizde yapilmig tasavvufi ¢aligmalarda gaybet ve huzir
kavramlarina sifilerin yaklasimlari ile bu istilahlarin isari tefsirlerde ve hadis
kaynaklarinda nasil islendigi hususu olusturmaktadir. Ayrica bu kavramlara delil
getirilen ayet ve hadislerin bahse konu olan 1stilahlarla alakali temel teskil eden ve

konuyla ilgi diizeyleri iizerinde kisa ve 6z degerlendirmelerden ibarettir.
1.2. Aragtirmanin Amaci

Bu calismamizda gaybet ve huzir kavramlarinin ge¢misten giinlimiize
gelinceye kadar mutasavviflar tarafindan ne sekilde anlagildigini ortaya koymayi

amag edindik.

Kapsam alaninin genisligi, insanlar lizerindeki etkisi ve giicii diistiniildiigiinde,
gaybet ve huzir kavramlarinin iyi anlasilmasi gerektigi ortaya ¢ikar. Gaybet ve huzlr
istilahlarmin manalarimi kaynak sozliiklerden tespit edip, sfilerin bu 1stilahlar
hakkindaki degerlendirmelerini de goz Oniinde tutarak bu kavramlarin dogru

anlasilmasini ortaya koymak ¢alismamizin amagladrindandir.



Tasavvuf ilminin isnad edildigi naslar1 (ayet ve hadisleri) tetkik ederek, gaybet
ve huziir kavramlarinin bu naslarda nasil ele alindiginin tespit edilmesi ve tasavvufun
temel kaynaklarinin incelenerek, mutasavviflarin bu terimleri nasil agikladiklarinin

da ortaya konulmasi ¢alismamizin diger bir amacini olusturmaktadir.

Ayet ve hadislerden ve stfilerin agiklamalarindan elde edilen bilgileri
degerlendirip yorumlayarak gaybet ve huzir istilahlarinin dogru anlagilmasini

saglamak ¢alismamizin bagka bir hedefini olusturmaktadir.

Ayrica sifi yolunun yolcusu olan ve onlarin ortaya koymus oldugu dini iklime
sadirlarin1 agan kimselerden olup da bu iklimin ortaya koymus oldugu mana
derinliklerine vakif olmak isteyenlerin anlama ve kavrama kabiliyetlerini
kolaylastirmak i¢in bu tiir tasavvufi terimleri agiklamak ve onlarin istifadesine

sunmak caligmamizin bagka bir hedefini ortaya koymaktadir.
1.3. Arastirmanin Yontemi

Gaybet ve huzlr kavramlart tetkik edilirken, oncelikle klasik eserlerde ve
sonraki donemlerde telif edilen kitaplarda ve yapilan ¢alismalarda bu istilahlarin
nasil ele alindig1 ve isari tefsirlerde hangi ayetlerle temellendirildigi tespit edilerek

titizlikle yorumlanmaya gayret edilmesi arastirmamizin yontemini olusturmaktadir.

Ayrica bu mevzu ile baglantili hadislerin temel kaynaklarindan tespit edilerek
dogruluklarinin titizlikle arastirilmasi ve oncelikle sahih rivayetlerin kaynak olarak

alinmasi ¢alismamizin bagka bir esasini ortaya koymaktadir.
1.4. Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Calismamizda ele aldigimiz kavramlarla ilgili temel bagvuru referanslarimiz
arasinda tasavvuf Klasikleri, tasavvufi tefsirler, sahih hadis kitaplari, sonraki
donemlerde yazilan eserler ile bu alanda yapilmis akademik caligmalar yer

almaktadir.

Tasavvuf klasikleri ile ilgili olarak, Serric’in el-Lima’t Kelabazi’ni et-
Ta’arruf’u, Abdiilkerim el-Kuseyri’nin er-Risdle ’si, Hiicviri’nin Kesfii’l Mahciib u,
Siihreverdi'nin  Avdrifii I-Madrif’i, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Futuhatii’l-

Mekkiyye 'si gibi eserler istifade ettiklerimizin sadece bir kagini olugturmaktadir.



Klasik kaynaklarda inceledigimiz “gaybet” ve “huzlr” kavramlarina dayanak
yapilan ayetler i¢in Kuseyri’nin Letd 'ifii I-Isdrat 1, Ismail Hakk1 Bursevi'nin Rithu 'I-
Beydn'1, Fahreddin er-Razi’nin et-Tefsirii'I-Kebir i Ton Acibe’nin el-Bahrii I-Medid
fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid’i ve Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Hak Dini

Kur'an Dili, adli tasavvufi tefsirlerinden yararlandik.

Gaybet ve Huzir kavramlarinin gectigi hadisler igin temel hadis kitaplari ve
Seyh Esref Ali Tehanevi’nin Hadislerle Tasavvuf adli eseri bagvuru kaynaklarimiz

arasindadir.

Bu eserlerin haricinde Herevi’nin Mendzilii’s-Sdirin’i, Ankaravi’nin
Minhacii’l-Fukara’si, Ebubekr el-Bagdadi’nin Tarihu Bagdad’i, Rilzbihan el-
Bakli’nin Ard’isii’l-Beydn fi Hakd'ikil Kuran’i, Beydavi’nin Envdirii't-Tenzil ve
Esrarii't-Te vil’i, Gazzali’nin [hyau Ulimi'd-Din’i, Harraz’m et-Tarik [lallah
(Kitdbii’s-Sidk) 1, Kasani’nin Misbdhii’l-Hiddye ve Miftahii’l-Kifdye’si, Ibn Firek,
el-Ibane An Turuki’|-Kasidin Tbn Haldun’un Mukaddime’si, Tbn Manzir Lisdnii’l
Arab’1, Ziyaeddin Nahsebi’nin, Silku’s-Sulik’i, adl kitaplart da calismamizin bu

hale gelmesinde bagvuru referanslarimiz arasinda olmustur.

Akademik c¢alisma olarak, Osman Gordebili’nin Abdiilhakim Arvasi’nin Er-
Riyazii’t-Tasavwufiye Isimli Eseri Metin Transkribe ve Tahlili adli Yiiksek Lisans
Tezi, Zekiye Berrin Haciismailoglu, Seyh Safvet’in Tasavvuf Dergisi’ndeki
Yazilarinda Tasavvufi Kavramlara Bakis1 adli Yiiksek Lisans Tezi, Thsan Soysald,
Salahaddin-i Ussaki’nin Tasavvuf Felsefesi, Doktora Tezi, Necmettin Seker,
“Hadislerle Temellendirilen Tasavvufi Haller” adli makalesi de istifade ettigimiz

akademik eserlerden sadece bir kagini olusturmaktadir.



BIRINCi BOLUM
TASAVVUF ANLAYISINDA GAYBET

Gaybet kavrami tasavvufta haller konusunun Onemli bir bdliimiini
olusturmaktadir. Bu noktadan hareketle c¢alismamizin bu bdliimiinde gaybet
kavramini isleyecegiz. Gaybet kavraminin tanimini, ayet ve hadis referanslarini,
derecelerini, gaybete sebep olan amilleri, basta ilk donem sifileri olmak iizere
stfilerin gaybet tanimlarini, gaybet ricalii’l-gayb iliskisini ve gaybet halini huzir

halinden {istiin tutan stfileri ele alacagiz.
1.1. GAYBETIN TANIMI

Gaybet (axxll) kavrami tasavvuf literatiiriinde gerek liigavi ve gerek istilahi
olarak ele almip su sekil de mana verilmistir: Liigatte gaybet; “gizlenmek,
saklanmak,” “duyu organlarindan gizlenmek, insan ilminin disinda kalmak,?
"kendinden ge¢mek, kendini kaybetmek, kalbin; maddi alemle ilgisini kesmek,

kesfin nurunun giiciiyle ilmin ve adetin yok olmas1,"® gibi manalara gelir.

Tasavvufta ise, “salike ait duyularin Allah’tan gelen feyiz ve tecellilerin
etkisinde kalmasindan oturli, kisinin kalben masivadan hatta kendisinden bile
habersiz” kalmasidir.* Diger bir ifadeyle “kulun kendi nefsinin arzularinin farkinda
olamamasi ve onlardan habersizce” yasamasidir.’ Baska bir tamima gore ise, “Allah
tarafindan inen nur ve tecellilerin kulun kalbini ihata etmesiyle kulun halkin ve kendi

hallerini fark edemeyecek kadar kendinden gegmesidir.®

Kur’an-1 Kerim’de zikredilen bazi Peygamber kissalar1 Mutasavviflarca gaybet

hali, ile iligkilendirilir. Ozellikle Hz. Y0sufu goren kadinlarin saskinliktan ellerini

! Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn
Manzir, Lisdnii’[-Arab, Darii’l-Fikr, Beyrut, 2008, I, s. 475-476.

2 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-
Kur’an, Darii’l-Ma‘rife, Beyrut, 2001, s. 370. Ayrica Bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, Agag Kitabevi Yayinlari, istanbul, 2009, s. 90.

$ Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi Ibnii’l-Arabi, Istilahatii’s-
Siifive, Resdilii Daru Ihyadi’t-Turdsi’l-Arabi, et-Tab’u’l- Ula, Beyrut, ts. s. 6.

4 Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganaim Muhammed el-Kasani, Letd 'ifii 'I-1 lam fi [sarati’l-Ilhdam,
(Tasavvuf S6zliigii), Cev. Ekrem Demirli, Iz Yayicilik, Istanbul, 2004, s. 420.

5 Ebubekir Muhammed b. Ishak Buhari el-Kelabazi, et-Ta arruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasawuf, Cev.
Siileyman Uludag, Dergah Yaymlar, Istanbul, 2016, s. 192. Ayrica Bkz. Suad,el-Hakim, Ibnii’l-
Arabi Sézliigii, Cev. Ekrem Demirli, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2005, s. 206.

® Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefl, et-Ta ‘rifdt, Ter. ve
Serh, Arif Erkan, Bahar Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 167.
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kesmeleri,” Hz. Meryem'in, "dllah'a oru¢ adadim, bugiin hichir insanla
konusmayacagim™ ve Hz. Eyyiib (as)in Allah'a olan miinacati ve sizlanmasi®

seklindeki 6rnekleri gaybet halinin tarifinde delil olarak zikredilir.

Mecnun'un asagidaki  misralarini  gaybet mevzuunda degerlendirmek

konumuzun anlasilmasinda kolaylik saglayacaktir.
Sen deme ki dut haber soziimden
Kim yoh haberiim mentim oziimden

"Bana, soziinden haberdar ol deme; c¢ilinkii benim kendimden bile haberim

yok!"10

Ezcliimle; metafizik alemle ugrasan duyu organlarinin suhudi aleme ait
hassasiyetini ve suurunu kaybetmesi'! diyebilecegimiz gaybet halindeki kisiye giib

denir. “gaib bakar, fakat gdremez, sesleri isitir fakat ne sdylendigini anlayamaz.”*?

1.2. GAYBET KAVRAMININ KUR’AN{ REFERANSLARI
Calismamizin bu kisminda gaybet kavraminin ayetlerde nasil gegtigini, isari
tefsirlerde nasil ele alindigim1 ve isari tefsir yapan miifessirlerin bu hususu nasil

degerlendirdigini irdeleyecegiz.

Mutasavviflar kullandiklar1 kavramlarin pek ¢ogunda Kur’an-1 Kerim’i
referans almiglardir. Bu kavramlar bazen ayetlerin zahiri anlamlarina hamledilirken
bazen de isari yorumlar sayesinde zahirde olmayan bir takim anlamlara isnad
edilmektedir. Biz de burada gaybetin tefsirlerde hangi ayetler 1s1ginda incelendigini
tespit ederek konuyu ayrintilariyla degerlendirmeye ¢alisacagiz. Kur’an-1 Kerim’de

gaybet haliyle ilgili ele alacagimiz ayetlerden bazilar1 sunlardir:

7 Yusuf, 12/31; ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-Salikin, insan Yaynlari, Trc. Ibrahim Tifekei,
Istanbul, 1990, s. 1115; ismail Hakk: Bursevi, Ruhul Beyan, Damla Yayin Evi, Istanbul, 2012, c. 5. s.
221.

8 Meryem, 19/26, Mehmet Akkus, “Gaybet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 13: 4009.

® Enbiya, 21/83; Hiicviri, Kesfii I-Mahciib, 4. Bas. s. 311-314

10 Nurgiil Karayazi, Fuziili'nin Leyld ve Mecniin'unda Tasavvufi Kavram ve Unsurlar, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii [lahiyat Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dali Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul, 2007, s. 216.

11 Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik b.Talha el-Kuseyri, Tasavvuf IlImine
Dair Kuseyri Risalesi, Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari, Istanbul, 1978, s. 162-163.

12 Kelabazi, Ta arruf, s. 193.
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1- "Vakta ki bunlarin gizliden gizlive dedikodularim isitti, onlara da'vetgi
gonderdi ve onlar i¢in dayali doseli bir sofra hazirladi ve her birine bir bi¢ak verdi,
beriden de ¢ik karsilarina dedi, hepsi onu goriir gormez ¢ok biiyiittiiler, kendilerinin
ellerini dogradilar ve hdsd, dediler, Allah igin bu bir beser degil, mahza bir Meleki

kerim™?3 dediler.

Bazi mutasavviflar bu ayeti gaybet haline delil olarak ele alip su sekilde

degerlendirirler:

fbn Kayymm el-Cevziyye (6. 751/1350), bu ayette zikredilen kadmnlarin Hz.
Yusuf’u gordiiklerinde ona olan hayranhiklarindan 6tiirii gaybet haline gecip

etrafindaki higbir seyi géremez olduklarini ve bdylece ellerini kestiklerini sdyler.**

[smail Hakki Bursevi de (6. 1137/1725), bu ayette bahsedilen kadinlarin
Hz.Yusuf'u goriir gormez hayrete diistiikleri ve onu meleklere benzeterek giizelligi

karsisinda kendinden gectiklerini, ifade eder.™

Allah’in cemal ve letafetinin golgesinin golgesi hiikkmiinde olan Hz. Yusuf un
yiiziiniin giizelligini gérmede bdyle bir durun ortaya c¢ikiyorsa; biitiin giizelliklerin
mutlak kaynagi olan Hakk’in cemalinin temasa edilmesinin baslar1 nasil dondiirecegi

kendiliginden ortaya c¢ikar.
S 385 O e S Bl g S Ty JGs 24 g5

2-“Onlardan yiiz ¢evirdi ve: Vah! Yiisuf’a vah! dedi ve iiziintiiden iki géziine ak
diistii. O artik acisim icinde sakliyordu"'® Bazi sufiler bu ayeti gaybet hali ile
iliskilendirmektedirler.

Bursevi, bu ayette gegen "esef" kavramimi siddetli iiziintii ve hasret olarak

ifade eder.!” Yine o, Hz.Yakub'un, oglu Hz.Yusuf'un kaybolmasindan duydugu

18 Yusuf, 12/31.

4 1bn Kayyim, Meddricu’s Salikin, s. 1115.
15 Bursevi, Ruhul Beyan, c. 5. s. 221.

18 Yusuf, 12/84.

17 Bursevi, Ruhul Beyan, c. 5. s. 262.



liziintiisi ve ona kavugma hasretinin sonucunda gozlerini kaybettigini, Allah'tan

baska hicbir kimseyi géremeyerek gaybet haline girdigini terenniim eder.®

Ibn Kayym el-Cevziyye, Hace Abdullah el-Herevi'ye (6. 481/1089) atfen Hz.
Ya'kib’un (a.s.) kalbinin, Hz. Ytsuf (a.s.)'un sevgisi, zikri ve hicrani ile dolu
oldugundan kardesi Biinyamin'in ayrilik musibetini hatirlamadigini ve bu firakin onu
tizmedigini, ¢linkii Hz. Ylsuf'un sevgisinden ve o sevginin kalbini istila edip ihate

etmesinden &tiirii Hz. Ya'kiib’un (a.s.) gaybet halinde oldugunu ifade eder.'®

Gaybet hali ile ilgili delil olarak zikredilen bu ayetin sz konusu kavrama
dayanak noktas1 olmaktan ziyade, tasavvufta istilah haline gelmis olan gaybet haline
iliskin verilen bir misal olarak diistiniilmesinin daha uygun olacagi kanaatindeyiz.
Diger yandan ayetin bu terim ile iligskilendirilmesi zahir manasi ile pek miimkiin
degildir. Gaybet haline delil getirilen bu ayeti kerimeyi mutasavviflarin tasavvufi bir

kanaat ile gaybet kavramiyla iltisakli gordiiklerini sdylemek daha dogru olur.
el 35T 25 e eSSV G e o F Blsg 18 L GaE AT A

3-“Iste onlarmn yaptiklarimin karsiligi rableri tarafindan bir bagislanma ve
altlarindan wrmaklar akan cennetlerdir. Onlar orada temelli kalacaklardir. Boyle

amel edenlerin miikdfat: ne giizeldir!”*

Ahmed Ibn Acibe el-Haseni, (6. 1224/1809) bu ayeti gaybet halini izah etmek
icin kullanir. O, el-Bahrii’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur dni’l-Mecid adli eserinde kalp
tasfiyesinin, tefekkiir, taat ve ilahi yakinlik derecesinin artmasiyla salikin kalbine
nurlarin inecegini; bu nurlarin artmasiyla beraber kalplerin agyardan yiiz ¢evirmesi
Ol¢iistinde kulun iizerine ilahi ihsanlar ve feyizlerin akmasiyla beraber kulun

kendinden gecerek gaybet haline girecegini ifade eder.?
s of 1 ) sl S5 i F 36 8 St ) 2 06 4 48 Bl st s s

JJ\MJWJU@U!L&DW@}«J@L{Mdﬂmjéﬁwdp;}wm&ﬁ
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18 Bursevi, Ruhul Beyan, c. 5. s. 263.

19 fbn Kayyim, Meddricu’s Salikin, s. 1115.

20 Al-i imran, 3/136.

2L Ahmed Ibn Acibe el-Haseni, el-Bahrii’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-mecid, Trc. Dilaver Selvi,
Sermerkand Yayinlari, istanbul, 2014, c. 4, s. 207.
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4-“Musa, tayin ettigimiz vakitte gelip Rabbi onunla konusunca, Musa:
'Rabbim! Bana Kendini goster, Sana bakayim dedi. Allah: 'Sen Beni géremezsin ama
daga bak, eger o yerinde kalirsa sen de Beni goreceksin buyurdu. Rabbi daga tecelli
edince onu yerlebir etti ve Musa da baygin diistii; ayilinca: 'Yarabbi, miinezzehsin,
Sana tevbe ettim, ben inananlaru ilkiyim' dedi”?*Mutasavviflar bu ayet-i kerimeyi
de gaybet baglaminda degerlendirirler.

bn Acibe, sifilere gore Cenabr Hakk" iki diinyada da gérmenin miimkiin ve
vaki oldugunu; fakat bu diinyada havassii'l-havas denen seckin velilerin buna
ulasacagini ifade eder.?® Onlarin bu duruma miisahede ve iyan dediklerini, bu halin
ancak nefsin manen Oliimiinden ve katlinden sonra gergeklesen fena haliyle ve
fenadan fena olma durumundan sonra ortaya ¢ikacagini, daha sonra da duyulardan ve

sekillerden nefsin tecerriit etmesiyle gaybet halinin gerceklesecegini sdyler.?*
G p3) (ST 205 G Gl 50 ) (58 1051 2l G £ BB LB (89 (35005 SO

5-)"Ye i¢, gbziin aydin olsun. Insanlardan birini gérecek olursan 'Ben Rahman

icin oru¢ adadim, bugiin hi¢hir insanla konusmayacagim' de."® Bir ¢ok safi bu ayeti

gaybet halini izah etmek i¢in kullanir.?®

SR e b3 301 cgastg il
2 27

6-)“Ates onlarn yiizlerini yalar, disleri suritip kalwr.

ibn Acibe, bu ayeti tefsir ederken Rizbihan-1 Bakli'ye (6. 606/1209) atfen,
ariflerin Hakk't ve O'nun her tarafi kaplamis ihsanin1 miisahade ettiklerinde biitiin

varliklariyla Allah'a baglandiklarini ve kendilerinden gectiklerini sdyler.?®

7-) Naim Cennetlerinde?®

22 A’raf, 7/143.

2 bn Acibe, Bahrii'l-Medid, c. 4, s. 207.

24 Tbn Acibe, Bahrii'l-Medid, c. 3, s. 444.

25 Meryem, 19/26.

2 Akkus, “Gaybet”, 13: 409.

27 Mii’miniin, 23/104.

28 {bn Acibe, Bahrii'l-Medid, c. 6, s. 363-364.
29 Saffat, 37/43.



ibn Acibe, arif zatlarin tefekkiir icin miisahade ve nazarlarmi masivadan cekip
tamamiyla Hakk'a yonelttiginde, efkarinda yalnizca Allah’in azametini, sirlarini,
celal ve cemalini diisiindiiklerini,® kulun aklma O'ndan baska higbir seyin
gelmeyecegini ifade eder.®! Miiellifin bu ifadelerinden hareketle bu ayeti gaybet

baglaminda degerlendirmek yerinde olur.
Gigs i 16 5%, 2

8-)"Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), evet (buna) sahit olduk,
dediler."? Hiicviri, (6. 465/1072 [?]) bu ayetten hareketle ruhlarin elest bezminde
Hakk tarfindan yaratildiklarin1 ve Allah ile olan misaklarindan 6nce en iistiin hal
olan gaybeti yasadiklarini; ayrica bu alemde beseri niteliklere sahip ruhlarin da

gaybet haline gecince tekrar o makama yiikselecegini ifade eder.®
ol 520 s % 0 51 2l
9-)"Bilin ki Allah, hakikaten kisi ile kalbi arasina girer"™*

Safiyyiiddin-i Erdebili (650/1252) bu ayette Allah'in kisi ile kalbinin arasina

girmesini gaybet hali olarak degerlendirir.®
e 3571 5 250 224l o5 2 0845 280 525 380 ) g Al ) Bt g 50 31

10-)"Mademki siz  onlardan ve Allah’in disinda tapmakta olduklar
varliklardan uzaklastiniz, o halde magaraya sigimin ki, rabbiniz size rahmetini

yaysin, iginizde sizin icin fayda ve kolaylik saglasin."®

Kuseyri, (6. 465/1072) bu ayeti gaybet baglaminda ele alarak su sekilde
degerlendirir: O, bu ayettin isari manasinda kiginin Allah'a ulasabilmesi igin
agyardan yiiz ¢evirmesi ve onlardan ayrilmasi gerektigini ifade eder.3” Yine o,

kisinin kendi ihtiyaglarini gidermek i¢in masivaya degil samimi bir sekilde Allah'a

% ibn Acibe, Bahrii'l-Medid, c. 6, s. 363-364.

3 Tbn Acibe, Bahrii'l-Medid, c. 7, s. 189.

32 A’raf, 7/172

33 Hiicviri, Kesfii 'I-Mahcib, s. 312.

34 Enfal, 8/24.

35 Serap Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriisleri ve
Menkibeleri, c. 1, Marmara Uniiversitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii [lahiyat Anabilim Dali Tasavvuf
Bilim Dali, Doktora Tezi, Istanbul, 2007, s. 148.

3 Kehf, 18/16.

37 Kuseyri, Risale, c. 3, s. 372.



yoneldiginde Allah'm o kisinin tiim ihtiyaclarini giderdigini ve kulunu kimseye

muhtag etmedigini soyler.®®

Ashab1 Kehf ile ilgili zikredilen bu ayeti kerimeyi gaybet baglaminda
degerlendirmek miimkiindiir. Ciinkii Ashab1 Kehf diinya ve diinyaliklardan yiiz
cevirip Allah'a yonelmiglerdi. Allah'in  onlarin bu yoneliglerini  karsiliksiz

birakmamas1 ve onlari uykuya daldirmasi bir nevi gaybeti hali olarak miitalaa
edilebilir.

Sy b U3 N U s Wl [ o5 2T palg SRl e dad TR S
Jeas o Sde 250

11-)"Onu goreceginiz giin, her emzikli kadin emzirdigi ¢ocugu unutacak, her
gebe kadin karmindaki ¢ocugu diisiirecektir. Ve insanlari sarhos olmadiklari halde
sarhos gibi goreceksin, ciinkii Allah’in azabi (kiyametin dehseti) cok cetindir!"®
Kuseyri, bu ayette zikredilen kiyamet halinin dehsetinden o6tiirli insanlarin derin bir
korkuya kapilarak akillarmin baslarindan gittigini ve kendilerini kaybetttigini ifade

eder.*0

Zikrettigimiz bu ayette gaybet hali agik bir sekilde ifade edilmese de korkunun
gaybete sebep oldugundan hareketle isari manayla boyle bir durumun ortaya ¢iktigini
s0ylemek daha dogru olur.

[

Gea) 451 3T Sl gt 31 30 3 Ll

12-)“Eyyub'a da. Hani Rabbina niyaz etmig: Bu dert beni sariverdi. Sen,

merhametlilerin merhametlisisin, demisti.”**

Hiicviri, bu ayeti gaybet baglaminda ele alarak degerlendirir; o, Hz. Eyyiib
(a.s)’in  miiptela oldugu hastaligin tesirinin artmasiyla beraber ibadetlerini
yapamamanin etkisiyle sizlanarak Allah’a yakardigini ve halini O’na arzettigini ifade
eder*? Ayrica bu yakarisin normal sartlarda peygamberlere yakisan bir hal

olmadigimi ancak Peygamberlerin kendinden ve nefsinden gaib olmasi ile boyle bir

38 Kuseyri, Risale, c. 3, s. 372.

3 Hacc, 22/2.

40 Kuseyri, Risale, c. 3, s. 579.

41 Enbiya, 21/83.

42 Hiicviri, Kesfii 'I-Mahciib, s. 313.
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durumun vaki olacagmi da soyler.*® Nitekim Hz. Eyyiib (a.s.)’m yakaris ve

sizlanisinin da boyle bir durumda gerceklestigini miitalaa eder.*

Gaybet kavramu ile ilgili kanit olarak miitalaa edilen bu ayetin bahsi gecen
kavram ile iligkilendirilmesi zahir manasi1 ile pek miimkiin degildir. Fakat
Hiicviri’nin  zikredilen ayeti tasavvufi bir yorum ile gaybet kavrami ile

iliskilendirdigini sdylemek daha dogru bir kanaat olur.

Klasik tasavvuf kaynaklarindan ve isari tefsirlerden yaptigimiz tetkiklerden
gaybet kavrami baglaminda degerlendirilen on iki ayet-i kerime tespit ettik. Bu ayet-i
kerimelerde gaybet kavram1 dogrudan gegmemektedir. Ancak mutasavviflar, yapmis

olduklar1 tasavvufi yorumlarla bahsedilen ayetlerden bu kavrami istinbat etmislerdir.
1.3. GAYBET KAVRAMININ HADIiS REFERANSLARI

Mutasavviflar kullandiklar1 kavramlarin bir kismimi Hz.Muhammed'in (sas)
hadislerini referans alarak gelistirmisler. Bu 1stilahlar bazen hadislerin zahiri
anlamlarina isnad edilirken bazende isari yorumlar sayesinde zahirde olmayan bir
takim anlamlara dayandirilir. Biz de burada gaybet halinin hadislerde nasil ele

alindigimi tespit ederek konuyu ayrintilariyla degerlendirecegiz.
Gaybet konusuyla ilgili ele alacagimiz hadislerden bazilari sunlardir:

1-) Esref Ali et-Tahanevi, (1863-1943) Ubade b. Samit tarafindan rivayet
edilen bir hadiste; Hz. Muhammed’in (sav) vahyin niizulii esnasinda sikintiya
girmesini ve yiiziiniin renginin degismesini®® gaybet hali olarak yorumlar.*® Yine
0,”yogun bir sekilde gelen gaybi varidattan dolay1 beseri hislerin ve diisiincelerin”
belirli bir zaman i¢in kaybolmasini da “gaybet-i mahv” oldugunu, Hz. Peygamber’in

(sav) de vahyin inisi aninda boyle bir hale diicar oldugunu ifade eder.*’

Kur’an-1 Kerim’in niizuli tamamlanincaya kadar vahye mazhar olan Hz.
Peygamberimizin (sav) vahyin inigsinden etkilendigi bilinir. Lakin gelen vahiyleri
karistiracak derecede kendinden gédib olmasi veya bilincini kaybetmesi s6z konusu

olamaz. Zira bu durumda kendisine gelen vahyin idrak edilmesi, korunmasi ve aslin

4 Hiicviri, Kesfii 'I-Mahciib, s. 313.

4 Hiicviri, Kesfii 'I-Mahciib, s. 313.

45 Miislim, Fezail, 88, Hudud, 13.

4 Esref Ali Tehanevi, Hadislerle Tasavvuf, Haz. Zaferullah Davidi, Ahmed Salihoglu, Sey-Tac
Yaynlari, Adiyaman, 2000. s. 62-63.

47 Tehanevi, Hadislerle Tasavvuf, s. 62- 63.
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muhafaza ederek goniimiize kadar gelmesi sikintiya girerdi. Ayrica vahye muhatap
olmus bir peygamberin diger insanlarin muttali oldugu gaybet gibi bir gaybete
girecegini sOylemek dogru bir yaklasim olmaz. Onun gaybeti Peygamberlere has bir
gaybet olarak degerlendirilebilir. Bu minvalden hareketle mevcut rivayetlerden boyle

bir anlamin ¢ikmayacagini sdylemek isabetli bir kanaat olabilir.

2-) Sabit el-Biinani, Enes b. Malik’ten sOyle nakleder; Hz. Peygamber (sav)
Harise’ye “Nasil sabahladin ey Harise?” diye sordu. Harise cevaben: “Hakiki bir
miimin olarak yd Rasiilallah!” dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (sav), “Senin
imamnmin hakikati nedir?” diye buyurdu. Harise: “Diinyadan uzaklagtim. Geceleri
uykusuz, giindiizleri susuz gegirdim. Artik rabbimin arsina agik¢a bakiyor,
cennetliklerin nasil nimetlendiklerini ve cehennemliklerin nasil bagirip ¢agirdiklarin
gortiyor gibiyim.” Harise 'nin bu sézleri iizerine Hz. Peygamber (sav): “Allah’in

kalbini nurlandirdigi mii’min! Marifete erdin (bildin), onun geregini yap” buyurdu.*®

Harise hadisi olarak meshur olan bu hadis sufilerin, degisik varyantlariyla
beraber basta suhlid ve gaybet olmak iizere pek ¢ok kavrami izah ederken siirekli

referans aldiklar1 bir rivayettir.*°

Kelabazi, (6. 380/990) yukaridaki hadiste gegen, Harise’nin "diinyadan
uzaklastim" soziinii gaybet hali ile iliskilendirir.® Ona gore gaybetin diger bir yonii
de "bekdyr ve Baki olani temasa ederek, fenadan ve fani olandan gegme" halidir.!
Bu zaviyeden hareketle bahsi gecen hadis-i serif'te Harise, insan nefsinin siddetle
arzuladi@1 ve insanin zaruri ihtiyaclari icerisinde bulunan diinyanin her tiirlii
thtiyacina karsi bir tavir sergiledigini ve diinyaya karsi gaybet haline gectigini

s0ylemek yerinde olur.

3-) Ibn Omer'den rivayet edilen hadiste; Resilullahn Abdullah b. Ubey b.
Selil éldiigiinde onun cenaze namazim kilmak icin ayaga kalktiginda Hz. Omer de
ayaga kalkarak Resulullah'in elbisesinden tutarak soyle dedi: Ya Resulullah!

Rabbinin namaz kilmani nehyettigi kimsenin cenaze namazimi mi kilacaksin?

“8 fbn Eba Seybe, el-Imén, s. 43; Bezzar, el-Miisned, 13/333; Eba Said el-Harraz, et-Tarik Ila’llah
(Kitabii’s-Sidk), Haz. Abdiilhalim Mahmud (Ddru’l-Madrif; ty.), S. 56-57; Serrac, Liima’, S. 14.

4 Kelabazi, Ta’arruf, s. 27, 62, 169, 176, 191, 193, 198, 203, 209, 220, 222; Hiicviri, Kesfii I-
Mahcub, s. 97, 98, 287, 288, 289.

0 Kelabazi, Ta arruf, s. 193.

51 Kelabazi, Ta arruf, s. 193.
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Resiilullah da ona: "Allah beni bu husus da serbest buwrakni™? diye buyurdu.
Tahéanevi, "Hz. Omer'in kalbinde Allah icin bugzetme hali dyle fazla varid oldu ki
Peygamberimize nasil davranacagini" bilemedigini ve Hz. Omer'in gaybi varidatla

kendinden gectigini ifade eder.*

4-) Tbn Mes’td'dan rivayet edilen hadiste; "Allah vahiy yolu ile konustugu
zaman, gok ehli tas iizerinden c¢ekilen zincirin sesi gibi ¢ingirak sesini isittirler ve
bayilarak kendinden gecerler.”* Tahanevi, bu hadiste anlatilan gok ehli kimselerin

halini “gaybet-i mahv” olarak degerlendirir.>®

5-) Hz. Osman'dan rivayet edilen hadiste; "Resiilullah vefat edince ashabindan
bir grup ¢ok iiziildiiler ve bir kismi vesveseye diistiiler. Onlardan biri de bendim. Bir
yerde otururken Hz. Omer yanimizdan gegip selam vermis. Ben onun ne gegtigini ne
de selamini isittim. Hz. Omer bu durumu Hz. Ebubekir'e sikayet etti. Daha sonra
ikisi gelip bana selam verdiler. Hz. Ebubekir soyle dedi: Kardesin Omer'in selamini
nicin almadin? Ben ise: Béyle bir sey yapmadim dedim. Hz. Omer Allah'a yemin
olsun ki yaptin. Ey! Umeyye ogullart bu sizin huyunuz olmugs dedi. Ben de Allah'a
vemin olsun ki ne senin geg¢tigini nede selam verdigini hissetttim. Bunun iizerine Hz.
Ebubekir Osman dogru soyliiyor. Bir iiziintii seni bundan alikoymus. Bende Bu isten
nasil kurtulacagimizi (Hildfet meselesini nasil ¢ozecegimizi) kendisine sormadan

Allah, Rasiliinii vefat ettirdi."®

Tahanevi, bu hadiste zikredilen dini diisiincenin Hz. Osman’da giiglii sekilde
varid olmasiyla onu g¢evresindeki seylerden habersiz biraktigin1 ve onun “gaybet-i

mahv” halini yasamasina sebep oldugunu ifade eder.®’

Bu hadisten su anlasilmaktadir: Hz. Omer’in selami esnasinda Hz. Osman, Hz.
Peygamberin firakindan ve a&hirete irtihalinden duydugu derin lziintiiyle gegici
olarak akli melekelerini kaybetmis ve gaybete girmistir. Bundan &tiirii Hz. Omerin

gecisini ve selemini hissetmemistir.

52 Buhari, Cenaiz, 84; Miislim, Sifatiil Miinafikin, 3; Tirmizi, Tefsirul Kur’an, 10.
53 Tahanevi, Hadislerle Tasavvuf, s. 64- 65.

54 Buhari, Tevhid, 32; Eb Davad, Siinnet, 22.

5 Tahanevi, Hadislerle Tasavvuf, s. 76.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 6.

57 Tahanevi, Hadislerle Tasavvuf, s. 255-256.
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Gaybet baglaminda degerlendirilen baska bir hadis ise, Zeyd b. Sabit’in soyle
dedigi rivayet edilmektedir: “Ben Rastliillah’in yaninda bulunuyordum ve birden

kendisini sekine kapladi”®®

Hadis miitchasislar1 bu hadiste gegen sekine kelimesini vahyin nuzulu
esnasinda Hz. Peygamber’in icine girdigi siikin ve gaybet hali olarak miitalaa

ederler.>®

Bu hadiste gegen sekine kavramini zahiri manasiyla gaybet hali iliskilendirmek
pek miimkiin degildir. hadis ulemasinin isari bir degerlendirmeyle bdyle bir kanaate

vardigint sdylemek daha dogru olur.

Gaybet hali ile ilgili klasik tasavufi eserlerden ve temel hadis kitaplarindan
yapmis oldugumuz incelemelerden bes hadisin bu kavram g¢ergevesinde ele alindigini
tespit ettik. Bu hadislerin tamami meshur hadis kaynaklarinda yer almaktadir. Gaybet
kavrami sozkonusu hadislerde dogrudan gegmemektedir. Ancak, gerek isari terfsir
yapan miifesirler ve gerek mutasavviflar yapmis olduklar1 yorumlarla bu hususa

isaret etmislerdir.
1.4. GAYBETIN SEBEPLERI

Haller, tasavvuf ilminin temel kavramlardan birini olusturur. Bunlar kulun
herhangi bir cabasi olmaksizin yiice Allah tarafindan kendisine vehbi olarak
bahsedilen 6zel lituflardir. Ancak salikin bu halleri yasayabilmesi i¢in kendisinde

birtakim unsurlarin olmasi gerekir.

Gazzali, (505/1111) vecd halinin ileri derecede Allah sevgisinden meydana
geldigini ifade ederken kisinin vecd halini yasayabilmesi i¢in gerekli olan amillere
vurgu yapar.®°

Kelabazi de, hallerin vehbi oldugunu, fakat amellerin neticesine gore
belirlendigini ve degistigini; kisinin iyi ve giizel bir is yapmas1 halinde kendisinde bir

halin zuhtr edecegini sdyler.®

58 Eba Davud, Kitdabu ’I-Cihad, 19.

5 fbnii’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis, Tahkik, Ahmed b. Muhammed, el-Herrat, Mektebetii’l-
Mekkiye, c. V, Mekke, 2013, s. 1968.

6 Ebli Hamid Muhammed b.Muhammed el-Gazzali et-Tusi, Ihyau Ulumi'd-Din, Cev. Mehmed A.
Miiftiioglu, Celik Yayinevi, Istanbul, 2016, c. 2, s. 613.

61 Kelabazi, Ta arruf, s. 143.
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Hiicviri de, halin Allah tarafindan salikin kalbine ilham ettigi fazl ve

kereminden olustugunu ifade eder.%?

Tasavvufun 6nemli halleri arasinda sayilan gaybet halinin ortaya ¢ikmasi i¢in
bir takim amillere ihtiya¢ vardir. Bu zaviyeden hareketle tasavvufi eserler tetkik

edildiginde gaybet halinin miisebbibi olan saikler su sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.
1.4.1. Tezkiye

Tezkiye, liigatta, "temizlemek, aritmak,%® temize c¢ikarmak, arindirmak,

arittirmak, fitri olana dénmek, temiz davranmislar ortaya koymak"®*

gibi manalar
ihtiva ederken, tasavvufi istilahta ise, “arinma, nefse bulasan kir ve pasi temizleyerek
onu nefs-i emmare mertebesinden nefs-i mutmaine” mertebesine ¢ikarmaktir. Rithu

manevi Kir ve iletlerden temizlemektir.%°

Bagka bir ifadeyle tezkiye, nefsi (kalbi ve ruhu) inkar, isyan ve nisyanin
karanligindan, manen biitiin kirlerden arindimaktir. Bu armma takvanin ilk
asamasidir. Tkinci asama ise giizel ahlakla bezenmektir. Giizel ahlak, "talim, temrin
ve terbiye" sonucu elde edilecek bir seydir. Terbiye, insanin dogasinda bulunan veya
nefsten kaynaklanan sufli sifatlar1 giderip onlarin yerine giizel sifatlar1 elde etmek ve

bunu bir aliskanlik haline"® getirmektir.

Tezkiye Kur'an-1 Kerim'de su sekilde yer bulmaktadir.
e o A 8 S B B gl g s 2o 8 A B i 1 B2

"Onlar arindirmak ve temize cikarmak tizere mallarindan sadaka al! Bir de

onlar igin dua et; ¢iinkii senin duan onlara huzir verir. Allah her seyi ¢ok iyi

isitmekte ve bilmektedir." ®

&S s =8l 18 "Nefsini armdiran elbette kurtulusa ermistir."5®

82 Hiicviri, Kesfii I-Mahciib, s. 243.

83 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 5. Bas. s. 274.

64 fbn Manzdr, Lisan il Arab, s. 357.

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S. 360.

% Dilaver Selvi, Beyzavi Tefsirinde Nefs Tezkiyesi ve Takva, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, c. 26, Say1. 2, Istanbul, 2010, s. 4.

87 Tevbe, 9/103.

8 Sems, 91/9.
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el A Qs andd S5 G635 a5 "Kim armirsa sadece kendi yararina arinmig

olur. Her seyin sonu Allah’a varir."%®

@f—’ 345 21,,% 43 "Sen nereden bileceksin, belki o arinacakt."™

Yukaridaki tanmimdan ve Kur'an-1 Kerim ayetlerinin nokta-i nazarindan

hareketle tezkiyenin gaybete sebeb oldugunu su sekilde izah edebiliriz:

Gaybet kisinin nefsinde, ruhunda ve kalbinde ger¢eklesen bir durumdur. Bu
durumun ortaya c¢ikmasi i¢in de kisinin bahsedilen hususlarina Allah tarafindan
yogun bir sekilde ilham, nar ve tecellilerin gelmesi gerekir boylece kisi gaybet haline
girmis olur. Fakat eger kisi gaybet mahalli olan bu hususlarin1 tezkiye edip
arindirmazsa bu hal ger¢eklesmez. Ciinkii Allah kulun temiz olmayan bu duygularina

ndr, feyiz, ilham ve tecelli gibi lutuflar1 indirmez.
1.4.2. Sema

Liigatte, “isitmek, duymak, dinlemek; isitilen soz, giizel ses, iyi sOhret”
manalarini ihtiva eden sema, kulun kendisinde varid olan ilhami ya da fliyuzati

hissetmesi ve bunlar1 kalbe aktarmasi anlamlarina gelir.”

Sema kulun kalbinde su hallerin "vecd-viicid, gaybet-huzir, setr-tecelli, sekr-
sahv" ortaya ¢ikmasina sebebiyet verir.’? Kisi Allah’a duydugu asir1 ask ve muhabbet
sebebiyle, dinledigi bir Ilahide veya duydugu herhangi bir seste Allah lafzi
geemesinden dolay1 kalbinde sudir eden coskun bir galebeden 6tiirti vecd durumunu

yasayarak kendinden geger ve gaybet haline girer.”®

Gazzali, Sema’nin neticesi olarak kalbde vecde sebebiyet verecek bir halin
zuhur ettigini ve bunun sonucunda olusan vecdin kisinin uzuvlariyla beraber biitiin

duygularin1 harekete gegirdigini soyler.’

Kelabazi ise; Sema, kulun kalbine ulastiginda orada mektum olan hatirat ve

havatir1 ifsa ettigini, o anda acz, fakr ve za'f 6zelliklerini tasiyanlarin, gelen varid ve

8 Fatir, 35/18.

0 Abese, 80/3.

L Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 629; Semih Ceyhan, “Sema” Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 36: 455.

2 Ceyhan, “Sema”, 36: 455.

8 Ceyhan, “Sema”, 36: 455.

4 Gazzali, fhyau Ulumi'd-Din, c. 2, s. 613.
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feyzin etkisiyle costuklarini ve bunun sonucunda kendilerinden gectiklerini ifade

eder.”™

Yukaridaki tanimdan ve stfilerin sema hakkinda sdylemis oldugu sozlerden
hareketle semanin gaybete sebep olacagini sdylemek yerinde bir ifade olur. Ciinkii
kisi duydugu herhangi bir sesin, dinledigi bir ayetin etkisinde kalabilir. Bu etkinin

tesir ve kuvveti onun kendinden ge¢mesine, gaybete girmesine sebep olabilir.
1.4.3. Korku

Yiice Allah'a duyulan ask ve muhabbetinin yaninda siddetli korku duygusu da

salikin kalbini ve ruhunu kaplarsa kisinin gaybet haline girmesine sebep olabilir.
Bu hususa Ku’an-1 Kerim su ayetlerle isaret eder:

NP ALRER S el eh 34 @L "Ates onlarin yiizlerini yalar, disleri siritip kalir.""®

S8y 14 g 82 O iy GlR R o8 B jaly Eal e et 8T G5 s
Jes i e 2505

“Onu gordiiglinliz giin her emzikli kadin emzirdigi ¢ocugu unutur, her gebe
kadim ¢ocugunu diisiiriir. insanlar1 da sarhos bir halde goriirsiin” demisti. “Oysa onlar
sarhos degillerdir ancak Allah’in azabi ¢ok dehsetlidir!"’’ Kisi Allah'a duydugu asiri
sevgiden Otlirii O'nu temasa ettiginde gaybet halini yasadigi gibi, havf (korku)
kalbini siddetli bir sekilde sardiginda da kisinin gaybet halini yasamasina sebep
olabilir.

Kuseyri, Rebi b. Heysem’in Ibn Mes’id hakkindaki bir rivayetinde onun
siddetli bir korku sebebiyle gaybete girdigini sdyle aktarir:"®

Rebi b. Heysem, ibn Mes’id’a (r.a) giderken bir demirci ditkkkanin 6niinden
gecer. “Koriigiin agzindaki kizgin bir demir parcasini goriir gormez kendinden gecger

ve bayilir,” ertesi giin kendine geldiginde bu halin sebebi sorulur, o da:

> Kelabazi, Ta’arruf, s. 245.
6 Mii’miniin, 23/104.

" Hacc, 22/2.

8 Kuseyri, Risale, s. 162-163.
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"cehennemliklerin cehennemde olug hallerini diisiindiim" der. Bu hal gaybetin

sinirmi asan ¢ok ileri bir durum oldugu i¢in hazret kendinden gegerek bayilir.”
1.4.4. Zikir

Zikir, unutmamak, hatirlamak, zihinde tutmak, yad etmek, anmak,?® "Allah'm
admi1"sdylemek,®! tasavvufi kavram olarak ise; tasavvuf erbabmnn dili, kalbi veyahut
hem kalbi hem de diliyle, baz1 kelime ve ibareleri, tdyin edilmis zamanlarda belli
sayida, bir edep dahilinde her giin diizenli olarak yaptig1 cehri veya hafi

ritiiellerdir.8? Bu hususa, su ayeti 6rnek verebiliriz.

Sy asyth ey 5,85 W alll 583 OAll "Onlar ayaktayken, otururken ve

yanlart iizerine yatarken Allah’1 anarlar."®®

Mevlana Haalid-i Sehreziri (6. 1827) Risale-i Halidiyye adli eserinde, kisi
Allah’1n serikinin olmadigini ¢okea tefekkiir etmek ve O’nu ziyadesiyle zikretmekle
Hakk'tan gelen feyiz ve tecellinin ¢coklugu ve kuvveti sebebiyle kendinden gecerek
gaybet haline girdigini ifade eder.®* Baska bir deyisle, Allah' her daim zikretmek

insan kalbini ve ruhunu coskun bir hale getirerek gaybet haline vardirir.

Gaybet de kalbi ve ruhi bir hususiyet tasidigi igin, kisi yapilan bu zikirle suhudi
melekelerini gegici olarak kaybedip kalben ve ruhen kendinden gecerek gaybete

girer.
1.4.5. Miisahede

Miisahede, sozliikte, “gbérme, perdelerin ortadan kalkmasi, temasa ve seyretme,
Hakk’in goniillerde hazir olmas1” anlamlarma gelir.®® Tasavvufta ise, “araya sertr ve

inkita hali girmeden tecelli nurlarmin art arda salikin kalbine girmesidir.5®

™ Kugeyri, Risale, s. 162-163.
8 Resat Ongoren, “Zikir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44: 212.
81 Kelabazi, Ta arruf, 13, s. 170
8 Ongoren, “Zikir”, 44: 212. Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 162; Osman Tiirer,
Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, Atag Yaymlar, Istanbul, 2003, 2. Bas. s. 108-109.
8 Alj imran, 3/191.
8 Mevlana Halid-i Sehreziri, Risale-i Halidiyye, Trc. Ismail Fakirullah, Yasin Yaymn Evi, Istanbul,
2007, s. 39.

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, S. 265.

8 Hiicviri, Kesfii I-Mahciib, s. 169-170.
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Asik asir1 muhabbet besledigi ve sevdali oldugu masukunu gérmeyi arzu eder.
Sevgiliye dair en kiiglik bir isaret dahi onu heyecanlandirir ve kendinden gegirerek

gaybet haline girer.

Bu hususa, Kur'an-1 Kerim'deki Hz. Musa'nin (a.s.) su miisahade arzusunu

ornek verebiliriz:
06 S Jy s Sy a7 85 06 ST 1 &5 06 45 48 Gl gt els s
Stz J6 B0 lixso oyt 225 155 tlan Joal) &5 JE UG g5 D5 50K A
ol 031 01 ) 23

"Ne zaman ki, Miisd, mikdtimiza geldi, Rabbi ona keldmuyla ihsanda bulundu.
"Ey Rabbim, goster bana kendini de bakayim sana" dedi. Rabbi ona buyurdu ki; Beni
katiyyen goremezsin ve lakin daga bak, eger o yerinde durabilirse, sonra sende beni
goreceksin." Daha sonra Rabbi daga tecelli edince onu yerle bir ediverdi, Musa da
baygin diistii. Ayilip kendine gelince, Sen siibhansin, tevbe ettim, sana dondiim ve
ben inananlarin ilkiyim," dedi. 8 Hz. Musa, (a.s.) yiice Allah’in diinyada zatiyla
insan nazartyla miisahade edilemeyecegini bildigi halde kendisinde hasil olan O'nu
gorme arzusu sebebiyle Allah’a boyle bir niyazda bulundugnu sdylemek yerinde bir
ifade olacaktir. Ayrica daga tecelli eden rabininin nurunu miisdhede etmesiyle

kendinden gecerek gaybete girdigini sdylemek miimkiin olabilir.
1.4.6. Muhabbet

Muhabbet, "sevgi, sevmek, ask ve dost edinmek;"8 alismak, dostluk, rihun iyi
gordligli veya 1yl zannettigi seyi istemesi, bireyin manevi haz aldig1 veya kendisinde
iyilik ve olgunluk gordiigii bir seye egilim gdostermesi®® gibi anlamlari ihtiva eder.
Baska bir ifadeye gore muhabbet, "hubb" kelimesi, bozulmamis sevginin adidir.®

Baska bir anlayisa gore ise, "hubab" kelimesinden tiiremistir.! Bu kelime ise

sagnak bir sekilde yagan yagmurun tesiriyle suyun yiizeyinde olusan damlacik ve

kabarciklar manalarma gelir. Bu zaviyeden hareketle muhabbet, kalbin sevgilinin

87 A’raf, 7/143

8 Kelabazi, Ta arruf, s. 176

8 Hasan Akay, Isldmi Terimler Sozliigii, Isaret Yaymlari, Istanbul, 2005, s. 315
% Kuseyri, Risale, s. 406.

%1 Kuseyri, Risale, s. 406.
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hiisnii cemalini miisahede etmesiyle heyecana gelmesi ve ona duyulan 6zlemin
etkisiyle kisinin kalbinin galeyana gelmesi ve cosmasi halidir.”? Diger bir goriise
gore ise, su kab1 anlaminda olan "hubb" kelimesinden tiiremistir. Kalp de bu kap gibi
sevgiliyle ve ona miitaallik giizelliklerle doldugu zaman artik harigten bagka bir sey

alamaz olur.%

Kuseyri, muhabbeti, Allah'in kuluna hususi bir kurbiyet ve ulvi haller

lutfetmeyi irade etmesi olarak miitalaa eder.%

Ebl Abdullah el-Kuresi ise (6. 599/1202) muhabbetin hakikatini kisinin hi¢bir

karsilik beklemeksizin biitiin varligini sevgilisine adamas olarak agiklar.®®

Ciineyd-i Bagdadi’y'e goére muhabbet asikin kendisine ait sifatlardan siyrilarak

masukun sifatlarryla sifatlanmasidir.%®

Ebl Bekir es-Sibli, (6. 334/949) de kalpte sevgiliden baska her ne varsa silip
yok ettigi icin muhabbeti mahabbet ismiyle agiklar.%’

Ebl Abdurrahman es-Siillemi (6. 412/1021) de muhabbeti, kisinin beseri
unsurlara yiiz gevirip, sevgiliye rAm olup beraber kalmasi olarak miitalaa eder.%® Serf
es-Sakati (6. 251/865) de, muhabbetin sahih olmasimi "asik ile masuktan birinin
digerine ey ben" demesine baglar.®® Ebii’l-Hiiseyin en-Nari (6. 295/908) de
muhabbeti engelleri aradan kaldirmak suretiyle esrarm kesfedilmesi olarak goriir.1%

Haris el-Muhasibi (6. 243/857)' ye gore muhabbet, kisinin biitlin varligiyla bir
seye yonelmesi, daha sonra meylettigi seyi "nefsine, ruhuna ve malma" tercih

etmesi, daha sonra da hem agiktan hem de gizli olarak ona eslik etmesi, daha sonra

da tiim bu yaptiklarina ragmen sevgisinde hatali oldugunun farkinda olmasi olarak
ifade eder.'®

%2 Kuseyri, Risale, s. 406.
% Kuseyri, Risale, s. 407.
% Kuseyri, Risale, s. 407.
% Kuseyri, Risale, s. 407.
% Kuseyri, Risale, s. 407.
% Kuseyri, Risale, s. 407.
9 Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Sénmez Yaymevi, Istanbul, 1969, s. 656.
% Kuseyri, Risale, s. 410.
100 Kuseyri, Risale, s. 410.
101 Kuseyri, Risale, s. 410.
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Abdiilkadir-i Geylani (6. 561/1165-66) hazretlerine gére muhabbet, kisinin
kendinden ve nefsinden siyrilarak hal ve kalde Hakk'in sevgisi ile dolup

tasmasidir.1%?

Serrac'a (0. 378/988) gore muhabbet; kulun goéziiyle Allah'in kendisine
mecanen bahgettigi nimetlere, kalbiyle Hakk'a olan yakinlik, inayet, hifz ve
yardimina; iman ve yakin ile hidayet ve indyet nasib etmesine bakarak Allah'in
kendisini sevdigini miisahede edip kendisinin de O'nu sevmesidir.1®® Kur'an-1 Kerim

su ayetlerle muhabbete dikkatlerimizi ¢eker:
o B it o 5 885 252 g T Dped e 8 180 By 0 el 0 T
5,35

"Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse bilsin ki Allah éyle bir kavim
getirecektir ki Allah onlari sever, onlar da Allah’t severler; miiminlere karsi al¢cak

goniillii, kdfirlere karsi vakarlidirlar. "%

v ke 25 2858 280 kgt 10 d ARG 02 Y 8

"De ki: Eger Allaht seviyorsamiz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve

giinahlarimizi bagislasin. Allah ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir. "™

A Ta 3a 1 iyl LA B 2 TR A 03 20 Sy 25 D g

"Insanlardan kimileri Allah'a ortak kostuklarini Allah't sever gibi severler.

Mii'minler ise Allah"t herseyden daha ¢ok severler."1%

Ebl Musa, Hz. Peygamber'den muhabbet bahsi ile ilgili su hadisi rivayet eder:
Restlullah "Her kim Allah'a kavusmay1 severse Allah da ona kavusmay1 sever. Her

kim de Allah'a kavusmay1 sevmezse, Allah da onunla bulusmayi istemez."2%’

Stfilerin yukaridaki tanimlarindan, Kur'an-1 Kerim'in ayetlerinden ve Hz.
Peygamberin hadislerinin nokta-i nazarindan hareketle muhabbetin gaybete sebeb

oldugunu su sekilde izah etmek miimkiin olur:

102 Mustafa Ozdamar, Abdiilkadir Geylani, Kirkkandil Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 37
103 Serrac, Liima’, S. 57.

104 Maide, 5/54.

105 Al-i imran, 3/31.

106 Bakara, 2/165.

107 Buhari, Rikak, 3, Miislim, Zikir 5.
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Kisi Allah'a veya bagka bir varliga karsi kalbinde, rithunda ve hisslerinde asir1
muhabbet beslemenin serencaminda bazen kisa bazen de uzun bir siire melekelerini

kaybederek gaybete girer.
1.5. GAYBETIN DERECELERI
Calismamizin bu kisminda gaybet halinin derecelerini irdelemeye calisacagiz.
1.5.1. Miiridlerin Gaybeti

Amacima samimiyetle ulasabilmek ve hakikati elde etmek ic¢in diinyevi

baglardan ve onu engelleyecek tiim manilerden kurtulma noktasidaki tavridir.2%®
1.5.2. Saliklerin Gaybeti

“flmin gercekleri yerine onun rusum ve sekline takilip kalmaktan ziyade, yiice
Allah'in yolunda gayret yerine yorgunluktan ve gevseklik nedeniyle ruhsatlara karsi

takindig1 tavirdir.”%°

1.5.3. Ariflerin Gaybeti

“Bitin hal ve kanmtlarin kendilerinden korunakli cem makamindaki tim

derecelerden kaybolup gaybet” yasamasidir.!1
1.5.4. Beka Makamina Ulasanlarin Gaybeti

“Kisinin ezel ve ebed olan Allah', O'nun litfedecegi sonsuz nimetleri
miisahede etmesi ve boylece muvakkat olan diinyadan ve onun elem veren

nimetlerinden uzaklagmasidir.”*!

1.6. GAYBET VE RiCALU'L-GAYB iLiSKiSi

Calismamizin bu kisminda ricalii’l-gayb hususunu genel hatlariyla ifade

ettikten sonra gaybet ve ricalii’l-gayb iliskisini ortaya koymaya calisacagiz.

“Sozliikte 'erkek, mert ve yigit' anlamlarindaki “raciil” kelimesinin ¢ogulu

“rical” ile “gayb” kelimelerinden miiterekkip olan “ricalii’l-gayb” kavrami, Fars¢a’da

108 Ebg Ismail Abdullih b. Muhammed b. Ali el-Ensari el-Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, Ter.
Abdurrezzak Tek, Emin Yayinlari, Bursa, 2017, s. 70, Ayrica Bkz. Mehmet Yavuz Seker, Vahdet-i
Viicdd Ekolii Oncesi Stfilerin Tevhid Konusundaki Pozisyonlari, Biyezid-i Bistimi’nin Tevhid
Anlayis1, Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, . 5, Say1. 4, Ankara, 2016, s. 7.

199 Herevi, Mendzilii’s-Sairin, s.71; Seyh Rusthi'd-din Ismail b. Ahmed el-Ankaravi, Minhacu’l-
Fukara, Insan Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 330-331.

10 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, s.71; Ankaravi, Minhacu’l-Fukara, s. 330-331.

111 Kelabazi, Ta arruf, s. 193.
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"merdan-1 gayb, merdan-1 Huda;" "Tiirk¢e’de “gayb erenleri,” “iigler”, “yediler”,
“kirklar” seklinde ifade edilir."''? Ricalii’l-gayba Arapg¢a’da ise "mestirin, (&rtiilii)
mektimin, (gizli) ahfiya (sakli olanlar) gibi isimler de verilir.**® Ricalullah kavran
ricalu’l-gaybdan daha genis kapsamli olmakla birlikte ricalu’l-gayb yerine de
kullanilir.}** Tasavvuf mefkiresinde dlemi yonetikleri kabul edilen veliler cemiyetine
verilen bir isim olan ricalii’l-gayb kavrami, gayb adamlari, gayb erenleri manasina da
gelir.!® Tasavvufi kiiltirde bu, mana durumlart sirli olan ve Hakk’in temsilcileri
olarak suhud alemini yoOneten, boylece kendi kozmik ve beseri gorevlerini yerine

getiren kimseler igin de sarfedilir.!!®

Ricalii’l-gayb kavrami, yerde ve gokte mahallerini Allah’tan baska kimsenin
bilmedigi, alcak bir ses tonuyla konusan, hayali, yeryiiziinde vakur bir sekilde
hareket eden, kendileriyle miildki olanlara Allah'in selamini verip gecen ve husi
icinde hayatlarin1 idame ettiren veliler halkasini ifade ederken, bir bagka manaya
gore de, malumatlarini ve riziklarini maddi diinyadan degil, gayb aleminden alan

veliler ztimresini de ifade eder.!t’

Ibnii’l-Arabi, ricalii’l-gayb 1stilahinin sufi anlayista nasil yer edindigiyle ile
ilgili su bilgileri verir: Ona gore bu tabir, Allah dostlarinin 1stilahinda kullanilir ve
ehlullih bu terimle, insanlarin gozlerinden gaib kimseleri kasteder.!!® Bazen bu
kavrami, iman etmis ve salih amel sahibi olan cinlerden bir taifeyi ifade etmek igin,
bazen de hi¢ kimseden herhangi bir malumat ya da diinyalik almayan, bilakis gayb

diyarindan riziklanan bir tabakay1 ortaya koymak i¢in kullanirlar.*t°

Ricaliillah, gayb erenleri veya gizli Hakk dostlar1 diye de tesmiye edilen
ricAlu’l-gayb kavrami, tasavvuftaki Allah dostlugunun gizliligine dikkat ceker.!?

Ricali’l-gayb hususu Kur’an-1 Kerim'de kavramsal gercevesiyle gegmez. Fakat bu

112 Siileyman Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35: 81.

118 Uludag, “Ricali’l-Gayb”, 35: 81.

114 Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, 35: 81.

115 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay. Istanbul, 2003, s. 196.

116 William Chittick, Varolmanin Boyutlar:, Cev. Turan Kog, Insan Yaynlari, Istanbul 2007, s. 196.
U7 A Vasfi Kurt, Ricdlu’l-Gayb ve Abdal Hadisleri, Basilmamis Doktora Semineri, Ankara 1990, s.
6; Ibnii’l-Arabi, el-Fiitihatii’l Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli, Litera Yayincilik, Istanbul, 2013, c.
XI, s. 308.

118 Thnii’l-Arabi, Fiitithatii’I-Mekkiyye, c. X1, s. 308.

119 Thnii’l-Arabi, Fiitithatii’I-Mekkiyye, c. X1, s. 308.

120 Thnii’l-Arabi, Fiitithatii’'I-Mekkiyye, c. X1, s. 308.
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sahisalara ricalu’l-gayb veya ricalullah denilmesinin Kur’an ayetlerinden isari

manayla ortaya koyuldugu agikca goriiliir.

P
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"Onlar, ne ticaret ne de aligverisin kendilerini Allah't anmaktan, namaz
kilmaktan ve zekat vermekten alikoyamadigi (vicdldir) kimselerdir. Onlar, kalplerin
ve gozlerin allak bullak oldugu bir giinden korkarlar."*?* Ayeti kerimesi “ricalun”
kelimesiyle baslar ve devaminda Allah’in razi oldugu ve iman etmis bir simf

tanimlanir.

Baska bir ayette de yilice Allah s6yle buyuruyor:
o % Uy ety a nd 2 el 0 agid o s 1S Jls Gt

"Mii’'minlerden oyle (rical) adamlar vardir ki, Allah’a verdikleri soze sadik
kaldilar. I¢lerinden bir kismi verdikleri sozii yerine getirmistir (sehit olmustur). Bir
kismi da (sehit olmay) beklemektedir. Verdikleri sozii asla degistirmemislerdir."??
Bu ayeti kerime de “minel miiminune ricalun” miiminler i¢inde dyle adamlar vardir
Ki, kelimeleriyle baglar ve Allah’in hosnut oldugu birtakim isler yapan Kkisiler
anlatilir. Bu ve benzeri ayetlerdeki “rical” vurgusu, liigat anlamindan daha genis
manada, kadin ve erkek Allah’1 raz1 eden bir grup miimin igin kullanilir.*?® Buradaki
mananin tasavvufi anlayista ricalullah-ricali’l-gayb kavramlariyla ifade edilen 6zel
anlamdaki velilere isaret ettigi de sdylenebilir.*?* Yer yiiziindeki bu velilerin kimler
oldugunun yiice Allah'tan baska hi¢ kimse tarafindan bilinemeyecegi diisiincesi,

velayet sirrinin oturdugu zemini daha net bir sekilde ortaya koyar.1?

Tasavvuf diisiincesinde, ricali’l-gayb anlayisi ele alinirken, sahislarin degil,

icinde bulunduklart manevi hallerin gizli olmasindan dolay1 velayetin, zahirine degil

121 Nur, 24/37.

122 Ahzab, 33/23

123 Uludag, “Veli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43:
25.

124 Uludag, “Veli”, 43: 25.

125 Ahmet Ogke, “Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricalii’l-Gayb: Ibn Arabi’nin Gériisleri” Tasavvuf ilmi
ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara, Say1: 5, 2001, ss. 162-201.
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batiniligine vurgu yapilir.1?® Ricalii’l-gayb ziimresinden olan bu velilerin halleri gizli
oldugu i¢in yaptiklar1 fiiller herkes tarafindan suhiletle idrak edilemeyecek kadar
gii¢ olur. Her ne kadar varliklariyla insanlar arasinda bulunsalar da manevi yonden
avamm  kolaylikla anlayamayacagi ozelliklere sahiptirler.’?” Gayb aleminde
bizzatihi bulunduklari i¢in degil, gesitli sirlara sahip olduklar1 i¢in ricali’l-gayb

kavramu ile tesmiye edilirler.'?®

Ricalii’l-gayb idrakine gore Allah, gezegenimizin maddi nizdmin1 tesis
etmeleri i¢in bazi insanlarin muhtelif gérevler deruhte etmesini takdir ettigi gibi,
alemdeki nurani ve ruhani sistemin muhafazasi, gilizelliklerin saglanmasi,

cirkinliklerin izlesi gibi mevzularda da sevdigi bazi kullarin1 gorevlendirir.*?°

Bu konuya Allah kitabinda su ayet ile dikkatlerimizi celb eder:
O osle L@J, 2N 5 ;fiu A% e e B HP

“Andolsun, Zikir'den (Tevrat’tan) sonra Zebiir’'da da, ““Yere muhakkak benim

iyi kullarim varis olacaktir” diye yazmistik.”

Insanlarin kahir ekseriyeti tarafindan bilinmemeleri, taninmamalar1 veya sirl
olan gergeklere vakif olmalarindan 6tiirti, ricalii’lgayb adi verilen bu miimtaz zatlarin
arasinda bir diizen ve hiyerarsik bir sistem oldugu bilinir.”*® Diinyanin muhtelif
islerinin yonetiminde bir gorev dagilimi oldugu gibi, bu gizli maneviyat 6nderlerinin
de kendi mabeyinlerinde bir vazife taksimi yaptig: bilinir.®! Bu manevi sistemi
devlet yonetim hiyerarsisindeki metaforla izah edecek olursak; “kutbu’l-aktab1” bu
diizen icinde devlet baskanina, kutuplar, bakan ve valiler, Stfilere “sultan” ve “sah”
gibi iinvanlarin verilmesi de bu minvalde ele alnabilir.®* Bu konu Kur’an-1

Kerim’de su sekilde vucut bulmaktadir:

oo !
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126 Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, 43: 25.
127 Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, 43: 25.
128 Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, 43: 25.
129 Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, 43: 25.
130 Uludag, “Ricali’l-Gayb”, 43: 25.
181 Yilmaz, Isldm Tasavvufu, s. 541.
132 Yilmaz, Islam Tasavvufu, S.541.
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“Onlar (o miiminler) ki, eger kendilerine yeryiiziinde iktidar verirsek namazi
kilar, zekati verirler, iyiligi emreder ve kotiiliikten nehyederler. Islerin sonu Allah'a

’

varir.’

Her mertebedeki ricalii’l-gaybin isimleri, sayilar1 ve kaldiklar1 yerler ile ilgili
literatiirlerde farkliliklar géze carpar. Hatib el-Bagdadi’nin (6. 463/1071) Tarihu’l-
Bagdad adli eserinde Kettani’ye (6.322/934) isnad edilen kadim rivayetlerden birinde
ricalii’l-gaybin adlari, sayilar1 ve yerleri ile alakali su bilgiler yer alir: “Niikaba {i¢
yiiz, niiceba yetmis, blidela kirk, ahyar yedi, umed dort ve gavs bir kisi olarak
bilinir.*® Niikaba Magrib’de, niicebd Misir’da, abdal Sam’da, ahyar yeryiiziinde
seyahat etmekte, umed yerin dort yaninda (kuzey, giiney, dogu, bat1), gavs ise
Mekke’dedir.'**

Ibnii’l-Arabi’ye gore ricalii’l-gaybin isimleri ve sayilart su sekildedir:
Hiyerarsinin en baginda kutb (gavs) dedigimiz zat gelir. Bu zat her zaman bir kisidir.
Allah kendi raiyetinden bu zata ilahi sirlar dedigimiz bir takim 6zellikler vermistir.
Bu ozelliklere sahip olan kutub kainatin her yerinde dolasarak her kesimden
insanlara feyiz verir.®® Kutubtan sonra hatem bir, havariyytn bir, ricalii’l-ayn bir,
imaman iki, ricalii’l-gani billah iki, ilahiyytn ii¢, riclii imdadi’l-ilahi ii¢ evtad dort,
ricalii’l-Tlahiyye dort, sulehd bes, ricalii’l-istiyak bes, ricalii’l-salavati’l-hams bes,
ricalii eyyami sitte alti, ebdal yedi, ricalii meaarici’l-uld yedi, niiceba sekiz, ricali
kuvveti’l-ilahiyye sekiz, biidelld on, ricalii ayni’t-tahkim ve’z-zevaid on, ricalii
tahte’l-esfel on bir, niikeba on iki ricalii’l-cenan on bes, recebiyyilin kirk, ahyar kirk

ve mustafiin/miictebiin ii¢ yiiz kisidir. 1%

Hucviri’nin, Kesfu 'I-Mahciib adli eserinde ahyar ti¢ yliz, abdal kirk, ebrar yedi,

evtad dort, niikaba iig, kutub veya gavs bir kisi olarak zikredilir.®

Ignaz Goldziher (6.1921), tasavvufi kaynaklara isnad ederek, ricalii’l-gayb1 on

merhalede ele alir.®® Isimlerini ve sayilarini su sekilde verir: “Kutubtan sonra onun

133 Ebubekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Mektebetii’l-Hanci, Kahire,
M.1931/H. 1349, c. lll, s. 75-76.
134 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. |ll, s. 75-76

185 Ogke, “Bir Tasavvuf Terimi olarak Ricalu’l-Gayb: Ibn Arab’i’nin Gériisleri”, Say1: 5, ss.
161-201.

136 Ogke, “Bir Tasavvuf Terimi olarak Ricalu’l-Gayb: Ibn Arab’i’nin Goriigleri”, Say1: 5, ss.
161-201.
187 Hiicvir, Kesfii'I-Mahciib, s. 329-330.
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iki yardimcis1 imaman, dort evtad veya umud, yedi efrad sonra abdal, altmis niiceba,
lic yiiz niilkaba, bes yiiz asdib, sonra hukemad veya mufrediin ve son olarak
recebiyyin” ziimresi gelir.'*® Bu on tabakadan her birinin alan1 bellidir ve her birine
ait hususi bir icraat alan1 vardir.'**Her mertebede ortaya cikan bosluklari bir alt

tabakadaki mensuplarca doldurulur.4
Gaybet ve ricalii’l-gayb arasindaki iliskiyi su sekilde izah etmek miimkiindiir:

Ricalii’l-gaybin 6zelliklerine baktigimizda gaybetin o, mertebeye ulasmasinda
bir asama oldugunu sdyleyebiliriz. Ibnii’l-Arabi’nin ricalu’l-gayb ile ilgili
tanimindan yola cikarak ricalu’l-gaybin ve gaybet teriminin birbirine benzerlikler
tasidigini soyleyebiliriz. Ricali’l-gayb ve gaybet ehli her ne kadar halk arasinda
olsalarda aslinda onlar manen halktan gaip Allah huzirunda hazir bulunurlar. Bu

onlar i¢in manen tekrar bir yiikselistir.
1.7. SUFILERE GORE GAYBET

Calismamizin bu kisminda basta ilk donem sifileri olmak iizere sufilerin
gaybet hali ile ilgili yapmis olduklar1 tanimlar1 ve buna iliskin degerlendirmelerimizi

aktarmaya gayret edecegiz.
1.7.1. Ciineyd-i Bagdadi

Ciineyd-i Bagdadi, gaybet halini lugavi ve 1stilahi bir ayrima tabi tutarak ele
almaz. O, gaybeti, kisinin ne kendisinin, ne de baskasinin farkina varmamasi olarak
ifade eder.'*? Onun bu soézleri de konun anlasilmasinda bize rehberlik etmektedir.
"Gokler ve yer halki bir miiddet benim hayret halime agladilar. Bende ayni sekilde

onlarin gaybetine agliyordum. Simdi ise ne onlar1 ne de kendimi biliyorum™ 143

Ciineyd-i Bagdadi’nin gaybet hali ile ilgili bu tarifinden sunu anliyouruz:
Kisinin gaybet halini yasayabilmesi i¢in Oncelikle kendi ferdiyetini daha sonra da
masivaya ait tiim tevecciihleri bir kenera birakip Allah ile hem hal olmasi1 gerekir.

Bunu yapmadig taktirde kisi istenilen diizeyde gaybet halini yasayamaz.

138 Tgnaz Goldziher, “Abdal”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 4: 3.

139 Goldziher, “Abdal”, 4: 3.

140 Goldziher, “Abdal”, 4: 3.

141 Goldziher, “Abdal ”, 4: 3.

142 Ebii'l-Kasim Ciineyd b. Muhammed el-Hazzaz el-Kavariri, el-Bagdadi, Ariflerin Sultini Ciineyd-i
Bagdadi, Trc. Omer Erdem, Yasin Yaymcilik, Istanbul, 2018, s. 222.

3 Ciineyd-i Bagdadi, Ariflerin Sultini, s. 223.
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1.7.2. Ebii Nasr es-Serriac et-Tiusl

Serrac, gaybeti, Hakk't miisahade ve huzir hali nedeniyle salikin dis aleminde
herhangi bir degisiklik olmaksizin kalbin masivay1 miisahade etmesinden ge¢me hali

olarak miitalaa eder.'*

Serrac'in gaybet hali ile ilgili bu tarifinden sunu anliyoruz: Gaybet kisinin dis
aleminde herhangi bir tagayyurat meydana getirmeksizin kalben ve ruhen Allah
disindaki her seyden miicerred bir hale gelmesidir. Baska bir ifadeyle kisi zahirde
giinliik yasantisina diger insanlar gibi devam eder; fakat kalbinde ve ruhunda bu
yasantinin tam tersine masivadan miicerred olup gaybeti yasar. Yani Allah ile olmak,
O'ndan gelen tecellilere mazhar olmak igin kisinin kalbini maaivaya kapatmasi

gerekir.
1.7.3. Ebii Bekr el-Kelabazi

Kelabazi, gaybeti, liigatte kaybolmak, kendinden ge¢cmek, hislerini ve suurunu
kaybetme; tasavvufi terim olarak ise kulun kendi nefsinin istek ve arzularini
gérememesi ve bu cesit arzulardan gaib olmasi olarak ifade eder.}* “Gaibin
baktigini, ancak géremedigini, sesleri isittigini fakat ne sdylendigini anlayamadigini,
bu halin de bir bakima galebe haline benzedigini” sdyler.® Yine o, gaybet halinde
kulun nefsinde var olan istek ve arzlilar1 Hakk’1 temasa halinde olmas1 dolayisiyla
goremedigini terenniim eder.}*’ Mevzunun daha iyi anlasiimasi icin Ebu Siileyman

Darani (6. 215/830) ile Evzai (6. 157/774) arasinda gecen su bahsi aktaririr:

Ebu Siilleyman Darani Evzai'ye "Pazarda senin mavi gozlii cariyeni gordiik
der." "Evzail cevaben sahi cariyemin gozleri mavi miydi?" "Keske Oyle olmasaydi

kara gozlii olsaydi, ben dyle biliyordum" diye cevap verir.

Ebu Siileyman Darani bu durumu izah etmek i¢in s6yle der: "Onlarin bag gozii

kapanmistir, kalp gozii agilmigtir."

144 Serrac, Liima’, . 399.

145 Kelabazi, Ta arruf, s. 192.
146 K elabazi, Ta arruf, s. 193.
147 Kelabazi, Ta arruf, s. 193.
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Evzai'nin "Gozleri sahiden mavi mi, demesinden anlasildigina gore, O siyah ve
ahu gozden hoslanmakta ve bundan da zevk almakta, bununla beraber O, cariyesinin

gozlerinin maviliginden gaib idi.”*4®

Kelabazi'nin gaybet hali ile ilgili bu tarifinden sunu anliyoruz: Kulun huziru
[lahi de olmasindan otiirii nefsinde mevcut olan istek ve arzularin farkina

varamayarak onlardan giib olmasidir. Bagka bir ifade ile salikin Allah'in huzdrunda

olmastyla kendisinde var olan istek ve arzularla mesgul olmamasidir.

Bu tamimlamadan ¢ikarilan diger bir husus da, kisinin Allah ile olan dertini
beraberliginden dolay1 kalbinde varid olan sufli istek ve arzularin farkina
varamamasidir. Nasil ki kisi uyusturucu bir madde alarak tim melekelerini kaybedip
kendisinde zuhur eden kusurlar1 fark edemeyecek kadar kendinden gecerse, gaybet
haline giren de Allah ile ziyadesiyele mesgul olmaktan otiirii kendisinde var olan

kusurlar fark edemeyecek kadar kendinden gecer.
1.7.4. ibn Firek

Ibn Farek, (8. 406/1015) gaybeti; kisinin hazirda olmasindan 6tiirii Allah'in

temasa edilmesinden kalbin gaybi olarak ifade eder.'%°

bn Farek'in gaybet hali ile ilgili bu tarifinden sunu anliyoruz: Bu tarife gore
gaybet halinin gerceklesme mahali kalbtir. Kalbin bu hale girebilmesi i¢in mana
aleminde Hakk’1 miisdhede etmesi gerekir. Boylece kalb ihtizaza gelerek sahibinin

gaybete girmesine vesile olur.
1.7.5. Hiicviri

Hiicviri, gaybet halini liigavi ve 1stilahi olarak su sekilde ele alir: Liigatta,
“kendinden gecmek, kendini kaybetmek™® tasavvufta ise, kisinin masividan
yiizgevirmesiyle kendinden gegerek gaib hale gelmesi olarak ifade eder.’®* Bagska bir
ifadeyle O, gaybeti kisinin Hakk'tan baska her seyden kat-1 alaka etmek olarak

miitalaa eder.t?

148 Kelabazi, Ta arruf, s. 193.

149 Eb{i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Firek el-Isfahani en-Nisabiri, El-Ibdne An Turukil-Kdsidin
Ve'l-Kesf An Mendhici’s-Salikin Ve't-Teveffur Ila Ibddeti Rabbil-Alemin, Cev. Ahmet Yildirim,
Abdiilgaffar Aslan, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, Istanbul, 2014, s. 340.

150 Hiicvird, Kesfii I-Mahcib, s. 311-314.

151 Hiievird, Kesfii I-Mahcib, s. 311-314.

152 Hiicviri, Kesfii I-Mahcib, s. 311-314.
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O, Hz. Eyyub (a.s.) kissasinda gecen “zarar bana dokundu *3

ayetindeki
yakarist kendinden ge¢me ve gaybet hali olarak degerlendirir.’®* Bu sizlanmanin
kendi nefsi igin degil, Allah i¢in oldugunu sdyler.*®® Ayrica, Peygamberimizin, ismet
sifatinin geregi olarak haramlardan masim oldugu ve aym sekilde helal olan
aliskanliklarindan da yiiz ¢evirmesini de gaybet hali olarak gériir.™®® “Yine Hiicviri,
gaybet halini yasayan bazi sifilerin namaz kilarken huzir haline gectiklerini, bazi
stfilerin de huzir halinde iken namazla birlikte gaybet halini yasadiklarini sdyler

ancak namazla bahsedilen haller arasinda boyle bir paralellik kurulmasimin da uygun

olmadigin” ifade eder.t>

Hiicviri, Ziinnln el-Misri (6. 245/859 [?]) ve Bayezid-i Bistami (0. 234/848
[?]) arasinda gecen bu kissay1 da gaybet hali baglaminda degerlendirir.

Zinn(n el-Misri'nin talebelerinden biri ziyaret kasdiyla Bayezid-i Bistdmi’'nin
yanina gider, Bayezid sen kimsin, Kimi istiyorsun, kimi ariyorsun diye sorar. Adam
cevaben; Beyazid-i Bistami'yi artyorum deyince, 0 da, Bayezid kimdir, nerededir,
ben de bir siiredir Bayezid -i artyorum ama daha bulamadim der. Talebe doniip
durumu Ziinniin-1 Misriya aktarinca ZiinnGn, kardesim Bayezid, Allah'a gidenler
icinde Allah'a gitmistir demekle onun gaybet halini yasadigina dikkat

cekmektedir.?®

Hicviri'nin gaybet hali ile ilgili bu tarifinden sunu anliyoruz: Gaybet kisinin
zahirinde degil kalbinde gerceklesen bir haldir. Bu halin vuku bulmasi kulun kalbini
Allah disindaki her seyden soyutlamasi hatta kalbin bizatihi kendisinden dahi
miicerred hale gelmesine baglar. Diger bir husus da kisi Allah disindaki tim
mevciidattan ilgi ve alakasini kesmesi gerekir. Boylece kisi 6lmeden once kalbiyle

huzlr-u tammeyi elde etmis olur.
1.7.6. Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri

Kuseyri, gaybeti, “duygularin kalbe gelen nir ve ilham ile mesgul olmasi

sebebiyle halkla ilgili hallere ait malumatin ve suurun kalpten kaybolmasi” hali

158 Enbiya, 21/ 83

15 Hiicviri, Kesfii I-Mahcib, s. 311-314.
15 Hiicviri, Kesfii I-Mahcib, s. 311-314.
16 Hiicviri, Kesfii I-Mahcib, s. 311-314.
157 Hiicviri, Kesfii'I-Mahciib, s. 438.

18 Hiicviri, Kesfii 'I-Mahcib, s. 313.

30



olarak ifade eder.® Manevi alemle istigal eden “duyu organlarinin maddi aleme ait
hasasiyetini ve suurunu kaybetmesi, sevabi hatirlama ve azab1 diisiinme tiirtinden bir
varit sebebiyle kalbin kendisi ve baskasi ile ilgili duyarliligin1 kaybederek” gaybet

haline gectigini ifade eder.®® Ve su kissalarida konu baglaminda degerlendirir:

"Rebi b. Heysem, Ibn Mes’ud’a (r.a) giderken bir demirci diikkanin éniinden
gecer. Koriiglin agzindaki kizgin bir demir pargasini goriir gormez kendinden gecer
ve bayilir. Ertesi giin  kendine geldiginde bu halin sebebi sorulur, o da,
cehennemliklerin cehennemde olus hallerini diistindiim der." Bu hal gaybetin sinirini

asan ¢ok ileri bir durum oldugu igin hazret kendinden gecerek bayilir. !

Bagka bir rivayette ise; Ali b. Hiiseyin, secde halinde iken evine yangin atesi
diismesine ragmen, namazini yarida kesmemistir. Selam verdikten sonra kendisine
neden boyle yaptigi sorulunca da ‘biiyiik atesi (cehennemi) diisiinmek, beni bu atesi

diisiinmekten men etti’ dedigini nakletmektedir.'®2

Diger bir rivayete gore ise Clineyd bir giin esi ile otururken, Sibli yanlarina
gelir. Onu goéren hanimi hemen 6rtiinmek i¢in tesebbiis eder. Bunun {izerine hazret,
zevcesine, Sibli’nin gaybet halinde oldugunu, kendisini gérmedigini ve yerine
oturmasini soyler. Seyhin, Sibliyle uzun konusmasindan sonra Sibli aglamaya baslar,
bunun iizerine piri fani esine Sibli'nin kendine geldigini, gaybet halinin yok oldugunu

soyleyerek ortiinmesi gerektigini sdyler.®

Kuseyri'nin gaybet hali ile ilgili bu tarifinden sunu anliyoruz: Kisinin gaybet
haline girebilmesi i¢in duygularinin kendi kalbinde varid olan nur, ilham ve
tecellilerle alide olmasi ve kalbinde mevcit olan halka ait haller ile ilgili bilgilerin
ve bilincin yok olmasi durumu olarak ifade edebiliriz. Ayrica, mana alemiyle musgul
olan havass-1 selime organlarinin dis diinyaya ait suur ve hassasiyetini kaybetmesi,
cennet ve cehennem miilahazalarmi tefekkiir etmesiyle kalbin basta kendisinde
mevcit olan tiim hususiyetleri ve bagkalar1 ile alakali hasasiyetleri kaybederek
gaybet haline girmesi olarak miitidlaa edebiliriz. Diger bir husus da kisinin gaybet

haline girebilmesi i¢cin mahall-i ubudiyet ve nazargah-1 ilahi olan kalbini Allah'm

159 Kuseyri, Risale, s. 162-163.
160 Kuseyri, Risale, s. 162-163.
161 Kuseyri, Risale, s. 162-163.
162 Kuseyri, Risale, s. 162-163.
163 Kuseyri, Risale, s. 162-163.
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nuru ve tecellileri disinda’ki tiim seylerden arindirmasi gerekir. Zira kalb kendisinde
varid olan maddi aleme miitaalik tiim unsurlardan yiiz ¢evirmekle gaybete girme

hassasiyetini kazanabilir.
1.7.7. Hace Abdullah Herevi

Herevi, (0. 481/1089) Yusuf Suresi 84. "Yakib onlardan yiiz ¢evirdi ve vah

Yisuf'a vah" ayeti kerimesini zikrettikten sonra gaybet halini {i¢ asamada ele alir.

Birincisi; miiridin saf ve temiz bir niyetle gerg¢eklere sahip olmasi igin basta
kalbine, bilinyesine ve duygularina musallat olan engellerin ve aligkanlaliklarin

kiskacindan kurtulmasi olarak ifade eder.1%4

Ikincisi; salikin ilmin dairesinden, ¢calismanin hastaliklarindan ve insan1 atalete
sevk eden ruhsatlardan kaginmasi olarak miitalaa eder.'®*Baska bir ifAdeyle miiridin
ilmin ahkdmindan, yine ilim ile ayni ortamda bulunan halin hiikiimlerine intikali
olarak goriir.1%

Uciinciisii; arifin, halleri gormemesi ve hallerin de arifi temasa edememesi,*®’

baska bir deyisle arifin afaki ve enflisi dairelerde kendisine mesaledarlik eden
delilleri fark etmesiyle bu delilerden uzaklagsmasi ve bunlardan kaybolmasi durumu

olarak ifade eder.168

Herevi'nin, gaybet hali ile ilgili bu tarifinden sunu anliyoruz: Kulun gaybet
halini yasayabilmesi i¢in basta kalbini, biinyesini ve duygularini tasallutu altina alan
stfli istek ve arzulardan ve kisinin kendisi ile Rabbi arasina giren tiim engellerden
arindirmasiyla miimkiin olabilir. ~ Ayrica kisinin kendisini tiim ruhsatlardan
arindirmasiyla da bu hal miimkiin olabilir. Diger bir husus da arifin gerek i¢ gerek de
dis aleminde kendisinin yolunu aydinlatan tum bu aydinlatma araglarini fark ederek

bunlardan gaib olmasiyla miimkiin olur.
1.7.8. Riizbihan-1 Bakli

Bakli, (6. 606/1209) gaybet halini akil, kalb, ruh, nefs ve sir hususlari

tizerinden ele alarak degerlendirir.

164 Herevi, Mendzilii's-Sdirin, s. 70; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s Salikin, s. 1115.
165 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, s. 71.
166 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, s. 71; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s Salikin, s. 1115.
167 Herevi, Mendzilii's-Sdirin, s. T1.
168 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, s. 71; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s Sdlikin, s. 1115.
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Kalbin gaybeti, “kisinin halktan Hakkin Rii’yetine yonelmesi,”aklin gaybeti,
“kisinin aklin1 sevahidden sahide yonlendirmesi,” nefsin gaybeti, “kisinin kendi
nefsinin istek ve arzularina diz ¢oktiirmesi,” ruhun gaybeti, “kisinin kendi ruhunu
Hakk ile Hakk’a gotiirmesi,” sirrin gaybetini ise, “rii’yetullah’in kisi tarafindan
bilinmesiyle kisinin kideme varmas1” olarak tanimlar.'®® Sifilerin satihatin1 da birer

gaybet hali olarak degerlendirir.}’°

Bakli’nin Megsrebii’l-Ervah adli eserindeki bu soOzlerini gaybet baglaminda
degerlendirmek de konunun anlasilmasinda bize katki sunacaktir. Ona gore arif,
“ilahi sirlara riayet edip ve kalbinden havatir1 temizledikten sonra kalbi artik 1stirap
¢ekmekten kurtulup iinsiyet ve saflizin meskeni haline gelir. Arif bu makama
eristikten sonra artik gaybet ehlinden kabul edilir.!”* Hakk teala onu huzir ve
gaybete ehil gordiikten sonra kendi esrarimi1 onun kalbine inkisaf eder. Artik Allah
katindakilerini Allah ile gérmeye baslar. Cilinkii o Hakk’tan razi1 Hakk da ondan

razidir.”"? Bakli bu hususa su ayetleri delil getirir:

1
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“O, gaybr bilendir. Hi¢ kimseye gaybini bildirmez. Ancak sectigi resiller
bagka. (Onlara bildirir.) Fakat O, resiliin 6niinde ve arkasinda gozetleyici (melek)’ler
yiirlitiir ki restillerin, Rablerinin vahiylerini teblig ettiklerini bilsin. Allah, onlarin her

halini kusatmis ve her seyi inceden inceye say1p dokmiistiir”!’3

Bakli, “bazi mesayihin ilmel yakini, miisahede makamindaki gayb ilmine,
aynel yakini, gaybten haber vermeye ve hakkel yakini, gayb ile hiikmetmek”

anlaminda yorumladiklarini belirtir.}"*

169 Ebi Muhammed Sadriiddin Rizbihan b. Ebi Nasr el-Bakli, Serh-i Sathiyyat, Intisarat-1
Tahiiri, Tahran, s. 209.

170 Bakli, Serh-i Sathiyyat, s. 66, 131, 164.

1 Bakli, Mesrebii’I-Ervah, Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2005, s. 179.
172 Bakli, Mesrebii’l-Ervih, s. 179.

173 Cin, 72/26,27,28.

174 Bakli, Mesrebii’l-Ervih, s. 179.
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Bakli “kisinin fetrette yani Hakk’tan uzak oldugunda kalbinin katilastigini
gaybet halinde ise sebat buldugunu belirtir.”!”® Bu durumun gergeklesmesi icin
“kulun zikre devam etmesi ve daima hiiziinlii olmas1 gerektigini” ifade eder.}’® O
“kulun bu makama erismesiyle kendisine, muhabbet, ask ve marifet nurlarinin pes

pese gelecegini” belirtir.}”’

Bu durumda ‘“kulun gaybeti huzur, sirr1 kemal
derecesinde miisahede edisinden dolayr huzuru, gaybete” doniisiir. “Bu makamda
artik ezel ve ebed denizindeki miicevherleri topladiktan dolay: saliklerin makamlari
kendisine artik cazip gelmedigini ve bu makamin da Hz. Ebu Bekir Siddik’in

makam1” oldugunu ifade eder.1’
Bakli’nin gaybet hali ile ilgili bu tarifinden su hususlar anlasilabilir:
Birinci husus, gaybet kisinin tiim biinyesinde gergeklesir.

Ikinci husus, bireyin kalben gaybet haline girebilmesi icin &zellikle kalbini

masivadan arindirmasi ve sadece Allah’a yonelmesi gerekir.

Uciincii  husus,  kisinin aklen gaybet haline girebilmesi icin aklim
marifetullah’in bilgisine gark etmesi ve bdylece Hakk’tan bagka hicbir seyle
oyalamamas1 ve berraklastirmasi gerekir.

Dordiincii  husus, kisinin nefsen gaybet haline girebilmesi igin nefsinin
dizginlerini elinde tutmasi, sifli istek ve arzularina boyun egmemesi ve nefsini
terbiye etmesi gerekir. Boylece kisi nefsi bir olgunluga eriserek zaman zaman gaybet
haline girmis olur.

Besinci husus, Kisinin riihen gaybet haline girebilmesi i¢in basta rihunu biitiin

maddi kirlerden arindirmasi ve Hakk’a teslim etmesiyle Hakk’a gitmektir.

Altinct husus da, kisinin sirren gaybet halini yasayabilmesi i¢in oncellikle
Allah’1 ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakke’l-yakin olarak bilmesi ve bunun
sonucunda siurr-1-kidem’e ulagsmas1 gerekir. Boylece kisi 6lmeden dnce bu diinyada
gaybet yoluyla mana aleminde Hakk’1 miisahede ederek huzdra varir. Bu durum da

ulasilmasi gereken en {istiin hal olarak tarif edilebilir.

175 Bakli, Mesrebii’l-Ervah, s. 277.
176 Bakli, Mesrebii’l-Ervih, s. 277.
177 Bakli, Mesrebii’l-Ervih, s. 277.
178 Bakli, Mesrebii’l-Ervih, s. 277.
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1.7.9. Necmeddin-i Kiibra

Kiibra, (6. 618/1221) gaybeti, diger stfiler gibi lugavi yada istilahi olarak ele
almaz. O, “gaybeti kisinin kendisini kaybetmesi olarak gériir.”*’® Ayrica o, “kisinin
gaybete girmesiyle ruhi bir yolculuk yaptigini ve bu yolculugunda melekit alemi’nin
acayipliklerini ve ceberut Alemi’nin garipliklerini miisdhede”ettigini ifade eder.'®
Yine o, “kisinin kendi i¢ safligin1 artirmasi neticesinde Allah’in sayisiz nimetlerinin
kendisine goriindiigiinii ve son olarak da Allah’in safasini seyretme mertebesine
ciktigmi” soyler.'®t Bu mertebenin de seyriisiilikun son asamasi oldugunu ifade

eder.182

Kibra’nin, gaybet hali ile ilgili bu tarifinden sunu anliyoruz: Kisi gaybet
girmesi neticesinde manevi bir yolculuga baglar. Bu yolculukkta katedilen her
mertebede kendisine Allah’in mubhtelif giizellikleri goriiniir. Bu giizelliklerin en

giizeli ise Allah’in safasin1 seyretme bahtiyarligidir.
1.7.10. Sehabeddin Siihreverdi

Sithreverdi, (6. 632/1234) gaybeti, lugavi ve 1stilahi bir ayirima tabi tutarak su
sekilde tarif eder: O gaybet, “liigatte kaybolmak, kendinden ge¢mek;” tasavvufi
terim olarak ise masivadan ve diinya hallerinden vazgegmek oldugunu sdyler.!8
Yine o kulun, Hakk ile niyazindan ve mikasefesinden Otlirii havass-1 selime
organlarinin fonksiyonunu kaybedecegini; oyle ki eli atese sokulsa bile higbir aciy1
hissetmeyecegini ifade eder.'® Bagka bir deyisle o, salikin esyAddan gib olmasinin
Hakk ile olacagini soyler.!® Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’in su kissasin1 da konu

baglaminda ele alir.

Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin (r.a) Allah'a secde halindeyken evinde yangin

ciktigini, ates soniinceye kadar basini kaldirmadigini; neden boyle yaptigr sorulunca,

179 Ebii’l-Cennab Necmiiddin-i Kiibrda Ahmed b. Omer el-Hiveki el-Harizmi, Fevdihu 'I-Cemdl
ve Fevdtihu’l-Celdl, Cev. Muhammed Bakir Saidi Horasani, Intisarat-1 Mervi, Tahran, 1368, s. 151.
180 Kiibra, Fevdihu’lI-Cemdl ve Fevdtihu’l-Celdl, s. 151.
181 Kiibra, Fevdihu’lI-Cemdl ve Fevdtihu’l-Celdl, s. 151.
182 Kiibra, Fevdihu’lI-Cemadl ve Fevdtihu’l-Celdl, s. 151.
183 Sijhreverdi, Irsadii’I-Miiridin, s. 24.
184 Sijhreverdi, Irsadii’I-Miiridin, s. 24.
185 Siihreverdi, Avdrifii'I-Medrif, s. 497.
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biiyiik atesin (cehennem atesi) kendisini bu atesten alikoydugunu sdyledigini ifade

eder.186

Siihreverdi'nin gaybet hali ile ilgili bu tarifinden sunu anliyoruz: Kisinin Hakk
ile hemhal olmasiyla duyu organlarinin disa yonelik hususiyetlerini kaybederek
esyadan gaib olur. Diger bir husus da gaybet halinin kisinin zahirinde degil kalb ve
ruhunda zuhur etmesidir. Yani kisi disg alemiyle degil ruhunda ve kalbinde yasamis
oldugu manevi derinlesmeyle kendinden gegerek gaybet haline girer. Bedenen her ne
kadar insanlarla olsa da kalben ve riahen derin heyulalara dalar. Sarhos olan biri
almis oldugu maddenin tesiri ile nasil ki ruhen ve kalben kendinden gecer fakat
bedenen insanlarla i¢ icedir; gaybet haline giren kisi de her ne kadar maddeten

insanlarla olsa da manen Allah'in huzirundadir.

1.7.11. Muhyiddin ibnii’l-Arabi

Ibnii’l-Arabi, gaybet halini, kalbin yaratiklarin islerinden bigine olmasi ve
kendisine gelen seylerle mesgul olmaktan kaginmasi, “kulun kendisine huzir haliyle
gelen varid sebebiyle hisle mesgul oldugu i¢in, kalbin halkin hallerini bilmekten”
gaib olmasi®®’ olarak ifade eder. Ayrica, Allah ehli kimselerin gaybetini Hak
nedeniyle gergeklestigini, bunlarin da farkli derecelerden olustugunu ifade ettikten

sonra soyle tarif eder:188

Birincisi; ariflerin gaybeti, “Hak ile Hakk’tandir.”'®® Yani Allah’a gercek
manada ulasan kisinin Allah’in kendisine vermis oldugu nir, feyiz ve tecelliler ile
Allah’in farkli sanat, esma ve nakislarma mazhar olmasidir. Ikincisi; ehlullahin
gaybeti, “Hak nedeniyle mahlukattan gaybet” yani Hakk’a ulasan kisi Allah’in
yaratmis oldugu tiim yaratiklardan habersiz kalarak sadece Allah ile hemhal olur.!%

"O'nu goren bir géziim varken, O'ndan gaibim!

Gayb mertebesinde, gaipler hazir degildir,

Gaybte ve sehadette yok bir bagkas1 O'ndan, gaybe bakiniz ve diisiiniin,

186 Siihreverdi, frsadii’l Miiridin, s. 24.

187 Tbnii’1-Arabi, Fiitithati’I-Mekkiyye, c. 9, s. 369.
188 Tbnii’l-Arabi, Fiitithatii’I-Mekkiyye, c. 9, s. 370.
189 Tbnii’l-Arabi, Fiitithatii’I-Mekkiyye, c. 9, s. 370.
190 Tbnii’l-Arabi, Fiitithatii’I-Mekkiyye, c. 9, s. 370.
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Iste gaybet, su da onun hali, kalbin gaybeti, gecersiz bir hal, kimden gaybet ki?

Alemde bir'den baskasi m1 var, tek Varlik! Ne cevher ne de eser var." der.*!

Ibnii’l-Arabi’nin gaybet hali ile ilgili bu tarifinden sunu anliyoruz: Ona gore
gaybet kisinin dis aleminde degil hislerinde olur. Bundan 6tiirii kalbin masivadan yiiz
cevirmesi ve bizatihi kendi i¢cinde vuku bulan hallerle alude olmamasi gerekir. Diger
bir husus da hislerin huzir haliyle gelen varidatlarla mesgul olmasiyla kulun kalbi

halka ait halleri bilmekten gaib olmasdir.
1.7.12. Safiyyiiddin-i Erdebili (650/1252)

Erdebili, (650/1252) gaybeti; “kalbi, masivadan tecerriid ederek Allah ile
hemhal olma hali” 1% olarak ifade eder. Bu durumun da kisinin zahirinde ve kalbinde

yok olmasi olmak iizere iki sekilde tecelli ettigini su sekilde ifade eder:

Zahirde kaybolma, cehennem ya da herhangi bir seyin korkusundan veyahut
Kur’an-1 Kerim'in bu durum ile alakali bir ayetini isitmekten Gtiirii kisinin zahirinde
bu halin ger¢eklestigini, bu durumda da salikin géib ve nisyan haline girdigini
soyler.!% Kalbinde kaybolma ise, Allah'in azamet-i kibriyasindan ve siddet-i
zuhurundan 6tiirii kisinin kalbinde bir kayip oldugunu soyler.!® Yine o, enfal
suresinin 24. “Bilin ki Allah, hakikaten kisi ile kalbi arasina girer” ayetini de bu

hususa delil olarak kullanir.19®

Erdebili'nin gaybet hali ile ilgili bu tarifinden sunu anliyoruz: Ona gore gaybet
hali kisinin gerek zahirinde gerek kalbinde gerceklesir. Bu durumuin olabilmesi i¢in
de kalbin masivadan yiiz ¢evirerek Hakk ile hemhal olmas1 gerekir. Yine bu tariften
anlagilan kisinin zahirinde gerceklesen gaybetin havf yoluyla oldugu ve bunun
sonucunda kulun akli melekelerini kaybederek unutkanlik hali yasadigidir. Diger bir
husus da nisyanin kiginin gaybete girmesine sebep olmasidir. Bu tariften anlasilan
baska bir degerlendirme de, kalbte gerceklesen gaybet halinin Allah'in tecellisinin

her yeri ithata etmesinden Otiirii meydana gelmesidir.

191 Tbnii’l-Arabi, Fiitihati’'I-Mekkiyye, c. 9, s. 370.

192 Sah, Safvetii’s-Safd da Safiyyiiddin-i Erdebili nin Hayati, Tasavvufi Goriisleri ve Menkibeleri, c. 1.
f9.31§§f.1, Safvetii’s-Safa’da Safiyyiiddin-i Evdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriisleri ve Menkibeleri, . 1.
fg.“lg:fll, Safvetii’s-Safa ’da Safiyyiiddin-i Evdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriisleri ve Menkibeleri, . 1.
féSl;fﬁ, Safvetii’s-Safa da Safiyyiiddin-i Evdebili 'nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri, . 1.
s. 149.
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1.7.13. izzedin Kasani

[zzedin Kasani, (6. 735/1334) gaybeti, lugavi ve 1stilahi bir ayirima tabi tutarak
su sekilde tarif eder: Gaybeti, liigatte, “bir seyin bir seyde kaybolmasi, kalbin maddi
alem ile ilgisini kesmesi,” duygularin kendisinde varid olan seylerle alude
olmasindan otiirti, kalbin, halkin halleriyle ilgili olarak gelisen hadiselere dair

bilgilerden uzak kalmas olarak ifade eder.%

Tasavvufta ise gaybeti suhudun karsisindaki vasif olarak ifade ettikten sonra,
yerilmis gaybet, Hakk'in goriilmesinin mukabelesindeki gaybet ve oviilmiis gaybet,
halkin suhudunun karsisindaki gaybet olarak iki ayr1 noktada degerlendirir.'®’ Ayrica
oviilmiis gaybeti de iki baslikta soyle ele alir: Birincisi; miibtedilerin gaybeti,
Hakk'in goriilmesinin agir basmasi nedeniyle gozle goriilen seylerden gaybet olarak
ifade eder.'® ikincisi; mutavasitlarin gaybeti, Allah'm suhudunun galebesiyle kisinin
kendi varligindan gayip oldugunu, bu durumun da ayni zamanda gaybetin sonu ve

fenanin da baslangic1 anlamina geldigini ifade eder.%®

Kasani’nin gaybet hali ile ilgili bu tarifinden sunu anliyoruz: Gaybet dis
alemde degil kalbte gergeklesen bir haldir. Bundan &tiirti kisinin kendi kalbini maddi
alemle olan ilgisini kesmesi, duygularinin kalbe gelen tecelli ve fuyazatlarla hem hal
olmast gerekir. Yine ona gore bu gaybet hali herkeste ayni sekilde tecelli etmez.
Miibtedilerin gbzle miisahede edilebilen seylerden kaybolmasi, mutavasiflarda ise
Allah'in goriilmesinin galip gelmesiyle kisinin kendi varligindan siyrilarak gaybete

girmesi gerekir.
1.7.14. Abdiirrezzak Kasani

Kasani, (6. 736/1335) diger sifiler gibi gaybetin tanimim1 yaparak ise
koyulmaz. O gaybeti, “velayette, bidayette, ebvabda, muamelatta, ahlakta, usulde,
evdiyede, ahvalde, hakaikte ve nihayette” olmak iizere on baslikta ele alarak

tanimlar.

196 Jzzeddin Kasani, Misbahu’I-Hiddye, s. 145.
197 zzeddin Kasani, Misbahu’I-Hiddye, s. 145.
198 {7zeddin Kasani, Misbahu'I-Hiddye, s. 145.
199 {7zeddin Kasani, Misbahu’I-Hiddye, s. 145.
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Velayette gaybet, “miiridin kesfin nurunun giicliyle ilmin rismundan
gaybetir.”? Yani Allah’in niirunun kiside yogun bir sekilde tecelli etmesiyle kisinin

ilminin kendisine sunmus oldugu tiim imkanlardan habersiz kalmsidir.

Bidayette, “salikin adat ve aliskanliklarindan gaybettir.”?? Yani salikin her
zaman yaptig1 aliskanliklar terk etmesiyle gaybet halini yagsamasidir.?%?

Ebvabda, “diinyadan, diinyevi lezzet, istek, arzu, siis ve bunlara meyletmekten

gaybettir.203

Muamelatta, “halktan, onlarin fiil, s6z ve islerinden gaybettir.”?** Yani kisinin

bu diinyada kendisine cazib gelen tiim arzularina set ¢ekmesi ve onlardan habersiz

kalarak Allah ile hemhal olmasidir.2®

Ahlakta, “nefisten onun sifli istek ve arzularindan, heva, heves ve sifatlarindan
gaybetir.”2%

Usulde, “miiridin matlubunun maksudundan baska bir seye yoneltmemesi,

himmet ve gayretini gidilmesi gereken hedefe yiiriimeye hasretmesidir.”2%’

Ahvalde, “matliibun tecellisinin pariltisiyla tezahiir eden muhibbin, mahbubu
ile arasina giren perdelerden gaybetir.”?® Yani Allah’a asik olan kisinin Allah’a
duygudugu askin Allah tarafindan kendisinde yogun bir sekilde tecelli etmesi
neticesinde kisi ile Rabbi arasindaki engellerin ve sevahidlerin ortadan

kalkmasidir.2%°

Evdiyede, “Allah'in nurunda miistagrek olmakla nefsin karanlik dehlizlerinden
gaybettir.”?'% Yani Allah’in niirunun yogun bir sekilde kiside tecelli etmesiyle kisinin
kendi nefsinin ¢irkinliklerinden, karanliklarindan ve sifli istek ve arzularindan

kurtulmasiyla gaybete girmesidir.

20 Abdiirrezzak el-Kasani, Mendzilii’s-Sdirin, Serhi Icerisinde, EIf Makdm, Emin Yaymlar,
Ter. Abdurrezzak Tek, Bursa, 2017, s. 345.
201 K asani, Mendzilii’s-Sdirin, Serhi Icerisinde, Elf Makdam, s. 345.

202 K asani, Mendzilii’s-Sdirin, Serhi Igerisinde, Elf Makdam, s. 345.

203 K asani, Mendzilii’s-Sdirin, Serhi Igerisinde, Elf Makdam, s. 345.
204 Kasani, Mendzilii’s-Sdirin, Serhi Icerisinde, Elf Makdm, s. 345.

205 Kasani, Mendzilii’s-Sdirin, Serhi Igerisinde, Elf Makdm, s. 345.

206 Kasani, Mendzilii’s-Sdirin, Serhi Icerisinde, Elf Makdm, s. 345.
27 Kasani, Mendzilii’s-Sdirin, Serhi Igerisinde, Elf Makdm, s. 345.

208 K asani, Mendzilii’s-Sdirin, Serhi Icerisinde, Elf Makdam, s. 345.

209 K asani, Mendzilii’s-Sdirin, Serhi Icerisinde, Elf Makdam, s. 345.
210 K asani, Mendzilii’s-Sdirin, Serhi Icerisinde, Elf Makdam, s. 345.
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Hakaikte, “miiridin bizzatihi ezelin nurunu temasa etmekle kevnlerden ve
miimkiinattan gaybettir.”?!! Yani kisinin ezel ve ebed olan Allah’mn nfirunu yogun bir
sekilde miisahede etmesiyle, biitiin alemlerden ve bu alemler icerisinde hayat bulan

zihayatlardan habersiz kalmasidir.?*?

Nihayette ise, “cem mertebesinden ikiligin ortadan kalkmasiyla gaybetten de
gaybettir.”?13

Kasani'nin gaybet hali ile ilgili bu tarifinden sunu anliyoruz: Kisinin gaybeti
farkl1 asamalarda olur. Bu asamalardaki gaybet hallerinin ortaya g¢ikabilmesi icin

kisinin gerekli sartlar1 yerine getirmesi gerekir.
1.7.15. Hace Ziyaiiddin Nahsebi

Nahgebi, (6. 751/1350) gaybeti; salikin kalbinin diinya hallerinden ve
masivadan uzaklasmasi olarak ifade eder.?* Gériinen alemde dostun huzdrunda olan
kisinin gaybette sayilmadigini, fakat yasadigimiz zamanda dostun huzirunda olan
kimsenin gaybete diisecegini, dostun huzirunda olanin kendi varligindan uzak

kalarak gaybet halini yasayacagini miitaala eder.?!®

Yine o, ger¢ek gaybet halinin gaib ile hazir olanin birlikte olmasi olarak da ele
alir.?® Ayrica gaib ile hazirm bir arada olduklarinda ne cennet nimetlerinin sevinci
ne de cehennem azabinin korkusu onlar1 etkilemedigini ifade eder. Su kissalar1 da bu

konu baglaminda ele alir.?’

Hiiseyin b. Ali'nin (r.a) bir giin secde halinde kendisinden gecerek Hak ile dyle
bir hazir olur ki evinin neredeyse tamami yanar; fakat kendisinin secdeden
kalkmadigini sdyler.?!8

Huzir ve gaybet halinde bulunan bir dervisin namaza durdugu vakit, bir

adamin ona seslendigini, dervisin onu duymadigini, namazi bitirdiginde o sahsin

21 Kasani, Mendzilii’s-Sdirin, Serhi Icerisinde, Elf Makdm, s. 345.

212 K asani, Mendzilii’s-Sdirin, Serhi Igerisinde, Elf Makdm, s. 345.
213 Kasani, Mendzilii’s-Sdirin, Serhi Igerisinde, Elf Makdam, s. 346.
214 Hace Ziyaiiddin Nahsebi Silku’s- Suliik, Cev. Mustafa Cicekler, Halil Toker, Insan Yaymlari,
Istanbul, 1999, s. 28.
215 Nahsebi, Silkii ’s-Siiliik, s. 28.
216 Nahsebi, Silkii ’s-Siiliik, s. 28.
217 Nahsebi, Silkii ’s-Siiliik, s. 28.
218 Nahsebi, Silkii ’s-Siiliik, s. 29.
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hayretle kendisine o kadar bagirdigim halde beni duymadin m1 diye sordugunu,
dervigin cevaben namazda bir kisinin baskasinin bagirmasmi duymamasinin
sagilacak bir sey olmadigr bilakis, birinin namazda bir bagkasinin feryadim

isitmesinin sasilmas1 gereken bir durum oldugunu nakleder.?°

Sibli'nin (r.a) huzdrdan gaib olan ve gaybetten huzira kavusan kisilere

miijdeler olsun sozlerini de mevzu ile alakali olarak degerlendirir.?2°

Nahsebi'nin gaybet hali ile ilgili bu tarifinden sunu anliyoruz: Kisinin gaybete
girebilmesi i¢in kalbini ve ruhunu gerek diinyanin tiim hal ve aliskanliklarindan
gerek de Allah disinda kalan herseyden temizlemesi gerekir. Yine manevi alemde
dostun huztruna g¢ikabilmek igin kisinin basta kendi benliginden ve nefsin biitiin

istek ve arzularindan siyrilmasi gerekir.

Diger bir husus da kendinden kayb olan kisinin Allah'im yaninda hazir
olmastyla kisiyi son derece huzirlu kildigini ve bundan 6tiirii ne cehennem hallerinin

korkusu nede cennet nimetlerinin sevincinin onu etkilememesidir.
1.7.16. Lisaniiddin ibni Hatib

Lisaniiddin Ibni Hatib, (6. 776/1374-75) gaybeti, “kulun arzu ve alakalardan,
gercekleri arasgtirmaya mani olan seylerden, salikin ilimlerin rismundan, ¢abalama
hastaliklarindan ve ruhsatlarin gevsekliklerinden, Hakk'tan baska her seyden gaib

olmasi1” olarak ifade eder.?!

Lisaniiddin Ibni Hatibin gaybet hali ile ilgili bu tarifinden sunu anliyoruz:
Gaybet hali kulun tiim hususiyetlerinde gerceklesir. Bu durumun gergeklesebilmesi
icin kisinin kalbini, ruhunu, ferdiyetini ve tiim hislerini nefsin istek ve arzularindan
ve gerceklerin goriilmesine mani olan tiim engellerden arindirmasi gerekir. Yani kisi
eger Oteler Gtesini miistetirsiz miisahede etmek istiyorsa o zaman tim bu perdeleri
yirtip atmalidir. Bunu da ancak nefsinin istek ve arzularinin farkina varmasiyla

yapabilir.

219 Nahgebi, Silkii's-Siilik, s. 29.

220 Nahgebd, Silkii's-Siilik, s. 29.

221 Bb{i Abdillah Zii’l-vizdreteyn Lisaniiddin Muhammed b. Abdillah b. Said es-Selmani el-Endeliisi,
Ravzati't-Ta'rif bi'l-Hubbi's-Serif, Thk. Muhammed el-Kettani, Dariilbeyza, Beyrut, Darii's-Sekafe, s.
493; Ayrica Bkz. Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 287.
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1.7.17. ismail Rusihi Ankaravi

Ankaravi, (6. 1041/1631) gaybeti velayetin derecelerinden biri olarak goriir. O
gaybet kavraminin daha iyi anlagilmasi i¢in 6nce gaybetin tanimini yapar daha sonra

da salikin ve arifin gaybetlerini izah eder.

Ankaravi, gaybeti, “masivadan arinmak, yiiz ¢evirmek ve esyadan gaip olup,
hakta hazir hale gelmek” olarak ifade eder. 2?2 Bu tarz durumlar1 yasayan kisileri

gaib yada hadari olarak tanimlar.?®

Birincisi; salikin gaybeti, “ilmin sinirlarindan ve aklin ihatasindan kurtulmasi,
bu durumun gerceklesmesi icin de salike vecdin hakim olmas1” gerektigini sdyler.??*
Baska bir ifadeyle salikin vecd halinde gaybete girmesi i¢in basta kendisini kiskaca
alan tiim ilimlerden ve kendisine hakim olan aklin desiselerinden siyrilmasi

gerekir.??®

Ikincisi; arifin gaybeti, hallerin cemberinden acik bir 151k gibi kaybolmasi, yani
ne halkin onu gordiigiinii ne de onun halki miisahede ettigini, halin hiikkmiiniin saliki
degistirebildigini ama arifi degistiremedigini, arif olanin bunlarin hepsinin iistesinden

geldigini terenniim eder.??®
Ankaravi'nin gaybet hali ile ilgili bu tarifinden sunu anliyoruz: Gaybet, kisinin
kendinden ge¢ip Allah'in huzirunda hazir olmasi, gerek bedenini gerk de kalb ve

ruhunu Hakk'm disindaki her seyden arindirmasidir. Boylece kisi dis diinya ile

alakasini keserek yaraticisi ile hemhal olmus olur.
1.7.18. Abdullah Salahaddin Ussaki

Ussaki, (1130/1717-(1705?) gaybeti, “halkin hallerinden miitevelid seylerin

ilminden kalbin habersiz kalmasi,”??" “hislerin Allah'tan varid olan tecellilerle

222 Ankaravi, Minhacu’l-Fukara, s. 330.

223 Ankaravi, Minhacu’l-Fukara, s. 330.

224 Ankaravi, Minhacu’l-Fukara, s. 331.

225 Ankaravi, Minhacu’I-Fukara, s. 331.

226 Ankaravi, Minhacu’l-Fukara, s. 331.

227 Thsan Soysaldi, Salahaddin-i Ussaki’'nin Tasavvuf Felsefesi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Boliimii Tasavvuf Tarihi Anabilim Dali, Doktora Tezi, Ankara, 2002,
s. 145.
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mesgul olmasindan 6tiirii masivayla alakasmin kesilmesi” olarak tarif eder.??8 Yine

0, gaybet icin suhid mahalinden gaybet ederek, gayb mahalinde hazir olmaktir??°der.

Ussaki ayrica gaybete giren salikin ruhen miisahede aleminden kat-1 alaka
ederek her seyden habersiz hale geldigini soyler.?®® Yine o, gaybete girenin goriinen

alemden ¢iktigini, gaybetten ¢iktiktan sonra ise tekrar miisahede alemine dondiigiinii
ifade eder.®!

Ussaki ayrica kisinin maddi alemden gaybetinin, ve alemi gaybette
bulunmasimin; 6viilmiis bir hal oldugunu sdyler.?*? Kulun zaman zaman hislerden
gaybetinin bir mana nedeniyle gergeklestigini, bu mananin da Hakk tarafindan ona

acildigini soyler.?33

Ussaki'nin gaybet hali ile ilgili bu tarifinden sunu anliyoruz: Gaybet hali

kisinin zahirinde degil kalb, his ve ruhunda geregeklesir.

“Kalbin gaybeti”, halkin kendisini cezbeden tiim cazibedar seylerden kalbin

ilgisiz kalmasidir.

Hislerin gaybeti , hisslerin masivadan tecerriid etmesiyle Hakk'tan varid olan

tecellilerle mesgul olmasi gerekir.

“Rahun gaybeti ise”, ruhun goriinen alemden alakasini keserek her seyden
bihaber olmasidir. Yani kisi, kalbi, ruhu ve hisleri ile gaybete girmek istiyorsa eger
sadece Allah ile miilaki olmas1 gerekir. Bunun i¢in bu uzuvlarimi temiz tutmali ve

onlar1 Hakk'a gotiirmekten ali koyan tiim prangalardan kurtarmasi gerekir.
1.7.19. Mevlana Halid-i Sehreziri

Mevlana, gaybeti, “kendini kaybetme, kendinden gegme, Allah'tan varid olan
fiiyizat ve tecellilerin ¢oklugu ve kuvveti nedeniyle miiridin ne yaptiginin suuruna
varamayacak kadar kendinden habersiz olmasi, kendisi ve bagkalariyla olan ilgisinin

kesilmesi” olarak ifade eder. 234

228 Soysaldi, Salahaddin-i Ussaki 'nin Tasavvuf Felsefesi, s. 145.
229 Soysald, Salahaddin-i Ussaki 'nin Tasavvuf Felsefesi, s. 145.
230 Soysald, Salahaddin-i Ussaki 'nin Tasavvuf Felsefesi, s. 145.
231 Soysald, Salahaddin-i Ussaki 'nin Tasavvuf Felsefesi, s. 145.
232 Soysaldi, Salahaddin-i Ussaki 'nin Tasavvuf Felsefesi, s. 145.
233 Soysaldi, Salahaddin-i Ussaki 'nin Tasavvuf Felsefesi, s. 145.
234 Mevlana, Risale-i Halidiyye, s. 58.
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Mevland'nin gaybet hali ile ilgili bu tarifinden sunu anliyoruz: Gaybet hali,
kisinin kalbinde degil sutirunda ve dis aleminde gergeklesir. Bunun olabilmesi igin
de miiridin Allah'tan varid olan feyiz ve tecellilerin ¢oklugu ve kuvveti karsisinda ne
yaptigin1 bilemeyecek derecede bilincini kaybetmesi ve kendinden dahi habersiz

kalmas1 gerekir.
1.7.20. Katib Mustafa Fevzi b. Nu’man

Katib Mustafa Fevzi b. Nu’man, (1288/1871) gaybeti, “kulun kalbinin zaman
zaman Allah'in korkusuyla dehsete diismesi, bazen de bir ezgi ya da bu duruma

sebep olan herhangi bir sesten dolay1 kisinin sersem bir hale gelmesi” olarak miitalaa

eder.2%

Ayrica o kisinin bilinyesinin idrak giiciiniin ve duygularinin biitiin biitiin yok
olmasiyla da gaybet haline girdigini ifade eder.?®® O, bu duruma alude olan birinin
konusmaktan aciz oldugunu, tipki oliiler gibi giigsiiz kaldigini, ve onda higbir hayat
emaresinin goriilmedigini, bu duruma girenlerin ise gayb-1 sri ve gayb-1 gaybiyi
yasadiklarin1 sdyler.?®” Yine o, salikin kalbinin heybet ve hasyetle dolmasiyla,
kendisinden hizl1 bir sekilde gaib olmasiyla gayb-1 sir-1 ma’nevi derecesine girdigini

terenniim eder.?3®

Katib Mustafa Fevzi b. Nu’'man'in gaybet hali ile ilgili bu tarifinden sunu
anliyoruz: Gaybet kisinin gerek zahirinde gerek kalbinde ve gerek hislerinde olur.
Kalb bazen Allah'n dehsetengiz korkusu, bazende kendisini ihtizaza getirecek bir
sesin bir nagmenin siddetli tesiriyle sarsilir ve bdylece sahibinin biinyesinin anlama
yetenegini ve hislerinin hassasiyetlerini kaybederek gaybete girmesine sebebiyet
verir. Bu hale girift olan kisi acziyeti yasayarak adete bir Oliiye doniisiir. Hem
kendisinden hemde ¢evresinden habersiz hale gelir. Bu durum onun gaybet halindeki

derecesine agikga bir isaret olur.

235 Fikri Akbulut, Kdtib Mustafa Fevzi b. Nu'man Efendi’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri,
Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf
Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Van, 2006, s. 124.

236 Akbulut, Kdtib Mustafa Fevzi b. Nu'man Efendi’nin Hayat, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, s.
124.

237 Akbulut, Kdtib Mustafa Fevzi b. Nu'man Efendi’nin Hayat, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, s.
124,

238 Akbulut, Katib Mustafa Fevzi b. Nu'man Efendi’nin Haydti, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, .
124,
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1.7.21. Mustafa Safvet Yetkin

Yetkin, (1282/1866) gaybeti, “kulun suhiid alemine ait his ve hallerinden
nefsini tecerriid ederek gayb aleminden varid olan tecellilerin manevi hazziyla

kendinden ge¢me” olarak tarif eder.?*®

Yetkin'in gaybet hali ile ilgili bu tarifinden sunu anliyoruz: Gaybet kisinin
zahirinde degil ruh ve kalbinde ger¢eklesir. Bu durumun gergeklesmesi i¢in de kalb
ve ruhun miisdhede alemine ait hal ve hislerden arinmasi gerekir. Boylece kisi

psikolojik olarak gaybete girmis olur.
1.7.22. Abdiilhakim Arvasi

Arvasi, (1865-1943) gaybeti, “tasavvufta, kalbin Allah'tan gelen tecellilerle
mesgul olmasiyla, kulun halkin hallerinden gafil ve unutkan olmasi1” olarak tarif
eder.2* Yine o, "bazen tezekkiir-i sevab ve tefekkiir-i itib gibi bir varidin kalbe
taalluku ve te’siri sebebiyle nefsini ve gayrisini ihsasdan gaib ve zahil olmasiyla"

oldugunu sdyler.?4

Arvasi'min gaybet hali ile ilgili bu tarifinden sunu anliyoruz: Gaybet kisinin
hem zahirinde hem de kalbinde gerceklesir. Bunun olabilmesi icin de kalbin
Allah'tan varid olan tecellillerle alude olmast ve bunun neticesinde kisinin halkin
hallerinden gaflete diiserek nisyan perdesi altina girmesiyle akli ve kalbi melekelerini
kaybetmesi olarak da ifade edilebilir. Ayrica kul bazen sevabi1 ve sevaba miitallik
bazi hususlari zikretmekle, bazen de islemis oldugu hatalarin karsiligi olarak
kendisine verilmesi gereken cezayi ve buna yonelik miieyyideleri tefekkiir etmesi

sonucunda da gaybete girebilir.

1.7. GAYBET HALINIi HUZOR HALINDEN USTUN GOREN
MUTASAVVIFLAR

Calisgmamizin bu kisminda gaybet halini huzur halinden dustiin tutan safi

sahsiyetlerin kimler oldugunu kaynaklariyla beraber aktarmaya calisacagiz.

239 Zekiye Berrin Haciismailoglu, Seyh Safvet’in Tasavvuf Dergisi’ndeki Yazilarinda Tasavvufi
Kavramlara Bakisi, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dals,
Yiiksek Lisans Tezi, Corum, 2012, s. 52.

240 Osman Gordebil, Abdiilhakim Arvasi’nin er-Riyazii't-Tasavvufiye Isimli Eseri Metin Transkribe ve
Tahlili, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dili Tasavvuf
Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2011, s. 76.

241 Gordebil, Abdiilhakim Arvasi’nin er-Riyazii't-Tasavvufiye Isimli Eseri Metin Transkribe ve Tahlili,
,S. 76.

45



Hucviri, Allah'in ruhlar1 elest bezminde yarattigini ve onlara ben sizin
Rabbiniz degil miyim diye sordugunu, onlarin da bu ilahi hitaba evet sen bizim
Rabbimizsin diye mukabelede bulunduklarini, ayrica ruhlarin yaraticilar1 ile bu
misaki yaptiklarinda en {istiin hal olan gaybet halinde olduklarmi séyler. 2*? Bu
zaviyeden hareketle gaybet halini huzir halinden istiin tutan mutasavviflari soyle
siralar: Ebii’l-Abbas (Ebii’l-Fazl) Taciiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdilkerim b.
Ataillah es-Sazeli el-Iskenderi (6. 709/1309), Hiiseyn b. Manstr Hallac (6. 309/922),
Ebl Bekr Diilef b. Cahder (Ca‘fer b. Yinus) es-Sibli (6. 334/949), Ebii’l-Hiiseyn
Biindar b. el-Hiiseyn es-Sirazi (6. 353/964), Ebti Hamza el-bBagdadi el-Bezzaz
(289/901), Semniin b. Omer el-Muhibb (298/911) ve Irak cemaatinden bir cemaat 24

242 Hiicviri, Kesfii'I-Mahcib, s. 312.
243 Hiicviri, Kesfii'I-Mahcib, s. 312.
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IKiINCi BOLUM
HUZUR

Huzlr kavrami tasavvufta haller konusunun Onemli bir boliimiini teskil
etmektedir. Biz de bu noktadan hareketle c¢alismamizin bu boliimiinde huzir
kavramini isleyecegiz. Huzlr kavraminin tanimini yaptiktan sonra ayet ve hadis
kaynaklarmi irdelemeye calisacagiz. Daha sonra huzir halinin ortaya cikmasina
sebep olan amilleri ve basta ilk donem siifileri olmak iizere sifilerin huzir
hakkindaki tanimlarim1 ve bu konudaki degerlendirmelerimizi aktaracagiz. Daha
sonra da huzlr halini gaybet hélinden iistiin tutan stfileri ve huzir hazarat-1 hams

arasindaki iliskiyi ortaya koyduktan sonra bu béliimiimiizii tamamlamis olacagiz.
2.1. HUZURUN TANIMI

Tasavvuf ilmiyle ugrasanlar huzir kavramini ligevi ve 1stilahi olarak

tanimladiktan sonra ikiye ayirarak su sekilde ele alirlar:

Huzir; (LUs=sll) liigatte, “ortaya ¢ikmak, gelmek, huzirda bulunmak, hazir
olmak?* gibi anlamlara gelir. Tasavvufta ise, kulun Allah’1t gozleriyle acikca
gorememesi, fakat sahip oldugu hakiki iman ve kalb saflig1 nedeniyle kalben Hakk
ile beraber olmas1 halidir.?*> Bagka bir tanima gore huzir; "kulun kalbi ile gaybete

girmesi neticesinde kalbinin Hakk ile huziira kavusmasi halidir."24

Sufiler huzir halini Hakk ile huzir ve halk ile huzir olmak tizere ikiye ayirark

izah ederler.

Hakk ile huzir: “Hakk’mn zikrinin yogun bir sekilde kulun kalbini istila
etmesiyle, kulun halktan uzaklasarak zaman zaman Allah’in huz@irunda olmasi ve
O’nun yaninda hazir bulunmasidir.”?*’ Kulun Hakk ile olan huziiru halktan gaybet
nisbetindedir.” Zira kul halktan tamamiyle gaib olursa Allah ile olan huziiru o

nisbette tam ve miikemmel olur.?*® Baska bir ifadeyle “kulun Hakk ile olan huzir ve

244 Tbn Manzir, Lisanii’I-Arab, c. 2, s. 528. Ayrica Bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sézliigii, 5. 125.
25 Serrac, Liima’, s. 399, Ayrica Bkz. Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 284.
248 Tbnii’l-Arabi, Istilahatii’s-Siifiye, s. 6.
247 Kuseyri, Risale, s. 164

248 Kuseyri, Risale, s. 164.
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miisahedesi sebebiyle, viicitta ve te'sirde Hakk'tan baska hicbir gérememesi

halidir.”?4°

Halk ile huzir: Kulun kendi nefsinin ve halkin hallerinin farkina varmasi, suur
ve his haline donmesi ve gaybet halinin son bulmasiyla halk ile hazir olmasi
halidir.?*°

2.2. HUZUR KAVRAMININ KUR’ANI REFERANSLARI

Calismamizin bu kisminda huzir kavramiin ayetlerde nasil gectigini, isari
tefsirlerde nasil ele alindigin1 ve isari tefsir yapan miifessirlerin bu hususu nasil

degerlendirdigini irdeleyecegiz.

Mutasavviflar kullandiklar1 kavramlarin pek ¢ogunu Kur’an-1 Kerim’i referans
alarak gelistirmiglerdir. Bu kavramlar bazen ayetlerin zahiri manalarina
dayandirilirken bazen de isarl yorumlar sayesinde zahirde olmayan birtakim
anlamlara dayandirilmaktadir. Burada huzir kavramimin tefsirlerde hangi ayetler
baglaminda incelendigini tespit ederek konuyu ayrintilariyla miitala etmeye

calisacagiz.

Huzir konusuyla ilgili ele alacagimiz ayetlerden bazilar1 sunlardir:
b s s A s A G 4

1-) "Dogrusu bunda, kalbi olana veya hazir bulunup kulak verene ders
vardir."?* Tefsircilerden bazilar1 huziir kavramini bu ayet baglaminda miitalaa eder:
ibn Acibe, Bahrii’l-medid adli eserinde biiyiik veli Sibli'ye atfen bu ayetten murad,
Hakk ile hazir ve huzir halinde olan ve O'ndan higbir zaman gafil olmayan kimse

i¢in nasihat ve uyar1 manasim tagidigini nakleder.?®2

Lol ok b 33 WA 3 2 f8 s 1T 0

249 Tbnii’l-Arabi, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, Ahmet Avni Konuk, Kabalc1 Yaym evi,
Istanbul, 2013, s. 183.
250 Kuseyri, Risale, s. 164, Ayrica Bkz. Ates, Islam Tasavvufu, s. 520-521.
251 Kaf, 50/37.
252 jbn Acibe, Bahrii'l-Medid, c. 11, s. 354.
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2-)"Bunlar, iman edenler ve goniilleri Allah'in zikriyle siikiinete erenlerdir.
Bilesiniz ki kalpler ancak Allah't anmakla huzir bulur."?3® Ayet-i celile sifiler

tarafindan huzir halini izah i¢in kullanilir.

fbn Acibe, bu ayeti kerim’de gecen kalbin huzirunu iki asamada
degerlendirir. Birincisi; kisinin iman etmesiyle huzlra kavusmasi, ikincisi ise; kulun
kalbinin Hakk'in tecellilerini temasa etmesiyle huzfira kavusmasidir.?®* Yine aym
ayeti, bir gurubun var olan fakat gozle miisahede edilemeyen Hakk'in varligina kat-i
hiiccetlerle iman ederek kalplerini huzira kavusturduklarini; diger bir gurubun ise
vicdan ve zevk yoluyla O'nu ¢okga zikrederek kavustuklari miigahede ile Allah

temasa etmeleri sonucu kalplerini huzira ulastirdiklarii syler.?>®

Tefekkiir eden ve ibret alan tiim miislimanlarin iman ile miikarrebiin
makamindaki miisahede ve basiret sahibi miimtaz stfilerin ise Hakk'1 temasa etmekle

kalp huzfiruna kavustuklarmni ifade eder.?®

Rizbihan-1 Bakli, bu ayeti kerimede gecen kalbin huzirunu iki esasta ele
alarak soyle miitalaa eder: Birincisi; kalpteki imanin sadece inang ile olmasi halinde
kalbin zikir ile huzir buldugunu, ikincisi; eger kalpteki iman temasaya dayali ise,
kalplerin huziru Hakk ve O'mun zatina ait esrarin kesfiyle miimkiin olacagini

soyler. 2’

Elmalili Hamdi Yazir, bu ayette goniillerin igsel acit ve sancilarin Allah'in

zikriyle yok oldugunu, kalplerin yatigmasiyla siikina ererek huzir buldugunu ifade

eder.258

Kuseyri, Letdifu'l-Isardt adli eserinde bu ayeti kerimeyi huzir baglaminda ele
alarak su sekilde degerlendirir: Insanlardan bazilarmm Hakk't anmakla géniillerinin
huzira kavustugunu, bazilarinin da kalplerinin yiice Mevld'nin zikriyle huzira
ermesinden Otiiri, Allah'n litfuyla onlari andigini ve hususi olarak onlarin

kalplerinde huziir meydana getirdigini terenniim eder.?>®

253 Ra’d, 13/28.

254 Tbn Acibe, Bahrii'l-Medid, c. 11, s. 585.

2% Tbn Acibe, Bahrii'l-Medid, c. 11, s. 585.

2% Tbn Acibe, Bahrii'l-Medid, c. 11, s. 585.

257 Bakli, Ardisiil Beyan fi Hakaikil Kuran, Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut, 2008, c. 2, s. 239.

258 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Zehraveyn Yaymevi, Istanbul, 1992, c. 5, s. 142.
259 Kuseyri, Letdifii'l-Isarat, 1k Harf Yayinlari, Ter. Mehmet Yalar, c. 3, Istanbul, 2013, s. 163.
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Baska bir deyisle insanlarin bir kisminin Allah'in kendilerini andigin
hatirladiklarinda  kalplerinin  yumusadigini, ruhlarimin = sevindigini ve mana
dehlizlerinin huziira erdigini sdyler.?®

Fahreddin er-Razi de, et-Tefsirii’[-Kebir’inde bu ayette gegcen 6giit ifadesini

kalbi ile Hakk'n huztirunda hazir bulunan kullar i¢in kullanir.?%*

3-) "Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz.” Kadi Beydavi,
(685/1286) Envdrii’'t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te 'vil adl1 eserinde bu ayeti kerimeyi gaybet
ve huzir baglaminda ele alararak degerlendirir. Ona gore Allah, ger¢ek hamde sahip
olanin kendisi oldugunu 6nce zikreder, daha sonra kendisini baska varliklardan ayirt
edecek sifatlarla tavsif ederek bir merhaleye kadar diger mevcudat tarafindan
bilinmesini saglar. Boylece sair mahlukatin kendi lisan1 mahsusastyla kendisine nasil

ibadet etmesi, ve kendisinden nasil istekte bulunmas1 gerektiginin hitabin1 dgretir.?%?

Yine o, bu sekil bir hitapla kisinin Allah't tanimada "biirhan makamindan ayan
makamina" yiikseldigini, gaybetten suhlida gectigini, tasarrufatiyla ilmen bilinen
zatin (Allah'm) kul tarafindan goézle goriiliir hale geldigini; aklen bilinen zatin

(Allah'in) ise temasa edilebilir oldugunu dikkatlerimize sunar.?®3

Gaybet ve huzir hali ile ilgili delil olarak sarf edilen bu ayetin bahsedilen
kavramlarla iligkilendirilmesi zahir anlami ile pek miimkiin degildir. Fakat Kadi
Beydavi'nin zikredilen ayet-i kerimeyi tasavvufi bir miilahaza ile gaybet ve huzir

kavramlari ile iltisakli gérdiiglinii sdylemek daha dogru bir kanaat olur.

Klasik tasavvuf kaynaklarindan ve isari tefsirlerden yaptigimiz tetkiklerden
huzir hali ¢ercevesinde degerlendirilen ii¢ ayet-i kerime tespit ettik. Bu ayet-i
kerimelerde huzar kavrami dogrudan ge¢memektedir. Ancak Miifessirler, yapmis

olduklari tasavvufi yorumlarla bahsedilen ayetlerden bu kavrami istinbat etmislerdir.

260 Ruseyri, Letdifii'l-Isarat, c. 3, s. 163. .

%61 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii 'I-Kebir, Huzir Yaymevi, Istanbul, 2002, c. 23, s. 315.

262 Abdullah b. Omer b. Muhammed b. Ali Ebu’l-Hayr (Ebu Sa’id) Nasiruddin el-Beydavi, Envarii t-
Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil, Trc. ve Dipnotlar, Sadi Eren, c. 6, Selsebil Yayinlar1, Istanbul, 2011, 2. Bas.
S. 28.

263 Beydavi, Envarii 't-Tenzil, 2. Bas. s. 28.

50



2.3. HUZUR KAVRAMININ HADiS REFERANSLARI

Calismamizin bu kisminda huzir kavramimin sahih hadis kitaplarinda nasil

gectigini irdelemeye ¢alisacagiz.

Mutasavviflar kalbe gelen feyiz ve varidat yoluyla elde ettiklerine inandiklari,
“ma’rifet, ilm-i batin ve ilm-i lediin” gibi isimlerle kavramlastirdigi bilgileri
kullanarak, metne tasavvufi anlamlar yiiklemislerdir. Bizde bu boliimde huzhr hali

ile ilgili hadisler stfilerin nasil mana verdiklerini irdeleyecegiz.
Huzir haliyle ilgili ele alacagimiz hadislerden bazilar1 sunlardir:

1-) Resilullah’in (sav) katiblerinden olan “Hanzala b. Rebi el-Useyd (r.a)
anlatiyor; “Bir giin Hz. Ebii Bekir (r.a)’le karsilastik. Bana: “Nasilsin?” diye sordu.
“Hanzala miinafik oldu.” dedim. “Subhanallah, sen neler séyliiyorsun?” diye
saswrdr. (Ben) acgikladim: “Peygamber (s.a.v)’in huzirunda oldugumuz siwrada bize
cennet ve cehennemden soz edilir, sanki gozlerimizle gormiis gibi oluruz. Oradan
ayrilip ¢oluk ¢cocugumuza, bag bahg¢emize karisinca ¢oklukla unutup gidiyoruz.” Hz.
Ebii Bekir (r.a) de: “Allah’a yemin olsun ki ben de ayni seyi hissediyorum.” dedi.

Beraberce Peygamber (s.a.v)’e gittik ve bu durumu agtik.

Bize: “Nefsimi kudret elinde tutan Zat-1 Ziilceldl’e yemin olsun ki, siz, benim
yvammdaki hali digsarida da devam ettirip (cennet ve cehennemi) hatirlama igini
koruyabilseniz muhakkak melekler sizinle yataklarimizda ve yollarda musafaha
ederdi. Fakat ey Hanzala, bazen o6yle bazen boyle olmasi normaldir (miinafiklik

degildir), dedi ve (son ciimleyi) ii¢ kere tekrarladi. "*%*

Esref Ali Tahanevi, Hz. Hanzala’nin Hz. Peygamberin yaninda cennet ve
cehennemin hatirlanmasiyla sanki onlar1 gozii acik bir sekilde goriiyoruz sozlerini

miisahede baglaminda degerlendirir.?®

Miisahedenin huzir kavramina yakin bir
anlam1 karsiladigi bazende bir birleri yerine kullandig1 gerceginden hareketle
kanaatimizce, Esref Ali Tahanevi’nin bu degerlendirmesi dogru ve yerinde bir

degerlendirmedir.

Miisahede hali ile ilgili delil olarak zikredilen bu hadisin, huzar haline

kaynaklik etmekten ziyade, tasavvufta terim haline gelmis olan huzlr kavramina

264 Miislim, Tevbe, 12; Tirmizi, 59.
%5 Tahanevi, Hadislerle Tasavvuf, s. 36- 38.

51



verilen dolayli bir misal olarak diisiiniilmesi daha uygun olacaktir. Diger yandan
hadisin bu kavram ile iliskilendirilmesi zahir anlami ile pek miimkiin degildir.
Kanaatimizce miisahede haline dayanak olarak getirilen bu hadisi Esref Ali

Tahanevi’nin tasavvufi bir kanaat ile miisahede kavramiyla iltisakli gérmiistiir.

Huzlir kavramu ile ilgili klasik tasavufi eserlerden ve hadis kaynaklarindan
yapmis oldugumuz taramalardan konu ile alakali dogrudan her hangi bir hadise
raslamadik. Fakat dolayli olarak miisdhede baglaminda ele alinan Hanzale hadisinin

huzir hali baglaminda dolayli olarak degerlendirilebilecegi kanaatindeyiz.

Bagka bir husus da huzdr halinin gaybetin sonucunda gergekleseceginden
hareketle gaybet kavrami igin yukarida zikrettigimiz hadislerin huzdr hali i¢in de

kullanmak kanaatimizce bir problem teskil etmeyecektir.

2.4. HUZURUN SEBEPLERI

Calismamizin bu kisminda huzir héline sebep olan amilleri ortaya koymaya
gayret edecegiz.

2.4.1. Zikir

Zikir, “Unutmamak, hatirlamak, zihinde tutmak, yad etmek, anmak,?%® Allah'm
admi soylemek™?® tasavvufi 1stilahta ise; maddi ve manevi huziru temin etmek ve
zamanini faydali bir sekilde gecirmek amaciyla ya bir miirsid-i ekmelin riyasetinde
ya da seriatin ve tarikatin belirlemis oldugu kurallara riayet edilerek tesbih ve tiirevi
seylerle basta Allah'in ism-i &zam1 olmak {izere esma'iil hiisna'sini, her giin diizenli
bir sekilde belli sayida, cehrl veya hafi olarak, kalben, lafzen veyahut hem kalben

hem de lafzen terenniim etmektir.258

Kanaatimizce bu hususa, su ayetleri misal olarak zirkretmek yerinde olur.
ool Bl S0, T S il By 1T 0

"Onlar, inananlar ve kalpleri Allah’t anmakla huzira kavusanlardir. Biliniz ki

kalpler ancak Allah’1 anmakla huzir bulur."?%°

266 Ongoren, “Zikir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 44:
412.

%7 Kelabazi, Ta arruf, s. 170.

268 Ongoren, “Zikir”?, 44: 412. Yilmaz, Ana hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 162; Tiirer, Ana
hatlaryla Tasavvuf Tarihi, S. 108-1009.

269 R°ad, 13/28.
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187157 Al \jff 3 55;3 Q;_.'J\ &1 6 "Ey iman edenler! Allah’1 ¢cok¢a zikredin. "™

Mevlana salikin rabita yapmasiyla kalbinde zikrin meydana geldigini, bu
zikirin devam etmesiyle kisinin huzfir haline girdigini sdyler.?’* Baska bir deyisle,
Allah't anmak ve tesbih etmek insan kalbini ve ruhunu ihtizaza getir. Huzlr da kalbi
ve rthi bir haslet oldugu i¢in, kalp ve ruh yapilan bu zikirlerle mutmain olur ve

insan ind-i ilahi'de hazir bir duruma gelir.
2.4.2. Ubidiyyet

Ubddiyyet, liigatte, “itaat etmek, boyun egmek, inkiyad etmek, hudi ve
tezelliil”?’? manalarma gelirken, tasavvufi 1stilahta ise, irAdeyi kader karsisinda kulun
kendi irddesini terk etmesidir.?”® Diger bir ifadeyle kulun kendi marziyatin1 terk
ederek, Allah'm suunatinda fani olmak, "amel derecesinden hal derecesine"?’

yiikselmek demektir. Ankaravi de ubtidiyyeti kulluk olarak tanimlar.?”

Ubidiyyet, insanin kevniyatta miisahede edilen saltanat-1 ilahiye'yi, halketme,
idare etme, tanzim etme, dizayn etme gibi harikulade tasarruflara bakip, yiice
Allah’in azamet-i kibriyasini tasdik etmek, hiisnii sanatt karsisinda hayretini ve

kullugunu géstermektir.’

Bu konuya Kur'an-1 Kerim su ayetlerle dikkatlerimizi ¢eker:
5585 1S08 ASUB 1 2y 2l () 2885 128 20 T g

"Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan rabbinize kulluk edin ki,

sakinabilesiniz."""

m“@‘ o] wlﬁj\ BIRY gbﬁ\ 3 Uy et 3 G 4 B

“Gékte ve yerde olanlarin tamami Allah’1 tesbih eder "

270 Ahzab, 33/41.

271 Mevlana, Risale-i, Halidiyye, s. 11.

22 Serrac, Liima’, s. 279.

213 Serrac, Liima’, s. 280; Ceyhan, “Ubtdiyyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 42: 33.

214 Serrac, Liima’, s. 280.

275 Ankaravi, Minhacu’l-Fukara, s. 245.

276 Ubudiyet hakkinda genis bilgi igin bkz. Said Nursi, Sézler, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, 1996, s.
282-283.

217 Bakara, 2/21.
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Said Nursi, (1878-1960) kisinin “Allah’( ekber diyerek namaza baslamasiyla
manen, hayalen veya niyeten iki cihandan gegmesi ve kayd-1 maddiyattan tecerriid
edip ubddiyetin kiilli bir mertebesinden gecerek huziru Ilahi’yeye miiserref

95279

olacagin1”*"” sdylerken aslinda bu konuya isaret eder.

Hz. Ali'nin ayagina batan oku namaza durduktan sonra c¢ikartirmasi da bu
hususu en iyi sekilde 6zetler.?®® Zira bu hal onun namaz ile huziru ilahi'yeye

ciktigini gosterir.

"Allaht O 'nu sanki goriiyormus gibi kulluk et."%! Hadisi de kisinin namaz
yoluyla Allah'm huzlruna ¢ikacagini ifade eder. Diger bir ritiielde duadir. Kisi
samimiyeti derecesinde duastyla Allah’in huziru ¢ikar, kalbi ve tiim latifeleri huzir

ile dolar.

Kanaatimizce ubddiyyetin huzira sebep oldugunu asagidaki sekliyle izah

etmek yeterli olacaktir.

Kul miikellef oldugu ibadetlerle kendisine Allah tarafindan bahsedilen
nimetlere karsi siikiir ve ublidiyyetini yerine getirir. Béylece kisi kulluk vazifesini en
mitkemmel sekilde yerine getirmis olur. Bu ibadetlerin en 6nemlilerinden birisi
namazdir. Kisi miracit olarak tanimladigi namaz yoluyla kendisine bahsedilen

nimetlere kars1 ubtdiyetini yerine getirerek huziru ilahi'yiye ¢ikar.
2.5. SUFILERE GORE HUZUR

Calismamizin bu kisminda basta ilk donem sifileri olmak tizere sifilerin huzir
kavramini nasil tanimladiklari1 ve buna iligkin degerlendirmelerimizi aktarmaya

calisacagiz.
2.5.1. Ciineyd-i Bagdadi

Ciineyd-i Bagdadi, huzir halini diger mutasavviflar gibi lugavi ve istilahi
olarak tarif etmez. Ancak onun su sozlerini huzir baglaminda ele almak daha dogru

olur.

278 Cum’a, 62/1.

279 Nursi, Sozler, s. 182-183.

280 Hasan b. Ebi’l-Hasan Muhammed ed-Deylemi, frsadu I-Kilub, Dariil Usre, Tahran, 1956, c. 2, s.
56; Hatipoglu Nihat, Hz. Ali'yi (r.a.) Hasretle Aniyoruz, Sabah Gazetesi, 21 Mart 2014, s. 4.

281 Miislim, Iman 7.
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"Ciineyd meclisinde otururken talebeleri ona ey iistad! Allah ne zaman kuluna
yonelir? diye soru sordular. Ciineyd onlarla mesgul olmadi ve onlara cevap vermedi.
Ogrenciler 1srar ettiler. Bunun iizerine onlara bakt1 ve soyle dedi: Ne kadar tuhaf!
Rabbi'nin huztrunda huzirda olmadan duruyorsunuz. Boyle bir durus Allah'in
yonelisini nasil gerekli kilar."?82

Ciineyd-i Bagdadi’nin huzir hali ile ilgili bu tarifinden anladigimiz sudur ki;
Kisinin huzur haline girebilmesi i¢in masividan tamamen alakasini kesip sadece ve

sadece Allah ile hemhal olmasi gerekir.
2.5.2. Ebii Nasr es-Serrac et-Tusl

Serrac, huzir halini su sekilde ele alir: Huzir, “kulun beser goziiyle yiice
yaratictyr miisahade edememesi; safiyeti nedeniyle kalben Hakk Tealayla beraber
olmas1,”?®® diger bir ifadeyle her ne kadar Allah kuldan gaib olsa da kulun kendisini

O'nun huzirunda hissetmesi olarak miitaala eder.?®*

Serrac'in, huzar hali ile ilgili bu tarifinden anladigimiz sudur ki; huzar kisinin
zahirinde degil kalbinde gerceklesen bir durumdur. Bu durumun vuku bulmasi i¢in
de kisinin kalbini agyardan ve huzira gidisi engelleyen tiim manilerden temizlemesi
gerekir. Kalb temizlendikten sonra huziru ilahi de hazir hale gelir. Béylece kisi
6lmeden Once kalbi bir yiikkselme gosterip Allah'in huztruna ¢ikarak manevi hazlarla

dolar.
2.5.3. Ebii Bekr el-Kelabazi

Kelabazi diger sifilerden farkli olarak huziir kavrami yerine suhtidu kullanir.
Ona gore suhtd, “liigatte, kendine gelmek, gaybetten cikip basta nefsini ve sair
mevcudat: tanimak,?®® tasavvufta ise, salikin kendi nefsinin hazlarmin farkinda
olmak, yaptigi her seyi kulluk bilinciyle tevazulu bir sekilde yerine getirmek,
Allah'in kendisine bahsettigi nimetleri zevk ve keyf i¢in degil, bu nimetlere karsilik
siikiir ve minnet duygularin1 gostermek” olarak ifade eder.?®® Ayrica o suhid

kavramini ikiye ayirarak degerlendirir.

282 Ciineyd-i Bagdadi, Ariflerin Sultdi, s. 132.
283 Serrac, Liima’, s. 399.

284 Serrac, Liima’, s. 399.

285 Kelabazi, Ta arruf, s. 193.

286 Kelabazi, Ta arruf, s. 193.
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1. “Iyan seklindeki suhid (suhid-1iyan): Asikar, apagik olan suhtddur”.?®

2. “Galebe seklindeki suhtd (suhid-i galebe);” yani insanin fayda ve zarar
veren seyleri goremeyecek derecede gaib oldugu seylerden uzaklasmasidir. Yoksa bu

araya perde ve ortii girmesi seklindeki setr ve hicab gaybeti degildir.?®

Ebi’l-Hiiseyin en-Niri’nin su misralarini galebe seklindeki suhida delil olarak

zikreder.
“Sevgilimi gérdim ama goz ucuyla degil. Goriilmeyeni (sir alemini) goz
ucuyla gormek bile yeter.

Gaybin gaybten gaib olusu gibi giib oldum. Bdylece gaybin zuhuru gayb

olmayacak sekilde parladi.”"?%

Kelabazi'min huzGr hali ile ilgili bu tarifinden anladigimiz sudur ki,
Kelabazi’nin diger shfilerden farkli olarak huzir kavrami yerine suhid kavramini
kullanmasidir. Suhtid halinin vuku bulmasi i¢in kisinin kendi nefsinin istek, arzu ve
hazlarinin farkinda olmasi gerekir. Diger bir husus da kisinin bu hale girebilmesi igin
tevazu icinde yasamasi, kendisine verilen nimetleri hazlarini tatmin etmek i¢in degil

stikiir i¢in sarf etmesi gerekir.
2.5.4. ibn Firek

Ibn Firek, huzir kavramini, “gdzden kaybolan kulun, kalpte "yakinin saflig1"

nedeniyle Hakk'in yaninda hazir olmasi” olarak tarif eder.?%°

Ibn Forek'in huzir hali ile ilgili bu tarifinden anladigimiz sudur ki; Huzfr
kisinin zahirinde degil kalbinde zuhur eden bir haldir. Bu halin olusabilmesi i¢in de
kisinin gozlerden uzak bir yasanti siirmesi ve kalbiyle samimi olarak Hakk'in

huzirunda olmasi gerekir.
2.5.5. Abdiilkerim el-Kuseyri

Kuseyri, Huzlr kavramini, lugavi ve tasavvufi olmak iizere iki sekilde ele

alarak sOyle tanimlar: Liigatte “kendine gelme, suhtd ve somut alemde hazir olma,

27 Kelabazi, Ta arruf, s. 193.
288 Kelabazi, Ta arruf, s. 193.
289 Kelabazi, Ta arruf, s. 193.
290 {bn Fiarek, el-fbdne, s. 340.
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kendinden gaib olarak Hakk'in huziiruna ¢ikma hali,?®! tasavvufta ise, Yiice Allah'm
zikrinin, salikin kalbini ihate etmesiyle, kulun kendinden gegerek huziru ilahide
hazir hale gelmesi” olarak terenniim eder.?®? Ayrica o, “kulun, Hakk ile olan kemali
huztirunun halkin tevecciihiinden ve halktan gaybeti nisbetinde gerceklesecegini, 2%
halka yiiz ¢evirenlerin ise Hakk ile Hakk'in raiyetinden ayrilmakla da halk ile hazir

olduklarmi1” soyler.?%

Kuseyri'nin, huzar hali ile ilgili bu tarifinden anladigimiz sudur ki; huzir
kisinin gerek zahirinde gerek kalbinde gereceklesen bir durumdur. Bu halin kalbte
zuhur etmesi icin kisinin Allah'in zikriyle gark olmasi ve bu zikrin kulun kalbini
tamamen ihate etmesiyle olur. Huzir halinin kisinin zahirinde vuku bulabilmesi igin
de kulun halkla olan ilgisini kesmesi ve onlarin tasanniikar tevecciihlerine kat-i nazar
ederek Hakk ile hem hal olmasi gerekir. Bagka bir ifadeyle kisi kalbi ve zahiri bir
huzir hali yasamak istiyorsa eger zahirini masivanin tiim ilgi ve alakalarindan,

kalbini de tiim siifli istek ve arzulardan temizlemesi gerekir.
2.5.6. Hiicviri

Hucvir, Kesfii'l-Mahciib adli eserinde huzar halini lugavi ve 1stilahi bir ayrima
tabi tutarak izah eder. Huziru, “liigatte, sahid ve var olmak, ylice Mevla'nin yaninda
hazir olmak,?®® tasavvufta ise, kalbin kesin ve dogru bilgi vasitasi ile huzir bulmas”

olarak ifade eder.2°¢

Ayrica o huzlr kavramimi kendinden gegme ve kendine gelme hali olarak da
izah eder.?” Yine o, bireyin nefsinden ve halktan gaib olmasiyla Hakk ile huzir
halini yasadigini, Hakk'tan ayrilanin da nefsinin ve halkin huzirunda olacagim
soyler.?®® Huzirda olanin herhangi bir esyaya karsi iradesi ve isteginin olmamasi,
diinya ve ukba fikrine sahip olmayacak kadar temiz bir kalb tagimas1 gerektigini de

ifade eder.2°

291 Kuseyri, Risale, s. 163.
292 Kuseyri, Risale, s. 164.
2% Kuseyri, Risale, s. 164.
2% Kuseyri, Risale, s. 164.
2% Hiicviri, Kesfii'I-Mahcib, s. 311.
2% Hiicviri, Kesfii'I-Mahcib, s. 311.
297 Hiicviri, Kesfii'I-Mahcib, s. 311.
2% Hiicviri, Kesfii 'I-Mahcib, s. 311.
29 Hiicviri, Kesfii 'I-Mahcib, s. 311.
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Yine ayni eserinde huzir ve gaybet kavramlarinin birbirinin tersi olduklarini,
390 nefsinden gaib olanm Hakk'mn yaninda oldugunu, Hakk'n huzfirunda olanin da
kendinden gectigini sdyler.3%! Gaybeti huziirun basi, huziru da gaybetin sonu olarak
goriir, baska bir ifadeyle gaybet distir, huzir ictir der.3®? Gaybetin huzir, huzdrun
gaybet; gaipin hazir, hazirm gaip oldugunu miitaala eder.’®*Huzir halini, huzir-u

Hakk ve kalbi olmak iizere ikiye ayirarak ele alir.3%

Birincisi; Huzir-u Hakk, bir kulun ya da bir velinin kendinden gegerek ind-i
[lahi'de kendisini bulmasi, ikincisi; huzir-u kalb, bir mutasavvifin génliinde ve i
aleminde Allah'a ait tecellileri miisahade edip, dis diinyadan alakasin1 keserek
kalbinde hazir duruma gelmesi olarak ifade eder. 3*° Baska bir deyisle huziiru kalb,
kalbinde mevcut olani temasa eden velinin, kendinden geg¢mesi, etrafiyla ilgisini

kesmesi, dis diinyadan ve cismani varligindan da habersiz hale geldigini beyan eder.
306

Hucviri'nin huzar hali ile ilgili bu tarifinden anladigimiz sudur ki; onun da
Kuseyri gibi huzir halini kisinin hem zahirinde hem de kalbinde ger¢eklestigini
sOylemesidir. Bu hélin kalbte ortaya cikabilmesi icin kisinin sahih ve yakini bir
bilgiye sahip olmasi gerekir. Kisi eger nefsinden ve halktan miicerred bir hale gelirse
zahirinde de huzir hali peyda olur. Eger tersi bir durum vuku bulursa kisi huzir
halinden ¢ikar. Onun bu tanimlamsindan ¢ikan diger bir husus da kisi huzirda
oldugu miiddetce nefsinin istek ve arzularina ve diinyaya miiteveccih her hangi bir

alaka ve yonelis hissetmemelidir.
2.5.7. Hace Abdullah Herevi

Huzir kavramini, “salik ile Hakk'in arasindaki engelllerin kalkmasiyla kulun

Allah'in ayn ve zatmin hakimiyetini temasa etmesi”®"’ olarak ifade eden Herevi,

konuyu ii¢ derecede ele alir.

300 Hiicviri, Kesfii'I-Mahcib, s. 311.
301 Hiicvird, Kesfii 'I-Mahcib, s. 311.
302 Hiicviri, Kesfii'I-Mahcib, s. 313.
308 Hiicviri, Kesfii'I-Mahcib, s. 314.
304 Hiicviri, Kesfii'I-Mahcib, s. 314.
305 Hiievird, Kesfii'I-Mahciib, s. 314.
308 Hiicviri, Kesfii 'I-Mahciib, s. 314.
307 Herevi, Mendzilii's-Sdirin, S. 72.
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Birinci derece; "cemin avlusuna yerleserek viiclid nirunun pariltilarinda ilmin

sinirlarmin {izerinde olan marifetin miisahedesidir."%

Ikinci derece; "sevahidin iplerini kesen, kuds sifatlarin1 giydiren ve isaretleri

susturan mu'dyenenin miisahedesidir."*%°

Ugiincii derece; "viiridun sthhatine sahip olarak ve varlik denizine girerek

cemin hakikatine cezbeden cemin miisahadesi"3'° olarak miitalaa eder.

Herevi'nin huzdr hali ile ilgili bu tarifinden anlasilan sudur ki: O, huzdr halini
kisi ile Allah Arasindaki engellerin ortadan kaldirmasiyla olacagina inanir. Bu
perdelerin kalkmasiyla kisi Rabbi'ini ayn ve zatiyla miisahede eder. Boylece manevi

bir haz alir.
2.5.8. Riizbihidn-1 Bakli

Bakli, huzir halini, “kisinin gaybeti yasamasindan sonra Allah’in
muhtelif nurlarina vasil olmas1” olarak tarif eder.3!! Ayrica o huziirun suhiida
yakin oldugunu belirtir.3'? Azalariyla hazir olana feraset ehli, kalbiyle hazir
olana ilham ehli, akli ile hazir olana tefekkiir ehli, ruhuyla hazir olana kesf
ehli, sir ile hazir olana miisahede ehli olarak tarif eder.®** Bu hallerin vuku
bulmasi i¢in de kulun nefsini dizginlemesi ve masivayi terk etmesi gerektigini

soyler.31

Bakli’nin huzar hali ile ilgili bu tarifinden anladigimiz sudur ki; kisinin
Allah’in huzirunda hazir olabilmesi i¢in 6ncelikle gaybete girmesi gerekir.
Daha sonra da gaybet halinde yapacagi manevi yolculukla Hakk’in yaninda

hazir olur.

308 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, S. 72.

309 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, S. 72.

310 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, S. 72.

311 Bakli, Serh-i Sathiyyat, s. 209.
812 Bakli, Mesrebii’l-Ervih, s. 183.
813 Bakli, Mesrebii’l-Ervih, s. 183.
814 Bakli, Mesrebii’l-Ervih, s. 183.
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2.5.9. Sihabiiddin es-Siihreverdi

Siihreverdi, huzir halini, ligatte “hazir olmak, tasavvuf ise; kulun ahiretin

9315

hallerini aklina getirmesi ve bunlar1 siklikla tefekkiir etmesi, murakabe ve

316

misahede 6zellikleriyle de Hakk'in huztrunda bulunmas: **° olarak ifade eder.

Siihreverdi'nin huzdr hali ile ilgili bu tarifinden anladigimiz sudur ki; huzir
hali kisinin ruhunda gerceklesir. Bu durumun meydana gelebilmesi i¢in kisinin her
daim ahirete miitaalik hususlar1 miilahaza ve tefekkiir etmesi, ruhunu bu tarz seylerle

bezemesi gerekir. Boylece kisi huziir-u tammeye vasil olur.
2.5.10. Muhyiddin ibnii’l-Arabi

Huzlr kavramini “kulun kalbinin suurlu bir sekilde Hakk ile mesgul olmasi
hali”®Y" olarak ifade eden ibnii’l-Arabi, Hakk ile halkin karsisindaki huzir halinin bir
oldugunu séyler.®!® Yine o, huzdru, kulun kalbinin gaybetten sonra Hakk'la huzir

olarak tarif eder.3!® Mevzunun daha iyi anlasilmas1 igin su misralari terenniim eder.
"Hak kargisinda huziirum gaybetimdir.
Onunla huzirdur, 6yleyse huzir sahibi O'dur
O benim gaybetimde batin olan Haktir.
Ben O'nu yitirirsem, ilk benim
O beni yitirirse, ben sonum,"3%

Ibnii’l-Arabi'min huzir hali ile ilgili bu tarifinden anladigmiz sudur ki; huzir
kisinin kalbinde ger¢eklesen bir durumdur. Fakat bu durumun gergeklesebilmesi i¢in
kalbin bilingli bir yonelisi s6z konusu olmasi gerekir. Diger bi husus da kisinin
huzlrunu gaybetine baglamasidir. Yani kisi huzir haline gaybete girdikten sonra

ulagir.

315 Siihreverdi, frsadii’I-Miiridin, s. 24.

316 Siihreverdi, Avarifii'I-Medrif, s. 497.

317 Tbnii’1-Arabi, Fiitithatii’I-Mekkiyye, c. 9, s. 371.
318 Tbnii’l Arabi, Fiitihatii’I-Mekkiyye, c. 9, s. 371.
319 {bnii’l-Arabi, Istilahatii’s-Siifive, s. 532.

320 fbnii’l-Arabi, Fiiahdtii'l Mekkiyve, c. 9, s. 371,
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2.5.11. Safiyyiiddin Erdebili

Erdebili huztr halini, “kalbin, huzir-u ilahide 3*' olmasi olarak ifade eder.

322

Kendinden gegen herkesin Hakk ile hazir oldugunu,”“ insanin halktan gaib

323

olmastyla Allah’in yaninda hazir*s® oldugunu, bu duruma da muhazara veya huzir”

denildigini sdyler.*?* Bu misralar1 da konu baglaminda serd eder.

Mum gibi onun huzirunda eriyip bittiklerinde

Kendilerini halk ve dlemin arkasina verdiler3?

Erdebili'nin huzdr hali ile ilgili bu tarifinden anladigmiz sudur ki; huzdar hali
kisinin zahirinde degil kalbinde gerceklesen bir durumdur. Bu durumun kalbte
tahakkuk etmesi i¢in kulun basta kendinden ve agyardan yiiz ¢evirmesi ile miimkiin
olur.

2.5.12. fzzedin Kéasani

Izzedin Kasani, huzir kavramni, lugatte, “hazir olmak, mevcut olmak,?
tasavvufta ise, kulun Hakk'in karsisinda hazir ve mevcud olmasi ve salikin Hakk'in

tecelileriyle mesgul olmas1” durumu olarak ifade eder.3?’

Kasan1’'nin huzir hali ile ilgili bu tarifinden anladigimiz sudur ki; kul Hakk'tan
gelen yogun feyizlerle mesgul olmakla kendinden gecerek gaybete girer ve bunun
sonucunda kulun kalbi ve ruhu mana aleminde terakki ederek Allah'n huziruna
cikar. Boylece kisinin biitiin melekeleri huzir ile dolar ve kisi bu durumu yasadigi

icin manevi bir mutluluk yasar.
2.5.13. Abdiirrezzak el-Kasani

Huzir halini, “kul ile Hakk'in arasindaki perdelerin kalkmasiyla Hakk'in kesin

olarak kula goriilmesi”®?® olarak ifade eden Kasani, huziru, “bidayette, ebvabda,

321 Sah, Safvetii’s-Saféd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri, C.
‘}2’2 ;aifi;aﬂetii 's-Safd da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriisleri ve Menkibeleri, c. 1,
§é31§a?ﬁ, Safvetii’s-Safa ’da Safiyyiiddin-i Evrdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriisleri ve Menkibeleri, C. 1,
§é41§a?ﬁ, Safvetii’s-Safa ’da Safiyyiiddin-i Evdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriisleri ve Menkibeleri, C. 1,
§é51§a?ﬁ, Safvetii’s-Safa ’da Safiyyiiddin-i Evrdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriisleri ve Menkibeleri, C. 1,
géfiiieddin Kasani, Misbahu’I-Hidaye, s. 144.

327 1zzeddin Kasani, Misbahu’I-Hidaye, s. 144.
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muamelatta, ahlakta, usulde, evdiyede, ahvalde, velayette, hakaikte ve nihayette

olmak iizere dokuz farkli asamada ele alir.3?® Bu asamalar1 da soyle tarif eder:

Birincisi; bidayette, “yiice Allah''n zatiyla her sey igin hazir olduguna

inanmaktir.”
Ikincisi; ebvabda, “esyanin Hakk ile mevcut olduguna iman etmektir.”
Ugiinciisii; muamelatta, “biitiin amellerin riza-i {lahi igin yapildigmi bilmektir.”

Dordiinciisti; ahlakta, “miikemmel ahlak'n Allah'a ait oldugunu tefekkiir

etmektir.”

Besincisi; usulde, “kulun temasasinin yalnizca Hakk'a, Hakk'ta ve Hakk ile

oldugunu idrak etme ve kendini Allah i¢in Allah'a teslim etmektir.”

Altincist; edviyede, “ilahi nlr ile siislenmis olan basiretin Hakk't idrak

etmektir.”

Yedincisi; ahvalde, “cemal nurlarinin tecellilerinin suhiidu ve muhabbetin

sadece cemil olana ait olmasidir.”
Sekinzincisi; velayette, “celale ait hiisiinlerin zatin cemalinden kesfetmektir.”

Dokuzuncusu; “nihayette ise kulun cemin ayninda tamamen fena bulmasi

nedeniyle Hakk'mn zatin1 zatiyla suhiidu oldugunu miitalaa etmektir.”33

Kasani'nin huzir hali ile ilgili bu tarifinden anladigimiz sudur ki; huzar kisi ile
Rabbi arasindaki perdelerin kaldirilmasiyla vuku bulur. Ortaya ¢ikan bu huzir
halinin de c¢esitli asamalarda ortaya g¢ikar. Kisi her asamada huzlr halinin farkh

yonlerine taniklik eder. Boylece kisinin huziiru uzun siireli olur.
2.5.14. Hace Ziyaiiddin Nahsebi

Nahsebi, Huzir halini, “salikin kalbinin diinya hallerinden miifarakat etmesi,

ahiretin halleriyle mesgul olmas1” olarak ifade eder.®

Nahsebi'nin huzar hali ile ilgili bu tarifinden anladigimiz sudur ki; huzir hali

kulun kalbinde gergeklesir. Bu durumun gergeklesebilmesi igin kisinin kalbini

328 Kasani, Mendzilii’s-Sdirin, Serhi Ierisinde, Elf Makdm, s. 348.
329 Kasani, Mendzilii’s-Sdirin, Serhi Icerisinde, Elf Makdam, s. 348.
330 Kasani, Mendzilii’s-Sdirin, Serhi Icerisinde, Elf Makam, s. 348.
331 Nahsebi, Silkii ’s-Siiliik, s. 28.
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diinyanin tiim hallerinden tecerriid ederek ahirete miitealik hallerle mesgul olmasi

gerekir.
2.5.15. ismail Rusiihi Ankaravi

Ankaravi, huzr kavramini, liigatte, “hazir olmak, bir nesneyi gérmek,3%
tasavvufta ise kulun yiice Allah ile arasindaki perdelerin kalkmasiyla, Hakk't
miistetirsiz bir sekilde miisahede etmek ve O'nun huzarunda mevcut olmak” olarak

ifade eder.333

Ankaravinin huzir hali ile ilgili bu tarifinden anladigimiz sudur ki; kisinin
kalben gaybete girebilmesi Allah tarafindan kendisine indirilen tecellilere baglidir.
Gaybete girdikten sonra tiim perdeleri ortadan kaldirip mana aleminde terakki ederek
Allah'in huzirun ¢ikar. Bdylece O'nu hakkel yakin ve aynel yakin seklinde miisahede

eder.
2.5.16. Abdullah Salahaddin Ussaki

Ussaki, huzir kavramini diger sifilerlerle ayn1 mana minvali iizere ele alarak
soyle ifade eder: Huziru, “kulun Hakk'tan gaybeti esnasinda giinliin ve ruhun Hakk
ile beraber olmas1” olarak goriir.** O, huzir ve gaybetin birbirlerinin sonucunda

ortaya ¢ikan farkliliklarin terkibi olarakta miitalaa eder.3%®

Ussaki'nin huzar hali ile ilgili bu tarifinden anladigmiz sudur ki; huzir hali
kalbte ve ruhta vuku bulan bir durumdur. Bu durumun olusabilmesi i¢in de kisinin
Allah'tan gaib olmasiyla gonliin ve rihun Allah ile hem hal olmasidir. Ayrica huzir

ve gaybet halleri bir birinin tersi olarak ortaya ¢ikar.
2.5.17. Mevlana Halid-i Sehreziri

Mevlana huzir halini, liigate “kendine gelme, suhlid aleminde hazir olma
tasavvufta ise, salikin halktan ve nefsinden gaip olmasiyla Hakk'lm yaninda

bulunma” durumu olarak miitalaa eder. 336

Mevlana'nin huzir hali ile ilgili bu tarifinden anlasilan sudur ki: Huzdar halinin

vuku bulmasi i¢in kisinin basta kendinden ve agyardan yiiz ¢evirmesi ile miimkiin

332 Ankaravi, Minhacu’l-Fukara, s. 339.

333 Ankaravi, Minhacu’I-Fukara, s. 339.

33 Soysaldi, Salahaddin-i Ussaki’nin Tasavvuf Felsefesi, s. 147.
335 Soysaldi, Salahaddin-i Ussaki’nin Tasavvuf Felsefesi, s. 147.
3% Mevlana, Risale-i, Halidiyye, s. 59.
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olur. Bu durumun vuku bulmasi i¢in kisinin kendi nefsinin istek ve arzularini hakkiki
manada torplilemesi ve halkin beklentilerine ve onlardan gelebilecek tiim

diinyaliklara yliz ¢evirmesi ile miimkiin olur.
2.5.18. Mustafa Safvet Yetkin

Yetkin, huzir kavramini iki manada ele alarak tarif eder. Biri kisinin diinyanin
hertiirlii hallerinden kendisini soyutlamasi ve gaybeti vaktinde Allah'in huzirunda
bulunmasi, digeri de bu soyutlanma ve gaybetin nihayete ermesiyle beraber abd olma
suuruyla hareket ederek kendisine yiiklenen marziyat-1 ilahiye'yi icra emek tizere her

daim teyakkuzda olmasi olarak goriir.3¥’

Yetkin'nin huzdr hali ile ilgili bu tarifinden anladigmiz sudur ki; huzir hali
kiginin diinyanin tiim hallerinden kendisini tecerriid ederek gaybete girmesi
sonucunda olusur. Diger bir husus da kul gaybet halinden ¢iktiktan sonra kulluk
bilinciyle hareket ederek suunat-1 Ilahi'yeyi yerine getirmek {izere her daim ruhunu
ve kalbini hiigsyar tutmalidir. Boylece salikin huzir hali daimi olur. Boylelikle kisi

kalbi ve ruhi bir tatminlik igerisinde hayatini idame eder.
2.5.19. Abdiilhakim Arvasi

Arvasi, huzlr kavramini diger stfiler gibi ayn1 mana perspektifinden gorerek
sOyle ifade eder: Huzlr, “Hakk ile hazir 338 9lmak, Allah'in zikrinin kulun kalbini
galebe ve istila etmesiyle, kulun kendisinden gecerek Hakk'n yaninda hazir hale
gelmesi” olarak goriir.>*® Ona gore, "huzir-u timme" miiridin halktan gaybeti

nisbetinde olur.34°

Arvasi'nin huzar hali ile ilgili bu tarifinden anladigimiz sudur ki; huzar kisinin
zahirinde degil kalbinde vuku bulan bir haldir. Bu halin gerceklesebilmesi Allah'in

zikrinin kulun kalbini ihate etmesine baghdir. Kulun kalbi ilahi fuyfizatin

337 Zekiye Berrin Haciismailoglu, Seyh Safvet’in Tasavvuf Dergisi’ndeki Yazilarinda Tasavvufi
Kavramlara Bakisi, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dals,
Yiiksek Lisans Tezi, Corum, 2012, s. 52.

338 Gordebil, Abdiilhakim Arvasi’nin er-Riyazii’'t-Tasavvufiye Isimli Eseri Metin Transkribe ve Tahlili,
,S. 76.

339 Gordebil, Abdiilhakim Arvasi’nin er-Riyazii’'t-Tasavvufiye Isimli Eseri Metin Transkribe ve Tahlili,
,S. 76.

340 Gordebil, Abdiilhakim Arvasi nin er-Riyazii't-Tasavvufiye Isimli Eseri Metin Transkribe ve Tahlili,
S. 76.
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hakimiyetine ram olmakla kul kendinden geger ve Rabbi'nin karsisina ¢ikarak huzir

halini yasar ve bu durumdan 6tiirii manevi hazlarla dolar.

2.6. HUZUR HALINi GAYBET HALINDEN USTUN TUTAN
MUTASAVVIFLAR

Calisgmamizin bu kisminda huzlr halini gaybet halinden iistiin tutuan stfileri

aktarmaya calisacagiz.

Hucviri, EbG Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibi el-Anezi, Ebii'l-Kasim
Ciineyd b. Muhammed el-Hazzaz el-Kavariri, Ebi Muhammed Sehl b. Abdillah b.
Yinus b. Isa b. Abdillah b. Refi* et-Tiisterd (5. 283/896), Eba Hafs Amr b. Seleme el-
Haddad en-Nisabari (6. 260/874), Ebt Salih HamdGn b. Ahmed b. Umare en-
Nisabiri (6. 271/884), Ebti Muhammed Ahmed b. Muhammed b. el-Hiiseyn el-Ceriri
(6. 321/933), Ebii’l-Hasen Ali b. Ibrahim el-Husri (8. 371/981), Ebi Abdullah
Muhammed b. Hafif (6. 371/982) ve bununlarla beraber baska bir cemaatin, biitiin
giizellikleri huziira bagladiklarini ve bundan 6tiirti huzir halini gaybet halinden {istiin

tuttuklarini ifade eder.34
2.7. HUZUR VE HAZERAT-1 HAMS iLiSKiSi

Calismamizin bu kisminda hazerat-1 hams kavramini izah ettikten sonra huzir

ve hazerat-1 hams arasindaki iliskiyi ortaya koymaya c¢alisacagiz.

Liigatte, “yakinda ve yaninda olmak, oniinde bulunmak, huziruna varmak ve
cikmak™#? gibi manalara gelen “hazret” kavrami, Ibnii’l-Arabi'de 6nemli bir
tasavvufi 1stilah haline gelerek, “varlifin genel mertebeleri ve alemdeki biitiin
tecelileriyle birlikte ilahi ve kevni hakikat” anlaminda kullanilir.?*® Alemin
olusumunu sudur ve tecelli kuramma®** gore izah eden mutasavviflara gore

mevcudat Hakk'tan zuhur etmek suretiyle asama asama ondan uzaklasarak ve asagiya

341 Hiicvird, Kesfii'I-Mahciib, s. 312.

342 [bn Manzir, Lisainii'I-Arab, c. 1V, s. 196; Muhammed A'la b. Ali et-Tehanevi, Kitabu Kessaifi
Istilghdtil-Funun, 1-11, Tash. Muhammed Vecih-Abdulhak-Gulam Kadir, Kalkita 1862, c. I, s. 296;
Huseyin Kazim Kadri, Tiirk Lagati Tirk Dillerinin lstikaki ve Edebi Liigatlari, 1-IV, Cumhuriyet
Yayin evi, Istanbul, 1943, c. 11, s. 536.

343 Demirci, “Hazret”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17:
146.

34 fbn Haldun, Fuat Kopriilii gibi bazi ilim adamlari ve stfilerin bu nazariyeyi filozoflardan
aldiklarim1 sdyler: ibn Haldun, Mukaddime, I-III ¢ev. Zakir Kadiri Ugan, Milli Egitim Bakanlig
Yayinlari, Istanbul, 1996, c. II, s. 548; Fuat Koépriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Akgag
Yaynlari, Ankara, 1976, s. 308.
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inerek meydana gelir.3*® Bu durum “tenezziilat” kavramiyla ifade edilir. Yiice
Allah’a ulagsmak isteyen bir miirid, ayn1 yoldan bu tenezziilati teker teker kat ederek
yukariya dogru ¢ikar. Bu ¢ikislara da “hazarat” denir.3*® Bir salik bu hazretlerden ne

kadarin1 katederse méanevi durumu o kadar yiikselir ve kutsiyet kazanir.>*’

Ibnii’l-Arabi, Allah'in zatinin ve sifatlarinin bir sonunun olmadigimni, alemlerin
de O’nun gibi bir sona sahip olmadigini sdyler. **® Bu alermlerin cenabi Hakkin
isimlerinin ve sifatlarinin tecelligahlar1 olduklar1 i¢in zuhur edenin sonsuz olduguna
gdre, zuhur mahalerinin de nihayetsiz olmasinin dogal oldugunu ifade eder.3*® »% K
E)Lw &2 3 "0, her giin yeni bir is yaratma iizeredir.">° Ayeti kerimeyi de konya delil
olarak zikreder.®! Hatta Allah'm kemal-i kudretinden bir kuluna aym tecelliyi
tekraren eylemedigini, daima yeni suret ve miisahedelerle tecelli ettigini terenniim
eder.®2 Ne Hakk’a nihayet ¢izildigini ne de zuhur yerleri olan alemlere bir son
verildigini, buna ragmen, izah babinda alemler i¢in, icmali olarak on sekiz ve
tafsilatiyla da on sekiz bin olduklarini ifade eder.®®® Fakat bu Alemlerin hepsi,
“hazarat1 hams-1 ilahi” yani (bes ilahi mertebe) ya da baska bir ifadeyle (bes ilahi
boyut) ismi altinda bes alemde toplandigin1 agikladiktan sonra bu alemleri su sekilde

izah eder.®>*

Birinci Alem: Gaybi1 mutlak, bu alem de, “alem-i lahut, (6l¢ii ve seklin s6z
konusu olmadigi) 14 Taayyiin alemi, (birakma, yayilma, her yana) sirayet alemi, 1itlak
alemi, mutlak a’ma, sirf viicud, mutlak viicud, sirf zat, iimmiil kitab, mutlak beyan,

yayilma noktasi, gayblarin gaybi1” gibi gesitli isimlerden olugur.3*
5 Y‘ el v u.«xJ\ ’catu sdies"Gaybin anahtarlart O’'nun indindedir, onlari

ancak O  bilir."3® Ayetini konun anlasilmasinda &rnek vermek yerinde olur.

345 Demirci, “Hazret”, 17: 146.

346 Demirci, “Hazret”, 17: 146.

347 Demirci, “Hazret”, 17: 146.

348 Tbnii’l-Arabi, Liibb’iil-Liibb, Oziin Ozii, Cev. Ismail Hakki Bursevi, Bahar Yayinlari, Istanbul,
2000, 5. Bas. s. 46.

349 Thnii’l-Arabi, Libb "iil-Liibb, s. 46.
350 Rahman, 55/29.

351 Tbnii’l-Arabi, Libb iil-Liibb, s. 46.
352 Tonii’1-Arabi, Liibb 'iil-Liibb, s. 46.
353 Tbnii’l-Arabi, Libb iil-Libb, s. 47.
35 Tbnii’l-Arabi, Liibb iil-Liibb, s. 47.
355 Tbnii’l-Arabi, Liibb iil-Liibb, s. 47.
3% En’am, 6/59.

66



Yukarida zikredilen isimlerin hepsi, ayn1 mertebeyi ifade eder.®®" Dolayisiyla bu
makamda Yiice Allah, tam bir san ve biitiin mevcudattan miistagni olusu ile
bilinir.3%® Miiellif, gercekte bu makamda, ne makam, ne mertebe, ne isim, ne resim,
ne sifat, ne sifatlananin var olmadigini, fakat bu hususun anlasilabilmesi i¢in bu
tanimlamalar1 da elzem goriir.®*® Nitekim, bu mertebede zat'in her seyden miinezzeh
oldugunu, daha esma ve sifat dairesine inmedigini, biitiin isimlerin ve resimlerin

kendisinde oldugunu, bunu da yokluk makami olarak ifade eder.3°

N H z;&& Al 3 “Muhakkak ki Allah dlemlerden ganidir."***

hSe 8% 555 1 AN G e oyl Je S & “Insan iizerinden bir zaman
gecmedimi ki, o zaman insan anilan bir sey degildi! "%

Osaas B2 o/-J\ &5 &by 0l "Rabbine karsi hayretini derinlestir, rabbin tenzih
sahibidir."33

[bnii’l-Arabi, yukarda zikredilen ayetleri bu makamu tarif i¢in kullanir.3%4

Ikinci alem; alem-i ceberriit, Ibnii’l-Arabi, bu alemi, "isimler alemi, ayani-1

sabite, mahiyet alemi ve biiyiik berzah" olarak ifade eder.3%®

Uciincii alem; alem-i melek@t, Ibnii’l-Arabi, &zetle bu alemin ruhlarin ve

nefislerin alemi oldugunu soyler.3®

Dérdiincii alem; alem-i suhdd, Ibnii’l-Arabi, bu alemi "miilk, nasut, halk his,
anasir, yildizlar ve felekler ve mevalid alemlerinden olustugunu soyler.®®” bu

alemlerin disinda kalan diger alemleri ise, “gayb alemi” veya “emr alemi” gibi

357 [bnii’1-Arabi, Liibb iil-Liibb, s. 48.
3%8 [bnii’l-Arabi, Liibb il-Liibb, s. 48.
39 [bnii’l-Arabi, Liibb il-Liibb, s. 48.
380 fbnii’l-Arabi, Liibb il-Liibb, s. 48.
361 Ankebut, 29/6.

362 Insan, 76/1.

363 Saffat, 37/180.

364 bnii’l-Arabi, Liibb il-Liibb, s. 48.
365 Tbnii’l-Arabi, Liibb iil-Liibb, s. 49.
366 Tbnii’l-Arabi, Liibb iil-Liibb, s. 49.
367 [bnii’l-Arabi, Liibb iil-Liibb, s. 50.
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kavramlarla tanimlar.®®® Bundan &tiirii o, alemleri “gayb alemi” ve “sehadet alemi”

(diinya ve ahiret) olmak iizere ikiye ayirir. 3%

Hazret, Allah''n “Gizli bir hazineydim; bilinmemi istedim.” hiikim ve
kaidesinden hareketle “zat’1 Ilahi'nin” costugunu, bunun sonucunda “ceberrut alemi”
bu alemin cosmasiyla “melekut dlemi” bu alemin cosmasiyla da “suhud aleminin”

3

ortaya ciktigmi soyler.3’® Ayrica o bu cosmayr “zat-i meyil ve zat-i meyilin” bir
zorunlulugu olarak goriir.3’* Bahsettigimiz tiim bu alemlerin “tarfetiil ayn'da yani goz
acip kapamasi kadar hatta ¢ok daha kisa bir zaman zarfinda Zat'tan sudur” edip

ortaya ¢iktiklarin1 sdyler.3’? Bu ayetleri de konuya konya delil olarak zikreder.
)AJ\-' GAE 33a3 Y1 Gal G "Emprimiz, bir tek emirdir, Goz kirpmasi gibidir™"™
08 24 Juk s sy 18 831 &) "Bir sevi (varatmayr) diledigi zaman O'nun
emri sadece ona Ol demesidir. O da hemen oluverir."3"

Besinci alem; Insan-1 kAmil, Ibnii’l-Arabi, bu alemin daha 6nce zikrettigimiz

diger tiim hazarat ve alemleri kendisinde ihtiva ettigini soyler.3"

iSm-i azam'm diger
tim isimleri biinyesinde topladigi gibi insan-1 kdmil de onun gibi yukarida
bahsedilen dért alemi zatinda topladigimni ifade eder.®"®Insan-1 kAmil gerek dista gerek
icteki tiim makamlar1 ihata eder.3”” Zati bir yayilma ile her seyde hiikmiinii icra eder
ve belki de o seyin bizzatihi kendisi olur.®® Hz. Ali “Kendini kiigiik olarak
zannedersin, Halbuki alem-i ekber Sensin!” 3’° Bu s6zii ile insan-1 kdmil kavramini
en iyi sekilde ozetler. Miiellif, konun daha net anlasilmasi i¢in su 6rnegi serdeder:
Farz edelim ki on sekiz bin alem bir havan i¢inde ddviiliip macun hale gelse, bu

terkibin isminin “insan-1 kAmil” olacagim soyler.3® Boyle bir insanin on sekiz bin

alemi, on sekiz bin goz ile miisdhede ettigini, her bir dleme ayr1 ayr1 girip o aleme

368 {hnii’l-Arabi, Liibb iil-Liibb, s. 51.
369 pnii’1l-Arabi, Liibb iil-Liibb, s. 51.
370 {bnii’1-Arabi, Liibb iil-Liibb, s. 52.
371 [bnii’l-Arabi, Liibb il-Liibb, s. 52.
372 fbnii’l-Arabi, Liibb il-Liibb, s. 52.
373 Kamer, 54/50.

374 Yasin, 36/82.

375 [bnii’l-Arabi, Liibb il-Liibb, s. 55.
376 fbnii’l-Arabi, Liibb il-Liibb, s. 55.
377 fbnii’l-Arabi, Liibb "iil-Liibb, s. 55.
378 Tbnii’l-Arabi, Liibb iil-Liibb, S. 55.
379 [bnii’l-Arabi, Liibb iil-Liibb, s. 55.
380 Tbnii’l-Arabi, Liibb iil-Liibb, s. 56.
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mahsus bir gz ile orayr temasa ettigini, duygular alemini his goziiyle, makalati akil
gbzliyle, manalar1 da kalb goziiyle seyrettigini, digerlerinin de buna kiyas edilmesi

gerektigini ifade eder.®®!

Yukarida tafsilatli olarak izah ettigimiz hazerat-1 hams ve huzdr hali arasindaki

iligkiyi su sekilde izah edebiliriz.

Huzir ehli, insanlardan kendilerine gelen her seyi yiice Allahtan bilirler. Bu
baglamda Ibnii’l-Arabi huzdr ehlini iki sinifta degerlendirir: birincisi kendilerine
a'yan-1 sabiteler acilmamistir. Bunlar kendilerine yapilan liituflar1 kabul ederler.
Ikinci smmif: a'yan-1 sabitelerinin kendilerine malum olanlardir. Bunlar Allah’tan

arzuladiklart seyin bir siire sonra ger¢eklestigini goriirler. Tabi bunu kendi

arzularindan degil bilakis Allah Teala'nin “{&3 il 35537382 yani “Bana dud ediniz

ki size icabet edeyim” ayetindeki emrine uyarak istekte bulunurlar. Bunlar o anki hal
nasil gerektirir ise o sekilde davranirlar. Istekte bulunmay1 gerektirdiginde,
kulluguna istinaden istekte bulunur ve isi Allah’a havale etmeyi ve sessiz kalmay1
gerektirdiginde de, susarlar. Ornegin Hz. Eyyub, hasta kalmasi istendiginde sustu.
Hastaligin kendisinden kaldirilmas: istendiginde o da talepte bulundu. Bunlar

digerlerinden daha iistiindiirler.®

Bagka bir yerde huzuru farkli bir tasnife tabi tutar. Bir kimse kendisine bir bela
yoneldigi vakit, biitiin kuvvetlerini toplayip “ali 1) 1£57%84  ya’ni “Gyleyse Allah’a
firdr edin” ayet-i kerimesi geregince Hakk'a yonelse, muhakkak kendisinde Allah ile
tdm huzir hali hasil olur. Ve bu sigimmanin eseri hemen goziikiir. Fakat bu sirada
kuvvetlerinden ba'zilari, baska bir seye yonelmis olsa, mesela vehim ve diisiince

kuvveti veya isitme ve gorme kuvveti, masiva ta'bir olunan esya cokluklarina

yonelmis olsa ve bu hal ile de Hakk'tan siginma istese, o kimsenin Allah ile olan

huziiru noksan olur. Ve bu siginmanin te'siri de o oranda olur. Iste Hz. Meryem'in * )

381 {bnii’l-Arabi, Liibb ’il-Liib, s. 56.

382 Mii'min, 40/60.

383 bnii’l-Arabi, Fusisii’l-Hikem, s. 183.
384 Zariyat, 51/50.
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ez RNt u})b 367385 “myhakkak ki ben, eSer sen takvd sahibi isen. Senden

Rahmdn'a siginirim.” Ayetindeki siginmasi, tam huzura delalet ettigini savunur.3®

Ayrica huzdr ve hazerat-1 hams’in kelime koklerine bakildiginda ayni kokten
tiredikleri (hazir bulunma) goriilir. Huziru, hakk huzirunda hazir bulunmak
seklinde tanimlayan stfilere gore hazaret-i hamse’nin en alt mertebesinden yukariya
dogru yiikselis yasanir. Halk ile huzir seklinde tanimlayanlar seklinde ele alirsak bu
sefer hazaret-i hamse’nin en iist mertebesinden asagiya dogru huzir halini
yasadigini soyleyebiliriz. Bu yiizden her iki durumda da sGfi de yiikselis

yasanmaktadir.

385 Meryem, 19/18.
386 Tbnii’l-Arabi, Fusisu I-Hikem s. 697.
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SONUC

Gaybet ve huzir kavramlar1 tasavvuf literatiirindeki anlami ile ayet ve
hadislerde sarahaten ge¢memektedir. Ancak bu terimlerin tarihi siire¢ igerisinde
kazandigi manalarin, ayet ve hadislerin isaret ettigi hususlarin igerisinden isari
yorumlarla ¢ikarilmaktadir. Bu minvalde dinin safiyetine ve Kur’an ayetlerinin
zahirine aykir1 diismeyen yonleriyle bu istilahlar mutasavviflar tarafindan

kullanilmuastir.

Gaybet ve huzir hali, tasavvufi tefsirlerde, Kur’an’da gegen peygamber ve
ornek sahsiyetlerin kissalarindan ve ayetlerin isari manalarindan ilham alinarak
ortaya konulmustur. Hz. Musa’nin (a.s) Allah Teald’y1 goérmeyi istemesi, O’nun
tecelli etmesiyle kendinden ge¢mesi, Hz. Yusuf’u (a.s) géren kadinlarin ellerini
kesmeleri ve Hz. Meryem’in Allah’a konusmama orucu adamasi olaymi gaybet
haline; kalplerin Allah’1 zikretmesiyle ihtizaza gelmesi de huzir haline delil

getirilmistir.

Tasavvuf kaynaklarinda bu istilahlarla alakali hadisler temel hadis
kaynaklarindan sahih rivayetler olarak tespit edilmistir. Ancak sunu belirtmeliyiz ki,
mevzuya kaynaklik eden s6z konusu hadislerin bir kismimin konuyla irtibatlarinda
asirt te’villere gidilse de, bu eserlerde ele alinan hadislerin degerlendirilmesinde
seriatin zahirine ve dinin temel prensiplerine aykiri bir durum gériilmemistir. Bu
prensip, stfilerin ortak bir tavri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tasavvuf erbabi kisiler
bu hadisleri miitdlaa ederken, yorumlarinda yer yer zahiri manadan uzaklasmis
olsalar da, yaptiklari isari yorumlarda dinin aslina ve ruhuna muhalif davranmamaya

da azami ihtimam goéstermislerdir.

Tasavvuf geleneginin mihenk taslar1 olan sema, muhabbet, tezkiye, zikir,
korku ve Allah’1 miisahede etme arzusu gibi kavramlar gaybet; zikir ve ubudiyet gibi
kavramlar da huzar halinin; tecelli etmesini saglayan amiller olarak kargimiza
¢ikmaktadir.

Gaybet hali, miiridlerin, saliklerin, ariflerin ve bekd makamina ulasanlarin

gaybeti olmak tizere bes derecede karsimiza ¢ikmaktadir.

Gaybet ve huzir kisinin aklinda, kalbinde, ruhunda ve nefsinde gerceklesen

haller olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Gaybet, velayette, bidayette, ebvabda, muamelatta, ahlakta, usulde, evdiyede,

ahvalde, hakaikte ve nihayette olmak iizere on mertebede karsimiza ¢ikmaktadir.

Baz sifiler gaybet halini, bazilar1 da huzir halini Gistiin gérmiis ve her birisi

kendileri agisindan bu iddialarin1 delilleriyle ortaya koymuslardir.

Gaybet halinin istiin oldugunu idda eden stfiler, Allah'm elest bezminde
ruhlarla misakini yaparken ruhlarin en istiin hal olan gaybet halinde olduklarini

sOyleyerek bu halin {istiinliigiinii izah etmislerdir.

Huzir halinin Gstiin oldugunu savunanlarin en temel saikleri ise biitiin
giizelliklerin huzGr halinde meydana gelecegini diisiindiikleri icin bu halin

tistiinliigiinii ifade etmislerdir.

Sufilerin gaybet ve huzir halleri ile ilgi tanimlamalarina, bunlarin birbirlerine
olan istiinliikleri hakkindaki fikirlerine, Kur’an-1 Kerim’in ayetlerine ve hadislere
baktigimizda, bu iki 1stilahin aralarindaki farkliliklara ragmen tamamen bir birinden
bagimsiz olmadiklart goriilmiistiir. Bunlarin istiinliiklerini savunan sufilerin de

bunlardan birinin iistiin oldugunu savunurken, digerini tamamen reddetmemislerdir.

Sonug olarak gaybet ve huzur kavramlar1 insana ait bir hal olduklarindan
geemiste oldugu gibi gilinlimiizde de giincelligini korumakta olup, muhtemelen

gelecekte de lizerinde konusulup tartisilmaya devam edilecek gibi durmaktadirlar.
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