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Siirin i¢in en meshur tanim; “bir manaya delalet eden vezinli ve kafiyeli soz”
seklinde yapilmistir. Arap edebiyatgilarina gore; bir siirin iyi siir sayilabilmesi i¢in|
lafiz, mana, vezin ve kafiye agisindan siir 6zelliklerine sahip olmasi1 gerekir. Lafza
Onem verenler oldugu gibi manay1 da 6nceleyenler olmustur. Ayrica lafiz ve manayi

bir biitiin, ayrilmaz parcalar oldugunu savunanlar da olmustur.

Tenkit, siirin gelistirilmesini saglamistir. Yazinin yaygin olmadigi donemlerde
elestiri tabidir ve sefahen yapilmistir. Yazinin yaygimlasmasiyla birlikte tenkit
sistematik bir hal almis ve onun iizerinde eserler yazilmaya baslanmistir. Cahiliye,
[slami, Emevi ve Abbasi dénemlerinin elestirisi ilgili donemin ruhuna gore farklilik

arzetmektedir.

Sair, sozliikte sezerek bir seye vakif olmak anlamina gelir. Terim olarak “bilgi,
sezis, duygu ve heyecanlarini dl¢iilii ve ahenkli bigimde ifade eden kimse” demektir.
Toplumun anlamadigi, sezmedigi seyleri sezer ve anlar. Sezdigi ve anladig1 seyleri
farkli bir sekilde siirlerinde isler, onlar1 topluma anlatmaya ve bu sekilde toplumu
yonlendirmeye calisir. Bu sebeple sdir toplumun goziinde siradisi biri olarak

degerlendirilmistir

Bilgi kaynaklarini kullanmadan insanin zihninde (kalbinde) aniden ortaya
cikmast ilhamin esasini teskil eder. Bu itibarla mitolojik c¢aglardaki halk tarafindan
sairin sOyledigi siir; bir calisma {iriinii degil, askin bir gii¢c tarafindan kalbine ilka
edilen bir bilgi olarak inanilmistir. Yunanlilar, s6z konusu askin giicii Tanriga olarak

belirlerken Araplar, cin-seytan olarak belirlemistir. Abbasi donemine kadar bu inang

Vi



varligini siirdiirmiis, bu inang¢ giiniimiizde bile tenkit kitaplarinda yer alabilmistir.

Modern ¢agda ise sdirin ilham kaynagi insan psikolojisiyle iliskilendirilmistir.

Eski Arap tenkitgileri, sdirin ve sdyledigi siirlerin 6zelliklerini dikkate alarak|
sair hakkinda degerlendirmelerde bulunmus ve farkli isimler verilmistir. Glgli,

Onemli, siir konusunda uzman ve asil olan sairleri fahl sifatiyla nitelendirmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Anahtar kelimeler: siir, sir, elestiri, tenkit, ilhdm, fahl.
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ABSTRACT
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The most famous definition for poetry is the definition in the form of "a metric
rhyming word that denotes a meaning"”. According to the Arab literati, a poem must
have the characteristics of poetry in terms of word, meaning, verse, rhyme and form
in order to be considered a good one. Some put importance on the word, whereas
some prioritized the meaning. And some argued that word and meaning are integral

parts of a whole.

Criticism led to the improvement of poetry. At times when writing was not
common, it was done naturally and orally. With the widespread use of writing, it has
become more systematic and works have begun to be written on it. The criticism of
Jahiliyya, Islamic, Umayyad and Abbasid periods was shaped varying according to

the spirit of the period.

Lexical meaning of the poet is being competent through sense. As a term, it
means "someone who expresses his/her knowledge, intuition, emotions and
excitement in a measured and harmonious way." S/He senses and understands things
that society does not. S/He processes the things s/he senses and understands
differently in his/her poems, tries to explain them to the society and in this way
directs the society. For this reason, the poet is not regarded as an ordinary person in

the eyes of society.

The fact that it appears suddenly in the mind (heart) of a person without using
the sources of information constitutes the basis of inspiration. In this respect, the

people in mythological ages believed that the poetry recited by the poet was not the
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product of an effort, but as a knowledge instilled in the heart by a transcendent
power. While the Greeks determined the transcendent power as Goddess, the Arabs
determined it as djinn-devil. This belief persisted until the Abbasi period, and even
today it is included in criticism books. In the modern age, the poet's source of

inspiration has been associated with human psychology.

The ancient Arab critics evaluated the poet considering the poet and the
characteristics of his/her poems and described the poets who were strong, important,

experts in poetry and noble with the term "fahl".

Keywords: Poetry, poet, review, criticism, inspiration, fahl.
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ONSOZ

Araplarin tarih boyunca iki seyle oviindiiglinii gormekteyiz. Birisi; cahiliye
donemi dedigimiz Islamiyet’ten dnceki déneme ait, digeri ise Islam donemine aittir.
Islam donemine ait &viing kaynagi olan: Hz. Muhammed’in Araplarin iginden
Peygamber olarak yiice Allah tarafindan segilmesi, Islamiyet’in ilk basta Araplar
icinden Araplar vasitasiyla diinyaya yayilmasi ve Kur’an-1 Kerim’in Arap diliyle
biitiin insanlara yiice Allah (c.c.) tarafindan mesaj olarak Hz. Muhammed’e nazil

olmasidir.

Araplarin cahiliye donemine ait dviing kaynagi ise Arap siiridir. zira o déneme
ait hicbir millet Araplar kadar siir ve siiri belagi bir sekilde sdylemesiyle
ugrasmamistir. Halk Soylenen siirlerin biiyiileyici sdzlerinden fazla etkilendigi igin ;
“bu insan sozii olamaz olsa olsa gizemli bir gii¢ (cin/seytan) tarafindan sdire ilham
edilmistir” inanc1 yayginlasmistir. Bildigimiz belagat sanatlarinin ¢ogunu bilerek
veya bilmeyerek kullandiklarini elimize ulasan siirlerinden anlasilmaktadir.
Sistematik olmasa da sairler birbirlerinin siirlerini tenkit etmis, boylece siirlerin daha

giizel olmasini saglayabilmistir.

Yukarida bahsettigimiz Hz. Muhammed’in Arap olmasi ve Kur’an-1 Kerim’in
Arap diliyle nazil olmasi biitiin insanlarin 6zellikle Miisliimanlarin Arap diline
yonelmelerini saglamistir. Ozellikle Hz. Muhammed vefat ettikten sonra Arap diline
ve Arap dilinin anlagilmasma daha fazla ihtiya¢c duyulmustur; zira Islam’in iki
kaynagi olan Kur’an ve Peygamber Efendimiz’in (S.a.S.) hadisleri Arapcadir.
Bunlarin dogru bir sekilde anlasilabilmesi i¢in Arap dilinin saglam kaynaklarma
thtiyagc  duyulmustur Bu kaynaklarin baginda siir gelmektedir. Bdylece
Miisliimanlarin siire karst ilgileri daha fazla olmustur; zira Arap dilinin 6zl cahiliye
dénemine ait siirlerde saklidir. Bunun {izerine Cahiliye donemine ait sairler ve siirleri
incelenmeye alinmis ve bunlarin iizerinde “tenkit” c¢aligmalarina yogunlagmaya
baglanmigtir. Sarf, nahiv, ‘aruz ve belagat ilimleri ortaya ¢ikmismustir.
Avrupalilardan asirlar 6nce sozliikler telif edilmistir. Ciltlerle kitaplar ortaya ¢ikmus;
hatta Miisliiman olmayanlar bile Arap dili ve Arap siiri lizerine ¢alisarak birgok Kitap

telif ederek istemeyerek de olsa Arap diline katkilart olmustur. Bdylece dnceden
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Araplarin goziinde degerli olan siir, degeri kat kat artmistir. Arap dili ve Arap siirinin
tarihte ve giiniimiizde olan itibar1 ve degeri Islam dinine borgludur diyebiliriz.
Gelecekte de bu itibar devam edecektir; zira islam dini evrenseldir ve kiyamete kadar
devam edecektir. Eger Kur’an ve Peygamber Efendimizin (s.a.s.) hadisleri Arapga

olmasaydi s6z konusu cahiliye siirleri unutulup nesyen mensiyen olurdu diye biliriz.

Bu calisma, iki boliim ve bir sonugtan olusmaktadir. Girig boliimiinde; Arap
siiri, tanimuyla ilgili tartismalar1 ve ozelliklerini ele alacagiz. Birinci boliimde; siir
tenkidi ve donemlerini, ikinci boliimde ise sairlerin ilhami donemleriyle birlikte

incelemeye caliscagiz.

Bu ¢alismanin her asamasinda bana destekte bulunan ¢ok kiymetli danigman
hocam Prof. Dr. Ousama Ekhtiar ve ilmi ¢alismalarimda bana destek¢i olan Prof. Dr.
Mustafa Agah basta olmak iizere biitin boliim hocalarima siikranlarimi arz

ediyorum.
MEHMET ZEKI CETIN

BINGOL-2020
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GIRIS
1. ARAP SiiRi

1. 1. Araplarn Siire Olan Tlgileri

Insanoglu Hz. Adem’den (a.s.) giiniimiize kadar kendini ifade etmek icin
degisik araglar1 kullanabilmistir. Bunlarin basinda konusma gelmektedir. Bundan
dolayidir ki biitiin milletler kendilerini daha giizel ifade edebilmek igin siire
basvurmuslardir. Bazi milletler edebi sanatlar1 kullanarak daha giizel siirler ortaya

koyabilmislerdir. Bu milletlerin basinda Araplar gelir.

Araplarin siirle ilgisini anlamak i¢in Muhammed b. Sellam el-Cumahi’nin (6l.
232/846) anlattiklarina bakabiliriz: “Siir, cahiliye doneminde Araplar nezdinde
onlarin divam, (kiiltiir hazineleri) onu ele alip ve ona donecekleri onunla
hiikmedebilecekleri en son hiikiimleriydi. (ana kaynak)” yani cahiliye donemindeki
Araplar hakkinda bilgi edinmek isteyen biri, ana kaynak olan siire basvurmasi
gerekir. zira siirleri hayatlarinin biitiin yonleri igermektedir. Savas, baris, ¢61 hayati,
cadir, deveyle yolculuk, agk, hamaset, kabile baglari, inanglar1 vb. seyleri siirlerinde
bulabiliriz. Bununla ilgili bize Hz. Omer’in (6l. 23/644) su sdzleri meselenin
anlasilmas1 acisindan bize 151k tutmaktadir: “Siir, ondan daha sahih bir ilme sahip

olmayan bir milletin ilmi idi.

Bu ilgi donemsel olarak degisebilmisti. Muhammed b. Sellam el-
Cumabhi, yukaridaki yorumu yaptiktan sonra su aciklamay1 yapar: “Islamiyet’in
gelmesiyle Araplar siirden uzaklastirildi. Cihatla ugrasmaya basladilar. Fars ve
Rumlarla savastilar. Bu durum onlari siir ve siir rivayetinden uzaklastirdi. Islamiyet
cogalip fetihler gelince ve Araplar sehirlere yerlesip sehirler hoslarina gidince siirin
rivayetine donmeye basladilar. Ne tedvin edilmis bir divan ve ne de yazilmis bir Kitap
bulabildiler; zira Araplardan kimi 6lmiis kimi de éldiiriilmiis. Bu siirlerin ¢ok azin

muhafaza edebildiler cogunu kaybettiler.

el-Cumehi’nin yukaridaki ibaresi ti¢ hiikkmii barindirir. Biri ibarenin basinda

biri ortasinda digeri de sonunda yer almaktadir. Sondaki dogru, ortadaki yanlis,

1 Muhammed b. Sellam el-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, thk. Mahmid Muhammed Sakir
(Cidde: Darii’l-Medeni, t.y.), c. 1: 24.
2 el-Cumahi, Tabakdtu Fuhili’s-Su’ard, 1: 25.



bastaki ise izah edilmesi gerekir. Dogru olan bilgi: “ Bu siirlerin ¢ok azini muhafaza
edebildiler cogunu da kaybettiler.” 1fadesidir. Yanhs olan bilgi ise “Ne tedvin
edilmis bir divan ve nede yazilmis olan bir kitap bulabildiler.” Bu ifade ¢ok
genisletilmis ifadesidir; zira el-Cumahi, kendisinin ayni kitapta rivayet ettigi ve
onayladig1 bilgiyle gelisir. ifade soyle: “Nu’mdn b. Miinzir’in yaninda fuhil sairleri

anlatan bir divan bulunmakta idi.”® Buna benzer ifadeler kullanilmistir.

Izah edilmeye muhtag olan iigiincii bdliime gelince: “Islamiyet’in gelmesiyle
Araplar siirden uzaklastirildi. Cihat’la ugrasmaya basladilar. Fars ve Rumlarla
savastilar. Bu durum onlart siir ve siir rivayetinden uzaklastirdi...” Evet, Araplar
savastilar cihat ettiler; fakat bu savas onlar siirden kokten uzaklastirarak siirin her
seyini unutmalarma sebep mi oldu? Yoksa yine siirle ilgilendiler, ama eskisi gibi

ilgilenemediler seklinde iki soru dogurur.

Eger birinci sikta belirtirdigi gibi disiiniiliirse 0 zaman cahiliye siirinin tarihsel
gercekeiligi tartismasi ortaya ¢ikar. Bu durumda da Arap siiri agisindan ¢ok tehlikeli
bir durum s6z konusu olur. Bunun dogru olup olmadigi hakikatini, tarihi bir
arastirmayla rahatlikla ortaya ¢ikarmak miimkiin olur. Evet, tarihsel arastirmalar
gosteriyor ki Araplar belirli bir donem eskisi gibi bazi nedenlerden dolay1 siirle
yeterince ilgilenemediler; fakat kokten siir ve siir rivayetini de birakmamaislar; zira
Peygamber Efendimiz (s.a.s.) doneminde sahabeler arasinda siir meclisleri olmustur.
Sahabeler kendi aralarinda siiri insadd etmmilerdir. Bununla ilgili bir¢ok rivayet
mevcuttur. Hulefa-i Rasidin’in siirle ilgilerini &zellikle Hz. Omer’in (r.a) siirle
ilgisini ortaya ¢ikaran birgok rivayet bulunmaktadir. Emevi donemindeki bir¢ok
sultanin siirle ilgilendiklerini ve siir meclisleri olusturduklari tarihi kaynaklarda
mevcuttur. Dolayisiyla Araplar belirli bir donemde siirle hi¢ ilgilenememisler, siiri

kokten birakip ve unutmuslar tezinin yanlishig tarihi kaynaklardan anlagilmaktadir.
1. 2. Siirin Tanimlari

Arap edebiyat tenkitgileri, siire degisik tanimlamalarda bulunmuslardir. Onde
gelen tenkitgilerin siire verdikleri tanimlarin bazilarin1 asagida zikretmeye

calisacagiz.

3 Nasiruddin el-Esed, Masddiru’s-Si ri’I-Céhili, 7. Bs (Misir: Daru’l-M’arif, 1988), 195.



Arap siiri tenkidinde ilk olarak siir ta’rifini koyan Kudame b. Ca’fer’dir.(dl.
337/948) Ona gore en kapsamli, en veciz ve siiri siir olmayandan ayiran tarif sudur:
“Siir, bir manaya delalet eden, vezinli ve kafiyeli sozdiir.” Tarif ettikten sonra tarifin
efradina cami’, agyarma mani’ olmasini ispatlamak igin su agiklamalarda bulunur:
“sozdiir” kelimesi siir i¢in cins mesabesindedir.” Vezinli” dememizle vezinli
olmayan sdz, siirin kapsamindan ¢ikmig olur. “Kafiyeli” dememiz vezinli fakat
kafiyeli olmayan sézii kapsamaz. “ Bir manaya delalet eden” dememizle vezinli,
kafiyeli fakat herhangi bir manaya delalet etmeyen sozleri kapsamin disina ¢ikartmig

oluruz; zira bunu yapmak isteysen biri bunu yapabilir kimsede ona bir sey diyemez.*

Bazi tenkitgiler bu tanimin ¢ok kusurlu oldugunu ifade etmisler; zira bu sanatin
en onemli unsurlarindan olan duygu ve hayali i¢ermedigini, bu itibarla eksik
kaldigin1 iddia etmektedirler. Bunun yaninda, bu edebi sanatin nakidi sayilan ilim,
siirle ayn1 olamaz; zira bazen bilimsel teori sistematik olarak formiile edilip bir
manaya delalet edilebilir; fakat siirin kaynagi sayilan hayal ve duygudan yoksun
oldugu i¢in ona siir denilmez. (6. m.6. 322) muhakat (dykiileme) tabiriyle siiri
duygu ve hayale dayandirmaya calismistir. Dolayisiyla siirin i¢inde duygu ve
heyecanin bulunmasi gerektigini anliyoruz. Aksi takdirde siir sayilmadigimni

distiniilebilir.

Kudame, Arap tenkitgiler arasinda Aristoteles fikirlerine ilk vakif olan
tenkitcilerindendir. Buna ragmen siir tarifi yaparken hayal ve duyguya isaret
etmemistir. Kudame’nin yaptigi tarif uzun siire (hicri besinci yiizyila kadar) Arap
Edebiyat tenkitcilerin zihinlerine hakim olmus ve bu g¢ergevede tasavvur etmeye

calismismislardir.®

Bazi batili yazarlar, siir tanim1 konusunda daha da ileri gidebilmislerdir. Onlara
gore kalbi heyecanlandirip costuran ve duygular1 harekete geciren her soz siir

sayilir.®

Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya (6l. 395/1004) Kudame’nin siir

’

tanimini tekrarladiktan sonra ilave olarak “siirin bir beyitten fazla olmasi gerektigi’

4 Kudame b. Ca’fer. b. Kudame b. Ziyadi’l-Bagdadi Ebu’l-Ferec, Nakdu’s-Si’r, 1. Bs (Kostantiniye:
Matba’atii’l-Cevaib, 1302), 3.

5 Osman Mavafi, fi Nazariyeti’l-Edeb min Kaddyd’s-Si’ri ve'n-Nesri fi’-Nakdi’l-’Arab, 2. Bs
(Iskenderiye: Darii’1-M’arifeti’1-Cami’iye, 2000), c. 2: 11-12.

6 Muhammed b. Ahmed b. Tabataba el-’ Alevi, "fydru’s-Si’r, thk. Abdulaziz b. Nasir el-Mani’ (Kahire:
Mektebetu’l-Haneci, t.y.), 86.



ifadesini tanimin igine koymustur.” Dolayisiyla vezinli ve kafiyeli olan soéz bir

beyitten az olursa Ibni Faris’e gore siir saytlmamaktadur.

Muhammed Ahmed b. Tabataba el-Alevi (6. 322/933) Kudame’nin
tamimindan daha kisa tutarak " Siir manzum olan sozdiir.” ifadesiyle tarif ettikten
sonra nesirle arasindaki farkin nazm oldugunu, eger nazm olmazsa kulaklar dinlemek
istemez, kulak zevki bozulmus olur. Siirin nazmi da belirlenmistir. Tabiati1 ve zevki
sahih olan kisi, siirin 6l¢iisii olan ‘Aruzla nazm yapmaya ihtiyac duymaz. Bu tabiata
sahip olmayan kisi ‘Aruzu ogrenmekle siir sdyleyemez.® Ibni Tabataba, Nazm

kavramini siir taniminin ana unsuru haline getirmistir.

Sunu da belirtmek gerekir ki; Kudame’nin siir taniminin igine vurgulayarak
koydugu kafiyeli olma hususunu Ibni Tabataba’nin siiri tanimlarken deginmemesi
s6z konusu tanim hakkinda bir kusur sayilmaktadir.’® Ashinda Farabi’nin (&l
339/950) dedigine gore Araplar diger milletlere gore siirde beytin sonlarina daha ¢ok

onem vermektedirler.°

Ebl Hayyan Ali b. Muhammed b. Abbas et-Tevhidi, (61. 414/1023) siir ta’rifini
sOyle yapmaktadir: “Pes pese gelen kafiyelerle, yeniden tekrarlanan manalarla,
vezinli béliimlerle ve bilinen metinlerle sakin ve harekeli harflerden olusan

kelamdwr.

Ebl Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, (6l.
403/1013) kendi zamanmin edebi tenkidin gelisimine gore derin diisiinceye sahip bir
kisi olarak bir¢cok konuya deginip ge¢mis. O konulardan birisi: tasvir ve siir
arasindaki iligskidir. Bu iliskiye deginerek siiri sOyle tarif etmektedir: “Siir,
diistindiigiin seyleri baskasina tasvir ederek anlatmaktir.” Yani iyi sair, kafasindaki
diistinceleri betimleyerek siir sayesinde daha iyi bir sekilde anlamasin1 saglayan ve
bunu yaparken sansiirlemeden tasvirini yapandir. Bu ylizden “usta sairin ziihde

dikkat ettigi vakit geri kaldigi” sdylenmistir.*?

" Thsan ’Abbas, Tdarihu 'n-Nakdi’l-Edebi "Inde’l-’Arab (Beyrut: Daru’s-Sakafa, 1981), 128.

8 el->Alevi, 'Iydru’s-Si’r, 5-6.

9> Abbas, Tdrihu n-Nakdi’l-Edebi ’Inde’l-’Arab, 134.

10> Abbas, Tdrihu 'n-Nakdi’l-Edebi "Inde’l-’Arab, 191.

11 Ali b. Muhammed b. el-’Abbas, el-Mukdbesadt, thk. Hasan es-Sendusi, 2. Bs (Daru Saadu’s-Sabah,
1992), 310.

12> Abbas, Tdarihu 'n-Nakdi’l-Edebi "Inde’l-’Arab, 354.



Ebu’l-Ala el-Ma’arri, (6. 450/1058) siiri soyle tamimlar: “Siir bazi sartlara
dayanarak i¢giidiiniin kabul ettigi vezinli sozdiir. Eger eksiklik veya fazlalik olursa
sezilir.”*® el-Ma’arri’nin siire verdigi tanim, farabi’nin tanimima benzer bir tanimdr.
Vezne 6nem vermesi ve diger unsurlardan once vezni zikretmesi Farabinin tanimiyla

olan benzerligini ortaya ¢ikarmaktadir.!*

Islam filozoflarindan Ebu Ali el-Hiiseyin Ibni Abdullah ibn-i Sina el-Belhi, (&l.
428/1037) siiri soyle tarif eder: “Muhayyel, vezinli es zamanli sozlerden meydana
gelen muhayyel (muhatabin zihninde imaj olusturan) sozdiir.” Bunun ardindan da
“siirin Araplarda kafiyeli oldugunu” ilave eder. Daha sonra muhayyel kavramini
aciklar: Nefsin boyun egdigi, tefekkiir etmeden, se¢im yapmadan, bir durumdan
dolay1 ferahladig veya baska bir durumdan dolay sikildig1 sdzdiir. Ozetle psikolojik
olarak, diisiinmeden olumlu veya olumsuz etki yapan sozdiir. Bu s6ziin dogrulanmis
olup olmamasi miihim degildir. Ardindan tahyil ve tasdikin tesirinden bahseder. ikisi
de boyun egmeden ibarettir; fakat tahyilde muhatap séylenen s6zii begenip ve ondan
hoslandig1 i¢in boyun eger, tasdikte ise muhatap sdylenen séz gergege uygun oldugu
icin boyun eger. Bu itibarla tahyil duyguya hitap eder, tasdik ise akla hitap eder.
Siirde tahyil, hitabette daha ¢ok tasdik kullanilmaktadir. °

Ebu Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Haldun el-Hadrami (6. 808 / 1405)
yukarida zikrettigimiz siir tanimlarindan farkli bir tanimlamada bulunmustur. Siiri
tarif etmeden once siirin bir {islubu olmasi gerektigini sdylemis ve tislup kavrami
tizerinde durmaya caligmistir. Siirin zor bir sanat oldugunu Arap dilinin inceliklerini
bilmenin siir i¢in yeterli olmadigin1 ayn1 zamanda keskin bir zeka, ileri derecede bir
yetenek ve Araplarin siirde kullandiklar1 sluplart kullanabilme yetenegine ve

gayrete sahip olunmasi gerektigini vurgulangtir.1®

Ibni Haldun iislubu soyle agiklamistir: Uslup, siirdeki terkiplerle alakali olan
ve siirlerin belirli bir terkibe ( kaliba modele ) intibakini gézeten, kiilli ve zihni bir

surettir. Zihin bu sureti, bizzat terkiplerden c¢ikartir ve hayalinde o sureti bir kaliba

13 Ahmed b. Abdilah b. Siileyman Ebu’l-’Ala’ el-M’arri, Risdlatii’l-Gufidn, 1. Bs (Misir: (Emin
Hindiye) bi’l-Moski (Sari’l-Mehdi bi’l-Ezbekiye), 1907), 55.

14> Abbas, Tdrihu 'n-Nakdi’l-Edebi "Inde’l-’Arab, 387.

15> Abbas, Tdrihu 'n-Nakdi’l-Edebi "Inde’l-’Arab, 112-114.

16 Abdurrahman b. Muhammed Ibni Haldtn el-Hadrami, Divdanu I-Miibtedei ve’l-Haberi fi Tarihi’l-
"Arabi ve'l-Berberi ve Men Asarahum min Zevi’s-Se ni’l-EKberi, thk. Halil Sahada, 2. Bs (Beyrut:
Darii’1-Fikir, 1988), 785.



veya modele doniistiirlir. Sonra zihin i’rab ve beldgat acisindan sahih olan terkipleri
secer ve onlar1 kendisindeki kaliba doker. Tipki yapir ustasinin bir seyi kaliba
dokmesi veya dokumacinin dokuyacagi seyi belli bir modele gore dokumasi gibi.
Kalip, istenilen seyleri tam olarak ifade eden terkiplerin elde edilmesiyle genisler ve
kendisinde bulunan Arap lisanindaki meleke agisindan, sahih bir suret seklinde

ortaya ¢ikar.’

Zikrettigimiz tisluplarlarin Arap nesrinde de mevcut oldugunu vurgulamis. Siir
sOylemek igin, nahiv belagat ve Aruz kurallarin1 bilmenin yeterli olmamasiyla

birlikte siir soylerken bu kurallara uymanin da sart oldugunu belirtmistir.

Uslubun ne oldugunu agikladiktan sonra siir tarifini yapmanim zor oldugunu,
‘Aruzcularin yaptiklan tarif: “ siir, vezinli ve kafiyeli sozdiir.” Bu tarif sadece sekle
bakti1 icin yetersiz oldugunu aciklamistir. Ibn Haldun, yapacagi tanimin bambaska

bir tanim oldugunu eklemistir.

Ibni Haldun’un yaptig1 tarif séyledir: “ Siir, istidre ve betimlemeler iistiine insa
edilen, vezin ve kdfiyeleri acisindan miisavi beyitler seklinde izah edilen, her parcasi
ifade ettigi mana bakimindan kendisinden onceki ve sonraki par¢alardan miistakil

olan ve Araplara has siir iisluplarina gére soylenmis belagatli sozdiir.”

Yazar, Araplara has olan siir tsluplariyla sdylenmis olmasi gerekliligini
vurgulamistir. Yani Araplarin bilinen siir {isluplarina gore sdylenilmis olmasi
gerektigini, aksi takdirde siir sayilmayacagini sdylenen soziin sadece vezinli ve
kafiyeli sozlerden ibaret olacagii belirtmistir. O yiizden Ibni Haldfin; siir istatlarinin
¢ogunun Ebii’t-Tayyib Ahmed b. el-Hiiseyn b. el-Hasen b. Abdissamed el-Cu‘fi el-
Kindi el-Miitenebbi (6. 354/965) ve Ma’arri’nin manzum sézlerinin siirden

saymadiklarini dile getirmistir.'®

Yukarida zikredilen siir tanimlarindan kimi vezin ve kafiyeyi one almig kimi
bununla birlikte sadece nazm1 vurgulamis kimi vezin ve kafiyeyle birlikte duygu ve
heyecanin gerekli oldugunu iddia etmisken kimi de dslup kavrami iizerinde
durmustur. Sunu anliyoruz ki Kudame’den sonra siir, birgok elestirmen tarafindan
degisik tanimlar almistir. Yaptiklar1 tanimlarin 6zli olarak su tanimi getirmek

miimkiindiir: “siir kafiyeli, vezinli ve muhayyel olan sozdiir.” Muhayyel, duygular

17 {bni Halddn el-Hadrami, Mukaddime, 786.
18 {bni Halddin el-Hadrami, Mukaddime, 778-790.



harekete geciren veya costuran tislubunda ustalik ve tasvirinde maharet olana siirdir
diyebiliriz.1

1. 3. Siirin Ozellikleri

Siir bir sanattir. Her sanatta amag, o sanati icra etmek ve en giizel bir sekilde
onu kullanabilmektir. Bazen gayet giizel icra edilir, bazen ¢ok kétii icra edilir, kKimi
zamanda ikisinin ortasinda olur. Sanat ona goére isimlendirilir. Eger siir
bahsedecegimiz giizel 6zelliklerin tamamina haiz ise ona gayet giizel siir denilir.
Eger degilse ona kotii siir denilir. Eger hem giizel ve hem ¢irkin 6zelliklere haiz ise
giizel ve cirkinlige yakin olmasma gore isimlendirilir. Ornegin; Salih, mutavassit,

giizel degil veya kotii degil seklinde isimlendirilir.°

Siir yapisini olusturan dort temel unsur vardir. Bunlar. Lafiz, vezin, mana ve
kafiyedir. Siraladigimiz dort 6zellik siiri giizellestirir veya ¢irkinlestirebilir. Biz kisa

bir sekilde bunlara asagida deginmeye calisacagiz.
1. 3. 1. Lafzin Ozelligi

Siirde kullanilan lafiz yumusak, harflerin ¢ikis yerleri kolay, ¢irkinlikten
armdirilmis olmakla birlikte fasdhatin parlakhigi iizerinde bulunandir.?! Siirde
kullanilan kelimenin fesdhatli sayilabilmesi i¢in ii¢ kusurdan arindirtlmis olmasi

gerekir. Bu kusurlalar: Tenafuru’l-Huruf, Garabet ve Muhalafatu’l-Kiyastir.

Garabet manasi herkesge bilinmeyen, Arap edebiyatcilart tarafindan siir ve
nesirde kullanilmasi aligkanlik haline gelmeyen ve anlagilmasi igin sozciiklere

bakmaya ihtiya¢ duyulan kelimelerdir.

Muhalefetu’l-Kiyas; kelimenin sarf kurallarina aykir1 olmasidir. Ornek olarak
Ebu’n-Necm el-Fazl b. Kudame’nin (61.130/747) asagida zikredecegimiz siirini

gosterebiliriz:
J3Y cd) 5,40 a sl M1 el Ak

Hamd, Yiice, Celil, Vahid, Ferd, Kadim, Evvel olan Allah’a mahsustur.

19 Mavafi, Fi Nazariyeti’l-edeb, 2: 12-13.
20 Mavafi, Fi Nazariyeti’l-edeb, 2: 12-13.
2L Ebu’l-Ferec, Nakdu’s-Si’r, 8.



“Beyitte gegen el-eclel (J-L’.'Y‘) kelimesinin sarf kurallarina gore seddeli
olarak yani el-ecell (*}3) kelimesi kullanilmalidir.?2

1. 3. 2. Veznin Ozelligi

Arap siirinin vezni, beyit icinde uzun ve kisa olmak lizere hecelerin belirli
esaslara dayanarak ahenkli guruplar teskil etmesine dayamir.?® Siirin en 6nemli esasi
vezindir. Ayn1 zamanda kafiyeyi de i¢ine alir ve zaruri olarak olusmasini saglar.
Ancak eger kafiyede bir kusur olusursa veznin kusuru degil, kafiyenin kusuru olur.
Tabiat1 siire yatkin olan kisi vezinle ilgili bilgilere sahip olmasi gerekmez; fakat

tabiat1 yatkin olmayan kisi, vezinle ilgili bilgilere sahip olmas1 gerekir.?*

Eski Arap siirinde belirlenmis, sozlii veya yaziya dokiilmis, ona gore siir
soylemeyi saglayan kaide ve prensipler bulunmamaktaydi. Ayni sekilde vezinler de
belirlenmemisti. Fakat o donemin halis Arap tabiatina sahip olan sairler, bu kurallar
uygulamada sonrada belirlenecek olan vezinlere gore siir sdylemede herhangi bir
sikinti yasamamuislar; fakat bu kurallar, prensipler ve vezinler uygulamali olarak
ogrenmekteydiler. Ayrica siir sanatiyla ilgilenenlerin eskiden beri kullandiklar1 bazi
ozel kavramlari vardi. Islam Alimleri tarafindan Sonradan tespit edilen kural ve

prensipler, bu kavramlardan ilhAm alinarak tespit etmeleri miimkiin kilmmustir.?®
1. 3. 3. Kafiyenin Ozelligi

Siir, bir beyitten fazla, vezinleri ve kafiyeleri birbirine uyan s6z dizimidir. Bu
gorlise gore diisiiniirsek kafiye, siire ait olmasi hasebiyle vezne ortaktir diyebiliriz;
zira siirin, siir sayilabilmesi igin vezin ve kafiyesi olmasi gerekir.?® Dolayisiyla
Kafiyenin kendi kendine kullanilmayip, bilakis beytin baglaminda vezni ve
anlamiyla biitiinlesen organik bir ciiz olmasi gerekir. O halde kafiye, bir fazlalik veya

boslugu doldurma degil, siirde bulunmas1 lazim olan bir esastir.?’

2 Muhammed b. Abdurrahman b. Omer Ebii’l-Me’ali Celaleddin el-Kazvini, el-izdh fi *Ulumi’l-
Beldga, thk. Muhammed ’Abdulmun’im Hafaci, 3. Bs (Beyrut: Darii’l-Cil, t.y.), c. 1: 26.

2 Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri, 2. Bs (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2019), 50-51.

24 Hasan b. Rasik el-Kayravani el-Ezdi, el-'Umdetu fi Mehdsini’s-Si'ri ve Adabihi, 5. Bs (Darii’l-Cil,
1981), c. 1: 134.

2 M. Cetin, Arap siiri, 50.

% g|-Kayravani el-Ezdi, el- 'Umde, 1: 157.

27 Adonis, Arap Poetikast, trc. Emrullah Isler, 2. Bs (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2014), 18.



1. 3. 4. Manammn Ozelligi

Kudame b. Ca’fer, siirin manasi ¢viilen ve yerilen bir mana olabilir. Siir, yiice,
diisiik, miistehcen, iffet, israf, kanaat, medh ve iftira gibi manalar igerebilir. Bu, siirin
kalitesi agisindan 6nemli degil; onemli olan Mana, hedefinden sapmadan amaglanan
gayeye yonelik olmasidir. Baz1 kisiler siirin manasi yerilen bir mana oldugunda, siiri

ayipli sayarlar. Bu dogru degildir. Imrii’u’1-Kays’1n su siirini 6rnek verebiliriz:

° I o1 %< o S - 0 do
JsZ sl e @l ity B s s el

B g 5 Hishiuds o SSu

Senin gibi nice hamile ve siit veren bayanlarin kapisini ¢calmis ve onlari, heniiz

bir yasina girmig, nazarlikli cocuklardan alikoyarak onlarla eglendirmigimdir.

O siit veren bayan, ¢cocugu arkasinda agladik¢a, viicudunun bir yarisi benim

altimda dénmemis iken, diger yarisi ile doniip ona siit veriyordu.

Burada siirin manast miistehcen oldugu i¢in bazi tenkit¢iler tarafindan mana
acisindan kusurlu siir olarak nitelendirmigler. Kudame’ye gore sdir, manay1
hedefinden sapmadan giizel bir sekilde ifade ettigi i¢in, manas1 miistehcen olsa dahi

kusurlu sayilmaz.?

Arap edebiyat¢ilarinin bazilar1 lafzin 6nemini vurgulamislardir. Bazilari
mananin énemini vurgulayip lafizdan daha 6nemli oldugunu séylemislerdir. Bazilari

da lafiz ve mana bir biitiin oldugunu, ayrilmaz parcalar oldugunu dile getirmislerdir.

2 Ebu’l-Ferec, Nakdu s-Si’r, 4-5.



BiRINCI BOLUM
1. ARAP SIIRINDE TENKIT VE DONEMLERI
1. 2. Araplarn Siir Tenkidi
Araplar tenkit ve elestiri anlamima gelen a5 sl A nakd, intikad ve

tanakkud kelimelerini kullanirlar. Nakd veresiyenin karsiti olarak kullanilir. Nakd ve
tenkad, paralar1 temyiz etmek, gecerli ve gecersiz olan1 birbirinden ayirmak
manasinda kullanilir.?® Nakd kelimesi dirhem ve dinar icin kullanilirdi. Daha sonra
edebi acidan siir ve kelamin iyisini ve iyi olmayanini ayrit etmek i¢in kullanilmistir.

Bununla ilgili imruiilkays bir siirinde s6yle der:
ey Oddzy Cayy oo plis on ol ko O

Devenin ayagindan firlayan taslarin sesi, sahte paranin gergeginden

ayiklarken ¢ikan sesine benzer.

Gerek cahiliye donemi gerekse cahiliyeden sonraki donemlerde Araplarin siire
karsi olan yogun ilgisi beraberinde elestirmeyi de getirmistir; zira bir seyin
olgunlagsabilmesi i¢in olumlu veya olumsuz bir sekilde elestirilmesi gerekir. Bu,
yapilan sey 1iyi ise daha ¢ok iyilestirilmesini, kusurlari var ise kusurlarin
giderilmesini saglamis olur. Nitekim ilmin ilerlemesi, teknolojide bu kadar
mesafenin kat edilmesi kisa bir siirede olan seylerden degildir. Yogun bir ugras ve
tenkit yapilarak ilerleme meydana gelmistir. Arap siirinin de, bu kadar ilgi odagi
haline gelmesi, popiiler olmas: kendi kendine olmayip yogun bir ugras ve elestiri

stizgecinden gegirilerek ilerlemesini saglayabilmistir.

Rivayet edilir ki Zeberkdn b. Bedr, Amr b. Ehtem, ‘Abde b. Tayyib ve
Mubhbili’s-Sa’di, hangisinin daha iy1 sadir oldugu hususunda Rabi’a b. Hizari’l-
Esedi’nin yanima gidip siirlerini ona sunarlar. Rabi’a, Zeberkan’a: Siirin isitilmig et

gibidir, pismedigi i¢in yenilmez, ¢ig olmadig1 i¢in ondan istifade edilmez. Ey Amr!

2 Muhammed b. Mukrim b. Ali Ebu’l-Fadl Cemaleddin Ibni Manzir, Lisdnu’I-Arab, 3. Bs (Beyrut:
Daru Sadir, 1414), c. 3: 425.

% Ahmed b. Abdullah’l-M’arri Ebii’l-’Al4’, el-Ldmi u’l-’Azizizi Sarhu Divdn’il-Mutenebbi, thk.
Muhammed Sa’idi’l-Mevlevi, 1. Bs (Riyad: Merkezi Meliki’l-Faysal li’l-Buhtisi ve’d-Dirasati’l-
Islamiye, 2008), 451.
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Sana gelince: Siirin soguk miirekkep gibidir. Gozii kamastirir, baktik¢a g6z nurunu
azaltir. Muhbil sana gelince: senin siirin bunlarin siirinden geri, baskasinin siirinden
de ileri derecededir. Son olarak ‘Abde gelince: Ey ‘Abde! Siirin, agz1 iyice

baglanmis su kabi gibidir. Su ne siizer ne de damlar.®

Yukaridaki tenkit drnegi, tenkit kurallar1 belirlenip sistematik hale gelmeden
onceki donemin elestiri tabiatin1 ortaya koyan en giizel bir 6rnektir; zira tamamen
elestirmenin iginden gelen, tabii, sebebini sormadan, genel bir izlenimden ibarettir.
Bu da cahiliye doneminden baslar hicri ikinci yilin sonlarina kadar devam eder. Bu
donemin elestirisi tamamen sefevidir. Yani tenkit kurallar1 daha yaziya dokiilmemis
ve derli toplu halde degildir. Sadece sozle yapilan tenkittir. Tenkit kurallar1 yaziya
dokiildiikten sonra elestiriye yeni bir alan agilmis ve daha sistematik bir hal
almistir.® Bununla ilgili kitaplar ve risaleler yazilir Konuyla ilgili elestirmenler

arasinda ihtilaflar meydana gelmistir.

Tenkitle ilgili ilk eser Ebii’l-Ferec Kudame b. Ca‘fer b. Kudame, “Nakdu’s-
Si’r” adli eseridir. Kitabin baginda bu kitabi telif etmesinin sebebini sdyle agiklar:
Siir ilmi kisimlara ayrilir. Bir kismi siirin ‘aruzunu ve veznini inceler, bir kismi
kafiye ve makati’lerini inceler, bir kismi liigatini ve garibini (anlagilmasi zor olani)
inceler, bir Kisimi manasini ve maksadini inceler ve bir kismi iyi siiri ve iyi
olmayani (nakd) inceler. Insanlar ilk dért kismmna énem verir son kismma &nem
vermezler. Bu konuyla ilgili bir kitap yazildigin1 gérmedim. Halbuki siirin iyisini
kotiistinden ayiran ilim (nakd) kanaatimce siir i¢in daha dnemlidir; zira zikrettigimiz
siir ilimlerinden vezin ve kafiye disindakiler geneldir. Yani hem nesirde hem siirde
olan ilimlerdir. Siire has degildir. Kafiye ve vezne gelince her ne kadar siire has
olsalar dahi onlar siir i¢in 6zel 6grenme zarureti oldugunu kanaatinde degilim; zira
bu iki ilim birgok kisinin tabiatinda mevcuttur. Delili ise istishad olarak kullanilan iyi
siirlerin ¢cogu, bu ilimler kurulmadan 6nce sdylenen siirlerdir. Eger siir yazmak i¢in
zaruri olsayd1 bu siirlerin tiimii veya ¢ogu fasit olacaklardi. Fakat nakd ilmi, insanlar
ilimde derinlestikten sonra ona miiracaat ederler. Cogu da basaramaz.®® Yazar, siir

icin bu kadar 6nemli olan bir ilimle ilgili eser yazilmama boslugunu doldurmaya

31 Ebf *Ubeydillah b. Muhammed b. Imran b. Miisa el-Merzubani, el-Muvassah fi Medhizi’l-Ulema
‘ala’s-Su’ara, r.y.

32> Abbas, Tdarthu 'n-Nakdi’l-Edebi 'Inde’l-’Arab, 13-14.

3 Ebu’l-Ferec, Nakdu ’s-Si’r, 2-3.
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calismistir. Bu ¢aligmasiyla bu konuda 6nemli bir ¢igir agcmistir. Konuyla ilgili

donemleri, tenkitcileri ve tartismalar1 zikretmeye c¢alisacagiz ingallah.
1. 2. Cahiliye Doneminde Siir Tenkidi

Cahiliye doneminde siir tenkidi, bireyler kendi aralarinda siirlerini tenkit ettigi
gibi toplumun iginde, toplumun huzurunda, kalabalik ortamlarda da yapabilmekteydi.
Bu ortamlarin basinda panayirlar gelmektedir. Araplar, belli bazi yerlerde ve
zamanlarda ticaret i¢in bazi panayirlar kurarlardi. Bu panayirlarda hem malim
satarlar hem de orda sairler siirlerini insad ederlerdi. Kurulan panayirlar ¢oktu; fakat
en meshur ve Onemli olanlar sunlardir: Ukkaz ve Zulmecaz olarak tanman
panayirlardir. Bunlarin arasinda en énemli olan, ukkaz panayiridir.3* Nahle ve Taif
arasinda bulunan gadak denilen yerde zilka’de aymnin basinda kurulur, yirmisine
kadar devam ederdi.® Fil olayindan on bes sene sonra kuruldugu, hicri 129 senesine

kadar devam ettigi ve Hariciler tarafindan yagmalandig rivayet edilir.

‘Ukkaz pazari: ticaretin yapildig, esirlerin fidyesi, goriis alisverisi, karsilikli
atigmalar, Oviinmeler ve kasidelerin insad edildigi yerdi. Cahiliye doneminde,
pazarin iginde minberler kurulur, tizerine hatipler gidip hitap eder, kabilenin ileri
gelenleri gider kabilesini 6verdi. Ayn1 zamanda sdirler iizerine ¢ikar siirlerini ingad
ederdi. Insad edilen siirler tenkit edilirdi. Baz1 mu’alalkar, burada insad edildigi
rivayet edilir.

Konumuzu ilgilendiren ve bizim i¢in 6nemli olan panayirda yapilan tenkit
calismalaridir. Tenkitle ilgili bir¢ok calisma elbette olmustur. Bunlardan en
onemlilerden biri, Panayirda Nabiga ez-Ziibyani i¢in kurulan kirmiz1 ¢adirda yapilan
siir muhakemeleri ve tenkit ¢alismalardir. Sairler, en-Nabigayr hakem kabul eder,
orda toplanir ve siirlerini ona sunar; o da siirleri tenkit slizgecinden gegirdikten sonra
sairlerin siirle ilgili eksigini fazlasini bildirirdi. Bununla ilgili tarihi kaynaklara
gecen, Ummii Amr Tiimadir bint Amr b. el-Haris b. es-Serid el-Hansa (6l. 24/645)
ve Ebii’l-Velid (Ebi Abdirrahman) Hassan b. Sabit b. el-Miinzir el-Hazreci el-
Ensari (6l. 60/680) arasinda gegen olaydir. Ikisi kendisinin siirde daha iyi oldugunu

iddia eder, bunun tizerine Nabiga nin yanina giderler; en-Nabiga, Hansa’nin daha iyi

3 Abdullah  Abdulcebbar - Muhammed ’Abdulmun’im Hafaci, Kissatu’l-Edeb fi’l-Hicdz
(Mektebetu’1-Kiilliyati’l-Ezheriye, t.y.), 175.

% Sahabuddin Ebu Abdilldh Yakit b. Abdillah er-Rumi el-Hamavi, Mu 'camu’l-Biilddn, 7. Bs (Beyrut:
Daru Sadir, 1995), c. 4:142.
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sdir oldugunu karar verir. Hassan itiraz ederek “vallahi ben ikinizden de daha sairim”

der. En-Nabiga bunu ispatlamasini ister. Hassan bu siiri ingad eder:

Les 3-&.4&0}@, Ld\.:ﬂjj Mbﬂﬁj\ C)L.a.;-\u

L) Ly 2575 Vs Ly 86 G2 2y i) 5 by

Kusluk vaktinde parlayan keskin kiliglarimiz vardir. Kiliclarimiz - silah

askisindan kan damlatiyorlar.

Biz, Beni Anka ve Muharrik’in ¢ocuklarini dogurmusuzdur. Biz ne giizel day

ve giizel ¢ocuklariz.

En-Nabiga, Hassdn’a soyle der: “coliad!” kelimesini cem’u’l-kille olarak
kullandin, onun yerine Ol kelimesini kullansaydin, yani cem’u’l-kesre olarak
kullansaydin daha fazla manasma gelir ve daha uygun olacakti. “>L.s!” yerine
“O g ” kelimesini kullansaydin daha giizel olurdu. Dogurduklarmla Gviindiin, seni
dogurmus olanlarla 6viinseydin daha uygun olurdu. “@ubﬂg Juli” ifadesi yerine

“L;.-J-S\g B »” ifadesi kullansaydin daha uygun olurdu; zira gece misafiri Araplar
nezdinde daha 6nemlidir. Bunun iizerine Hassan, Hansa’nin daha iyi sair oldugunu
kabul eder.®®

1. 3. Sadru’l-Islam Déneminde Siir Tenkidi

Bilindigi gibi cahiliye doneminde tenkit, “bu siir giizeldir, bu siir giizel
degildir, bu sair falan sairden daha sairdir.” vb. ifadeler kullanilarak basit ve dogal

bir sekilde yapilirdi. islam’1n ilk déneminde bu tenkit {islubu devam etmistir.

3 Abdulcebbar - Hafici, Kissatu I-Edeb fi’'I-Hicdz, 178-179.
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Islam dini gerek diisiince, gerek amel ve gerek ahlak konular1 olsun hayatin
tim alanlartyla ilgilendigi igin, Arap toplumunda o doénemde siirin hayatin bir
parcast oldugu gercegini diisiindiigiimiizde, Islam’m siirle ilgilenmemesinin miimkiin
olmadigin1 anlariz. Islam dini geldikten sonra insanin diisiincesine ameline ve
ahlakina yonelik elestiride bulunarak, iyi olani devam ettirmesini kotii olani ise
kaldirip yerine iyisini yerlestirmeye c¢alismistir. Siirin kendisine karigmamus; fakat
sair ve siirin temalarma tenkitte bulunmustur. Bazi sairler siirleriyle Islam’a
Peygamber Efendimize (s.a.s.) ve Miisliimanlara saldirilarda bulununca Kur’an-1

Kerim onlara yonelik su elestiride bulunur:

A

Yy o5k Y L Gilsks 13T Doy 8 BT 5T Gyl 2a s waky

il L sis 2 19208y TS dll 193855 otk tial 15laz 15547 2,00

Sdirler(e gelince) onlara da sapiklar uyarlar. Onlarin her vddide basibos
dolastiklarini ve gercekte yapmadiklar: seyleri soylediklerini gormedin mi? Ancak
iman edip iyi isler yapanlar, Allah’1 ¢cok ¢ok ananlar ve haksizliga ugratildiklarinda

kendilerini savunanlar baskadir.®’

Ayetten agik bir sekilde anlasilan siiri elestirmez. Sairleri ve siirlerinde
isledikleri yalanlar yiiziinden insanlar1 kétiiliige sevk ettikleri icin elestirir. Iman edip
ve ameli Salih isleyenleri istisna eder. Peygamber efendimiz ( s.a.s.) Hassan b.
Sabit’i siir sdylemeye tesvik ederek soyle takdir eder:

dJelis ) gfc Essl L JJS/‘ Ji u,u.k.d\ /C)’ o)
Allah ve Resulun 'u savundugun miiddetce Ruhu’I-Kudus seninledir.3®
1. 3. 1. Emevi Doneminde Siir Tenkidi

Emevi déneminde tenkit, cahiliye ve sadru’l-Islam dénemde oldugu gibi bir
siirin diger siire karsi Ustiinliigli ve iki sair arasinda mukayese yapilarak yapilirdi.

Tenkit kurallari oturmamis, yeni yeni ortaya ¢ikmaya basglamisti. Dénemin sonuna

37 Suara; 26: 224,225,226,227

% Miislim b. Haccic Ebu’l-Hasanuw’l-Kusayri, el-Miisnedii’s-Sahihu’l-Muhtasaru bi Nakli’l-’Adli
‘ant’l-’Adli ild Rasullahi (s.a.s.), thk. Muhammed Fudd Abdulbaki (Beyrut: Daru fhyau’t-Turés1’l-
Arabi, t.y.), c. 4: 1935.
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dogru dilbilgisi ve gramer c¢alismalari baslanmistir. Siire gramer agisindan

elestirilmeye baslanmisti.

Siir toplunun bir kiiltiirii oldugu i¢in toplumun aynasi sayilir. Toplum cografi,
siyasi ve ekonomik durumlardan etkilenir ve siir ona gore bir hal alir. Araplarin
¢olden sehirlere inmeleri, giic kazanip biiyiikk devlet haline gelmeleri, ganimet vb.
seylerden dolayr ekonomik gii¢ kazanmalar1 ve diinya siyasetinde biiyiikk rol
oynamalar1 biitiin bunlar siir temalarin1 ve sOylemlerini etkilemistir. Emeviler
donemindeki siir tenkidi, Araplarin i¢inde yasadig1 cografi, ekonomik, mezhebi ve
siyasi durumlardan etkilenerek kendi igerisinde Hicaz, Irak ve Sam olmak iizere {i¢

guruba ayrilmstir.
1. 3. 1. 1 Hicaz Siir Tenkidi

Hicaz’in siyasi olarak Emevi devletinin merkezi olan Sam’dan uzak olusu,
farkli siyasi anlayisa sahip olmasi, ilim merkezi haline gelmesi ve ekonomik olarak
refah seviyesinde olmasi beraberinde farkli tenkit anlayisi getirmistir. Bu donemin en

meshur tenkitcileri Ibni Ebi Atik ve Sukeyne b. Ali el-Huseyn b. Ali dir.3®

Ibni Ebi Atik, Kureys icerisine zarif, takvali ve ince tenkide sahip birisiydi.
Onunla 1lgili esprili ve eglendirici bircok hikaye anlatilmaktadir. Bu yapist tenkit

calismalarinda da kendini gdstertmektedir.*

Sukeyne b. Ali’den sairler, siir meclislerinde onun tenkidinden istifade
etmislerdir. Siikeyne, sairin kiiltiirlii ve birikimli olmas1 gerekliligini vurgulamas,

eger degilse biiyiik bir kusur olarak saymigtir.*!
1. 3. 1. 2. Irak Siir Tenkidi

Iraktaki tenkit ¢alismalar1 Hicazdaki tenkit caligmalarindan farkli bir sekilde
ortaya ¢ikmustir. Siir temalarini hicviye ve mehdiye olarak yansitmaktaydi. Harici ve
si’a taraftarlar1 bu bolgede yogun oldugu i¢in bu mezhepsel farkliliklar siirlerine de
yansimaktaydi. Sam yonetimine muhalif olduklar1 i¢in bu siyasi ¢ekisme siirlerinde

de islenmis oluyordu. Eski kabile taassubu sair ve siir araciligiyla islenmeye sebep

3 M. Akif Ozdogan, “Klasik Arap Tenkidine Genel Bir Bakis”, Kahramanmaras Siitcii Imam
Uniiversitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri 12/1 (2015): 12.

40 Muhamed b. Yezid el-Mubarrid, el-Kéamilu fi’l-Lugati ve’l-Edebi, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim, 3. Bs (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1997), c. 2: 175.

4 Ozdogan, “Klasik Arap Tenkidine Genel Bir Bakis”, 13.
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olmustur. Bunun yaninda siir ve sair tenkidini din etkisinden soyutlamak miimkiin
degildir.

Basra’daki Mirbad pazar siir ve siir tenkidi konusunda Ukkaz pazarini
animsatmaktaydi. Daha ¢ok Cerir b. Atiyye b. el-Hatafa (Huzeyfe) et-Temimi (6l.
110/728) Ebi Firas Hemmam b. Galib b. Sa‘saa et-Temimi el-Ferezdak (6l. 114/732)
ve Ebt Malik Giyas b. Gavs b. es-Salt el-Ahtal (6]. 92/710-11) siirleri tenkitte
islenen konulardi. Yani bu sairlerin siirleri tenkit edilirdi. Ozellikle siirlerinde medih
ve hicivin yerli yerinde ve giizel kullanmasiyla ilgiliydi. Her birisinin taraftar

bulunmaktayd.*?
1. 3. 1. 3. Sam Siir Tenkidi

Sam’daki siirlerde ¢ogunlukla sultanlari 6vme konusu islenirdi. Sultan siiri
begendiginde takdir eder, bazen de bol bol hediye verirdi. Begenmedigi zaman sairi
elestirirdi. Sam sultanlarindan Abdullah b. Mervan (6l. 64/684), elestirel bir yapiya
sahipti. Saraya gelen sairlerin siirlerini dinler ve elestirirdi. Kisacas1 Sam’da, siir ve

sair tenkidi saray cevresi ve sultanlar etrafinda cereyan edilmistir.*®
1. 4. Abbasi Doneminde Siir Tenkidi

Abbasi donemi tenkidi ¢ok uzun bir donemi kapsamaktadir. Tenkit kurallarinin
ortaya ciktif1 ve yaziya dokildiigii bir donemdir. Emevi doneminin sonuna dogru
gramer ve dil kurallarinin yavas yavas Ortaya ¢ikmaya baslamis oldugunu
soylemistik. Bu, tenkide de yansimig ve bu durum Abbasi doneminde hizlanmistir.
Araplar diger kiiltiirlerle temasa ge¢mis, 6zellikle yunan kiiltiiriinden felsefe, mantik
konusunda Kitaplar terciime edildigi i¢in onlardan etkilenmis, felsefi ve mantiksal
anlayist siir tenkidinde de uygulanmaya calisilmistir. Daha Once zevke ve fitrata

dayali tenkit, bilimsellige, kural ve prensiplere dayali bir tenkide donlismiistiir.

Alimler yogun bir caligmaya girerek Islam ve cahiliye donemindeki siirleri
toplamaya c¢alistilar. Boylece gegmisteki tenkit¢ilerin goriislerine vakif olduklar1 gibi
Fars, Hint ve Yunan tenkitcilerin goriislerini terciimeler vasitasiyla 0grenmeye

basladilar.

2 Ozdogan, “Klasik Arap Tenkidine Genel Bir Bakis”, 13-14.
4 Ozdogan, “Klasik Arap Tenkidine Genel Bir Bakis”, 14.
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Bu dénemdeki tenkitcileri arastirdigimizda cahili ve Islami siirlerdeki tenkit
tarzinin sart ve ortamin gerektirdigi bazi1 degisiklerle birlikte devam etmesini
savunan goriis ve tenkitte bilimselligi savunan goriislin olmak iizere iki goriis ortaya

ciktigini goriiriiz.

Birinci goriiste olan tenkitciler. Eski tenkit seklini devam etmekteydiler. Bazi
sdirleri diger sdirlerden daha {istiin tutar ve o sdir hakkinda yorumlarda bulunurlarda.
Tenkitciler, sairler hakkinda farkli goriislere sahipti. Birinin yanindaki {istiin sair
Obiirlinlin yaninda {istlin sayilmazdi. Bazilar1 garib kelimeleri sever, sair garib
kelimeleri kullandig1 igin onu istiin tutar, bazilar1 da gazeli sevdigi i¢in fazla gazel
isleyen sdiri 6nde tutardi. Ornegin; Ferezdak’in siirlerinde takdim ve tehir cok
oldugu icin onu {istiin tutan tenkitciler olmustur.** Tenkitte bilimselligi ©ne
cikaranlarin ¢ogu Basrali ve mu’tezili miinekkitlerden olusmaktadir. Belagatin

temelini atanlar da mu’tezili Alimlerdir.*®

4 Ahmed Emin, en-Nakdii'I-Edebi (Kahire: Miiessesetii Hindavi, 2012), c. 3: 379.
45 Emin, en-Nakdii’I-Edebi, 3: 381.
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IKiNCi BOLUM
1. SAIRIN iLHAM KAYNAGI
1. 1. Sair

Sozlikte “bir seyi biitiin incelikleriyle bilmek, sezerek vakif olmak,; 6l¢iilii ve
ahenkli sz soylemek” anlamlarindaki si‘r kokiinden tiireyen sair kelimesi “nesne ve
olaylara bilerek ve sezerek vakif olan, ol¢iilii ve ahenkli séz soyleyen” demektir.
Terim olarak “bilgi, sezis, duygu ve heyecanlarim 6l¢iilii ve ahenkli bi¢imde ifade

» 46

eden kimse olarak tanimlanabilir.

Aristoteles, “Poetika” adli kitabinda sair hakkinda su agiklamayi yapar: Sair,
ressam veya diger yapi ustalar gibi bir nevi taklit¢i sayilmaktadir. Genel olarak su

durumlari taklit (Muhékat) etmek zorundadir:
1. Gegmiste var olmus
2. Simdi var olan
3. Olduklar1 sdylenen
4. Var gibi goriinen
5. Olmasi gereken

Soz ettigimiz durumlar: sezer sozleriyle bize aktarmaya calisir. Bunu yaparken
siradan sozciiklerle egretilemelerle yapmaya calisir ve sozel diga vurumda bir siirii
degisiklik yapma 6zgiirliigiine sahiptir.*’ Yazar, kitabin baska bir béliimiinde sairle
tarth¢i arasindaki farki agiklarken sunu der: Yaptigimiz aciklamalardan acikca
anlasiliyor ki, sdirin gorevi; olmus, meydana gelmis seyleri degil olabilecek veya
zorunlu olarak meydana gelebilecek seyleri siiriyle anlatmaktir. Tarihgiyle sair
arasindaki fark, birinin diiz yaziyla yazilmasi digerinin nazimla yazilmas1 degildir.
Aralarindaki gercek fark, birisi meydana gelmis olaylar1 anlatir; buna tarih¢i deriz.

Digeri olabilecek olaylar1 sezer ve naziml bir sekilde anlatir; ona sdir deriz. Bu

4 Nasuhi Unal Karaaslan, “TDV Islam Ansiklopedisi”, Sdir (istanbul: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 2010), c. 38: 298-301.
47 Aristotles - Samih Rufat, Poetika: siir sanati iistiine (Istanbul: Can Yaynlari, 2014), 77.
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sebepten otiirii siirle felsefenin tarihe nazaran birbirine daha yakin oldugunu iddia

eder.*®

Yukaridaki ifadelerden anladigimiz kadariyla sair, gii¢lii bir sezgiye sahiptir.
Toplumun anlamadigi, sezemedigi seyleri sezer ve anlar. Sezdigi ve anladig1 seyleri
farkli bir sekilde siirlerinde isler, topluma anlatmaya ve bununla toplumu
yonlendirmeye ¢aligir. sair, bu yoniiyle toplumun ilerisinde oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu sezgi sairden saire degisebilmektedir. Baz1 sairlerin sezgileri daha
giiclii, bazilarin ise daha zayif olabilmektedir. Bu sezgi kabiliyet ve ¢abayla m1 yoksa
disaridan sairin kalbine mi ilka edilir? Bu sorunun cevabini alabilmek i¢in ilk olarak
insan1 psikolojik a¢idan, yaraticilifi, yaraticilik potansiyeli, sanatsal yaraticiligi ve

edebi yaraticiligini incelemek gerekir.
1. 1. 1. Psikolojik Yoniiyle Insan

Insan iki yonlii olarak yaratilmistir. Maddi ve manevi olarak diye bilecegimiz
yonleridir. Bu iki yoniiyle hem etkilenir hem de Baskasini etkileyebilir. Bu
etkilesimlerin sonucunda davranis dedigimiz faaliyet ortaya ¢ikar. Bu etkilesim
kisiden kisiye toplumdan topluma farklilik arz eder. Bu davraniglara etki yapan
sebepler {izerine degisik arastirmalar yapilmis, varilan sonugla bazilarinin ruhsal
bazilarinin ise bedensel oldugunu ortaya ¢ikmis ve bununla ilgili ilk basta konusu
insan olan Psikoloji, Sosyoloji ve Antropoloji i¢ ige olarak ele alinmistir. Caligmalar
derinleserek, insan davranisinin bedensel ve ruhsal yoniiniin dikkate alinmasi
sonucunda; her birisi kendi basina miistakil bir bilim dali haline gelmistir. Bu

bilimlerden her birisi insanin farkli yoniinii ele almaktadir.*°

Wilhelm Wundt (6l. 1920) ilk olarak deneysel psikoloji laboratuvarini 1879 da
kurarak insani anlama ve tanmimlamaya ¢alisir. Boylece psikoloji diger bilim
dallarindan miistakil bir disiplin haline gelmis olur. Bu siirecte insan farkli esaslar
tizerine degerlendirilerek farkli ekoller ortaya ¢ikmistir. Bu ekoller; davraniscilik,

yapisalcilik, hiimanizm biligsel yaklasim, islevselcilik ve psikanaliz gibi ekollerdir.

Pisikanalitik ekolun kurucusu olan Sigmund Freud, (6l. 1939) insan

davraniglarinin sadece bilingli siireglerle agiklanmakla yeterli olmadigini bilingaltinin

4 Aristotles - Samih Rufat, Poetika, 37.
# Leyla Aglug, “Sanat Yaraticilik Baglaminda insan ve Yaratma Giidiisii”, Mediterranean Journal of
Humanities 3/1 (24 Haziran 2013): 2.
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da arastirilmasi gerektigini iddia etmistir. Freud, bunu id, (altbenlik) ego, (benlik) ve
stiperego (listbenlik) olmak iize {i¢ ana yapiyla aciklamaya c¢alisir. Ona gore bu ii¢
ana yap1 birbirinden etkilenerek insan davramisini yonlendirir. Id; yemek, igmek,
diskilamak, cinsellikten haz almak vb. seyleri diirterek kisiligin biyolojik par¢asini
olusturur. Haz ilkesine gore hareket eder. Ego, kisinin igsel diirtiilerden hasil olan
ihtiyaglarinin uygun bir sekilde karsilanmasini saglamaya calisir. Yani kisi, bu
ihtiyaclar1 gidermeye c¢alisirken dis diinya ile uyumlu bir sekilde yapmay1 saglar.
Stiper ego ise kisinin ahlaki yoniinii olusturur. Bireyin toplum tarafindan benimsenen

ahlaki ilkelere gore davranmasini saglar.*

Frued, id ego ve siiper ego kavramlariyla insan davraniglarini agiklamadan
once topografik kuramla aciklamaya ¢aligmistir. Buna gore insan davranisinin biling,
biling Oncesi ve bilingaltt olmak iizere li¢ bolimden olustugunu, buzdag: profiline
benzeterek izah etmeye calismistir. Biling, buzdagmnin goriinen kismina; biling
Oncesi, suyun altinda kalan ¢ok az goriinen kismina; bilingaltt ise suyun hig
goriinmeyen kismina benzetilmistir. Biling, kiginin belli bir anda farkinda oldugu
seylerin tiimiinli icine alan ruh haline verilen addir. Bunda mantiksal diisiince
hakimdir, ger¢eklere gore hareket etme Onceligi bulunmaktadir. Biling oncesi,
dikkatin zorlanmasiyla insanin aklma gelen olay ve siirecleri kapsar. Ornegin, az
once karsilasilan herhangi bir olay bilingten silinmis ve unutulmus olabilir. Bununla
ilgili ufak bir ¢agrisim yapildiktan sonra bilince donmesine sebep olabilir. Bilingalt:
ise biling diizeyine gelmesi en zor, en derinde olan ve normal biling siiregleriyle
ulasilmasi en zor kisimdir. Igerigi, insanin icinden geldigince doyurulmak istenen,

hakikate ve mantiga uymayan diirtiilerden olusur.*!

Carl Gustav Jung, (6l. 1961) Frued’un diisiincelerini temelde benimsemekle
beraber, bunlari daha da gelistirerek; insan1 daha genis bir yelpazede
degerlendirmeye alir. Ona gore psikenin dogasini anlayabilmek i¢in riiya, sanat,
mitoloji din ve felsefeyi iyi bir sekilde inceleme ve aragtirmakla miimkiin
olabilmektedir. Jung, insan kisiligi birbiriyle etkilesim halinde olan bir¢ok sistemin

mevcudiyetinden olustugunu iddia eder. Ona gore kisisel bilingalti ve kolektif

50 Aglug, “Sanat Yaraticilik Baglaminda insan ve Yaratma Giidiisii”, 2.

' Yavuz Soéylemez, “Tiirk Sinemasinda Riiya Gergegi: Semih Kaplanoglu ve Yusuf Uglemesi /
Dream Reality in Turkish Cinema: Semih Kaplanoglu and Yusuf Triology”, Mustafa Kemal
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 11/25 (25 Subat 2014): 145-146.
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bilingalt1 olmak tizere iki bilingalt1 seviyesi bulunur. Kisisel bilingalti, bireysel ve
bilincin hemen altinda yer alir. Anilardan, arzulardan, silik algilardan ve unutulmus
sahsi tecriibelerden meydana gelmektedir. Kolektif bilingaltin ise birey tarafindan
bilinmeyen ge¢misten yasadigimiz ana kadar tiim insanligin bilincini kapsayan bir
ortak alani kapsar. Jung, kolektif bilingalti giinimiizdeki insan hareketlerini ve
davraniglarin1 yonlendirmekte, kisiligin temelini sekillendiren etkin bir gii¢ oldugunu

savunmaktadir.>
1.1.1. 1. insan Yaraticithgx ve Yaraticihk Potansiyeli

Yaraticilik olgusu, modern c¢agdan Onceki donemlerde ¢ogunlukla tanrisal,
olaganiistii giiclerle agiklanmaya c¢alisilarak mistik bir ¢erceve iginde ele alinmustir.
Sanki yaratici kigilerin goriinmeyen bir giic tarafindan desteklendigi disiincesi
hakimdi.®® Modern ¢agda ise yaraticilik kavrami sanat ve bilim dallarinda
kullanildig1 gibi hayatin birgok alaninda kullanilabilmektedir. Bu nedenle her alanin
kendine goére farkli tanimlamalarda bulundugunu gormekteyiz. Bu tanimlarin
bazilarin1 zikretmeye calisacagiz. Bati dillerinde karsiligi; dogurmak, yaratmak,
meydana getirmek anlamina gelen “creare” kelimesinden tiiretilen “kreativitaet,

creativity” dir.>

Psikoanalitik kuramin kurucusu Freud, yaraticiligi bireyin karsi ¢ikamadigi
“libido” (bastirilmis duygulari insan benliginde atesleyen) enerjisi ile bilingalti
arasindaki cekigsmenin savunmasi, bilingdisinda meydana gelen bir siire¢ olarak
degerlendirir. Psikoanalitik kurama gore yaraticiligi sdyle Ozetleyebiliriz: “yaratic
diistincenin zihinde bilingsiz zithiklarin veya primitif itici giiclerin biling disi aniden
ortaya ¢ikisi sonrasinda amaca yonelik rasyonel muhakemenin olusmasi, bilingsiz

olarak olusan icerigin analizinin yapilmasi sonucunda olustugu vurgulanmistir.”®

Psikoanalitik kuramcilarindan biri olan Kubie’ye (6l. 1958) gore yaraticilik,
bilgileri toplanma, birlestirilme, karsilastirilma ve yeniden tasinma seklindeki

hareket hiirriyetidir. Ona gore, gercek biling ile bilingaltinda sifrelenmis kavramlar

52 Aglug, “Sanat Yaraticilik Baglaminda insan ve Yaratma Giidiisii”, 3.

5 Dilara Onur - Tillay Zorlu, “Yaraticihik Kavramu ile Iliskili Kuramsal Yaklasimlar”, Insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 6/3 (31 Temmuz 2017): 1537.

5 Aglug, “Sanat Yaraticilik Baglaminda insan ve Yaratma Giidiisii”, 3.

5 Dilara Onur, “Psikoloji Kuramlari Ve Yaraticilik iliskisi”, Kurikkale Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 8/1 (31 Ocak 2018): 147.
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bulunur, bu kavramlar arasinda gidis gelisler ve hareketlenmeler meydana gelir.

Yaraticilig1 bu gidis ve gelisin oldugu siiregle tanimlamgtir.*®

Yaraticilikla ilgili 6nemli agiklamalarda bulunan kuramlardan biriside siiphesiz
hiimanist kuramidir. Bu kuram, insan potansiyel ve yeteneklerine ¢ok deger verir ve
kisinin kendi hayatin1 istedigi sekilde yonlendirebilecegini savunur. Alfred Adler,
(6l. 1937) kisi en iyiye ulasmak i¢in ¢aba halindedir diisiincesi, bu kuramin temelini
olusmaktadir. Abraham Maslow (6l. 1970), Carl Rogers (6l. 1987) ve Erich Fromm
(6l. 1980) bu kuramin Onciileri sayilmaktadir. Hiimanist goriise sahip olan kisi
gecmisgle ilgilenmez daha ¢ok, su an ne yapabilirim potansiyellerimi nasil
degerlendirebilirim disiincesine sahiptir. Kisisel yasam kalitesi ve i¢ mutluluga

onem verir.>’

Hiimanist diisiince ekoliine gore yaraticilik, insan egosunun kontrolii diginda
olusan bilingsiz ve kontrolsiiz tavirlar degildir, aksine yaraticilik insan bireysel
yetenekleriyle bilingli ve belli bir amaca yonelik hareket ettigi sirada meydana

gelir.%®

Carl Gustav Junga gore yaraticiligin kaynagi sosyal anilar ve deneyimler
deposu olan toplumsal bilingaltidir. Ona gore yaraticilik kisisel bir yetenek olup
bilingsiz tavirlarin yekinundan olusmaktadir. Jung’a gore; “biling, bilingaltinin
yabanil mantiksiz sapkinliklarint kontrol ederken, bilincaltt da bilincin yavan
ussalligina engel olur. Ona gére bu yaratici siiregteki kisiyi kendini yenilemeye

calisan ve yaratict bir gerilim icinde bulunan bir varlik olarak goriir. "

Alfred Adler, yaraticilig1 asagilik duygularin bastirilmasi amaciyla degisik bir
savunama mekanizmasmin devreye girmesi, Kisinin daha cocuk iken eksikligini
hissettigi seyleri bir donlisiim ig¢inde elde etme gayreti olarak degerlendirir. Bu siireci

beklemedigimiz bir anda ortaya ¢ikan tramvatik bir tecriibe olarak isimlendirir.%

Yaraticilik testleri i¢inde kullanma alani en yaygin olan Torrance Yaratict
diisiinme testine gore yaraticih@in tanimi; “bosluklari, rahatsiz edici ya da eksik

ogeleri sezip bunlar hakkinda diistiniiler gelistirmek, varsayimlar kurmak, bunlart

% Onur, “Psikoloji Kuramlari Ve Yaraticilik liskisi”, 158.
57 Onur, “Psikoloji Kuramlari Ve Yaraticilik liskisi”, 148.
58 Onur, “Psikoloji Kuramlari Ve Yaraticilik liskisi”, 150.
5 Onur, “Psikoloji Kuramlari Ve Yaraticilik liskisi”, 147.
8 Onur, “Psikoloji Kuramlari Ve Yaraticilik liskisi”, 148.
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sunmak  sonuclari  karsilastirip,  degistirip  yeniden  sunmak®  olarak
degerlendirmistir. Yani bir nevi sorunlari ¢dzme becerisi olarak dememiz

mumkuindiir.

Rus yazar Anton Cehov, (6l. 1904) yaraticinin yaratma siirecinde bir sorunla
kargilasmas1 gerektigini ve bu yaratma isini bilingli ve bir plan dahilinde
gerceklestirmesi gerektigini savunur. Yaraticiligin meydana gelmesi i¢in “carpilacak

bir duvar olmast” gerektigi ifadesi meshurdur.®?

Bartlett (6l. 1958) yaraticilik i¢in “ana yoldan ayrilma, kalplarin disina
¢tkma, deneyime agik olma ve bir seyin diger bir seye rehberlik etmesine onu
yonlendirmesine izin verme yeni seylere acik olmaktir'®® seklindeki ifadeleri kullanir.

Kisacasi ona gore yaraticilik mevcut kaliplart kirip yeni arayislara girmektir.

Friedrich Wilhelm Nietzsche, (6l. 1900) yaraticiligin meydana gelmesi igin
bilincin kaybolmasinin gerekliligini vurgular. Bu ifadeden; akil ve mantikla, bilingli

bir ¢abayla elde edilebilir bir sey olmadig1 yorumunu ¢ikarabiliriz.5

Getzels, “yaraticiligi sezgi ve akilct imgelerin ve ¢oziimleme yetisinin, hayal
kurma ve denetleme ile iwraksak ve yakinsak birligine dayandurir. Gartenhaus’e gore
yaraticilik, aliskanlik ve kanaat islevierinin étesinde, kisisel kesif, degisim ve yiiksek
diizeyde anlayisa gotiiven fikirleri ve olasiliklar: olusturma becerisidir. Kavrami
daha ¢ok sanat alanindaki bigimi ile ele alan Read i¢in yaraticilik, onceden bi¢imi ve
hi¢bir yiizii olmayan bir seye varlik kazandirmaktir. Ona gére yaratma yoktan var
etmek olabilecegi gibi, daha ¢ok, var olan malzemenin yeni bicimde kullanimi ve

yeni bastan uyarlanmasidir.”®®

E. Paul Torrence (6l. 2003) ve J. P. Guilford (6l. 1987) yaptiklar
arastirmalarda yaratic1 kisilerin, diisiincelerini olustururken genel olarak dort yolu
takip ettiklerini tespit etmisler. Bunlar: akicilik, esneklik, Ozgiinlik ve

diizenlemedir.%®

81 Aglug, “Sanat Yaraticilik Baglaninda Insan ve Yaratma Giidiisii”, 4.

62 Ayla Kapan Ezici, “Sanatginin Kisiligi ve Yaratma Psikolojisi”, Anadolu Psikiyatri Dergisi 6/2
(2005): 124.

63 Aglug, “Sanat Yaraticilik Baglaminda insan ve Yaratma Giidiisii”, 4.

84 Ezici, “Sanat¢imin Kisiligi ve Yaratma Psikolojisi”, 124.

65 Aglug, “Sanat Yaraticilik Baglaminda insan ve Yaratma Giidiisii”, 4.

6 Aglug, “Sanat Yaraticilik Baglaminda insan ve Yaratma Giidiisii”, 4.
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Sonug olarak yukaridaki tanimlart degerlendirdigimizde, yaraticiligin herkesin
bildigi ve gordiigii bir seyi farkli yollar ve yontemlerle yapabilme, var olmayan bir
seyi zihninde tasarlama ve kesfetme becerisidir diyebiliriz. Resim, miizik, roman, siir
vb. yetenege bagl Sanatsal yaraticilikta ise estetik boyut devreye girer.®” Estetik ve
sanat kuramcist Kagan, sanat yaraticiliginda hayalin 6nemli bir unsur oldugunu

vurgular.®8
1.1.1.1. 1. Sanat, Sanat Eseri, Sanatq ve Kisiligi

Sanat kelimesi “yapmak tliretmek” anlamina gelen bir masdardir. Mazi fiili
sana’adir. “Bir duygunun, tasarmmin veya giizelligin anlatiminda kullanilan
yontemlerin tamami veya bu anlatim sonucunda ortaya ¢ikan iistiin yaraticilik.

Anlamina gelir.

Insanoglunun hayatini siirdiirebilmesi i¢in yasami icin gerekli olan maddi ve
manevi fitri ihtiyaglarinin karsilanmasi gerekir. Maddi ihtiyaglar; yeme igme vb.
seylerdir. Manevi ihtiyaglar ise insan ruhunu sakinlestiren ibadet, dua, miizik, siir,
sinema vb. seylerdir. Maddi ihtiyaclarin eksikligi fiziksel sorunlara sebebiyet
verebilmekte, manevi ihtiyaglarin eksikligi ise psikolojik sorunlara yol
acabilmektedir. Insanin manevi ihtiyaclarim1 karsilayan sanat dedigimiz olgu
hayatimizda olmasaydi sadece fiziksel ihtiyaglarin giderildigi bir siire¢ olsaydi, hayat

ne kadar tatsiz, yavan, kuru ve anlamsiz olurdu.”

Binlerce yildir sanati icra edenler ve sanat bilim adamlari, sanata farkl
tanimlamalarda bulunmuslardir. Sanati ilk tanimlayanlardan birisi siiphesiz platon
(6l. m.6. 348) ve Aristotelestir. Platon’a gore nesneler idealarun taklididir. bu idealar
sanat yoluyla bir kez daha taklit edilmis olur.” Aristoteles ise sanat1 taklit (mimesis)
olarak nitelendirir. O, siir sanatin1 doguran nedenleri agiklayan boliimiinde taklitle

ilgili gbzlemlerini soyle agiklar:

“Taklit, daha c¢ocukluktan baslayarak insanin dogasinda vardwr; (Oteki
hayvanlardan, taklide yatkinligryla ayrilir insanoglu ve ilk bilgilerini taklit yoluyla

67 Aglug, “Sanat Yaraticilik Baglaminda insan ve Yaratma Giidiisii”, 5.

88 Ezici, “Sanatcinin Kisiligi ve Yaratma Psikolojisi”, 124.

69 {smail Parlatir - Tiirk Dil Kurumu, ed., Tiirkce sozlik, 9. bask (Ankara: Atatiirk Kiiltlir, Dil ve
Tarih Yiiksek Kurumu, Tiirk Dil Kurumu, 1998), c. 2: 1253.

0 Ezici, “Sanat¢imin Kisiligi ve Yaratma Psikolojisi”, 122.

L Aristotles - Samih Rifat, Poetika, 12.
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edinir); taklitten biiyiik haz alwr. Bunun agik bir kamiti, gercek ¢ok zor
seyredebilecegimiz seylerin, ornegin en iirkiitiicii canavar gériintiilerinin ya da
kadavralarin birebir taklidinden bile ¢ok hoslanmamizdir. Bunun nedeniyse,
ogrenmenin ¢ok hos bir sey olmasidir: yalnizca felsefeciler icin degil -ortak ¢ok
yanlar: olmasa da- tiim insanlar icin. Resimlere bakmaktan hoslaniriz, ¢iinkii onlara
bakarken d&grenebiliriz, akil yiiriitebiliriz ve su resimden, onun falanca kisiyi
betimledigi sonucunu ¢ikarabiliriz. O adami daha once gormediysek bile yapit, bu
kez taklit olarak degil, yapilisindaki ustalikla, renkleriyle ya da bagska bir ézelligiyle

hosumuza gidecektir. "

Romantik donemde sanat, mantigin baskisindan iraklasmistir. Fransiz sanatgisi
Auguste Rodin’e gore sanat, diinyayr anlamak ve anlatmak isteyen bir tefekkiir
gayreti; Freud’a gore sanat; erigkinin, yasam karsisindaki tavri ve oyun keyfidir.
Tolstoy’a (6. 1910) gore sanat, kisinin her zaman yasadigi bir duyguyu baskalarinin
da ayni duyguyu duyabilmesi i¢in hareket, ¢izgi, renk, ses, ya da kelimeler

vasitastyla onlara aktarmasidir.”

Sanat eseri, bir eseri ortaya koyan kisinin teknigini, yOntemini diinyaya
bakisini, insan anlayisini simgeleyen, orijinal, isledigi konuda tek ve yeni olarak
ortaya konulan eserdir. Bazi bilginler sanat eseri olabilmesi i¢in sanat¢inin onu sanat
eseri olarak kabul etmesi gerektigi bazilar1 da buna kars1 ¢ikarak alicilar tarafindan
sanat eseri olarak kabul edilmesi gerektigini savunmuslardir. Alicilarin sanat eseri
olarak kabul edilmesi hemen olabildigi gibi bazen de ancak yillar sonra

olabilmektedir.”

Sanat¢1, "giizel sanatlarin herhangi bir dalinda eser veren sanatkdr; sinema

’

tiyatro oyuncusu ve miizik eserini icra eden veya okuyan,”™ yukarida sdz edilen
ozelliklere sahip sanat eseri ortaya koyan kisiye sanatci diyebiliriz. Tlgili bilim
adamlar1 farkli tanimlamalarda bulunmustur. Ayla Kaplan Ezici, bu bilim adamlarin
tanimlarinin bir kismini siraladiktan sonra sanat¢iy1, “Yaratici, sanat tireten, siwra disi
ozellikleri bulunan, giizellige ulasma c¢abasinda olan yeni bir gerceklige dikkat

ceken, dogaya ve tanriya taniklik ettigi gibi kendi i¢sel diinyasini da gorebilen, bir

72 Aristotles - Samih Rifat, Poetika, 24.

73 Ezici, “Sanat¢imin Kisiligi ve Yaratma Psikolojisi”, 122-123.
" Ezici, “Sanat¢imin Kisiligi ve Yaratma Psikolojisi”, 123.

75 Parlatir - Tiirk Dil Kurumu, Tiirkce sozliik, 2: 1253,
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dahi, bir peygamber, siradan insanin goremedigi gergekleri ve c¢eliskileri gorme
yetisinde olan, yasam gercegine kusbakist bakan, sorunlarla incelikle alay edebilen
ve bu sorunlari ¢ozme becerisine sahip, yasami oyun gibi algilayabilen bir insan

oldugu’"® saptamasinda bulunarak 6zetlemeye ¢alismistir.

Glinlimiizde sanatsal yaraticiliga sahip olan kisiler hakkinda birgok bilgiye
sahip olmamiza ragmen sanat¢inin neler yasadigini, deruni olarak neler hissettigini,
nasil bir hal igerisinde oldugunu ve nasil bir siiregten gectigini tam olarak
bilemiyoruz.”” Modern dénemin ilgili bilim adamlari, genellikle sanat¢inin kisiligi ve
yaratma psikolojisiyle ilgili ti¢ goriisii belirtmisler; sanat¢iyr hastalikli (nevrozlu)
oldugunu iddia edenler, normal kisilik ve psikolojiye sahip oldugunu savunanlar ve

ikisinin arasinda bir kisilik ve psikolojiye sahip oldugunu degerlendirenler.

S. Freud’a gore sanatsal yaraticik kisinin nevrozlu oldugunun bir kanitidir.
Dostoyevski (61. 1881) ve Beethoven (6l. 1827) gibi bazi sanatgilar ve eserleri
lizerinde yapilan arastirma sonucunda sanat¢inin nevrozlu oldugu kanaatina
varmuglardir. Beethoven’a gore sanat¢inin yaratma nedenlerinin arkasinda hayat
hikayesi, sahsiyeti ve tavirlar1 yatar. Sanat¢i, baz1 diirtii ve itilerini bazi nedenlerle
baski altina alir, onlar1 diis giicii ve imlemelerle doyuma ulastirmaya ¢alistigini iddia
eder. Ornegin, Dostoyevski babasindan nefret ettigi icin onun &liimiinii ister; fakat
bundan sugluluk duyar ve bu diirtiiyii baskilar. Béylece kendini doyumsuzluk i¢inde
hisseder. Doyuma ulasmasi i¢in “Karamazov Kardesler” adli romanimi yazarak
doyuma ulagmaya calisir. Kerem Doksat, eskiden beri yaraticilik ve delilik arasinda
bir bag kuruldugunu vurgular. Cem Mumcu ise deliligin sanatsal yaraticilig

diirttiigiinii iddia eder.”

Jung, yukaridaki goriisiin aksine saglikli bireylerin ancak sanat eseri
yaratabilecegini vurgular. Jung’u destekleyen varolusgu psikiyatrist Rollo May (61.
1994) ise disiincelerinde kendini hakli kilmak i¢in "Eger yaraticilik nevrozla
biitiinlesiyorsa, sanat¢ilarin nevrozu tedavi edildiginde artik yaratmayacaklar

mudir? " Seklindeki bir soruyu sorar.

" Ezici, “Sanatgimn Kisiligi ve Yaratma Psikolojisi”, 123.
" Ezici, “Sanatgimin Kisiligi ve Yaratma Psikolojisi”, 124.
"8 Ezici, “Sanatgimin Kisiligi ve Yaratma Psikolojisi”, 125.
" Ezici, “Sanat¢imin Kisiligi ve Yaratma Psikolojisi”, 125-126.
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Insan kisiligini sadece normal ve nevrotik olarak degerlendirmemesi
gerektigini savunan Otto Rank, (61. 1936) sozii edilen kisiliklerin yaninda yaratici bir
tip olan, sanatg1 kisilik olarak s6z edebilecegimiz bir kisilik daha bulundugunu iddia
eder. S. Moisseg Kagan, bu goriisii destekleyen agiklamalarda bulunur. Ona gore
sanat¢inin iki kisiligi bulunur; giinliik yagsamdaki kisilik ve sanat yaratma siirecindeki

kisiliktir. Ikisi birbirine bagl ve birbirini destekler; fakat tam bir 6zdeslikte yoktur.®
1. 1. 1. 1. 2. Sanatsal Yaraticihg: Etkileyen Faktorler

Genel olarak psikologlarin yaptig1 arastirmalar neticesinde sanatsal yaraticilig
olumlu yonde etkileyen faktorlerin basinda fitrat (insandaki dogal ozellikler ve
meziyetler) ve iktisap (calisarak elde etme) gelmektedir. Bir kisinin sanatsal

yaraticiliga sahip olabilmesi i¢in bu iki 6zellige sahip olmas1 gerekir.s:
1.1.1.1. 2. 1. Futrat

“Futrat kelimesi yarmak, ikiye ayirmak; yaratmak, icat etmek manalarina gelen
fatr kokiinden isim olup yaratilis, belli yetenek ve yatkinliga sahip olus anlaminda
kullamilir. Fitrat, insanin hem ruhi hem de fiziki bakimdan yaratilistan sahip

bulundugu temel ozelliklerini ifade edilir. "#2

Ingiliz psikolog C. Brut: (61. 1971) “bu arastirmalarin temami bizi bir sonuca
gotiiriir;, Sanatgi, genel zekdsi ve ozel yetenegi agisindan nadir, dogustan bazi
meziyetlere sahip olan bir kisidir s3 agiklamasini yapar. Yani sanatgi ister sdir olsun
ister bagka dalda sanatg¢1 olsun fitri baz1 meziyetlere sahip olmasi, genel bir zeka ve
dogustan baz1 yeteneklere sahip olmasi gerekir. Bu fitri olan meziyetler zeka dahil
nesilden nesile devam edebilir. Insan zihnini ya da insan dogasin1 olusturan dogustan
gelen nitelikler iki gruptan olusur. Bunlar: yetenekler ve giidiilerdir. Yetenekler
gurubu algilama, gorsellestirme, hayal giicti ve diger biligsel siireglerin yani sira zeka

ve dogustan gelen 6zel yetenekleri kapsamaktadir. Ornegin sanat ve spor gibi

8 Ezici, “Sanatcinin Kisiligi ve Yaratma Psikolojisi”, 125.

81 > Abdurrazzak Hemide, Seydtinu ’s-Su’ard (Kahire: Mektebtu’l-Enclo’l-Misriyye, t.y.), 11.
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1996), 13: 47-48.

8 Cyril Burt, Keyfe Ye’'melii’l-’Akl, trc. Muhammed Halafallah (Misir: Silsiletii’l-Fikri’l-Hadis, t.y.),
213.
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herkesin yapamadigi 6zel yetenekleri kapsamaktadir. Giidiiler ise genel i¢giidiileri ve

dogustan gelen egilimleri icerir, her biri davranis i¢in bir itici giictiir.s4

Baz1 psikolog bilim adamlari edebiyat¢iya has olan bazi fitri yeteneklerin
bulundugunu iddia etmektedirler. Liigat, miizik ve sanat yetenekleri buna ornek
gosterebiliriz. Edebi kabiliyet liigavi kabiliyetlerin bir g¢esidi sayilmaktadir. Yani
giizeli yaratma ve ifade etme ya da igindeki giizelligi algilama becerisidir. Siiphesiz
edebi yaraticiliga sahip olan bazi kisilerde siir sOylemek igin 6zel yetenekler
bulunmaktadir. Yukarida bahsettigimiz fitri yetenekler, yani 6zel yetenekler, genel
zeka, Icgiidiiler ve egilimleri igeren giidiiler, sanatin olusturmasinda €sas

faktorlerdir. Ozellikle edebiyatc1 ve sair icin gerekli olan faktorlerdir.es

Icgiidiiler genel olarak insan davranisinda ve ozellikle edebi iiretimde biiyiik
onem tasidigindan ve psikologlar arasinda bir tartisma konusu oldugundan onlarla

edebi iiretim arasindaki miinasebetten kisaca bahsetmek uygun olacaktir.
1.1. 1. 1. 2. I¢giidiiler

Icgiidiilerin tanim1 ve sayilar1 hakkinda bircok yazi yazilmis; fakat ne tanimi
ne de sayilar1 hakkinda bir ittifak olmamustir. Ittifak edilen tek sey; gerek insan gerek
hayvan olsun hayatlarini devam ettirmeleri i¢in egitim almadan ve bagkasina
bakmadan karmagik bazi eylemlerde bulunabilmeleridir. Cocugun dogar dogmaz
anne siitiinii emmesi belli bir yastan sonra evlenme istegi ve tehlikelerden kagmasi
bunlardan bazilaridir.%

Nurettin Topgu, (6l. 1975) i¢gidiyii “bir hedefe dogru diizenlenmis olan
hareketleri, ne diizenin nede hedefin farkinda olmaksizin, yapabilme vyetisidir”®'
seklinde tarif eder. Bu tarife gore i¢giidii 6grenmekle elde edilmez dogustan var olan
bir seydir. Bir gayeye yoneliktir asamalar1 bu gayeye uygun sekilde diizenlenmistir.
Makina gibi otomatiktir. Bir hedefe dogru hareket etmekte; fakat bu hareket bilingli
bir hareket degildir. Ornegin, 6riimcek agmi 6rmesini bilir kus kendi yuvasini

yapmasini bilir. Bunu yaparken bir makine gibi is yapmakta, bu maharetini bagka bir

8 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 11.
8 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 12.
8 Burt, Keyfe Ye 'melii’l-’Akl, 117.
87 Nurettin Topgu v.dgr., Psikoloji (Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2012), 73.
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yerde kullanamaz.® Bu iggiidiilerin bazilar1 edebiyat {iretimiyle iliskilendirilmistir.

Bunlardan bazilarini asagida zikretmeye calisacagiz.

1. Ureme icgiidiisii ya da cinsel icgiidiisii: Freud, bunu insan davranislarinin
ana kaynagi olarak gosterir. Edebiyat ¢esitlerinden olan gazel ve ask hikayeleri bu
icgiidiiyle iliskilendirilir®®

2. Kendini yiiceltme veya kendini gésterme i¢giidiisii: Ovgii, siirin kaynag
olarak gosterilir; hatta Adler, 6vgiinlin insan hayatini etkileyen ilk faktér oldugunu
iddia eder. Cinsel iggiidiiyii ikinci siraya koyar. Bu i¢giidii haddini astiginda kiside

Kibir ve kendini begenme duygusu olusur.®

3. Savagsma ve catismay1 sevme icgiidiisii: Heca siirleriyle iliskilendirilir.
Nice giiclii ve giizel siir, 6fke ve savasin kizistigi zamanlarda soylenmistir.? Arap
kabilelerin savas ortamlarinda sairlerin soyledikleri siirleri 6rnek gosterebiliriz.
Ozellikle bu ortamlarda siir sdylemede mahir olan Hamaset sairleri bulunmaktayd.
Siirleriyle savasgilart cesaretlendirir ve savasin kazanmasina sebep olabilirlerdi.
Bundan dolay1 kabileler kendileri igin bu tiir sairi savaslarda bulundurmak, zaruri bir

ithtiyag olarak goriirdii.

4. Tta’atkarlik ve teslimiyet icgiidiisii: Ovgii ve iltifat siirleri bu i¢giidiiyle
iligkilendirilir. Kadin ve miiktesip (siir sdylemekle para kazanmak isteyen) sairlerin

edebiyatinda sik sik kullanilmaktadir.s2
5. Korku ve endise i¢giidiisii: I’tizar siirlerinin bu i¢giidiiniin kaynag1 oldugu
iddia edilir. Denilir ki siir: arzu, korku ve nese esaslarindan olusmaktadir. Korku,

oziir ve istirham siirlerini meydana getirir.%3

6. Ebeveynlik icgiidiisii: Mersiye siirlerinin bu i¢giidiiniin bir eseri oldugu

iddia edilir. Nice Anne ve Baba ¢ocuklarinin vefatindan sonra mersiye siirleri soyler

8 Topeu v.dgr., Psikoloji, 73-74.

8 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 13-14.

% Hamid ’Abdiilkadir, Dirdsdtiin fi 'Ilmi n-Nefsi’l-Edebi (Kahire: Lecnetii’l-Beyan1’l-’ Arabi, 1949),
24.

1 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 14.

92 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 14.

93 el-Kayravani el-Ezdi, el- 'Umde, 1: 120.
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veya kendileri 6lmeden geride birakacagi ¢ocuklarimi diisiiniip aci ¢ektigi igin siir

soyler.%

6. Mal miilk edinme icgiidiisii: Ovgii siirlerinin sdylenmesinde onemli
etkenlerden birisidir. Ozellikle siirle para kazanmak isteyen sairler igin en biiyiik
etkendir. Onun igin Araplar, sairin dilini topraga benzeterek; “sairin dili topraktir

iizerine su serpilmedikge cicek yesermez” denilmistir.%®

Yukarida saydigimiz iggiidiilerin yani sira havaya kapilip gosteris yapma,
Aristo’nun i¢giidii sayip siirin kaynagi olarak gosterdigi taklit, (muhakat) ve
duygusal katilim (sempati) edebi iiretime onemli Ol¢iide etki eden fitri egilimler
olarak degerlendirilmistir. Gosteris yapip kaprislerine kapilma Abbasi doneminde
yapilan bir uygulamaydi. Kasideye baslamadan 6nce sair oviiliir, daha iistiin oldugu

dile getirilir, sair havaya kapilir ve boylece siir sdyleme cesaretinde bulunur.

Haleflerin seleflere ait sanat ve edebi metotlar1 taklit etme konusunda
muhakatin (mimesis) tesiri ¢oktur. Zaten daha Once belirttigimiz tizere Aristoteles,

sanatin kaynaginin muhakat oldugunu belirtir.

Duygusal katilim harekete gectiginde sefkat, gam ve iyilik gibi psikolojik
ajitasyonlar olusur ve bunlara uygun edebi eserler meydana gelir.®® Ornegin, miilteci
duruma diisen biri vatan hasreti ¢eker, bununla ilgili siir sdyler. Bilal b. Rebah el-
Habesi’nin (r.a.) (6l. 20/641) Medine’de sitma hastaligina yakalanip yataginda aci ve
stirap i¢cinde Mekke hasretini ¢ekerek:

P
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“Ah! Mekke’de fehh denilen yerde ¢evremi izhir ve celil otu sarilmis halde bir

gece gecirebilecek miyim? Bir giin mecennedeki suya varabilecek miyim? Same ve

% Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 14.

% Cihad el-Mecali, Mefhiimu I-Ibdd’i’I-Fenniyyi fi’s-Si’ri, 1. Bs (Umman: Duribun Sekafiyetiin li’n-
Nesri ve’t-Tevzi’i, 2015), 263-265.

% Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 15.
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2 »97

tufayl daglart bir daha bana goriinebilecek mi seklinde soyledigi siiri yukarida

zikrettigimiz gorisii gliclendirmektedir.

Yukarida s6z ettigimiz iggiidiiler, hepsi birlikte ortaya ¢ikmaz her biri yeri
geldiginde kendilerini gosterir. Kendiliginden ortaya ¢ikmaz onu tetikleyen bir
miiessir olmas1 gerekir. Degisim ve gelisim potansiyeline sahiptir. Kullanilmadiginda
zayiflayabilir. Egitim ve sik sik uygulamayla melekelesebilir.®® Bir edebi sanatin
ortaya ¢ikmasinda birkag¢ i¢giidiinlin etkisiyle olabildigi gibi tek bir i¢giidiiniin
etkisiyle de birkag degisik edebi sanat ortaya ¢ikabilmektedir.%

1.1. 1. 1. 2. 3. iktisap (Cabayla Elde Etme)

Yukarida Fitri meziyetlerin edebi yaraticilik tizerindeki etkilerinden soz ettik;
fakat bu fitri meziyetler edebi yaraticilik igin tek basmna yeterli mi? Bir insan hig
calismadan siir veya herhangi bir edebi sanat1 tiretebilir mi? Sorulari insanin aklina
gelmektedir. Fitri meziyetler elbette edebi liretimde en 6nemli faktordiir; lakin ¢aba,
egitim tecriibe ve zihinsel ugras olamadan tek basina yeterli degildir. Ayni sekilde
iktisap da tek basina yeterli degildir. ikisi birlikte olunca ancak basari elde edilebilir.
Tek ¢aba ve gayretle bir yere varilabilir; fakat Istenilen yere varilamaz. Onun igin
sanatta fitri yetenegin 6nemi ortaya ¢ikar. Yetenek olmadigi halde bir sanat dalinda
girisimde bulunmak mutlaka kusurlar1 olacaktir. Bazi insanlar bu kusurlar telafi
etmeye calisirlar. Ornedin nesir yazmada kabiliyet sahibi olmayan bazi yazarlar,
kusurlarin1 ortbas etmek i¢in yazilarin arasina siirleri katmaya caligirlar. Tolstoy
bunlar:  “"Siirsellikle yeteneksizligini drtmeye ¢alisan yazarlarin eserleri belki
topluma onemli goriinebilir, ama bunlar topluma hi¢bir sey veremezler” seklinde

ifade etmektedir.1%

Sairin lizerinde yetistigi ortamin ne kadar etkili oldugu ve onu nasil
yonlendirdigini anlamak i¢in, Arap edebiyat tarihine bakip ilgili donemin sairlerin
siirlerine bakmak yeterlidir. Ornegin cahiliye dénemindeki siirlerde, 0 déneme ait

kiiltiiriin izleri bariz bir sekilde goriinmektedir. Islam dénemine ait siirlerde dininin

9 > Abdiilmelik b. Hisam b. Ey{ib el-Humeyri Ebu Muhammed Celaleddin, es-Siretii 'n-Nebeviyetu li
Ibni Hisdm, thk. Mustafa es-Seka v.dgr., 2. Bs (Misir: Sirketu Mektebe ve Matba’atu Mustafa el-Babi
el-Halabi ve Evladihi, 1955), ¢. 1: 589.

% Emin Mursi Kandil, Usulu 'IImi'n-Nefsi ve Eseruhu fi't-Terbiyeti ve't-Te’'lim, 4. Bs (Misir:
Matba’atii’l-’timad, 1929), 1: 163-165.

% Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 15.

100 Bayram Akdogan, “Sanat, Sanatg1, Sanat Eseri ve Ahlak”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 42/1 (01 Nisan 2001): 20.
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etkisi acik bir sekilde goriiniir haldedir. Keza Emevi ve Abbasi donemlerine ait siirler
farklilik gostermektedir. Bunun yani sira sairlerin hayatini ve yetistikleri ortamlarini
arastirdigimizda genellikle sairlerin yetistigi bir aileden olduklarimi veya siir
kiiltiirtiniin ¢ok oldugu bir ortamda biiyiidiiklerini gérmekteyiz. Bu da gosteriyor ki
sair, dogar dogmaz fitri yetenekleriyle sair olmaz. Egitim, tecriibe ve ortam sairi sair
yapar. Nice sdirlik yetenegine sahip olan kisiler egitim almadig1 ve ortam miisait

olmadig1 i¢in o yetenegin farkina varilmadan korelip gitmistir.

Adler, her bireyin erken ¢ocuklugundan itibaren davranis ve diisiinmede belirli
bir model veya yontemi izleyerek biiylidiigiinii iddia eder. Bu iislup ve davranislarin

olusumunu saglayan faktorleri s0yle siralamaktadir:
1. Ailenin ¢ocuga nasil davrandig

2. Cocugun ailedeki konumu, yani ailenin tek ¢ocugu mu? Tek degilse yas
olarak en biiyiikk veya en kiicik mii? Biitin bunlar ¢ocugun davranisini
etkileyebilmektedir.

3. Ailenin sosyal ve ekonomik konumu
4. Cocugun cinsiyeti, erkek veya kiz ¢ocuk olmasi
5. Cocugun genel saglik durumu ve 6zellikle sinir sisteminin durumu

Yukarida zikredilen tiim bu faktorler gocugun hayatta 6zel bir yol izlemesine
ve belirli bir sekilde davranmasina neden olur.®® Yani ¢ocuk bagimsiz degil,
etkilenen bir durumdadir. Sadece fitri meziyetleriyle hayatini yonlendiremez. Her

sanat¢1 mutlaka siraladigimiz faktorlerin etkisinde kalarak sanat¢1 olabilmistir.

Yaraticilik potansiyeline sahip olan bireyin iizerinde ortam, egitim ve aile
olumlu veya olumsuz etki yaptigi konusunda John Broadus Watson’un (6l. 1958)

ozellikle egitim konusunda su s6zleri oldukga iddiali goziikkmektedir:

“Bana bir diizine saglikli bebek ve onlari istedigim sekilde yetistirme olanagi
veriniz. Onlarda tesadiifen herhangi birini alip yetenekleri, egitimleri, irk ve ceddi ne
olursa olsun segcecegim herhangi bir alanda yetistirip mesela doktor, hukuk¢u, artist,

tiiccar, hatta dilenci, hirsiz yapabilecegimi garantilerim. %

101> Abdiilkadir, Dirdsatiin fi ’[lmi’'n-Nefsi’l-Edebi, 25-26.
102 Aglug, “Sanat Yaraticilik Baglaminda insan ve Yaratma Giidiisii”, 6.
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Kalittimin insan yaraticiligi iizerinde tesiri tartisilmaz bir konudur; fakat
cevresel faktorler, aile, egitim vb. seylerin insan yaraticilifi iizerindeki etkisi
deneylerle kanitlanmistir. Kalitim eger insan yaraticiligini gelistirilen unsurlarla
desteklenirse elbette kisi avantajli hale gelebilir. Su da bir gergektir; diinya tarihinde
deha olarak nitelendirebildigimiz kisiler, sadece kalitimla deha olmamuislar. Kalitimin
yaninda disiplinli bir ¢alismanin neticesinde bu seviyeye ulastiklar1 yasantilarindan
anlasilmaktadir. Bununla ilgili Rollo May’in “Yaraticilik sadece genglik ve
cocuklugumuzun masum kendiligindenligi degildir; yaraticilik yetiskin bir insanin

»,103

tutkusuyla birlestirilmelidir "~ s6zii bu goriisii destekler mahiyetindedir.

Ebu’l-Hasan el-Ciircani: “siir, Arap ilimlerinden bir ilimdir. Olusumunda fitri
egilim, rivdayet (Arap kissalarimi bilip oldugu gibi aktarabilme) ve zekd unsurlari
ortaktir. Calisma ve egzersiz ise onun ana unsuru ve olusumunda etki yapan
sebeplere kuvvet verir. Bu hasletlerin tamamina sahip olan sdir, iyi ve basarili bir
sdirdir. lyilik derecesi bu hasletlere sahip olma derecesiyle orantilidir” %
degerlendirmesinde bulunarak, c¢alisma ve egzersizin Onemini vurgulamaktadir.
Siirlerini dort ay tamamladiktan sonra dort ay daha iizerinde calisarak gézden
gecirmeye calisan, sonra dort ay daha ilgili kisilere sunan en son halka arz etmeye
calisan Zitheyr b. Siilma “havliyat” adli kasideleriyle oviilmiistiir.!®® Zira elestiri
stizgecinden gecirilerek gozden gecirildikten sonra siirde hatanin en aza inecegi
bilinen bir gercektir. Aceleyle yazilan ve gozden gegcirilmeyen siirin iginde hata
barindirmas: biiyiik olasiliktir. Bu da calismanin ve egzersiz yapmanin Onemini

ortaya koymaktadir.
1.1.1.1. 3. Edebi Yaraticihk

Insann, icindeki fikirleri ve duygular1 baskalarina bir sekilde ifade etmesi fitri
bir egilimdir. Bunu, iletisim araglar1 dedigimiz bazi araglarla ancak ifade edebilir. Bu
iletisim araglarin bazilari; hareket, isaret, resim ve miizik olabilmektedir; ancak en
onemlisi yazili veya sozlii ifadelerdir diyebiliriz. Bu ifadelerden bazilar1 lafiz ve
mana giizelligi bakimindan ayr1 bir dneme sahiptir. Iste “giizel bir manay giizel bir

lafizla ifade etmek” olarak tanimlanan edebiyat budur diyebiliriz. ilk basta saf, yalin

103 Aglug, “Sanat Yaraticilik Baglaminda Insan ve Yaratma Giidiisii”, 7.

104 Ali b. Abdul’aziz el-Kadi el-Curcani, el-Visdtatu Beyne’l-Mutenebbi ve Husiimihi, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim ve Ali Muhammed el-Becavi (Misir: Matba’atii’l-Babl el-Halabi,
1966), 20.

15 Omer Ferrth, Tdrihu I-Edebu’l-’Arabiyi (Daru’l-’Tlmi li’l-Melayin, t.y.), . 1: 1: 196.
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ve rahat bir sekilde anlasilir manalar1 vardi. Giinler gegtikge ilerleyerek cesitleri,
sanatlari, temalar1 ve sekilleri degismeye basladi. Ta ki modern ¢ag dedigimiz

giiniimiizdeki yapiya ulasana kadar.1%®

Oteden beri bu edebi ifadeleri yazmak sdylemek bazilar igin kolay, bazilari
icin zor olur. Baz1 vakitlerde olabiliyor bazi anlarda olmuyor. Bazi anlarda fiskirir,
baz1 analarda tiikenir. Bazi kisilerin yapabildiklerini digerleri yapamaz. Bazen iradeli
ve suurlu bir sekilde sadir olur, bazen suur olmadan sadir olur. Bazen de bayginlik ve
uyku halindeyken meydana gelebilmektedir. Bu durumlarin kaynagi nedir? Hangi
kosullarda edebiyat¢i edebi sanatini sergileyebilir? Bu kosullar nelerdir? Biitiin bu
sorular baslangigtan itibaren arastirmacilarin ve tenkitgilerin dikkatini ¢ekmis ve
arastirma Konusu olmustur. So6z ettigimiz edebi yaraticilik bazen siir, bazen de nesir
olabilmektedir. Ilk sairler siirlerin kaynag hakkinda fikirler {iretmeye baslarken;
siirlerin kaynaginin tanrigalar oldugu, onlarin istedigi kisilere vahyettigi iddiasinda
bulunmuslardir. Boylece edebiyat kaynagina yonelik ragbet ¢ogalmis ve buna

yonelik derinlemesine arastirmalar gittikce cogalmaya baslamaistir.

On dokuzuncu yiizyilin sonlarma dogru psikolojinin edebiyata olan ilgisi
cogaldi. Bu ilgi ve arastirmalarin sonucunda edebi yaraticilifin kaynaginin insan
psikolojisi oldugu kanaatina varilmis ve bununla ilgili kuramlar gelistirilmigtir.1%’
Freud’un gerek hastalar1 {izerinde gerek cesitli sanat eserleri ilizerinde uyguladig
yontemleri esas alinarak, yazar eser ve eserde kurgulanan kahramanlar {izerinde

’

uygulanarak “Psikanalist edebiyat kurami” olarak adlandirilan psikolojinin bir alt
dali olarak miistakil bir bilim dali haline gelmistir. Bagka bir ifadeyle psikanalist
edebiyat kuramina ihtiya¢ duyulmasinin sebeplerini soyle siralamak miimkiindiir:
yazarin bilingaltin1 okuyup icindekileri meydana c¢ikarmak, eserde soz edilen
kisilerin psikolojilerini anlamak ve yaratma fiilinin fotografin1 ¢ekip arastirmak.'%
Psikanalitik edebiyat kuramini anlamak igin 6nde gelen bazi bilim adamlarinin sanat

ve ebedi yaraticilik hakkindaki diisiincelerini anlamamizda fayda vardir.

Freud’un yaraticilik, sanat yaraticiifi ve edebi yaraticilik hakkinda

yorumlarmi anlayabilmek i¢in id, ego ve siliper ego kavramlari, kompleksler ve

196 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 9.

197 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 9-10.

108 Ferda Ath, “Edebi Metin ve Yaraticihigin Kaynagma Ulasan Yol: Psikanalitik Edebiyat Elestirisi”,
Turkish Studies - International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic 7/3 (2012): 259.
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diisler hakkindaki yorumlar1 bilmemiz gerekmektedir. Yukarida Freud’un id, ego ve

stiper ego kavramlari ile ilgili agiklamalar1 6zetlemistik.

Freud’un en ¢ok tizerinde durdugu mevzulardan biride komplekslerdir. Ona
gore kompleksler, kisinin bilingaltinin derinlerinde yerlesip gizlenmis ve onun
hayatin1 ¢cocukluktan beri etkileyen olusumlardir. Bunlar, ancak ‘serbest ¢agrisim’
yontemiyle kesfedilebilir. Sanat¢i, bilingaltinin ~ derinliklerine inerken bu
komplekslerden faydalanarak hayali bir diinya olusturmaya ¢alisir. Onlarin arasinda
en ¢ok iizerinde durdugu Oudipus ve Elektra kompleksleridir. Onlar cinsellik ve
saldirganlik kaynagi olarak goriir. Yunan mitolojisindeki Opus ve Elektrodan

esinlenerek isimlendirmede bulunmustur.1%®

Diisler kadim bir olgu olarak insan hayatinda mevcudiyetini korumaktadir.
Insan gercek hayatta yapamadign seyleri yapabilmekte, ¢dzemedigi sorunlari
¢ozebilmekte, gercek hayatta gergeklesmesi miimkiin olmayan istek ve arzular
gerceklestirebilmektedir. Ornegin kuslar gibi ucabilmekte, en uzak bir yerden baska
uzak bir yere kisa bir slirede gidebilmekte veya en algcak yerden en yiiksek yere
yiikselebilmektedir. Biitiin bunlar1 vb. seyleri siradan bir insanin riiyasinda
gorebilecegi gibi sanatci1 ve bilim adami da gorebilmektedir. Cocuk, yetiskin, erkek,
fark etmeksizin herkes gorebilmektedir. Bu olgu insanlarin merak konusu olmustur.
Bilim adamlar1 bunun {izerinde arastirmalar yapmislardir. Bunlarin arasinda meshur
olan ve bu konuda “Riiyalarin Yorumu” isminde bir kitap yazan siiphesiz Freud’dur.
O, bu durumu insanin giinlilk hayatinda yapamadigi ve bastirilip bilingaltina atilan
istek ve duygulara baglamaktadir. Ona gore bilingalti uyumaz nefis uykudayken
hiirdiir. Her hangi bir sinirlamasi olmadig: i¢in gilinliik hayatta yapamadigi duygu ve

isteklerini yapmaya ¢aligir.11

Freud, kisilik ¢6ziimlemesinde bir kaynak olarak riiyalara bagvurmaktadir.
Ona gore riiyalar zihinde olusan tedirginlikler sonucunda ortaya ¢ikan sembolik
anlatilardir. Gilinliik olaylar, cocukluktan gelen bilingaltindaki malzemeler ve
bedenin ihtiyaglarina ait unsurlar riiyalarin goriilmesine sebebiyet vermektedir.
Ozellikle cocukluga ait riiyalar kisiligin ¢oziilmesi icin dnemli ipuglar1 tasimaktadir.

Cocuklukta bastirilmis duygular ve kompleksler riiyalar araciliiyla ortaya ¢ikmis

109 Atl1, “Edebi Metin ve Yaraticihigin Kaynagina Ulasan Yol: Psikanalitik Edebiyat Elestirisi”, 260.
110 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 28-29.
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olur. Freud, soz ettigimiz sembol anlatim mahiyetinde olan riiyalar1 sadece hasta olan
kisilerin kisiliklerinin ¢oziilmesinde kullanmaz. Edebi eseri yazan ve eserde gecen
sahislarin kisiliklerini ortaya ¢ikartmak i¢in de onlardan yararlanir. Riiya ve sanat
eserleri arasinda ortak bazi 6zellikler oldugunu belirtir. Ona gore riiyanin da sanat
eserinin de muglak, kapali ve ¢oziilmesi icap eden bir lisan1 mevcuttur. Burada
dikkat etmemiz gereken husus, riiyanin anlasilmasi degil tasidigi mesaj bizim igin
onemlidir. Ikisi de ancak sezgiyle anlasilabilir. Bunun yaninda riiya ve siiri
¢Ozlimleyebilmek icin i¢ gorii gerekmektedir. Bu sebeplerden dolay riiya ve edebi
eserler arasinda saglam ortakliklar mevcuttur. ikisinin de kaynag bilingaltidir, ikisi
de birbirini besler.!*!

Riiya ile edebi eserler arasindaki baska bir benzerlik ikisinin de anlagilmasi
icin birinci derecede duyguyla olmalaridir. Akil ile anlama ikinci derecede
gelmektedir; zira herhangi bir edebi metni ilk okudugunda veya dinlediginde ilk
etapta ne demek istedigi anlagilmazsa dahi o eser insanin hosuna gider veya gitmez,
iyi veya kotii bir izlenim birakir, o esere karsi iyi veya kotii bir duygu olusur. Yani
“bu eser iyi bir eser” veya “bu eser kotii bir eser” duygusu meydana gelir. Ayni
sekilde karmagik bir riiya goriildiiginde mahiyetini anlamadan bu “riiya iyi bir
riiyaydi” veya “bu riiya kot bir riiyaydi” duygusu olusur. Dolayisiyla ikisinde de ilk

basta duygu, daha sonra akil devreye girer.!2

Aristoteles’e gore en iyi riiya yorumcusu benzerlikleri en kolay ve en ¢abuk
kavrayabilen kisidir. Unlii psikolog William James (6l. 1910) ise bazi insanlar
benzerlikleri daha cabuk kavrayabilmekte ve bu konuda daha ¢ok duyarlidirlar.
Gordiiklerini dis diinyaya aktarma konusunda daha aktiftirler. Bu tipteki insanlar
arasinda zeki ve esprili kisiler bilhassa sairlerdir. Yani riiya yorumculari ve sairler

benzerlikleri kavrama konusunda birbirine benzemektedir.13

Freud, riiya ile edebi yapit1 birbirine benzeterek (6zellikle siir) riiya yorumunda
kullanilan teknikleri edebi sanatlarin yorumlmasinda kullanabilecegini &ne
stirmistiir. O, riliyalar1 yorumlarken yogunlagma, (condencation) yer degistirme,

sembolizm, dramatizasyon yada gorsellik kazandirma ve ikincil revizyon (secodary)

111 Atli, “Edebi Metin ve Yaraticihigin Kaynagina Ulasan Yol: Psikanalitik Edebiyat Elestirisi”, 288.
112 Oguz Cebeci, Psikanalitik Edebiyat Kuramu, 2. baski (Istanbul: ithaki Yayinlari, 2004), 288-299.
113 Cebeci, Psikanalitik Edebiyat Kurami, 291-292.
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kavramlariyla agiklamistir. Bunlari edebi eserlerin anlasilmasinda da kullanmaya

calismustir. 114

Freud’a gore sanatsal ve edebi yaraticiliga katki saglayan etkenlerden birisi
de giindiiz diisleridir. Giindiiz diisleri, insanin kendini tamamen hayallere kaptirdigi,
uykuda gibi goriiniir; fakat uykuda degil, gafil gibi goriiniir; ama uyanik bir durumda
olma halidir.  Zikrettigimiz durumlar ¢ogunlukla gercek hayatta olmayan

durumlardan ibaret oldugu i¢in giindiiz diisleri olarak isimlendirilmistir.!*

Freud, insanlar c¢ocukluk donemlerinde rahat bir sekilde oyun
oynayabildiklerini, ¢ocuk oldugu icin kinanmadiklarin1 ve normal karsilandiklarini,
belli bir yasa geldiklerinde elde ettikleri oyun aligkanligini devam ettirmek
istediklerini; fakat utandigini ve g¢ekindigini, bu sorunu ¢6zmek i¢in bir orta yol
bularak diislemelerle c¢6zmeye calistigim1 iddia eder. Aslinda gercek hayatta
yakalayamadiklart mutlulugu diislemelerle elde etmeye g¢alisir. Freud’a gore her
insan diis kurma yetenegine sahip degil; ancak giiglii sezgiye sahip insanlar bunu
yapabilirler. Ornegin, sanatcilar sairler bu yetenege sahiptir. Edebi eserlerin ortaya
¢ikmasi, yazarin ¢ocukluk dénemindeki gibi oynama istegidir; fakat utandigi icin
gelismis olan siiper egosuyla ve sanatsal yetenegiyle oyunu dikkat ¢ekici ve farkli bir
kilif giydirerek eserine yansitir. Boylece hem okurun dikkatini ¢eker, zevk almasina

sebep olur hem de kendisi doyuma ulasmis olur.®

Psikanalize “bireysel psikoloji” terimi kazandiran Albert Adler, hocasi olan
Freud’un her davranig altinda ¢ocukluk dénemine ait cinsellikle baglanti kurmasina
karst c¢cikmistir. Ona gore insan sosyal bir varlik oldugu i¢in sadece g¢ocukluk
donemindeki cinsellik kaynakli komplekslere bakilarak anlasilamaz. Bireyin
gelisimini etkileyen aile ve ¢evre faktorleri de mevcuttur. Bu faktorler her bireyde
farklidir. Onun i¢in her bireyi kendi iginde degerlendirmek gerekir. Ona gore kisi
daha bebeklik donemindeyken yasam planini olusturur ve bu yaratici tutumuyla
hayatina ydn vermeye calisir. Ilerleyen donemlerde hayatimi etkileyen faktorleri
kullanarak yasam planmi gerceklestirmeye calisir. Yani cocuk; I¢giidiiler, diirtiiler,
cevre baskilari, egitim vs. faktorleri birer materyal olarak kullanarak yasam planini

gerceklestirmeye calisir ve bir yaraticilik faaliyetinde bulunur. Bu yorumlara

114 Cebeci, Psikanalitik Edebiyat Kurami, 287-303.
115 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 29.
116 Atl1, “Edebi Metin ve Yaraticihigim Kaynagina Ulasan Yol: Psikanalitik Edebiyat Elestirisi”, 261.
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istinaden edebi metinlerde yazar, ¢ocukluk donemindeki yaraticilik faaliyetinden

ilhdm alarak farkli yasam planlar1 kurgulayarak eserinde isletmeye calisir.!t’

Insan psikolojisini tahlil etmeye ¢alisan, buna kiiciik risalelrinde deginen iinlii
Arap edebiyat¢is1 Cahiz, sosyal ¢evrenin insan ve hayvan tizerinde etkili oldugunu,
buna 6rnek olarak sarkici bir cariyeyi drnek vererek ele alir. Onun aldig1 terbiye ve

meslegi geregi diiriist bir insan olamayacagini iddia eder.!8

Adler’in gelistirdigi Onemli kuramlardan biriside “asagilik kompleksi”
kuramidir. Ona gore bir ¢evrede yasayan bazi bireyler, aldiklar1 bazi olumsuz
tepkilerden dolay1 onlarda asagilik duygusu olusur ve daha sonra bu duygu kompleks
haline girer. Bu kompleks fiziksel kusurlar1 olan bireylerde daha ¢ok olusur. Bu
komplekse sahip olan kisiler, duygularini tatmin etmek igin kendilerini sanata,
bilime, edebiyata, siire vb. seylere verirler. Boylece kendilerinde bulunan kusuru
telafi etmeye calisirlar.!'® Arap edebiyatinda énemli bir yere sahip olan, bu alanda
paha bicilmez eserler iireten, patlak gozli ve ¢irkinligiyle meshur olan Céhiz’in
fiziksel oOzelligi, Adler’in bu goriisiinii destekleyebilecek bir 6rnek olarak

gosterilebilir.

Carl Gustav Jung, Sigmund Fereud ve Adler’in gelistirdigi baz1 kavramlardan
faydalanarak ‘Kolektif biling’ dis1 ve ‘arketip’ kavramlar1 gelistirmistir. Kolektif
biling dis1 kavramina daha 6nce deginmistik. Arketip kavrami ise kisideki kolektif
bilingdiginin bazi semboller araciliiyla ortaya ¢ikma imkani vermesidir. Jung bu
sembolleri arketiple isimlendirir. Ona gore biyolojik ihtiyaglarin yarattigi ilkel
diirtiiler insan1 igglidiilere gotiriir. Zihnin yarattigr ilkel semboller ise insam
arketiplere gotiiriir. Dort ana arketip vardir. Bunlar: persona, anima-animus, golge ve
Ozben arketipleridir. Persona kisiyi toplumun bir ferdi olmay: ve toplumsallagmay1
saglar. Bir kiginin ruhsal bitlinliigiinii saglayabilmesi i¢in ve karsi cinsi
anlayabilmesi i¢in nadir de olsa kars1 cinsin baz1 6zelliklerine sahip olmas1 gerekir.
Anima erkegin kadins1 yanini, animus ise kadinin erkeksi yaninmi temsil eder. Golge,
kisinin bilinmez, karanlik ve uzlasmaz yanini temsil eder. Yaraticiligin kaynagi

olarak gosterilir. Golge akretipiyle uzlasamayan kisi toplumsallasmaz, yalniz kalir.

17 Atl, “Edebi Metin ve Yaraticiligin Kaynagina Ulasan Yol: Psikanalitik Edebiyat Elestirisi”, 262-
263.

118 Ramazan Sesen, “TDV Islam Ansiklopedisi”, Céhiz (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
1993), 7: 20-24.

119 Atl1, “Edebi Metin ve Yaraticihigin Kaynagina Ulasan Yol: Psikanalitik Edebiyat Elestirisi”, 263.
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Onunla uyum saglandif1 takdirde olgun ve yaratict bir birey olur. Ozben ise
uzlastirict ve kisisel biitiinligii saglayan bir arketiptir. Kisinin saglikli bir ruhsal
diinyaya sahip olabilmesi i¢in saglikli islevini uygun bir sekilde yerine getirebilen ve
giclii bir Ozbene sahip olmasi gerekir. S6z ettigimiz bu arketipler kisinin
olgunlagmasi, tutarli bir yapida olmasi ve huzurlu olabilmesi igin gerekli oldugu
savunulan ana unsurlardir. Kisilerin kendilerini tanimasi, edebi metinlerdeki
kahramanlarin ¢6ziimlemesi ve metinlerdeki derin manalarin ¢oziimlemesi i¢in

arketipler 6nemli katki saglar.'?

Kisacast Freud’un yaraticilik ve sanat yaraticiligin kaynagi olarak gosterdigi
nedenleri edebi yaraticiligin-bir sanat oldugu igin-kaynagi olarak gostermis,
sanat¢inin kisiliginin anlasilmasi i¢in uyguladigi yontemleri yazar eser ve eserde

kurgulanan kisiler tizerinde uyarlamaya caligmustir.
1.1. 1. 1. 3. 1 Edebi Uretimin Olusum Sekli

Edebi iretim sekli konusunda genellikle psikologlar; bazen bilingli bir
caligmanin neticesi olarak ortaya cikabilecegini, bazen de kisinin iradesi ve tercihi
olmadan edebi bir eser ortaya ¢ikabilmek iizere iki sekilde oldugunu dile getirmisler.
[Ik once bilingli ve calisarak elde edilen edebi sanatin olusum seklinden
bahsedecegiz.

Bazen edebi iiretim, yogun zihinsel aktiviteyle olusan bilingli bir siiregle elde
edilir. insanlar giinliik islerinde, zihinsel ve fiziksel eylemlerinde ne yaptiklarina dair
bilinciyle kontrol altina almaya caligirlar. Bu biling {i¢ yoniiyle karakterize edilir:

farkindalik, duygu, egilim veya girisim.

Edebi iiretim biitiiniiyle, hissetme, telaffuz etme ve yazma gibi gerekli fiziksel
calismalardan vazge¢cmeyen zihinsel davranislardir. Cogu, uyaniklik ve dikkat i¢inde
gerceklesir; zira bir edebi eserin olugmasi igin bir sebep mevcuttur. Yazar onu fark
eder, ondan etkilenerek ya zevk alir veya aci hisseder. Sonra konunun edebi bir
sanatsal imge lizerine uygun sdylenmesine kosar, uygun gordiigii edebi sanatlarindan
bazilarim1 Secer ve ona uygun anlamlar getirmeye calisir. Onu aciklayabilecegi
resimlerden ve giizellestirebilecegi hayal giiciinden istifade etmeye calisir.

Edebiyatg1 icin edebi sanatsal usullerinin gerektirdigi sekilde neye ihtiyacin

120 Atl1, “Edebi Metin ve Yaraticihigin Kaynagina Ulasan Yol: Psikanalitik Edebiyat Elestirisi”, 265.
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olmadigin1 secer ve ayiklar. Bazen bunlarin tlimiinii yapar, siisletir ve daha sonra
insanlara sunmaya g¢aligir. Buna gore, edebi iiretim duyusal bir olgudur, en 6nemlisi
isbirligi olan ortak zihinsel siire¢lerdir. Bunlar: Algilama gorsellestirme ve hayal

siirecleridir.??! Kisa bir sekilde bunlara deginmeye calisacagiz.
1. 1. 1. 1. 3. 1. Algilama

Algilama: psikologlar, onu zihinsel aktivitelerin esas1 olarak kabul ederler.
Bes duyu organimiz olan goz, kulak, dil, burun ve derinin vasitasiyla olugsmaktadir.
Ornegin, goz ile renkler, kulak ile sesler, dil ile tatlar, burun ile kokular ve deri ile
dokunan sey algilanir. Edebi {iretimin olugmasinda algilama yetisinin dnemli katkisi
bulunmaktadir. Eger algilama yetisi giiclii ise algiladig1 seyi gercege uygun, giizel ve
ince bir sekilde anlatilabilir. Yapilan arastirmalarda algilama konusunda biitiin
insanlar ayn1 seviyede degildir. Kimi gérmede, kimi isitmede kimi koklamada kimi

tat almada ve kimi dokuma yetisinde hassas olabilmektedir.1?2
1.1.1. 1. 3. 2. Tasavvur

Tasavvur: (Betimleme) duyu organlariyla algilanan, hazirda bulunmayan
sekillerin herhangi bir degisiklige ugratilmadan oldugu gibi canlandirilmasidir.
Ornegin sair, 6nceden gdrmiis oldugu bir bahgeyi oldugu gibi canlandirip siirinde
isletebilir. Tasavvur, edebiyatgilar i¢in bir yarisma meydanidir. Onlara 6nceden
yasamig ve gormiis olaylari en giizel bir sekilde eksiksiz olarak isletmesine yardimei

olur.'?® Ornegin sair:

Jer el il Uy AT b sy Wy Lo
Il b ane JWl o b azlb aig L jasly o)

Joslis LY gl el degs 5 ) Ll o

“Biiyiik bir ¢adwrin gélgesini kurup konakladigimizda ve icinde et olan kazan

fokur fokur kaynadiginda, kaynamasi yaklasan et giil ve sarimtirak rengine

121 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 22.
122> Abdiilkadir, Dirdsatiin fi *[Imi’n-Nefsi’l-Edebi, 31.
123 > Abdiilkadir, Dirdsatiin fi *[Imi’n-Nefsi’l-Edebi, 32.
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biiriiniirdii. Degisip pisirme noktasina gelir gelmez hemen vyenilirdi. Sonra tiiysiiz,
belirli atlarimiza binip onlarin yellerini ellerimiz i¢in mendil olarak kullandik '?*
diyerek ge¢miste yasadigi giizel bir anisimi giizel bir sekilde tasvir ederek siirinde

isletmistir.
1.1. 1. 1. 3. 3. Haydl

Hayal: Psikologlara gore 6zel ve genel manasi bulunmaktadir. Ozel manas,
daha once duyu organlariyla algilanmamis bir seklin zihinde canlandirilmasidir.
Kisinin cismi insandan, kafasi ise balik kafasindan olusan bir sekli veya cismi
insandan, kafasi ise aslan kafasindan olusan bir sekli zihinde canlandirmasi 6rnek
olarak  gostermemiz  miimkiindiir. Bu  ‘yaratict  hayal giicii’ olarak
isimlendirilmistir.!® Arap sairleri, buna benzer hayalleri kurarak siirlerine

yansitmislardir:
L o by e 08 Bl el dead gl Csaad 3 gkl e O

“Sakik ciceginin kirmizimtirak rengi, inip yiikseldigi zaman zebercedten olan

muzrak iizerine yayilmig, yakuttan olan bayraklarint animsamaktadir.”?

Sair, burada sakik cicegini, ger¢ekte olmayan zebercedten olan mizrak iizerine
yayilmig, yakuttan olan bayraga benzeterek, hayal kurup zihninde canlandirarak

gecek hayatta varmis gibi géstermeye calismstir.

Hayalin genel manasi ise isminden de anlasildigi tizere mutlak hayal etmektir.
Yani gercek hayatta olan ve algilanan veya gecek hayatta olmayan ve algilanamayan

bir seyin zihinde canlandirilmasidir. Bu anlamiyla tasavvuru da kapsamaktadir.

Yaratici hayal dedigimiz hayalin has manasimi ele aldigimizda genel olarak
Mutlak, mukayyet ve taklidi olmak {izere toplam ii¢ g¢esitten ibaret oldugunu

gormekteyiz. Kisaca bunlara deginecegiz.

1. Simirsiz yaraticr hayal giicii: Herhangi bir iradeye bagli olmadan, belirli bir
gayeyi giitmeden, ge¢mis ve gelecek zamana bagli kalmadan yapilan hayaldir. Kisi
sinirsiz hayallere istedigi kadar kendini kaptirarak, kendisiyle veya bagkasiyla ilgili

124 e]-Mubarrid, el-Kdmil, 2: 109.

125> Abdiilkadir, Dirdsatiin fi ’[lmi’n-Nefsi’l-Edebi, 31.

126 Hamud > Avni, el-Minhdcu’I-Vadih li'I-Beldga (Kahire: EI-Mektebetii’l-Ezheriyetu 1i’t-Turasi, t.y.),
c. 5:42.
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acayip sekilleri zihninde canlandirabilir. Ornegin kendisini diinkii oldugu konumdan
daha istlin gorerek kendini bagbakan, bakan olarak veya diinyanin en zengin adan

olarak hayal edebilir. Bu ¢esit hayal, giindiiz ve gece diislerini de kapsamaktadir.

2. Simirh yaratict hayal giicii: Bir amaca yonelik, bir iradeye bagli olarak,
gelecekte onu gerceklestirebilmek icin calisarak, yapilan hayaldir. Ogretmen olmayi
hayal eden bir 6grencinin bu hayal i¢in derslerine ¢aligsmast ve gerekli olan islemleri
yapmasli, adi1 gegen sinirlt hayal giicline drnek verilebilir. Bu hayal giiciiniin bilimsel

ve sanatsal olmak iizere iki ¢esidi bulunur.

A. Bilimsel hayal giicii: 6rnegin bir miithendis, bir koprii yapmay1 diisiiniir.
Bunu yapmak ic¢in 6nceden tasarimini yapar ve belirli bir programa gore yapmayi
diisiiniir. Bu durumda hayal giicli, programin kosullar1 ve elindeki ara¢ gereclerle
sinirlidir. Onun bir hedefi vardir. Onu gergeklestirmek icin ¢aba harcar ve miimkiin
olan her tiirlii islemi yapar. O hedef kopriiyii insa etmektir. Bu durumda hayal giicii
iradesine tabi ve gelecege iliskindir. Yani hayal edilen sey sadece gelecekte elde
edilir. Bilimsel hayal giicti, giinliik problemlerin ¢éziimiinde oldukg¢a faydasi olan bir

hayal ¢esididir.*?’

B. Sanatsal hayal giicii: ressam, belirli sartlar1 tasiyan bir resmi ¢izmek
isterken zihinde olusan sey veya sair belirli bir konuda bir kaside sdyleme iradesinde

iken zihinde olusan sey olarak orneklendirebiliriz.

Bilimsel hayal giicii, gercege uygun olmasi, kisisel diinyanin ruh halinden,
duygular1 ve 6zel egilimlerinden etkilenmemesi ile karakterize edilirken, sanatsal
hayal giicii ise sanat¢inin mizacindan, zevkinden duygu ve egilimlerinden etkilenir.
Ayn1 zamanda insanlarin duygu ve egilimlerin etkisi altindadir; zira onlarin
begenisini kazanmak icin onlarin duygularini harekete gecirip, heyecanlandirabilecek
sekilde sanatin1 giizellestirip ona yon vermek zorundadir; Ciinkii sanat¢1 toplumla i¢
igedir, ancak onunla sanat¢iligin1 ortaya koyabilir. Aksi takdirde sanatgi istedigi
hedefine ulasamaz. Dolayisiyla sanatginin hayal giicii “hem etken hem de edilgen

durumdadir” diyebiliriz.

C. Taklidi yaratici hayal giicii: Baskalar tarafindan tasvir edilen goriintiileri

kendi zihninde canlandirmasidir. Ornegin bir kitap okuyorsun kitapta bir manzaranin

121> Abdiilkadir, Dirdsatiin fi *[lmi’n-Nefsi’l-Edebi, 36.
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tasvirini yapmaktadir. Okuyucu, kitapta tasvir edilen manzaray1 zihninde canlandirir.
Halbuki okuyucu o manzarayr gérmemis. O manzara okuyucu i¢in yenidir. Bazen
okuyucunun zihninde canlandirdigi sey gercege uygun olur bazen de uygun
olmayabilir. Bu, yazarin anlatma kabiliyeti, okuyucunun dikkat ve anlama seviyesine

baglidir.

Bu ¢esit hayal giicii biitiin sanat dallar1 i¢in dnemlidir; ama edebi sanatlar i¢in
daha ¢ok 6nemlidir. Ornegin bir siiri okuyan, siirin temasini ve amacini anlayan kisi,
aslinda sairin fikirlerini terciime etmektedir. Lafiz ve ibare arasinda tasvir ettigi
fikirleri goriir ve daha sonra hayal ederek kendi zihninde canlandirir. Eger yazarin
tasviri gliclii ve etkileyici ise okuyucuyu etkiler, duygu ve egilimlerini harekete
gecirir. Boylece okuyucunun hayal diinyasina zenginlik katmis olur. Sair, bazen
siirde sOylemek istegi seyi bilerek eksik birakir, tamamlamasini okuyucu veya

dinleyiciye birakir.

Araplar, Hayal giiciiniin Onemini ve yaraticilik roliinii erken ddnemde
anlayabilmisler. Hayali, siir yaraticiliginin ana araci olarak kabul etmislerdir. Bu
durum, siire yapilan tanimdan anlagilmaktadir. Onlar siiri: “haydl edilen bir s6z”
olarak tarif etmislerdir. Unlii Endiiliis Arap edebiyat¢is1 Hizim b. Muhammed b.
Hasan b. Hazim el-Kartacenni, (6l. 1284) siiri; “hayadl edilen, vezinli ve kafiyeli
olmasiyla Araplara has olan soz” seklinde tarif ettikten sonra siirin igine hayal,
anlam, dslup, telaffuz ve vezn olmak {izere toplam dort yonden girebildigini
savunmaktadir. Siir ic¢in, hayal iki bolime ayrilir: Zaruri olan hayal ve zaruri
olmayan; ancak hayalin olmasi siir a¢isinda daha uygun olur. Manalar1 hayal etmek
lafizlar agsindan zaruridir. Lafz1 kendi i¢inde hayal etmek, iislubu, vezn ve nazmi
hayal etmek zaruri olmayan hayallerdir. Uslubu hayal etmek en 6nemli zaruri

olmayan hayallerdendir.'?8

Araplar hayali, bedi’ ilminin i¢inde degerlendirip tesbih ve isti’are sanatinin
ruhu saymislardir. Isti’are ise kelamin esaslarmdan biri olarak degerlendirilmistir.
Lafzin siislendirilmesine, nazmin ve nesrin giizellestirilmesine onunla ulasilir. Tbni

Resik’e gore mecaz ¢esitlerinden en 6nemlisidir. Siirde yerli yerinde kullanildiginda

128 Hazim el-Kartacenni, Minhdcu’l-Bulagd ve Sirdcu’l-Udebd, thk. Muhammed el-Habib el-Hoca
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, t.y.), 89.
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onun kadar siiri hos hale getirebilecek bir sey yoktur. Ona gore bir¢ok yerde mecazli

sz gercek sozden daha etkileyici, kalbe ve kulaga daha ¢ok niifuz edebilmektedir.1?°

Cogu kez edebi iiretim bilingli zihinsel aktivitenin sonucunda edebiyat¢inin
istegi ve kontroliinden ¢ikabilmektedir; fakat bazen herhangi bir aktivite olmadan,
edebiyatgmin kontrolinde olmadan, nasil olustugu ve gelistigini kendisi de
anlamadan edebi iiretim meydana gelebilmektedir. Psikologlar buna “bilingdis1 edebi

tiretim” olarak isimlendirmislerdir.%°

1.1. 2. ilham

[lhAma, efrddini cAmi’ egyarmi mani’ bir tarif yapmak oldukca zordur; zira
insanoglu dogusundan itibaren bir seyler 6grenmeye ve kesfetmeye meyillidir. Esya
ve olgularin hakikatini anlamak i¢in yogun bir cabaya girer, baz1 seyleri kesfeder;
birgok seyi de 6grenmeden, kesfetmeden dmriinii tamamlar. Bu da insandan insana
farklilik gosterebilmektedir. Ornegin; baz1 insanlar bir seyi anlamak igin yogun bir
caba icinde olur, bazilar1 dogustan sahip oldugu baz1 meziyetlerden dolay1 yogun bir
cabaya gerek kalmadan 6grenebilmekte ve bazi seyleri kesfedebilmektedir. Iste bu
ogrendigimiz ve kesfettigimiz seyler ne kadar1 ilhdmin kapsamina girer? Tamamen
kabiliyet ve yeteneklerimizle mi? Bir boliimi kabiliyet ve yetenek, bir bolimii de
ilhama dayali, yoksa tamamen ilhama dayali midir? Bunun sinirim ¢izmek oldukca

zordur. IThAmm tanim1 ve ilhamla ilgili goriisleri asagida zikretmeye calisacagiz.

, “Sozliikte “i¢mek, birden yutmak” anlamindaki lehm (lehem) kokiinden
tiiremis olan ilham kelimesi “yutturmak” demektir. Sonra manas: genisletilerek

kalbe ilka edilen sey i¢in de kullanilmistir. Ilham sahibi onu yutturmus gibi olur.” 13

[lham, cogunlukla Kalbe gelen hayirli seyler i¢in kullanilabildigi gibi kalbe
gelen kotii seyler icin de kullanilabilmektedir. Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerimde sdyle
buyurmaktadir:

1555 st Rl AL L5 sl

129 e|-Mecali, Mefhiimu ’I-Ibdad i ’I-Fenniyyi fi ’s-Si ri, 211.

130 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 25.

181 Ahmed b. Faris b. Zekeriya el-Kazvini er-Razi, Mu'cemu Mekdyisi’l-Luga, thk. ’Abdusselam
Muhammed Hartn (Daru’l-Fikir, 1979), c. 5: 217.
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“Nefse ve ona bir takim kabiliyetler verip de iyilik ve kotiiliiklerini ilham edene

yemin ederim ki... "3

Terim olarak “Allah’in, dogrudan veya melek araciligiyla iyilik telkin eden

’

bilgileri insamin kalbine ulastirmas:” diye tamimlanabilir. Bilgi kaynaklarini
kullanmadan insanin zihninde (kalbinde) aniden ortaya ¢ikmasi ilhamin esasini teskil
eder. Yaygin olmamakla birlikte ilham yerine havditr, hevdcis ve firaset tabirleri de
kullanmlmis, ayrica bunlara az ¢ok farkli manalar yiiklenmistir. Hads, kesif, tecelll,

varid ilhama yakin anlamlar verilen diger bazi terimlerdir X3

[lhAm kavrami Peygamber Efendimiz’in Hadislerinde de yer almaktadir: Hz,
Peygamber Husayn adindaki sahabeye Miisliman olursan sana fayda verecek iki
kelimeyi Ogretecegim. Husayn Miisliiman olunca ya Rasullalldh s6z verdigin
kelimeleri bana 6gret. Bunun iizerine Rasulallah:

T 2 /}.» o L}/.Lc\’ , (A3 *S,Q.:L”/\ 22

“Allah’tim! Bana gercegi bulma yetenegini ilhdm et ve beni nefsimin

serrinden koru.”*3*

Yine Peygamber Efendimiz (s.a.s.) bir Hadisi serifinde, Hz. Omer’in fazileti

hakkinda s6yle buyurmaktadir:

“Sizden onceki iimmetler i¢inde ilham verilen kimseler vardi. Eger iimmetimin

arasinda béylesi bulunuyorsa o Omer dir"*®

Hadiste gecen Muhaddesin kelimesi ilhdm verilen kisiler anlaminda
kullanilmigtir. Bu itibarla [lhdm, yukarida zikrettigimiz hangi manada kullanilirsa

kullanilsin, sair i¢in 6nemli bir mesele olmustur. Sairin veya sanatg¢inin ilhdmi var

132 Sems, 91/ 6,7.

18 yysuf Sevki Yavuz, “TDV Islam Ansiklopedisi”, I/hdm (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 2000), c. 22: 98.

13 Muhammed b. Isma’il b. ibrahim b. el-Mugire el-Buhari, Halku Ef’dli’l-’Ibdd, thk. * Abdurrahman
"Umeyre (Riyad: Daru’l-M’arifi’s-Su’udiye, t.y.), 43.

185 Muhammed b. Isma’il Ebu Abdullah el-Buhari, Sahihu I-Buhdri, thk. Muhammed b. Ziiheyr ibnu
Nasirt’n-Nasir, 1. Bs (Daru Tavku’n-Necit, 1422), c. 5: 12.
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midir? Yoksa calisarak ve kendi kabiliyetiyle siir sdyler? Ilhamla sdyliiyor ise bunun

hakikati nedir nerden beslenir?

Amerikanli psikiyatrist Arnold M. Ludving’e gore, sanat¢iya hi¢ calismadan
caba gostermeden ilhAm gelmez, belli bir asamadan sonra ancak gelebilir. Ik dnce
yogun zihinsel bir calismaya girer, fakat basarisiz olur. Daha sonra ¢ozemedigi
problemi bir silire kenara birakir. Baska isle ugrasirken ve rahat oldugu bir
durumdayken problemle ilgili ¢oziim igin fikirler olusur. Daha sonra kesfetme,
aydinlanma, “eureka” denilen haller olusur, fakat bu eseri olusturmak icin yeterli
degildir. Kalbe gelen fikirleri degerlendirir; bilimsel, estetik ve sosyal silizgecinden

gecirdikten sonra en son eseri ortaya koyar. %

Joseph Rossman, (61. 1931) Arnold gibi ilhdmi yaratma siirecinin ig¢inde yedi
evreden bir evre olarak gérmektedir. Bunu da yedi yiiz on yaratict bireyle yaptigi
ankete dayanarak soylemektedir. Evreleri su sekilde agiklamaktadir: Sanatci bir
problem veya bir ihtiyacin farkina varir. Analizini yapar, elde bulunan bilgileri
gozden gecirir. Objektif ¢oziimlerin tamamini formiile eder. Coziimlerin avantaj ve
dezavantajlarini analiz eder, yeni fikirler dogar ve bulus evresine girer. Yani ilhdm
olusur. En son en uygun olan ¢Oziimi test ederek Onceki evreler 1s1ginda

olgunlastirdiktan sonra sunmaya calisir.*%’

Edgar Vinacke, (61. 1952) edebiyatla ilgili eserlerin, 6zellikle siir ve piyes
tiirindeki yapitlarin hi¢bir zaman ani olarak ve bir biitiiniiyle meydana gelmedigini,
bir dizi kulucka ve aydinlanma evresi sonucunda ¢esitli asamalardan sonra gelistigini

iddia etmistir.1%

Yukardaki bilim adamlarinin gériislerinden; ilhAmm, durup dururken ani ve
biitiin olarak gelmedigini, belirli bir ¢aba gerektirdigini, ¢esitli asamalardan sonra

kulugka evresinde rahat oldugu bir anda olustugunu 6zetlememiz miimkiindiir.

Araplarin siir ilhamiyle ilgili gorlisleri donemden doneme farklihk arz
edebilmektedir. Bu ¢alismamizda Araplarin bu konudaki goriislerini cahiliye, Islami,
Emevi ve Abbasi donemi olmak iizere toplam dort doneme ayirdik. Asagida sirasiyla

aciklamaya c¢alisacagiz.

136 Emre Bora - Yusuf Alper, “Sanatsal Yaraticilik ve Beyin”, Yeni Symposium, 2005, 43: 3.
137 Beyza Tanyolag v.dgr., “Cagdas Sanat Egitimi Uzerine Model Arastirmalari”, 2008, 70.
138 Tanyolag v.dgr., “Cagdas Sanat Egitimi Uzerine Model Arastirmalari”, 71.
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1. 1. 2. 1. Cahiliye Déneminde Siir iTham

Hatirlanacag iizere bu donem, Isldm’dan 6nce baslayip miladi 621 yilia kadar
devam eder ve Islam’in koydugu bir ta’birdir. Yaklasik yiiz elli senelik siireyi
kapsamaktadir. Bu donemdeki saire ilhdm veren inancini anlamak i¢in esatir,

(mitoloji) kahin, cin ve seytan kavramlarina deginmemizde fayda vardir.

1.1. 2. 2. 1. Esatir (MitoloJi)
Esatir: Arapca sozciikler Jew maddesinin icerisinde ele almustir. j@/o\-«ws})\

Uydurulmusg, sistemi olmayan haberler. Sigetu muntehai’l-Cumu’ olup mifredi

R
el ve 55U22) hemze kesrelidir.t%

Kur’an-i Kerimde, En’am, Enfal, Nahl, Mi’minin, Furkan, Neml, Ahkaf,

Kalem ve Mutaffifin siirelerinde &Qf}“ }::quj ifadesi gegmektedir. Tefsirciler,

genellikle gegmislerin masallar1, 6ncekilerin masallari, eskilerin masallari, yalan ve
batil olan haberler olarak mana vermisler. Ornegin En’am siiresinde Allah (c.c.)

sOyle buyurmaktadir:

“Onlardan seni (okudugun Kur’dni) dinleyenler de vardir. Fakat onu
anlamalarina engel olmak icin kalplerin iistiine perdeler, kulaklarina da agirlik
verdik. Onlar her tiirlii mucizeyi gorseler bile yine de ona inanmazlar. Hatta o
kafirler sana geldiklerinde: “Bu Kur’an eskilerin masallarindan baska bir sey

degildir” diyerek seninle tartisirlar.”**

139 Tbni Manzir, Lisdnu’I-Arab, 4: 363.
140 En’am siiresi, 6/25.
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Bu ifadenin gectigi dokuz ayetin temami1 Mekke’de nazil olmustur; Hatta Enfal
stiresi medeni oldugu halde i¢inde bu ifadenin gectigi ayet, Mekke’de nazil olmustur.
Bu da gosteriyor ki Mekkeli cahiliye Araplar igin bilinen bir ifadedir. Hz.
Muhammed’i (s.a.s.) yalanlamak i¢in bu ifade kullanilmistir. Dini, dini olmayan,
sozlii veya yazil eski kissalar i¢in kullanilmugtir 1

Bati dilinde bu ifadenin karsiligi “Mythology” (mitoloji) dir. Yunan’dan bati

2 Bu kavramm anlasilmasi icin

diinyaya, oradan da biitiin diinyaya yayilmigtir.**
mythos epos ve logos sozciiklerin manalarini bilmemiz gerekir. Mythos, sdylenen
veya duyulan s6z anlamina gelmenin yani sira masal, hikdye ve efsane manalarinda
da kullanilmaktadir. Tarih¢i Herodot, (m.6. 425) giivenilmez ve tarih agisindan
degeri olmayan haber olarak degerlendirir. Platon ise gerceklerle alakasi olmayan,
uydurulmus, bos ve komik masal olarak tamimlamada bulunmustur. Insanlar
duyduklarini, gordiiklerini yalanlarla siisledikleri igin mytosa giivenilmez.}*
Kisacas1 Mythoslar, (mit) efsanelerin, masallarin, inanglarin ve kayip ge¢cmis gaglarla

ilgili anlatilarin toplamindan olusmaktadir.44

Epos, belli bir diizen ve 6l¢iiye gore sdylenen ve okunan s6z, yani siir, destan
ve ezgiyl igermektedir. Mythos, sOylenen soziin anlatilan hikayenin igerigidir. Epos
ise onun tabii olarak 6lgiilii, siislii ve dengeli oldugu seklidir. Ikisi birbirine bagli ve
birbirini etkilemektedir. Epos ne kadar giizel dogal bir bigim alirsa mythos o kadar

tesirli olur.

Logosa gelince bu sozciigii ilk basta Herakleitos (m.5. 475) ve Ionya
disiintirleri  eski ifadesiyle “physiologoi” yani doga bilginleri tarafindan
kullanmiglardir. Onlar logosu, hakikatin insan soziiyle ifade edilmesi olarak
tamimlamislar. Yani mythos gibi giivenilmez séz degildir. Insanda ve dogada var olan
kanun ve hakikatleri dile getirmektir. Bunu yapmak ise bilim adaminin, miitefekkirin

gorevidir.1*°

Mythologia (mitoloji) mythos (myth, mit) ve logostan olusmaktadir. Ikisi bir

birine zit olan kavramlardir. Yani efsaneler bilimi, mitleri inceleyen bilim dal

141 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 38-39.

142 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 40.

143 Azra Erhat, Mitoloji sézligii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2011), 5.

143 Deniz Karakurt, Tiirk Siylence Sozliigii: Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sézliik (Deniz Karakurt,
2011), 10.

145 Erhat, Mitoloji sézliigii, 5.
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denilebilir.}*® Fakat ¢ogu zaman mitoloji sozliigii bilim dali manasinda kullanilmay1p

mythosla es anlamli olarak kullanilir.!4’

Uzerinde ittifak edilmis, Mitolojiye ait bir tanim bulunmamaktadir; fakat soyle
bir tamimlamada bulunabiliriz: bir kiiltiirin tanri, kahraman, yaratilis ve olaganiistii
sdylenceleri yorumlayan bilimdir.**® Her toplumun kendisine ait mitolojileri
bulunmaktadir. Nesilden nesille zenginlestirilerek aktarilir. Bazen kiiltiirler
birbirinden etkilenerek mitolojileri degismeden veya degisiklige ugrayarak
gecebilmektedir. Ornegin; Hinduizm’in tanrilarindan  Krishna ve Yunan
mitolojisinde O6nemli bir yeri olan kahramanlikla 6ne cikan Herakles ile ilgili
anlatilan hikayeler, hikayelerdeki isimler farklida olsa bir birine benzemektedir. Bu

da gosteriyor ki Yunan ve Hint mitolojileri birbirinden etkilenmistir.'4°

Genellikle “mitolojik ¢ag” olarak kullandigimiz bir tabir bulunur, bundan;
insanlarin hayatlarinda ve diisiincelerinde ilkel oldugu donem kastedilmektedir.
Bazen bu dénem uzun siirebildigi gibi bazen de kisa siire bilmemektedir. Oregin
Araplar Hz. Muhammedin Risaletiyle, Yunanllar ilim ve felsefenin gelismesiyle bu
donemden c¢ikabilmislerdir. Bu da birden olmayip ancak bir siire¢ igerisinde

olusabilmektedir.

Araplarin mitolojik ¢ag1 ise cahiliye ¢ag1 kastedilir. Yaklasik Islamiyet’ten iKi
asir once baslaylp Islam giinesi dogana kadar devam etmistir. Bu dénemde
mitolojilerin kaynaklar1 farklilik arz etmektedir. Bazilari ilk cahiliye dénemine ait
bazilar1 Keldani ve Yahudi’ler gibi komsu milletlerden alinmis, bazilar1 dini bazilari
da tabii hayattan alimmistir. Bir kismi kahramanlardan, bir kismi mukaddes

mekanlardan bahseder. Bir kismi da tarihi olaylar igerir.1°

1.1. 2. 2. 1. Mitoloji ve Edebiyat iliskisi

Kissalar edebiyatin 6nemli bir pargasidir. Mitolojik hikayeler ise kissalarin bir
turtidiir. Halk arasinda begeniyle okunan, dinlenilen ve merak konusu olan bir edebi

tiirdiir. Dilden dile ve nesilden nesille aktarilir. Teknolojinin gelismedigi donemlerde

146 Erhat, Mitoloji sozligii, 6.

147 Karakurt, Tiirk Soylence Sozliigii, 10.

148 Siileyman Irgin, Sanat ve Mitoloji Terimleri Sozligii, 1. Bs (Istanbul: Sokak Yaym Grubu, 2018),
105.

149 Ali Kiigiikler, “Antik Hint ve Yunan Uygarliklart Arasinda Bir Etkilesim Ornegi: Krishna —
Herakles”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/30 (01 Haziran 2011): 34.

10 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 44-45.
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insanlar geceleri toplanir, sohbetlerinde bu tiir hikayeler anlatilirdi. Bu Hikayeler
Bazen nesir, bazen siir bazen de ikisinin terkibinden olusmaktadir. Edebiyatla
mitoloji arasindaki bag ge¢miste var oldugu gibi glinimiiz de ve gelecekte de devam
edecektir. Bununla ilgili Amerikanli mitolojist Joseph John Campbell: (61. 1987)
“mitolojik motifleri ayinlerinde yasamayan, kdhinleri, ozanlari, tanri bilimcileri ya
da filozoflari eliyle yorumlamayan, sanatinda yansitmayan; sarkilarinda ovmeyen ve

yasama gii¢ katan diislerinde cosku icerisinde denemeyen insan toplulugu yoktur. ">

Iskogyali bilim adami William Robertson Smith, (6. 1894) Sami dinlerdeki
mitolojinin, ozellikle Arap mitolojilerinin edebiyatla iliskisini agiklarken;
“mitolojiler, edebiyat olmadan hayat bulmalarr miimkiin degildir "% diyerek

aralarindaki siki bagi vurgulamaya calisir.

Sairlerlerin  siirlerini inceldigimizde mitolojik figiirlere basvurdugunu
anliyoruz. Bunu bir¢cok nedene baglayabiliriz; fakat bir ihtiyagtan kaynaklandigi
kesindir. Bu sebepler arasinda okuyucuya daha rahat iletisim saglamak vardir.
Bilindigi tizere siir, az sozle bircok seyi ifade etme sanatidir. Sair siirinde mitolojide
sembol olmus bir ifadeyi kullanir, boylece kullandigi o sembolik ifadeyle siirini
mana ve mesaj verme agisindan zenginlestirir ve az bir sozle, iletmek istedigi

mesajin1 vermeye caligir.!>

Siirle mitolojiyi birbirine yakinlastiran bagka bir sebep ise her ikisinin de
istiare sanatindan istifade etmeleridir. Her ikisinde de ancak isti’areyle
aciklanabilecek manalar mevcuttur; ancak siirin anlasilmasi i¢in siirde kullanilan
mitolojiye ait sembolik ifadenin altindaki hikayenin okuyucu ve dinleyici tarafindan

bilinmesi gerekir.1>
1.1.2.2.2. Arap Mitololojisi

Arap mitolojisi genel mitolojinin bir parcasidir. Oldukga eski, ¢esitli ve halkla
ilgilidir. Tanrilardan, kahramanlardan, alemin diizeninden bahseder. Yeryiizii ve
gokyliziinde olusan tabiat olaylarimi agiklamaya calisir. Dile getirilen seylerden

bazilar1 semboliktir,  zahir veya batin manalar1 bulunur. Arap cografyasindan

%1 Tugge Erdal, “Siirin Esin Kaynagi Olarak Mitoloji”, folklor/edebiyat 19/76 (2013): 108.
152 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 51.

1%8 Erdal, “Siirin Esin Kaynagi Olarak Mitoloji”, 109.

1% Erdal, “Siirin Esin Kaynagi Olarak Mitoloji”, 124.
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etkilenmistir. Gergeklestirildigi yer; Arap cografyasinin ¢olleri, daglari ve sularidir.
Kahramanlari; Arap biylikleri, siivarileri, meshur din adamlart ve bilgeleridir.
Konular1 genellikle Araplar nezdinde makbitil goériinen; comertlik, intikdm alma ve
komsular1 koruma gibi konularla ilgilidir. Giinlimiize kalan mitolojilerin ¢ogu
cahiliye doneminden kalmadir. Araplarin sosyal, dini ve edebi tarihiyle ilgilidir.

Cogu tarih, edebiyat ve tefsir kitaplarinda zikredilmisgtir.1>®

Bu mitolojilerden bazilari: bazen goriinen, bazen goriinmeyen; evleri, daglar
ve ¢olleri mesken edinen; birgok farkli sekillere girip goriinen, genel olarak cin ismi
altinda toplanan ruhi varliklarla ilgili hikdyelerden olusur. Asagida onlardan

bahsedecegiz.
1.1.2.2.2.1. Cin (Seytin)

Insanlar asirlardan beri insanlarin disinda gozle goriilmeyen, olaganiistii
vasiflara haiz varliklara inanmiglardir. Kimi bu varliklart tanri, kimi yar1 tanri, kimi
de insani niteliklere sahip varliklar olarak degerlendirmistir. Iyi, kotii, bolge ve ¢aga
gore farkli isimlendirmede bulunmuslardir. Islam dini bunlar1; melek, cin ve seytan
olarak isimlendirmis ve her birisinin 6zelliklerini net olarak aciklamistir; Fakat diger

din ve inanglarin, bu varliklar hakkindaki fikirleri net degildir.
Cin kelimesi Arapga bir kelime olup liigat manast “Ortmek, ortiinmek, gizli

kilmak” isim olup ‘> kokiinden tiiretilmistir. Miifredi & olup “ortiilii ve gizli

olan” anlamma gelmektedir. IstilAhi manasi ise: duyularla idrak edilemeyen, insan
gibi irade sahibi olan, iyiyi ve kotiiyli birbirinden ayrit edebilen, Allah katinda
bunlardan sorumlu tutulan, insan gibi miimin ve kafiri olan varliklardir. Melekler
goriinmeyen varliklar olduklari i¢in cin kelimesi bazen onlar1 da kapsayacak sekilde
genis manada kullanilir. Bu itibarla her melek cindir; fakat “her cin melek degildir”
dememiz miimkiindiir. Bunun yaninda Islam alimleri, cin denilen varliklarin insan ve

melek disinda bir tiir varlik oldugunu belirtmislerdir.t%

155 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 50-51.
156 M. Siireyya Sahin, “TDV Islam Ansiklopedisi”, Cin (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
1993), 8: 5-8.
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Seytan ki veya Lié masdarindan tiiretilmis, gogulu cnblus dir. Eger ilk

kokten tiiretildigini degerlendirilirse “Hak ve hayirli seylerden ayrilmak, waklasmak,
karsi gelmek” anlamina gelir. Eger ikinci masdardan tiiretildigi degerlendirilirse
“sinir ve ofkesinden dolay! yanip tutusmak” anlamina gelir. Her iki durumda da kotii

bir varlig1 ifade eder.

Kur’an-1 Kerimde seksen sekiz yerde seytan ismi gegmektedir. Seytanin
cinlerden mi veya meleklerden mi konusuna dair Islam alimlerinin farkl
degerlendirmeleri vardir. Ancak genel olarak cinlerden oldugu kanaati hakimdir.

Allah (c.c.) kehf siiresinde:

“Hani biz meleklere: Adem’e secde edin, demistik; Iblis hari¢ olmak iizere,
onlar hemen secde ettiler. Iblis cinlerdendi; Rabbinin emrinden disari ¢ikti simdi siz,
beni birakip da onu ve onun soyunu mu dost ediniyorsunuz? Oysa onlar sizin

diismamnizdir. Zalimler icin bu ne fena bir degismedir. "’

Ayette gegen (J»:/B; 37; ifadesi istisnai bir ifadedir. Miifessirlerin bazilari

istisnayr munkat’ olarak degerlendirip iblis’in cinlerden oldugunu diisiinmiisler.
Bazilar1 da istisnayr muttasil oldugunu iddia ederek seytanin 6nceden meleklerden

oldugunu degerlendirmesinde bulunmuslar; fakat “eger melek olsaydi Allah’a isyan

eder miydi?” seklindeki soru ve itirazla kars1 karsiya gelmisler.1%®

Araplar, ozelliklerine gore cinleri isimlendirmisler: yolculara degisik sekil ve

giysilerle goriinen erkek veya disi cinlere Gavl (J j—“) ismini vermisler; ama

konusmalarinda c¢ogunlukla disi cin i¢in kullanmiglardir. Se’alat (BD}LM) ise

157 K ehf siiresi, 18/50
158 flyas Celebi, “TDV Islam Ansiklopedisi”, Seytdn (istanbul: TDV Islim Arastirmalar1 Merkezi,
2010), 39: 99-101.
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yolculara goriinen fakat zarar vermeyen tekil kadin cin igin kullanmislardir.?>®

Insanlara zarar vermeden insanlar arasinda olana; ¢ogulu ‘Ammar (i) olan Amir
(L) denilmistir. Cocuklara goriinenlere Ervah, (C\j )T) cocugu kotiilestirip zarar
verene Seytan, (uth.w) kotiiliikte ileri gidip azginlasana Marid (J 2\») denilmistir.
Saydigimiz 6zelliklerle birlikte giic ve kuvvet sahibi olana; ¢ogulu ‘Afarit (s.»g )Lif«)
olan ‘ifrit (Cﬁg ;;-9) denilmistir.!®® Sadece gozleriyle insanlarin aklini ¢elmeye

calisanlara Habil (J)b-) denilmistir.?8! Bir insanla diyalog kurarak, onunla duygusal
bir yaklasimda bulunarak, hislerine ve duygularina ortak olan ve ona bilmedigi bazi
haberleri syleyen cine Reiyy (;; )) denilmistir. Insanlara goriinmeyip onlarla
konusan ve onlarin istedigi haberi verene Hatif, (uu \A) insanlarin kafasini karistiran
ve kalplerine vesvese verene Hacis, (u«o-\-h) insana tabi olan, gittigi her yerde

onunla birlikte olana Tabi’ (x:b ) denilmistir. 62

Araplar, insanlar gibi cinleri kabile ve asiretlere ayirarak ¢esitli isimler
vermislerdir. Bunlardan bazilari; Benii’s-Seysaban, Alu’l-‘Uzam, ve Beni Ukays
kabileleridir.3

Ugsuz bucaksiz ¢oller ve biiyiik daglar, cinler i¢in en uygun yasama Yyerleri

olarak inanilirdi. Cinlerin iyilik ve kotiiliik yapabildikleri inanci yaygindi. Onlarin

159 Ebl Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz, el-Hayevdn, 2. Bs (Beyrut: Darii’1-Kiitiibu’l-Ilmiye,
2003), c. 6: 397.

160 el-Cahiz, el-Hayevan, 6: 415.

161 el-Cahiz, el-Hayevan, 6: 417.

162 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 54.

163 el-Cahiz, el-Hayevdin, 6: 434; Isma’il b. el-Kasim Ebu Ali el-Kali, Suzuru’l-Emali, thk.
Muhammed *Abdu’l-Cevvad el-Asma’i, 2. Bs (Kahire: Daru’l-Kutubu’l-Misriye, 1926), c. 1: 134;
Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi, Hazdnetu’I-Edeb ve Lubbu Lubdbi Lisani’l-’Arab, thk. Abdusselam
Muhammed HéarGn, 4. Bs (Kahire: Mektebetu’l-Haneci, 1997), c. 5: 68.
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serrinden korumak i¢in onlarin sevgisini kazanmak gerekirdi. Her cinin yasadig:
belirli bir yeri vardi. Ornegin kaya pargalari, agaclar ve putlarin i¢i onlarmn 6zel yeri
olarak inanilirdi. Her kabilenin veya birkag kabile toplulugun 6zel cini, kayasi, agaci

ve heykeli bulunurdu. Bu civarda bir topluluk yasar ve onlarin serrinden korunup

sevgisini kazanmaya calisirlardi.'® Ayrica ‘Abkar (,2:) ve Vebar (,bs) denilen

yerler cinlerin yogun olarak yasadigi yerler olduguna inanilir ve bunlarla ilgili
hikayeler dilden dile aktarilirdi. Ornegin, vebarla ilgili Araplar tarafindan sdylenen
hikdye soyledir: Allah (c.c.) bu bolgenin halki olan ‘Ad, Semiid vb. kavimleri bu
bolgede helak ettikten sonra cinler oraya yerlesir, orayr himaye altina alir, oraya
kimsenin yaklagsmasina izin vermezler. Yanlislikla girenin yiiziine toz toprak atarlar.
Buna ragmen girmek igin 1srar ederse onu delirtirler. ‘Abkar seytani ise biitiin

miikemmel ve {istiin nitelige sahip olan seyleri ona nispet edilir. Birileri boyle bir sey

yaptiginda: ,a.& ff- V“SK (sanki onlar ‘abkar cinidir) veya als L,ae JT (1 (onun

gibi ‘abkar gérmedim) tabiri kullanilir. Cahiliye donemindeki Araplar, cinlerin
tavsan, sirtlan ve maymun digindaki biitiin vahsi hayvan ve kuslara bindiklerini
diisiiniirler. Ozellikle kirpi ve kertenkeleye binmeyi severler. Bu hayvanlarin

oldiiriilmesinin ugursuzluk getirdigine inanirlards.'®®

Giintimiize ulasan cinlerle ilgili Araplarin bircok darb-u mesel, mitolojik
hikayeler ve siirler bulunmaktadir. Bunlarin her tgiine de 6rnek teskil edecek ve ne

kadar i¢ ice olduklarini ortaya koyabilecek bir kissay1 aktarmakla iktifa edecegiz.

Kelb kabilesinden olan Miireyr adindaki kisi, Miirare ve Miirre isminde iKi
kardesi vardi. Kendisi profesyonel bir hirsiz oldugu i¢in ona kurt denilirdi.
Kendisinin olmadig: giinlerde kardesi Miirare, avlanmak igin daga ¢ikti. Dagda cinler
onu kapip kacirdi. Kardesi Miirre onun izini takip ederek ayni yere gitti. Onu da
yakalayip kagirdilar. Miireyr eve gelip durumu 6grenince; kardeslerinin intikamini
almayana kadar igki igmeyecegine ve basini yikamayacagima dair yemin etti. Silahini

omuzuna alarak s6z konusu daga gitti orada yedi giin yedi gece bekledi, bir sey

164 Neset Cagtay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahilive Cag: (Ankara: Ankara Uniiversitesi Ilahiyat
Fakdiltesi yaymlari, 1957), 91.

165 {bni Manzir, Lisdnu’l-Arab, 5: 534; Huseyn b. Muhammed Ebu’l-Kisim Ragib el-Isfahani,
Muhdderdtu’l-Udebd’ ve Muhdverdtu’s-Su’ard’ ve’l-Bulegd’ (Beyrut: Sirketu Dari’l-Arkam b. el-
Arkam, 1420), c. 2: 665.
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bulamadi. Sekizinci giinde bir deve kusu goriindii. Onu hedef alarak oku firlatti. Ok
ona isabet edince ugup dagin dibine kondu. Sabah olup giines ¢ikinca bir sahis

kayanin baginda goriindii ve soyle ¢cagirdi:
AF AP s EF 5l

“Ey siyah deve kusuna ok atan kisi' Isabet etmeyen hedeflerin bosa ¢ikti.”

Mureyr sdyle cevap verdi:
es R 55 oS Rl 335 Luldl el
S ES5e e E5T 59 3yl v&u,

“Ey kayanin iizerinde seslenen kisi! Sen nice gozyaslari doktiirdiin. Miirdre ve
Miirre’yi oldiirmenizie bir toplulugu dagitip arkada hasret biraktiniz.” Geceleyin
cin, gozlerden kayboldu. Miireyr, sitma atesine yakalanip uykuya dalmak zorunda

kaldi. Bunun {izerine cin firsat bularak tizerine gullanip sdyle dedi: ben uyanikken

seni uyutan nedir? Miireyr: (;—'«U & ﬂoi ‘5«-4-\ (Sitma atesi beni uyuttu) der. Bu sz

Araplar arasinda gerektiginde zilleti kabul etmek zorunda kalan kisiler i¢in darb-u

mesel olarak kullanilir. Bunun {izerine Miireyr su siiri sdyler:

ot thiae EBV L 38 Ol U 22 Y
b T il gl el 2

(SRR HEPWIE fo S all L 0o 0

“Kavmimin genc¢lerinden tamamen ayrildiktan sonra basima gelenleri onlara

bildirecek kimse yok mu? Intikamim: almak ve bu intikamla onlara zehir serbetini
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ictirmek amaciyla cinlerle savastim. Yedi giin sonra bana bir deve kusu goriiniir, oku

ona firlatir ve yere serilmis halde onu terk etmis olurum, 68

Cinlerle ilgili Arap kiiltiiriinde yer alan birgok hikaye bulunmaktadir. Konunun
uzamamasi i¢in sadece yukarida zikrettigimiz hikayeyle yetinecegiz. Bu hikayeleri
inceledigimizde soyle Ozetleyebilirizz Bu hikayeler, Araplarin cinler hakkindaki
inanc¢larii, onlarla olan iliskilerini, cin olgusunun onlarin edebiyatlariyla olan i¢
igeligini ve etkisini agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Araplarin, insanlardan daha
giiclii, gaybi bazi varliklara inandiklar1 anlasilmaktadir. Kendilerini Onlarla i¢ ice
yasamak zorunda hissederler. Bazi kisilerin onlardan zarar gordigii, 6zellikle bazi
kisilerin de onlardan farkli konularda yardim alabildiklerini distinmiislerdir.
Ozellikle sairlerle olan iliskileri ve onlara verdikleri ilhAm s6z konusu olmaktadir.
Bu, Arap edebiyat tarihinde tartisilan bir konu haline gelmistir. Bu varliklara genel

itibariyle cin veya seytan isimleri verilmistir.
1.1.2.2. 2. 2. Kehdnet

“Kehanet, sezgi veya bir tiir ilhamla yahut bazi isaretlerin yorumuyla ileride
meydana gelecek olaylari énceden gérme ya da haber verme, gizli veya esrarengiz

bilgiyi ortaya ¢ikarma isi yahut sanati, kahin ise bu isi yapan kisidir. "*®’

Insanoglu tabiati geregi gaybi seyleri hep merak etmis ve Ogrenmeye
calismistir. Ornedin gelecekte onu bekleyen iyi veya kotii hadiseler hep merak
konusu olmustur. Bunlar1 6grenmek ic¢in ildhi vahyin disinda ¢esitli yontemler
denenmistir. Bu yontemlerden bir tanesi de kehanettir. Genel olarak iki sekli

bulunaktadir:

1. Tabii kehanet: Baz1 goriinmez varliklarla irtibat kurarak, onlardan yardim
alarak gelecege ait tahminde bulunmak (cin ve seytan olabilir) veya kendisine ait
baz1 yetenekleri kullanarak gelecekle ilgili yorum yapmaktir. Kéhin, kendisine 6zgii
bazi yontemleri kullanarak kendinden geg¢ip gérmedigimiz bazi varliklarla temas

kurdugunu iddia eder.

166 Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim el-Meydani en-Nisaburi, Mecme u’l-Emsal, thk. Muhammed
Muhyuddin Abdu’l-Hamid (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, t.y.), c. 1: 205.

167 Omer Faruk Harman, “TDV Islam Ansiklopedisi”, Kahin (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 2001), 22: 170-171.
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2. Suni kehinet: Insan, hayvan veya cesitli canli varliklarin hareketlerinin
gozlemlemesini yaparak gelecekle ilgili yorumlamada bulunmak veya cansiz
varliklar1 kullanarak, onlarla irtibat kurarak gelecekle ilgili tahminde bulunmaktir.
Kuslarin ugus seklini ve seslerini yorumlayarak gelecekle ilgili tahminde bulunmak
ve cansiz varliklar1 atese atilarak aldigi sekle bakarak onu yorumlayarak gelecekle

ilgili tahminde bulunmak, kehanete 6rnek gosterilebilir.%®

Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) niiblivvetten onceki dénem olan cahiliye
doneminde vahiy kesildigi i¢in Araplar arasinda kehanet yaygindi. kehanet olusum

sekline bakilarak gesitli kisimlara ayrilmistir. Asagida onlar1 6zetlemeye ¢alisacagiz.

1. Cinlerin semalara yiikselip bazi haberleri dinledikten sonra iizerine
ekleyerek gelip kahinin kulaginda fisildamasidir. Cahiliye donemindeki bu kehanet
sekliyle yapilan kehanetin, isabet etme oram yiiksekti; fakat islam geldikten sonra
cinlerin semalarda kulak misafirliginde bulunmasina firsat verilmedi; zira Allah (c.c.)
kur’an-1 kerimde s0yle buyurmaktadir:
dy < /Q/umywwjdjg\mjuu\;ms“ ¥

!

o —

aa:
4] / uh:- ’5; —2 \) u\J& r_&) ))9-.3 g_»b- J‘{u" dy J}E}j\ j‘éj\

e N P
Sl Olgd 4l

“Biz yakin gogii, bir siisle, yildizlarla siisledik ve (gokyiiziinii) itaat digina
¢tkan her seytandan koruduk. Onlar, artik mele-i a’ld’ya ( yiice topluluga) kulak
veremezler. Her taraftan taslanmirlar. Kovulup atilirlar. Ve onlar igin siirekli bir azap
vardwr. Ancak (meleklerin konusmalarindan) bir séz kapan olursa, onu da delip

gecen bir parlak 151k takip eder. **°

Boylece bundan sonra cinlerin kéhinlerin kulagina fisildadiklar1 bilgi ve
haberlerin biiyiik ¢gogunlugunun uydurma ve yalandan ibaret oldugunu sdylememiz

miimkiindiir.1"°

168 Harman, “TDV Islam Ansiklopedisi”, 22: 170-171.

169 Safat siiresi, 37/6, 7, 8, 9, 10.

170 Seyyid Mahmid Siikri el-Alasi el-Bagdadi, Buligu’l-Erb fi Ma’rifati Ehvali’l-’Arab, thk.
Muhammed Behce el-Eseri, 2. Bs (Daru’l-Kitabi’l-Misri, 1924), c. 3: 269.
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2. Bir cinin genellikle insanlarin vakif olmadig1 veya ona ¢ok yakin olanlarin
ancak vakif olabilecekleri bir olayi, bir haberi yakinlik ve dostluk kurdugu bir insana

sOylemesi ve haber vermesiyle yapilan kehanet seklidir.

3. Zan, tahmin ve sezgiye dayali kehanet sekli: Allah (c.c.) bazi insanlar1 bu
konuda oldukga yetenekli olarak yaratmigtir. Bu ¢esit kehanette de uydurma ve yalan

oldukea coktur.

4. Tecriibe ve aligkanlik edinmeye dayali yapilan kehanet. Kahin 6nceden
meydana gelen olaylara bakarak, sebep ve sonug iliskisini kurarak, gelecekle ilgili
kehanette bulunur. Biiyiliyli andiran ve ona benzeyen seyler, bu son kismin ig¢inde
degerlendirilmistir. Bazen zecr, (kus veya bir hayvani uzaklastirildiktan sonra
onlardan isitilen ses ve goriilen hal iizerine yogunlasarak yapilan kehanet)!’! tas ve

yildizlardan destek almaya calisilarak bu ¢esit kehanet yapilir.

Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, (6l. 1277) kehaneti
degerlendirirken yukarida zikrettigimiz kehanet g¢esitlerine benzer bir taksimlemede

bulunmustur.*’

[bni Haldin, kehaneti nefsin 6zelliklerinden bir  ozellik  olarak
degerlendirmistir. insan nefsi, bazen beserilikten soyutlanip ruhanilige yiikselme
potansiyeline sahiptir. Bu, peygamberler i¢in kolay bir durumdur. Allah’in onlara
verdigi, onlara has, fitri bir Ozelliktir. Bazi insanlar da akli kuvvelerini harekete
gecirerek iradesinin gozetimi altinda bunu gergeklestirmeye galisirlar. Bunu tesvik
eden tamamen istek ve arzularidir. Peygamberler gibi fitri degildir, dolayisiyla
eksiktir. Bu eksikligi gidermek i¢in maddi ve hayali bazi seylerle gidermeye
calisirlar. Ornegin; seffaf cisimler, canlilarin kemikleri, kafiyeli sdzler veya kus ve
hayvanlarin gecisine bakarak, bunlarin yardimiyla beserilikten ruhanilige gecmek
icin siirekli ¢aba harcarlar. Iste beseri algilamayi asip insaniistii algilamanin bas1 olan

bu kuvvete kehanet denir. Bu tiir insanlarin hayal gii¢leri ¢ok kuvvetlidir.

Kahin, algilamaya calistig1 gaybi seyleri tam olarak algilayamaz; Cilinkii ona
ilhdm veren seytandir. Kahinlerin ulasabildikleri en yiiksek hal kafiyeli ve vezinli
sozlerle beseri algilamalar1 mesgul ederek insaniistii eksik bir baglanti kurma halidir.

Kafiyeli sozler ve yabanci cisimlerin yardimiyla beseri oOzelliklerini asmaya

171 {bni Halddin el-Hadrami, Mukaddime, 1: 34.
172 el-Altsi el-Bagdadi, Buliigu I-Erb fi Ma rifati Ehvli’l-’Arab, 3: 270.
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calisirken kalbinde bir takim vesveseler olusur. O da o vesveseleri sdyler.
Soyledikleri tamamen dogru olabildigi gibi kiilliyen yalan da olabilir. Onlara giiven
olmaz; zira kahin gaybi bilgilere ulasmak i¢in ¢ok hirslidir. Kendisine soru soran
kisilere yaldizli sozler sdyleme istegi vardir. Bu yilizden zan ve tahmine dayali

bilgileri sdyleyebilir.!"

Kahin sozleri genellikle seci’li ve kisa pasajlardan olusur. Yalanci duruma
diismemesi i¢in bazen birgok manaya gelebilecek kelime ve ciimleleri kullanir, bazen
manasi tam olarak anlasilamamakla birlikte siirle slislemeye calisir, Sarth manayi

ifade eden kelime ve ciimleleri ¢ok az kullanir.}”*

Miisrikler, ilk basta Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini kahinlerin sozlerine
benzetmeye yeltenmis; ancak Alldh (c.c.) onlari birkag ayetle reddederek soyle

buyurmustur:

o4

L SLB el J38 V3 05l L OB ele J58 38 Lg g8 Jst 38 &)

“Hi¢ siiphesiz o, (Kur’dn) ¢ok serefli bir elginin soziidiir. Ve o, bir sdir sozii
degildir. Ne de az iman ediyorsunuz. Bir kdhin sozii de degildir (o). Ne de az

diisiiniiyorsunuz! "™

Ro~

052 Y3 Ja\.i; 2y aaky Sl LS (506

(Resul’iim/) Sen 6giit ver. Rabbinin liitfuyla sen ne bir kahinsin, ne de bir

deli.t?®

Kaéhin, Araplar nezdinde oldukga yiiksek bir mevkiye sahipti. Onun olaganiistii
giiclerle donatildigina inanilirdi. Bundan dolay1r 6nemli islerinde onunla istisare

edilir, anlasamadiklar1 konularda ondan hakem olmasi1 talep edilir, riiyalarin

173 [bni Haldtin el-Hadrami, Mukaddime, 1: 125-126.

174 Savki Dayf, Tdrihu'l-Edebi’l-’Arabi, 1. Bs (Misir: Darii’1-Ma’arif, 1960), c. 1: 423.
175 Hakka siiresi, 69/42.

176 Tir siiresi, 52/29.
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yorumlanmasi i¢in ona gidilir ve gelecegini merak edenler ondan bilgi alirdi. Kisaci

kahin cahiliye Araplarmn gdziinde; “alim, hakim ve din adamidir” diyebiliriz.}”’

Cahiliye donemine ait Arap tarihini inceledigimizde bir¢ok kadin ve erkek
kahinlerden bahsedildigini goriiyoruz. Zikredilen bazi1 kahinlerle ilgili abartili ve
hayali bazi ozelliklerle nitelendirildigini anliyoruz. Onlardan bazilarin1 asagida

zikretmeye calisacagiz.

Sikk b. es-Sa’b, fiziki olarak bir insanin yaris1 veya bir parcasi kadardi. Sadece
bir ayak, bir el ve bir géze sahip oldugu sOylenir. Satith b. Rabi’a ez-Zi’bi’nin,
vucudunda kafatasindan baska kemik olmadigi, yiiziinin gogsiinde oldugu ve

boynunun olmadigi rivayet edilir.

Sevad b. Karib ed-Devsi, cahiliye dénemin son devirlerinde yasamis, islami
doneme yetismis ve Miisliiman olmustur.!”® Miisliman olmasiyla ilgili ilging bir
hikdye rivayetlerde anlatilir. Muhammed b. Ka’b el-Kurazi’den rivayet edildigine
gore: Hz. Omer arkadaslariyla birlikte oturdugu esnada birisi yanlarindan gecerken
onlara selam verir. I¢lerinden birisi ey Mii’minlerin Emiri bize selam vereni taniyor
musun? Diye sorar. Hz. Omer; hayir diye cevap verir. Peygamber Efendimiz’in
zuh@irunu cin (reiyy) arkadasi ona haber veren Sevad b. Karib’tir dedi. Bunun iizerine
Hz. Omer onu ¢agirarak: sen Sevad b. Karib misin? Evet, ya Emira’l-Mii’'minin diye
cevap verdi. Hz. Omer: hala sen yaptigin kehanet {izere misin? Bunun iizerine adam
cok sinirlenerek: Y4 Emire’l-Mii’minin Miisliiman oldugumdan beri kimse bana
boyle bir sey soylemedi dedi. Bunun iizerine Hz. Omer: zamaninda iizerinde
oldugumuz sirk senin {izerinde oldugun kehanetten daha koétiidiir. Bana, cinin sana
gelip Hz. Peygamber’in (S.a.s.) zuhurundan haber vermesinden bahset. Sevad: Evet
ya Emire’l-Mi’'minin! Bir gece yar1 uykuluyken Reiy gelip ayagiyla ayagimi
tekmeleyerek kalk ya Sevad b. Karib anla ve aklet! Liiey b. Galib soyundan bir
Peygamber gonderilmistir. Allah’a inanmamiza ve sadece ona ibadet etmemize davet
eder dedikten sonra bir siir sdyledi. Ben ona: beni rahat birak geceyi uykusuz
gecirmisim. Ertesi glin yine ayni1 seyi tekrarlayip yeni bir siir insad ettikten sonra ben
ona: Beni rahat birak geceyi uykusuz gegirmisim dedim. Ugiincii gece aym seyler

tekrarlaninca sabahlayin devemi hazirlayip dogrudan Mekke’ye gittim. Bana: Hz.

17 Dayf, Tarihu’l-Edebi’l-'Arabi, 1: 420.
178 Dayf, Tarihu’l-Edebi’l-'Arabi, 1: 421.
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Peygamber’in (s.a.s.) Medine’ye gittigini sOylendi. Hemen Medine’ye gittim
Medine’de Hz. Peygamber’in mescitte birkag sahabeyle oturdugunu ogrenince
devemi baglayip mescide gittim. Hz. Peygamber beni goriince: Gel ya Sevad b.
Karib gel! Deyince; ben su siiri soyledim:

z

S g A A LU

“Senden baska Sevdad b. Kdrib’e safa’at edebilecegi kimsenin olmadigi giinde

’

bana safa’at etmeni dilerim.’

Bunun iizerine Peygamber Efendimiz (s.a.s.) ve arkadaslar1 ¢ok sevindiler. Bu
olayt Hz. Omer dinledikten sonra ayaga kalkarak onu kucaklayip alnindan &perek;
¢oktan bu olay1 agzinizdan dinlemek isterdim, bu olaydan sonra o reiyin, cinin hig

sana geldi mi? Sevad: Hayir, Allah’1in kitabin1 okuduktan sora gérmedim.*’

O donemin meshur kahinlerinden Me’mir el-Harisi ve Hanafir el-Humeyridir.
Hanéfir’in tabi’i (cin) olan Sesar’in tavsiyesi lizerine Miisliiman oldugu rivayet
edilir. Cahiz’e gore; kahinlik ve seci’ konusunda en iyi uzman olan *Uzza Seleme

lakabiyla meshur olan Seleme b. Heyye’dir.18°

Cahiliye donemine ait yukarida siraladigimiz meshur kahinlerin yani sira iinlii
kadin kahinler de bulunurdu. Aslinda bu kadin kahinler kendilerini ilahlara ve
mabetlere adamislardi. Bunlar arasinda Se’sd’, Zerka’ bintu Zitheyr, Gaytalatu’l-
Karsiye, Beni Ri’am’a ait olan kahine Zebra’, Sa’diye ve Zi’l-Halsa kahineleri

meshur olanlardir.*®!

Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) Risalet’iyle ve dogumuyla ilgili kahinlerin
rivayetleri bulunmakla birlikte Risalet’ten sonra Miiseylimetu’l-Kezzap (61. 633) ve

Esvedu’l-‘Insi (1. 632) gibi kahinler Peygamberlik iddiasinda bulunmuslardir.

Kahinlik gaybi bilme iddiasinda oldugu ve insanoglu buna merakli oldugu i¢in
sadece cahiliye donemindeki Araplarda olan bir olgu degildi. Yunanlilar, eski

Misirlilar ve birgok diger toplumlarda da bulunurdu.

179 el-Ma’afi b. Zekeriyya b. Yahya Ebu’l-Ferec el-Ceriri en-Nehrevani, el-Celisu ’s-Salihu’I-Kafi ve’l-
Enisu’n-Ndsihu’s-Safi, thk. Abdulkerim Sami el-Ciindi, 1. Bs (Liibnan: Daru’l-Kutubr’l-’Ilmiyye,
2005), 225-226.

180 Dayf, Tarihu’l-Edebi’l-’Arabi, 1: 421; Ebu Osman *Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz, el-Beydn
ve’t-Tebyin (Beyrut: Daru Mektebetii’l-Hilal, 1423), c. 1: 288.

181 Dayf, Tarihu’l-Edebi’l-'Arabi, 1: 421.
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1.1.2. 2. 2. 3. Cahiliye Arap Tolumunda Kihin ve Sdirin Konumu

Yukarida zikrettigimiz ilizere Arap mitolojisinde cin ve seytan ve olgusu
olduk¢a yer tutmaktadir. Bu olgularin edebiyata yansimamalari diisiiniilemez.
Bilindigi iizere cahiliye doneminde yazi gelenegi olmadigi igin nesir edebiyati
oldukca az kullanilmaktaydi. Bunun yerine siir nazimli oldugu i¢in kulaga hos gelir,
duygulara hitap ettigi i¢in hafizalarda ¢abuk yer tutar, ¢6l hayati zihinleri berrak
tuttugu i¢in zihinlerde kalict olurdu. Bu gorevi iistlenen sair ve kahinlerdi. Kahin
sec’li sozler soyler, sair ise Kafiyeli, vezinli ve duygulara hitap eden s6z olarak
tanimladigimiz sozleri yani siiri sdyler. Gerek kahin ve gerek sair olsun toplumda
onemli konumlara sahipti. Araplara gore kahin her seyin tstesinden gelebilecegine
inanir, gerektiginde ona danisir, husumetli davalarda onu hakem kilar,
hastalandiginda tedavi i¢in ona gider, sorunlarin ¢dziimiinde ona basvurur, rityalarin

yorumu i¢in ona gider ve gelecegini 6grenmek i¢in ondan bilgi almaya calisirdi.

Daha o6nce de soyledigimiz gibi kisacas1 kahin Arap goéziinde alim, felsefeci,
doktor, hakim ve din adamiydi. Herkes kahin ve sair olamazdi. Belli sayida kahin ve
sair bulunurdu. Insanlar bunlar1 olaganiistii vasiflarla nitelendirmisti. Kahinlik,
Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) hadisiyle yasaklanana kadar Araplar arasinda devam

etti.182

Cahiliye Arap toplumunda sair, 6zel yetenek ve sezgiye sahip, baskalarinin
kullanamadigi bazi bilgilerle donatilmis ve baskalarinin sezmedigi seyleri sezen bir
kisi olarak goriilmiistiir. Yani olay ve olgular1 sanatsal algisiyla bagkalarindan once
algilar. Sihirli lisaniyla konusup insanlari etkileyebilen, cinlerden ve seytanlardan

samimi dostlar1 olan kisi olarak diistiniilmiistiir.

Sair isminden de anlasildig1 gibi genis bilgiye sahip oldugu anlagilmaktadir.
Toplumda bu 6nemli rolii listlenmeyi saglayan “karini” olan cin veya seytanla olan
irtibatidir. Araplar arasinda sairin mecniin sifatiyla nitelendirilmesi deli yani aklim
kaybeden anlamiyla kullanilmamas, cinlerle irtibat halinde oldugu i¢indir. Yukarida
saydigimiz Gzelliklerden dolayr sair, kabile fertleri arasinda onemli bir konuma
sahipti. Kabilesi i¢cin hayati bir rol istlenmis, gliniimiizde medya mensubunun

oynadigi role benzer bir role sahipti. Kabile igerisinde savas ve barista sézii gegerli

182 Corc Zeydan, Tdrihu Adabi’l-Liigati’l-’Arabiye (Misir: Darw’l-Hilal bi’l-Ficcala, 1911), c. 1: 188-
189.
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olan kisiydi. Kisacasi1 sair, kabilesinin 6viing kaynagiydi.!®® Ozellikle savaslarda
savascilart cesaretlendirmek ve maneviyatlar siirleriyle gliclendirmek i¢in sairlere
cok ihtiya¢ duyulurdu; zira sikintili glinlerde siirleriyle insanlar1 rahatlatir; boylece
sikintilara kars1 sabretmeyi ve savasin zorlu giinlerinde tahammiil etmeyi saglardi.
Ibni’r-Rasik el-Kayravani, ‘Kabilelerin sirleriyle korunmasi® babi altinda bu konuda
sOyle bir agiklama yapar; Bir kabile i¢cinde bir sdir ortaya ¢iktig1 zaman kabileler
gelip onu tebrik eder, yemekler yapar, diigiinlerde oldugu gibi kadinlar toplanip tef
calar, erkek ve c¢ocuklar birbirine miijdeli haber verirlerdi. Ciikii bu, namuslarini
korumak, soy ve asaletlerini koruma altina almak, basar1 ve kahramanliklarinin
devamini saglamak ve onlari zikretmekle bir kutlama merasimiydi. Araplar dogan bir

erkek ¢ocuk, yetisen bir sir ve basarili bir at i¢in ancak birbirini tebrik ederlerdi.8

Sair kabilesine son derece bagli olarak yasar, siirekli onunla irtibat halindedir;
zira bir kabilede gii¢lii bir sdirin olmas1 giiglii bir kabile, giiclii bir kabilenin varligi
iginde gii¢lii bir sairin varlig1 anlamina gelirdi. Sair kabilesiyle o kadar biitiinlesmis
haldeydi ki sahsiyetini kabilesinin sahsiyetinde biitiinlesmis halde goriirdii.’® Yani
ona fena fi’l-kabile diyebiliriz. Bu durum Amr b. Kiilsiim’iin siirlerinde agik bir

sekilde goriiliir:

Lyl ilay o ilady Lede el g LN L

Llald) fex 35 Jems  Lle usl dez Y VI

“Diinya ve icinde olanlar bizimdir. Istedigimiz zaman saldirip yok etme
kudretine sahibiz. Sakin kimse bize kars: zorbalik etmesin; o zaman daha fazlasiyla
karsilik veririz. 1% Sairin, lend ve ‘aleynd deki biz anlamina gelen nA zamirini

kullanarak kendi sahsiyetini kabilenin sahsiyetiyle biitlinlestirdigini gériiyoruz.
1. 1. 2. 2. 4. Sair ve Kahinin Ortak Noktalari

Yukarida da degindigimiz gibi cahiliye Arap toplumu igin gerek sair gerek

kahin olsun ikisi de ¢ok &nemli temel unsur durumundaydi. ikisi de kabileler icin

183 el-Mecali, Mefhiimu 'I-Ibdad i 'I-Fenniyyi fi’s-Si 'ri, 39-40.

184 g]-Kayravani el-Ezdi, el-'Umde, 1: 65.

185 el-Mecali, Mefhiimu I-Ibda’i’I-Fenniyyi fi’s-Si ri, 41.

188 Ali Ciindi, 7 Tdrihi’l-Edebi’l-Céhili (Tab’atu Daru Turasu’l-Evvel, 1991), 322.
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oviing ve giic kaynag sayilirdi. Ikisinin de sozii kabile igerisinde gegerli, kabilenin
damismani ve ileri geleni mesabesindeydi. ikisi de kendi ¢aba ve gayretiyle siiri ve
gayb1 bildirme iddiasinda olan kehaneti d6grenmedikleri; ikisinin de gizli bir gii¢
tarafindan desteklendigi inanci hakimdi. Genellikle bu gizli gii¢ cin veya saytan
olarak bilinirdi. Sair ve kahin susarak kabul etmekle kalmayip séylemlerinde bunu

vurgulamaya caligsmislardir.
1. 1. 2. 3. Diger Baz1 Toplumlarda Siir ilhAm Diisiincesi

Aslinda bu inan¢ sadece Arap mitolojisinde var olan bir inang¢ degildir. Baska
toplumlarda da var olan bir diisiincedir; fakat farkli bir sekilde farkli isimleler altinda
dile getirilmistir. Ornegin, Yunan mitolojisinde soyle anlatilir: siir ve diger sanatlari
ilhAm eden dokuz tanrica bulunur. Sair ve diger sanatgilar siir veya s6z konusu
sanatin icrasi i¢in ilhdm alabilmek i¢in bu Tanrigalarla irtibat kurar ve onlara dua
eder. Sair, kasidesine baslamadan Once Tanrigaya yalvarmadan baslamaz. Bunu
yapmayan cok az sair bulunur; nitekim Homeros’un yazdig1 ilyada destanina soyle

baslar: “Soyle, Ilham Tanricasi bize Akhilleus un dfkesini...”

Yunanlhlar s6z konusu dokuz Tanriganin, biiyiik Tanr1 Zeus’un hafiza
Tanrigast Mnenosyne’yle evlenmesi sonucunda diinyaya geldiklerine inanirlar. Bu
olay yazinin ortaya ¢ikmadigr donemde oldugu i¢in hafiza tanricast ¢ok onemliydi.
Bu Tanrigalar giizel, utangag¢ ve bakire kizlar seklindeydi. Temsil ettikleri sanata
gore kiyafet giyerlerdi. Ileriki zamanlarda her birisi belirli bir alana tahsis edildi.
Ornegin birisi destans1 ve kahramanlik siiri icin, birisi Tarih, birisi gazel siiri, birisi
trajedi, birisi dini dans ve birisi de saz ¢almay1 ilhdm etmek icin tahsis edildi.®” Bu
tanricalarin isimleri: Calliopi, (Epik siirin Tanrigas1) Clio, (Tarih) Euterpe, (Lirik
siir) Melpomene, (Trajedi siiri) Terpsichore, (Coro dansi) Erato, (Ask siiri)
Polminia, (kutasal siir) Urania (Astronomi) ve Thalia (Mizah) olarak

zikredilmistir. '

Sairin ilham konusunu ele alan ilk kisilerden birisi siiphesiz platondur. Platon,
“Ion” isimli diyaloglarinda ilhdm olgusuna deginir. Sairlerin ilhd&m1 hakkinda daha

fazla ileri giderek abartili bir sekilde sairleri kutsamaktadir. Tanrinin ilhdmi olmadan

187 Thsan ‘Abbas, Tarihu 'n-Nakdi’l-Edebi ‘Inda’l-‘Arab, 1. Bs (‘Amman: Daru’s-Surtik li’n-Nasri
ve’t-Tavzi’, 2011), 15.
188 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 108-109.
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sdir siir sOylemeyecegini iddia eder. Sdirlerin Tanridan ilham alma seklini miknatis
tagina benzeterek agiklamaya calisir. SOyle ki: Miknatis tas1 demir pargasini ¢eker ve
¢cekme Ozelligini ona verir, oda baska demir pargasina verir bdylece halkalar olusur.
Her halka ¢cekme giiciinii sirasiyla bir alt halkadan alir ve ilk ¢ekme giiciiniin kaynagi
miknatis tasi olur. ilk halkanin ¢ekme giicii digerlerinden daha fazla olur. Aym
sekilde sair ilhdmint Tanridan alir ve ilk halkayr olusturur. Sair araciligiyla diger
insanlara ilham ge¢mis olur. Diyalogun devaminda sairlerin, hafif kanatli kutsal bir
insan  oldugunu, ilhdm gelmeden veya kendisinden geg¢meden  siir
sOyleyemeyecegini, Tanrilarin yardimi olmadan ne gelecekten haber verebilecegini
ve ne de siir soyleyebilecegini iddia etmistir. Ayrica Platon sairleri Tanrilarin
terciman1 olarak goriir. En kot sairi bile kendi agziyla en iyi siiri soylettigi

iddiasinda bulunur.®

Yunanlilarin sdir hakkindaki diisiinceler Romalilar1 da etkilemistir. Onlar da
sairin ilhdmin1 Tanrilara atfetmekte, sairin konumunu yilicelmekte ve toplum
nazarmda kutsamakta; hatta Ilahlastirmaya calisgitimaktadir. Peygamber ve sairi
kapsayacak kelime olan “Wates” kelimesi Kullanilmaktaydi; fakat bugiin bu kelime
soz konusu iki anlamdan uzak kullanilmaktadir. Sairleri kutsama fikri Avrupa’da
Ronesans donemine kadar devam etmistir; hata 0 déoneme ait 6nemli baz1 sahsiyetler,
sair ve Peygamberi esit tutmakta, peygamberi takdis ettikleri gibi sairi de takdis
etmekteydiler. Onlardan bazilar1 daha da ileri giderek sairligi ilahi bir i¢giidii olarak
goriir, ondan ilim ve hikmet figkirdigina inanirlardi. Batidaki sairlerin divanlar1 on
dokuzuncu yilina kadar sairi, siir ilhdmindan dolayr siradan insanlardan ayirip st
sinif insan mertebesine koyan &vgiilerle doludur. Insanlar siirlerin, gece giindiiz
beklenmedik sesleri dinlediklerine, bilinen sekilde yiirlimeyen bazi yaratiklart

gordiiklerine ve akil olmayan, gériinmeyen varliklarla konustuklarina inanirlar.

Romali iinlii hatip Marcus Tullius Cicero, (6l. m.6. 43) bir¢ok konusma ve
yazismalarinda sairin ilhamindan s6z etmektedir: Tanrinin ilhdmi1 olmadan bir kisinin

biiylik sair olmast miimkiin olmayacagini belirtmenin yani sira; i¢i tutkuyla

189 Platon v.dgr., lon (Istanbul: Say yayinlari, 2010), 41-44.
190 Abdiilhamid Yunus, el-Usesu 'I-Feniye li’n-Nekdi’I-Edebi (Kutubun ’ Arabiye, 2007), 54-57.
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yanmadan ve cin ¢arpmis gibi ona bir hal olusmadan iyi bir sair olamayacagini

soylemektedir.1t

Hristiyanlik gelmeden once siir ilhAmi konusunda Almanlar da Yunanlilara
benzer bir diisiinceye sahiptiler. Onlar, Tanrilarin en biiyiigii Tanr1 Oden olduguna;
onun kiz1 Saga, siir Tanrigast olduguna inanmislardir. Bragi ise siir ve hitabet Tanris1
oldugunu distinmiislerdir. O, Hikmet, fesahat ve konusma agisindan en mahir

olanidir.'%?

Hintlilerde siir ilhamu diisiincesi: Brahmanizm’de Brahma biiyiik Tanr1, zevcesi
Saraswati ise siir, hikmet, hitabet ve giizel sanatlar Tanrigas1 olarak inanilir. Canigya
Tanrilarin en akillisi, zekd ve siyaset Tanrisi olarak kabul edilir. Hindu edebi
eserlerine baslarken ona duada bulunur. Brahma Tanris1 Hint siirine tesiri oldukca
fazladir; zira Tanr1 Rama’nin hikayesinin anlatildigi Ramayana hikayesi Shloka
denilen hece Olglisiiyle sdylenmistir. Bu da Brahma, Waimiki denilen kisiye ilham
vererek onun lisaniyla soylettirmistir. Bu siirsel hikayenin bin yirmi dort beyitten

olustugu sdylenir.1%

Misirlilarda siir ilhdmi: Misirhilar Yunanlilar gibi mitolojik dénemde ¢ok
Tanriciliga ve her birisinin bir gorevi olduguna inanirlar. Hatiflerin (Sahibi
goriinmeyen sozlerin) var oldugunu diistiniirler. Misirhilar, Yunanlilar gibi siire 6zel
bir Tanr1 veya Tanriga tahsis etmemisler; fakat Bu Tanrilar arasinda en meshuru

Thoth’dir. Genel olarak siir, nesir ve bircok sanatmn ilhami ona atfedilir.*%*

Yukaridaki toplumlarin siir ilhdm disiincelerini inceledigimizde genel olarak
birbirine yakin diislinceler oldugunu diisiinebiliriz. Bunun birgok sebebi oldugu
diisiiniilebilir. Alaralarinda en 6nemli olan insanoglunun fitratina ve sosyal bir varlik
olduguna baglamamiz miimkiindiir. Genel olarak biitiin insanlarin fitratinda askin bir
varliga ihtiyag hissi mevcuttur. Olaganiistii goriilen seyler onun giiciine ve kudretine
baglanir; zira insan bazi durumlarda ¢ok zayif kalabilmektedir. Sairler, s6z ettigimiz
toplumlarda sihirli sozleriyle toplumu her yoniiyle tesirleri altina alabilmislerdir.
Toplum da bu duruma bakarak: “Bu insan isi olamaz olsa olsa insan1 asan bir giligten

dogrudan veya dolayli bir sekilde ilhdm alinmaktadir” diisiincesi hasil olmustur

191 < Abbas, Tarihu n-Nakdi’l-Edebi ‘Inda’l-‘Arab, 16.
192 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 111.

193 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 112-113.

19 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 113-114.
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diyebiliriz. Bu gili¢ bazi toplumlar Tanr1 veya tanri¢a bazilar1 Cin ve seytan olarak

diisiinmiistiir.

Insanoglunun sosyal varligina gelince: Aslinda bu da fitratin icinde var olan bir
olgudur. Insanoglunun tek basma yasamasi ¢ok zor bir durumdur ve fitrata aykiridir.
Tarih boyunca insanlar beraber ve birbiriyle diyalog icerisinde yasamislardir. Dilleri
irklar1, dinleri her ne kadar farkli olsa da birbiriyle ticaret, savas, vb. nedenlerden
dolay1 miinasebetleri olmustur. Bu miinasebetlerin sonucunda birbirinden etkilenerek
kiiltir alisverisinde bulunabilmislerdir. Saire siir ilhAm verme kaynaginin, soz
ettigimiz toplumlarda birbirine benzerligi bu toplumlarin birbiriyle diyalog halinde
olmalar1 sonucunda birbirinden etkilenerek bu diisiinceyi birbirinden aldiklarin
diistinebiliriz.

Mitolojik ¢agda Yunanlilar bakire, utanga¢ Tanricalart siirin ilhdm kaynagi
olarak gdsterirken Araplar seytan ve cin olarak gostermislerdir. Bunun sebebi nedir?

Bunun iizerinde durmaya ¢alisacagiz.

Bunu hatirlatmamizda fayda vardir: Araplarin cahiliye putperestlik
diisiincesine gore siirin revacta oldugu dénemlerde biiyiik 11ah olarak kabul ettikleri
meshur Lat, ‘Uzzd ve Menat putlari kiz olarak diisiinmiisler. Arap cahiliye
toplumunda, gerek siir ¢aginda olsun gerek ondan Onceki donem olsun erkek
kahinleri tanidiklar1 gibi kadin kahinleri de tanimakta ve Eski zamanlardaki birkag
kraligeyi de bilmekteydiler. O zaman Araplarin Tanrigalarin yerine seytanlari veya
cinleri se¢gmeleri, cografyanin insan tabiatini etkileyerek Araplarin sert ¢ol tabiatina
sahip olmalarina veya cinsiyetine bakilarak erkek veya kadin olma sebebine
baglayamayiz. Olsa olsa dogrudan siir kavramiyla iligkili olan bazi sebeplere bagl

oldugunu diistinebiliriz.

Araplara gore siirin mefhumu, oncelikle savunma veya saldirtyt yapan bir
icerige sahiptir. Yani kabilesinin savunmasini yapan veya onun diismanlarina
saldiran bir methumu igermektedir. Hicivin sanatlar arasinda ortaya ¢ikan ilk siirsel
sanat olmadigin1 farz edelim, zaten hamasetin kendisi savastan, kahramanliktan,
savasta sebat ve kagistan, esaretten, 6ldiirmekten ve silahtan vb. seylerden bahseden
bir konudur. IlhAm verici bir seytan tasavvuruyla yakindan ilgilidir; zira hamaset
utangag¢ bakire kizlar1 degil giiclii adamlar1 gerektirir. O zaman seytan ve utangag

kizlar1 arasinda hamaset sanati i¢in hangisinin uygun oldugunu diisiindiigiimiizde
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seytanin daha uygun oldugunu goriiyoruz. Bundan dolay: siirin baska sanatlari
kapsayacak sekilde genisledigi zaman, ilhdm1 veren seytan diisiincesi Arap toplumu

icerisinde yerlesmis, kok salmis ve insanlarin zihninde kalmaya devam etmistir.'®®

Yukarida belirttigimiz gibi Yunanlilar, Romalilar, Hintliler ve Misirlilar siir
ilhAmina kaynak olan giicii, birgok Tanriya atfetmisler. Ozellikle Yunanlilarda
sanatlarin c¢ogalmasma paralel olarak tek Tanricadan dokuz Tanrigaya kadar
cogaltabilmisler ve her birisinin ismi dahi belirlemislerdir. Araplar ise siirin ilham
kaynagimni isimleri, sifatlar1 farkli olsa dahi genel olarak cin veya seytan dedigimiz
varliklara nispet etmislerdir. Bunu tek bir sebebe baglamak dogru olmayabilir; fakat
Yunan mitoloji tarih siiresini inceledigimizde Arap mitoloji tarih siiresinden oldukca
uzun oldugunu goriiyoruz. Ayrica Araplara oranla diger milletlerle daha ¢ok iliskide
oldugunu anliyoruz. Bu uzun siire igerisinde siir Tanrigalarini tanzim etme firsati
bulabilmis, siir sanat dallarinin her birisini bir Tanricaya baglayabilmislerdir.
Araplarin mitolojik ¢aginin siiresi Yunanlilara oranla az siirdiigii i¢in Yunanlilar gibi
tasnif etme firsati bulamamalarin yani sira Yunanlilar kadar siir sanat dallar
gelismemis ki her birisini bir Tanricaya veya baska bir giice nispet edebilsinler.
Sadece bir ginai (lirik) siir denilen tek ¢esidi vardi. Onun ilhdmini cin veya seytana
nispet etmisler. Daha sonraki yillarda Araplar siir sanatin1 gelistirip ¢esitli dallara

ayirabilmislerdir.1%
1. 1. 2. 4. Cahiliye Arap Toplumunda Sair Cin (Seytan) iligkisi

Arap edebiyat tenkitgiler arasinda Arap tarihi boyunca sdir ve cin iliskisi
tartisilagelmis ve hep giindemin konular1 arasinda yer almistir. Bu iddianin kaynagi
cahiliye doneminden baglar. Bu donemdeki sairlerin ¢ogu bir seytanla dostluk
kurdugunu siir soyleme konusunda ona yardimct oldugunu iddia eder ve insanlar da
ona inanir. Bu iddiay1, sair Ebii’n-Necm el-Fazl b. Kudame er-Réciz el-Icli (61. 743)

bir siirinde:

S5 alady slales 2l e els Sy &)

195 < Abbas, Tarihu n-Nakdi’l-Edebi ‘Inda’l- ‘Arab, 22.
1% Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 116.
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“Benim ve beser olan her sdirin (bir seytami vardir.) onlarin seytanlar: disi,
benim seytamim ise erkektir " diyerek acik bir sekilde dile getirmistir. Bilindigi
tizere kadin, Arap cahiliye toplumun goziinde giigsiiz ve hakir olarak goriiniirdii.
Sair, buna dayanarak kendi seytaninin erkek, diger sairlerinin ise disi oldugunu ifade

ederek bununla dviinmeye caligmistir.

Seytanli sair inanci cahiliye Arap halki arasinda diger halklarda oldugu gibi
zaten yaygin haldeydi. Bunun sebebine gelince; siir sGyleme sanati, insani biiyiileyen
giizel, vezinli ve kafiyeli soz tasidig1 i¢in siradan insanlarin isi olamaz; askin bir gii¢
tarafindan insanlardan bazilar1 segilir, onlara ilham verilir, se¢ilen kisiler o giiciin
giicli diliyle ancak siir soylenebilirdi. Daha 6nce sdyledigimiz gibi Araplarda seytan
diger toplumlarda Tanr1 veya Tanrigalar olarak inanilmistir. Siir ilhAmina mazhar
olan bazi sairlerde degisik ve garip hallerin olusmasi, halkin bu duruma sahitlik
etmesi, mitolojik c¢agda halkta olan inanci daha da pekistirmistir diye biliriz.
Insanlarin siiri okuyarak veya dinleyerek keyif almasi, hayatin sikintilarma karsi
psikolojik olarak rahatlatmasi, yani siirin insan psikolojisine yapithig: etki tartigiimaz
bir konudur. Bundan dolay siirin Arap veya diger toplumlarda degeri oldukc¢a fazla
olmustur. Ozellikle Arap tarihinde buna delil olabilecek bircok uygulama mevcuttur.
Ka’be’ye asilan mu’allakatlar ve altin suyuyla mezar taslarina yazilan siirler bunun
en bariz 6rnegidir. Biitlin bu durumlar g6z 6niinde bulundurdugumuzda Araplarin
veya diger milletlerin siir ilhdmimi askin bir giice nispet etmelerinin garip

karsilanmamasina sebep olmustur.1%

1.1.2.4. 1. Cin ve Sair Konusunu Ele Alan Yazarlar

Cahilye doneminde yaz1 yaygin degildi; fakat Araplar arasinda seytanin ilham
verme fikri yaygindi. Bu diislinceyi sifahi olarak tedvin donemine kadar birbirine
aktarip muhafaza edebildiler. Tedvin doneminde yazarlar kitaplarinda kayit altina
aldilar; fakat tamamini aktarabildiler mi? ilave ve eksiltme oldu mu? Cogu kayboldu

az1 m1 kald1? Bu, tenkitgiler arasinda tartisma konusu olmustur.

Arap eski kaynaklarinda bu konuyu arastirdigimizda bu meseleyi kitaplarinda
yaziya dokiip tartismaya acan kisilerin; sirasiyla Cahiz, Ebii’l-Ferec Ali b. el-Hiiseyn
b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi el-Isfahani, (61. 356/967) Eba Hilal el-‘Askerd,

197" Abdullah b. Miislim Ibni Kuteybe, es-Si ru ve ’s-Su ard (Kahire: Daru’l-Hadis, 1423), c. 2: 588.
19 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 75-76.
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Ebd Zeyd el-Kurasi, (61. h. 170) Ebd Amir Ahmed b. Abdilmelik b. Ahmed b.
Siiheyd el-Escai el-Kurtubi (61. 1035) ve Ebl Manstr Abdiilmelik b. Muhammed b.

Ismail es-Sealibi (61. 1038) oldugunu goriiriiz.**°

Cahiz, “el-Heyevin” adli kitabinda Seyatinu’s-Su’ar’a basligina gegmeden
once bir 6n hazirlik olarak Hakem b. Amr el-Behrani’ye ait bir kasideyi zikreder.

Kasidede bir cinle evlendiginden s6z eder:
A8 Fhes din Yoo i) 3 coipy

“Gengligimde, bir ceylan ve deriden yapilmis sarap kdsesi karsiliginda bir

cinle eviendim.”

Cahiz, evlenmenin sidaki ceylan ve sarap kasesi olmasinin sebebini soyle
aciklar: Cinler ceylan1 merkep olarak kullanir. Sarabi ise kokusu giizel oldugu igin

severler.

Kasidenin bagka bir boliimiinde o cinin soyundan bahsederek boylece sairle
seytanlar arasinda bir miinasebet kurmaya calisir; zira kasidede cin olan kisi: Amr’in

kizidir. Cinin dayist Mishali’l-Hayr oldugunu iddia eder. Bu iddia siirde sdyle gecer:

“(cin olan kisi) Amr’in kizidir. Dayist Misheli’l-Hayrdwr. Benim dayim ise

1

sahibi Amr olan Hiimeym 'dir.’

Cahiz, bu siirin acgiklamasint soyle yapar: Araplar, fahl olan her slirin bir
seytan1 oldugunu, fahl olan sairin, seytanin destegiyle ancak siir sdyleyebildigini
iddia ederler. Yazar, bu kasidenin bazi tuhaf yaratiklardan bahsettigi; tamaminin
dikkat cekici, garip ve asilsiz seylerden ibaret oldugu; Araplarin tamaminin ise
bunlara inandig1 degerlendirmesinde bulunur. Cahiz, ze’eme fiilini kullanmistir. Yani
kendisi bu iddiaya kuskuyla yaklastigi anlasilmaktadir. Cahiz, yukaridaki kisa
aciklamay1 yaptiktan sonra; bu siirde Bahrani, disi olan cin Amr’'mn kizi ve

muhabbel’in sahibi oldugunu; dayis1t Mishel, A’san’in seytan1 oldugunu, Hiimeym

19 Hilal Muhammed el-Cihad, “Seyatinu’s-Si’r Dirasetiin Nakdiyetiin fi Tahavvulati Fikretin
’Arabiyetin”, Garyounis Universitesi - Fen Edebiyat Fakiiltesi-Temel Egitim Fakiiltesi Arastirma
Dergisi 5/1 (2007): 138.
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ise Ferezdak oldugunu, Ferezdak’in seytani ise Amr oldugunu iddia etmektedir

aciklamasini yapar.?%

Ebii’l-Ferec el-Isfahani Cahiz’dan yaklasik olarak yiiz sene sonraki donemde
yasamistir. Seytanin ilhdmi1 konusunda Cahiz’dan farkli olarak diistinmiistiir. “El-
Egani” adli kitabinda bir¢cok yerde bununla ilgili bircok hikaye ve siir zikrederek
konuyu ele almaya calismistir. Bu diislinceyi teyit emek amaciyla Peygamber
Efendimiz’den (s.a.s.) bir Hadisini rivayet etmistir: Peygamber Efendimiz, (s.a.s.)
Zitheyr b. Ebi Siilma yiiz yasindayken onu goriir: “Alldhim beni onun seytanindan

koru” der. Bunun iizerine Ziiheyr 6lene kadar hicbir beyit agzindan ¢ikarmaz.?%

Ebu Hilal el-‘Askeri, “Divanu’l-Me’ani” adl1 kitabinda sairlerin seytanindan
bahsetmeden once; “Araplardan ¢ok yalan seyler rivayet edilmektedir. Onlardan
birisi Araplarin cinleri gordiiklerini geyldn ve se’dlarla (Cin) konustuklarini; hatta
Taabbatasarran bir siirinde bir se’aleyle evlenme isteginde bulundugu iddiasinda

)

bulunmuslar.” agiklamasinda bulunur. EI’Askeri’nin cinlerle Araplarin iliskilerini

anlatan rivayetlere inanmadig1 anlasilmaktadir.?%

El-°Askeri, sairlerin seytanlari hakkinda ise; “ Arap sdirlerin ¢ogu ona giir
ogreten bir seytamnin oldugunu iddia etmektedir” agiklamasini yapar. Ardinda sair
Ferezdak’tan ornek getirir. Ferezdak bir giin bir daga gider ve seytanini cagirir.

Bunun iizerine seytani bir sinek gibi gelir ve bogazina girer. Ardindan meshur olan

ve i eSS e "L:&gb <5 ciimlesiyle baslayan siiri okumaya baslar.?%®
S 9 U o y Y y

Ebl Zeyd el-Karsi, eserinde “Sairlerin seytanlar’” basligi altinda bir boliim
kaleme almistir. Bolimde Araplarin cinlerle karsilagsma hikayelerini anlatir. Bazi
hikayelerde cinlerle karsilasan kisiler; Imriuiilkays, Nabigatii’z-Ziibyani, ‘Abid b.
Ebras, A’sd vb. meshur fahl olan sdirlerin siirlerini cinlerden duyduklar

anlatilmaktadir. Bu hikayelerden bir tanesSinin 6zetini zikretmeye galisacagiz:

200 g|-Cahiz, el-Hayevan, 6: 337, 433. .

201 Ali b. Hiiseyn Ebu’l-Ferec el-Isfahani, el-Egdni, 1. Bs (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turdsi’l->Arabi,
1415), c. 10: 445; Muhammed el-Cihad, “Seyatinu’s-Si’r”, 140.

202 Eb{ Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-’ Askeri, Divdnu’l-Me’dni (Beyrut: Darii’l-Cil, t.y.), c. 1:
112.

203 g|-> Askeri, Divdanu’l-Me’ani, 1: 113.
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Ebl Bekir el-Miizeni Basrali bir seyhten rivayet ettigine gore; mehtapl bir
gecede devemi aramaya c¢iktim. Bir yolda ceylan {izerine binmis insan seklinde
birisini goriince; korkudan ne yapacagimi sasirdim. Bana donerek yiiksek sesle bir
siir sOyledi. Yavas yavas bana yaklast1 biraz sakinlesince ona; insanlardan en iyi sair
kimdir? Sorusunu sordum. Imruiilkays’m bir siirini okudu. Ondan sonra kim
oldugunu sordum. A’san’in bir siirini okudu. Ondan sonra kim oldugunu sordum

Tarfa’nin siirini okudu.

Yazar bu hikayelerle yetinmeyip sairlere siir sOyleyen seytanlara ait yeni
isimlerden bahsetmektedir. Ornegin; Mishel ismine ekleme yaparak Mishel b. Siikran
b. Cendel olarak zikreder ve A’asd’nin seytani oldugunu belirtir. Lafiz b. Lahiz’in
Imruiilkays’in seytani, Hiibeyd b. Saladim’in ‘Abid b. Ebras ve Bisr b. Ebi Hazim’in
seytan1 ve Hazir Miidrik b. Vagim’in Ebii’l-Miistehil el-Kiimeyt b. Zeyd b. Huneys
el-Esedi’nin (61. 744) seytani oldugunu agiklar.

El-Karsi’nin bu konudaki ifadelerine, yaklasim sekline ve konuyla ilgili
getirdigi hikayeleri inceledigimizde seytanl siir fikrine inandig1 kanaatine varmamiz
zor olmayacaktir. Bu konunun dogrulugunu kanitlamak i¢in yukarida zikrettigimiz

Sevad b. Karib’in islam’a giris hikaysini anlatmistir.?%4

Se’alibi, seytanlarin dillerine siir ilkasiyla, dgretmesiyle ve yardimiyla siir
soyleyebildiklerini iddia eder. Her bir fahl séirin bir seytan1 bulunur ve o sairin
diliyle siir soylettirir. Seytani emred (tliysiiz kdse) olan sair siirleri daha giizel olur
iddia edilmektedir. Bundan dolayidir ki onlara gesitli isimler vermisler. Ornegin;

A’asa’nin seytanina Mishel, Ferezdak’in seytanina Amr ve Ebl Muaz Bessar b. Biird

el-Ukayli’nin (61. 783) seytanina Sinkak demislerdir. Se’alibi, V&JJ ;‘;&:’ﬁ\ QJ\.%

(sairler iddia ediyorlardi) ifadesiyle diislincesini aktarmigtir. Cahiz gibi ze’eme filini
kullanmistir. Yazar, seytanl sair fikrini aktardiktan sonra bunu destekleyen soz
konusu sairlere ait siir Ornekleri zikrederek konunun daha iyi anlasilmasini

saglamaya ¢aligmugtir.?%

204 Muhammed b. Ebu’l-Hattab Ebu Zeyd el-Kuresi, Cemheretu Es’dri’l-’Arab, thk. Ali Muhammed
el-Becadi (Nehdatu Misir 1i’t-Taba’ti ve’n-Nesri ve’t-Tevzi’, t.y.), 147-165.

205 Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail Eb Manstr es-Se’alibi, Simdru’l-Kuliib fi’l-Mudadfi ve’l-
Mensub (Kahire: Daru’l-Me’arif, t.y.), 70-73.
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Ibni Siiheyd el-Endiiliisi, Yazdig1 risalede ilk énce kendisinin seytinla nasil
tanistigindan baslar ve aralarinda gegen diyalogdan bahseder: “genclik yillarimda
stkintili oldugum bir giinde ati edhemin tizerinde siivari birisi belirlendi” seklinde
hikayesine giris yapar ve gelen siivarinin kendi seytan1 Ziitheyr b. Niimeyr oldugunu
iddia eder. HikAyesini uzun uzadiya devam eder.’®® Biz burada hikayesini
anlatmayacagiz; fakat bu hususta Ibni siiheyd’in bir degerlendirmesini yapmaya

calisacagiz.

Ibnu Siiheyd, kendisini hem siir ve hem nesir konusunda iistiin oldugunu
gdstermek i¢in buna sahit olarak bu konuda meshur olan cahili ve Islami dénemlere
ait fahl sairleri ve yazarlari gostermeye calismistir.?” Risalesinde; Imruiilkays’m
seytanini ‘Uteybe b. Nevfel,?®® Tarafa b. ‘Abd’in seytam ‘Antere b. ‘iclan,?% Kays b.
el-Hatim’in seytanini Ebu’l-Hattar,?'° Eb&i Temmam’1n seytanin ‘Attab b. Habna’ 2!t
Buhturi’nin (61. 820) seytanimi Tavk b. Malik,?!? Ebii Nuvas’in seytanini Hiiseyni’d-
Dinnan?'® ve Ebii’t-Tayyib Ahmed b. el-Hiiseyn b. el-Hasen b. Abdissamed el-Cu‘fi
el-Kindi el-Miitenebbi’nin (6. 965) seytanin1 Harise b. el-Migallis olarak

belirlemistir.?**

ibni Siiheyd, sairlerin seytanlarmin yam sira &nemli yazarlarmm da
seytanlarmin oldugunu iddia etmistir. Ornegin Abdiilhamid b. Yahya, Cahiz ve
Bediu’z-Zeman el-Hemezani’nin her birisinin kendisine ait birer seytani olmasinin
yam sira Endiiliislii énemli yazarlardan ibni’l-iflili gibi baz1 yazarlar1 da igine

katmistir.?*®

Yazar, cinleri kabilelere ayirip her bir kabilenin insan kabilesine ait bir isim
tasidigini, her seytanin bir bolgesi oldugunu, sahibi oldugu ve sevdigi insana ait
bolgeyi temsil ettigini iddia etmektedir. Yani insan alemi ve cin alemi arasinda tam

uyumluluk saglamak icin 1srar etmeye ¢alignmustir. Ibni Siiheyd’in risilesinin, soz

206 Ebli Amir Ahmed b. Abdiilmelik b. Ahmed Ibni Siiheyd el-Endiiliisi, Risdletu ’t-Tevdibi’i ve’z-
Zevabi’i, thk. Butros el-Biistani, 2. Bs (Beyrut: Daru Sadir 1i’t-Taba’ti ve’n-Nesr, 1996), 85.
207 < Abbas, Tdarihu 'n-Nakdi’l-Edebi ‘Inda’l-‘Arab, 21.

208 Thni Siiheyd el-Endiiliisi, Risdletu t-Tevdbi’i ve 'z-Zevdbi'i, 87.

209 Tbni Siiheyd el-Endiiliisi, Risdletu t-Tevabi’i ve 'z-Zevibi’i, 89.

210 Tbni Siiheyd el-Endiiliisi, Risdletu t-Tevdbi’i ve 'z-Zevabi'i, 92.

211 Tbni Sitheyd el-Endiiliisi, Risdletu t-Tevabi’i ve 'z-Zevibi’i, 94.

212 Thni Siiheyd el-Endiiliisi, Risdletu t-Tevadbi’i ve 'z-Zevabi'i, 98.

213 Tbni Siiheyd el-Endiiliisi, Risdletu t-Tevdbi’i ve z-Zevabi’i, 101.

214 Tbni Siiheyd el-Endiiliisi, Risdletu t-Tevdbi’i ve z-Zevabi’i, 107.

215 Tbni Siiheyd el-Endiiliisi, Risdletu t-Tevdbi’i ve 'z-Zevabi’i, 111-121.
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konusu diisiinceye iki sey katigini sOyleyebiliriz: Nesir yazarlart da i¢ine katmasi ve
risdlenin eglendirici yoniidiir. Bunun disinda s6z konusu diisiinceye fazla bir sey

katmadigini sdyleyebiliriz.?*®

Kisacas1 cahiliye Arap toplumu siiri yiiceltip deger verdikleri gibi siir
sOyleyene de siradan bir gozle bakmamuislardir. Siirde etkileyici, sihirli beyan oldugu
icin bunu insan kendi giiciiyle sdylemez; ancak askin bir giiclin destegiyle, ilhamiyla
sOyleyebilme kudretine sahip olabilir diisiincesi hakimdir. O giiglin ise cin-seytan
olduguna inanmuslardir. S6z ettigimiz inangtan, Arap eski kaynaklardan anlasildigi
gibi cailiye donemine ait bazi sairler, siirlerinde de agik ve dolayl olarak ifade

etmislerdir.
1.1.2.1. 1. Dini Donem

Dini donemden kastimiz Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Peygamber olarak
gorevlendirilip Islam dinini getirmesiyle baslayip &zellikle ilk basta Araplar1 her

yoniiyle etkileyen, Emevi donemini de kapsayan zaman dilimidir.
1.1.2. 1. 2. Sadru’l-islim Doénemi

Cinlerin ve seytanlarin varlig1 Islam dininin kabul ettigi bir gergektir. Kur’an-1
Kerimde cin adinda bir siire bulunur ve birkag ayette onlardan bahsetmektedir. Islam
alimlerinin kahir ekseriyeti arasinda cinlerin varligiyla ilgili herhangi bir tartisma s6z
konusu degil; var olan tartisma onlarin mahiyetleriyle ilgilidir. Kur’an-1 Kerim;
farkli, alistk olmayan diisiinceleri ortaya atmistir. Seytdni kotii bir varlik olarak
gdrmiistiir. Cahiliye déneminde yaygin olan “saire ilhAm veren seytan fikri”, Islam
dini geldikten sonra sokiip atilmamugtir. Islam, sairleri dalalete tesvik eden onlari
dogru yoldan ¢ikaran ve bu konuda onlara ilhdm veren seytanin kendisi oldugunu
vurgulamigtir. Bununla ilgili Kur’an-1 Kerim net bir fikir ortaya koymus, biitiin

sairleri bu kategoriye koymayarak syle buyurmustur:

216 < Abbas, Tarihu n-Nakdi’l-Edebi ‘Inda’l- ‘Arab, 21.
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“Sairler(e gelince), onlara da sapiklar wyarlar. Onlarin her vadide basibos
dolastiklarint ve gerc¢ekte yapmadiklar: seyleri séylediklerini gormedin mi? Ancak
iman edip iyi isler yapanlar, Allaht ¢cok ¢ok ananlar ve haksizliga ugratildiklarinda
kendilerini savunanlar bagskadir. Haksizlik edenler, hangi doniise (hangi akibete)

dondiiriileceklerini yakinda bileceklerdir. ”?'

Islam’in ilk devresinde bircok sair Islim’a ve Miisliimanlara karsi cikmus,
siitleriyle Islam’1, Hz. Muhammed’i (s.a.s.) ve Miisliimanlar1 kiigiik diisiirmek igin
ellerinden geleni yapmaya c¢alismislardir. Abdullah b. ez-Ziba’ra, Ka’b b. el-Esref,
(61. 624) ve Ebl ‘Azze el-Cumehi’yi (61. 625) sdz konusu kisiler arasinda sayabiliriz.
Bunlara kars siirleriyle miicadele eden; Hassan b. Sabit, Ka’b b. Malik (6l. 670) ve
Abdullah b. Revaha (61. 629) gibi Kur’an’in kotii sairlerden istisna ettigi sairler de
bulunmaktaydi.

Kur’an-1 Kerim’in, kotii sairlerin ilhamini seytana atfettigini anlasilmaktadir.
Miisliiman olup Peygamber Efendimiz’in yaninda yer alan sairlerin ise Ruhu’l-
Kudus’la desteklendigi Peygamber Efendimiz’in bazi sozlerinden anlasilmaktadir.
Ornegin, Peygamber Efendimiz Hassan b. Sabit i¢in su duada bulunmus: “Alldh’im
onu Ruhu’l-Kudus’la destekle.”?'® Baska bir rivayette Peygamber Efendimiz’in:
“Hassdan b. Sabit’e Ebii BeKir'in (6l. 634) yanina git kureysliler’in hddiseleri, savas
giinleri ve nesepleri hakkinda sana bilgi versin; sonra onlari hicvet, Cibril
seninledir’®'® diye buyurmustur. Baska bir hadiste: “Peygamber Efendimiz;
Miisliimanlarin wzim kim savunacak? Ka’b. Malik ben ya Rasullah, Abdullah b.
Revaha ben ya Rasiillallah ve Hassan b. Sabit ben ya Rasilallah diye cevap verirler.

Peygamber Efendimiz Hassan b. Sabit’e evet, sen onlart hicvet; bu konuda Ruhu’l-

217 Su’ara siiresi, 26/223, 224, 225, 226, 227.
218 Ebu’l-Ferec el-Isfahani, el-Egdni, 4: 354.
219 Ebu’l-Ferec el-Isfahani, el-Egdni, 4: 355.
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Kudus sana yardimct olacak®® diye rivayet edilir. Baska bir Hadiste: Peygamber
Efendimiz (s.a.s.) Hassan b. Sabit’e; “Allah ve Resuliin’ii savundugun miiddetce

Rithu’l-Kudus seni desteklemeye devam edecek "% sgyledigi rivayet edilmistir.

Yukaridaki ayet ve hadislerden anlasildigma gore Islam cin ve seytanlarn
varligimni inkadr etmemis, cadhiliye doneminde var olan seytdnli sair fikrini inkar
etmemis; aksine sairlerin, seytanlarin igvasiyla insanlari dogru yoldan g¢ikarmaya
calistiklarin1 belirtmistir. Miisliiman sairleri ise Allah ve Resiilun’li savunma adina
Rihu’l-Kudus-Cebrail’in destegini alabilmislerdir. Dort halife doneminde de bu

anlayis devam etmistir.
1. 1. 2. 1. 3. Emeviler Dénemi

Bilindigi gibi Islam, kur’an’in nassiyla seytinin igvasiyla hareket ettikleri icin
istisna edilenler disinda sairleri kesin bir dille kinamig, boyle sairler miisliimanlar
arasinda rahat bir sekilde yasama imkan1 bulamamistir; zira Islam siir ve sdire
gergeve ¢izmis sairler o ¢ergceve dahilinde konularini temalarini belirleyebilmislerdir.
Cahiliye donemindeki gibi seytanli sair Gvgiiye sebep olabilecek bir olgu olmayip ve
istedigi sekilde siirlerinde her temay1 igleyebilecek bir durum s6z konusu olmamustir.
Dort halife doneminde de boyle devam etmistir. Emevi doneminde ise cahiliye
donemindeki diisiinceler ve kiiltiirler yeniden yesermeye baslayinca seytanli sair
diistincesi de yavas yavas kendini gostermeye baslayivermistir. Emevi sultanlarinin
giittiikleri siyaset, bunu saglayabildiklerini s6ylememiz miimkiindiir; zira izledikleri
siyaset, insanlarin dikkatini yaptiklar: icraatlardan ve siyasi emellerinden cevirip
cahiliye kiltliriine yonelterek bdylece iktidarlarini saglamlastirmaya ¢aligsmalaridir.
Peygamber Efendimiz (s.a.s.) ve dort halife doneminde sairlerin siirlerinde
islemekten cekindikleri gazel, heca, medh ve fahr gibi konu ve temalar1 Emvi
siyaseti o temalar1 islemek i¢in sdirleri tesvik etmistir. Siirin ilhAm kaynaginin seytan
olma inanci o kadar yayginlasti ki baz1 kisiler siiri hifzetmekten ¢ekinmeye sebep
olabilmistir. Ornegin ‘Ubeydullah b. Mu’aviye siir hifzetmeyi sevmemenin sebebini
aciklarken: “Alldh’in kelamini ve seytanin kelamini gogsiimde bir araya getirmesini

istemedim” seklinde ifadeyi kullanir.??2

220 Ebu’l-Ferec el-Isfahani, el-Egdni, 4: 359.
221 Ebuw’l-Ferec el-Isfahani, el-Egdni, 4: 357.
222 g|-Mecali, Mefhiimu’I-Ibda’i’I-Fenniyyi fi’s-Si ri, 50-51.
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Emevi doneminde yasayan, seytandan ilhdm aldiklarini iddia eden birkag
sairden sz etmemizin faydali olacagi kanaatindayiz. Bunlarin basinda siiphesiz Cerir
ve Ferazdak gelmektedir. Emevi doneminde Cerir ve Ferezdak arasindaki ¢ekisme,
Arap edebiyat tarihinde oldukga yer almaktadir. Bu ¢ekisme ilhdm veren seytanda da
kendini gostermistir. Ferezdak’in; “Benimle Cerir’in seytdnt aymidur; fakat o benim
agzimda iken daha kotiidiir"??® dedigi rivayet edilmistir. Yani her ikisine de siiri
ilhdim ederek dillerine soylettiren tek seytandir; fakat Cerir’e nazaran Ferezdak’a
daha kotii seyleri ilham ederek dili araciligiyla soylettirir. Seytanlarinin bir olmasi

cahiliye doneminde olmayan Emevi donemine has olan bir iddiadir.

Ferezdak, siirlerini Amr adindaki seytdna nisbet eder.??* Bir siirinde
kasidelerinin giizel olmasinin sebebini dolayli olarak seytaninin siir konusunda biitiin

seytanlardan daha iistiin olmasina baglayarak sdyle demistir:

Ulacs d sl wal Ol Loy OLaR) Coaddl TS

“Onlar (kasideler) Alldh'in seytdn olarak yarattigt mahliklar arasinda siir

konusunda en iistiin olan kisinin diliyle siislenmis saf altin gibidir.”"**®

Ferezdak, kendi doneminin usta sairlerindendir. O da sdir sairler gibi bazen siir
soylemek istedigi halde s6yleyemeyip aciz kalabilmistir. Daha 6nce bununla ilgili bir
ornek getirmistik. Kendisi bu konuda su agiklamada bulunur: Bend Temimlerin
goziinde siir konusunda benim kadar usta sair yok; fakat dyle zamanlar oluyor ki bir
beyti sdylemek, dis cekmekten daha agir gelir. Ibni Kuteybe bunun iizerine soyle bir
yorumda bulunur: sair her vakitte siir sOylemeyebilir. Siirin ¢abucak geldigi
zamanlar vardir. Bu zamanlarin basinda; uyku basmadan onceki gecenin basi, 6gle
yemeginden onceki gilindiiziin basi, igki ictigi giin ve mukim veya yolculuktayken

yalniz kaldig1 zamanlar gelmektedir.?2

Bir rivayette Ferezdak, Hevbel ve Hevcel adinda seytanlardan bahsetmektedir.
Bir kisi Ferezdak’a gelerek; bir siir sdyledim ona bir baksaniz! Ferezdak; oku

bakalim. Adam su siiri okudu:

223 Eb(i Mans(r es-Se’alibi, Simdru’I-Kuliib, 73.
224 g|-Cahiz, el-Hayevan, 6: 433.
225 g|-Cahiz, el-Hayevan, 6: 434.
226 Thni Kuteybe, es-$i 'ru ve s-Su’ard, 1: 81-82.
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“Kendisine yetisenin 6viildiigii Omer onlardandir. Basi, sanki yiiziiklerin kag
gibidir.”

Ferezdak, siiri dinledikten sonra giiliimseyerek adama sunu dedi: Ey
kardesimin oglu! Siirin iki seytan1 bulunur. Birisinin ismi Hevber, obiiriinlin adi1 ise
Hevceldir. Hevber’in iginde tek oldugu siir hos, giizel ve sahih olur. Hevcel’in iginde
tek bulundugu siir ise fasit olur. Senin siirinde ise her ikisi de bulunur. Siirin baginda
Hevbel seninle olmus, giizel olmustur. Siirin son kisminda ise Hevcel’i karistirdigin
i¢in siiri bozmussun. Ardindan siiri bir deveye benzeterek sunu ekledi: Siiphesiz siir,
yaslanmaya yiiz tutmus bir deveydi, bogazlandi. Imruiilkays kafasimi, Amr b.
Kiilsiim horgiictinti, Zitheyr sirtini, A’sd ve Nabiga uylugunu, Tarafa ve Liibid
g6gstinii alip goturdiiler. Sadece kol ve i¢ organlar kaldi; onu da aramizda
paylastiktan sonra kasap: Sadece kan ve karin i¢indeki pislikler kaldi; litfen onu da
bana birakin dedi. Bizde; sana olsun dedik. Onu alip pisirdi. Sonra yedi. Digki olarak
disariya attr. Senin siirin o kasabin diskisindan bir pargadir. Bunun iizerine geng

adam; “bir daha siir séylememeye karar verdim” dedi.??’

Bu hikaye cahiliye donemindeki anlayis gibi siiri seytanlara nispet eder; fakat
az bir fark bulunur. Soyle ki; siiri, daha 6nce duymadigimiz Hevbel ve hevcel adinda
iki seytana nispet eder. Acaba Islam’m fiilleri iki kisma ayirarak; kotii fiilleri seytana
iyi fiilleri ise Allah’in inayetine nispet ettigi diisiinceden esinlenerek gelistirdigi bir
diisiince midir? Soylede disiiniilebilir: Bilindigi {izere sairler farkli tabiata
sahiptirler. Bazi sairler giiglii bir tabiata sahiptir siirleri de gii¢lii olur. Bazilar1 da
camit ve zayif bir tabiata sahiptir siiri de zayif kalir. Ferezdak, Hevber ve Hevcel
isimleri bu s6z konusu tabiatlara miiste’ar olarak kullanmis olabilir; Hevber kelimesi
kaplan, kaplan yavrusu veya tilyii gok olan maymun manasinda kullanilir. Ikisinde de
gii¢c ve kurnazlik bulunur. Ferezdak onu gii¢lii, mahir, zeki ve kurnaz tabiati1 yerine
kullanmis olabilir. Bir bagka manas1 ise inci ¢icegi veya kirmizi olani manasinda
kullanilir. Buna goére nazik siir lireten hassas mizagh bir sdirin tabiati yerine

kullanilmistir.

221 Ebu Zeyd el-Kuresi, Cemheretu Es’ari’l-'Arab, 63.
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Hevcel ise ugsuz bucaksiz, bilinmeyen ¢6l manasinda kullanildigi gibi suratli
hareket ettigi i¢in onda dikkatsizlik olusan deve manasinda da kullanilabilir. Deve
suratli hareket ettigi i¢in onda (hevc) dikkatsizlik olusur denilmektedir. Agir hareket
eden ve ahmak manasinda da kullanilir. Coziilmesi zor olan tabiati u¢suz bucaksiz,
icinde kaybolunan ¢6le veya yavas, agir ve ahmak olana benzetilebileceginin yani
sira bilingsizce hareket eden tabiati, surath hareket ettigi i¢in onda dikkatsizlik

olusan deveye de benzetilebilir.??8

Emevi doneminin onemli sairlerinden biri siiphesiz Cerir’dir. Seytanh sair
diistincesine karsi lakayt kalmasi diistiniilemez. Kendi seytaninin ismini Ferezdak
gibi zikretmez; fakat onun Ozelliklerini dile getirir. Ayrica sadece tek seytaninin
olmadigini bir seytan toplulugu tarafindan siir konusunda destek aldigin1 soyledigi
rivayet edilmektedir. Seytanimin tesiri oldukga fazla oldugunu ancak Omer b.
Abdiilaziz gibi zatlara tesir edemedigi sOylenir. Cerir, bir siirinde setdninin yasinin

ilerleyip tecriibe sahibi olmus birisi (miiktehil) oldugundan s6z eder:
Y el RN e e A3 e Al )

“Seytanlardan siir konusunda oldukca tecriibe sahibi olmus, Iblislerin Iblisi

olan birisi bana giiri séyler. *%°

Emevi doneminde seytanlar tarafindan siir sOylettirdigini iddia edenlerden
birisi sair Eba Sahr Kiiseyyir b. Abdirrahman b. el-Esved el-Huzai’dir. (61. 723)
Kiiseyyir, bana siir soylettirilmeyene kadar siir sdylemedim. Ona nasil oldugunu
sorulunca Kiiseyyir: Gamim denilen yerde devemim iizerinde yiiriirken bir siivari
yanima yaklasti. Iyice ona baktigimda bakirdan oldugunu ve kendini yere
stiriiklendigini anladim. Bana; siir soyle dedi ve bana siir 6gretti. Ben ona Kim

oldugunu sordum. Senin karinin olan cinim dedi. Bunun fizerine siir sdylemeye

basladim.?°

Ebu Zeyd el-Kuresi’nin “Cemheretu Es dri’l-Arab” isimli kitabinda gecen bir
hikayede Emevi doneminde yasayan sairlerden Ebii’l-Miistehil el-Kiimeyt b. Zeyd b.
Huneys el-Esedi’nin (61. 744) cininden bahseder. Sahibinin ismi Miidrik b. Vagim

228 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 139-160.
229 Hemide, Seydtinu’s-Su’ard, 165.
2% Ebu’l-Ferec el-Isfahani, el-Egani, 9: 19.

79



oldugunu, sdir olan bir aileden oldugunu babas1 Vagim ve amcasi Saladim cin sairler
arasinda en iyi sdir oldugunu amcasmin oglu Hiibeyd ise ‘Abld b. Abras’m seytan

oldugunu belirtir.23!

Daha once de degindigimiz gibi bu doneme ait siir Ebi’Necm el-‘Icli bir
siirinde kendi seytaninin erkek oldugunu sair sair seytanlarinin ise disi oldugunu
belirterek dolayisiyla kendi seytaninin daha giiglii olduguna isaret ederek bununla

iftithar etmistir. Boylece kendini diger sairlerden {istiin tutmaya ¢alismistir.

Emevi doneminde seytanli sairler olduklarini iddia eden sairler yukarida
zikrettigimiz sairlerle sinirli degildir. Bunlarin yani sira Amr b. Ebi Rabi’a, (61. 644)
Ibni Ebi ‘Atik,%*? Ebii’l-Haris Ziirrumme Gaylan b. Ukbe b. Ma‘di b. Amr el-Adevi
el-Kinani el-Kahtani?® (6. 117/735) ve Ebu Surahbil Rammah b. Ebred b.

Meyyade’yi?** (51. 766) sairleri de bu sairler arasinda zikredebiliriz.
1.1. 2. 1. 4. Abbasiler Donemi

Bu doneme aydinlanma, kalkinma ve ilim ¢ag1 da diyebiliriz. Bu donem yaklasik
olarak hicri ikinci asirdan baslayip besinci asrin baglarima kadar devam eder.
Abbasilerin basa gelmesi toplumda sosyal, ekonomik ve siyasi gelismelere sebep
olmustur. Islam topraklar1 genislemis, farkli millet ve kiiltiirlerle iliskiye girmis, bu
iliskiler sonucunda Islam toplumunda daha énce mevcut olmayan felsefe, mantik vb.
bazi ilimlerin Ogrenilmesine sebep olmustur. Bu dogrultuda terciime faaliyetleri
hizlanmistir. Bu gelismeler aklin 6n plana ¢ikmasina sebep olmustur. Abbasi

yonetimi de bu gelismeleri destekleyerek ilim merkezleri kurmustur.

Aklin 6n plana ¢ikmasini saglayan en 6nemli unsur siiphesiz Arapgaya terciime
edilen eserler ve muhtelif konularda yazilan kitaplardir. Sadece Ebii’l-Ferec
Muhammed b. Ebi Ya‘kiib ishak b. Muhammed b. ishak en-Nedim, (61. 995) el-
Fihrist adli kitabinda ¢agdasi olan el-Medaini’ye iki bin otuz dokuz kitab1
sayabilmistir. Bu say1 o doneme gore oldukga biiyiikk bir sayidir. Aklin ve ilmin
hayatin biitlin alanlarinda 06l¢ti olarak kabul edildigi bu ortamda mitolojik

diisiincelerin alimler tarafindan kabullenmesi diisiiniillemez. Bu akli diisiince ortami

231 Ebu Zeyd el-Kuresi, Cemheretu Es’dri’l-'Arab, 48.
232 Ebuw’l-Ferec el-Isfahani, el-Egdni, 1: 101.

233 Epu’l-Ferec el-Isfahani, el-Egdni, 18: 274-275.

2% Ebu’l-Ferec el-Isfahani, el-Egdni, 2: 515.
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seytanli sair fikrinin yavas yavas kaybolmasina sebep olmustur. Ozellikle akli ve
mantig1 her seyin Onilinde tutan alimler tarafindan kabullenmesi miimkiin degildi;
fakat bu diisiince kokten kaybolmustur anlamina da gelmez. Ozellikle avam halk

arasinda varligin1 siirdiirmiistiir.%®

1.1.2.1. 4. 1. Mu’tezile’nin Bu Diisiinceye Kargt Tepkisi

Bilindigi lizere akla 6nem veren bu doénemin en 6nemli hareketlerinden birisi
sliphesiz Mu’tezile hareketidir. Aklin esatir ve hurafelerin etkisinden kurtarilmasini
saglayan en onemli Islami ve itikddi mezheplerden birisidir. Kendileri cin ve
seytanlara inanir; fakat cin ve seytanlarin insanlar tarafindan goriinmelerinin

imkansiz olduguna inanirlar. Delil olarak su ayeti Kerime’yi getirirler;
Wil i B5 e 1Ssl gl WS Bl Sk YV 4T g
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“Ey Ademogullari! Seytan, ana babanizi, ayip yerlerini kendilerine géstermek
icin elbiselerini soyarak cennetten ¢ikardigr gibi sizi de aldatmasin. Ciinkii o ve
vandaglar, sizin onlart goremeyeceginiz yerden sizi goriirler. Siiphesiz biz seytanlart

inanmayanlarin dostlari kildik. ">

Miifessir, Arap edebiyatcisi ve Mii’tezile mezhebine mensup olan Ebii’l-Kasim
Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri (6l. 538/1144) “el
Kessaf” isimli tefsir kitabinda yukardaki ayetin tefsirini yaparken insanlarin cinleri

gdrmelerinin imkansiz oldugunu savunur.?’

Mii’tezilenin onciilerinden Eb(i Ishak Ibrahim b. Seyyar b. Hani’ en-
Nazzam, (61. 231/845) sairlerin siirlerini seytan ve cinlerle iligkilendirme sebebini
psikolojik bir duruma dayandirarak sdyle demistir; giiniin 6yle saatleri vardir ki kisi,

sicakligin agir bastig1 giin ortasinda ve 1ssiz ¢olde kiigiik seyleri biiyiik goriir, sesler

2% el-Mecali, Mefhiimu I-Ibdad i 'I-Fenniyyi fi’s-Si 'ri, 57-58.

236 A°raf siiresi, 7/27

27 Ebu’l-Kastm Mahmid *Amr b. Ahmed ez-Zemahserd, el-Kessdaf ‘an Hakdiki Gavamidi t-Tenzil, 3.
Bs (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-’ Arabi, 1407), c. 2: 98.
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yankilanir, algak sesleri yiiksek ses seviyesinde ve uzak yerden duyar. Boylesi bir
mekan ve zamanda insanlardan uzak olup uzun siire yalniz kaldiginda kiside korku,
vesveseler olusur ve derin diislincelere dalar. Kafasi karisir, gérmedigi seyleri goriir
gibi olur, isitmedigi seyler isitmis gibi olur. Sonra ben cin gordiim seytan gérdiim vb.
iddialarda bulunur. O durumda tasavvur ettigi seyleri karsilikli siir sanarak cinden

seytandan siir aldigin1 vehmine kapilir.?3®

Mu’tezile hareketine mensup olanlar ve onlardan etkilenen kisiler sanat
yaraticiligimin ve siir ilhdminin kaynaginin cin ve seytan olma diisiincesini
reddetmiglerdir. Siir yazmak i¢in aklin dogrultusunda yeni, bilimsel, belirli kaide ve
kurallar1 koymuslardir. Siir tenkidi yaparken bunlari dikkate alarak yapmaya

calismislardir.?3®

Mu’tezile hareketinden bu donemin alimleri, sairleri ve halki oldukca fazla
etkilenmislerdir; fakat bu diislince halk ve bazi sdirler tarafindan dillendirilmeye

devam etmistir. O sairleden bazilarin1 asagida zikretmeye calisacagiz.

1. Ebi Muaz Bessar b. Biird el-Ukayli (61. 167/783-84) hayatinin biiyiik
boliimiinii Emevi doneminde gegirmis, Abbasi donemini de gorebilmistir. Emevi
kiiltiriyle biiylidigii i¢in yazarlar ve raviler tarafindan ona bir seytdnin nispet
edilmesini dogal karsilamak gerekir. Seytanin ismi Siniknak olarak zikredilir; fakat

bu isim bagka sdirler i¢in de zikredilir.

Al sl 1S5 eds 8S0 Lals U) Bliis gles

“Sinikndk adli cin, (siirde yardimci olmak amaciyla) beni gen¢ bir devenin
arakasina davet etti. Bunun iizerine ben ona: beni rahat biwrak yalmzhik (siir

soylerken kimseden yardim almadan) benim i¢in daha iyidir dedim.**

Bu siirde Bessar, seytanlara karsi diger sairlerden farkli bir tavir
sergileyebilmistir. Seytani Siniknak ona siir sdyleme konusunda yardim etmek ister o
ise onu ret eder; halbuki bazi sairler seytanindan yardim istedikleri halde seytanlari
onlara yardimci olmamis veya gecikmis. Bunun sebebine gelince; Bessar, siir

konusundaki g¢abasina, birikimine ve yetenegine giivendigi icin bagkasina bagh

238 g|-Cahiz, el-Hayevdin, 6: 445-446.
239 e|-Mecali, Mefhiimu I-Ibda i ’I-Fenniyyi fi ’s-$i ri, 59.
240 gl-Cahiz, el-Hayevan, 6: 434.
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olmadan siir soyleyebilecegini gosterir. Bagkalari gibi seytanin  sozciiliigiini

yapmaya ihtiya¢ duymamaktadir.

2. Mervan b. Ebi Cenlib b. Mervan b. Ebi Hafsa, Mervanu’l-Asgar lakabiyla
taninir. Kendisine ait ¢apkin bir seytanin oldugunu, Ali b. el-Cehm’in seytaniyla

karsilagtiginda onunla iliskiye girdigini alayli bir sekilde ifade etmistir.

&Uﬂ.w:' éwﬁ"' L;L“«L..:j °J&3L§J&3 AV L..:.iﬂ\ bp

“(Ali b. Ebi Cehm’le) karsilastigimda siirim onun siiriyle cima’ eder ve

seytanim onun seyant iizerine cullanir. "***

3. Abbasi doneminin dnemli edebiyat¢ilarindan olan Ebi Bekr Muhammed b.
el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basri’nin (6. 321/933) siiri, bazen seytanla
iliskilendirilmistir. Hikaye edilir ki EbG Diireyd bir gin arkadaslarina soyle
sOylemistir: diin riiyamda birisin benim yanima gelerek icki hakkinda siir
sOylememenin sebebini sordu. Ben ona: Ebl Nevas bu konuda bir sey birakmis
mudir? Diye karsilik verdim. O, evet sen ondan daha sairsin dedikten sonra onun bir
siirini sOyledi. Ben ona: sen kimsin? Diye sordum. Bana: ben senin seytaninim,

Musul’da ikimet ediyorum dedi.?*?

Yukarida zikrettigimiz Abbasi doneminde yasayan seytanli sdirler olarak
nitelendirilen sairlerin yani sira baska sairler hakkinda da rivayetler ilgili kitaplarda
gegmektedir. Konunun uzamamasi i¢in bunlarla iktifa ettik; fakat bu konudaki
rivayetleri inceledigimizde s6z konusu sairler bu iddiay1 dillendirirken céhiliye ve
Emevi donemindeki sairler gibi inanarak sdylediklerini sdyleyemeyiz. Bu iddiay1 ya
rakip saire kars1 kendilerini giiglii gostermek veya gelenek hale geldigi i¢in gelenegin

devamini saglamak veya espri amaciyla dile getirildigini s6ylememiz miimkiindiir.

Bu donemde bu diisiincenin zayifladigini zikretmistik; fakat bazi alimler
tarafindan konuyla ilgili kaleme alinan bazi eserler bu diisiincenin giindemde
kalmasini bir nebzede olsa saglayabilmislerdir. S6z konusu eserler: Bedi’uzzaman el-

Hemedani’nin kaleme aldig1 “el-Mekdmdtu’I-Iblisiye”, Ibnu Sitheyd’in risale olarak

241 Ebuw’l-Ferec el-Isfahani, el-Egdni, 12: 324.

242 Abdurrahman b. Muhammed b. Abdullah el-Ensari Ebu’l-Berekat Kemaluddin el-Enbard,
Niizhetii’I-Elibba fi Tabakdti 'I-Udebd, thk. Ibrahim es-Samerrai, 3. Bs (Urdiin: Mektebetiil-Menar,
1985), 192-193.
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yazdigr “et-Tevabi'u ve’z-Zevabi’” ve Ebu’l-‘Alla el-Me’arri’nin  “Risaletu’s-

Seydtin” ve “Risdletu’l-Gufidn” isimli eserlerdir.
1.1. 2. 4. 2. Seytan ilham Fikriyle Celisen Baz1 Uygulama ve Gecekler

1. Miras yoluyla sdirlik vasfina sahip baz sdirler: Arap toplumunda
ozellikle bazi ailelerde sairlerin yetismesi veya bir ailenin ¢ogunun sair olmasidir.
Zitheyr b. Siilma’nin ailesini bu duruma ornek gosterebiliriz. Kendisi, babasi, iki
oglu Ka’b ve ciibeyr, ikisinin ¢ocuklari, dayis1 Besame b. el-Gadir bunlarm tamami
sairdiler. Siirde veraset meselesini ti¢ seyle degerlendirebiliriz: kalitim, ¢evre ve
gecmis sdirlerin siirleriyle i¢ ice olmasidir.?*® Bilindigi {izere kalittm yoluyla bazi
yetenekler babadan ogula gecebilmektedir. Sairlik yetenegini de bunlardan birisi
olabilir. Insanmin yasadig1 ¢evre insam belirli baz1 seylere itebilir. Ornegin, sair bir
ailede yasayan birisinin ister istemez siir soyleme girisiminde bulunmasi dogaldir.
Gegmis sairlerin siirleriyle sik sik karsilasilmasi, onlari okumasi, ezberlemesi insani
sairlige sevk edebilir. Zikrettigimiz bu ii¢ madde birbiriyle baglantili, birbirini
besleyen ve kisinin sair olmasina katki saglayan 6nemli unsurlardir. Dolayisiyla bu
ailelerde sairlerin yetismesinin zikrettigimiz ii¢ unsura baglanmasi, seytanin ilhdmina

baglanmaktan daha mantikli gériinmektedir.

2. Araplar arasinda rivayetin gerekliligi inanci: Kisinin iyi bir sair
olabilmesi i¢in mutlaka rivayet sihibi olmasi gerektigi inanct mevcuttu. Bu, iki

sekilde gerceklestirilirdi:

a. kisi sair olabilmek i¢in meshur olan bir sairin yanina gider, ondan egitim alir
ve siirlerini hifz eder. Meshur sdir dldiikten sonra siirlerini rivayet eder. Ornegin
Hutay’e Ziiheyr’in ravisidir. Ziiheyr ise Evs b. Hicr ve Tufayl el-Ganavi’inin
ravisidir. Cahiliye doneminden sonraki donemlerde de bu rivayet sekli devam

etmistir.

b. kisi sair olabilmek i¢in sdir olmay1 gerektiren biitiin ilimleri tahsil eder.
Bununla ilgili Asma’i: ““ Sdir, Arap siirlerini rivdyet etmedik¢e ve haberlerini
dinlemedikge siir soyleme konusunda fahl olamaz” diyerek bu tiir rivayetin 6nemini
vurgulamistir. Yani Asma’i, siir kiiltiirii ve “birikimi olmadan sair fahl olamaz”

demek istemistir.

243 < Abbas, Tarihu n-Nakdi’l-Edebi ‘Inda’l- ‘Arab, 23.
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Yukarida zikrettigimiz her iki rivayet sekli de eski Arap geleneginde var olan
geleneklerdir. Tki gelenek de ¢alismayi, cabalamay1 ve vakit ayirmay1 gerekmektedir.
Bu gelenekler higbir ¢aba gostermeden seytandan ilhdm alarak siir sdyleme

gelenegiyle ¢elismiyor mu??4*

Eski Arap tenkitgileri, sdirin ve sOyledigi siirlerin 6zelliklerini dikkate alarak
sair hakkinda degerlendirmelerde bulunmus, Iyi sairleri fahl sifatiyla

nitelendirmislerdir. Asagida bu kavrami agiklamaya ¢alisacagiz.
1.1. 3. Fuhule

Fuhul kelimesinin sozlik anlami “Lisdnu’l-Arab™’ta ayrintili bir sekilde

aciklanmistir. o manalari sdyle 6zetleyebiliriz:
1. Biitlin hayvanlarin erkek olan,
2. Giiglii olan,
3. 13dis edilmemis, disi olmayan ve déllenme giiciine sahip olan,
4. Asil ve serefli olan,
5. Biiyiik ve siradan olmayan, miihim olan,
6. sivri dilli kadin. (kadin1 6ven bir 6zellik degil)

Yukarda saydigimiz fuhulun manalar1 genel olarak sahibine itibar ve prestij
kazandiran manalardir. Bu itibarla Asma’i, sairleri tasnif ederken fuhil kavramiyla
Olclilendirmeye calismis. Yani fuhdl olan sair, gii¢lii, onemli, siir konusunda uzman

ve asil olan kisidir diyebiliriz.
1.1. 3. 1. Asma’?’ye Gore Fahl Sair

Asma’i’den Once azda olsa fuhul kavrami sairler i¢in kullanilmig; fakat
Asma’i’nin ilk defa “Fuhiilu’s-Su’ara” adli bir risdle yazmasi, sairleri fuhdl olan ve
fuh@il olmayan olarak degerlendirmesi onun bu konuda isminin 6ne ¢ikmasini
saglamistir. Once onun bakis agisim1 anlatmaya calisacagiz. Aslinda Asma’i, bu
kavrami secerken Halil b. Ahmed’in siir kavramlarin1 segme yontemiyle segcmeye
calismistir. Yani kavramlar1 segerken dogal bedevi hayatindan esinlenerek se¢me

yontemini takip etmistir; zira fahl kelimesi ister deve i¢in ister at i¢in kullanilsin

244 < Abbas, Tarihu n-Nakdi’l-Edebi ‘Inda’l- ‘Arab, 24.
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Asma’?’nin sdirde bulunmasini istemedigi “lin” (yumusaklik) sifatin1 tasimayani
kastetmektedir. Ona gore sair, fahl sifatiyla fahl sifati tasimayan diger sairlerden
{istiin olmus olur.?*® Ebii Hatim Sehl b. Muhammed b. Osman b. Kasim (Yezid) el-
Ciigsemi es-Sicistani, (6. 255/869) fahl manasini Asma’i’den sormus, Asma’i soyle
cevap vermistir: “Fahl olan sairin ayricaligi, iistiinliigii vardir, tipk: fahl develerin

hukka olan develere dstiinliigii gibi.”

Asma’i’nin fuhll kavramiyla ne demek istedigini anlayabilmemiz i¢in bununla
ilgili o’na yonelten bazi sorular1 ve verdigi cevaplar1 Ozetleyerek zikretmemiz,
faydali olabilecegi kanaatindeyiz. Ebu Hatim, A’sa b. Kays b. Sa’lebe’nin fahl olup

olunmadigini sorar; fahl olmadigini cevap verir.*® Yine Ebu Hatim, Miihelhil’in fahl

olup olmadigini sorar; fahl olmadigini, fakat ;yi — Sk L.J.JT siiri gibi bes

kaside soyleseydi sairlerin efheli (en ¢ok fahl 6zelligine sahip olan) olurdu.?*’ Yine
Amr b. Kiilsiim’ii sorar; fahl olmadigin1 sdyler. Ebu Diireyd’i sorar; yine fahl
olmadigina dair cevap verir. Ebu Ziibeyd’i sorar; kerim bir sairdir; lakin fahl
degildir. Huveydire’yi sorar; ayniye kasidesi gibi bes kaside daha sdyleseydi fahl
olurdu der. Humeyd b. Sevr, Ibnu Mukbil ve Ibnu Ahmer el-Bahili’yi ayr1 ayr1 sorar;
bunlarinda fahl olmadiklarini soyler. Ka’b b. Cu’ayl’i sorar; fahl oldugunu
zannettigini, fakat bundan emin olmadigimi sdyler. Hatimu’t-Tai’yi sorar; miikerrem
(saygin, comert, serefli) sairlerden sayildigini soyler; fakat siirlerinde fahl
oldugundan s6z etmez. Mu’akkir b. Himar el-Bariki’yi sorar; bes veya altiyr
tamamlasaydi fahl olurdu der. Ka’b b. Sa’d el-Ganavi’yi sorar; fahl olmadigini; fakat
mersiye konusunda onun gibi diinyada olmadigimi soyler. Hufaf b. Nediye, ‘Antere
ve Zeberkan b. Bedri sorar; bunlarin fiirsan (Hem yigitce savasan, centilmenlikten

248 oldugunu soyler; fakat onlarm

hi¢ taviz vermeyen hem de siir insad eden sairler
fahl sairlerden olduklarindan s6z etmez. Esved b. Ya’fer en-Nehseli’yi sorar; fuhtile
benzedigini sdyler. Evs b. Megarra el-Hiiceymi’yi sorar; “eger yirmi kaside
sOyleseydi fuhil sairlere 1ahik olurdu; fakat bununla yetindi” diye cevap verir. Ka’b

b. Zitheyr b. Ebi Siimd’yi sorar; fahl olmadigin1 soyler. ‘Amr b. Ma’dikerbi sorar;

245 ° Abbas, Tdrihu n-Nakdi’'I-Edebi *Inde’l-’Arab, 53.

246 o|-Merzubani, el-Muvassah, 53.

247 g|-Merzubani, el-Muvassah, 89.

248 Nurettin Ceviz, “Cahiliye Doneminde Siivari Sairler”, EKEV Akademi Dergisi, 10 (2002): 186.
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fiirsan sairlerden oldugunu soyler. Ebu Hatim sairler hakkinda bir¢ok soru sorar

Asma’i cevap vermeye devam eder.?*

Yukarida Asma’i’nin fahl ve fahl olmayan sairler hakkinda yaptigi
degerlendirmeleri okudugumuzda; bir sairin fahl olabilmesi i¢in iki 6zellik tasimasi

gerektigini anliyoruz:

1. kisiliginde bulunan siir sifati, diger sifatlara agir basmas1 gerekir. Kisi siir
sOyleyebilir; fakat bunun yaninda kisiliginde baska bir sifat bulunur diger biitiin
sifatlarin oniine gecer. Ornegin; giizel siir sdyledigi halde cevad sifat1 agir bastig
icin Asm’1 onu fahl saymamistir. Ayni sekilde Zeydii’l-Hayl ve ‘Antere fiirsan sifati

kisiliklerinde agir basmasindan dolay1 onlari fahl sairlerin i¢ine dahil etmemistir.

2. sairin soyledigi kasideleri belirli bir sayiya ulagsmasi gerekir. Bir iki
kasideyle her ne kadar giizel sdylemis olsa da fahl say1lmaz.?*° Bu say1 bilmedigimiz
bir sayidir; zira Asma’i, bir sair i¢in bes alt1, bagka sair i¢in yirmi kaside sdylemis
olsayd1 fahl sayilirdi demis. Asma’i bir sdirin fahl olabilmesi i¢in sairin kisiligini ve
sOyledigi siirlerin niteligini diisiinerek bu sayiya karar verdigini diisiinebiliriz. Baz1
kasideler vardir siiri gilizellestiren biitiin 6zellikleri tasimaktadir; bunu sdyleyen sairin
fahl olabilmesi igin o siir gibi bes veya alt1 kaside yeterli bulmus. Yani kasidelerin
giizelligi, say1 azligin boslugunu tamamlayabilmektedir. Bunun yaninda diger bazi
sairler i¢in sOyledigi kasidelerin nitelik derecesini diisiinerek bu sayiy1 yirmi olarak

belirlemistir.

Ibnu Resik el-Kayravani, siirin fahl olabilmesi hususunda Asma’i’den soyle
bir rivayeti nakleder: “Sdir, Arap siirlerini rivayet etmeden, haberlerini dinlemeden
manalart bilmeden ve kulagi Arap lafizlarina alismadan fahl olamaz. Bunu
vapabilmesi igin ilk olarak; soziine mizan olmasi i¢in ‘Ariz ilmini, dilini diizeltmek
ve i’rabimi yapmak icin Nahiv ilmini, mendkib (erdemler, oviiniilecek seyler) ve
mesaliblerin (kusurlar, ayiplar) tamimasinda yardimci olmast ve gerektiginde medh
ve zem igin onlari zikretmek amaciyla Neseb (Araplarin soy agaci) ve Eyamu’n-nas

(Araplarin savaslar) ilmini bilmesi gerekir. "

249 g|-Merzubani, el-Muvassah, 101-102.
250 ° Abbas, Tdrihu 'n-Nakdi’l-Edebi ’Inde’l-’Arab, 52-53.
21 gl-Kayravani el-Ezdi, el-'Umde, 1: 197.
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Asma’i’ye gore fahl olan sdirler sunlardir: “imru’iilkays, en-Ndbigatu'z-
Ziibyani, Tufeyl el-Ganevi, en-Nabigatu’l-Ca’di, Alkama b. Abede, el-Haris b.
Hillize, el-Museyyeb b. Ales, Hassan b. Sabit, Kays b. el-Hatim, el-Murakkisi’l-
Ekber, el-Murakkisi’I-Esgar, Ibni Kamie, es-Semmdah, Malik b. Harim el-Hamadani,
Ka’b b. Cu’ayl, Ebu Zeyd el-Huzeli, Sa’ide b. Cueyye, Ebu Hirdas el-Huzeli, A’sa
Hemdan, Bisr b. Ebu Hazim, el-Esved b. Ya'fur en-Nehseli, Hidas b. Ziiheye el-

‘Amili, el-Mutelemmis, Dureyd b. es-Simme ve A’sd Bdahiledir.

Fahl olmayan sairler ise sunlardir: Ziiheyr b. Ebi Siilmd, Evs b. Hacer, A’sd
Beni Kays, ‘Amrb. Kulsum, ‘Adi b. Zeyd, Ebu Zubeyd, ‘Urve b. el-Verd, Muhelhil,
er-Ra’i, Ibni Mukbil, Ibni Ahmar el-Béhili, Sa’lebe b. Suayr el-Mazini, el-Agleb,
Ka’b Sa’d el-Ganavi, ‘Amr b. Sés el-Esedi, Lebid b. Rabi’a, Cerdde b. Umeyde el-
Anezi, Evs b. Galfd el-Huceymi, Umeyre b. Tdrik el-Yerbii’i, Ka’b b. Zuheyr, Zeydu’
I-Hayl, Suleyk b. es-Suleyke ve Seldme b. Cendeldir. >

Ali Ahmet Sa’id Adonis, fahl kavramini agiklarken Asma’i’nin bu konuda
yaptig1 degerlendirmelerinden yola ¢ikarak onun bir sairi fahl kavraminin i¢ine dahil
ederken dort kriteri goz Oniinde bulundurarak dahil ettigini yorumunda bulunur. O

kriterler sunlardir:
1. siir konusunda iyi bir konuma sahip olmasi,
2. 6nde olmak,
3. soziinden etkilenmek,
4. izledigi yolun takip edilmesidir.

Yukaridaki kriterleri goz Oniinde bulundurarak Asma’i’ye gore fahl sdirin
tanimin1 s0yle yapabiliriz: Siirde onceden olmayan yeni seyleri ortaya c¢ikaran ve

gelecekteki nesilleri etkileyerek agtigi yoldan gitmesini saglayan kisidir.?%®

1.1. 3. 2. el-Cumahi’ye Gore Fahl Sairlerin Tabakalar:

Arap edebiyat tenkit tarihini okudugumuzda fuhule meselesini ortaya atan ve

bu kavrami Arap edebiyatina yerlestirmeye ¢alisan kisinin Asma’i oldugunu goriiriiz.

22 Giiler Ismail, “Asma’i’nin Siir Elestirisinde Fuhile Kavramu”, Ankara Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 52/2 (2011): 132.
253 Ali Ahmed Said Esber Adonis, es-Sdbitu ve’l-Mutahavvilu Bahsun fi’l-Itha’i ve’l-Ibda’i Inda’l-
Arab, 2. Bs (B: Daru’l-’Avde, 1978), c. 2: 40.
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Bunun yaninda daha sonra bu kavrami derinlemesine ele alarak onu gelistiremeye ve
oturtmaya c¢alisan dnemli bir tenkit¢i daha var; oda “Tabakdtu Fuhuli’s-Su’ard”
yazar1 Ibni Sellim el-Cumahi’dir. EI-Cumah’i fahl kavramini tabaka kelimesiyle
yeniden sekillendirmeye ¢alismistir. Bilindigi gibi Asma’i sairleri fahl olan Sair ve
fahl olmayan sair seklinde iki kisma ayirmisti. EI- Cumahi ise “Tabakdtu Fuhuli’s-
Su’ara” isimli kitabinda fahl sairleri tabakalara ayirmis, her tabakaya derecesine
gore istiinliik vermeye calismistir. Ornegin; birinci, ikinci, {i¢iincii ve dordiincii

tabaka seklinde fahl sairleri tasnif etmeye ¢alismustir.

Ibni Sellam El-Cumahi’nin, s6z konusu kitabindaki fuhul sairlerin tabakalarmni

Ozetleyerek, sirastyla cahiliye sairlerden baslayarak asagida zikretmeye ¢alisacagiz.
1. 1. 3. 2. 1. Cahiliye Sairlerin Tabakalar:

El-Cumabhi cahiliye sairleri On tabakaya ayirmistir. Her tabaka kendi igerisinde
dort fahl sairi barindirir. Tabakalarda bulunan fahl sairler ve siralamalar1 asagida

zikredilmistir.

1. Tabakamin sairleri: Imruiilkays b. Hicr, Nabiga ez-Ziibyani, Ziiheyr b. Ebi
Siilma ve Meymiin b. Kays el-A’s4’dir. Basra alimlerinin Imruiilkays’i, kufe alimleri
A’sd’y1, Hicaz ve Badiye ehlinin (Col halki) ise Zitheyr ve Nabiga’yr 6nde tutuklar

rivayet edilir.?®*

2. Tabakanin sairleri: Eba Siireyh Evs b. Hacer b. Attab et-Temimi, Bisr b.
Ebi Hazim el-Esedi, Ka’b b. Ziiheyr b. Ebi Siilma ve Hutay’e Ebl Miileyke Cervel b.
Evs b. Malik el-Absi’dir. Evs’in, fuhule derecesi ilk tabakada zikredilen sairler

kadardir; fakat tabakalar dorder dorder zikredildigi icin ikinci tabakaya almmustir.?>®

3. Tabakanin sairleri: EbG Leyla Kays b. Abdillah b. Udes b. Rebia en-
Nabiga el-Ca‘di el-Amiri, Eba Ziieyb Huveylid b. Halid b. Muharris el-Hiizeli, Eba
Sa‘de (Said) es-Semmah b. Dirdr b. Harmele b. Sinan b. Umeyye el-Mazini ez-
Ziibyani el-Gatafani ve Eba Akil Lebid b. Rebia b. Malik b. Ca‘fer el-Amiri el-
Ca‘feri’dir.

4. Tabakanin siirleri: Ebd Amr Tarafe (Amr) b. el-Abd b. Siifyan b. Sa‘d el-
Bekri el-Vaili, Abid b. el-Ebras b. Cusem b. ‘Amir, ‘Alkama b. ‘Abda b. Nasira b.

24 el-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 1: 51-52.
25 e|-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 1: 97.
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Kays b. ‘Ubeyd b. Rabi’a b. Malik b. Zeyd Menat b. Temim ve ‘Adi b. Zeyd b.
Himar b. Zeyd b. Eyyib tur.?®

5. Tabaka sairleri: Hidas b. Ziiheyr b. Rabi’a zi’s-Sdmme b. ‘Amr, Esved b.
Ya’fer b. ‘Abdulesved b. Cendel, b. Nehsel b. Darim, Ebu Yezid el-Muhabbel b.
Rabi’a b. Enfi’n-Naka b. Kari’ ve Temim b. Ubey b. Mukbil b. Avf el-‘Aclani el-
Amiri’dir.?%

6. Tabaka sairleri: ‘Amr b. Kulsim b. Malil b. ‘Itdb b. Sa’d b. Zuheyr b.
Cusem b. Bekr b. Habib b. ‘Amr b. Ganam b. Taglib, Ebii Ubeyde (Ebii’z-Zalim) el-
Haris b. Hillize b. Mekrtih el-Yeskiiri el-Bekri, ‘Antere b. Seddad b. Mu’aviye b.
Kirad b. Mahziim b. Malik b. Galib b. Katia b. ‘Abs ve Siiveyd b. Ebi Kahil b. Harise
b. Hasal b. Malik b. ‘Abdi Sa’d b. Cusam b. Zubyan b. Kinane b. Yeskur b. Bekr b.
Vail’dir.?8

7. Tabaka sairleri: Selame b. Cendel b. Abdirrahman b. Abdi’amr b. Haris,
Husayn b. el-Humam el-Murri b. Rabi’a b. Mesab b. Haram b. Vaila b. Sehm b.
Murra, Cerir b. Abdilmesih b. Abdillah (el-Mutelemmis) ve Museyib b. ‘Als b. ‘Amr
b. Kamama b. Zeyd b. Sa’lebe b. ‘Amr b. Malik b. Cusem b. Bilal b. Hama’a’dir.

Museyib’in ismi Zuheyr’dir.?*°

8. Tabaka sairleri: ‘Amr b. Kamie b. Sa’d b. Malik b. Dubey’a b. Kays b.
Sa’lebe, en-Nemr b. Tevleb b. Ukays b. Abdullah b. Ka’b. b. ‘Avf'b. el-Haris b. ‘Adi
b. ‘Abdimenat, Evs b. Galfa el-Hiiceymi ve ‘Avfb. ‘Atiyye b. Hari’*dir.?%

9. Tabaka sairleri: Dabi’ b. Haris Ertat b. Sehab b. ‘Ubeyd b. Hazil, Suveyd
b. Kurd’ el-‘Ukeli, Huveydire, (Kutbe b. Muhsin b. Cervel b. Habibi’l-A’zam b.
‘Abdiil’uzza) ve Suhaym ‘Abdi Beni’l-Hashas b. Hind b. Siifyan’dir.?

10. Tabaka sairleri: Umeyye b. Hursan b. el-Eskar b. ‘Abdillah Serabililmavt,
Hureys b. Muhaffiz, Kumeyt b. Ma’rif b. Kumeyt b. Sa’labe b. Navfal b. Nadla ve

26 e|-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 1: 137.
357 e|-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 1: 143,
28 e|-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 1: 152.
29 el-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 1: 155.
260 e|-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 1: 159.
261 e|-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 1: 171-172.
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‘Amr b. Sa’s b. Ebi Bulla’dir. Ismi: ‘Ubeyd b. Sa’laba b. Zuveybe b. el-Haris b. Sa’d
b. Didan b. Esed b. Huzeydir.?%

1. 1. 2. 2. 2. Mersiye Sairlerin Tabakasi

[bni Sellam, cahiliye sairlerin on tabakasini zikrettikten sonra mersiye
sdirlerini de bir tabaka altinda topladiklarmi ifade eder. Isimleri: Mutemmim b.
Nuveyre b. Cemre b. Seddad b. ‘Ubeyde Se’lebe b. Yarbi’, (Kardesi Malik iizerine
mersiye sdylemistir.) Hansa bint ‘Amr b. el-Haris b. es-Serid b. Riyah b. Yakza, ( Iki
kardesi; Sahr ve Muaviye iizerine mersiye soylemistir.) A’sa Bahile, (Ismi: ‘Amir b.
el-Haris b. Riyah b. ‘Abdillah b. Zeyd b. ‘Amr b. Selame b. Se’lebe b. Vil b.
Ma’an’dir. (El-Miintesir b. Vehb b. ‘Iclan b. Seleme iizerine mersiye sdylemistir.)
Ka’b b. Sa’d b. ‘Amr b. ‘Alkama b. ‘Avf b. Rifa’a, el-Ganavi’dir. (Kardesi Ebu’l-

Migvar lizerine mersiye sOylemistir.)

El-Cumahi’ye gore yukarida zikrettigimiz mersiye sairleri arasinda siir
konusunda 6nde olan, kiinyesi Ebu Nehsel olan ve kardesi Malik, Halid b. Velid
tarafindan  oldirildiikten sonra {izerinde mersiye sdyleyen Mutemmim b.

Nuveyre’dir.2%

1.1. 3. 2. 2. islami Sairlerin Tabakalar

Ibni Sellam el-Cumahi cahiliye sairleri gibi Islami sairleri de on tabakaya
ayirmis, her tabakayi kendi igerisinde dort fahl sairle sinirlandirmistir. Tabakalarda

bulunan fahl sairler ve siralamalar1 asagida zikredilmistir.

1. Tabaka: Cerir b. ‘Atiyye b. el-Hatfi’, Ferezdak, Giyas b. Gavs b. es-Salt el-
Ahtal ve Ra’iyuw’l-ibil’dir. (Ismi: ‘Ubeyd b. Husayn b. Muiviye b. Cendel en-

Niimeyri’dir.)?%*

2. Tabaka: Ba’is’ (ismi: Hidas b. Bisr b. Halid b. Beybe b. Kurt b. Siifyan b.
Muséci’ b. Darim’dir.) Kutdmi, (Ismi: ‘Amr b. Suyeym b. ‘Amr b. Bekr b. Hubeyb b.
‘Amr b. Ganam b. Taglib’tir.) Kuseyr b. Abdirrahméan el-Huza’i ve Ebii’l-Haris
Ziirrumme Gaylan b. Ukbe b. Ma‘di b. Amr el-Adevi el-Kinani el-Kahtani’dir.?%°

262 e|-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 1: 189-190.
263 e|-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 1: 203-204.
264 el-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 2: 297-298.
265 e|-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 2: 533-534.
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3. Tabaka: Ka’d b. Cu’ayl b. Kumayr b.”’Ucra b. Avf b. Malik b. Bekr b.
Hubeyb b. ‘Amr b. Genem b. Taglib b. Vail’, ‘Amr b. Ahmer b. ‘Amarrad b. Temim
b. Rabi’a b. Haram b. Ferrds b. Ma’n el-Bahili, Suhaym b. Vesil b. U’ayfir b. Ebi
‘Amr b. Thab b. Himyeri b. Riyah b. Yarb’ ve Evs b. Megra el-Kuray’i’dir.?%

4. Tabaka: Nehsel b. Harri, Humayd b. Savr el-Hilali, el-Esheb b. Rumeyle
(Rumeyle annesidir. Annesinin ismiyle taninmistir. Babasinin ismi Sevr’dir.) ve

Omer b. Lece’ et-Teymi’dir.?’

5. Tabaka: Ebu Ziibeyd Et-Tai, (Ismi: Harmala b. Munzir’dir.) ‘Ucayr b.
‘Abdullah b. ‘Ubeyde b. Ka’b b. ‘Aise b. er-Rabi’ b. Dubayt b. Cabir b. ‘Abdullah b.
Seliil, Abdulldh b. Hammam b. es-Seldili ve Nufay’ b. Lakit el-Esedi’dir.2%®

6. Tabaka: ‘Abdullah b. Kays b. Surayh b. Malik b. Rabi’a b. Dibab b. Hucayr
b. ‘Abd b. Me’is b. ‘Amir b. Luey b. Galib, Cemil b. Hayberi b. Hun b. Rabi’a b.
Haram b. Dunne b. ‘Abd b. Kebir b. ‘Uzre b. Sa’d b. Zeyd b. Leys b. Std b. Eslem b.
el-Haf b. Kuda’a, Abdul’aziz b. Mervan b. Hakem b. Ebi’l-‘As’in azatlis1 Nesib ve
el- Ahvas’tir. (Ismi: ‘Abdullah b. Muhammed b. ‘Asim b. Sabit b. Kays tir.)?%°

7. Tabaka: el-Mutevekkil b. Abdulldh b. Nehsel b. Vaheb b. ‘Amr b. Lakit b.
Ya’mer b. ‘Avf b. ‘Amir b. Leys b. Bekr b. ‘Abdimenat b. Kinane Ebu Cehme el-
Leysi, Yezid b. Rabi’a b. Mufarrig b. Mus’ab el-Himyeri, Ziyad el-A’cem, (Ismi:
Ziyad b. Siileym el-‘Abdi’dir.) ve ‘Adi b. Zeyd b. Malik b. ‘Adi b. er-Rika’dir.?"°

8. Tabaka: ‘Akil b. ‘Ullefe el-Murri, Besame b. el-Gadir el-Murri, Sebib b. el-
Bersa, (Ismi: Sebib b. Yezid b. Cemre b. ‘Avf b. Ebi Harise b. Murre b. Nusbe ve
Kurad b. Hanas b. Omer b. Abdillah b. ‘Abdil’uzza b. Sabih b. Selame b. es-Sadir b.

Murre’dir.2"?

9. Tabaka: ilk defa kaside tarzinda uzun recezler insad eden ve bu konudaki

yeniligin onciisii olan el-Egleb el-‘icli, Ebii’n-Necm, ‘Accac, (Ismi: ‘Abdullah b.

266 e|-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 2: 571-572.
267 e|-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 2: 583.
268 e|-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 2: 593.
269 e|-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 2: 647-648.
210 e|-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 2: 681.
271 el-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 2: 709.
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Ru’be b. Lebid b. Sahr b. Kesif b. ‘Amr b. Hani b. Rabi’a b. Sa’d b. Zeyd Menat b.

Temim’dir.) ve Ru’be b. el-‘Accac’dir.?"

10. Tabaka: Muzahim b. el-Haris el-‘Ukayli, Yezid b. Tasriyye, (Tasriyye
Annesidir. Babasi ise; el-Muntesir’dir.) Kuhayf b. Siileym el-‘Ukayli ve Ebu Davud

er-Ruasi’dir.?”®
1.1. 3. 2. 3. Arap Sehirlerin Sairleri

Siirle meshur olan bes Arap sehri bulunmaktadir. Bunlar: Medine, Mekke,
Taif, Yemame ve Bahreyn sehirleridir. Bunlarin i¢inde en meshuru Medine oldugu

i¢in Ilk olarak O’nun sairlerinden bahsedecegiz.
1.1. 3. 2. 3. 1. Medine Sdirleri

Asma’1 ilk 6nce siir konusunda en ¢ok ilerleme kaydeden Medine sairlerinden
sOz etmistir. Toplam bes fahl sairi bulunur; ti¢ii Hazreg, ikisi ise Evs kabilesindendir.

Isimleri asagida zikredilmistir.

1. Hazrec sairleri: Hazrec’in Beni’n-Neccar kolundan olan Hassan b. Sabit,
Beni Seleme kolundan olan Ka’b b.Malik ve Beni Haris kolundan ‘Abdulldh b.

Ravaha’dir.

2. Evs sairleri: Beni Zafer kolundan olan Kays b. Hatim b. Adi b. Amr ve
Beni ‘Amr b. ‘Avf kolundan olan Ebu kays b. Eslet’tir. EI-Cumahi’ye goére Medineli

sdirlerden siir konusunda en iyi sdir olan Hassan b. Sabit’tir.2’*

1.1.2.2. 4. 2. Mekke Sdirleri

Mekke’de birgok sdir bulunmaktaydi; fakat el-Cumahi’nin, bunlarin arasinda
dokuz kisiyi usta sair olarak belirledigini gormekteyiz. Bunlarin isimleri: Abdullah b.
ez-Zibe’ra b. Kays b. “‘Adi b. Sa’d b. Sahm, Ebl Talib b. ‘Abdilmutalib, Ziibeyr b.
‘Abdulmutalib, Ebu siifyan b. el-Haris, Musafir b. Ebi ‘Amr b. Umeyye, Dirar b. el-
Hattab el-Fehri, Eba Izze el-Cumahi, ‘Abdullah b. Huzafe es-Sehmi el-Mumazzik ve
Hubeyre b. Ebi Veheb b. ‘Amir b. “Aiz b. ‘imran b. Mahziim’dur.?’®

272 e|-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 2: 737-738.
273 el-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 2: 769-770.
274 el-Cumahi, Tabakdtu Fuhili’s-Su’ard, 1: 215.

275 el-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 1: 233-235.
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1.1. 3. 2. 3. 2. Taif Sairleri

Ibni Sellam, bu sehrin sirlerinin az oldugunu iddia eder ve sebebini sdyle
aciklar; Mekke ve ona benzer savaslarin az oldugu sehirler, halk arasinda ¢ekisme ve
husumet az oldugu i¢in siirlerinin az olmasina sebebiyet vermistir. Medine’de ise
Evs ve Hazrec kabileleri arasinda ¢ekisme ve savaglar meydana geldigi icin siirlerin

¢ogalmasina yol agmustir.

Taif sairlerinin isimleri: EbG’s-Salt b. Eb1 Rabi’a, Umeyye b. Ebi’s-Salt, Eba
Mihcen ‘Amr b. Hubeyb b. ‘Amr b. ‘Umayr es-Sekafi, Gaylan b. Seleme b. Mu’atteb
b. Malik b. Ka’b b. ‘Amr b. Sa’d b. ‘Avf, ve Kinane b. ‘Abd Yaleyl’dir.2"

1.1. 3. 2. 3. 3. Bahreyn Sairleri

El-Musakkib el-*Abdi, (Ismi: ‘Aiz b. Mihsan b. Sa’lebe b. Vaile b. ‘Adi b.
‘Avfb. Dihn b. ‘Uzre b. Munabbih b. Niikre’dir.) el-Mufaddal b. Ma’sar b. Esham b.
‘Adi b. Seyban b. Sid b. ‘Uzre b. Munebbih b. Nukre ve $e’s b. Nehar b. Esved el-
Mumazzik el-*Abdi’dir.?"’

Ibni sellim el-Cumahi, Arap sehirlerinden s6z ederken Yemame sehrinin
ismini de zikreder; fakat ismi zikredilen biitiin sehirlerin sairlerini zikrettikten sonra
sira Yemame’ye gelince: Yemame sairlerinden; s6z edilen, anilan herhangi bir sairi

tanimadigmi®’® belirtir.
1. 1. 3. 2. 4. Yahudi Sairler

Medine ve civarinda farkli inanglara sahip birgok sdir bulunmaktaydi.
Bunlarin arasinda Yahudi sairler de bulunur. ElI-Cumahi Yahudi sairlerin 6nde
gelenlerini kitabinda zikretmistir. Isimleri: Es-Samuel b. ‘Adya, er-Rabi’ b. Ebi’l-
Hukayk, Ka’b b. Esref, Surayh b. ‘Imran, Sa’ya b. ‘Urayd, Ebi Kays b. Rifd’a,
Ebu’z-Zeyyal ve Dirhem b. Zeyd’dir.?"

Ibni Sellam, “Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard” isimli kitabinda; cahiliye sairlerinden
kirk, islami sairlerinden kirk, Medine sairlerinden bes, Mekke sairlerinden dokuz,
Taif sairlerlerinden bes, Bahreyn sairlerinden tig, mersiye sairlerinden dort ve Yahudi

sairlerinden sekiz olmak iizere toplam yiiz on dort usta sdirin biyografisini ele

276 e|-Cumahi, Tabakdtu Fuhili’s-Su’ard, 1: 259-260.
277 el-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 1: 271-274.
278 e|-Cumahi, Tabakdtu Fuhili’s-Su’ard, 1: 277.

219 el-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 1: 279-294.
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almigtir. Tabakalar igerisinde tek kadin sairden s6z etmekte, oda; Mersiye sairleri

arasinda zikredilen sair Hansa’dir.

El-Cumahi, cahiliye doneminden baslayip Emevi doneminin sonlarina kadar
olan sairleri ele almis; ondan sonraki donem ve kendi donemine ait sairleri
gindemine almamustir. Bundan, 0 donemlerde fahl sairler bulunmamaktaydi

anlamini ¢ikarmamak gerekir.

[bni Selldm el-Cumahi’nin bu tabakalastirma ve derecelendirme seklini
diisiindiiglimiizde s0yle bir soru sorma hakkimiz olur; acaba bunu neye gore ve hangi
esaslara dayanarak yapistir? Aslhinda bu sorunun cevabimi cahiliye sairlerinden
bahsederken verir; “Meshur olan fahl sdirlerden kirk tanesiyle yetindik.”?®® Boylece
el-Cumahi’nin géz 6niinde bulundurdugu ilk esas fuhile oldugunu anliyoruz. islami
sairlerin tabakalarini zikrederken bundan bahsetmez; fakat kitaptaki isleyis ve
tarzindan bunu anlayabiliyoruz. Boylece tabakalarin i¢ine koydugu sairlerin tiimii
fahl sairlerdir diyebiliriz. Dikkatimizi ¢eken bir nokta; bazi sairleri Asm’1 fuhul
saymazken el-Cumahi onu fuhul saymistir. Ornegin; Ibni Sellim Esved b. Ya’fer
hakkinda sdyle der: “Esved fahl bir sdirdi...”®*” Asma’i ise Onun hakkinda: * fihul
degil fakat fuhiila benziyor. ’?®? Ifadesini kullanir.?8

Ibni SellAm’in fuh@l sairleri tabakalastirma konusunda goz Oniinde
bulundurdugu baska bir esas, her tabakaya ait olan sairlerin siirlerinin bir konuda
birbirine yakin ve bir benzerlik olmasidir. Bazen bu yakinlik siirin isledigi konuda
olur. Ornegin; mersiye konusunu isleyen fahl sirleri bir tabakanin igine koymustur.
Ay sekilde siirlerinde gazel isleyen bazi sairleri bir tabakada toplamistir. Yine bir
bdlgenin sairlerini bir tabakanin igine koymustur. Bunun yaninda belki bilmedigimiz
birgok esas1 gbz oniinde bulundurarak tabakalastirma tasnifi yapmistir. Bu esaslari
tespit etmemize yardimei olacak delillere vakif olmamisiz. ibni sellaim, baz1 sairleri
daha iist tabakayr hak ettigi halde tabakalar1 dort sdire hasrettigi i¢in bunu zaruri
yaptigi ifade eder. Ornegin; Evs b. Hacer, birinci tabakay1 hak ettigi halde onu

ikinci tabakaya koydugunu ifade eder.?3* Aslinda Asma’i’nin her tabakay1 dort sairle

280 e|-Cumahi, Tabakdtu Fuhili’s-Su’ard, 1: 24.

281 e|-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 1: 147.

282 > Abdulmelik b. Karib b. *Abdulmelik el-Asmai, Fuhuletu’s-Su’ard, thk. S. Torri, 2. Bs (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Cedid, 1980), 14.

283 ° Abbas, Tdrihu n-Nakdi’'I-Edebi *Inde’l-’Arab, 80.

284> Abbas, Tdrihu n-Nakdi’'I-Edebi *Inde’l-’Arab, 81.
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sinirlandirmasi, bazi sairleri tabakalara yerlestirirken kendisini zorlamig; bunun
yaninda bazi sdirlerin hak ettigi yere girmemesine sebebiyet verebildigini dememiz
miimkiindiir. Eger tabakalara daha fazla bir say1 verseydi kendisi daha rahat davranir
ve hakkaniyete uygun olurdu. Bunun sebebi, kitabin fazla uzun olmasini istememesi

olabilir.

Bilindigi gibi Asma’i’de sairin fahl olabilme ilkelerinden birisi, siirinin belirli
bir sayiya ulasma gerekliligiydi. Asma’i, birkac¢ siirle sdirin fahl olmayacagini
vurgulamistir. Ayni ilkeyi Ibni Sellam, fahl sairleri tabakalara koyarken goz &niinde
bulundurmaya calismistir. Ibni Selldm, cahiliye sairlerinin yedinci tabaksindan
bahsederken: bazi sairlerin siirleri az oldugu icin onlarin geri tabakalara girmesine
sebebiyet vermistir.?®® Bunun yaninda bazi sarlerin siirleri elimizde az oldugu halde
onlar1 6n tabakalara koyabilmistir. Ornegin; Tarafa ve ‘Abid b. Abras’tan soz
edebiliriz. ibni Sellam, bircok Arap siirin kaybolduguna veya unutulduguna dair delil
getirmeye ¢aligirken bu iki sairi 6rnek olarak gosterir. O, su yorumu yapar: Bu iki
sair her ne kadar elimizde her birisine ait on kadar kasideden fazla bulunmamakta
olsa bile, bagkalar1 onlardan daha fazla siir yazmasina ragmen onlarin yerini tutacak,
onlar kadar ilerleyip meshur olamamislardir. Aslinda elimizde kalan bu siirler,
sOyledikleri siirlerin ¢er¢opii mahiyetindedir. Bu siirlerle ilerleyip meshur olmalari
miimkiin degildir. Bu da, onlara ait ravilerin eline ulagsamayan birgok siirin varligini
ve onlarla meshur olduklarini gosterir. O siirlerin ¢ogu kaybolmustur. Onlarin

kaybolusu o sairlerin énde olmalarini ve meshur olmalarim engelleyememistir, 2%

Asma’i, daha Once bahsettigimiz gibi fahl sifatin1 lin karsiti olarak kullanmig
ve Asm’i’nin sdirde bulunmasmi istemedigi bir sifattir. O, bu konuda soyle bir
aciklama yapar: Siirin yolunu hayir kapisina koydugunuzda siir yumusar. Hassan b.
Sabit’ten ornek verir; o’nun siirleri hayirda kullanilmaya basladigindan itibaren
yumusamistir. Oysa siirin yolu fuhiil olan siirin yoludur.?®’ Ibni Sellam, sairi
degerlendirirken Asma’i gibi yine lin 6l¢iitiinii g6z oniinde bulundurur; fakat bakis
acist farklidir. O, sairlerin hayir yoluna girdiklerinde yumusamaya Sebebiyet
verdiginden bahsetmez; siire karsi tereddiit ve slipheye sebebiyet verebileceginden

bahseder. Kureys siirlerinden bahsederken; “kureys’in siirleri, icinde lin (yumusak)

285 e|-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 1: 155.
286 e|-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 1: 126.
287 g|-Merzubani, el-Muvassah, 71.

96



bulunan siirlerdir; bu, beraberinde bazi problemleri getirmektedir.”?®® ifadesini
kullanir. O problemlerden birisinin ne oldugu Hassan b. Sabit’ten bahsettigi baska bir
ibaresinden anlasilir:  “O’nun ¢ok giizel siirleri bulunur, fakat hi¢ kimseye
yiiklenilmeyecek kadar o’na siir yiiklenilmistir... Secilemeyecek kadar ¢ok siir o’na
nispet edilmistir.”?® Yani siirde yumusakligin, intihale sebebiyet verebilecegini

demeye calisir.?%

Ibni Sellam el-Cumahi’nin, bu eseri Arap edebiyat tarihine gerek cahiliye
doénemine ait gerek Islami déneme ait, inang farki gézetmeksizin usta sairleri tanima

hususunda ¢ok énemli katkist olmustur.

288 o|-Cumahi, Tabakdtu Fuhilli’s-Su’ard, 1: 145.
289 e|-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard, 1: 212.
290 ° Abbas, Tdrihu 'n-Nakdi’l-Edebi ’Inde’l-’Arab, 79-80.
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SONUC

Bilgi kaynaklarmi kullanmadan insanin zihninde (kalbinde) aniden ortaya
ctkmast ilhamin esasini teskil eder. Siir bir sanat olup toplumda az kisiler ancak bu
sanat1 icra edebilmislerdir. Sair olarak isimlendirilen bu kisiler biiyiilii sozleriyle
insanlar1 etkisi altina birakarak onlar1 yonlendirmeye calismislardir. Insanlarin,
hayatlarinda ve diisiincelerinde ilkel oldugu donemde yani mitolojik ¢aglardaki halk
onlara hayranlik duyarak bu sdylenen sozler insanin bu sekilde diizene koyup
sOyleyebilecegi sozler olmadigini, esrarengiz bir gii¢ tarafindan dogrudan veya ilham

yoluyla saire sOylendigini diisiinmiislerdir.

Arap toplumunun disinda kalan halklarin ¢ogu bu giici Tanr1 veya Tanrigalar
oldugunu diisiinmiislerdir. Ozellikle Yunanllar her sanata bir Tanrica tahsis ederek
bu Tanrigalar Tanr1 Zeus’un hafiza Tanrigast Mnenosyneyle evlenmesi sonucunda

diinyaya geldiklerine inanirlardi.

Araplar ise bu donemde genellikle siirin methumunu savuma amaciyla
kullandiklar1 i¢in Yunanlilardan farkli olarak sdire ilhdm eden gii¢ bakire ve utangac
Tanrigalarin yerine cin ve seytani tercih etmislerdir. Bu donemdeki bazi sairler, siir
ilhdmim seytanlardan aldiklarini kendi siirlerinde agik bir sekilde dile getirmislerdir.
Bunun yaninda Ziiheyr ve Hutay’e gibi sairler, siirleri bilgi kiiltiir ve ¢ok calisma
neticesinde lretip giizellestirmeye c¢alistiklar: i¢in “Abidi’s-si‘r olarak nitelendirilen
ve siirler1 olduk¢a begenilen sairlerin mevcudiyeti bu diisiincenin dogrulugunu

zayiflattigi diistinilebilir.

Islam, “seytan ilham1” fikrini kokten sokiiliip atmadigini goriiyoruz. Kur’an’
Kerim’in kotli sairlerin ilhamin1 seytana atfettigi anlagilmaktadir. Miisliiman olup
Peygamber Efendimiz’in yaninda yer alan sairlerin ise Ruhu’l-Kudus’la

desteklendigi Peygamber Efendimiz’in s6ziinden anlasilmaktadir.

Emevi doneminde bu fikir cahiliye donemine dogru filizlenmeye baslanmistir.
Emevi iktidarmin izledigi siyaset, insanlarin dikkatini yaptiklari icraatlardan ve
siyasi emellerinden c¢evirip cahiliye kiiltiiriine yonelterek bdylece iktidarlarini

saglamlastirmaya c¢alismis olduklari diisiiniilebilir.

Gerek cahiliye doneminde olsun gerek Islimi ve diger donemlerde olsun

seytanin ilham fikri disiincesini dile getiren sair ve elestirmenlerden bazilar
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gercekten boyle bir durumun olduguna inanarak durumu giindeme getirmislerdir.

Bazilarin da buna inanmayip mecazi manada kullandiklar diigiiniilmektedir.

Abbasi doneminde Miisliimanlarin genis bir cografyaya yayilip farkli millet ve
kiltiirlerle diyalog i¢ine girmeleri, terciime faaliyetleri sonucunda mantik ve
felsefeyle tanismalar1 sonucunda aklin ve mantigin 6n plana c¢ikmasina sebep
olmustur. Bunun &nciiliigiinii yapanlar Mu‘tezileler olmustur. Ilmin, aklin ve
mantigin hayatin biitiin alanlarinda 6l¢ii olarak kabul edildigi bu ortamda mitolojik
diisiincelerin kabullenmesi diistiniilemez. Bu da seytanl sair fikrinin yavas yavas
zayiflamasina sebep olmustur; fakat bu diisiince kokten kaybolmustur anlamina da

gelmez. Ozellikle avam halk arasinda varligini siirdiirmiistiir.

Bu meselenin ¢oziimiine psikoloji  biliminin  biraz katkis1 oldugunu
diistinilmiistir. Modern c¢agdaki psikolog bilim adamlari, insanin sanatsal
yaraticiligindan sayilan siir sanatinin olusumunu saglayan faktorlerin basinda fitrat,
iggiidiiler ve iktisap olmasinin yani sira insan davranisini etkileyen psikolojik olarak

isimlendirdigimiz ruhi sebeplerin de oldugunu séylemislerdir.

Siir veya herhangi edebi iiretim olusum sekli bazen bilingli siireglerle meydana
gelmektedir. Bu siireglerin basinda algilama gorsellestirme ve hayal siiregleri
gelmektedir. Bazen de iradesi ve tercihi olmadan meydana gelebilmektedir. Buna
“ilhamim gelmesiyle olusur” diyebiliriz. Sonu¢ olarak; bu mesele {iizerinde

psikologlar her ne kadar kafa yormuslarsa da daha tam olarak anlasilabilmis degildir.

Asma‘i, sairleri Fuh@l kavramiyla degerlendirmeye tabi tutmus; fakat yaptiklar
degerlendirmeler siibjektif degerlendirmelerdir. Asma‘i’ye gore sair fuhtldur veya
fuhtl degildir. Ibni Sellim el-Cumahi ise biitiin sdirler fuhdldur; fakat her siirin
fuhtlet derecesi farklidir. Bundan dolay1 “Tabakdtu Fuhulu’s-Su'ard” isminde bir

kitap kaleme almustir.
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