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ONSOZ

Islam’da delil olma bakimindan Kur’an’dan sonra kendisine basvurulan ikinci
ana kaynak hi¢ sliphesiz siinnettir. Siinnetin delil olmasi, onun ilahi hiikiimleri
aciklamas1 ve kapali yonlerini agmasi neticesinde, delalet ettigi seyle amel etmenin
vacip olmasidir. Siinnetin hiiccet olusu ge¢cmisten giiniimiize dek giincelligini

koruyan bir konudur.

Miistesrikler ve bir kisim diisiiniirler, bugiinkii anlamiyla siinnetin hiiccet
olusunu Safil ve sonraki donemlere baglamakla birlikte; siinnet kavraminin geg
doneme ait bir kavram oldugu iddiasinda da bulunmaktadirlar. Miistesriklerin ortaya
attiklar1 iddialarmin temelinde yatan espiri, siinnetin sonraki donemlerde
uyduruldugu ve Peygamber’e nispet edildigi fikridir. J. Schacht, siinneti
Peygamber’in ornek davramgi olarak ilk tanimlayan hukuk¢unun Imam Safii
oldugunu sdyler. O bu fikriyle, siinnetin ve hadislerin sonradan ortaya ¢ikip deger

kazandig1 neticesine varmaktadir.

Imam Safii’nin siinnet ile ilgili ortaya koydugu sistem, Islam diinyasinda
stinnet agisindan bir doniim noktas1 mahiyetindedir. Siinnetin mahiyetiyle ilgili var
olan birgok miilahaza ve tartismalar kendisinden sonra neredeyse hig tartisilmamastir.
Onun, siinneti Hz. Peygamber’e has kilarak, sahabe goriislerini ve amel-i ehl-i
Medineyi siinnetin muhtevasi disina itmesi, Siinni islam diinyas: tarafindan kabul
gérmiis ve mesele bir anlamda ¢oziime kavusmustu. Yine onun haber-i vahidleri
kabulii konusunda ortaya koymus oldugu deliller, hem haberlerin tamamini
reddedenler hem de yalniz miitevatir haberleri kabul edenleri olumlu manada
etkilemis ve onlarin hicri liglincii asir ve sonrasinda giiclerini kaybetmelerinde etkili

olmustur.

Safii’den Once siinnetin mahiyetiyle ilgili var olagelen tartismalar, imam
Safii’nin, slinneti belli bir zemine oturtmasinda en etkili unsur olmustur. Safii’den
once her ne kadar siinnet ile ilgili bu tartismalar olmussa da, toplumsal meselelerde
Kuran’dan sonra kendisine bagvurulan ilk kaynak siinnet olmustur. Bununla birlikte
fikhi problemlerin ¢oziimiinii ilk olarak Kur’an ve Hz. Peygamber’in siinnetinde
arayan sahabenin, Allah Rastlii'ne olan baglhliklarin1 gdsteren sayisizca rivayet

vardir. Ayn1 durumu tabiinda da gormekteyiz. Onlari, siinnet terimini farkl
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terkiplerde kullanirken gérmiis olsak da, mutlak olarak siinnet terimini genellikle Hz.

Peygamber’in siinneti anlaminda kullandiklarin1 miisahede etmekteyiz.

Safii’den 6nce Hanefl ve Maliki ulemasina baktigimizda, onlarin Peygamber
stinnetini tespit ve amel etmede farkli yontem ve gayretlerini gérmekteyiz. Hanefi
ulemasindaki u’'mmu’l-belva yontemi ile Maliki de gordiiglimiiz amel-i ehl-i
Medine uygulamasi, rivayetlerin Hz. Peygamber’e nispetindeki ihtiyatlar1 neticesinde
ortaya ¢ikmis ¢abalarin liriinleridir. Zira ilk donemlerde, hadis tespit yontemleri daha
tesekkiil edememis, bunun neticesinde farkli yontemlerle bu sorunun iistesinden
gelinmeye calisilmistir. Netice olarak siinnetin mahiyeti ve hiiccet olusu ile ilgili
zaman icerisinde farkli miilahazalar tezahiir etmisse de, Islam alimleri daima sahih

stinneti tespit etme ve geregince amel etme ¢alismalari igerisinde olmuslardir.

Calismamiz, hicri birinci asirdan Imam Safii’ye kadar olan dénemde, siinnetin
seriivenini  incelemektedir. Siinnet kavramina cahiliye doneminde yiiklenen
anlamlari, o donemdeki siir, divan ve liigatlerden ortaya konulmaya c¢alisiimistir.
Islamla birlikte yeni bir kimlik kazanan kavramin, sahabe, tabitin ve sonraki nesil
tarafindan nasil kullanildig1 ele alinmistir. Calismamizin, ilk dénemlerdeki siinnet
methumuna ve siinnetin ne derece hiiccet olarak kullanildigina aciklik getirecegi ve
Safii’den Onceki siinnet algisina 151k tutacagini diigiinliyoruz. Arastirmamizin
ozellikle son donemlerde siinnetin hiicciyetiyle ilgili ortaya ¢ikan tartismalarm ve

stiphelerin bertaraf edilmesinde bir nebzede olsa katki saglayacagini iimit ediyoruz.
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OZET

Bingol Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek LisansTez Ozeti

Tezin Bashg: Safii Oncesi Donemde Siinnet’in Hiiccet Olusu

Tezin Yazari: ishak ISLAMOGLU

Damsman: Dr. Ogr. Uyesi Thamer HATAMLEH

Anabilim Dali: Temel Islam Bilimleri

Bilim Dali: Hadis

Kabul Tarihi: 17/09/2020

Sayfa Sayisi: 11 (6n kisim) + 156 (tez)

Siinnet islam dininin ikinci ana kaynagidir. Mahiyeti ve hiicciyeti hakkinda bir
takim miilazahalar bulunmaktadir. Siinnet kavrami Safii Oncesinde Hz.
Peygamber’den sadir olan seyler hakkinda kullanilmakla beraber, sahabe ve tabitina
ait soz ve davraniglar anlaminda da kullanildig1 goriilmiistiir. Siinnet Miisliimanlarin
hayatina yon veren bir fenomen oldugu, Hz. Peygamber ve kendisini takip eden
nesilden o6grenmekteyiz. Kimi sahabiler, hadisi oldugu gibi kabul edip zahiri
yaklasim gosterirken, kimisi de fikhi bir yaklasimla yorum farkliliginda
bulunmuslardir. Ancak her iki yaklasimi kesin ¢izgilerle ayirmak miimkiin degildir.

Ayni durumu tabiln neslinde de gérmek miimkiindiir.

Safil Oncesi siinni mezheplere baktigimizda karsimiza Hanefi ve Maliki
mezhepleri ¢ikmaktadir. Imam EbG Hanife ve 6grencileri siinneti deliller
siralamasinda ikinci siraya koyarken, siinnetin Kur’an’a ve akl-1 selimle ¢eligmemesi
gerektigini sdylemislerdir. Imam Malikin siinnet anlayisinin merkezinde amel-i ehli
Medine olgusu vardir. O, Medine amelini Miitevatir hadis gibi degerlendirmektedir.
Her iki mezhep, sahih siinnetin tespiti i¢in kendilerine ait yol ve yontemler ortaya
koymuslardir. Tespit ettikleri sahih siinneti hiiccet olarak kabul goérmiis, itikatta ve

amelde delil olarak kullanmislardir.

Anahtar Kelimeler: Siinnet, Siinnet’in hiiccet olusu, Safii 6ncesi donem.
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ABSTRACT

Bingol University Institute of Social Sciences Abstract of Master’s Thesis
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Circumcision (tradition) is the second main source of Islam. There are some
considerations about its nature and cellism. The concept of sunnah before Shafii Hz.
It is seen that it is used for the things that are inherited from the Prophet, but also for
the words and behaviors of the Companions and nature. Circumcision is a
phenomenon that guides the life of Muslims. We learn from the Prophet and the
generation that followed him. While some Companions accepted the hadith as it was
and showed an apparent approach, others found differences in interpretation with a
legal approach. However, it is not possible to separate these two approaches. The

same situation can of course be seen in his generation.

When we look at pre-Shafi-Sunni sects, we come across Hanafi and Maliki
sects. While Imam Abu Hanifa and his students put the sunnah in the second place in
the list of evidence, they said that circumcision should not contradict the Quran and
the sane. At the center of Imam Malik's understanding of circumcision is the
phenomenon of Medina with good deeds. He regards the Madina deeds as Mutawatir
hadith. Both madhhabs have put forward their own ways and methods to determine
the authentic sunnah. The authentic sunnah that they detected was accepted as

hiding, and they used it as evidence in creed and deed.

Keywords: Tradition, Circumcision, Hadith, Tradition being evidence, Period before

Safii.
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMIi VE AMACI

[lahi hiikiimler, Yiice Allah’in zatma ait nefsi hitaplar oldugundan, bir burhan
veya miibeyyin olmadan bu hiikiimlere muttali olmamiz miimkiin degildir. Bu
nedenle Yiice Allah, hitap etmis oldugu bu hiikiimlerin, kessin bir kanaatle bilinip
amel edilmesi i¢in insanlara, kitap, slinnet, icma, kiyas gibi deliller ortaya

koymustur.

I[slam dininin asil kaynaklari arasinda ikinci sirada yer alan siinnet,
Miisliimanlarin benimsemis olduklari Islam anlayiginin belirleyicisidir. Ancak siinnet
iizerinde ozellikle Imam Safii’den dnce yasanan bazi tartismalar gdrmekteyiz. Bu
tartismalar kimi zaman siinnetin muhtevasiyla ilgili olurken, bazen de hiiccet degeri
tizerinde olmustur. Hicri ii¢lincii asirda hadis tedvin ve tasnif ¢aligmalarinin zirveye
ulasmasi ve h. 204 yilinda vefat eden Imam Safii’nin de biiyiik etkisiyle, hicri ilk iki

asirda yasanan tartigmalarin giderek dinmesine ve son bulmasina sebep omustur.

Uzun bir zaman sonra siinnetin muhtevast ve delil olusu, miistesrik 1.
Goldziher ve J. Schacht tarafindan yeniden tartisma ortamina ¢ekilmistir. Ozet olarak
belirtmek istersek bunlarin iddialarina gore siinnet, cahiliye donemine ait bir kavram
oldugu gibi, muhtevast da Araplarin diizenlenmis ve tahsis edilmis Orf ve
adetlerinden baska bir sey degildir. “Peygamber siinneti” tabiri Hz. Peygamberden
cok sonra ortaya atilmis bir tabirdir. Safii’ye kadar olan donemde siinnet Hz.
Peygamber’e nispet edilen haberlerden ziyade, toplumun deger verdigi sahsiyetlerin
gortsleri, toplumun orf, adet ve geleneklerinden olusurdu. Yine bunlara gore
“yasayan siinnet” (toplumun yasayis ve algisi) kusursuz isnad zincirlerin
eklenmesiyle hadis formu verilerek, topluma yon verebilecek bir gilice sahip

olmustur.

Ortaya atilan bu iddialar gerek miistesrikler tarafindan, gerekse Islam
diinyasinda bircok tartigmalarin yapilmasinda etkili olmus, bu iddialar bir kisim

arastirmacilar tarafindan kabul goriiliirken bir kisim tarafindan da reddedilmistir.

Glinlimiizde dahi sicakligini koruyan bu tartigmalar, bizi hicri ilk iki asirda

stinnetin hiiccet degerini aragtirmaya sevk etmistir. Bu iddialar dogrultusunda Safii
1



oncesinde silinnete atfedilen deger iizerinde yogunlastik. Hz. Peygamber doneminden
Imam Safii’ye kadar olan dénemde &zellikle ser’i bir delil olarak siinnetin nasil
kullanildigin1 ve fikhi meselelerde kendisine basvurulup vurulmadiginin tahlilini
yapmaya ¢alistik. Calismamizin odak noktasi, sahabe, tabilin ve Safii dncesi mezhep
imamlarinin mefkiiresinde siinnetin hiiccet olup olmadigi durumudur. Bunu da bizzat

kendilerinden rivayet edilen haberlerle tespit etmeye gayret gosterdik.

Siinnet, Islam tarihi boyunca dini ilimlerde ve sosyal hayatta aktif olarak rol
alan 6nemli bir fenomendir. Bu nedenle siinnetin hiiccet olusu etraflica incelenmeyi
hak eden bir konudur. Dolayisiyla ¢alismamizin temel amaci, siinnetin Safii’yle
birlikte deger kazanan ser’i bir delil degil, aksine ondan 6nce de ser’i delil oldugunun

tespitine gayret gostermektir.
2. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Calismamiz tiimevarim yonteminden yararlanilarak hazirlanmistir. Bu anlamda
ilk etapta konu hakkinda 6n okumalar yapilmis ve ilk donem eserler incelenmistir.
Ardindan literatiir taramasi1 yapilarak siinetin hiicciyetini konu alan eserler tespit
edilmistir. Daha sonra ilk donem kaynaklardan baslayarak konu ile ilgili notlar
hazirlanmis ve degerlendirilmek {izere tasnif edilmistir. Ayn1 zamanda siinnetin
hiicciyetini ve ilk donem Islam hukukgularinin siinnet anlayigini konu alan eserler
tespit edilerek ayrintili bir sekilde gézden gegirilmistir. Toplanilan bilgiler 1s181inda

onemli degerlendirmeler yapilmistir.

Calismanin giris kisminda konunun muhtevasi, 6nemi, amaci, metodu ve
kaynaklar ortaya konulmaya calisilmistir. Birinci boliimde siinnet kavramini g¢esitli
basliklar altinda degerlendirerek, tarihsel siire¢ icerisinde hangi anlam g¢ergevesinde
kullanildigin1 belirlemeye ¢alistik. Ikinci boliimde siinnetin hiiccet degerini ele aldik.
Stinnetin hiiccet olduguna dair Kur’an’dan ve siinnet’ten deliller sunulmaya
calisilmigtir. Bununla beraber siinnetin hiiccet olduguna dair {immetin icmast,
stinnetin Kur’an’1 beyan sekilleri ve stinnetin miistakil olarak hiikiim koymas1 gibi
siinnetin hiicciyetini gdsteren basliklar calisiimistir. Ugiincii béliimde ise Imam
Safii’den Once silinnetin hiiccet olusunu ele aldik. Bu konuyu ele alirken basta sahabe
ve tabilin’un siinnete olan baglhiliklarini ve siinnetle hiikiim verdiklerini gdsteren

haberleri zikrettik. Daha sonra Safii’den énce gelen Hanefi ulemasi ve Imam Malik’e



gore siinnetin hiiccet degeri tespit edilmeye calisilmistir. Biitiin bu aragtirmalar ve

incelemelerin sonunda varilan kanaatler sonug boliimiinde zikredilmistir.

Calismamizin dayandig1 kaynaklar ile bu konu iizerine yazilmis eserleri sdyle

siralayabiliriz:

Caligmamizin birinci bolimiinde Cahiliye Arap doneminde siinnet teriminin
kullanimlarini tespit etmek amaciyla Ibn Manziir’un Lisdnu’l-Arab’1, Murtaza ez-
Zebidi’nin Tdcu’l-Ariis™u, el-Ezheri’nin Tehzibu’l-Luga’s1 Ibn Sikkit’in Kitdbu'I-
Elfaz’1 gibi biliyiilk Arapca lugatlardan yararlanilmistir. Daha sonra siinnetin
Kur’an’daki manalar1 belirlenmistir. Hz. Peygamber, sahdbe ve tabilin doneminde
stinnet kavraminin kullanildig1 anlamlar tespit edilirken hicri ikinci ve tiglincii asirda
telif edilen rivayet kaynaklarina dayandirilmistir. Sahabe ve tabitinda siinnetin hiiccet
olduguna dair rivayetleri zikrederken, miimkiin oldugunca en eski eserlerden tahricin
yapilmasina 6zen gosterdik. Safil Oncesi mezhep imamlarinda silinnetin hiiccet
degerinin incelendigi boliimde ise en eski kaynaklara dayanmaya c¢alisilmistir. Bu
itibarla EbG Hanife’nin siinnete atfettigi hiiccet degeri tetkik edilirken olabildigince
kendi eserlerinden veya Ogrencilerinin telif ettigi eserlerde yer alan fetvalarindan
yararlanilmistir. EbQi Yusuf, Imam Muhammed ve imam Malik’in siinnet anlayislari

ve siinnete atfettikleri degeri bizzat kendi eserlerinden yararlanilarak tespit edilmistir.

Arastirmamizin yararlandig1 ¢agdas calismalara baktigimizda; bunlardan bir
kism1 miistesriklerin c¢alismalari, bir kismi ise Miisliiman arastirmacilar tarafindan
ortaya konulan kitap ve makalelerdir. Miistesrik calismalardan goze carpan 6nemli
eser I. Goldziher’in Miislim Studies adl1 iki ciltlik eseridir. O bu eserin ikinci cildini
slinnete ayirmis, slinnetin cahiliye donemi Araplarin 6rf ve adetlerinden tesekkiil
ettigini iddia etmistir. Bir diger eser J. Schacht’in The Origins of Muhammadan
Jurisprudence eseridir. Schacht bu eserinde “yasayan gelenegin” (Living Tradition)

isnad zincirlerin eklenmesiyle hadis formuna sokuldugunu savunmustur.

Miisliiman alimler tarafindan kaleme alinan eserlere gelince, bunlarin basinda
konumuzla yakindan ilgili Abdulgani Abdulhalik’in  Hiicciyyetii’s-Siinne’si
zikredilebilir. O bu eserinde silinnetin hiiccet olusunu bircok baglik altinda
degerlendirmistir. Yine Mustafa es-Sibai’nin, es-Siinne ve Mekanetuha fi’t-Tesri 1’l-

Islami, adli eseri zikre deger kaynaklar arasindadir. Mustafa el-A’zami’nin Hulusi



Yavuz tarafindan [k Devir Hadis Edebiyat: adiyla terciime edilen Studies in Early
Hadith Literature adli eseriyle, Mustafa Ertiirk tarafindan Islam Fikhi ve Siinnet
adiyla terctime edilen On Schacht’s Origins of Muhammadan Lurisprudence adl
eseri oryantalistlerin ileri slirdiigii iddialarin gercegi yansitmadigini ispatlamaya

caligmistir.

Ulkemizde yapilan ¢alismalarin basinda, calismamizla yakindan ilgisi olan
ishak Emin Aktepe’nin Erken Dénem Islam Hukuk¢ularimin Siinnet Anlayisi adh
eseridir. Eser Imam Safii dahil ilk dénem Islam hukukcularmm siinnete olan
yaklasimlarini konu edinmektedir. Sahdbenin siinnet anlayis1 konusunda Biinyamin
Erul’un Sahdbenin Siinnet Anlayisi adli eserini ve Aynur Uraler’in Sahdbe
Uygulamas: Olarak Siinnete Baghlik adli ¢aligmasini; Tabilin’nun siinnet anlayisi
hakkinda Arif Ulu'nun Tabiunun Siinnet Anlayisi adli eserini; Ebi Hanife’nin Siinnet
anlayis1 konusunda Ismail Hakki Unal’in /mam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayisi ve
Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu adli ¢alismasi ile Metin Yigit’in //k Dénem Hanefi
Kaynaklarina Gore Ebu Hanife’'nin Usil Anlayisinda Siinnet adli  doktora
calismasini; Imam Malik’in siinnet anlayisiyla ilgili Recep Odemir’in imam Malik

ile ilgi ¢alismalarini zikredebiliriz.

Arastirmamizla yakindan ilgisi olan Ishak Emin Aktepe’nin Erken Dénem
Islam Hukukgularinin Siinnet Anlayis: adli calismasina ve Abdulgani Abdulhalik’in
Hiicciyyetii’s-Stinne  isimli  ¢alismasina ayr1 bir parantez ag¢mak isteriz.
Arastirmamizin bu iki ¢alismadan ayrilan yonlerini ve sundugu tez hakkinda sunlari
zikredebiliriz. Erken Dénem Islam Hukukgularimin Siinnet Anlayis: adli galisma daha
¢ok siinnetin mahiyeti ve ilk donem Islam hukukgularmin siinnet anlayis1 ile ilgili
malumati sunarken; bizim ¢alismamizin odak noktasi Safii’ye kadar olan dénemde
siinnet kavraminin kullanimini1 ve siinnetin hiiccet olup muamelatta delil olarak
kullanildiginin tespiti tizerinedir. Hiicciyyetii’s-Siinne adl1 ¢aligma da ise farkli birgok
baslik altinda siinnetin hiiccet oldugunun tespitine gayret gosterilmistir. Ancak
eserde Safii Oncesi mezhep imamlarinin siinnete olan baghliklarin1 ve ser’i delil
olarak stinneti kendi metodolojilerinde ne derece kullandiklariyla ilgili sistematik bir
bilgi verilmis degildir. Sadece kendilerinden aktarilan, siinnetin 6nemini ifade eden
bazi rivayetlere yer verilmistir. Bizler bu konuyu ele alirken Hanefi ulemas1 ve imam

Maliki’nin siinnete olan bagliliklarini, metodolojilerinde siinnete olan yaklasimlarini
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ve fikhi meselelerde siinneti hiiccet olarak kullandiklarini belli basliklar altinda 6rnek
ve degerlendirmelerle sunmaya gayret ettik. Boylece hem siinnet kavraminin
kullanimi hakkinda genel bir ¢erceve ortaya koyarken, ayni zamanda siinnetin ilk
donemlerde seri bir delil olarak kullanilip kullanilmadigin1 6rneklerle sunmaya

calistik.



BIRINCi BOLUM
SUNNET KAVRAMININ SERUVENI

[slam mefkiresindeki en temel kavramlardan biri olan “siinnet” teriminin
tarihsel siire¢ icerisinde nasil bir gelisim gosterdigini bu bashigimiz altinda ele
alacagiz. Islamiyet oncesi Cahiliye Arap toplumu tarafindan kullanilagelen bu
kelimenin, Islam’m gelisiyle gecirdigi evreler ve nihayetinde 1stilahlagmasiyla

beraber yapilan tanimlar farklilik arz etmektedir.

1.1. CAHILIYE ARAP TOPLUMUNDA SUNNET KAVRAMININ
KULLANIMI

Islami kavramlarin temel kaynagi Kur’an’dir. Kur’an kendisine indirilen
toplumun dili {izerinedir. Dolayisiyla Cahiliye Arap toplumunda kullanilan bir
kelime Islam terminolojisinde kavramlasmasi, onun anlam gercevesini etkiler, fakat

biisbiitiin degistirmez.

“Siinnet” Arapgada ( L -G - ) fiilinden tiiremis bir isimdir. Bu kavramin
cesitli tiirevleri gerek Islam &ncesi gerek sonrasi donemlerde, yiize yakin kullanimi
bulunmaktadir.! Siinnet liigatte bir seyin ucunu sivriltmek, bir seyi parlatmak, ortaya
koymak, (su) dokmek, tabiat, gidisat, yontem, dncekilerin actiklar1 yol, islek diizgiin
yol, giizergah, 6villen dosdogru yol gibi farkli anlamlara gelmektedir.” Cahiliye
dénemi birgok sair siinnet kelimesini “siret, adet, hayat tarzi, orf, gelenek, ilk defa bir
sey ortaya koymak, tabiat, yol” gibi anlamlarda kullandiklarim1 gérmekteyiz.
Cahiliye donemi sairlerinden Nusayb “c~” fiilini ilk icat eden anlaminda sOyle

kullanmistir:

S35 agin (e Gl 3 i) e Blle J g all i JIS

" bn Manzur Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukrim el-ifriki, Lisdnu I- Arab, (Thk. Abdullah
Ali el-Kebir v.dgr.), Daru’l-Fikr, Beyrut ty., XIII, 220-225.

2 [bn Manzur Lisdnu’l-Arab, XIII, 223-226; EbG Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh:
Tdcii’l-liga ve Sthdhu’l-Arabiyye, (Thk. Ahmed Abdiilgafur Attar), Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, Beyrut
1984, V, 2139; Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcu’l-Arits min Cevdhiri’l-Kdmis, Misir 1306, V,
242-246; Ebli Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga (Thk. Ahmed Abdulhalim el-
Berdini), Daru’l-Misriyye, Misir ty., XII, 298-306; ibn Abbad Ismail, el-Muhit Fi ‘I-Luga (Thk.
Muhammed b. Hasan Al Yasin), Alemii’l-Kutub, Beyrut 1994, VIII, 249; Ibnii’s-Sikkit Yakup b.
Ishak, Kitabu I-Elfdz (Thk. Fahruddin Kabave), Mektebetii Liibnan, Beyrut 1998, s.218.



“Sanki ilk asik benim sevgiyi icat eden insanlar icinde sadece sevince

ben”3

Cahiliye donemi sairlerinden olup muhadram olan sair Halid bin Ziiheyr el-

Hiizeli siinneti “davranis, yol, tavir” anlaminda sdyle kullanmistir:
Lt e i) dds (e i Db W Jaen (e A Gl J sl
“Takip ettigin slinnetten dolayr baskasini azarlama sen, o yolda ilk hosnut

olmali orada giden.”

Mesela Lebid b. Rabi’a (6. 42/661) Miisliiman olmadan once insad ettigi bir
siirinde siinneti “adet, 6rf, gelenek anlamlarinda kullanarak s6yle demistir.
pel) agd i yixe e Lealal 5 diw g8 JS
“O atalarinin kendilerine siinnetler biraktig1 bir topluluktandir. Her kavmin bir
siinneti ve o siinnetin bir 6nderi vardir.”
Cahiliye donemi sairlerinden Miitelemmis ise bir siirinde sdyle der:
Lo oty A (gam G5 Yhad 53 O Al (53 (oo sl
“Benden sonrakilere uyulacak bir siinnet birakayim, vehme diistiigiinde
siiphecinin korliigiinii gidereyim.”®

Miitelemmis’in siirinde dikkate sayan bir durum s6z konusudur. Siirden
anlasildig1 tlizere siinnet ifadesi bilingli bir sekilde yapilan ve bir sonraki nesle
aktarilan davrams oldugu gériilmektedir. Bu kullanim Islam geldikten sonra
kavramlasan siinnet kelimesiyle benzerlik gostermektedir.

Cahiliye toplumu sairlerinden Bisr b. Ebi Hazim sevgilinin giizelligini

anlatirken soyle der: abudl) leat) 1o e (n “burnundan (yiiziinden) giizellik akiyor”.”

3 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, X111, 225. Nusayb hakkinda bilgi i¢in bkz. Ibn Kuteybe Ebli Muhammed
Abdullah b. Miislim, es-Si 7 ve ’s-Suara, Thyau’l-Ulum, Beyrut 1997, s. 256-267.

* ibn Kuteybe, es-Si’r, 5.440; Ibn Manzur, Lisdn, XIII, 225; Zebidi, Tac, XVIII, 299; Kurtubi, Eba
Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kuran, Daru’1-Kutub, 1965, XVI, 280.

> Lebid b. Rebia el-Amiri, Divin (nsr. Omer Faruk et-Tabba’), Daru’l-Erkam, Beyrut 1997, 5.154.

% Bagdadi Abdulkadir b. Omer, Hizdnetii’l-Edeb ve Liibbii Liibabi Lisini’l-Arab (Thk. Abdusselam
Muhammed Harun), Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1982, X, 56; Miitelemmis hakkinda bilgi i¢in bkz. ibn
Kuteybe, es-Si 7, s. 361.

7 ibn Side Ebu’l-Hasen Ali b. ismail el-Endeldsi, e/-Muhassal (nsr. Halil ibrahim Ceffal), ihyau’t-
Turas el-Arabi, Beyrut ty., IV, 215; Tbn Manzur, Lisdn, XTI, 482.



Yukarda verilen siirlerde goriildiigii iizere siinnet kelimesi Cahiliye Arap
toplumunda isim ve fiil kaliplarinda kullanilmistir. Bu kullanimlardan anlasildigina
gore, bir fiile siinnet denilebilmesi i¢in, onun iyi bir davranis olmasi gerekmedigi, iyi
ve kotli olsun toplum tarafindan benimsenmis ve tekrarlanmis olmasi yeterli
goriilmekteydi. Genellikle alisilagelen davranig, takip edilecek yol, orf, adet ve
gelenek anlamlarinda kullanilan siinnet kavranu Islam’la birlikte yepyeni bir soluk

kazanmis, kok manasini da i¢inde korumustur.
1.2. KUR’AN’DA SUNNET KAVRAMI

Yirmi {i¢ sene zarfinda tedricen indirilen Kur’an, toplumun ihtiyaglarina binaen
evrensel kurallar1 ortaya koyarken, aynt zamanda bu donem, silinnetin olusum
donemleriydi. Islam’m ikinci temel kaynag1 olan siinnetin Kur’an’da nasil yer aldig
onem arz etmektedir. Siinnet kelimesi Kur’an da miifred olarak farkli terkiplerle on

dort yerde, cemi olarak iki yerde gegmektedir. Bunlari sdyle siniflandirabiliriz.
1.2.1. Siinnetullah

Cahiliye donemi Arap toplumunda slinnet ve Allah kelimeleri
kullanilmaktaydi. Araplar her iki kelimeye asinaydi. Ancak siinnetullah terkibi
Islamiyet sonrast bir kullammdir.® Eski Arap toplumunda siinnet dendiginde
“atalarmin yolu” kastedilmekteyken, Kur’an buna Allah ve silinnet kavramlarini
birlestirerek yepyeni bir seriiven kazandirmis, zamanla siinnet denildiginde artik
atalarmin yolu degil, Allah ve Rasilii’niin yolu olarak Islam hukukunun olmazsa
olmaz kavramlarindan olmustur. Sinnetullah Kur’an da sekiz yerde ge¢mektedir.’
S6z konusu ayetlere bakildiginda siinnetullah kavrami tarih boyunca Allah’in

degismeyen ve siirekli uygulana gelen kurallar oldugu anlasilmaktadir.
1.2.2. Siinnetii’l-evvelin / Siinen ellezine min kablikum

Oncekilerin siinneti (gidisat1), Allah’in daha ©6nceki milletlere uyguladig

degismez kurallar anlamina gelen siinnetii’l-evvelin kavrami Kur’an’da dort yerde

¥ Siinnetullah hakkinda genis bilgi icin bkz. Omer Ozsoy, Sinnetullah: Kur’dni Bir Ifadenin
Kavramlagmasi, Fecr Yaymlari, Ankara 1999, s. 58.

? el-Ahzab (33) 38, 62 (iki defa) ; el-Fatir (35) 43 (iki defa); el-Mii’min (40) 85; el-Feth (48), 23 (iki
defa).



gecmektedir.'” Bu manada Allah, inkdr edenlere uygulamis oldugu kanunlara siinnet
demektedir. Bu ifade bazen siinnetullah olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda
her iki kavram ayni anlamda kullanilmaktadir. Siinen ellezine min kablikum'' ifadesi
gecmis iimmetlerin geriatt anlaminda kullanilmis olup Kur’an da gegen diger siinnet
kavramlarindan farklidir ki burada daha ¢ok vurgulanan durum, Onceki milletlere

gelen dini uygulamalar ve hukuk sistemidir.
1.2.3. Siinnetuna / Siinnete men kad arselna

Stinnetuna  (kanunumuz), silinnete men kad arselna (gonderdigimiz
peygamberler hakkindaki kanun) seklindeki ayni anlami tastyan bu iki kelime Kur’an
da yalmz bir ayette gegmektedir.'> Ayette yer alan bu ifade siinnetullah ile yakin
anlamda kullanildigim1 gormekteyiz. Ciinkii ayetlerin baglamima baktigimizda sz

konusu farkli ifadeler ile ayn1 olgu anlatilmak istenmistir.
1.2.4. Siinnet

Siinnet kelimesi izdfe yapiimadan miifred halde sadece bir ayette'
gecmektedir. Ayette Allah’t yalanlayanlarin sonunun ne oldugunu, dic¢ar olduklari
azaba atif yapilmakta oldugundan, ayette gecen siinen kelimesi, daha Onceki
ayetlerde izafeli olarak gegen siinnet kelimeleriyle aynt manaya geldigi

anlagilmaktadir.

Yukarda anlattiklarimiza binaen sunlar1 agik¢a ifade edebiliriz ki Kur’an
Rastliillah’in hayat tarzi anlamina gelen siinnet kavramini siinnetii’'n-nebi, slinnetii
Rastlillah gibi ifadeleri kullanarak atif yapmamaktadir. Kur’an’daki stinnet kavrami
yukarda da anlatildig1 lizere daha ¢ok Allah’in ge¢mis milletlere uyguladigi adet-i
ilahiye haline gelen diinyevi ceza anlaminda, bir yerde ise Onceki iimmetlerin

seriatlart manasinda kullanilmistir."

Aslinda her iki mananin birlestigi nokta
stinnetin terim anlami olan adet, gelenek, izlenilen yol, hayat tarz1 gibi manalardir.
Boylece Kur’an, dogrudan Rastliillah’mn silinnetine deginmese de dolayli olarak

bdyle bir kavramin olusmasina zemin hazirlamistir. Bir yoruma gore ise eski Arap

10 ¢l-Enfal (8) 38; el-Hicr (15) 13; el-Kehf (18) 55; el- Fatir (35) 43.

' en-Nisa (4) 26.

12 el-Isra (17) 77.

13 Al-i imran (3) 137.

" Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Istanbul 1994, X, 525.



toplumu, atalarina ve geleneklerine son derece bagli olduklarindan, yeni gelisen dini
ve diinyevi kanunlari, zihinlerinin tasavvur takatinin disinda oldugundan siinneti
Muhammed fikri gelisinceye kadar Kur’an siinnetullah tabiri kullanmistir. Zira bu
terkip ilk etapta Araplara siinneti Muhammed ifadesinden daha sicak geliyordu."
Hiilasa Kur’an Hz. Peygamber’in siinnetini kavramsal olarak zikretmese de ilerde
genisce deginecegimiz ilizere siinnetinin tasidigi degeri ve Hz. Peygamber’in dini

otoritesini kuskuya mahal birakmayacak sekilde pek ¢cok ayetle ispat eder.
1.3. HZ. PEYGAMBER DONEMINDE SUNNET KAVRAMI

Hz. Peygamber, siinnet kavramini gerek fiili gerekse terim olarak defalarca
kullanmistir. Hadislere baktigimizda siinnet kelimesi Hz. Peygamber tarafindan hem
liigat hem 1stilah anlamlariyla kullanildigini goérmekteyiz. Arastirmamizin daha
isabetli ve ilmi sonuglara ulasabilmesi i¢in, siinnet kavramimin gectigi rivayetleri
zikredip degerlendirmelerde bulunacagiz. Hz. Peygamber siinneti; ihdas etmek, ¢igir
acmak, kural, hiikiim, adet, gelenek, giizel haslet, yol, yontem, dinde izlenilen nebevi
yol ve bid’at mukabili gibi bircok anlamlarda kullanmistir. Simdi Allah Rastli’niin
dilinden siinnet teriminin kullanildigr manalar1 ve bu manalar1 ifade eden hadisleri

zikredecegiz.
1.3.1. Cigir Acmak, ihdas Etmek Anlaminda Siinnet

Ebu Amr Cerir b. Abdillah’in (6. 51/671) naklettigine gore bir giin erken
vakitlerde Rastliillah’in huzurundaydik. O esnada Rasiliillah’in huzuruna kaplan
derisine benzeyen, alaca ¢izgili elbise veya abalarini delerek baslarindan gecirmis ve
kiliglarimi kusanmis, elbiselerinin yirtitk olmalar1 sebebiyle neredeyse ciplak bir
vaziyette bulunan ve biliylik ihtimalle Mudar kabilesine mensup bir topluluk ¢ika
geldi. Rastliillah onlarin bu durumunu goriince yiiziiniin rengi degisti. Eve girdi ve
sonra ¢ikip Bilal’e ezan okumasini emretti; O da okudu. Ashabiyla namaz kildiktan

sonra Hz. Peygamber bir hutbe irad etti ve sdyle buyurdu.

'S Ahmed imtiyaz, Deldilii’t-Tevsiki’l-Miikebbir li’s-Siinneti ve I-Hadis, (Arap¢a’ya Cev. Abdulmu’ti
Emin Kal’aci), Karagi ty., s.45-46.
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“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan, ondan esini var eden ve ikisinden
pek ¢ok kadin ve erkek meydana getiren Rabbinize hiirmetsizlikten sakinin. Allah

siiphesiz hepinizi goriip gézetmektedir.”'® Sonra da Hasr suresindeki su ayeti okudu:

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun! herkes yarin igin ne hazirladigina

1
baksin.!””’

Ayetleri okuduktan sonra da “Herkes altinindan, glimiisiinden, elbisesinden, bir
sd’ bile olsa bugdayindan, hurmasindan sadaka versin; hatta yarim hurma bile olsa
sadaka versin” buyurdu. Bunun iizerine Ensar’dan bir adam agirligindan kaldirmakta
aciz kaldig1 bir torba getirince, onun ardindan diger sahabiler sadaka olarak
verecekleri seyleri getirdiler. Bundan otiirii sevinen ve tebessiim eden Hz.

Peygamber soyle buyurdu:

2253 (e Gl O 2 o 0350 s Ly et o 2415 (081 A R A 301 (3 G 0
G Ol O 2B Gpe odi (e lg Jad B3 555 Lo adle OIS A B3 DU 3 B By 30
3o 2l 53l
“Her kim Islam’da giizel bir ¢ig1r acarsa ona bunun sevabi vardir. O ¢igirda
yiirliyenlerin sevabindan da kendisine verilir. Fakat onlarin sevabindan hicbir sey
noksanlagsmaz. Her kim de Islam’da kotii bir ¢1gir acarsa, o kisiye onun giinahi
vardir. O kot ¢igirda yiiriiyenlerin glinahindan da ona pay ayrilir. Fakat onlarin

giinahindan da higbir sey azalmaz.”"®

Bir baska rivayet ise namaz kilinirken cemaate sonradan katilan Muaz b.

Cebel (6. 18/638) hakkindadir. Ilk dénemlerde ge¢ kalip cemaate sonradan

' Nisa (4) 1.

" Hasr (59) 18.

18 Miislim, Zekat, 69; EbG Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, Kitdabu ’s-Siinen el-Kiibrd, (Thk.
Abdulgaffar Siileyman el-Bendari ve Seyyid Kisrevi Hasan), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1991,
Zekat, 64; Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut
1993, 1V, 362, 357, 359; EbG Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, Siinenti’d-Darimi,
(Thk. Mustafa Dib Buga), Daru’l-Kelam, Dimesk 1991, Mukaddime, 44; Ibn Huzeyme, Sahihu Ibn
Huzeyme, 1V, 112; Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu cemu’l-Evsat, (Thk.
Mahmid et-Tahhan), Mektebetii’l-Maarif, Riyad 1985, IX, 438; Ebi Omer Yusuf b. Abdilber en-
Nemerd, et-Temhid lima fi’l-Muvatta mine’l-madni ve’l-esdnid, (Thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi ve
Muhammed Abdulkebir el-Bekri), b.y., y.y., 1967, XXIV, 328; Ebt Bekr Abdullah b. Ziibeyr el-
Humeydi el-Kuresi, Miisnedii’ Humeydi, (Thk. Hiiseyn Selim Esed), Daru’s-Sakka, Dimesk 1996, I,
51; Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef fi’I-Ehddisi ve l-Asdr, (Thk. Kemal Yiasuf el-
Hit), Daru’t-Tac, Beyrut 1989, 11, 350; Ebu’l-Fazl Sihdbuddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani,
Fethu’l-Bdri bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, (Thk. Muhibbuddin ecl-Hatib), el-Mektebetii’s-Selefiyye,
Kahire 1407, XIII, 314-315.
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yetisenler, kacirmis oldugu rekatlar baskasi tarafindan isaret edilmekte ve
yetismedigi rekatlar kilindiktan sonra imama uyularak namaz tamamlanirdi. Fakat
Muaz b. Cebel, namaza gec¢ geldigi bir gilinde, kendisine kagirmis oldugu rekéatlar
isaret edenlere iltifat etmemis ve hemen imama uyarak imamla birlikte namaz
kilmigtir. Imam selam verdikten sonra kilmadig1 rekatlar1 kalkip tamamlamistir. Bu
durum Rasilillah’a ulaginca ) sxiad 13868 s oS s “Mudz size glizel bir yol ihdas

5919

etti, siz de boyle yapin”'~ seklinde buyurmustur.

Zikredilen iki hadisi gz oniinde bulundurdugumuzda ilk hadiste senne fiili
¢1g1r agmak manasinda hem miispet hem menfi anlamda kullamlmustir. ikinci hadiste
sadece miispet anlamda kullanilmistir. Verdigimiz hadislerde de goriildiigli iizere
stinnet kavrami Cahiliye donemindeki sozlilk anlamini yitirmemis, hicret sonrasi

donemde de hem olumlu hem olumsuz manada kullanilmistir.
1.3.2. Kural, Hiikiim Anlaminda Siinnet

Ca'fer b. Muhammed babasindan naklettigine gére Omer b. Hattab (5. 23/644)
hilafeti doneminde Meclsileri mevzubahis ederek onlar hakkinda nasil hareket
etmem gerektigini bilmiyorum deyince, Abdurrahman b. Avf, (6. 32/652)
Rasaliillah’m bu konuda US) Jal 4w agx | sis “Mecisilere, ehl-i kitaba uyguladiginiz

siinneti uygulaym” buyurdugunu ona aktarmugtir.”’

Abdurrahman b. Avf’dan nakledildigine gore Allah Rasilii, ramazan ay1, orug
ve teravihle ilgili s6yle buyurmustur: 4sba (ped 4ald oK1 it g aabia oSle dil QUS el
Adl 4ial g a5 4353 (e A Llial 5 Ulayl 4485 <O ay dyle bir aydir ki, Allah size orucunu

farz kildi. Bende size kiyamini (geceleri namaz kilmayi) siinnet kildim. Her kim

9 Ebd Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, (ngr. Muhammed Selim
Ibrahim Semare (vd)) el-Mektebetii’l-Islami, Beyrut 1993, V, 246; Eb(i Davad, Salat, 28;
Abdurrezzak b. Hemmam es-Sen’ani, el-Musannef, (Thk. Habiburrahman el-A’zami), Mektebetii’l-
Islami, Beyrut 1983, 11, 229; Beyhaki, es-Siinenii I-Kiibrd, 111, 93-94.

2 Malik, Zekat, 42; Eba Yasuf Yakup b. ibrahim el-Ensari, Kitdbu I-Hardc, Daru’l-Ma’rif, Beyrut
ty., s.130; Ebi Abdillah Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Mebsiit, (Thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani),
Alemii’l-Kiitiib, Beyrut 1990, III, 91; Muhammed b. Iidris es-Safii, er-Risdle, (Thk. Ahmed
Muhammed $akir), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut ty., s. 430; a.mlf., el-Umm, (Thk. Ahmed
Bedruddin Hasstin), Dar Kuteybe, Dimesk 1996, IX, 58; Abdurrezzak, Musannef, VI, 68-69; X, 325;
Ibn Ebi Seybe, Musannef, 11, 435; VI, 430; Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir, (Thk. Hamdi Abdulmecid
es-Silefi), ty. XIX, 437; Beyhaki, es-Siinenti’l-Kubra, 1X, 189-190; VI, 430.
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orucunu tutar ve geceyi ihya ederse, annesinden dogdugu giinkii gibi glinahlarindan

21
armir.”

Hadislerden de anlasildigi {izere slinnet kavrami, acgik bir sekilde uyulmasi ve
takip edilmesi gereken hiikiim ve kurallar anlaminda kullanilmistir. Allah
Raslli’niin “size slinnet kildim” ifadesi dikkate sayan bir kullanim olup kendi
stinnetinin baglayicilifini acik bir sekilde ortaya koymustur. Zira kendi uygulamasini

stinnet olarak ifade etmis ve bunun uygulanmasi i¢in emretmistir.
1.3.3. Adet ve Gelenek Anlaminda Siinnet

Enes b. Malik’ten (6. 93/711) rivayet edildigine gore Ensar’dan Eb(i Abs b.
Cebr (0. 34/654), Rasiliillah’1 yemege davet etmisti. Rastliillah yemege davet edilen
sahdbilerine  dlwa 4w QU Lkl s WSl Jeldl “yemege baglamadan 6nce

ayakkabilarimizi ¢ikariniz. Bu giizel bir adettir” buyurmustur.?

Allah Rasilii Ummii Habibe (6. 44/664) ile izdivacinda misafirlerine yemek

ikram buyurmus ve orada bulunanlara s6yle seslenmistir:
g3 e alas OS50 o Vs 5 35 130 £l s (6 1 s
“Oturunuz! Zira diginde davetlilere yemek yedirmek peygamberlerin
stinnetidir (adetidir).”
Bir giin Hz. Peygamber Allah’in bugz ettigi, sevmedigi kisileri sdyle sayar:
i 5 o llae s dAlaladl das DG (8 dae s capad) 8 aale A3 A ) Gl (cakd
4ed (g G

“Allah insanlardan su ii¢ ziimreyi sevmez: harem bdlgesinde biiyiik glinah

isleyenleri, Islam ile sereflenmisken hald Cahiliye siinnetini arzulayanlar1 ve

baskasinin kanini haksiz yere akitmak isteyenleri”.23

Zikrettigimiz ilk iki hadiste Allah Raslii sevilen ve iyi goriilen iki davranisi,
stinnet olarak ifade ederken, iigiincii hadiste cahiliye adetlerini de silinnet terimiyle

ifade etmistir. Buradan anlasilan siinnet kavraminin bazen toplum icinde yerlesmis

2! Nesai, Siyam 40; Ibni Mace, Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Daru’s-
Selam, Riyad 2000, ikdme, 173; ibni Huzeyme, Sahih, 111, 335.

22 Hakim en-Nisaburi, Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah en-Nisaburi, el-Miistedrek ale’s-
Sahihayn, (Thk. Mustafa Abdulkadir Atd), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1990, III, 395.

 Buhari, Diyat, 9; Taberani, Kebir, X, 308; Beyhaki, Siinen, VIIL, 27.
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iyl ve Oviilen adet ve gelenekler manasinda kullanildigi gibi bazen de eski kot

adetler anlaminda da kullanilmistir.
1.3.4. Siinnet Kelimesinin Bid’at Mukabilinde Kullanimi

Ebu Necih el-Irbad b. Sariye, Rasiliillah bize 6yle bir vaazda bulundu ki,
ondan otiirii kalpler titredi, gozler yas akitti1 ve bizde ey Allah’in Rasilii bize

tavsiyede bulun dedik. Rastliillah da soyle buyurdu:

G oSia iay (e adld e oSle el o 5 delhlly gaulls (o Do 4l (oD pSual)
Cliaaay oSUly dal il Wle | ine (cpngall cpadlpll WAl Aiuy i Sled o 55 B
(Bl deny IS () 50V
“Size Allah’tan sakinmanizi, idareciniz Habesli bir kole bile olsa ona itaat
etmenizi vasiyet ederim. Ciinkii sizin aranizda yasayacak olanlar pek ¢ok ayriliklara
(ihtilaflara) sahit olacaklardir. Size diisen benim siinnetime ve hidayet {izere olan
Résid halifelerimin silinnetine uymanizdir. Bunlara simsiki sariliniz. Sonradan

uydurulmus (bid’at) seylerden de sakininiz. Zira her bid’atte delalettir.”**

Baska bir hadiste Hz. Aise (6. 58/678) Rasiliillah’in soyle buyurdugunu
nakleder: (2, s¢b 48 Ll La 128 Uyl & Gaaald (40) “Her kim su isimizde (dinde) olmayan

bir seyi ihdas ederse o merduttur.”?

Hadisi serifte Hz. Peygamber (sav) bizim
yaptigimiz ve uyguladigimiz seylerin disinda, sonradan ortaya atilanlarin kabul
edilemez oldugunu, var olan siinnetin digindaki seylerin de muhdes yani bid’at

oldugunu soyleyip reddetmislerdir.

Yukarida verdigimiz birinci hadiste Hz. Peygamber kendi siinnetine uyulmay1
emretmis ve kendi siinnetinin karsit1 olarak sonradan uydurulmus seylere de bid’at
olarak nitelemistir. Ayni1 zamanda buradaki silinnet ifadesi 1stilahi olarak Hz.
Peygamber’in yaptigi ve belirledigi davranmis tarzlar1 anlaminda kullanildigr ve

bununla Hz. Peygamber kendi uygulamalarini kastettigi asikardir.

2 Eba David, Siinne, 6; Ebfl Isa4 Muhammed b. Is et-Tirmizi, es-Siinen, Daru’s-Selam, Riyad 2000,
Ilm, 16.
3 Buhari, Sulh, 5; Miislim, Akdiye, 8; Ebt David, Siinnet, 6.
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Arastirmacilarin  ¢ogu rivayetin hadis kriterleri agisindan sahih oldugu
konusunda bir fikir birligi igerisinde olmalariyla beraber, hadisin muhtevasina ¢esitli

yonlerden itiraz edenler de olmustur.?

Hadiste dikkatimizi c¢eken ikinci nokta ise “Rasid halifelerin silinneti”
kavramidir ki bu kavramdan 6tiirii hadisi sonradan uydurulmus olarak niteleyenler de
bulunmaktadir. Onlar1 bu diisiinceye sevk eden sey s6z konusu kavramin ge¢ doneme
ait oldugunu soylemeleridir. Zira kullanilan bu kelimeye yiiklenen anlam bunu
zorunlu kildigini, dort biiyiik halife donemini, Hulefa-i Rasidin olarak adlandirilmasi
ancak sonraki donemlerde miimkiin oldugunu iddia ederek hadiste gecen lafzin Hz.

Peygamber’e ait olmadigini savunmaktadirlar.

Hulefa-i Rasidin ifadesini anlamak i¢in rivayetin nasil bir baglamda dile
getirilmis oldugunun tespitini gerekli kilmaktadir. Bu anlamda rivayetin basindaki
“Bu, veda eden birinin konusmasidir. Oyleyse bize ne buyurursun?” ifadesi oldukca
onemlidir. Ciinkii bir sahabiye ait bu sozlerden yapilan konusmanin, son
zamanlarinda bir Peygamber’in ashabina vasiyet niteligindeki ogiitleri oldugu
anlasilmaktadir. Konusmanin biitiiniine bakildiginda Hz. Peygamber’in dogrudan
ashabina hitap ettigi ve kendisinden sonraki ilk donemden bahsettigi acik bir sekilde
anlagilmaktadir. Hz. Peygamber’in, “I_fS WMA| (g uad (g oSia (i (7 sz,
vefatindan sonra yasanacak kritik siiregte bazi ihtilaflarin yasanacagini haber
vermektedir. Daha sonra bu siirecin atlatilmasi i¢cin Hz. Peygamber, kendi siinneti ve
halifelerinin silinnetine uymay1 tavsiye etmistir. Konusmanin baglamindan ortaya
cikan anlam; dini yasant1 ve diislinceleriyle ornek, izleyecekleri yontemle de Hz.
Peygamber’i ideal diizeyde temsil edecek yoneticilerin ashab arasindan ¢ikacag; bu

kimselere uymanin ise nebevi siinnetinin geregi olacag: seklinde dzetlenebilir.”’

Diger taraftan Hz. Peygamber’in bir¢ok konusmasinda ashabina ister adil ister

zalim olsun biitiin yOneticilere itaat etmelerini emretmis olmasi kavrama baska

* Rivayetin sahih olusunun tespitine dair bkz. Seyit Ali Giisen, Hz. Peygamber’in ve Hulefi-i
Rasidin’in Siinnetine Sarimayr Emreden Hadisin Degerlendirmesi, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2007, s. 75-76. Hadisin muhtevasina
cesitli yonlerden itiraz edenler i¢in bkz. Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, TDV Yaynlari,
Ankara 2017, s.23; 1. Hakki Unal, “Se¢meci ve Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber’i (sav)
Anlamak” Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt. 10, Hadis Siinnet Ozel Sayis1, 1997, s. 47-52.

2 Hiiseyin Kahraman, Serkan Bagaran, “Rasid Halifelerin Siinneti Kavrami1 ve Nebevi Siinnet ile
Iliskisi” Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 26, Bursa 2017, s. 22-25.
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anlamlar yiikleme ihtimalini de ortadan kaldirmaktadir. Zira “rasid halifelerin
stinneti” kavraminin “biitiin” iyi yoneticilere ve onlarin uygulamalarina hamledilmesi
en basta diger birgok hadiste vurgulanan “yoneticilere mutlak itaat” anlayisiyla
bagdasmayacaktir. Ustelik sonraki siireclerde “rasid halife” vasfin1 tasiyanlar ve
“onlarin siinnetini” tayin edecek bir Ol¢li ve merci de bulunmamaktadir. Bu da
belirsizligi artirmaktadir. Ayrica Allah Ras(lii dmriiniin sonlarina dogru yaptigi bu
konusmada ilk defa kullandig1 “rasid halifelerin siinneti” gibi 6nemli bir kavram,
gectigi baglamla kazandigi anlamsal vurguyu da tamamen kaybedecektir. Dolayisiyla
Hz. Peygamber’in bdylesi belirsizlikler ve geligkiler iceren bir konugsma yapmasi,

ashabin ise bu durumu siikit ederek karsilamasi diisiiniilemez.*®
1.3.5. Siinnet’in izlenilen Yol ve Yontem Anlaminda Kullanilmasi

Allah Rasilii siinnet kelimesini baglama gore bir¢ok farkli anlamlarda
kullanmigsa da tiim bu anlamlarin birlestigi, siinnet kelimesinin 6zii ve mananin
derinliginde her zaman nebevi yol ve yontem oldugu goriilmektedir. Bizlere ulagsan
hadislerden de anlasildig iizere siinnet kavraminin dogrudan daha ¢ok yol, yontem,
nebevi yol anlamlarinda kullanildigin1 gérmekteyiz. Sahabe, sonradan gelen tabiin ve
tebe-i tabiin kusaklari nebevi kullanima tabi olduklarint miisahede etmekteyiz. Simdi

s0z konusu hadislerden bazilarin1 asagida gorelim.

Ata b. Yesar, EbG Said el-Hudri’den rivayetle Allah Rasilii’nlin soyle
buyurdugunu nakleder: “Allah’a yemin olsun ki sizler, sizden onceki timmetlerin

siinnetlerine arsin arsin ve karis karig tabi olacaksiniz...”*’

Ibn Abbas, Allah Rasilii'niin sdyle buyurdugunu nakleder: “Allah’a en
sevimsiz olan insanlar iigtiir: harem bdlgesinde biiyiik giinah isleyenler, Islam ile
sereflenmisken hala cahiliye slinnetini arzulayanlar ve baskasinin kanini haksiz yere

akitmak isteyenler.”**

Enes b. Malik’den rivayet edildigine gore sahabeden ¢ kisilik bir grup, Hz.
Peygamber’in nafile ibadetlerini 6grenmek lizere Peygamber hanimlarmin evlerine

geldiler. Kendilerine Rastliillah’in ibadetleri bildirilince, onlar bunu azimsadilar ve

¥ Hiiseyin Kahraman, Serkan Basaran, a.g.m., s. 22-25.

2 Buhari, Enbiya, 50. Ibni Hacer burada ki “siinen” kelimesinin fetha ile “senen” seklinde okunmasi
gerektigini, zira yol anlaminda oldugunu belirtir. Tbni Hacer, Fethu I-Bdri, V1, 498.

% Buhari, Diyat, 9; Taberani, Kebir, X, 308; Beyhaki, Siinen, VIII, 27.
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Allah Rasllii nerede biz neredeyiz? Onun gecmis ve gelecekteki giinahlar
bagislanmistir dediler. Iclerinden biri, ben 6mriimiin sonuna kadar, biitiin gece
uyumaksizin namaz kilacagim dedi. Bir digeri ben de hayatim boyunca giindiizleri
oru¢ tutacagim ve orugsuz giin gecirmeyecegim dedi. Ugiincii sahabi de ben sag
oldugum siirece kadinlardan uzak kalacak ve asla evlenmeyecegim diye s6z verdi.
Bir miiddet sonra Allah Rastlii onlarin yanina geldi ve kendilerine sunlar1 sdyledi:
“Soyle soyle diyen sizler miydiniz? Sizi uyariyorum! Allah’a yemin ederim ki ben
sizin Allah’tan en ¢ok korkaniniz ve Allah’a en saygili olaninizim. Fakat ben bazen
oru¢ tutuyor, bazen tutmuyorum. Gece hem namaz kiliyor, hem de uyuyorum.
Kadinlarla da evleniyorum. Her kim benim siinnetimden yiiz gevirirse benden
degildir.”!

Allah Rasitlii (sav) dini yasam tarzini zikrettikten sonra, yaptig1 fiilleri siinnet
olarak atfetmis ve bu siinnetin aksine yol ¢izenleri de kendilerinden olmadigini sert
bir dille uyarmistir. Burada goze ¢arpan O6nemli husus Allah Rasilii’niin agik bir
sekilde kendi ¢izdigi yola siinnet demesi ve aksinin ise delalet oldugunu ima

etmesidir. Bu ifade siinnetin tesri degerini acik¢a ortaya koymaktadir.

Bagka bir hadiste Hz. Enes Allah Ras0lii’niin $0yle buyurdugunu nakleder: “Ey
yavrucugum, sayet kalbinde hi¢ kimseye kars1 kotiiliik duymadan sabahlayip
aksamlayabiliyorsan bunu yap. (sonra Rasiliillah sdyle devam etti.) Ey ogul iste bu
benim siinnetimdendir. Her kim benim siinnetimi ihya ederse beni sevmis olur. Her

kim beni severse cennette benimle birlikte olur.”

Ebu Said el-Hudri’nin anlattigina gore: “Iki adam sefere ¢ikti. Namaz vakti
girdiginde yanlarinda su bulunmadigindan temiz bir toprakla teyemmiim edip namaz
kildiktan sonra vaktin i¢inde su buldular. Bunun iizerine onlardan biri abdest ve
namazini iade etti, digeri ise iade etmedi. Sonra Hz. Peygamber’e gelip durumu arz
ettiler. Hz. Peygamber iade etmeyen adama: Siinnete isabet ettin ve daha dnce kilmis
oldugun namaz sana yeter. Abdest alip namazi iade eden adama ise sOyle dedi: Senin

icin de iki kat ecir vardir.”

31 Buhari, Nikah, 1; Miislim, Nikah, 1; Nesai, Nikah, 4.
32 Tirmizi, [lm, 16.
33 Eb David, Taharet, 127.
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Hadis, teyemmiim ile kilinan namazla ilgili daha once belli bir siinnetin
varlgint bizlere gostermektedir. Nitekim uygulamayr dogru yapan adama Allah
Rastlii kendisine siinnete isabet ettin demistir. Netice olarak Hz. Peygamber
tarafindan belli yol ve yontemler ortaya konulmus ve Allah Rasllii bizzat bu

uygulamalari slinnet olarak ifade etmislerdir.

Baska bir hadis ise lizerinde bir¢ok miilahazalar olan ve farkli tariklerden farkli
lafizlarla gelen, imam Malik’in “belegani” diyerek isnadsiz olarak naklettigi rivayete
gore Allah Rastlii: 4w sy d) QUS Logr aiSiia La Ishimi 1 (el oS8 S 53 “size ki sey
biraktim, onlara sarildiiniz siirece sapitmazsiniz: Allah’in kitabi, Peygamberinin

siinneti” buyurmustur.**

Goriildiigi iizere Rasiliillah (sav) ortaya koymus oldugu uygulamalari, nebevi

yol ve yontemleri ifade etmek i¢in siinnet kelimesini kullanmustir.
1.4. SAHABEDE SUNNET KAVRAMI’NIN KULLANIMI

Siinnet kavraminin tahlilini yaparken bu tarihi seriiven icerisinde bize bu
konuda piif noktalar1 verecek olan hi¢ siiphesiz sahabe donemidir. Siinneti daha iyi
anlayabilmek i¢in siinnetin sahibine en yakin olan, siinneti birebir yasayan ve
uygulayan sahabilerin devrine gidip, siinnet kavramini nasil kullandiklarina
bakmaliyiz. Simdi farkli sahabilerden silinnet kavramimi nasil kullandiklarina

bakalim:

Kays bin Ebi Hazim’den nakledildigine gore, Rasuliillah’in vefatindan sonra
halife olan Hz. Ebl Bekir, Miisliimanlar1 mescide toplamis ve onlara sdyle hitap
etmistir: “Ey insanlar! Gergekten bu ise benim yerime benden baska birinin gelmis

olmasini isterdim. Sayet siz beni Rastliillah’n siinneti ile sorumlu tutacaksaniz, ben

3% Malik, Kader, 3. ibni Uyeyne’nin, Malik’in “belegani” lafzini sahih gordiigiinii zikreden Zurként,
fbni Abdilberr’in s6z konusu rivayeti senediyle tahrig ettigini sdyler. Bkz. Muhammed b. Abdilbaki
b.Yusuf ez-Zurkani, Serhu’z-Zurkdni ald Muvattai’l-Tmam Malik, Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut
1978, 1V, 246. Fakat hadisin senedinde hadis¢ilerin metruk saydiklar1 hatta Ebt Davud’un “Ruknun
min erkani’l-kizb” olarak niteledigi Kesir b. Abdullah’in bulunmas1 dikkat ¢ekicidir. Muhammed b.
Ahmed ez-Zehebi, Mizanu’l-i’tidal fi nakdi’r-rical, (Thk. Ali Muhammed Muavvad ve Adil Ahmed
Abdulmevcid), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1995, IV, 326.
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ona gii¢ yetiremem. Ciinkii Rastliillah seytandan korunmus oldugu gibi, kendisine

semadan vahiy gelmekteydi.”35

Bu hadis ile alakali farkli rivayetler olmakla birlikte Hz. Ebti Bekir’in daha ilk
hutbesinde, hicretin onbirinci yilinda “siinnetu nebiyyikum” veya “siinnetu
Rasulillah” tabirlerini kullandigint miisahede etmekteyiz. Hz. Eb Bekir burada her
ne kadar siinnet tabirini siyasi ve yoOnetim anlaminda kullanmis olsa bile, Hz.
Muhammed’in 6rnek bir yonetim seklinin oldugu anlasilmaktadir. Hig¢ siiphesiz Hz.
EbG Bekir silinnet tabirini siyasi bir kontekstte ve ¢ok genel bir anlam yiikleyerek
kullanmistir. Hz. Peygamber, idare, yonetim ve siyaset de dahil hayatin her alaninda
rehberlik etmigtir. Uyulmasi gereken nebevi yol, ornek davranis tarzi anlaminda
sinnet mefhumu, aslinda Hz. EbG Bekir’in kullandig1 ifadenin igerisinde
miindemigtir. Dolayisiyla bir halifenin idare ve icraatinda, uymasi ve uygulamasi

gereken pek ¢ok siinnetler mevcuttur.®

Hz. EbG Bekir’in siinnet kavramini kullandigi bagka bir rivayet ise ninenin
mirastaki payi ile ilgili meshur hadistir. Kabisa b. Zueyb’in naklettigi habere gore bir
nine Hz. Ebt Bekir’e gelip mirastaki payin1 isteyince Hz. Ebli Bekir nineye su cevabi
verir: “Senin hakkinda Allah’m kitabinda bir sey yoktur. Rastliillah’in siinnetinde de
senin i¢in bir sey verildigini de bilmiyorum. Simdi sen don, ben de insanlara bunu
sorayim.”’ Hz. Ebii Bekir meseleyi sahabilere sorar ve Mugire b. Su’be
Rastliillah’1n nineye mirastan 1/6 pay verdigini sOyler. Bunun iizerini Hz. Eb( Bekir
bunun ondan bagska birinin isitip isitmedigini sorunca, Muhammed b. Mesleme el-
Ensari kalkar ve Hz. Mugire’nin sdylemis oldugu hadisi tekrarlar, bdylece Hz. Ebl

Bekir bu hiikmii uygular.

Goriildiigi tizere Hz. Ebt Bekir hiikmiinii bilmedigi bir meselenin ¢6zlimii i¢in
oncelikle Kur’an’a bagvurmus, orada bulamayinca Rastliillah’in slinnetine miiracaat
etmistir. Burada asil dikkatimizi ¢eken durum Hz. EbG Bekir’in ikinci kaynak olarak
Hz. Peygamber’in uygulamis oldugu hiikiimleri esas almasidir. Daha da 6nemlisi o

donemde “Siinnetii Rasulillah” kavramini kullanarak bunu ifade etmesidir.

35 Ahmed, Miisned, 1, 14.
36 Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi., s.44.
37 Malik, Feraiz, 4; Tirmizi, Feraiz, 10; Ibn MAce, Feraiz, 4; EbG David, Feraiz, 5.
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Aym sekilde zikredilen baz rivayetlerde siinnet tabirinin birgok defa Hz. Omer

tarafindan kullanildigin1 gérmekteyiz. Bunlardan bazilarini s6yle siralayabiliriz.

EbG Amr b. Hafs esi Fatima bint Kaysi’1 ii¢ talakla bosamis, fakat Hz.
Peygamber kocasinin kendisine verecegi ne bir nafaka ne de kalacak bir ev tayin
etmisti.”® Miislim ve Ebti David’un naklettiklerine gore, Sa’bi bu haberi rivayet

edince, el-Esved buna tepki gostererek Hz. Omer’in sdyle sdyledigini aktarmustir:

“Biz, ezberledigini veya unuttugunu bilmedigimiz bir kadinin sdziinden dolay1
Allah’in kitabin1 ve Peygamberimizin siinnetini terk edecek degiliz. Onun (iddeti
bitinceyedek) barinak ve nafaka hakki vardir. Zira yiice Allah: “Onlar1 evlerinden
cikarmayin, kendileri de ¢ikmasinlar. Ancak apagik bir edepsizlik yaparlarsa bagka!”

Buyurmustur.”3 ’

Bosanmis kadinin durumu hakkinda selef ihtilaf etmistir. Hz. Aise’ye gore bu
hiikiim bazi sahsi sebeplerden dolayr sadece Fatma binti Kaysa verilen 6zel bir
ruhsattir. Hatta Hz. Aise onun bu hiikmii rivayet etmesine karsi cikmustir.*® Hadisin
Hz. Omer ile ilgili olan tarafi ise ona nispetinin siibutu ise siipheli olup rivayetin
sthhati hususunda ciddi itirazlar bulunmaktadir. ibnu’l-Kayyime gore bdyle batil bir
soziin Hz. Omer’den sadir olmas1 asla sahih degildir. Darekutni ise Hz. Omer’in
aksine siinnetin kesinlikle Fatima binti Kays’in lehinde oldugunu, Hz. Omer’e gore
Rastliillah tan sadir olmus olan ii¢ talakla bosanmis kadina barinak ve nafaka

verilecegine dair bir siinnetin bulunmadigin,*' «

stinnetu nebiyyina” lafzinin mahfuz
olmayan bir ziyade oldugunu ve giivenilir ravilerin bunu zikretmedigini

soylemistir.**

Hz. Omer’e nispet edilen rivayeti makbul addedecek olursak dyle anlasiliyor ki
Hz. Omer siinnet kelimesini ser’i hiikiim ve takip edilmesi gereken yol manasinda
kullanmistir. Peygamberimizin siinnetini terk etmeyiz demekle, mevcut sinirlar belli

bir sistemin varolusunu gostermektedir. Bilhassa o donemde “siinnetu nebiyyina”

¥ Miislim, Talak, 44, 46; Eba David, Talak, 39, Tirmizi, Talak, 5.

3% Miislim, Talak, 46; Eb Davad, Talak 40.

0 Buhari, Talak, 41; Miislim, Talak, 40; Eba David, Talak, 40.

! ibnu’l-Kayyim Semsuddin Ebii Abdullah Muhammed b. Ebi Bekir, Zddu 'I-Madd fi Hedy-i Hayri'l-
Ibad, (Thk. Suayb el-Arnavut, Abdulkadir el-Arnavut), Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1987,V, 539.

*2 Eba Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc fi Serhi Sahih-i Miislim b. Haccac, Daru’r-
Reyyan li’t-Turas, Kahire ty., X, 95.

20



kavraminin kullanildigt ve bununla Hz. Peygamber’in ortaya koydugu ser’i bir

kuralin kastedildigi Hz. Omer’e nispet edilen rivayetten de anlasilmaktadir.

Keza Hz. Omer Islam hukukunun temel referanslar1 olan Kur’an, siinnet, icma
ve ictihadi zikredip siinnet kelimesini istilah anlamiyla kullandigini bize aktaran
rivayette: “Hz. Omer Kadi Surayh’a Kur’an da hiikmii belirlenmis meselelerde
Allah’m Kitab1 ile hilkmetmesini, Kitapta hiikiim yoksa Rasliillah’in siinnetine
bakmasini ve ona dayanarak hiikiim vermesini istemistir. Sayet her ikisinden de
hiikiim ¢ikaramiyorsa insanlarin icmasmna bakmasii; bundan da bir sonuca
varamazsa, ictithad etmek ile hiikkmii ertelemek arasinda muhayyer oldugunu

9943

sOylemistir. Kadi Ebu Surayh de siinnetin 6nemini vurgulamak igin sdyle

sOylemistir: “Siinnet kiyasimizdan oOnce gelir. Siinnete uyun bid’at ¢ikarmayin.

Eserlere tabi olursaniz yanlis yollara sapmazsiniz.”*

Halifeligi doneminde yonetimi altindaki bolgelere valileri hangi amagla
gonderdigini gdsteren bir séziinde ise Hz. Omer: “Valileri insanlar dinlerini ve
Rastliillah’1n siinnetini 6gretsinler, fey’i taksim etsinler ve adaletli davransinlar diye

génderdigini ifade etmistir.”*’

Hz. Omer’in “peygamberin siinneti” tabirini gdsteren baska bir rivayet ise
Stieyb b. Ma’bed’in su rivayetidir: “Ben Hiristiyan bir adam idim, sonra Miisliiman
oldum ve hac ile birlikte umre yapmak {izere telbiye getirdim. Benim bu ikisine
birden niyet ettigimi duyan Zeyd b. Stihan ve Selman b. Rabia’nin benim hakkimda
“Bu develerinden daha saskin!” dediklerini duyunca sanki lizerime bir dag coktii.
Bunun iizerine ben de Hz. Omer’e varip durumu haber verdim. Hz. Omer o ikisine

donerek onlar1 kinadi, sonra bana donerek soyle dedi: “Sen peygamberinin siinnetine

* bn Ebi Seybe, Musannef, IV, 543; Darimi, Mukaddime 20; Beyhaki, Siinen, X, 115; Ibn Abdilber,
Cémiu Beyadni’l-Ilm ve Fadlih, (Thk. Ebu’l-Esbal ez-Ziiheyri), Dar Ibni’l-Cevzi, Riyad 1994, II, 846;
Ibn Hazm el-Endeltisi, el-Thkdm fi Usiili’l-Fikh, Daru’l-Hadis, Kahire 1992, VI 203; Satibi Ebii Ishak
Ibrahim b. Masa el-Girnati, el-Muvafakat fi Usuli’s-Seria, Mektebetii’t-Ticariyyeti’l-Kubra, Misir ty.,
1V, 306.

* Safii, Muhammed b. idris, el-Umm, (Thk. Ahmed Bedruddin Hasstin), Daru’l-Ma’rife, Beyrut
h.1393, XV, 349; Eba Yusuf, Yakup b. Ibrahim, er-Red ala Siyeri’l-Evzdi, (Thk. Ebu’l-Vefa el-
Efgani) Lecnetu Thyi’l-Maarif en-Nu’maniyye, Haydarabad ty., s.131.

* Eba Yusuf, Kitdbu'I-Hardc, Daru’l-Ma’rife, Beyrut ty., s. 14, 115; ibn Ebi Seybe, Musannef, VII,
437; Ahmed, Miisned, 1, 15; Mevsili, Ebi Ya’la Ahmed b. Ali et-Temimi, Miisned, (Thk. Hiiseyin
Selim Esed), Daru’l-Me’min li’t-Turas, Beyrut 1989, I, 219-220.
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46 = ..
7" Hz. Omer s6z konusu

yoneltilmigsin, Sen peygamberinin siinnetine yoneltilmissin.
rivayette “sen peygamberin siinnetine yoneltilmigsin” ifadesi ile slinnet kelimesinin
Hz. Peygamber’in uygulamalar1 anlaminda kullanmaktadir. Hac ile ilgili bu

uygulamay1 agik bir sekilde peygamberin siinneti olarak nitelemektedir.

Yine namazin igerisinde yapilmasi gereken hareketlerden biri hususunda, Hz.
Omer’den bizlere ulasan su rivayet, Hz. Omer’in siinnet lafzim1 peygamber
uygulamasi anlaminda kullandig1 kanaatini desteklemektedir: “RiikGida diz
kapaklarmizdan tutmaniz size siinnet kilindi, artik diz kapaklarinizdan tutun! Bu

konuda siinnet olan, diz kapaklarin tutmaktir.”*’

Hz. Omer’in siinnet kelimesini yukarda gecen manalar disinda tamamen sozliik
anlamiyla kullandigini1 miisahede etmekteyiz. Nitekim Hz. Omer “ben den sonraki
halifelere silinnet olacagindan korkmasaydim halife oldugum halde miiezzinlik
yapmayi terk etmezdim”™** demektedir. Hz. Omer’in burada siinnet kelimesini; 6rnek

olma, ¢18ir agma, adet kilma gibi anlamlarda kullandigin1 gérmekteyiz.

Vermis oldugumuz birka¢ &rnekten de anlasildign iizere Hz. Omer’in siinnet
kelimesini  farkli anlamlarda kullandigin1  gostermektedir. Bazen slinneti,
Rasaliillah’tan  sadir olmus uygulamalar, bazen liigat anlaminda olumsuz
nitelemelerle kullanmistir. Bu durum hala o donemde silinnetin giinlimiizden

oldugundan daha genis bir anlam ¢ercevesine sahip oldugunu gostermektedir.*

Hz. Ali’nin siinnet tabirini bir¢ok kez kullandigina dair pek c¢ok rivayet
bulunmaktadir. Simdi bunlardan bazilarim1 zikredelim: Hz. Ali, Allah Rasili’niin
stinnetinin istiinliigiinii dile getirecek farkli rivayetlere rastlamaktayiz. Kendisine
kurbanlik develere kisinin binip binemeyecegi sorulunca, develerine binmelerini,
bunda bir beis olmadigini, zira Hz. Peygamber’in, kurbanliklarina binmeyip yayan
olan kimselere kurbanliklarina binmelerini emrettigini  sdyledikten sonra,

“Peygamberinizin siinnetinden daha iistiin bir sey aramayin” demistir.”

% Ahmed, Miisned, 1, 25, 14, 34, 37; Ibn Méce, Menasik, 38; Ebt David, Menasik, 24; Nesai,
Menasik, 49.

" Tirmizi, Salat, 192; Nesai, Tatbik, 2.

8 Abdurrezzak, el-Musannef, 1, 486.

* Hz. Omer’in siinnet kelimesini kullandig1 bagka rivayetler icin bkz. Malik, Hudud, 10; Ahmed, I,
14; Tirmizi, Talak, 5; Darimi, Mukaddime 17, 46, 49.

*0 Ahmed, 1, 121.
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Buhari de gecen bir rivayete gore Hz. Ali, halife olan Hz. Osman’in hac ile
birlikte umre yapilmasi yasagina dair olan talimatina ragmen, temettu haccina niyet
etmis ve soyle demistir. “Ben bir kimsenin goriisiinden dolayr Hz. Peygamber’in
siinnetini terk edecek degilim™' demistir. Aym ortak raviden gelen Ibn Ebi
Seybe’nin rivayeti ise: “Ben senin gorlisiinden dolayr Rasiliillah’in yaptigini terk

9952

edemem’™” seklindedir. Ayni tarikten gelen Ahmed b. Hanbel’in rivayeti ise

soyledir: “ben senin soziinden dolay1, Rasiliillah’in sdziinii terk edecek degilim”™

seklindedir.

Goriildiigii iizere Hz. Ali’nin sdzii rivayetlere gore farklilik arz etmektedir. Ibn
Ebi Seybe’nin rivayetinde “Rasuliillah’in fiili”; Ahmed b. Hanbel’in rivayetinde
“Rasuliillah’in sozii (kavli)”; Buhari’nin rivayetinde ise “Peygamberin siinneti”
seklinde ifade edilmistir. Ayn1 ortak ravide birlesmelerine ragmen lafizlarin boyle
farkliklar arz etmesi, ravilerin rivayet ederken mana ile rivayet ettiklerini, tasarrufta
bulunup manay1 farkli kavramlarla ifade ettiklerini gostermektedir. Sonug itibariyle

Hz. Ali, Hz. Osman’in emrine ragmen Allah Rasilii’niin siinnetini tercih etmistir.

Kays b. Sa’d b. Ubade (6.59-60) H. 36 yilinda Hz. Ali’nin halifeligi doneminde
Muisir valiligine gorevlendirildiginde Misir’da minberden Hz. Ali’nin yazmis oldugu
su mektubu halka irad etti: “Allah’in bu iimmete ikramlarindan ve 6zel olarak onlara
verdigi faziletlerden birisi de onlara Muhammed’i (sav) gondermesidir. Dogru yolda
olmalar1 i¢in onlara kitabi, hikmeti, feraizi ve siinneti Ogretmistir. Sonra
Miisliimanlar Rastliillah’in yerine iki salih emiri halife olarak sectiler. Bunlar kitap
ve slinnetle amel ettiler, giizel bir gidisat ortaya koydular, slinneti ¢ignemediler,
siinnetten vazge¢cmediler ve bu hal iizere vefat ettiler... Biliniz ki size karst olan
sorumlulugumuz, Allah’in kitab1 ve Rasli’niin siinnetiyle amel etmemiz, hakkiyla
sizi goriip gdzetmemiz, Kur’an’i ve siinneti hakkiyla uygulamamiz olacaktir.” >*

Kays b. Sa’d, halifenin mektubunu okuduktan sonra halki Hz. Ali’ye biat etmeye su

sozlerle ¢agirdigi rivayet edilmektedir: “Su halde ey insanlar sizlerde kalkin Allah’in

>! Buhari, Hac, 34.

>2 [bn Ebi Seybe, Musannef;, 111, 289.

> Ahmed b.Hanbel, I, 95.

> Tbnu’l-Esir izzeddin Ebd’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Cezeri, Usdu I-Gdbe fi Ma rifeti’s-Sahabe,
Kahire 1970, IV, 424.
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kitab1 ve Rasilii’'niin siinneti lizerine ona biat ediniz. Eger biz, sizler i¢in bu iki

ilkenin disina ¢ikarak is yaparsak bize karsi biat sorumlulugunuz kalmayacaktir.”>>

Ahmed b. Hanbel den gelen bir rivayette ise Hz. Ali “biliniz ki ben, ne bir
peygamberim ne de bana bir vahiy geliyor. Fakat ben giiciim yettigi kadar Allah’in
kitabi ve Rastlii’niin siinneti ile amel ediyorum™® dedigi nakledilmektedir. Bir bagka
rivayette Hz. Ali Haceru’l-Esved’i selamlarken “Allah’im kitabin1 ve peygamberinin

siinnetini tasdikleyerek” deyip selamladig: rivayet edilir.””’

Keza Hz. Ali’ye gore vitir namazinin, farz namazlar gibi olmadigini, lakin
Rastlillah’in koymus oldugu bir siinnet oldugunu dile getirdigi gibi,”® bayram

namazina ¢ikmadan 6nce, bir seyler yemek ve viiriiyerek gitmek de siinnet idi.*’

Tim bu rivayetler 1s1¢inda Hz. Ali’nin siinnet kavraminmi birgok kez
kullandigini ifade edebiliriz. Bazen Allah Rastlii’niin yaptig1 bir fiil kastedilirken
bazen de ortaya koydugu bir uygulama kastedilmistir. Hz. Ali’nin ifadelerinden

stinnetin Allah Rasilii ile 6zdeslestigini gérmekteyiz.

EbG Hureyre’nin anlattigina gore, Uhud savasindan sonra meydana gelen Reci
vakasinda, Hz. Peygamber, Adel ve Ka’re kabileleriyle birlikte onlara Islam’1
Ogretecek on kisilik bir heyet gonderdi. Bu heyet Heda bolgesinde Reci’ suyu
yaninda konakladiginda Lihyan Ogullari’ndan yiiz kisilik bir ok¢u birligi tarafindan
etraflar1 sarildi. Miisrikler sahabilerden yedisini sehit etmis liclinli de esir almiglardi.
Bu esirlerden birisi olan Hubayb b. Adiyy, Mekke’ye gétiiriiliip Bedir’de oldiiriilen
yakinlarinin intikamini almak isteyen Mekkelilere satildi. Onu satin alan
Harisogullar1 Bedir savasinda 6ldiirdiigii babalarina karsilik onu Mekke’nin digina
cikartip oldiireceklerdi. Oldiirmeden dnce Hubayb onlardan izin alarak iki rekat

namaz kilmis ve namazmin ardindan onu sehit ettiler. Ebi Hureyre bu olay1

> Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amuli et-Taberi el-Bagdadi, Tarihu’t-Taberi, (Thk.
Muhammed Ebi’1-Fadl Ibrahim), Daru’l-Maarif, Kahire ty., IV, 548.

6 Ahmed, 1, 160.

°7 ibn Ebi Seybe, Musannef, 111, 441.

58 Tirmizi, Salat, 333; Nesai, Kiyamu’l-Leyl, 27; Ahmed, I, 86.

% Tirmizi, Salat, 382.
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anlattiktan sonra: “Iste bdylece Hubayb, idam edilen her Miisliimana (6lmezden

once) iki rekat namaz kilmay1 siinnet kilmis oldu™® demistir.

Yukarda gecen rivayette Hz. Ebi Hureyre, Hubayb’in Miisliimanlara
oldiirilmeden once bu iki rekat namazi siinnet kilmasindan s6z ediyorsa da bu
durum, Hz. Peygamber’in herhangi bir seyi siinnet kilmasi gibi
degerlendirilmemelidir. Zira Rasiliillah’in emir, tavsiyesi veya onayr olamadikca
kim olursa olsun bir sahabinin davranisi tesri anlamda siinnet addedilemez. Bu
konuda Rastliillah’in herhangi bir onayina dair bir bilgi bizlere ulasmis degildir. Bu
durumda Hubayb, bu namazi kendi ictihad1 ile kilmis, ilk defa boyle bir adeti ortaya
koymus, iyi bir adet ihdas etmis ve giizel bir ¢igir agmistir. Dolayisiyla Hz. Ebu
Hureyre’nin bu soziinde siinnet, Hz. Peygamber’e 6zgii 6rnek davranis tarzi degil,
thdas etme, ¢18ir agma anlaminda liigavi olarak kullanilmis bir ifadedir.®’ Onun ilk
defa meydana getirdigi bu siinnet-i hasene, daha sonra gelen Miisliimanlar tarafindan
giizel goriilmiis ve Zeyd b. Harise ve Hicr b. Adiyy gibi sahabiler onun agtig

¢igirdan yiirimiislerdir.®

Imran b. Husayn’in (6. 52/672) dilinden iki manidar rivayeti burada zikretmek
istiyoruz. Bir giin kendisine bir sahsin sahit bulundurmaksizin hanimini bosadig1 ve
yine sahit olmadan hanimina tekrar dondiigii sorulunca su cevabi vermistir: “Onun
yaptig1 bu sey ne kotii! Bid’at icerisinde bosamis, siinnet diginda geri donmiistiir.
Yaptigina sahit bulundursun!”® Bu rivayette imran b. Husayn karsit iki kavram olan
siinnet ve bid’at kelimelerini bir arada kullandigimi gormekteyiz. Rivayetten de
anlasildig1 iizere sahabinin slinnet kavrami ile bid’at kavramini bir birine zit bir
sekilde, birini iyi digerini kotii olarak nitelemesi kendi ictihadiyla yapacagi bir
durum olmadigi, ancak bunun Rastliillah’tan gelen bir uygulama veya duyumun
sonunda miimkiin oldugu asikardir. Bu durumda Imran b. Huseyn’in siinnet

kelimesini 1stilahi anlamda kullandiginin kanaatindeyiz.

5 Buhari, Cihad, 170; Megazi, 10, 28; Ahmed, II, 295; Muhammed b. Amr b. Vékid, Kitabu’I-
Megazi, (Thk. Marsden Jones), Alemu’l-Kutub, Beyrut 1966, 1, 358; EbG Muhammed Abdulmelik b.
Hisam, es-Siyretu 'n-Nebeviyye, (Thk. Mustafa es-Sakka (vd)), Daru’l-Hayr, Beyrut 1999, 11, 173.

ol Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayist, s.63.

52 fbnu’l-Kayyim Semsuddin Eba Abdullah Muhammed b. Eba Bekir, Zddu'I-Madd fi Hedy-i Hayri’l-
Ibdd, (Thk. Suayb el-Arnavut, Abdulkadir el-Arnavut), Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1987, 111, 246.

63 Abdurrezzak, el-Musannef, V1, 136; Beyhaki, Siinen, VII, 373.
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Yine Imran b. Husayn etrafindakilere soyle dedigi aktarilir: “Kur’an indi ve
Rastliillah siinnetleri belirledi. Sizler de bizlere uyun! Vallahi eger bunu

yapmazsaniz sapitirsiniz! »64

Imran b. Husayn “bizlere uyun” demekle burada kendilerinin siinnetin sahitleri
olmalari, onu birebir canli olarak yasamalari, slinnetin esbab-1 viirudunu bizatihi
yasamis olmalart sebebiyledir. Kur’an ve siinnetin anlasilmasi ve yasanilmasi
konusunda takip edilmesi gereken en saglam ve giivenilir topluluk, Hz. Peygamberle
birlikte olan biz sahabileriyiz demektedir. Aksine kendilerini Kur’an ve siinnetin
yaninda tgiincli miistakil bir kaynak olarak degil, kendilerinden sonra gelen
nesillerin, Kur’an ve siinnet ile dogru bir sekilde amel edebilmeleri i¢in takip

edilmesi gereken bir vasita olarak 6ne ¢ikarmaktadir.

Hz. Aise Rasiliillah’m (sav) esi olmasi sebebiyle, siirekli kendisinin yaninda
olmasi, onun séz ve fiillerini biiyiik bir gayretle hifzina almasi, Hz. Aise’yi en gok
hadis rivayet edenlerin arasinda yer almasini saglamistir. Onun hadiste ve fikihta
derin bilgi sahibi olusu siinnet tabirini birgok kez kullanmasinin tabii bir sonucu
olmustur. Simdi onun siinnet tabirinin kullanigina ve silinnet anlayisina orneklerle

birlikte bakalim.

Safa ile Merve arasindaki sa’y hakkinda sozleri soyledir: “Miisliiman olmadan
once Ensar ve Gassan, Menét diye anilan bir put adima telbiye getiriyorlardi. islam’a
girdikten sonra Safa ile Merve arasinda sa’y yapmakta zorlandilar. Ciinkii bu onlarin
babalarinin bir siinneti idi: Menat i¢in ihrama giren, Safa ve Merve arasinda sa’y
etmezdi. Onlar Miisliiman olup bunu Rastliillah’a sorunca Yiice Allah bu hususta
“Stiphe yok ki Safa ile Merve Allah’in koydugu nisanlardandir. Her kim Beytullah’1
ziyaret eder veya umre yaparsa, o ikisi arasinda sa’y etmesinde bir giinah yoktur...”
ayetini indirdi.”®® Hz. Aise’nin yegeni Urve b. Zubeyr yukarda zikredilen ayete
dayanarak “Safa ile Merve arasinda sa’y etmeyen kisiye bir sey gerekmez

kanaatindeyim, o ikisi arasinda sa’y etmesem aldiris etmem!” dediginde Hz. Aise

ona tepki gostererek soyle dedi: “Ey kiz kardesimin oglu! ne koti sOyledin!

4 Ahmed, 1V, 445.
6 Bakara (2) 158.
% Miislim, Hac, 263.
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Rastliillah (sav) Safa ve Merve’yi tavaf etti ve boylece siinnet oldu.”®” Buhari’nin
rivayetin de ise: “Rasaliillah (sav) o ikisi arasini sa’y etmeyi siinnet kild1 ve artik

kimse onlar1 sa’y etmeyi terk edemez”®® demektedir.

Hz. Aise’nin anlattigina gore Rasiliillah (sav) kusluk namazi siirekli olarak
kilmiyordu. Ciinkii “Rasiliillah, (sav) insanlarin siinnet edinmelerini istemedigi bazi

seyleri terk ediyordu.”®

Rivayetlerden de anlasildigi iizere Hz. Aise siinnet tabirini hem liigat
anlaminda hem 1stilahi anlamda kullandigin1 gérmekteyiz. O, Hz. Peygamber’in sz,
fiil ve uygulamalarina bakarak bunlardaki maksada gore neyin siinnet oldugunu
neyin olmadigini sdylemektedir. Keza Hz. Peygamber’in her davranigmin siinnet
sayilip sayilmadigini, ibadet maksadiyla yapilan siinnetlerin iimmet i¢in baglayici
oldugunu sdylemektedir. Onun siinneti anlamada kullandig1 yontem Rasiiliillah’in

Siinneti kavramiyla 6zdeslesmis oldugunu goérmekteyiz.

Ibn Abbas sahabiler arasinda siinnet kavramii en ¢ok kullananlardandir. Hz.
Peygamber’in duasina mazhar olmakla Allah kendisine derin bir kavrayis yetisini
nasip etti. Bu durum, onu donemin en 6nde gelen fakih ve miifessirlerinden kildi,
nitekim kendisi miifessirlerin piri olarak kabul edilir. O, Hz. Peygamber’in séz ve
fillerini anlamak i¢in ¢okca ¢aba gdstermis, Kur’an ve siinnete dair birgok tahlil ve

aciklamalari olmustur.

ibn Abbas, Kur’an’daki “Sizin her birinize bir seriat ve bir yol verdik””®
ayetindeki seriat (sir’a) ve yol (minhac) kavramlarini, sebil ve siinnet seklinde
anlamaktadir.”' Buradan ibn Abbas’im siinneti takip edilmesi gereken yol ve yontem

anlaminda kullandigini goérmekteyiz.

Ibn Abbas’im Hz. Ali gibi Haceru’l-Esved’i selamlarken “Allah’im sana

inanarak peygamberini ve siinnetini tasdik ederek”’* diye selamlamaktaydi.

57 Miislim, Hac, 261.

5% Buhari, Hac 79; Miislim, Hac, 262.

% Ibn Ebi Seybe, Musannef, 111, 191; Abdurrazzk, III, 78; Ahmed, VI, 33, 86.
0 Maide (5) 48.

! Buhari, iman, 1.

2 Abdurrezzak, V, 34.
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Ibn Abbas’a gore, tavaf yaparken Kureyslilere gosteris igin yapilan remel
(heybetli yiirilyiis) sinnet degildi.” Ancak bunu, Hz. Peygamber veda haccinda
tavafin ilk @i¢ saftinda yapmus ve bdylece siinnet olmustur.”* Yine bir giin Arafat’ta
kardesi Fadl’1 yemege davet ettiginde, Fadl’in oruglu oldugunu sdéylemesi lizerine
Ibn Abbas, Fadl’a: “Orucunu boz! Ciinkii Hz. Peygamber’e bir kap siit ikram edildi

ve bugiin de ondan i¢ti. Nitekim insanlar sizi 6rnek alacaklar”’”> demisti.

Ibn Abbas’in geng sahabilerden olusu ve ge¢ dénem olmasi, onun zihnindeki
stinnet kavraminin, suanki 1stilahi anlama daha yakin oldugunu gérmekteyiz. Hangi
fiillerin siinnet oldugunu, hangilerinin olmadigini, degerlendirmeler yaparak, illet ve
maksatlara itibar etmektedir. Ilerde onun siinnet anlayisina daha genis bir sekilde
deginecegiz.

Abdullah Ibn Omer (8. 73/693) de siinnet kavramini ¢okca kullanmis ve
ozellikle fer’i meselelerde nelerin siinnet olduguna dair goriislinii belirtmistir. Simdi

bunlardan bazilarini bizlere ulasan rivayetler 1s18inda inceliyelim.

Bir giin kendisine yolcunun namazi soruldugunda “siz zaten Rastliillah’in
siinnetine uymuyor musunuz, size bunu haber vereyim mi? Deyince onlar: Elbette
siinnetlerin en hayirlis1 peygamberimizin siinnetidir. Bunun iizerine Ibn Omer,
Rasdliillah Medine’den ¢ikip, doniinceye kadar iki rekattan fazla kilmadigini haber
vermistir.”® Ona gore giiven icinde de olsa, yolculukta ikiser namaz kilmak Hz.

Peygamber’in siinnetidir.””’

Bagka bir rivayette Ibn Omer namazda bagdas kurarak oturmus ve bunu goren
geng oglu da bagdas kurarak oturunca, onu bundan nehyetmis ve kendisinin ayaklari
giic yetiremedigi i¢in bagdas kurma durumunda kaldigin1 belirttikten sonra “namazin

siinneti sag ayagini dikmen ve solu yatirmandir”’® demistir.

Yine bir glin kendisine, ihramli iken insanlar vakfeden donmeden once
Beytullah’1 tavaf etmeyi yasaklayan birini sikayetle soru soran birine “Rastliillah hac

yapti, Beytullah’1 tavaf etti, Safa ile Merve arasini sa’y etti. Eger dogrulardan isen

¥ Miislim, Hac, 237; Eba David, Menasik, 51; Ahmed, Miisned, 1, 229, 233, 247, 297, 305, 373.
" Eba David, Menasik, 51; Ahmed, 1, 247, 305.

> Ahmed, Miisned, 1, 321, 367.

6 Ahmed, Miisned, 11, 124.

" Ahmed, Miisned, 11, 20, 31, 57.

78 Abdurrezzak, II, 194; Buhari, Ezan 145; Malik, Salat 50.
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Allah Teala’nin ve Rastlii’niin siinneti, tdbi olunmaya, falan oglunun siinnetinden

5579

daha layiktir””” cevabini vermistir.

Bilindigi iizere babast Hz. Omer temettu haccini yasaklamisti. ibn Omer bu
yasaklama ile ilgili olarak da “slinnetine uymamiz agisindan Rasdliillah (sav) mi

daha layik, yoksa Omer’in siinneti mi?!”*" demistir.

[k sahabeler vefat ettikten sonra insanlar &zellikle fetva igin basvurduklari
kisilerin basinda Ibn Omer gelirdi. Insanlarin gézleri daima onun iizerindeydi. O
bunun farkinda oldugu i¢in bir giin, ¢ok killi olan kollarini, boynunu ve bogazini tiras
ettirirken, kendisini izleyenlere “Ey insanlar, bu siinnet degildir. Killarim beni
rahatsiz ediyor” diyerek yaptig1 fiilin kisisel bir durum oldugu ve bunun siinnet

olmadigimi belirtmistir.*’

[bn Omer hiikkiim verme agisindan Kur’an’la beraber siinneti de ikinci bir
kaynak olarak kabul etmigtir. Nitekim Cabir b. Zeyd’e “Sen Basra’nin
fakihlerindensin. Sen, sadece Kur’an’in a¢ik hiikmii ile veya sabit bir siinnet ile fetva
ver! Eger bundan baska bir sey yaparsan, kendin helak olacagin gibi baskalarini da

helak edersin” demistir.**

Goriildiigii iizere Ibn Omer siinneti tesri yetkisini kullanmis ve bunu dikkate
alarak hiikiim vermistir. Neyin siinnet olup neyin olmadiginin farkinda olup siinnet
teskil etmeyen fiilini insanlara belirtmistir. O siinnet kelimesini Allah Rasili’niin
takip edilmesi gereken soz ve fiilleri anlaminda kullanmistir. Bu bize daha ilk
donemlerde siinnet kavraminin tesri degerinin oldugunu ve giiniimiizdeki 1stilahi

anlamda kullanildigin1 géstermektedir.

Muhammed b. Ka’b’dan Rivayet edildigine gore: “Ramazan ayinda Enes b.
Malik’in yanina vardim. O yolculuga ¢ikmak iizereydi, bineg8i getirildi, yolculuk
elbiselerini giydi ardindan yiyecek isteyip yemegini yedi. Ben ona bu sekilde

yolculuk siinnet mi? diye sorunca, O, “siinnettir” dedi ve ardindan binegine bindi.”®’

" Ahmed, 11, 56.

8 Ahmed, 11, 95.

8 fbn Sa’d, Ebi Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Muni’ez-Zuhri, Kitdbu 't-Tabakatii’l-Kebir, (Thk.
Ziyad Muhammed Manstir), Medine 1987, IV, 154.

82 Darimi, Mukaddime, 20.

8 Tirmizi, Savm, 76.
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Sonug itibariyle Sahabe nezdinde siinnet tabiri farkli anlamlarda kullanilmistir.
Bu bazen sozliikk anlaminda bazen de 1stilahi olarak kendini gdstermistir. Fakat
donemsel olarak baktigimizda siinnet tabirinin kullanma siklig1 ve yiiklendigi anlam
arasinda farklilik arz etmektedir. Ilk dénemlerde, Hulefa’i Rasidin ve akranlarinda
siinnet kavrami yukarda verdigimiz 6rneklerden de anlagildig: iizere hem s6zliikk hem

1stilahi anlamda kullanilmistir.

Hz. Aise, Ibn Abbas ve ibn Omer gibi daha gen¢ ve bir sonraki donem
sahabilerin, siinnet tabirini daha ¢ok siklikla kullandiklar1 goriilmektedir. Daha
onemlisi siinnet tabirini kullandiklarinda yiikledikleri anlam Hz. Peygamber’in
stinnetini kastetmeleridir. Hz. Peygamber ve biiylik sahabiler de oldugu kadar, geng
sahabiler siinnet tabirini liigavi olarak kullanmamakta, bilakis onlar bu tabiri
Rastliillah’in 6rnek davranislari anlaminda 1stilahi olarak kullanmaktaydilar. Bu
durum artik sinnet tabirinin oldugunca yaygmlasip iyice yerlestiginin bir

gostergesidir.

Geng sahabiler Hz. Peygamber’in fiillerinden hangisinin slinnet olup
hangisinin olmadigin1 ve herhangi bir davranisin slinnete uygun olup olmadigini
tartigmalari, “siinnet” veya “peygamberin siinneti” tabirinin kavramlasma siirecini
tamamladigint ortaya koymaktadir. Bu donemde ‘“‘es-Siinne” denildiginde biiyiik
Ol¢iide Hz. Peygamber’in Ornek davranist ve yapmis oldugu bir uygulamasi
kastedilmektedir. Ancak sahabiler arasindaki bilgi, kiiltiir, yas, muhakeme giicii, Hz.
Peygamber’le beraberlik siiresi, rivayet ve dirayet farki gibi faktorler, onlardan
bazilarinin Hz. Peygamber’in bir fiiline “bu siinnettir” derken, bazilarinin “su siinnet
degildir” seklindeki ifadelerin, yerine gore siibjektif kanaatler ve kisisel igtihadlar

olabilecegi rahatlikla anlasilacaktir.
1.5. TABIUNDA SUNNET KAVRAMININ KULLANIMI

Tabilin ve donemi hakkinda bir¢ok farkli goriis ileri siiriilmiistiir. Istilahi olarak
tabilin kelimesini Hakim en-Nisabtri (6. 405/1014) bir kimseye tabilin denilebilmesi

icin herhangi bir sahabiyle gériismesinin yeterli oldugunu ifade ederken,** Hatip el-

84 Hakim, Ebli Abdillah Muhammed b. Abdullah en-Nisabtri, Ma rifetu Uliimi’l-Hadis, (Thk. Seyyid
Mu’zam Huseyn), Kahire 1938, s. 42; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Imaduddin, fhtisdru Uliimi’l-Hadis (Thk.
Ahmed Muhammed Sakir), Beyrut ty, s. 191.
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Bagdadi (6. 354/1071) sahabe ile arkadaslik kurmasini sart kosmustur.®® Ibn Hibban
(0. 354/965) ise bir kimsenin tabilindan olabilmesi i¢in, sahabi ile goriistiiglinde
ondan rivayet ettigini ezberleyebilecek yasta olmasini sart kosmaktadir. Nitekim ibn
Hibban, Halef b. Halife’yi (6. 180/796) tabiiindan degil sonraki nesil olan tebeu’t-
tabiin’den saymistir. Ciinkii Halef b. Halife ¢ocuk yastayken sahabeden Amr b.

Hurays’1 gdormiistiir. 86

Tabiin devrinin hangi tarihlere denk diistiigli hakkinda bir¢ok tartismalar
mevcuttur. Teorik olarak Tabilin devri Hz. Peygamber’in vefat ettigi giin baglamakla
birlikte gergekte bu neslin yogun olarak yasadigi dénem h. 65-135 yillart arasidir.”’
Nitekim tabiinden ilk vefat eden h. 30 da Horasan veya Azerbaycan’da sehit diisen
Ebu Zeyd Ma’mer b. Zeyd’dir. En son vefat eden ise h. 180 de Halef b. Halife kabul

edilmektedir.®®

Tabilin donemi kendi icerisinde cesitli tabakalara ayrilmistir. Bu konudaki
cesitli bakis acgilart farkli tasniflerin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Miislim’e ait olan
en sade tasnife gore; sahabenin biiylikleriyle sohbet eden ve rivayetlerinin ¢ogunu
sahabelerden alanlara “kibar-1 tabiin”, sahabeyle beraber tabiinden de hadis rivayet
edenlere “evsat-1 tabiin”, az sayida sahabe ile karsilasmis ve rivayetlerinin ¢ogunu

diger tabiilerden alanlara da “sigar-1 tabiin” denir.*

Bu dénemde siinnet denildiginde ilk anlasilan Hz. Peygamber’in uygulamalari
olmakla beraber, bazen de sahabe uygulamalar1 seklindeki kullanima da
rastlanmaktadir. Fakat siinnet ifadesinin sik¢ca kullandigit mana Hz. Peygamber’in

ornek davraniglari ve uygulamalar olarak karsimiza ¢ikacaktir.

Sahabede siinnet kavramimin kullanimini verirken daha c¢ok sahabe isimleri
iizerinden bu degerlendirmeyi yaptik. Ilk etapta biiyiik sahabeleri sonradan ise geng
sahabeleri ele almistik. Simdi ise siinnet kelimesini tabiinun kastettikleri anlamlara
isaret ederek bu kelimeyi isim, fiil ve terkip olmak iizere {i¢ kategoride

inceleyecegiz.

% Suyiti, Celalu’ddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiti, Tedribur-Ravi fi Serhi Takribi n-Nevevi,
(Thk. Ahmed Omer Hasim), Beyrut 1989, II, 206.

% Suyhti, Tedrib, s. 206-207.

8 Arif Uluy, “Tabiin”, Diyanet Isldam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul 2010, XXXIX, 328-330.
8 Suydti, Tedrib, 11, 214.

% Arif Ulu, “Tabiin”, DIA., XXXIX, 328-330.
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1.5.1. “Siinnet” Kelimesinin isim Olarak Kullanim

Bu baglamda “siinnet” kelimesi, takip edilmesi gereken akide, bid’atin ziddu,
hiikiim, Hz. Peygamber’in uygulamast ve davranisi gibi farkli anlamlarda

kullanilmustir.

Siinnet’in, “Hz. Peygamber’in ve sahabenin uygulamasi” ile “takip edilmesi
gereken akide” anlamlart en ¢ok kullanilan anlamlardandir. “mestler {izerine mesh,

cemaatle namaza devam etme ve selefi sevmek siinnettendir”®

gibi rivayetler bu
anlamda kullanilmislardir. Siinneti bid’atin z1dd1 olarak kullanan Ibn Sirin’in (5. 110/
729) soyle dedigi rivayet edilir: “Bir kimse, bir bid’at islediginde bir siinneti terk
eder.”®! Hasan el-Basri’nin (6. 110/729) de “Siinnete uygun az amel, bid’ate uygun

cok amelden daha hayirlidir®* dedigi rivayet edilir.

Omer b. Abdulaziz’in (6. 101/720) siinnet kelimesini ¢okca kullandig1 ve
bunlardan siinneti bid’atin karsit1 olarak kullandig1 sikca gérmekteyiz. Halife olarak
irad ettigi ilk hutbesinde “Ey insanlar! Kur’an’dan sonra kitap, Muhammed’den
sonra nebi yoktur... Dikkat edin! Ben bid’at¢1 degilim, sadece siinnete uyan bir
kimseyim... Allah’a yemin ederim ki eger terk olunan bir slinneti ihya yahut
sonradan ortaya atilan bir bid’ati iptal etmez (kaldirmazsam), insanlarin islerinde
adaletli olmazsam bir deve sagimi kadar da (bir an bile) olsa yasamak

istemezdim...”” demistir.

Nitekim yine onun “Allah her bid’at1 benim elimle ortadan kaldirip, sonra her
stinneti benim elimle diriltse ve bunu da her birine karsilik bedenimin bir par¢asini
feda etsem, yinede bu yaptigim Allah ugrunda basit bir sey olurdu™* dedigi

nakledilmistir.

Bu donemde “siinni” kelimesi c¢ok nadirde olsa siinnete uyan anlaminda

kullanildigr gorilmektedir. Zira Said b. Ciibeyr’in (6. 95/713) soyle dedigi

% fbn Abdilber, Ebd Omer Cemaluddin Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed el-Kurtubi, Cdmiu’l-
Beydni’l-Ilm ve Fadlih, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut ty., II, 188.

°! Déarimi, Mukaddime, 23.

%2 ibn Abdilber, Cami’, 11, 194.

% ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Ceméluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Siretu ve
Mendkibu Omer b. Abdilaziz, (Thk. Naim Zerzir), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1984, s. 69, 233;
Ibn Sa’d, V, 340; Darimi, Mukaddime, 39.

% Tbn Sa’d, age., V, 340; ibnu’l-Cevzi, age., s.67.
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nakledilmektedir: “Benim i¢in oglumun fasik, facir fakat siinni biriyle arkadaslhik

95
7”2 Bu durum

etmesi abid ama bid’at¢1 biriyle arkadaslik etmesinden daha iyidir.
Stinni tabirinin  hicri ikinci asrin  baslarindan itibaren kullanildiginm1  bize

gostermektedir.”®

Ifade ettigimiz iizere tabi(n siinnet kavramini en fazla Hz. Peygamber ve
sahdbenin uygulamasi anlaminda kullanmistir. Kavram yalin bir sekilde kullanilip
yapilan uygulamanin kime ait oldugu problemi ortaya ¢iksa da bu problem yapilan

uygulamanin aidiyetini gésteren herhangi bir karine ile ortadan kalkmaktadir.

Abdurrazzak’m el-Musannef’inde Ibn Ciireyc’den (6. 150/767) sdyle bir
rivayet aktarilmaktadir: “Ata b. EbG Rebah’a (6. 114/732) Cuma namazinda cehri
okumak siinnet midir? diye sordum. O da evet diye cevap verdi.”®’ Atd’mn burada
siinnet tabiriyle ne kastettigi baska rivayetlerden anlasilmaktadir. Nitekim
rivayetlerde Hz. Peygamber’in (sav) Cuma namazinin birinci rekdtinda Cuma
siiresini, ikinci rekatinda Miinafikun siiresini okudugunu,”® bazi rivayetlerde ise A’la
siiresini ve diger bazi siireleri okudugu® yer almaktadir. Bu durum bize Hz.
Peygamber’in Cuma namazinda kiraat1 cehri (sesli, agik) okudugunu gostermektedir.
Iste zikredilen bu Kkarineler ile Atd’min siinnet tabiriyle kastettigi sey Hz.

Peygamber’in uygulamasi oldugunu soyleyebiliriz.

Baska bir rivayette Said b. Miiseyyeb (6. 94/713) fecir vaktinden sonra namaz
kilan bir kisiyi gérmiis ve onu ikaz etmistir. Kotii bir sey yapmadigin diisiinen adam
hayretle “Allah kildigim namazdan dolayr m1 bana azap edecek?” diye sordu. Bunun
tizerine Said “hayir, ama sana slinnete muhalefet ettiginden dolayr azap eder”

00

demistir.'” Said b. Miiseyyeb burada siinnet kavramum Hz. Peygamber’in

uygulamasi anlaminda kullanmistir. Nitekim kendisi Hz. Peygamber’den sdyle

% ibn Batta, Ebii Abdillah Ubeydullah b. Muhammed, el-fbdne ala Usiili’s-Siinne ve 'd-Diydne, (Thk.
Henri Laouts), Institut Farangais De Damas, Damas 1958, s.21.

% M. Hayri Kirbasoglu, “Stinni Deyiminin Ortaya Cikis1”, Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt. 2, Say1.
6, Ankara 1988, s. 26-27.

°7 Abdurrezzak, III, 179.

% Miislim, Cuma, 61; Ebt Davud, Salat, 234, 236.

9 Miislim, Cuma, 62; EblG Davud, Salat, 234, 236, 242; Nesai, Cuma 39.

19 Abdurrezzak, 111, 52.
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nakilde bulunmaktadir: “Ezandan sonra sabah namazinin iki rekatindan bagka namaz

yoktur.”'"!

Cafer b. Burkan, nazardan dolay1 yapilan gusiil uygulamasina “o sadece bir
cefa (zahmet ¢cekme) durumudur” seklindeki sdziine karsilik Ibn Sihab ez-Ziihri, (5.
124/742) “bilakis o siinnettir!” cevabi olmustur. Ayn1 rivayette, gusiil emrinin bizzat

2 Bu durum Ziihri’nin

Hz. Peygamber tarafindan verildigi aktariimaktadir.'®
kullandig1 “siinnet” ifadesinin Hz. Peygamber’in uygulamasi anlaminda oldugu

acikca ortaya koymaktadir.

Tabiln siinnet kelimesini ¢ok nadirde olsa, yukarda zikredilen anlamin digina
cikarak baska birinin uygulamasi anlaminda da kullanmistir. Nitekim Omer b.
Abdulaziz vali Adiy b. Ertat’a bir mektubunda sdyle demistir: “Senin, Haccac’in
siinnetini takip ettigin bana ulasti. Onun siinnetini takip etme...”'”> Burada Omer b.
Abdulaziz, valisine Haccac tarafindan konulan uygulamalar: terk etmesini sdylemis

ve bu uygulamalar slinnet tabiriyle ifade etmistir.

Isim olarak bir baska kullanim ise siinnetin hiikiim anlaminda kullanilmasidir.
Bu hiikiimden kastedilen ise genellikle Hz. Peygamber ve sahabenin hiikiimleridir.

Simdi bu kullanimlardan bazilarin1 gérelim.

Ibn Sihab ez-Ziihri, evli olup ve esir diisen bir kisinin durumu ile ilgili olarak
sOyle demistir: “Eger o kisinin yeri biliniyorsa hanimi evlenemez, mali varislere
taksim edilemez. Kendisinden herhangi bir haber alinamazsa kayip kimseyle ilgili

uygulanan siinnet (hiikiim) buna da uygulanir.”'**

ez-Zihri ve Katadde b. Didme (0. 117/735), kdolenin hiirii, hiiriin koleyi
oldliirmesi durumunda kisasta uygulanacak hiikiim hakkinda: “Kisasta kdlenin

55105

stinneti (hiikmii) hiirtin stinneti (hiikkmii) gibidir” ™ ifadesini kullanmisglardir.

Imam Safii (6. 204/820) er-Risale adli eserinde Omer b. Abdulaziz’in siinnet
kavramini hiikiim anlaminda kullandig1 bir rivayeti soyle aktarmaktadir. Kendisini

itham edemeyecegim bir kimse tarafindan, bize ibn Ebi Zi’b (6. 159/776) vasitasiyla

1% Abdurrezzak, I11, 53.

12 Abdurrezzak, XI, 14-15.
1 fbnu’l-Cevzi, Sire, s.108.
194 Buhari, Talak 22.

195 Abdurrezzak, X, 3-4.
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Mahled b. Hufaf’in séyle dedigini haber verdi: “Bir kole satin aldim ve onu
calistirdim. Daha sonra onun bir ayibini fark ettim. Bunun {izerine davaci olmak i¢in
Omer b. Abdulaziz’in huzuruna vardim. O, kéleyi sahibine vermem, kolenin
kazancim1 da koleye iade etmem gerektigini sdyleyip davayr karara baglamisti. Ben
de Urve b. Ziibeyr’e (6. 94/713) gidip bu durumu anlattim. Urve, Hz. Aise’den
nakille Hz. Peygamber’in bu gibi durumlarda “gelir sorumluluga baghdir” esasina
gore karar verdigini sdyledi. Omer b. Abdulaziz bu rivayeti duydugunda, verdigi bu
kararin Hz. Peygamber’in vermis oldugu bir karara aykir1 oldugunun farkina vardi.
Bunun iizerine Omer b. Abdulaziz: “Ne ¢abuk karar vermisim! Allah biliyor ki
benim istedigim sey sadece hakkin yerine gelmesiydi. Simdi bana bu konuda Hz.
Peygamber’in siinneti ulasti. Omer’in kararmi reddediyor ve Allah Rasflii’niin

siinnetini (hitkmiinii) uyguluyorum” diyerek énceki kararindan vazgegti.”'*®

Omer b. Abdulaziz kendisine ulasan bir rivayeti esas alarak kendi goriisiinden
vazgegip Allah Rasilii’'niin siinnetini uyguluyorum demesi siinnet kavramimin Omer

b. Abdulaziz tarafindan 1stilahi anlamda kullanildigin1 gérmekteyiz.

Yukarida verdigimiz misallerden de anlasildig1 iizere siinnet kavrami hem
miifred olarak hem izafeli olarak kullanilmigtir. Mutlak olarak kullanilan siinnet
ifadesi, bu donemde daha c¢ok Hz. Peygamber’in uygulamalar1 kastedildigini
rivayetlerden de miisahede ettik. Cok nadir de olsa bunun disinda baskaca anlamlar

yiiklenerekde kullanilmstir.
1.5.2. “Siinnet” Kelimesinin Fiil Olarak Kullanimi

Tabilin doneminde silinnet kavramma yiliklenen anlam tasvir edilirken
cogunlukla “siinnet” kavraminin kokii olan senne () fiili kullanilmistir. Simdi bu

kullanimdan bazilarin1 gérelim.

Said b. Miiseyyeb, Hz. Peygamber’in uygulamasinda vitir namazinin Ramazan

ve Kurban Bayrami namazlari gibi siinnet oldugunu ifade ederken sdyle demistir:

el s hadll o LS 5l Al g e A J sy (o

1% Safii, er-Risdle, 448-449; Ebu Davud, el-Buyd’ 71; Tirmizi, el-Buyt’ 53; Nesai, el-Buyd’ 15; ibn
Mace, et-Ticarat 43; Ahmed b. Hanbel, VI, 49,208.
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“Rasuliillah (sav) Kurban ve Ramazani (bayram namazlarini) siinnet kildigi

gibi, Vitri de siinnet olarak uyguladi.”'"’

ez-Ziihri ise atlarin zekatiyla ilgili olarak su ifadeyi kullanmstir: ) o)f ale! al
Jiall BBaa G aluy 4de L “Hz, Peygamber’in atlarin zekati ile ilgili bir siinnet

koydugunu bilmiyorum.”'*®

Zikrettigimiz her iki rivayette siinnet kavrami “siinnet
olarak belirledi” “siinnet olarak koydu” anlamlarinda kullanildigin1i miisahede

etmekteyiz.

Bir bagka kullanim ise kural koyma, belli bir smir getirme anlamindaki
kullanimdir. Nitekim Katade, talak konusunda cahiliye doneminde yapilan
uygulamalar zikrettikten sonra, Allah Tealda’nin Kur’an da bu uygulamay1 degistiren
ayetini (=) fiilini kullanarak bl e 5 Cag yean @llasald (5 50 G ¢ G & G
Ju 5 geklinde ifade etmistir.'”

Bir diger kullanim ise ibn Ciireyc’in hocasi Atd’min ezin okuyanin abdestli
olup olmamasiyla alakal rivayetidir. Bu rivayette Ata, ezanin namazdan oldugunu ve
bundan o6tiirii sadece abdestli okunmasi gerektigini ifade ederken bunu siinnet olarak
uygulanmis ve belirlenmis bir siinnet anlaminda ‘“4iswe 4w’ kavramiyla ifade

etmistir.' "

1.5.3. “Siinnet” Kelimesinin Terkip Olarak Kullanim

Tabilin doneminde siinnet kavrami, bazen bagka bir kelimeyle terkip halinde
kullanildigin1 gérmekteyiz. Mesela, “slinnetu’n-nebi”, “siinnetu’s-sahdbe”, “ehlu’s-
stinne” gibi izafet terkipleri bu kullanimlardan bazilaridir. Bazen de fiil climlesiyle
beraber “medat es-siinne”, “cerat es-siinne” seklinde kullanilmaktadir. Simdi

saydigimiz bu kaliplar1 6rneklerle birlikte gorelim.
a. Peygamber’in Siinneti () 4)

Rasiiliillah’in siinneti, Nebi’nin siinneti, tabirleri Tabilin tarafindan sikca

kullanilan terkiplerdir. Bu terkip Kur’an da mevcut olmamakla birlikte, Islam’in ilk

7 fbn Ebi Seybe, 11, 91.

198 Abdurrezzak, IV, 35-36.
1% Abdurrezzék, VI, 338.
10 Abdurrezak, I, 465.
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donemlerinden itibaren kullanilmistir. Zira sahdbenin ve hatta Hz. Peygamber’in bu

tabiri kullandigina dair bizlere ulasan en sahih rivayetleri yukarda serdetmistik.

Hasan-1 Basri, Haccac b. Y@isuf’a yazmis oldugu bir mektubunda “4 J sy 4
“Peygamber’in stinnetiyle” tabirini, ulastigi donem ve Oncesinde yasayanlari
kastederek soyle demistir. “Biz Allah’in emrini yerine getiren ve Peygamber’in

siinnetiyle amel eden selefe ulastik.”'"!

Meymun b. Mihran Peygamber’in siinneti tabirini, bir soru veya bir problem ile
karsilasan sahdbenin buna kars1 tutum ve tavrini anlatirken kullanmis ve bunu soyle
ifade etmistir: “Saglhiginda Peygamber’e gotiirmek, vefatindan sonra da

Peygamber’in siinnetine gotiirmek™''? idi.

Omer b. Abdulaziz de bu tabiri cokca kullanmistir. Valilerine emir ve
tavsiyelerde bulunmak ig¢in yazdigi mektuplarinda “4Jsw) 4w glily” “Rastli’niin

stinnetine ittiba” tabirini kullanmlstlr.1 13

Salim b. Abdullah b. Omer bir toplulukta, (6. 106/725) babas1 Ibn Omer’in
Haccac’a “Eger siinnete gore hareket etmek istiyorsan Arafat’ta 6gle ile ikindi
namazlarin1 cem ederek kil” dedigini hatirlattiginda, o toplulukta bulunan ibn Sihab
ez-Ziihri, Salim’e hitaben “Rasiliillah bunu bdyle mi yapardi?” diye sordu. Salim de
buna binaen babasi ve diger sahabileri kastederek “Onlar Hz. Rasiliillah’in

siinnetinin disinda baska bir seyi mi kast ederler?”''* dedi.

Ibrahim et-Teymi (6. 92/710), cenaze defnedilitken nelerin sdylenmesi
gerektigini ifade etmek icin “Silinneti Rastlillah” ifadesini kullanarak soyle
demistir:'"

2 ) ey A o g ) g ) sy J8B ) 8 ) Canaia g 13)

Ibrahim en-Nehai (6. 96/715) ise Haceru’l-Esved’i selamlarken “Allah’in

kitab1 ve Siinnetu Nebi” tabirini su sekilde kullanmugtir:''®

" Ahmed Zeki Safvet, Cemheratu Resdili’l-Arab fi Usiiri’l-Arabiyyeti’z-Zihire, el-Mektebu’l-
[lmiyye, Beyrut ty., II, 233.

"2 fbn Abdilber, Cdmi, 11, 187.

'3 Ebt David, Siinnet, 6; ibnu’l-Cevzi, Sire, 5.48.

"4 Buhari, Hac, 89; Suyati, Tedrib, 1, 53.

'3 Tbn Ebi Seybe, 111, 19.

1 Abdurrezzék, V, 33.
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Miicahid b. Cebr, (6. 103/721) Kays b. Saib’in kolesi olup Abdullah b. Abbas
tan tefsir derslerini almis. Ibn Abbas’in vefatindan sonra Mekke tefsir ekoliiniin
6nemli bir énciisii olarak ibn Abbas’in yerine tefsir derslerini tistlenmisti.'"” Kendisi
Nisa sliresinin 59’uncu ayetinde gecen “Allah’a ve ahiret giinline gercekten
inaniyorsaniz, herhangi bir konuda anlasmazliga diistiigiiniizde, onu Allah’a ve
Rastliine gotiiriin” kismini tefsir ederken “ ihtilaf ettiginiz sey hususunu Allah’in

kitabina ve Nebi’sinin siinnetine bagvurarak ¢oziiniiz” demistir.''®

b. Sahabenin Siinneti (A& el i)

Tabilin “sahabenin siinneti” ifadesini ¢ok nadir de olsa kullandigini
gormekteyiz. Rivayetleri inceledigimizde TabiGn’un bu ifadeden kastettigi mananin

Sahabe uygulamalari1 oldugunu miisahede etmekteyiz.

Mesela Alkame (6. 62/682), fecr dogmadan 6nce ezan irad eden miiezzinle
ilgili olarak bu kimsenin Hz. Muhammed’in (sav) ashabinin siinnetine muhalefet

ettigini soyle ifade etmistir:''? % a2 Clasal diu Calla 3

Bir bagka 6rnek ise Ebli Seleme b. Abdurrahman b. Avf (6. 94/712) Basra da
Hasan Basri’ye tavsiyelerde bulunurken sdyle dedigi rivayet edilmektedir. “Bir fetva
verirken bildigin bir Kur’an ayeti veya salihlerin ve halifelerin ortaya koyduklari

55120

stinneti maziye ile fetva ver.” = Ebl Seleme burada “salihler” ifadesiyle muhtemelen

sahabileri kastetmistir.
c. Ehlu’s-Siinne (4wl Jal)

Sahibu slinne ve ehlu’s-siinne kavramlar1 tabiGin tarafindan kullanilan
terkiplerdir. Ehlu’s-siinne kavrammi ilk kullananlarim Omer b. Abdulaziz,
Muhammed b. Sirin ve Eyylb es-Sahtiyani (6. 131/749) oldugu belirtilmektedir.

Onlarin “ehlu’s-siinne” kavramini kullanmalari, bu kavramin iddia edilenin aksine

"7 Muhammed Fatih Kesler, “Miicahid b. Ceber”, DIA., TDV Yaynlari, Istanbul 2006, XXXI, 442-
443

"8 Hatib el-Bagdadi, Eba Bekr Ahmed b. Ali, el-Fakih ve’l-Miitefakkih, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
Beyrut 1980, I, 187.

"% Tbn Ebi Seybe, 1, 194.

20 Darimi, Mukaddime, 20; ibn Hazm, el-Ihkdm, V1, 54.
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hicri ikinci asrin baslarindan itibaren kullanildiginin delili ve tespitini ortaya

koymaktadir.'?!

Omer b. Abdulaziz Kaderiyyenin reddi iizerine yazdigi bir risalesinde su
ifadelere yer vermistir: “Biliyorsunuz ki Ehlu’s-siinne soyle demistir: Siinnete

sartlmak kur‘[ulustur.”122

Farkli kaynaklarda yer alan bazi farkli varyantlarla beraber Ibn Sirin’in isnad
ile alakali soyle dedigi nakledilmektedir: “ Ne zaman ki fitne ortaya ¢ikti, ravilerin
kimler oldugu sorulmaya baslandi. Raviler ehl-i siinnet olursa hadisleri alintyor, ehl-i

bid’at olursa hadisleri ahnmlyordu.”123

Ehlu’s-siinne kavrammi ilk kullananlar arasinda ibni Sirin’in talebesi Eyyiib
es-Sahtiyani’yi de gérmekteyiz. Onun sdyle dedigi aktarilir: “Ehl-1 Siinnetten birinin

6liim haberi bana geldigi zaman, sanki bir uzvumu kaybetmis gibi olurum.”'**

d. Madat es-Siinne (Aiwl) Cua)

Tabiin’in sik¢a kullandig1 bir diger kavram ise “madat es-siinne” kavramidir.
Islam Hukuku literatiiriine ise siinnet-i mdziye olarak girmistir. Kavram bazen tek
bagmna kullanilirken bazen de (44 Jsw, () ifadesiyle takyid edilerek kullanilmistir.
Tek basia mutlak olarak kullanildiginda aidiyet problemi ortaya ¢ikabilmektedir. Bu
tiir problemler ancak bazi karineler ve baska rivayetler ile ¢ozliime kavusa
bilmektedir. Ikinci kullanimda ise yani takyid edilerek kullanildiginda herhangi bir
aidiyet problemi s6z konusu olmadigindan var olan bir muglakliktan da s6z

edilemez.

Omer b. Abdulaziz hadislerin tedvini i¢in valilerine yazdig1 talimatta siinnet-i

mddiye’nin tedvin edilip kendisine génderilmesini istemistir.'*

2l Bhlu’s-siinne tabirinin ilk kullamlmaya baslandigi tarih hakkinda bkz. M. Hayri Kirbasoglu,
“Ehlu’s-Siinne’ Kavramimn Uzerine Yeni Bazi Miilahazalar” Islami Arastirmalar, Cilt. 1, Say1 1,
Ankara 1986, s.79.

"2 Ebi Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-isbehani, Hilyetu’l-Evliyd ve Tabakdtu’l-Asfiyd, Daru’l-
Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut ty, V. 346; Cemalettin Erdemci “Omer b. Abdulaziz, er-Risile fi’r-Reddi
Ale’l-Kaderiyye”, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt. 1, Say. 2, Siirt 2016, s. 191.

'2 Ahmed b. Hanbel, Kitdbu'I-Ilel ve Ma rifeti’r-Ricdl, (Thk. Talat Kogyigit-ismail Cerrahoglu), el-
Mektebetu’l-Islamiyye, Istanbul 1987, II, 79; Miislim, Mukaddime 15; Tirmizi, ilel, V, 740; ibn Ebi
Hatim, Abdurrahman er-Razi, Kitabu’l-Cerh ve't-Ta’dil, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1952, II,
28; Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi Ilmi r-Rivdye, Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut 1988, s. 122.

124 Ebi Nuaym, Hilyetu’l-Evliya, 111, 9; ayrica bkz. Kirbasoglu, “Ehlu’s-Siinne”, s. 72.
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Imam Ziihri’den nakille Said b. Miiseyyeb sdyle demistir:
Lisay Gasad Sl ) Gasad Calay oAbl 4l Cuae

“Kasdme hakkinda céri olan siinnet, elli adamm elli yemin etmesidir.”'*® Said
b. Miiseyyeb burada “madat es-slinne” kavraminmi takyid etmeden mutlak olarak
kullanmistir. Bu durumda bu kavram ile hangi donemdeki hangi siinneti kastettigi
problemi ortaya ¢ikmaktadir. Bu problemin ¢dziimii ise, bu konuda Hz. Peygamber’e
dayanan bazi rivayetlerin ayn1 veya farkli eserlerde yer almasiyla var olan aidiyet
sorununu ortadan kaldirmaktadir.'”’ Boylece Said b. Miiseyyeb madat es-siinne

tabiriyle Hz. Peygamber’in siinnetini kastettigi anlagilmaktadir.

fbn Sihab ez-Ziihri, 4 J s (e aull Cuas ifadesini kullanarak kadinlarin had
davalarinda sahitliklerinin kabulii konusunda séyle demistir: “Siinnet, Rastliillah’tan
ve sonraki iki halifesinden had davalarinda kadinlarin sahitliklerinin caiz olmadigi

29128

yoniinde gelmistir. Burada “medet es-siinne” tabirinden sonra gelen “min

Rasulillah” ifadesi herhangi bir kapaliligin olusmasini engellemektedir.

Ifadenin bir benzerini Said b. Miiseyyeb kullanmistir. O, Hz. Peygamber’in
stinnetinde hirsizlik cezasinin uygulanabilmesi icin ¢alinan seyin en az on dirhem

olmast gerektigini 4 Jsw ) (s« 4id) 3 Cuae ifadesini kullanarak soylemistir.'>

e. Cerat es-Siinne (4l & j3)

“Cerat es-siinne” tabirinin kullanimi ve kendisinden kast edildigi anlam,
“madat es-stinne” tabiriyle aynidir. Cerat es-siinne tabiri, Madat es-siinne tabirine
kiyasla daha az kullanilmis olup bu her iki kavramin ravilerine baktigimizda

genellikle Medineli tabilin alimlerince kullanildigin1 miisahede etmekteyiz.

Mesela, Ibn Ciireyc’in aktardigina gére miilda’nede bulunun birinin gocugunun

varis olmastyla ilgi olarak ez-Ziihri;

e bl a8 e e el i Ly adl Ao Sl (ol b Al

'% [bn Sa’d, et-Tabakdt, IV, 254.
126 Beyhaki, es-Siinen, VIII, 122.
127 Beyhaki, es-Siinen, VIIL, 121.
28 {bn Ebi Seybe, V, 533.
'2 1bn Ebi Seybe, V, 476.
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“Var olagelen uygulama, miilaanede bulunan kadinin ¢ocugunun annesine,
annesinin de cocuga Allah’in takdir ettigi Ol¢iide miras¢r olmasi ydniindedir”

demistir.”*’

Omer b. Abdulaziz ise bid’atgilarn bid’atlerinden uzak durmay1 ve Hz.
Peygamber’in siinnetine uymanin gerekliliginden soz ederken “4fw 4 G W7

ifadesini kullanmistir. 131

Bazen de bu ifade sadece Hz. Peygamber’in donemini kapsayan bir
uygulamay1 ifade etmek igin kullanilmustir. Nitekim Ibn Ciireyc’den nakille Ya’kub
b. Utbe ve Salih b. Muhammed kafirlerden muahed (anlagsmali) olanlarin diyetleri

miislimanin diyetiyle ayni oldugunu ifade ederken bu terkibi soyle kullanmigslardir;
2 4 Jpu 60 A dlly ¢ pa

“Siinnet, Hz. Peygamber (s.a.v) déneminde bu sekilde gerceklesti.”'*

1.6. SUNNET VE HADIS KELIMELERININ TERIM ANLAMLARI

Stinnet ve hadis kelimelerinin terim olarak ifade ettikleri anlamlar ufak
farkliliklar arz etse bile hadisgilerin yaninda -6zellikle son donem muhaddislerince-
birbirlerinin yerine kullanilan iki kelime oldugu kabul edilmektedir.'*® islam
literatiiriinde hadis ve siinnet denilince bir s6ziin, bir fiilin, bir takririn veya bir sifatin

Allah Rasiliine izafesi anlagiimaktadir.*

Siinnet ve hadis kavramlar1 kullamldiklar1 alanlara bagli olarak Islam
alimlerinin 1stilahinda farkli manalarda kullanilmislardir. Bu kavramlar ilmi
branglarin kendi sahasinda edindigi amag, icra ettikleri fonksiyona gore tarif
edilmistir.'*> Bunlar1 usulciilerin, fikih¢ilarn, kelamcilarin ve hadisgilerin tarifi

olmak {izere dort ana grupta almak miimkiindiir.

0 Abdurrezzak, VII, 125.

B! Ebu Davud, Siinnet, 7.

2 Abdurrezzak, X, 97-98.

133 Subhi es-Salih, Ulimu’l- Hadis ve Mustalahuhii: Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlart, (Trc. M.
Yasar Kandemir), 3.bsk. IFAV Yayinlar1, Ankara 1981, 5.6-7.

"% Subhi es-Salih, Hadis llimleri, s.1.

135 Cemal Agirman, Hadiscilerin Siinnet/Hadis Tarifinde Yer Alan “Vasif” Kavrami Uzerine Bir
Yorum, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayl. 2, Sivas 1998, s. 101.
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1.6.1. Usulciilere Gore Siinnet

Siinnet, ser’1 deliller olan Kitap, Siinnet, icma, kiyas... kategorisinde ikinci
sirada olup hilkme delil olma bakimindan kitaptan sonra gelir."*® Siinnet 1stilahi
anlamda fikih usulciilerince soyle tarif edilmistir: “Kur’an’dan ayri olarak -ser’1 delil
olmaya elverisli olmasi acisindan- Hz. Peygamberden sadir olan s6z, fiil ve

takrirlerdir.”"?’

Bazi son donem Hanefi ulemas: sahabenin s6z ve fiillerini stinnete dahil
etmiglerse de mutekaddimiin olan Hanefilerin tamami ve muteahhirinun cogu
sunneti Allah Rasllii’nden sadir olanlara hasrederler. Bunun sebebi usulciilerin

138

stinneti sadece tesri kaynagi olarak ele almalaridir.”” Nitekim tesri de, Hz.

Peygamber’den sadir olan sdz, fiil ve takrirleri kapsar.

Keza wusulciilere gore siinnet, ister Kur’an’da zikredilsin, ister Hz.
Peygamber’den rivayet edilsin, isterse de sahdbenin igtihad ettigi konularda olsun,

ser’i bir delilin isaret ettigi seyler i¢in kullanilan ve bid’atin zidd1 olandur."”
1.6.2. Fikih¢ilara Gore Siinnet

Fikih eserlerinde yer alan siinnet kavrami ile ustli fikih eserlerinde yer alan

stinnet kavramlari1 anlamsal acidan birbirinden farklilik arz eder.

Fakihlerin 1stilahinda siinnet, Hz. Peygamberden (sav) sadir oldugu kesin olan,
farz ve gereklilige delalet etmeyen seylerdir.'*” Ahkam-1 hamseyi sayarken farz,
vacip, stinnet... siralamasinda siinneti dinde yapilmasi zorunlu olamayan fakat tesvik
ve tercih edilmesi gereken davranis ve fiil olarak tanimlamaktadirlar.'*' Dolayisiyla
fikihg¢ilara gore stinnet kavrami farz ve vacip olmaksizin Rastli Ekrem’den sadir olan

her seyi ifade eder. Fakihler siinneti bazen bid’ata karsilik olarak da kullanmislardir.

136 Abdiilgani Abdiilhalik, Hiicciyyetii’s-Siinne, y.y., Herndon 1993, s.68.

7 el-Amidi, Seyfuddin Ebi’l-Hasen Ali b. Ebi Ali b. Muhammed, el-Ihkdm fi Usuli’l-Ahkam, (Thk.
Ibrahim el-Aciz), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut ty., I, 145; Muhammed b. Ali es-Sevkani,
Irsadii’l-Fuhiil ila Tahkiki’l-Hakki min IImi’l-Usil, (Thk. Saban Muhammed b. Ismail), y.y., Kahire
1992, I, 156; Abdiilvehhab el-Hallaf, [lmu Usili’l- Fikh, Muessesetu’r-Risale Nasirtn, Dimesk 2016,
s.32; Nureddin Itr, Menhecu 'n-Nakd fi Uliimi’l-Hadis, y.y., Dimesk 1981, 5.28.

138 Abdiilhalik, Hiicciyyetii’s-Siinne, $.56-57, 69.

139 Satibi, Eb Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed, el-Muvdfakat fi Usiili’s-Seri’a, (Thk. ve nst.
Abdullah Diraz), Daru’l-Ma’rife, Beyrut ty., IV, 6.

40 Sevkani, Irsadii'I-Fuhil, s.31.

141 Abdiilhalik, Hiicciyyetii’s-Siinne, s.51.
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3

Onlarin, “slinnete gore talak boyledir, bid’ata gore talak soyledir” sozii buna

ornektir.'*?

Fukaha kendi gaye ve maksatlarina binaen slinneti daha ¢ok hiikiimle tarif eder.
S6z gelimi Sumiinni yukaridaki hiikiim siralamasini dikkate alarak siinneti, “Hz.
Peygamber’in (sav) s6zii veya fiili ile sabit olup vacip ve miistehap olamayan seydir”

diye tarif etmistir.'®

Tanim, hiikiim siralamasina gore yapilmis oldugundan
miistehap istisna edilmistir. Aslinda siinnet genel manada miistehab1 da kapsar.
Nitekim bazi fakihler siinneti “farz veya vacip olmaksizin tatavvu olarak Hz.
Peygamber’in devamli olarak yaptigi sabit olan fiillerdir”'** seklinde
tanimlamiglardir. Siinnetin bir bagka tanimi “ yapilmasi kesin olarak emredilmeyen,
isteyerek yapilan matlup fiil”'* olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu tamimda ise
miibah, slinnetin kapsami disinda kalmis olmaktadir. Zira mubahta talep yoktur.
Fakihler, stinnet kavramina, mensup olduklari mezheplere ve benimsedikleri
kriterlere gore farkli manalar yiliklemis olmakla beraber, bizzat hangi amagla
kullanildig1 ve ne tiir bir islev yerine getirdigi gercegi de kavramin yansittigi manaya
dogrudan etkili olmustur. Zira ser’l hiikiimlere delil olmasi acisindan ifade ettigi
anlam ile bizzat kaynagina bakarak ifade ettigi anlam farkli olmaktadir. Ornegin ser’i
orfte siinnet, Rasili Ekrem den nafile olarak nakledilen ibadetlere itlak olurken,
bazen da metluv ve mu’ciz olmaksizin soz, fiil ve takrirlerini kapsayacak sekilde
Rasliillah’tan sadir olan ser’i delillere 1tlak olunur.'*® Siinnet fakihlere gore “faili

oviilen, terk edeni cezalandiriimayan fiil” olarak da tanimlanmstir.'’

Sevkani (6.1250/1834) siinneti tanimlarken onun liigat ve hadiscilerin yaninda
genel anlamda vacibe ve digerlerine; fakihlerin yaninda ise vacip olmayana itlak

olunmustur.'*® Satibi (6.790/1388) ise farkli bir perspektiften yaklasarak bir fiil,

"2 Es-Sibai, es-Siinne, s.71.

'3 ibni Abidin, Reddii’l-Muhtar ale’d-Diirriil-Muhtar, (Trc. Ahmed Davudoglu), Samil Yaymevi,
Istanbul 1982, 1, 131.

144 S1ddik Abdii’l-Azim Ebi’l-Hasen, Dirdsdt fi’s-Siinneti'n-Nebeviyyeti’s-Seréfe, y.y., Kahire 1988,
s. 25.

143 By tamim Celéliiddin el-Mahallinin tanimudir. Bkz. Abdiilhalik, Hiicciyyetii’s-Siinne, s.51.

146 Cemal Agirman, Hadisgilerin Siinnet/Hadis Tarifinde Yer Alan “Vasif” Kavrami Uzerine Bir
Yorum, s. 104.

7 Abdiilhalik, Hiicciyyetii’s-Siinne, s.52.

148 Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Irsddii’l-Fuhil ila Tahkiki’l-Hakki min Imi’l-Usil,
(Thk. Saban Muhammed b. Ismail) Daru’l-Fikir, Kahire 1992, I, 155.
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clizleri  acisindan  degerlendirildiginde = mendup  iken, kil itibariyle

degerlendirildiginde vacip olabilecegini belirtmistir.'*

Serahsi’nin (6.483/1090) ifadelerine gore, Hanefilerde siinnet, “Rasiliillah’in
ve ondan sonra gelen sahabenin takip ettikleri yoldur. Safii ise slinnetten sadece Hz.

Peygamber’in siinnetini ve yolunu kasteder.”'*’

1.6.3. Kelamcilara Gore Siinnet

Kelamcilar genel anlamda siinneti bid’atin mukabili olarak tanimlarlar.”’
Onlar siinneti “Hz. Peygamber ve ashabinin itikad ve amelde takip ettigi yol” olarak
tanimlamis, bid'at1 da bunun karsit1 olarak kullanmiglardir. Bagka bir ifade ile siinnet

{immetin hakim din anlayisini, bid’at ve delalet ise bu yoldan sapmayi ifade eder.”'>

Stinnete yiliklenen bu mana zaman igerisinde itikadi bir anlam kazanmistir.
Nitekim bir kimse Rasiliillah’in (sav) yolunu takip eder ve onun ortaya koydugu
fiilllere uygun hareket ederse “falan kisi silinnet iizeredir” denilir. Bir kimse
Rastliillah’in (sav) gosterdigi yolun aksine bir yol ¢izer ve onun davranislarina
uygun hareket etmedigi zaman “falan kisi bid’at itizeredir” denilir.”®> Mesela
fikihgilarin su ifadeleri 6rnek verilebilir: “bir adam, karisim1 hayizli degil iken
bosamasi durumunda bu siinnet olan bir bosamadir, hayiz halinde iken bosamasi

durumunda da bu bid’at olan bir bosamadir” derler."**
1.6.4. Hadiscilere Gore Siinnet

Muhaddislerin 1stilahinda siinnet, Hz. Peygamber’in (sav) risaletinden once
veya sonra, kendisinden rivayet edilen soz, fiil, takrir, yaratilig, ahlak ve yasam

tarzina ait dzelliklerdir.'>

199 Satibi, el-Muvdfakat, 1, 132-133.

150 Serahsi, Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed b. Eba Sehl, Usiilu’s-Serahsi, Ofset Yaymlari, Istanbul
1990, 1, 113-114.

51 Saubi, Muvdfakat, IV, 4; Accic, Muhammed el-Hatip, es-Siinne Kable't-Tedvin, Y.y., Beyrut
1993, s.18; Abdiilhalik, Hiicciyyetii’s-Stinne, s.68.

2 {lyas Celebi, “Siinnet”, DIA., TDV Yayinlari, Istanbul 2010, XXXVIII, 153-154.

S Accac, Muhammed el-Hatip, el-Muhtasaru’l-Veciz fi Ulimi’l-Hadis, Y.y., Beyrut 1991, s.19;
Satibi, Muvdfakat, IV, 4.

5% Accéc, el-Muhtasar, s.19.

133 Cezaird, Tahir b. Salih ed-Dimeski, Tevcihu 'n-Nazar ild Usiili Ehli’l-Eser, (Thk. Abdiilfettah Ebt
Gudde), Y.y., Beyrut 1995, s.37; Kasimi, Muhammed Celaliilddin ed-Dimeski, Kavdidu 't-Tahdis min
Fununi Mustalahi’l-Hadis, (Thk. Muhammed Behget el-Baytar- Muhammed Resid Riza), Y.y. Beyriit
1987, s5.64.
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Baz1 muhaddisler genel bir ifade kullanarak siinneti, “Hz. Peygamber’e izafe

156

edilen sey” olarak tanimlamiglardir.”™ Kabul géren en yaygin tanim ise “Ser’i bir

hiikiim ifade etsin ya da etmesin, Hz. Peygamber’in biitlin sozleri, fiilleri, takrirleri
veya vasif olarak Hz. Peygamber’e izafe edilen her sey onun siinnetini olusturur.”"”’
Yapilan bu tanim aslinda, “siinnet Hz. Peygambere (s.a.v) izafe edilen seydir”

anlamindaki tarifin bir nevi agilimi1 mahiyetindedir.

Yapilan tariflere gore siinnetin kapsamina sahdbe ve tabilina izafe edilen sz
fiil ve takrirler hari¢ tutulmustur. Kirmani ve Tibi sahabeye izafe edilen mevkuf
hadis ile tabilna izafe edilen maktu hadisi bu kapsama dahil edilmemesi
goriigiindedirler.’™® Ancak muhaddislerden bazilarina gére siinnet sadece Hz.
Peygamber’e izafe edilen sey iken, cogu muhaddislere gore ise buna sahabe ve
tabitna izafe edilenler de eklenmistir.'” Bu meyanda siinnetin/hadisin tercih edilen
en genis tarifi; “soz, fiil, takrir, yaratilis veya ahlakla ilgi vasif olarak Hz.

55160

Peygamber’e veya (sahabe ve tabilina) izafe edilen her sey” " olarak yapilanidir.

1.7. MODERN SUNNET TANIMLARI

Yukarida gegen geleneksel siinnet tariflerine yiiklenen anlamlar, kullanildiklar
alanlara bagl olarak degisiklik arz ettiklerini miisahede ettik. Modern dénemde
insanlar Hz. Peygamber’in izinden gitmek, kisilik ve hayat tarzlarini ona gore
diizenlemek, gelisen ve degisen hayat tarzlarma siinneti adapte etmek icin yapilan
arastirma ve caligmalar neticesinde farkli siinnet tanimlar ortaya ¢ikmasina neden

olmustur. Bir diger neden silinnete sarilma adi altinda yapilan yanls uygulama ve

156 Ibnu’s-Salah, Ebd Amr Osman b. Abdurrahman, Mukaddimetii Ibni’s-Saldh, (Thk. Aise
Abdurrahman), Y.y., Kahire 1990, s. 193; Suyuti, Tedrib, 1, 42.

7 Kasimi, Kavaid, s.61; Cezairi, Tevcih, 1, 254; es-Sibai, es-Siinne, s. 69.

8 Abdiilhalik, Hiicciyyetii’s-Siinne, s. 56-57. Mevkuf hadisin hiikkmii konusunda farkli goriisler
bulunmaktadir. Hanefilerden Razi, Serahsi ve miiteahhirin alimler; birer goriislerinde de Imam Malik
ve Ahmed b. Hanbel’e gore mevkuf hadis hiiccettir. Baz1 Hanefiler ve imam Safii'ye gore mevkuf
hadis siinnet degildir. Ciinkii sahabenin kendi igtihad: sonucu ya da Hz. Peygamberden degil de baska
birinden duymus olma ihtimali vardir. Nureddin Itr, Menhecu 'n-Nakd fi Uliimi’l-Hadis, Y .y., Dimesk
1981, s. 328.

"% Kasimi, Kavaid, s. 62; Itr, Menhec, s. 28.

10 Ytr, Menhec, s. 27; ismail Liitfi Cakan, Hadis Usilii, IFAV Yaymlari, Istanbul 2014, s. 25.
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ornekler, Miisliman diislinlir ve ilim adamlarin1 yeni siinnet tanimlar1 bulmaya

yoneltmistir.'®!

Zikrettigimiz geleneksel siinnet tarifleri disinda, modern dénemde yapilan bazi

siinnet tanimlar1 sunlardir:

Goldziher’e gore “hadis Peygamber’den nakledilen sifahl soz, siinnet ilk

Miisliman cemaatte, yaygm olan kullanimiyla sifdhi bir hadis bulunup
bulunmadigina bakilmaksizin, dini veya hukuki fiil anlamindadir.”'®
Shacht’a gore silinnet, “ilk Miisliman cemaatin uygulamasi, yasayan

gelenegidir.”'®

55164

Fazlurrahman’a gore siinnet “normatif (kuralsal) 6rnek bir davranistir. Yine

ona gore siinnet “herhangi bir dsnemde yetkili bir kisi tarafindan ihdas edilebilir.”'®

“Yagayan siinnet, Nebevi siinnetin gelisen yorumu ve formiilasyonudur.”'®
Mevdidi’ye gore siinnet, “vahyin tatbikatidir. Vahiy ile tatbikatinin arasini

ayirmak miimkiin degildir. Nebevi 6rneklik zamanla smirl degildir.”'®’

Abdiilfettah Ebd Gudde’ye gore siinnet, “dinde tabi olunan mesru fiildir.”'*®

Bu tanima binaen hangi donemde olursa olsun ‘dini olan’ her sey siinnettir. Itikat,
ibadet, muamelat, ahlak, adab ve digerlerine sﬁmildir.m9

Siileyman en-Nedvi’ye gore “Rastliillah’in s6z, amel ve fiillerini lafzen rivayet

etmeye hadis; hadisle ya da Kur’an’la yapilan miitevatir amel ise siinnet denir.”'"

6! Semsettin Kirig, “Yeni Siinnet Tammlar Baglaminda Siinnet-Dindarlik iliskisi Uzerine Bazi

Miildhazalar” Hadis Tetkikler Dergisi, Cilt. 15, Sayi. 2, 2017, s. 15.

12 yavuz Koktas, “Bazi Yeni Stinnet Tammlar1 Uzerine”, Divdn: IImi Arastirmalar, Cilt.7, Say1.12,
2002, s. 97.

16 yavuz Koktas, “Bazi Yeni Siinnet Tanimlar1 Uzerine”, s. 103.

1% {smail Hakki Unal, “Fazlu’r-Rahman'in Siinnet Anlayisi ve ‘Yasayan Siinnet’ Kavrami Uzerine”,
Islami Arastirmalar, Cilt. 4, Say1. 4, 1990, s. 285.

1% fsmail Hakki Unal, “Fazlu’r-Rahman'in Siinnet Anlayisi”, s. 289.

1% fsmail Hakk: Unal, “Fazlu’r-Rahman'in Siinnet Anlayis1”, s. 293.

"7 fbrahim Hatiboglu, “Cagdas Hadis Tartismalari Baglaminda Mevdadi’nin Dinamik Siinnet
Yorumu”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt. 12, Say1. 1, 2003, s. 37-38.

18 Abdiilfettah Ebt Gudde, “Hadislerde Gegen Siinnet Kelimesinin Anlami”, (Cev. Yavuz Koktas),
Din Bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, Cilt. 2, Say1. 1, 2002, s. 135.

19 Abdiilfettah Eba Gudde, “Hadislerde Gegen Siinnet Kelimesinin Anlami1™, s. 136.

170 Siileyman en-Nedvi, Tahkiku ma ‘na’s-Siinne, (Cev. Abdulvehhab Dihlevi), Y.y. Kahire 1399, s.
22.

46



Musa Carullah’a gore siinnet, “Hz. Peygamber’in kendine gelen vahyi ve
risileti teblig etmek amaciyla yaptig1 ve yapmaya ¢alistigi her seydir.”'”"

Miicteba Ugur’a gore siinnet, “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) inang, ibadet ve dini
hiikiimler gibi Islam esaslariyla ilgili olsun veya olmasin Kur’an-1 Kerim disinda

sOyledigi sozleri, yaptig1 isleri, uygulamalari, hareket ve davranislari, koydugu

kurallar ve prensiplerdir.”' ">

A 2

Yusuf Kardavi’ye gore siinnet, “Kur’an’m yasanmus tefsiri, islam’in da pratik
ve ornek bir tatbikatidir.”'"

M. Yasar Kandemir’e gore siinnet, “Hz. Peygamber’in  Ornek
davramslaridir.”'"*

M. Hayri Kirbasoglu'na gore siinnet, “Hz. Peygamber’in kendi déneminde
Islam Toplumunu, akide, ibadet, teblig, egitim, ahlak, hukuk, siyaset, ekonomi gibi
cesitli alanlarda; kisacasi bireysel, toplumsal ve evrensel olmak iizere hayatin her

alaninda, yonlendirip yonetmede, Kur’an basta olmak lizere, esas aldigi ilke ve
prensipler biitiiniiniin olusturdugu bir “zihniyet” ya da “diinya gériigii” diir.”' "
Mehmet Erdogan’a gore siinnet, “vahyin onayini almis davranislar biitliniidiir.
Kur’an’n agihmidir.”'"
Yavuz Koktag’a gore siinnet, “Kur’an’in yorumu ve beyanidir; pratige
sokulmus, somutlasmis, ete kemige biiriinmiis halidir.”"”’

Ahmet Keles’e gore slinnet, “ardindan bizim de aklimizi kullanmamiza imkan

veren Rasitliillah’in i¢tihadlaridir. Bu igtihadlar Kur’an’a ragmen degil, Kur’an’dan

hareketle ve ondan istinbat iledir.”!”®

"' Musa Carullah Bigiyev, Kitabu’s-Siinne, (Cev. Mehmet Goérmez), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
1998, s. 6.

2 Miicteba Ugur, Asr-1 Saadette Sosyal Hayat, Biitiin Yénleriyle Asr-1 Saadette Islam, Beyan
Yayinlari, Istanbul 1994, 1, 177.

' Yasuf Kardavi, Siinneti Anlamada Yontem, (Cev. Biinyamin Erul), Nida Yaymlari, istanbul 1991,
s. 21.

M. Yasar Kandemir, Gonliimiiziin Sultan: Habibullah, Altinoluk Yayimlari, istanbul 2013, s. 465.
!> M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet Elegtirel Bir Yaklagim, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2017, s. 85.

176 Mehmet Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi Agisindan Siinnet, IFAV Yayimnlar, Istanbul 1995, s. 266.

"7 Yavuz Koktas, Giiniimiiz Hadis Problemleri, Insan Yayinlari, Istanbul 2014, s. 166.

'8 Ahmet Keles, Siinnet, Yeni Bir Usul Denemesi, Insan Yayinlari, Istanbul 2015, s. 171.
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Mustafa Ertiirk’e gore siinnet, “Hz. Peygamber’in slinnetinden baska sahabe,
tabi(in, tebeu’t-tabilin ve daha sonraki Miisliimanlarin ferden ve gurup olarak ilk defa
baslattig1, kismen ve bagkalar tarafindan talep edilen hayatin her sahasi ile ilgili;
dini, sosyal, idari, askeri, siyasi, iktisadi ve hukuki kararlari, uygulamalar,
yontemleri ve anlayislari temsil eden ve dini anlamda baglayicilig1 da ifade etmeyen

her tiirlii olumlu ve giizel faaliyetin adidir.”'”

Modern siinnet tanimlarinda batili arastirmacilarin tanimlamalari tarihte hadis
ile stinnetin mevsuk yerini tespit ile ilgili iken; Miisliiman alimlerinin hareket noktasi
daha farklidir. Onlar siinneti tanimlamak isterken daha ¢ok sahih siinnete nasil ittiba
edilebilirligini, modernlesmeyle beraber dini yasantilarinda gilincelleme ihtiyacini

hissetmeleri ve yanlis uygulamalardan uzak olmak i¢in yeni siinnet tanimlarmi

gelistirmiglerdir.
1.8. “SUNNET” VE “PEYGAMBER’IN SUNNETI”
KAVRAMLARININ GEC DONEME AIT OLDUGU iDDIiASI VE
ELESTIRISI

Miistesrikler “slinnet” ve “Peygamber’in siinneti” tabirlerinin Hz. Peygamber
ve onun ashabi déneminde kullanilmadigini, sonraki dénemlerde ortaya atildigini
iddia etmislerdir. Yukarda belli basliklar altinda “slinnet” kavraminin tarihi
seriivenini vermis, “Peygamber’in siinneti” tabirinin sahabe ve tabiin tarafindan
kullaninmim1 da sunmustuk. Simdi ise bu bashgimiz altinda “slinnet” ve
“peygamber’in siinneti” kavramlariyla ilgili ortaya atilan iddialarin 6nemli bir

kismini verip, bu iddialara verilebilecek muhtemel cevaplari sunacagiz.

1.8.1. “Siinnet” ve “Peygamber’in Siinneti” Kavramlarimin Ge¢ Déneme

Ait Oldugu Iddias

Bazi miistesrikler s6z konusu kavramlarin ilk donemlerde kullanilmadigini,

sonradan uydurulmus oldugunu iddia emislerdir.

179 Mustafa Ertiirk, Siinnetin Giincellestirilmesine Dogru, Tlahiyat Yayinlari, Ankara 2005, s. 26.
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Siinnet ve Peygamber’in silinneti kavramlarinin sonraki donemlerde olustugunu
iddia eden ve siinnet tabiriyle 6zel olarak ilgilenen kisi miistesrik Joseph Schacht’tir.

Schacht’in bu husustaki iddialarini sdyle 6zetleye biliriz:

Schacht’a gore “siinnet” kavrami Imam Safii’den énce Hz. Peygamber’in
stinneti anlaminda kullanilmadigidir. O bu dénemde siinnet kavraminin 6rf/toplumun
uygulamalari (living tradition) anlaminda kullanilmakta oldugunu iddia etmistir. Ona
gore slinneti “Peygamberin 6rnek davranisi” olarak ilk tanimlayan kisi Safii’dir.
Nitekim Peygamber’in siinnetini hadislerle 6zdeslestiren o dur. Safii’den Onceki
fakihlere gore stinnet’in mutlak olarak Peygamberle ilgili olmasi sart degildi. Clinkii
ilk stinnet anlayisi, “yasayan, devam ede gelen gelenek” veya “iizerinde ittifak edilen

amel” seklinde olup Peygamber’in yasamyla hi¢ alakas1 yoktu. '

J. Schacht “peygamberin siinneti tabiri hakkinda” ismiyle kaleme aldig1 ve
Tiirk¢eye terciime edildigi makalesinde, iddialarin1 desteklemek icin Harici reisi
Abdullah b. Ibad tarafindan 76/695 senesinde Emevi halifesi Abdulmelik’e
gonderilen mektuptan hareketle sunlari tespit etmektedir: “S6z konusu yillarda
“Peygamberin siinneti” tabiri Kur’an’la aymi seviyede, miistakil diistur olarak heniiz
yerlesmis degildi. Bu tabir heniiz Kur’an’da bildirilmis ahkdmin Otesine
gegmemekteydi. Dolayisiyla Peygamber’in slinnetine uymak, bizzat Peygamber’in
yaptig1 gibi Allah’in kitabina uymaktan ibaretti. Mektuptan da anlasildigina gore
Kur’an’in yaninda baska bir diistur varsa, bu, Peygamber’in siinneti degil, Ebl Bekir
ve Omer’in siinnetidir. Zira mektubu yazan Abdullah b. Ibdd Peygamber’in
siinnetine atifta bulunmaktan ziyade, daima atifta bulundugu Ebd Bekir ve Omer’in
siinnetidir. Peygamber’in fiiline asla bir atif yoktur.”'®' Stinnet asil itibariyle hukuki
bir ifadeden ¢ok siyasi bir anlamda kullanilmaktaydi. Halifelerin siyasi ve idari
uygulamalarimi gostermekteydi.'® Ayni sekilde Schacht, ilk kaynaklardan olan ibn
Hisam’in Sire’sinde sadece bir yerde “Peygamber’in siinneti” ifadesinin

bulundugunu, onunda farkl1 bir kontekste kullanildigini iddia etmistir.'®

'8 Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford 1967, s. 2-3, 21, 58.

81 Joseph Schacht, “Peygamber’in Siinneti Tabiri Hakkinda” (Cev. M. Said Hatiboglu), AUIFD, Cilt.
18, Ankara 1970, s. 81-84.

182 Joseph Schacht, Islam Hukukuna Giris, (Cev. Mehmet Dag- Abdulkadir Sener), AUIFY, Ankara
1986, s. 28-29.

'8 Schacht, The Origins, s. 349.
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Aym anlayis1 benimseyen Gautier Herald Juynboll ise Islam dininin ve
hukukunun gelisimi fukaha ve ulemanin elinde gerceklestigini, insanlarin genel
olarak bunlara danigsmasi neticesinde islam hukukunun gelismesinde Peygamber’in
siinnetinin etkin olmadigini iddia etmektedir.'® O, siinnet ile ilgili gériislerine delil
olarak Hz. Omer’in son demlerinde yanindakilere karsilasacaklar1 problemleri
¢ozmek i¢in onlar1 Kur’an’a, Ensara, Muhacire, ¢6l halkina ve son olarak echli
zimmete bagvurmalarini tavsiye ettigine dair bilgi nakleder. Juynboll’a gore Hz.
Omer Kur’an ile beraber kendilerine basvuracaklar arasinda Hz. Peygamber’in
stinnetini zikretmemesi, o donemde “Peygamber’in siinneti” kavraminin olmadigin

gostermektedir.'®

Ote yandan Fazlurrahman’a gore miistesriklerin “Nebevi siinnet/Peygamber’in

stinneti” kavramini reddetmelerinin sebepleri sunlardir.

a. Miistesriklere gore siinnet, muhteva olarak Islam 6ncesi Araplarin 6rf ve
adetlerinin bir devami niteligindedir.

b. Siinnet muhtevasinin biiyiik bir kismi Islam hukukg¢ularinin &zgiir diisiince
hareketinin bir sonucu ve bu muhteva i¢inde Yahudi kaynaklarindan, Bizans
ve Iran idari tatbikatlarindan yeni unsurlari barindirmasiydi.

c. Hicri II. Yiizyilin sonlarindan itibaren biiylik bir hadis hareketinin
baglamasiyla, Onceki donemin biitiin slinneti “Peygamber’in silinneti”

kavrami adi altinda Hz. Peygamber’e s6zlii olarak atfedilmisti.

Fazlurrahman bu agiklamalari, “Peygamber’in slinneti” tabiri agisindan yanlis
bulmakta ve “Hz. Peygamber’in siinneti Islam’m baslangicindan beri gecerli ve

islerligi olan bir anlayist: ve sonuna kadar da dylece devam etti”'*® demektedir.

1.8.2. “Siinnet” ve “Peygamber’in Siinneti” Kavramlanyla ilgili

Iddialarm Elestirisi

Daha oOncede degindigimiz ilk iddia, onlarin siinnete tradition (gelenek)

demeleriydi. Bu kavram kendi tarihi gercekleri igerisinde onemli bir kavram olup

8% Gautier Herald Juynboll, Hadis Tarihinin Yeniden Insasi, (Cev. Salih Ozer), Ankara Okulu
Yaynlari, Ankara 2002, s. 55.

185 Juynboll, Hadis Tarihinin Yeniden Insast, s. 47, 52-53.

18 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islam Metodoloji Sorunu, (Cev. Salih Akdemir), Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 1995, s. 17-18.
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kilisenin din hakkindaki agiklama ve kararlarini ifade etmektedir. Tradition (gelenek)
kavrami Hz. Isa’dan sonra ondan bagimsiz ve onunla hicbir alakasi olmayan, daha
sonraki donemlerde kilise tarafindan {iretilen dini bilgiler kastedilmektedir. Onlar
kendi kiiltiirlerinde var olan bu kavrami hadis ve siinnet ic¢in kullanmis Hz.

Peygamber’in bunlarla ilgisinin olmadigini iddia etmislerdir."’

Onlarin bu iddialar1 asilsizdir. Siiphe yok ki siinnet kavraminin Islam’dan
oncede var oldugunu cahiliye donemi Arap siirlerinde gormiistik. Onde gelen
miistesriklerden Ignaz Goldziher de bu konuda siinnet kavraminin Islam’dan 6nce
var oldugunu ve bununla Araplarin gelenekleri, atalarinin 6rf ve adetleri
kastedildigini sdyler. Devaminda Islam’m gelisiyle siinnet methumunun muhtevasi
degistigini fakat asil manasin1 korudugunu, nasil ki miisrik Araplar atalarinin
siinnetine bagh idiyse, Misliimanlarda yeni siinnete en yiiksek itibar1 gosterip

'8 Evet, siinnet kavrami islam’dan énce kullamlnus olsa da islamiyet’in

uyacaklardi.
gelisiyle yeni bir anlam kazanmis ve Hz. Peygamber’in uygulamalarini ihtiva eden
bir kavram olmustur. Bu kavramin sonradan ortaya atildigi ise bir yanilgidir. Nitekim
yukarda da degindigimiz iizere, bu kavram Hz. Peygamber dahil onun ashabi

tarafindan kullanildigina dair bir¢ok rivayet bulunmaktadir.

Siinnet’in kapsamu hig siiphesiz Islam’in omurgas: niteliginde olup ibadattan
muamelata kadar tiim alanlarda kendini gostermektedir. Sayet onlarin iddia ettikleri
gibi slinnet sonradan ortaya atilmis olsaydi, yani Miisliimanlar Arap yarim adasindan
ayrildiktan sonra ortaya atilmis olsaydi, simdi diinyanin bir¢ok bolgesinde olan

Miisliimanlarin ortak bir inang sistemlerinden asla s6z edilemezdi.

Miislimanlar daha hicri birinci yiizyillda diinyanin ¢esitli  bolgelerine

dagilmiglardir. Sayet Miislimanlar Arap yarim adasindan ayrilmadan 6nce gelismis

'8 Fatma Kizil, “Goldziher’den Schacht’a Oryantalist Literatiirde Hadis ve Siinnet: Bir Okulun
Yasayan Gelenegi’’, Hadis Tetkikleri Dergisi, c.V1I, sy.2, 2009, s. 48-49.

'8 Aslinda onun bu sdylemleri bu kadar masum nitelikte degildir. O Siinnet kavramumin Islam’dan
once kullanildigini sdylese de bununla kast ettigi sey Islami siinnetin Arap anlayisinin yeniden gozden
gecirilmis sekli oldugunudur. Buna gore siinnet ilk Islam cemaatinin yasayan tatbikati seklinde
oldugudur. Boylece o siinnet kelimesini Hz. Peygamberle degil ilk donem Miisliiman toplumuyla
iliskilendirmektedir. Ciinkii ona gore siinnet, ilk Misliiman cemaatin uygulamalari, hadis ise bu
siinnet ve uygulamalarin Hz. Peygambere nispet edilen s6zlii ve tarihi belgelerdir. Ignaz Goldziher,
Miislim Studies, London 1971, 11, 24-28.Goldziher’in siinnet tabiri hakkindaki goriisii icin bkz. Yavuz
Koktas, “Bazi Yeni Siinnet Taimlar1 Uzerine”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, Say1. 12,
2002, 5.95-160.
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ve kemale ermis bir ortak sisteme sahip olmasalardi inang, ibadet ve muamelat gibi
konularda bir¢ok zit gorlis ve uygulamalar olurdu. Onlarin dedigi gibi siinnet,
fakihler tarafindan olusturulmus olsaydi. Kur’an’da yer almayan tiim konularda
farkli diisiince ve uygulamalar olacakti. Mesela namazin bes vakit olusu, rekat
sayilari, zevaid siinnetler, zekatin diistiigli mallar ve miktarlari, haccin menasikleri ve
daha saymakla bitiremeyecegimiz konularda asla bir birlik olamazdi. Eger siinnet
zamanla gelisen bir olgu olmus olsaydi o zaman kesinlikle Afrika’nin giineyindeki
bir Miisliiman ile Cin’in kuzeyindeki bir Miisliiman’in ibadetleri ayni olmamasi
gerekirdi. Tiim bunlara ragmen nasil oluyor da Islam hukukunda bu denli bir
birliktelik olabiliyor. Burada bir farklilik olarak mezhepler akla gelebilir. Kuskusuz
hicri birinci yiizyilldan sonra olusan mezhepler Kur’an ve mevcut olan Siinnet’in
farkli bigimde kavramanin sonucudur. Kendilerine ulasan kaynagin herkes tarafindan
aynt sekilde anlagilmasit imkansiz bir durumdur. Bunun yani sira mezhepsel

farkliliklar dinin muhkematinda degil dinin furuatinda gerceklesmistir.

Schacht’mn Abdullah b. Ibad tarafindan Abdulmelik’e gdnderilen mektup
hakkindaki diisiinceleri ise bir tutarsizlik icerisinde oldugu asikardir. Ilk olarak
mektupta yer alan “peygamber’in slinneti” tabiri hakkinda sthhatinin asikar oldugunu

189

belirtir.~~ Ancak sonraki sayfalarda oldukga ilgin¢ bir sekilde, mektupta yer alan

1% Hem sonradan

“stinnetu nebi” tabirinin sonradan eklendigini iddia etmektedir.
eklenmis oldugu soyleyip hem de bu tabir hakkinda yorum yaparak, tabirin o
donemde siyasi bir konjonktiir de kullanildigini ispat etmeye calismak dikkate sayan
bir ¢eligkidir. Kald1 ki sadece bir mektuba dayanarak s6z konusu donemde
“peygamber’in siinneti” kavraminin siyasi anlamda kullanildigini, Hz. Peygamberle
alakasinin olmadigini séylemek ne kadar dogrudur. Schacht, Ibn Hisdm’in Sire’sinde
sadece bir yerde “peygamber’in siinneti” tabirine rastladigini, onunda farkli bir

kontekste kullanildigim iddia eder.'”’ Oysa s6z konusu tabir aym eserde Hz.

'8 Schacht, “Peygamber’in Siinneti Tabiri Hakkinda” s. 82.
190 Schacht, “Peygamber’in Siinneti Tabiri Hakkinda” s. 84.
Y Schacht, The Origins, s. 349.
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Peygamber’in veda hutbesi esnasinda kullamildigi yer almustir.'”> Her nedense bu

durum Sachacht’in gdziinden kagmustir.'”?

Juynboll’un iddiasina gelince o, Hz. Omer’in 6liim doseginde etrafindakilere
karsilasacaklar1 problemleri ¢ozmek i¢in Kur’an’a, Muhacirlere, Ensara, ¢6l halkina
ve ehli zimmete bagvurun tavsiyelerinde bulundugunu ve asil olmasi gereken seyi
“peygamber’in siinnetini” zikretmedigini iddia eder. Juynboll bu bilgiyi Ibn Sa’d et-
Tabakdt, 111, 243’ten aktarmaktadir.'”® Yapilan arastirmalarda Hz. Omer’in soz
konusu vasiyeti Ibn Sa’d et-Tabakdt, 111, 339°da yer almaktadir. Ne var ki yapilan
tetkiklerin sonucu bizleri ne yanilttt nede sasirttr. Juynboll’un aktardig: sekilde bir
vasiyetin olmadigi, Hz. Omer’in mektupta yer alan tavsiyeleri ile Juynboll’un
aktardiklariyla higbir ilgisi bulunmadigi tespit edilmisti. S6z konusu metinde
oncelikle Kur’an lafz1 hi¢ bulunmamaktadir. Oyle anlasiliyor ki Kur’an lafzi
Juynboll tarafindan kendi goriisiinii desteklemek amaciyla metne ilave edilmistir.
Ayrica Juynboll’un iddia ettigi gibi s6z konusu metinde Hz. Omer’in kendisinden
sonra Miisliimanlarin problemlerini ¢6zmek {izere miiracaat edecekleri kimselerden
veya miiracaat kaynaklarindan s6z edilmemektedir. Hz. Omer’in ¢arpitiimadan
onceki sozlerine gelince O, “ kendisinden sonra yonetime geleceklerin, Muhacirlere,
Ensara, ¢6l halkina ve son olarak ehl-i zimmete hassas davranmalarini, onlarin
haklarin1 korumalarin1 ve onlart {izecek davraniglardan uzak durmalarini tavsiye
etmektedir.” Goriildiigi tizere Juynboll, kendi goriisiinii destekleye bilmek i¢in dnce
s0z konusu metne “Kur’an” kelimesini ilave etmis, daha sonra onu baglamiyla hi¢bir

ilgisi bulunmayacak sekilde yorumlamistir."”>

Caligmamiz da daha once “siinnet” tabirinin kullanimiyla ilgili Hz. Peygamber,
sahabe ve tabifindan bazi ornekler sunmustuk. Ileriki sathalarda Safii’den once
siinnet’in sahabe, tabiin ve mezhep imamlar1 tarafindan hiiccet olarak kullanildigin
ornekler esliginde ortaya koyacagiz. Tiim bu veriler, oryantalistlerin “siinnet” ve

“Peygamber’in siinneti” tabirlerinin hicri ikinci asrin sonlarina dogru ortaya ¢iktig

2 jbn Hisdm, Ebd Muhammed Cemaluddin, Sirefu’n-Nebi, (Thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid), Y.y., Kahire ty, IV, 276.

195 Arif Ulu, Tdbiiinun Siinnet Anlayisi, Yayinlanmis Doktora Tezi, Ankara 2006, s. 100-101.

194 Juynboll, Hadis Tarihinin Yeniden Insast, s. 47.

195 Ahmet Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayist ve Elestirisi, s. 53, 50.
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yoniindeki iddialar1 gercegi yansitmadigini gostermektedir. Ortaya koyulan deliller

s0z konusu tabirlerin bagtan beri kullan1ldigin1 ortaya koymaktadir.
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IKINCIi BOLUM
SUNNETIN HUCCET OLUSUNUN DELILLER

Stinnetin hiiccet olusunun delillerine baslamadan evvel siinnetin hiiccet
olusunun manasi ve bundan maksadin ne oldugu iizerinde kisaca da olsa durmak

istiyoruz.

Siinnetin hiiccet olusunun manas1 “siinnet’in yiice Allah’m bir hiikmiine delil
olup bizlere ilahi hiikiimleri bilmede yakin ilim ve kanaat vermesi, ilahi hiikiimleri

izah ve kapal1 yonleri agiklamasidir.”"”

Bu durumda ilahi bir hiikiim siinnet vasitasiyla kesin olarak bilindiginde ve
onun Allah’tan olduguna dair kanaat getirildiginde ona uymak ve onunla amel etmek
vacip olur. Nitekim alimler sdyle demislerdir: “Siinnetin delil olmasindan maksat,

. L 197
geregince ameli vacip olmasidir.”

Stinnet’in hiiccet olusunun delillerine gelince bu konuda bircok eser telif
edilmistir. Basta imam Safii’nin er-Risalesi ve el-Umm adli eserindeki Cimau’l-Ilm
adli bolimi bu konuda telif edilmis ilk metinlerdendir. Ve dahi Abdulgani
Abdulhalik’in Hiicciyyetu ’s-Siinne’si; Mustafa es-Sibai’nin es-Siinne ve Mekanetuha
fi’t-Tegri 'i’I-Islami’si; Hadim Hiiseyin Ilahi Bahs’m el-Kur aniyyin ve Subuhdtuhiim
Havle’s-Stinne’si; Muhammed EbG Sehbe’nin Siinnet Miidafaas:; Ebu’l-A’la el-
Mevdudi’nin Siinnetin Anayasal Niteligi ve M. Hayri Kirbasoglu'nun Islam
Diistincesinde Siinnet’i son donemde telif edilmis eserlerden bazilaridir. S6z konusu
bu eserlerde siinnetin hiicciyyeti ele alinirken, ¢ogu zaman herhangi bir tasnif
yapilmadan gelisi glizel bir sekilde ayetler serdedilerek sunulmustur. Bazen de
siinnetin hiiccet oldugunu gosteren delillerden sadece Kur’an ayetlerini delil
getirmekle yetinilmistir. Bize en yakin eserlerden biri olan M. Hayri Kirbasoglu’nun
Islam Diisiincesinde Siinnet adl eseri, konuyla ilgili ayetleri diizenli ve tasnif edilmis

bir sekilde bizlere sunmaktadir. Buna benzer bir tasnifi Abdulgani Abdulhalik’in

Hiicciyyetu’s-Siinne adli eserinde de gormekteyiz. Bazilar1 ise sadece ayetleri

1% Abdulgani Abdiilhalik, Hiicciyyetii’s-Siinne -Siinnetin Delil Olusu-, (Cev. Dilaver Selvi), Sile
Yayinlari, Istanbul 1996, s. 21.
17 Abdulgani Abdiilhalik, Hiicciyyetii’s-Siinne -Siinnetin Delil Olusu-, s. 21.
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vermekle yetinmis herhangi bir yorumlamada bulunulmamistir. Bir¢ogu siinnetin
Kur’an karsisindaki konumuna ve silinnetin Kur’an’t beyan yonlerine hig

deginmemistir.

Bahsettigimiz bu eksiklikler bizi, siinnetin hiiccet olusunu bizlere gdsteren
delilleri yeniden, daha tafsilathi ve diizenli bir sekilde ele elmaya sevk etmistir. Bu
basligin icerigini olustururken bizden oOnceki eserleri dikiz aynasina alip kendi
olusturacagimiz basliklar1 yeni bir yol ve yontem ile ortaya koyacagiz. S6z konusu
delilleri siralarken ilk 6nce Kur’an delilini sonra siinnet sonra icma ve en son
stinnetin Kur’an karsisindaki konumu yani stinnetin Kur’an’1 beyan sekilleri olmak
lizere dort ana baslikta degerlendirecegiz. Bu giristen sonra siinnet’in Islam dininde

bir delil oldugunu ispat etmek i¢in bagvurulan delillere gecebiliriz.

2.1. SUNNETIN HUCCET OLUSUNA DAIR KUR’AN’I
KERIM’DEN DELILLER

Siinnetin Islam dininde hiiccet oldugunu savunanlar bunu temellendirmek igin
farkli deliller ortaya koymaktadirlar. Bu delillerin en 6nde geleni hi¢ siiphesiz
Islam’m ana kaynagi olan Kur’an’it Kerim’dir. Kur’an’1 Kerim’de siinnet’in delil
olusuna dair bir¢ok ayet bulunmaktadir. Bizler konuyla ilgili bu ayetleri verirken
belli bir tasnife gidecegiz.'”® Simdi sinnetin hiiccet oldugunu bizlere gdsteren

Kur’an’1 Kerim’deki ayetleri belli bagliklar altinda inceleyelim.

2.1.1. Hz. Peygamber’e Iman ve itaat Etmeyi, Ona Tabi Olmayi, Ona

Kars1 Cikmamayi ve Onun Hiikiimlerine Boyun Egmeyi Emreden Ayetler

Bu baslik altina girebilecek bircok ayet bulunmaktadir. Bundan otiirii belli
basli ayetleri se¢ip degerlendirecegiz. Diger ayetlerin sure ve ayet numaralarini
vermekle yetinecegiz. Anlamca bir birine yakinlik arz eden ayetleri bir arada
verdikten sonra ayetlerin tahlillerini ve ulemanin bu konudaki agiklamalarmi

sunacagiz. Simdi sectigimiz ayetleri gorelim:

% Yaptigimiz bu tasnife yakin baska tasnifler icin bkz. Abdiilgani Abdulhalik Hiicciyyetii’s-Siinne,
5.69-87; M. Hayri Kirbasoglu Islam Diisiincesinde Siinnet, s. 150-182.
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“Ey iman edenler! Allah’a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi kitaba ve daha once

indirdigi kitaba iman edin. Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret

giiniinii inkér ederse, derin bir sapikliga diismiis olur.”'’

“Artik siz Allah’a, peygamberine ve indirdi§imiz nlra (Kur’an’a) iman edin. Allah,

yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”**

“Dogrusu seni sahit, miijdeci ve uyarict olarak gonderdik. Ey insanlar, siz de Allah'a ve

Peygamberine inanasiniz, ona yardim edesiniz, O'na saygi gosteresiniz ve O'nu sabah

aksam tespih edesiniz.”*"!

“Miiminler ancak, Allah'a ve Resiiliine goniilden inanmis kimselerdir. Onlar o Peygamber
ile birlikte sosyal bir isle mesgul iken ondan izin istemedikce birakip gitmezler. (RasGliim!)
Su senden izin isteyenler, hakikaten Allah'a ve Rastliine iman etmis kimselerdir. Oyle ise,

bazi isleri i¢in senden izin istediklerinde, sen de onlardan diledigine izin ver; onlar igin

Allah'tan bags dile; ciinkii Allah magfiret edicidir, merhametlidir.”**

Buradaki ayeti kerimelerde Hz. Peygamber’e imanla anlatilmak istenen, O’nun
peygamberligini ve Kur’an da zikri gegsin veya gegmesin Allah katindan getirdigi

biitiin seyleri kabul etmektir.”*®

Imam Safii s6yle demistir: Yiice Allah Hz. Peygamber’e imani, kendisine iman
ile bir arada zikrederek onun istlinliigiinii belirtmistir. Kulun imaninin kemalini 6nce

kendisine sonra Peygamberi’ne imana baglamistir.”**

Yiice Allah kendine imam farz kildigi gibi Rasili’ne de iman etmeyi farz
kilmigtir. Aslinda peygambere iman Allah’a imandan 6nce gelir. Nitekim bir el¢inin
once el¢i olduguna kanaat getirildikten sonra, el¢inin getirdigi mektup kabul goriiliir.
Yani bir ferdin bir ilah tasavvuruna inanmasi i¢in Oncelikle onun Onciillerine,

kendisini sonuca ulastiran miimessillere inanmasi gerekir.
Allah’a iman peygamber’e imandan gecer. Peygamber’e iman ise sadece yalin
bir sekilde iman s6z konusu degildir. Ciinkii el¢inin getirdigi mesaj sayet elci

olmadan tam manasiyla anlagilmiyor ve maksat hasil olmuyorsa el¢inin beyan ve

1% Nisa (4), 136.

2% Tegabiin (64), 8.

2! Fetih (48), 8-9.

292 Nr (24), 62

29 Abdulgani Abdiilhalik, Hiicciyyetii’s-Siinne -Siinnetin Delil Olusu-, s. 70.

2% Safii, er-Risdle, (Cev. Abdulkadir Sener, Ibrahim Caliskan), TDV Yayinlari, Ankara 2012, s. 49.
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davraniglarina bagvurmak kacinilmaz bir durum olur. Boylece elciye iman etmek

onun beyan ve uygulamalarina iman etmek anlamina gelir.

“Kim peygambere itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur. Kim yiiz ¢evirirse, (bilsin ki) biz

seni onlara bekgi gondermedik.”*"

“Aralarinda hiikiim vermek i¢in Allah’a (Kur’an’a) ve Resiliine davet edildiklerinde,
mii’minlerin sdyleyecegi soz ancak, “isittik ve itaat ettik” demeleridir. iste onlar kurtulusa

erenlerin ta kendileridir.”?%

“Kim, kendisine hidayet (dogru yol) besbelli olduktan sonra peygambere karsi cikar,
mii’minlerin yolundan baskasima uyarsa, onu yoneldigi yolda birakiriz ve cehenneme

sokariz. Orasi ne kotil bir varis yeridir.”*"’

“Biz her peygamberi sirf, Allah’in izni ile itaat edilmek iizere gonderdik. Eger onlar
kendilerine zulmettikleri zaman sana gelseler de Allah’tan giinahlarinin bagislamasim
dileseler ve Peygamber de onlara bagislama dileseydi, elbette Allah’1 tovbeleri ¢ok kabul

edici ve cok merhametli bulacaklard:.”**®

“Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin” de. Eger yiiz ¢evirirseniz bilin ki ona yiiklenen
sorumlulugu ancak ona ait; size yiiklenen gorevin sorumlulugu da yalnizca size aittir. Eger

ona itaat ederseniz dogru yola erersiniz. Peygambere diisen ancak apacik bir tebligdir.”*"

“Iste biitiin bu hiikiimler, Allah'in koydugu hiikiimler ve ¢izdigi siirlardir. Kim Allah'a ve
Peygamberine itdat ederse Allah onu altlarindan irmaklar akan cennetlere koyar. Onlar,
orada ebedi olarak kalacaklardir. Iste biiyiik kurtulus budur. Kim de Allah'a ve
Peygamberine isyan eder ve Allah'in koydugu sinirlart agsarsa Allah onu da ebedi kalacagi

cehennem atesine koyar. Onun i¢in algaltic1 bir azab vardir.”*"

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre
(idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlagsmazliga diistiigliniiz takdirde, Allah’a ve ahiret
giiniine gergekten inaniyorsaniz, onu Allah ve Resiliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonug

bakimindan da daha giizeldir.”*"'

295 Nisa (4), 80.

2% Nar (24), 51.
27 Nisa (4), 115.
% Nisa (4), 64.

29 Nr (24), 54

219 Nisa (4), 13-14.
211 Nisa (4), 59.
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“Hayir! Rabbine andolsun ki onlar, aralarinda ¢ikan g¢ekismeli islerde seni hakem yapip,

sonra da verdigin hitkme, iclerinde hi¢bir sikintt duymaksizin, tam bir teslimiyetle boyun

egmedikge iman etmis olmazlar.”*!?

“Kim Allah’a ve Restliine itaat eder, Allah’tan korkar ve O’na kars1 gelmekten sakinirsa,

iste onlar bagariy1 elde edenlerin ta kendileridir.”*"

“Ey inananlar! Gizli konustugunuz zaman, giinah islemeyi, diismanlik etmeyi ve

Peygambere karsi gelmeyi fisildagmayin; iyilik yapmak ve Allah'a karsi gelmekten

sakinmay1 konusun; kiyamet giinii huzurunda toplanacaginiz Allah'tan sakinim.”*'

“Allah ve Restlii bir is hakkinda hiikiim verdikleri zaman, hi¢bir mii’'min erkek ve hicbir

mii’'min kadin i¢in kendiisleri konusunda tercih kullanma haklar1 yoktur. Kim Allah’a ve

Restliine kars1 gelirse, stiphesiz ki o apagik bir sekilde sapm1$t1r.”215

“De ki: “Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve gilinahlarinizi

bagislasin. Cilinkii Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.” De ki: “Allah’a ve

Peygamber’e itaat edin.” Eger yiiz ¢evirirlerse siiphe yok ki Allah kafirleri sevmez.”'°

Imam Safii soyle demistir: Yiice Allah bu ayet-i kerimlerde insanlara, onlarin
aralarinda hiikkiim vermesi i¢in Hz. Peygamber’e c¢agirilmalari, aslinda Allah’in
hiikmiine bir davet oldugunu bildirmistir. Cilinkii aralarindaki hakem Rastliillah’tir.
Allah, miiminlere Hz. Peygamber’e itaat etmeyi farz kildigi icin, onlar Allah’in
Rasili’niin hitkkmiine teslim olduklar1 zaman, hakikatte Allah’in hiikmiine teslim
olmus olacaklardir. Boylece ylice Allah, kullarin1 Hz. Peygamber’e itaate mecbur
ederek ve onlara Rasiliin’e itaatin kendisine itaat oldugunu bildirerek farzim

pekistirmistir. 217

Yiice Allah Kur’an da kendisine itaati emrederken sadece bizatihi kendisine
itaat olmayip, onun gonderdigi kitaba ve bu kitabin emir ve yasaklarina itaattir. Hz.
Peygamber’e itaat ise hayatta iken bizzat kendisine, vermis oldugu emir, yasak ve
talimatlarina; ahirete irtihallerinden sonra da siinnetine itaat anlamindadir. Siinnete

uymak Rasdliillah hayatta iken bizatihi kendisine itaat ve boyun egmekle olup,

*12 Nisa (4), 65.

213 Nar (24), 52.

1% Miicadele (58), 9.

215 Ahzap (33), 36.

216 Al-j imrén, (3) 31-32.
217 Safif, er-Risdle, s. 56-57.
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bugiin i¢in O’nun silinnetine uymak, slinnetini bize ulastiran hadislere tabi olmakla

. . . 218
miumkindiir.

Geleneksel olarak gerek klasik gerek cagdas donemde kullanilan ve bizim de
siinneti temellendirmede basvurdugumuz ayetler hakkinda son donemde birtakim

elestirilerin yoneltildigini goriilmektedir.

Bu elestirilere gore: Kur’an da gegen “Allah’in elgisine itaat ediniz” emrinden
hadise ve silinnete uyma anlami ¢ikarilamaz. Rastl bir vekil degil, ancak kelami
nakleden bir emir kuludur. Rasilii tanimak, Ras(liin kendisini degil gondereni
tanimaktir. Yani Rastle itaat asil’e itaattir. Dolayisiyla Allah’m bir el¢i aracilifiyla
getirdigi emir ve nehiylere el¢inin kendi ictihadin1 dahil etme imkan1 yoktur. Netice
itibariyle siinnet’in de Kur’an ayetleri gibi kessin bir delil olup hiikiim koydugu

iddias1 yanlitir.>"”

Iddia ettikleri iizere Hz. Peygamber’e itaatin sadece Allah’a itaat oldugunu,
“el¢iye itaat elciyi gonderene itaattir. Elgiyi tamimak, elcinin kendisini degil,
gondereni tanimaktir.” SOylemlerini Kur’an dan “Kim peygambere itaat ederse,
Allah’a itaat etmis olur.”**° Ayetini de delil olarak gdstermektedirler. Bu iddialari
gecersiz kilacak birgok ayet mevcuttur. Bunun yaninda mantikli bir diislinceyle bile
bu iddialarin ne kadar zay1f bir temele oturtuldugu goriilecektir. Nitekim bir¢ok ayeti
kerimede Allah ile beraber Rastl’e de itaat emredilmektedir. Yan yana zikredilen bu
her iki kelime “vav” atif harfi ile Rastl kelimesi Allah kelimesine atfedilmistir. Arap
dili kaidelerinden biri de sudur ki atfin mugayereti (aykirilik-farklilik) gerektirdigi
hususudur. Boylece Rasiil’e itaatin tekrar Allah’a itaat oldugu degil bunun ayr1 seyler

oldugu dil kaideleri de dogrulamaktadir.

Rastil’e ve Ulii’l-emr’e itaatin Kur’an’a itaat demek oldugunu iddia edenler,
hareket alanlarin1 son derece daraltmis olmayacak midir? Kur’an’it Kerim bir
ansiklopedi olmadigina goére Kur’an’in deginmedigi konularda nasil bir yol
izlenilecek. Sosyal toplum diizeni, adalet, egitim, ekonomi gibi pek ¢ok alanda kim

diizenleyici kararlar alip yiriirliige koyacaktir? Kur’an disinda baglayici baska bir

218 Es-Sibai, es-Siinne, s. 55.

19 {ddialar hakkinda genis bilgi igin bkz. Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, Birlesik
Yayinlari, Ankara 1992, s. 83.

220 Nisa (4), 80.
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sey olamayacagindan alinan bu kararlarin hicbir baglayiciligi olmayip toplumda

22! Biitiin bu olgular karsisinda itaatin sadece Kur’an’la

diizen s6z konusu olmaz.
sinirlt oldugunu savunmak giinesi balgikla sivama cabalarindan baska bir sey
degildir.

Stinneti reddedip yegane kaynagin Kur’an oldugunu iddia edenler, Kur’an’in
cagimiz karmagik sorunlarina hazir ¢éztimler sunmasinin s6z konusu olamayacaginin

itirafinda bulunduktan sonra bu sorunlarin iistesinden Kur’an’t yorumlayarak

gelinebilecegini sdylerler.”?

Bu tiir ifadeler Kur’an’da sarih bir sekilde bulunmayan meselelerin ¢ozimii
icin kendimize Kur’an’1 tevil ve yorumlama yetkisini vermek ve Kur’an disinda
kendimizce yeni seyler ortaya koymak demektir. Siiphesiz iddia sahiplerince kabul
edilmeyen siinnet ve onun islevselligi de bundan bagka bir sey degildir. Onlarin
stinneti reddedip Kur’an’t yorumlama ve onda olmayan yeni ¢oziimler iiretme
yetkisini kendilerine vermeleri, Hz. Peygamber’in bu yetkisini tanimamalar1 hicbir
akil sahibinin kabul edebilecegi bir durum olmadigi asikardir. “Hz. Peygamber,
naklettiklerini yorumlama ve ondan ilham alip yeni ¢éziimler ortaya koyma yetkisi
olmayan bir “nakilci” veya “postact”dir; onun naklettikleri yorumlama yetkisi ise,
onun degil bizimdir. Bu tiir bir diislince acik¢a haddi agsmaktir ve ciddiye alinmasi

bile s6z konusu olamaz.”*%*

Kur’an’t Kerim’de itaat ile ilgili ayetleri inceledigimizde, “Allah’a itaat”
kavraminin zikredildigi her yerde, bir tek ayet bile ihmal edilmeden pesinden

“peygambere itaat” kavraminin gelmesi dikkate sayandir.

Fakat nazar-1 dikkatleri celbedecek bir durumdur ki “Ras0l’e itaat”in zikredilip
de “Allah’a itaat”in zikredilmedigi bazi1 ayetler bulunmaktadir:

- N . ~ . . .. . 224
“Namaz1 dosdogru kilin, zekati verin, Restle itaat edin ki size merhamet edilsin.”

“Eger O'na itaat ederseniz dogru yolu bulursunuz, Peygambere diisen sadece, apagik
99225

tebligdir.

2! Kirbasoglu, Islam Diigiincesinde Siinnet, s. 155.
222 Kirbasoglu, Islam Diigiincesinde Siinnet, s. 156.
23 Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, s. 156.
24 Nur (24), 56.
225 Nur (24), 54.
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“O kiyamet giinii, Allah’1 inkar edip Peygamber’e isyan edenler, yer yarilip igine girmis

olmay isterler ve Allah’tan hi¢bir s6z gizleyemezler.”*°

“Kim, kendisine hidayet (dogru yol) besbelli olduktan sonra peygambere karsi cikar,
mii’minlerin yolundan baskasima uyarsa, onu yoneldigi yolda birakiriz ve cehenneme

wegee 1t . g 22
sokariz. Orasi ne kotii bir varis yeridir.”*”’

Kur’an “Hz. Peygamber’e itaat” etmenin iizerinde bu denli vurgu yapmasinin
sebebi, sliphesiz Allah’a itaat etmenin Peygamber’e itaatten gectigini, yani

Peygamber’e itaat olmaksizin Allah’a itaatin gerceklesmeyeceginin hakikatidir.

Yiice Allah, Kur’an’1 Kerim’de gonderdigi peygamberlere ittiba etmeyi (tabi

olmay1) farkli ifade iisluplariyla bir¢ok ayette vurgulamistir:

“(Ey Muhammed!) De ki: “Ey insanlar! Siiphesiz ben, yer ve goklerin hiikiimranligi
kendisine ait olan Allah’in hepinize gonderdigi peygamberiyim. O’ndan baska higbir ilah
yoktur. O, diriltir ve 6ldiiriir. O halde, Allah’a ve O’nun sdzlerine inanan Resiliine, O

{imm{ peygambere iman edin ve ona tabi olun ki dogru yolu bulasimz.”***

“Andolsun Allah; Peygamber ile i¢lerinden bir kismimin kalpleri egrilmege yiiz tuttuktan

sonra, sikintili bir zamanda ona tabi olan muhacir ensarin tovbelerini kabul etmistir. Evet,

onlarin tdvbelerini kabul etmistir. Stiphesiz O, onlara ¢ok sefkatli ve cok merhametlidir.”**’

“Ey Peygamber! Sana ve sana tabi olan mii’minlere Allah yeter.”**°

“Siiphesiz, insanlarin Ibrahim’e en yakin olam, elbette ona tabi olanlar, bir de bu

peygamber (Muhammed) ve mii’minlerdir. Allah da mii’minlerin dostudur.”*"

“Andolsun, Harlin onlara daha 6nce sdyle demisti: “Ey kavmim! Siz bununla yalnizca
imtihan edildiniz. Dogrusu sizin Rabbiniz ancak Rahman’dir. Oyleyse bana tabi olun ve

emrime itaat edin.”*?

“Semid kavmi de uyaricilar1 yalanlamis ve soyle demislerdi: “I¢imizden bir insana nu tabi

olacagiz? (Asil) o takdirde biz apacik bir sapiklik ve delilik i¢ine diismiis oluruz.”*?

Bu ayetler siinnetin hiiccet olusuna delil olarak nasil getirilebilir seklinde

makul bir soru yoneltilebilir. Peygambere tabi olmak ile onun siinneti ayr1 seyler

2% Nisa (4), 42.

7 Nisa (4), 115.

228 Arraf (7), 158.

2 Tevbe (9), 117.

2% Enfal (8), 64.

21 Al-i imrén (3), 68.
22 Taha (20), 90.

23 Kamer (54), 23-24.
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olarak diisiiniilebilir. Fakat biz buna katilmiyor ve bu duruma agiklik kazandirmak

istiyoruz.

Stiphesiz peygamberleri yalanlayan kavimler onlarin kendi iglerinden ve
kendileri gibi insan olan birine tabi olmak istemeyisleri onlarin ¢ogunu helake
stiriiklemistir. Onlar peygambere tabi olmanin neler getirecegini ve bundan maksadin
ne oldugunu bildikleri i¢in ilk etapta peygamberin bir melek olmasi gerektigini dile
getirdiler. Nitekim bir¢ok ayette “Eger Allah el¢i gonderecek olsaydi melekleri
gonderirdi”®™* veya “O (Muhammed) da sizin gibi bir beserden baska bir sey
degildir’ gibi sozleri kendileri gibi bir beseri Allah’in elgisi olarak
kabullenmiyorlardi. Bir beserin degil de bir melegin el¢i olarak kendilerine
gonderilmesini isteyen bu anlayis, siiphesiz kendi hayatlariyla alakali olmayan,
giindem dis1 bir peygamber istemekteydiler. Yiice Allah onlarin bu sdylemlerine
karst Kur’an da sdyle buyurmaktadir: “De ki: Eger yeryiiziinde, (insanlar yerine)
verlesip dolasan melekler olsaydi, elbette onlara gékten bir melek peygamber

k 9235

indirirdi Ciinkii kendilerine peygamber olarak bir melek gelseydi onlar “O bir

melek bizler nasil bir melegin yaptiklarini yapabiliriz” deyip ve ona da tabi

olamayacaklard1. >

Boylece yiice Allah bir beseri peygamber olarak gonderip ona tabi olmay1
emretti ki kendilerine hayatin i¢inden olan bir model, pratige dokiilmiis bir din onlara
sunsun. Siiphesiz bir halki yeniden sekillendirmek, onlar1 en diisiik ilkellikten en
yiiksek medeniyete cikartmak i¢in sadece teorik bilginin yeterli olmayacagi bir
gercektir. Bunu gergeklestirmenin tabii ve olmazsa olmazi insanlarin takip
edebilecegi pratik ve somut bir 6rnegin olmasidir. Mesela iyi bir cerrah olabilmek tip
biliminin tiim kitaplarn1 okumaktan gegmez. Iyi bir cerrah olabilmek, ancak
deneyimli bagka bir cerrahin gdzetimi altinda yetismekle olur. Hi¢ kimse ana esaslar
iceren bir kullanma kilavuzunu, ustas: olmadan veya o ustaya tabi olmadan ondaki
esaslar1 geregi gibi yapamaz. Bu insan hayatmin evrensel bir yasasidir. Ogrenmek ve
Ogrendigini dogru bir sekilde uygulamak i¢in her zaman pratik bir 6rnege ihtiyag

duyulmaktadir.

2% Mii’mindn (23), 24.
23 isra (17), 95.
236 Yahya Senol, “Allah’m Beser Restli” Kitap ve Hikmet Dergisi, Say1. 13, Istanbul 2016, s. 62-70.
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Bu nedenle Allah sadece kitaplari gondermemis, o kitaplar1 uygulayip gdsteren
elcilerde gondermistir. Bu elgiler, gonderildikleri toplumlara kitab1 agiklar,
miicmelini beyan ve miskilini de tavzih ederler. Yol gostermek icin elindeki
yetkilerle kitapta olmayan1 da insanlar i¢in en iyisini ortaya koyarlar. Ciinkii onlar

her seyi hakkiyla bilene en yakinlar.

2.1.2. Hz. Peygamber’in Ummetine Kitab1 ve Hikmeti Ogretmek ve
Aciklamakla Yiikiimlii Olduguna Dair Ayetler

Rastliillah’in, Allah’in hiikmiine uygun olarak kitab1 ve hikmeti serh edici ve
ogretici oldugunu gosteren bir¢cok ayet vardir. Simdi bu baglamda Hz. Peygamber’e

itaatin sadece Kur’an’a itaat olmadig1 hususunu destekleyen ayetleri birlikte gorelim.

“(O peygamberleri) apagik belgeler ve kitaplarla génderdik. insanlara, kendilerine indirileni

agiklaman ve onlarim da (iizerinde) diisiinmeleri i¢in sana bu Kur’an’1 indirdik.”*’

“Sana kitabi, ancak ayriliga diistiikleri seyleri onlara agiklaman i¢in ve iman eden bir

topluma dogru yolu gosterici ve rahmet olarak indirdik.”**

“Nitekim kendi aranizdan, size ayetlerimizi okuyan, sizi her katiiliikten arindiran, size kitap

ve hikmeti 6greten, ayrica bilmediklerinizi de 6greten bir peygamber gt')nderdik.”239

“Andolsun ki Allah, miiminlere kendilerinden, onlara kendi ayetlerini okuyan, onlari
arindiran ve onlara kitab ve hikmeti 6greten bir Peygamber gondermekle biiyiik bir litufta

bulunmustur. Oysa onlar, daha énce apagik bir sapiklik icindeydiler.”**

“O'dur ki timmiler i¢inde, kendilerinden olan ve onlara Allah'in ayetlerini okuyan, onlari
temizleyen, onlara kitap ve hikmeti 6greten bir Peygamber gonderdi. Oysa onlar, dnceden

99241

apacik bir sapiklik iginde idiler.

“Kadinlar1 bosadiginiz ve onlar da bekleme siirelerini bitirdikleri zaman, ya onlar iyilikle
tutun yahut iyilikle birakin. Haklarina tecaviiz edip zarar vermek i¢in onlar1 tutmayin. Bunu
kim yaparsa kendine zulmetmis olur. Sakin Allah’in &yetlerini eglenceye almayin. Allah’in
iizerinizdeki nimetini, size 6giit vermek i¢in indirdigi Kitab’1 ve hikmeti hatirlayin. Allah’a

99242

kars1 gelmekten sakinin ve bilin ki Allah her seyi hakkiyla bilendir.

“(Ey Muhammed!) Eger Allah’in sana liituf ve merhameti olmasaydi, onlardan bir grup

seni saptirmaya c¢alisirdi. Halbuki onlar, ancak kendilerini saptirirlar, sana higbir zarar

»7 Nahl (16), 44.

¥ Nahl (16), 64.

»% Bakara (2), 151.

240 Al-i imrén (3), 164.
1 Cum’a (62), 2.

2 Bakara (2), 231.
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veremezler. Allah, sana kitab1 (Kur’an’1) ve hikmeti indirmis ve sana bilmedigin seyleri

Ogretmistir. Allah’in sana liitfu ¢ok bwiiyiiktwiir.”243

“Siz evlerinizde okunan Allah’in dyetlerini ve hikmeti hatirlayin. Stiphesiz Allah en gizli

seyi bilendir, hakkiyla haberdardir.”**

“Rabbimiz! I¢lerinden onlara Senin ayetlerini okuyan, Kitabi ve hikmeti 6greten, onlar1 her

kétiiliikten aritan bir peygamber gonder. Dogrusu giiglii ve Hakim olan ancak Sensin.”**

Gonderilen peygamberler, gonderildikleri toplumlarin dilini ve kiiltlirlerini
bilmeleri en tabii durumdur. Kendilerine gelen vahiyleri aktarmalar1 ve bunu
aciklamalar1 i¢in, toplumun dilini bilmeleri zaruridir. Boylece peygamberler
kendilerine gelen vahyi aciklarlar. Siiphesiz hangi dilde olursa olsun bir metni
aciklamak, sadece o metni okumak ya da aktarmak anlaminda degildir. Bir metnin
aciklanabilmesi i¢in, o metinin muhtevasini sunmakla beraber, metinde olmayan

birtakim ek bilgileri de ortaya koymakla miimkiin olur.

Nitekim Hz. Peygamber’e indirilen Kur’an Arap dili iizerineydi. Bunun
muhataplart da Arap toplumuydu. Kur’an kendi dillerinden oldugu i¢in, onun
terclime edilmesine ihtiyaclar1 da yoktu. Cogu fasih ve edebiyatta zirve yapmis
kisilerdi. Okuma ve yazma orani az olsa da, kendi dillerine ve kiiltiirlerine oldukca
hakimdiler. Tiim bunlar gbz onilinde bulunduruldugunda, Hz. Peygamber’e verilen
aciklama gorevinin, Kur’an’in kelime anlamlarini terclime etmekten baska bir sey

oldugu asikardir.

Ilerde de deginecegimiz iizere Hz. Peygamber’in Kur’an’1 aciklama yonleri,
“Kur’an’mn miicmelini beyan, u’mmunu tahsis, mutlak ayetlerini takyid, miiskilini
beyan, bazi konularini teyit ve Kur’an’in siiklit ettigi konularda da hiikiim koyma”
gibi niteliklerde olabilir. Iste tiim bu aciklamalar peygamberin gérevi olup, Kur’an
disinda ikinci bir otorite anlamina gelir ki bu da “Peygamber’in siinneti” disinda

baska bir sey degildir.

Kitap ve Hikmet’in bir arada zikredildigi ayetler bu konuda ayr1 bir 6nem
ahzetmektedir. Tarih boyunca hikmet kavrami iizerinde durulmus hakkinda bir¢ok

yorum yapilmistir. Simdi bu denli 6nemli bir konuyu biraz daha acalim.

2 Nisa (4), 113.
2% Ahzap (33), 34.
5 Bakara (2), 129.
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Hikmet kavrami Safii’den Once selef-i salihin tarafindan siinnet olarak tefsir
edildigine dair bazi rivayetlere rastlamaktayiz. Nitekim Taberi, (6. 310/923) hikmet
kavramiyla ilgili rivayetlere yer verirken, ilk etapta Katadde’den gelen rivayette,
hikmetin “slinnet” manasinda oldugunu ifade etmis ve diger bazilarinin da hikmeti,
“dini bilmek ve dinde derin kavrayis sahibi olmak™ anlamlarinda kullandigini
aktarmigtir. Daha sonra Ebl Cafer’den gelen rivayete yer verip hikmeti sadece
Rastliillah’in beyaniyla ulasilabilecek olan, Allahin hiikiimleri oldugunu ve bu

hiikiimleri bilmenin ancak bu beyan ile miimkiin olabilecegini ifade etmistir.**

Ibn Kesir(d. 777/1373), Nesefi (6. 710/1310), ve Suyiti (6. 911/1505),
hikmetin siinnet anlamma geldigini ifade etmistirler. Imam Suyfti bu gériisiinii

“Bana Kur’an ve onun bir misli “hikmet” verildi’**’

rivayetiyle desteklemistir.
Ibnii’1-Cevzi (8. 597/1201), Ibn Ciizeyy (6. 741/1340) ve Kasimi'nin (6. 1332/1914)
de ayni fikirde olduklarini miisahede etmekteyiz. Ibn Kesir ayrica; Katade, Hasan el-
Basri, Mukatil b. Hayyan, Ebu Malik ve diger baz1 selef-i salihin’in de “hikmet”
kavramini “siinnet” olarak tarif etliklerini ifade etmis, kelimenin “dini anlayis”

anlamina geldigini savunanlarin da oldugunu nakletmistir.”**

Ayette gecen “kitab” kelimesi ile Kur’an’in, “hikmet” kelimesi ile de Siinnet’in
kast edildigine dair; Taberi, Zemahseri (6. 538/1144), ibn Atiyye (6. 541-1147),
Beydavi (6. 685/1286), Nesefi, Ibn Kesir, Bursevi (6. 1137/1725), Sevkani (.
1250/1834), Kasimi gibi bir¢ok miifessir, bu yonde goriis belirtmislerdir. Kurtubi (6.
671/1273), ayette gecen hikmeti, “Kur’an’da, hakkinda aciklama yapilmamis

8 Taberi, Ebd Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tefsiru 't-Taberi, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut 1992, I.
607-608.

7 Hadis, Ebu Davud es-Sicistani’nin miirsel rivayetleri ihtiva eden el-Merasil adli eserinden
nakledilmistir. Bkz. Ebu Davud, Kitdbii’'l-Merdsil, Daru’s-Sumey’1, Riyad ty., s. 530.

28 Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b.Ahmed b. Mahmud, Medarikii 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te 'vil, Dar
Ibn Kesir, Beyrut 2018, I, 131; ibn Kesir, Ebu’l-Fidd Ismail el-Kuresi ed-Dimaski, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, Mektebetu’l-Menar, Beyrut 1990, I, 161; Suyiti, Abdurrahman Celaliiddin, ed-
Durru’l- Mensir fi't-Tefsir bi’l-Me sitr, Daru’l-Fikr, Beyrut 1993, 1, 335; Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec
Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali el-Kuresi el-Bagdadi, Zddii’l-Mesir fi IImi’t-Tefsir, el-Mektebii’l-
Islami, Beyrut 1987, I, 146; Tbn Ciizeyy, Muhammed b. Ahmed el-Kelbi, Kitabii't-Teshil li Uliimi’t-
Tenzil, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1983, I, 61; Kéasimi, Muhammed Cemaluddin, Mehdsinii’t-
Te'vil, Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire 1957, 11, 309-310.
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konularda Allah’in muradin1 agiklayan, Hz. Peygamber’in Siinneti” seklinde

249
tanimlamistir.

Imam Safii hikmet kavramiyla ilgili sunlar1 kaydeder: “Gériislerine katildigim
ehl-i Kur’an alimlerinin soyle dedigini duydum. Yiice Allah, ‘Kitap’ ile Kur’an’i,
‘hikmet’ ile de Rasiliillah’in silinnetini kastetmistir. Bu goriis Kur’an’in ifadesine
uymaktadir. Nitekim ylice Allah Kur’an-1 Kerim’de once kitabi, pesinden de hikmeti
zikretmistir. Herkese peygamberine itaate ve ona uymaya farz kilmistir. Rastliine
iman1 kendisine iman ile beraber zikretmistir.”**°

Yine kendisiyle bu konuda tartisan bir muariziyla aralarinda uzun bir diyalog
cereyan eder. O donemde bu konu ile ilgili muhtemel sorular ve bunlara verilen
cevaplarin 6nemine binaen, s6z konusu diyalogdan bir kismini gérmek istiyoruz.

Safil: Yice Allah soyle buyurmustur: “O'dur ki immiler i¢inde, kendilerinden
olan ve onlara Allah'in ayetlerini okuyan, onlar1 temizleyen, onlara kitap ve hikmeti
Ogreten bir Peygamber gonderdi. Oysa onlar, 6nceden apagik bir sapiklik iginde
idiler.”*!

Muariz: Zikri gecen “kitap” kelimesinden Allah’in kitab1 kastedildigini
anlagilmaktadir. Fakat “hikmet” ifadesi ile ne kastedilmektedir?

Safii: Hz. Peygamber’in siinneti.

Muariz: “Kitabr” genel, “hikmeti” de kitaptaki ahkdmlar sadedinde 6zel olarak
Ogretmesi s6z konusu olabilir mi?

Safil: Namaz, zekat, hac vb. konulardaki farzlarin miicmel yonlerini onlara

acikladigr gibi, Allah’in indirdiklerini onlara beyan etmesini kastediyorsun. Bu

2 Taberd, T efsiru’t-Taberi, 11, 496; Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b.Omer el-Harezmi,
el-Kegsaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Viicihi’t-Tenzil, Daru’l-Fikr, Liibnan ty., I, 369;
Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu’l-Kadir, Daru’l-Ma’rife, Beyrut ty., I, 242; Tbn
Atiyye, Ebu Muhammed Abdu’l-Hakk b. Galib el-Endelsi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi’l-
Aziz, (Thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1993, 1, 310;
Beydavi, Nasiruddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed b. Ali, Envdru’t-Tenzil ve
Esraru’t-Tevil, Sirketu Mektebe ve Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi, Beyrut 1968, 1, 122; Nesefi,
Tefsiru 'n-Nesefi, 1, 116; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 1, 247; Bursevi, Ismail Hakk1, Tefsiru
Ruhi’l-Beyan, Eser Kitabevi, Istanbul 1389, 1, 360; Kasimi, Mehdsinii't-Te 'vil, 111, 608; Kurtubi, Ebu
Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebu Bekir, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, Miiessesetii’r-Riséle,
Beyrut 2006, IV, 103; Kur’an da Hikmet kavramuyla ilgi genis bilgi i¢in bkz. Hakan Ugur, “Kur’an’da
Hikmet Kavramu -Tefsirlere Gore Hikmet Ayetleri”-, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, Cilt 10, Say
3, Ocak 2010, s. 135-158.

20 Safif, er-Risdle, .78.

B! Cuma’ (62), 2.
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durumda Allah, Kur’an da bir takim emirler vermis ve bunlarin keyfiyetini de
Peygamberinin diliyle agikliga kavusturmus olur, dyle degil mi?

Muariz: Boyle olmasi muhtemeldir.

Safil: Eger bu goriiste isen, bu durumda “hikmet” sdylenen ilk anlamdadir.
Yani ona ancak Rasiliillah’tan gelen bir haberle ulasabilirsin.”*

Muariz: “Kitap” ve “hikmetin” ayni anlamlar ifade ettiklerini sdyleyip soziin
tekrarlandigini kabul edersem ne dersin?

Safii: “Kitap” ve “hikmet”in farkli iki sey olmasi mi, yoksa ayni manaya gelen
tek bir sey olmalari m1 daha iyi?

Muariz: Ikisinin ayri manalara gelmeleri miimkiin oldugu gibi, ayn1 seyler
olmalar1 da muhtemeldir.

Safil: Bu manalar icinde en acik (zahir) olam1 en uygun olamdir. Sizin
goriisiiniize karsi, Kur’an da bizi destekleyen deliller mevcuttur.

Muariz: Nerede?

Safil: Yice Allah séyle buyurmustur: “Evlerinizde okunan Allah’in ayetlerini
ve hikmeti hatirlayin. Siiphesiz Allah, her seyin i¢ yliziinli bilendir ve her seyden

99253

haberi olandir. Bu ayette Yiice Allah, onlarin evlerinde okunan iki seyden haber

vermektedir.
Muariz: Kur’an tilavet olunur. Fakat hikmet nasil tilavet edilir ki?
Safii: Tilavet’in manasi Kur’an ve siinnetle konusmaktir...

Safii: Allah bize Rastliillah’in emirlerine uymamizi emretmistir. O, soyle

(13

buyurmustur: “...Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse

ondan vazgecin. Allah’a karsi gelmekten sakinin. Siiphesiz, Allah’in azabi

99254

cetindir. Peygambere tabi olmak bize emrediliyorsa, kesin olarak biliyoruz ki

verdigi hiikiimlerin 6grenilme yolunu da bize gostermistir.”
Safil: “Sen, senden Once yasamis, Rastliillah’t gérmemis bir bagkasi veya

senden sonra gelecek birisi, peygamberin emirlerine uyarak, Allah’in hiikmiinii

2 imam Safiiye gore siinnetin tespiti ancak Hz. Peygamberden gelen haberler ile miimkiindiir. Safi,
Ihtilafu’l-Hadis, (Thk. Muhammed Ahmed Abdulaziz), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1986, s. 12.
253 Ahzab (33), 34.

% Hagr (59), 7
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yerine getirmek i¢in, Hz. Peygamberden nakledilen haber disinda baska bir yol

bulabiliyor musun?”>>>

Imam Safii’nin bu agiklamalarin1 dogru anlamak i¢in bunlar1 hangi baglamda
irad ettigine bakmak gerekir. “Bu aciklamalar ile Hz. Peygamber’e inen vahyin
Kur’an ile smirli olmadigini; kitapla birlikte zikredilen hikmetten muradin siinnet
oldugunu; Kur’an disinda da bir vahyin bulundugunu ve bunun siinnet/hikmet ile
temsil edildigini ispat sadedinde yapilmaktadir. Baska bir ifadeyle Imam Safii,
burada vahy-i gayri metliivu ispat etmeye ¢alisiyor. Ancak o dénemde “vahy-i gayri
metliiv” seklinde bir terimlesme heniiz gerceklesmis degildi. Nebevi siinnet
bilinyesinde ifadeye kavusan vahiylerin bu istilahla ifade edilmesi daha sonraki
donemlere ait bir olaydir. Imam Safii bircok ayette kitapla birlikte indirilip
Ogretildigi haber verilen hikmetin, Nebevi silinnet kapsamina girdigini ve indirilen
bu hikmetin de Kur’an gibi tildvet olunan bir sey oldugundan hareketle bunun da
vahiy olmas1 gerektigi sonucuna variyor. Bagka bir ifadeyle belirtmek gerekirse
Imam Safii burada hikmet/siinnet icin kullanilan “tilavet” kelimesini onun da Kur’an

gibi vahiyle indirildigine dair bir karine olarak ele almaktadir.”**

Kitap kelimesinin hikmet kelimesiyle birlikte zikredilmesi durumu, yukarda
zikri gecen “Allah ve Rasiliine itaat edin” de ki her iki kelimenin vav atif harfi ile
bir arada zikredilmesi durumu gibidir. Arap dil bilgisi kurallarma goére bir birine
atfedilen iki kelimenin “mufarakat™ ifade etmesi gerektigidir. Buna gore hikmetin

Kur’an’dan farkl bir sey olmasi gerektigidir.

2.1.3. Hz. Peygamber’in Hiikiim Koyma Yetkisine Sahip Oldugunu
Gosteren Ayetler

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in (sav) tesrii yetkilerinin oldugunu bizlere
gosteren ayetler mevcuttur. Bu ayetler, bazen Hz. Peygamber’in haram kilma
yetkisinin oldugu ifade eder, bazen de Hz. Peygamber’in hiikiimlerine kayitsiz sartsiz
teslim olmanin zorunlulugundan bahseder. Simdi Rasiliillah’in haram kilma

yetkisinin oldugunu agikca ifade eden ayetleri gorelim:

3 afii, el-Umm, (Thk. Ahmed Bedruddin Hassun), Dar Kuteybe, Dimisk 1996, XV, 15.
% Muhammed Salih Ekinci, Hiiccet Degeri ve Tedvin A¢isindan Siinnet, (Cev. Metin Yigit), Ragbet
Yayinlari, Istanbul 2015, s. 148.
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“Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeyen, Allah’in ve

Resiliiniin haram kildigimi haram saymayan ve hak din Isldim’1 din edinmeyen kimselerle,

kiigiilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar savasin.”>’

“Yanlarindaki Tevrat ve Incil'de yazili bulduklari o elgiye, o iimmi Peygamber'e uyanlar,
iste o Peygamber onlara iyiligi emreder, onlar1 kdotiilikten meneder, onlara temiz seyleri
helal, pis seyleri haram kilar. Agirliklarini ve iizerlerindeki zincirleri indirir. O Peygamber'e

inanip ona saygi gosteren, ona yardim eden ve onunla birlikte génderilen nir'a (Kur'an'a)

uyanlar var ya, iste kurtulusa erenler onlardir.” ***

Birinci ayeti kerimede, Yiice Allah ile beraber Hz. Peygamber’in de haram
kilma yetkisinin oldugu ifade edilmektedir. ikinci ayeti kerimede ise Yiice Allah’in
helal ve haram kilma yetkisine deginmeksizin sadece Hz. Peygamber’in helal ve
haram kilma yetkisine sahip oldugu belirtilmektedir. Bu iki ayet goz Oniinde
bulundurularak siinnet’in hiiccet olusu temellendirilmektedir. Nitekim “gerek birinci
ayette, Allah’in haram kilmasi yaninda Rasli’'niin de bazi1 seyleri haram
kilabileceginin acikca ifade edilmis olmasi; gerek ikinci ayette dogrudan Hz.
Peygamber’e helal ve haram kilma yetkisinin verilmis olmasi1 da gosterir ki, Hz.
Peygamber (sav), Kur’an’da zikredilenlerin disindaki bir seyi helal veya haram
kilabilir. Bu ise O’nun Siinneti’nin bir delil ve kaynak; otoritesinin de baglayici

oldugunu gostermektedir”. >’

‘Allah ve Rasilii’niin haram kildigim1 haram saymayanlarla savasin’ ayeti
kerimesi bir seyi haram kilma yetkisinin yalnizca Yiice Allah’a mahsus olmadigini
ve Hz. Peygamber’inde bu yetkiyi kullanabilecegini gostermektedir. Bu ve daha
Onceki itaat ayetlerini de géz Oniinde bulundurdugumuzda, insanlar i¢in Allah’in
hiikmiine boyun egmek ile peygamberinin hiilkmiine boyun egme zorunlulugu
acisindan higbir fark gériilmemektedir. Nitekim Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:

“Allah ve Restlii bir is hakkinda hiikiim verdikleri zaman, hi¢bir mii’'min erkek ve hicbir

mii’min kadm i¢in kendi isleri konusunda tercih kullanma haklar1 yoktur. Kim Allah’a ve

Restliine kars1 gelirse, stiphesiz ki o apagik bir sekilde sapmlstlr.”260

Ayeti kerimede Allah ve Rasilii’niin hiikiimleri, miiminler i¢in baglayici

oldugu ilan edilmistir. Allah ile Rasilii arasinda bulunan “ve” baglaci sadece atif

7 Tevbe (9), 29.

28 Arraf (7), 157.

% M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, s.171.
260 Ahzab (33), 36.
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oldugu diisliniilemez. Ciinkii “Allah ve O’nun Ras0li” terkibinde ki “ve” baglaci
sadece atif olarak kabul edilirse, Allah’in hilkmii peygamberinin karari ile birlikte
bulunmadik¢a gecerli olamayacagi demek olacaktir ki boyle bir ilahi kelam,
tasavvuru bile kabul edilemez bir durumdur. Bu nedenle burada yegane makul tefsir
“ve” harfini hem atif, hem de fasila manalarina almaktir. Bu durumda verilen mana
sOyle olur: “Her ne zaman Allah ve Rasulii, biri veya her ikisi bir seye hiikiim
verdikleri zaman, mii’minler icin onlarin hiikiimlerine teslim olmaktan baska
muhayyerlikleri yoktur.” Bu sebeple Hz. Peygamber gerek ferdi gerek kolektif
problemler hakkinda kendisine tabi olan mii’'minler i¢in kararlar alma konusunda

mesru bir otoriteye sahiptir.*®’

Ikinci ayette Hz. Peygamber’e “iyiligi emretmek ve kotiiliigii yasaklamak” ile
“temiz seyleri helal, pis seyleri de haram kilmak” gibi yiiklenen iki farklh
fonksiyonun ayr1 ayr zikredilmesi dikkate sayandir. Bu konuda Muhammed Taqi
Osmani su degerlendirmelerde bulunmaktadir: “temiz seyleri helal, pis seyleri haram
kilma fonksiyonu, iyiligi emretmek ve kotiiliigii yasaklama fonksiyonundan ayri
zikredilmistir. Bu iki durumdan ilki esyanin mubahligi veya haramligi konusunda
yeni hiikiimleri ortaya koymak anlamina gelen mesru ve gayr-i mesru kilmay1 temsil
etmektedir. Ikinci kisim ise iyi olarak tespit edilen hususlarin tebligi, kétii kabul
edilenlere kars1 da uyarida bulunmasiyla ilgili olmaktadir. Burada bu yeni dini
hiikiimler ve yasaklar getirme fonksiyonu Kur’an’1 Kerim’e degil, Hz. Peygamber’e
nispet edilmistir. Dolayisiyla buradan helal ve haram kilmanin sadece Kur’an-1
Kerim’de gegen hususlarin ilan edilmesi anlamina geldigi ileri siirtilemez. Ciinkii bir
hilkkmii ilan etmek ile o hiikmii ortaya koymak, birbirinden tamamen farkli iki

durumdur.”?%

Ayrica ayeti kerime “Hz. Peygamber’le birlikte gonderilen nura tabi olmay1 da
emretmektedir.” Burada ‘Kur’an’t Kerim’ yerine ‘nur’u takip etmenin emredilmis

olmasi, ister Kur’an’it Kerim yoluyla, ister vahy-i gayr-i metluv ile olsun Hz.

261 Muhammed Taqi Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayiciligr, (Cev. Mehmet Ozselen), IFAV
Yayinlari, Istanbul 2018, s. 49.
262 Taqi Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayiciligi, s. 48.
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Peygamber’e (sav) gonderilen ve O’nun fiil ve talimatlarindan yansiyan biitiin

. .. .. . 4. 0263
emirleri icermesi igindir.

Bu minvalde Hz. Peygamber’in hiikiimlerine kayitsiz sartsiz teslim olmanin
zorunlu oldugunu bizlere gosteren bir diger ayeti kerimeye ge¢gmek istiyoruz. Bu
konuda en ¢ok kullanilan ayetlerden birisi de sudur:

“...Rasfl size ne veriyorsa onu alin, neyi yasakliyorsa ondan da kaginn...”***

Ayetin  baglami onun savag ganimetleriyle ilgili oldugunu bizlere
gostermektedir. Bu baglamda yapilan yorumlara yer vermeden ayetin siinneti

temellendirmede nasil kullanildigina dair yorumlara gegelim.

Ayette gegen emir 6zelde her ne kadar savas ganimetleriyle ilgili olsa da, genel
olarak Hz. Peygamber’in tiim emir ve yasaklarmi kapsadig1 goriisii birgok miifessir
tarafindan ifade edilmistir. Bu konuda en ¢ok bagvurulan prensip “sebebin hususiligi,
hiikmiin umumiligine engel degildir” prensibidir. Bu prensip ¢ercevesinde ayet her
ne kadar Ben(i Nadir’in mallaryla ilgiliyse de, sebebin hussiligi, hiikmiin
umimiligine engel olmadigi i¢in ayet genel anlamda alinir. Boylece Kur’an-1 Kerim
hiikiim koyma, emirler verme ve yasaklar getirme konusunda Hz. Peygamber’e
mesru bir otorite vermis olur. Hz. Peygamber’in verdigi emirler inananlar iizerinde

baglayici olur, yasakladigi seyler de onlar igin haram hitkmiinii tagir.”®’

Bu meyanda Abdullah b. Mes’ud’un bir kadinla olan diyalogunu burada
zikretmek isabetli olacaktir. Rivayet edildigine gore Esed kabilesinden bir kadin
Abdullah b. Mes’ud’a gelip “ben senin falanca hususlar1 haram olarak kabul ettigini
duydum ve 6grenmek i¢in sana geldim. Nitekim Kur’an’1 bastan sona taradim fakat
bunlar hakkinda herhangi bdyle bir yasak bulamadim.” Bunun {izerine Abdullah b.
Mes’ud soyle cevap verdi: “Kur’ant okumus olsaydin onu bulurdun” deyip su
mealdeki ayeti okur. “Rastl size neyi verirse onu alin, neyi yasakliyorsa ondan da

266
kacinin.”

2 Tagi Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayicihigi, s. 48.
%% Hagr (59), 7.

265 Taqi Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayiciligi, s. 50.
2% Hagr (59), 7; Rivayet icin bkz. ibn Mace, Nikah, 52.
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Abdullah b. Mes’ud’un bu cevabi ile bizlere ayetin Hz. Peygamber’in biitiin
emir ve yasaklarini kapsadigimi ve sual edilen yasaklarin da Hz. Peygamber

tarafindan konuldugunu gostermektedir.

S6z konusu ayetle ilgili 6nemli yorumlardan biri de Mevdidi’nin su
yorumudur: “Bu ifade Beni Nadir’in mallari ile ilgili olarak varilan karar1 ve yapilan
taksimi hi¢ sorgu sual etmeksizin kabul edin. Sayet Rasil sizlere bir seyler vermisse
alin, yasakladigindan da kacinin anlamina gelir. Buradaki hiikiim umumidir ve
sadece fey’in taksimati ile simirli degildir. Asil maksat tiim iliskilerde Hz.
Peygamber’in emirlerine teslim olunmasidir. Nitekim burada “Rastl size ne verdiyse
onu alin” denirken ciimlenin devaminda “size neyi vermediyse” degil, “neyi
yasakladiysa ondan kaginin” seklinde bir ifade kullanilmistir. Bu hiikiim sadece fey’e
ait mallarin paylasimini ihtiva etseydi, o zaman “neyi vermediyse” denilirdi. Fakat
aksine “neyi yasakladiysa” denilmesinden anlagildigina gore, kastolunan Hz.
Peygamber’in emir ve yasaklarina uyulmasidir. Nitekim ayni hususta Ebu
Hureyre’nin rivayet ettigi bir hadisi serifte Hz. Peygamber “size emrettigim bir seyi

miimkiin oldugunca uygulamaya calisin, yasakladigim bir seyden de kaginin™’

demistir.”*%*

Goriildigl lizere ayetin asil baglami onun savas ganimetleriyle alakal
oldugunu bizlere acik¢a gostermektedir. Fakat siinneti temellendirmek i¢in yapilan
yorumlar, yabana atilacak degillerdir. Sonug olarak Islam Dini’ni olusturan 6gelere,
ozellikle de Hz. Peygamber’in (sav) etkili roliine baktigimizda bu yorumlarin ne

denli isabetli oldugu gercegini gérmekteyiz.

2.1.4. Hz. Peygamber’in Kendi Arzu ve Hevesine Uymadigina ve Allah

Teala’nin Rasilii’nii Koruduguna Dair Ayetler

Stinneti temellendirmede kullanilan ayetleri siralarken bu konuda en ¢ok
basvurulan ayetlerden biri olan Necm siiresinin 3 ve 4’iincii ayetlerini zikretmeden
geemek istemiyoruz. Ayetlerle alakali farklt miilahazalar bulunmaktadir. Bir kisim
miifessirler bu ayetleri dayanak gostererek siinnetin vahiy iriinii oldugunu dile

getirirken; bazilar1 da ayetlerin siyak ve sibakini dikkate alarak s6z konusu ayetlerin

267 Buhari, 1'tisim, 2; Miislim, Hac, 412.
% Ebu’l-A'1a el-Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur an, insan Yayinlari, istanbul 1993, VI, 191.
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Kur’an hakkinda oldugunu sdylemislerdir. Simdi ayetlerin siyak ve sibakini dikkate

alarak icinde bulundugu ayetler grubunu verdikten sonra bu konuda ki

degerlendirmelere gecelim.
“Batmakta olan yildiza andolsun ki arkadasimniz (Muhammed) ne dogru yoldan sapmuis, ne
de azmustir. O kendi arzu ve hevasindan konusmamaktadir. O, vahyedilen bir vahiyden
bagska bir sey degildir. Ona bu vahyi son derece giiclii olan (Cebrail) 6gretti ki, o akil ve
hikmet ile donatilmigtir. O melek en yiiksek ufukta iken asil sekliyle dogruldu. Sonra ona
daha da yaklasti. Derken yayin iki ucu araligi kadar, hatta daha da yaklasti. Sonra Allah
vahyetmek istedigini kuluna vahyetti. Gozleriyle gordiigiinii onun kalbi (veya akli)
yalanlamadi. Simdi siz onun gozleriyle gérdiigiinii mii kendisiyle tartisacaksiniz? Andolsun
Onu, Sidretu’l-Munteha’nin yaninda dnceden bir defa daha gérmiistii ki Me’va Cenneti de

onun yanindadir. O zaman Sidre’yi kapsayan kapsamisti. Gozii ne kaydi ne de smir1 asti.

Andolsun o, Rabbinin en biiyiik ayetlerinden birini géirdii.”269

Italik olarak verdigimiz ayetlerle ilgili tefsir kaynaklarimizda farkli yorumlar
yapildigin1 ifade etmistik. Bu konuda ayetler degerlendirilirken, miifessirlerin
ekseriyeti ilk etapta ayetleri diger ayetler baglaminda agiklamiglardir. Yani
vahyedilen vahiyden kastin Kur’an-1 Kerim oldugunu dile getirmislerdir. Daha sonra
bu goriislerine ilaveten, Hz. Peygamber’den sadir olan soézlerin kendi arzu ve
hevasindan olmadigina ve onun siinnetinin de bir vahiy iiriinii olduguna bu ayetler ile

temellendirmislerdir.

Nitekim Kurtubi, ilk olarak Katade’nin “O kendi arzu ve hevasindan
konusmamaktadir” demek “O Kur’an’t kendi arzu ve hevasindan uydurmaz
demektir’ goriisiini sunmus ve Peygamberlerin igtihad etmedigi goriislni
savunanlarin da bu ayeti delil olarak getirdiklerini sdylemistir. Daha sonra “siinnet’in
indirilen bir vahiy hiikmiinde oldugunu, yani Hz. Peygamber’in sz ve
davraniglarinin vahiy kaynakli oldugunu bu ayetlere dayanarak sdylenebilecegini”

ifade etmigtir.””

Beydavi ise “O, vahyedilen vahiyden bagska bir sey degildir” de ki “huve”

zamirini “Kur’an veya konustugu seyler” olarak belirttikten sonra ayetin devamini da

2 Necm (53), 1-18.
20 Rurtubl, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, XVII, 84-85.
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“kendisine vahyedilen seylerin ancak Allah tarafindan vahyedildigi” seklinde tefsir

etmistir.””"

Nesefl her iki ayeti sdyle tefsir etmektedir: “Size Kur’an’dan getirdikleri kendi
hevasindan ve reyinden sadir olan seyler degildir. Ancak o Allah katindan kendisine

b

vahyedilen vahiydir.” Daha sonra bu ayetler, peygamberlerin ictihad etmedigi
gOriligiinii savunanlar tarafindan delil olarak kullanildigint ve onlara su cevabin
verilmesi gerektigini sdyler: “Yiice Allah, peygamberlere i¢tihadi kolaylastirdigindan
ve onlari, o i¢tihad iizerine getirdiginde, bu vahiy gibi olur, hevadan konusmak

OlmaZ 99272

Ibn Kesir ise s6z konusu ayetleri “O ancak kendisine emredileni sdyler. Ona
emredilen seyler eksiksiz ve noksansiz olarak miikemmel bir sekilde insanlara ulagir”
seklinde tefsir etmistir. Ancak bunun devaminda Hz. Peygamber’in kendi arzu ve
hevasindan konusmadigini, ondan sadir olanlarin bir vahiy {iriinii oldugunu ifade

2 Abdullah b. Amr’in sdyle dedigi rivayet

etmek i¢in su rivayetleri zikretmistir.
edilir: “Ben ezberleme istegi ile Rastliillah’tan isitmis oldugum her seyi yazardim.
Kureys beni bundan men ederek; sen Rasiliillah’tan isitmis oldugun her seyi
yaziyorsun. Allah Rasilii bir beserdir. Ofkeli haldeyken de konusur dediler. Ben de
yazmay1 biraktim sonra bu durumu Allah Rasiliine anlattim. O da bana; ‘Yaz!
Nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki, benden hakkin diginda hicbir sey
sadir olmaz’ seklinde buyurdular.”*”* Eba Hureyre’nin Hz. Peygamber’den (s.a.v)
naklen rivayet ettigi hadise gore Allah Rastlii soyle buyurdular: “Size Allah katindan
diye her ne haber vermissem, o, hakkinda hicbir siiphe olmayandlr.”275 Yine Ebu
Hureyre’nin naklettigi ve Tirmizi’nin de sithhati hakkinda “hasenun sahthun” dedigi
bir rivayete gore Rastliillah (s.a.v) soyle buyurdular: “Ben ancak gercegi sOylerim.
Ashabindan birisi, ey Allah’in elgisi, sen sakalasiyorsun da dedi. Bunun iizerine

Allah Rasilii, ben haktan baska bir sey sdylemem buyurdu.”*’®

s Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, IV, 171.

212 Nesefi, Medadrikii't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te 'vil, 111, 389.

3 ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’lI-Azim, IV, 204.

2" Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 162; Ebti David, ilm, 3.

5 Ebt Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar, Bahru 'z-Zehhdr (Miisnedii’I-Bezzdr), (Thk.
Maflizurrahman Zeynulliih), Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, Medine 1997, X, 340.

7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 340; Tirmizi, el-Birr ve’s-Sileh, 56.
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Yukarda zikrettigimiz ayetlerin siinneti temellendirmede delil olarak
kullanilmasina yonelik elestiriler bulunmaktadir. Yapilan bu elestirilerden bazilari su

tarzda ifade edilmektedir:

Ayetlerin siyak ve sibakindan koparilip, pargaci bir yaklagimla ele alinmasi,
icinde bulundugu ayetlerle beraber degerlendirilmemesi ve gramer agisindan
ayetlerin yanlis analiz edilmesi, ciddi bir takim sonuglar dogurmustur. Ayetlerin
yanlis anlasilmasi, Miisliimanlarin Siinnet’in mahiyeti konusunda yanlis bir kanata
varmalarinin temel sebebi olmustur. Hz. Peygamberden sadir olan her seyin vahiy
hilkkmiinde oldugunu sdylemenin hatali bir istidlalin sonucu oldugunu belirttikten

sonra, ayetlerin su minvalde degerlendirilmesi gerektigini sdylemislerdir:

“Allah’in and icerek soze basladigi ilk ayetlerde, Hz. Peygamber’in dogru yoldan sapnmus
veya azmig biri olmadigt vurgusu goze ¢arpan ilk husustur. Hz. Peygamberi bu sekilde
itham edenlerin Mekke miigrikleri oldugu ise agiktir. Hafizammzi biraz yoklayacak olursak
onlarin nigin bu ithamda bulunduklarint Hz. Peygamber’in hayatina dair bilgilerimize
dayanarak anlaya biliriz. Hepimizce bilindigi gibi Hz. Peygamber Mekke toplumunda
herkesin tam itimadim1 kazanmis oldugu icin kendisine el-Emin lakab1 verilmisti. Onlarin
ittifakla en giivenilir adam oldugunu kabul ettikleri Hz. Muhammed’i birden “sapik/azgin”
olmakla itham etmelerine yol acan olayin, onun kendisine vahiy geldigini, yani kendisinin
“peygamber” oldugunu séylemesi oldugu malumdur. Hz. Peygamber, peygamberligini ilan
eder etmez Mekke miisriklerinin, onun hakkinda sdyledikleri de ayni sekilde malumdur.
Nitekim “Bu adam, yalan yere Allah’a iftira eden birisinden bagka bir sey degildir, biz ona
inanmiyoruz.”*’” “inkar edenler, bu, Kur’an, olsa olsa onun (Muhammed’in) uydurdugu bir

99278

yalandir. O bunu uydurmustur ve birileri de ona bu konuda yardim etmistir. ve benzeri

ayetler bu hususu kesin olarak ortaya koymaktadir. O halde Necm siiresinin ilk ayetlerinin
“vahiy” olgusunu, yani Hz. Peygamber’in ‘“Peygamberligi’ni konu aldigindan siiphe
yoktur. Konumuz olan {igiincii ve dordiincii ayetleri takip eden ayetlerin de vahyin gercek
oldugunu ve onu Cebrail’in Hz. Peygamber’e getirdigini ifade ettigi gayet agik bir sekilde
goriilmektedir. Buradan hareketle “O, kendi arzu ve hevasindan konusmamaktadir”
ayetinin: “O kendisine vahiy gelmedigi halde, bana vahiy geliyor demez; yine Kur’an’t
kendisinin uydurup da “bunu bana Allah gdnderdi” demesi de miimkiin degildir.” anlamina
geldigi rahatlikla ifade edilebilir. Zira Hz. Peygamber’in heva ve arzusuna uyacak biri

olmadigini zaten miigrikler de gayet iyi biliyorlardi. Ancak ne zaman ki Hz. Peygamber,

kendisine vahiy geldigini sOyledi, hemen onu yalancilik, iftira etmek, biiyiilenmis biri

27" Mii’ mindn (23), 38.
8 Furkan (25), 4.
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olmak, mecnun biri olmak gibi ithamlarla karalamaya basladilar. O halde “ve ma yentiku”

ayetinde gecen “konusma” ile “Kur’an’in kastedildigi aciktir.”?”

Aslinda yukarda zikri gecen her iki yorumun haklilik paylar1 vardir. Birinci
goriis Hz. Peygamber’den sadir olanlarin vahiy kaynakli oldugunu séylemeleri, bu
konudaki mevcut hadisler ve buna delalet eden baska ayetlerin olusu sebebiyledir.
Ikinci goriis ise ayetlerin baglaminin geregi olarak vahyedilen vahiyden kastin,
Kur’an-1 Kerim oldugunu savunmalar1 gayet olmasi gereken bir gergekliktir. Yapilan
her iki yorumun ve diger baska ayet ve hadisler 1s1ginda su sonuca varabiliriz. Hz.
Peygamber’den sadir olan ser’i vasif tasiyan tiim s6z ve fiiller vahiy kaynakl
oldugudur. Nitekim Allah Teald Kur’an-1 Kerim’de “dini kemale erdirdigini”**
buyurmustur. Bunu da Kur’an-1 Kerim ve Rasilii ile gergeklestirmistir. Siiphesiz
Rastliin’den Kur’an-1 Kerim disinda sadir olmus tiim hiikiimler ancak yiice Allah’in
ona vahyetmesi sonucudur. Kendi arzu ve hevesinden ortaya attig1 séz ve fiiller
degildir. Bu hiikiimler Hz. Peygamber’in siinnetini olusturmaktadir. Stinneti de dinin
bir seriat1 olarak kabul ettigimizde, onun vahiy kaynakli oldugunu da kabul etmis
olmaktayiz. Netice olarak Islam Dini’ni olusturan Siinnet’in vahiy kaynakli oldugunu
sdylemek zorundayiz. Aksi halde Islam’m ikinci ana kaynagi olan Siinnet’in Hz.
Peygamber tarafindan kendi arzu ve hevesinden ortaya koymus oldugunu sdylemis

oluruz.

Hz. Peygamber (sav) hak ve hukuklarda, ozellikle ser’i vasif tasiyan
hiikiimlerinde, almis oldugu kararlar Yiice Allah’in korumasi altindadir. Allah Teala,
Miisrik ve Ehli Kitdb’in desise ve entrikalarina karsi Rastliinii korumus ve O’nun
hataya diismesini engellemistir. Bu durumu bize gosteren ayetler soyledir:

“Eger Allah'm sana liituf ve merhameti olmasaydi, onlardan bir giiruh seni sapitmaya

calisirdi. Halbuki onlar, ancak kendi nefislerini saptirirlar, sana higbir zarar veremezler.

Allah, sana Kitab (Kur'an)1 ve hikmeti indirmis ve sana bilmedigin seyleri 6gretmistir.

Allah'in sana olan liitfu biyiiktir.”*!

“(Sana su talimat1 verdik): Aralarinda Allah'in indirdigi ile hiikkmet ve onlarin arzularina

uyma. Allah'in sana indirdigi hiikiimlerin bir kismindan seni saptirmamalarma dikkat et.

" M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, s. 189-190.
20 Maide (5), 3.
21 Nisa (4), 113.
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Eger (hiikiimden) yiiz gevirirlerse bil ki (bununla) Allah ancak, giinahlarmin bir kismini

onlari basina bela etmek ister. Insanlarin birgogu da zaten yoldan cikmiglardir.”?%

“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan, O’nun verdigi

peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun. Allah, seni insanlardan koruyacaktir.

Stiphesiz Allah, kafirler toplulugunu hidayete erdirmez.”*®

“Ey Muhammed! Sen, Rabbinden sana vahyedilene uy. O’ndan bagska higbir ilah yoktur.

Miisriklerden yiiz gevir.”***

“Ey Peygamber! Allah’a karsi gelmekten sakin. Kafirlere ve miinafiklara itaat etme.

Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Rabbinden sana vahyolunana

uy. Siiphesiz Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”**®

“Sonra da seni din konusunda bir seriat sahibi kildik. Sen ona uy; bilmeyenlerin isteklerine

286
uyma.”

“Gorebildiklerinize ve géremediklerinize yemin ederim ki, o (Kur’an), hi¢ siiphesiz ¢ok
serefli bir el¢inin (Allah’tan alip teblig ettigi) soziidiir. O, bir sairin sozii degildir. Ne de az
inantyorsunuz! Bir kahinin s6zili de degildir. Ne de az diisiiniiyorsunuz! O, dlemlerin Rabbi
tarafindan indirilmedir. Eger (Peygamber) bize isnat ederek bazi sozler uydurmus olsaydi,

mutlaka onu kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah damarmi mutlaka keserdik.

Higbiriniz de bu cezay1 engelleyip ondan savamazdi.”?’

Goriildiigii tizere Allah Teala, Rasali’nii bir¢ok ayette uyarmis, kafir ve
miinafiklara itaat etmemesini telkin etmistir. Kendi liituf ve rahmetiyle, Rastli’nii
dogru yoldan saptirmak isteyenlere firsat vermemis, dogru kararlar vermesini

saglamigtir.

Stinnet de Kur’an gibi ilahi iradenin gozetimi altindadir. Nitekim dinin yap1
tas1 olan siinnetin ilahi bir gézetim altinda olmadigini sdylersek, bunun sonucunda
dinde bir¢ok beseri kusurlarin oldugunu kabullenmek zorunda kaliriz. Kanaatimiz
siinnetin de Kur’an gibi Allah tarafindan korundugudur. Ciinkii Islam dini evrensel
ve son ilahi dindir. Bu dini olusturan temel 6geler, gerek ilk olusum evrelerinde,
gerek sonraki donemlerde varligini miikemmel bir sekilde siirdiire bilmeleri igin,

insan Ustii bir giiclin korumasi altinda olmalar1 gerektir. Biz burada siinnetin tiimiiyle

22 Maide (5), 49.

¥ Maide (5), 67.

2 En’am (6), 106.

285 Ahzab (33), 1-2.
26 Casiye (45), 18.
7 Hakka (69), 38-47.
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korundugunu degil, islam Dini’ni tamamlayan ve onu yasamlabilir kilan siinnetin

Allah’1n korumasi altinda oldugunu soyliiyoruz.
2.1.5. Siinnet’in Vahiy Kaynakh Olduguna Dair Kur’an’dan Deliller

Stinnetin mahiyeti ile ilgili birgok miilahazalar bulunmaktadir. Bu miilahazalar
konumuzun smirlarint astigi icin sadece baslica {i¢ egilimin bulunduguna isaret
etmekle yetinecegiz. Bu ii¢ egilimi: “Silinnet’in tamaminin vahiy kaynakli oldugunu
kabul edenler; bir kisminin vahiy kaynakli, bir kisminin da Hz. Peygamber’in
igtihadinin {iriinii oldugunu kabul edenler; son olarak da siinnette vahiy iirlinii hi¢gbir

sey yoktur diyenler” sekilde ifade edebiliriz.2*®

Siinnet’in vahiy kaynakli oldugunu savunanlar, vahyi “vahyu’l-metluv” ve
“vahyu gayru’l-metluv” olmak iizere iki kisma aymirlar.”® Vahyu’l-metluv islam
terminolojisinde Kur’an-1 Kerim ayetlerine miinhasir, sifahi olarak iki kapak arasinda
yaziya gecirilmis, tilavetiyle sevap elde edilen, namazda okunan vahiydir. Vahyu
gayru’l-metluv ise okunmayan vahiy demek olup Hz. Peygamber’i ilahi emirlerin
muradini bilmeye gotiiren Kur’an disi vahiydir. Hz. Peygamber’in séz ve fiilleri

vasitastyla tezahiir eder.”

Vahyu gayru’l-metluv’un varligini ispat eden delillere ge¢gmeden evvel bu

konudaki diistincemizi belirtmek isteriz.

Stiphesiz Hz. Peygamber’in Kur’an disinda vahiy aldigi kessindir. Nitekim
siirekli ilahi iradenin goézetiminde ve korumasi altindadir. Kendisine Kur’an’da
gecmeyen bircok gaybi bilgi verilmistir. Kur’an ayetlerini tefsir etmis, miicmel olan
birgok konuyu kendi beyaniyla muhkem hale getirmistir. Sonug¢ olarak Hz.
Peygamber’in Kur’an disinda Cenab-1 Allah ile bir tiir iletisim igerisinde oldugu

gergegi, tartismaya mahal vermeyecek bir gercektir.

8 Konu ile ilgili daha detayl bilgi igin bkz. Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, s. 217,
Abdiilcelil Isa, Peygamberimizin I¢tihatlar: -Ictihddu r-Rasil-, (M. Hilmi Merttiirkmen, Abdiilvehhab
Oztiirk), Y.y., Ankara 1976; Selahaddin Kiyici, “Peygamber (sav)’in Igtihadlar1” Yiiziincii Yil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1. 1, Cilt. 1, Van 1994,

% Bu ayrim1 imam Safii’ye kadar gotirmek miimkiindiir. O, vahyi ikiye ayirmakta ve vahyin birinci
tiiriine “el-vahyu’l-metluv”” adin1 vermektedir. ikinci tiir vahiy icin ise “risalet ve ilham” terimlerini
kullanmaktadir. Bu durum o dénemde “vahyu gayru’l-metluv” kavraminin heniiz kullanilmadigi
anlamma gelebilir. Ancak terim olarak kullanilmasa da bu diisiincenin i. Safii’de mevcut oldugunu
rahatlikla ifade dilebilir. Bkz. Safii, el-Umm, V, 127-128.

2% Taqi Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayiciligi, s. 26-27.
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Ancak Hz. Peygamber’den sadir olan her seyin vahiy {iriinii oldugu goriisiine
gelince: Bizler bu sdylemin dogru olmadigi, hatta imkansiz oldugu kanaatindeyiz.
Nitekim Hz. Peygamber bazi konularda karar verdigi halde bu kararlari ilahi irade
tarafindan uyar1 almistir. Sayet Hz. Peygamber’den sadir olan her seyi vahiy olarak
degerlendirirsek bu durumda vahiy, vahiy ile ¢elismis olacagindan, bu ¢eliskiyi kabul
etmek yerine Hz. Peygamberden sadir olanlarin tiimiinii vahiy olmayacagini kabul

etmek daha isabetli olacaktir.

Konu ile ilgili olarak Mevdudi su degerlendirmelere yer vermektedir: “Kur’an
kesinlikle vahiydir. Igindeki tiim sdzler Allah’a aittir. Hz. Peygamber’in sdzlerine
gelince onlari tige ayirmak miimkiindiir:”

a- “Hz. Peygamber’in Islam’1 teblig, Kur’an’1 beyan ve izah niteligi tastyan tiim sozlerinin

vahiy kaynakli olduguna siiphenin olmamasi.”

b- “Hz. Peygamber’in Misliimanlari 6nderi olmasi hasebiyle kelimetullahi yiiceltmek ve dini
ikamet etmek igin miicadele ederken, muhtelif zamanlarda verdigi emirleri kapsayan sozleri
igtihattir. Peygamber’in igtihatlar1 Allah’in rizasina uygun goriinmektedir. Igtihatta hata
yaptig1 zaman Allah tarafindan hemen uyarilmis ve diizeltilmistir. O’nun (sav) beser olarak
sOyledigi sozler, sahabeyle istisare sonucu aldig1 kararlar, isabet etmedigi igtihatlar vahiy
degildir. Bunlarin digindaki s6zler vahiydir.”

c- “Hz. Peygamber bir beser olarak niibiivvetten dnce ve sonra peygamberlikle ilgili olmayan

sozleri vahiy kapsamina girmemektedir. Ancak Hz. Peygamber’in biitiin sdzleri dogrulugun
2291

ve hakkin disinda degildir.

Konunun mahiyetiyle ilgili sundugumuz bu malumattan sonra simdi siinnet’in

vahiy kaynakli olduguna delil olabilecek ayetlere gecebiliriz.

Bir defasinda Rasiliillah (sav) eslerinden birine bir sir sdyledi. Zevcesi bu sirr1
diger bir sahsa ifsa etti. Hz. Peygamber, sirrin zevcesi tarafindan ifsa edilmis oldugu
konusunda bilgilendiginde, ondan bir agiklama istedi. Esi, Hz. Peygamber’e
kendisine bu bilgiyi kimin verdigini sordu. Hz. Peygamber de Yiice Allah tarafindan
bilgilendirildigini sdyledi. Bu olaylar {lizerine su ayet-i kerime nazil oldu: “Hani
peygamber eslerinden birine, gizli bir s6z sOylemisti. Fakat esi o sozii (bagkasina)
haber verip Allah da bunu peygambere bildirince, peygamber bunun bir kismini

bildirmis, bir kismindan da vazge¢misti. Peygamber, bunu ona (sirr1 agiklayan esine)

! Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, V1, 13-14.
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haber verince o, “Bunu sana kim bildirdi?” dedi. Peygamber, “Bunu bana, hakkiyla
bilen ve hakkiyla haberdar olan Allah haber verdi” dedi.”** Bu ayette sirrin ifsa
edildigi bilgisi, Yiice Allah tarafindan Hz. Peygamber’e bildirildigi son derece
aciktir. Yiice Allah’in Rastliine verdigi bu bilgi Kur’an-1 Kerim’in herhangi bir
yerinde zikredilmis degildir. Bu da Hz. Peygamber’in Yiice Allah’tan Kur’an-1
Kerim diginda vahiy aldiginin bir ispatidir.

Uhud Savasi miinasebetiyle daha oOnce Bedir Savasinda Yiice Allah’in
Miisliimanlara nasil yardim ettigini, onlara olan va'dini yerine getirdigini
hatirlatmak iizere baz1 ayetler nazil oldu. Bedir Savasiyla ilgili Yiice Allah soyle
buyurdu: “Andolsun, siz son derece gli¢siiz iken Allah size Bedir’de yardim etmisti.
O halde Allah’a kars1 gelmekten sakinin ki siikretmis olasiniz. Hani sen mii’'minlere,
“Rabbinizin, indirilmis {i¢ bin melek ile yardim etmesi size yetmez mi?” diyordun.
Evet, sabrettiginiz ve Allah’a kars1 gelmekten sakindiginiz takdirde; onlar ansizin
lizerinize gelseler bile Rabbiniz nisanli bes bin melekle size yardim eder. Allah,
bunu size sirf bir miijde olsun ve kalpleriniz bununla yatissin diye yapti. Yardim ve
zafer ancak mutlak giic sahibi, hitkiim ve hikmet sahibi Allah katindadir.”** Uhud
Savasi esnasinda inen bu ayetler Bedir Savasi hakkinda “meleklerin yardim
miijdesi” Allah tarafindan Rastliine verildigi ve Hz. Peygamber’in de bu miijdeyi
miiminlere verdigi ifade edilmistir. Ayetin devaminda ise bu miijdenin Allah
tarafindan oldugu sdylenmektedir. Su halde Kur’an’da Bedir Savasindan once
meleklerle desteklenme miijdesine isaret eden hicbir ayet olmadigina gore bu
mijdeyi, Yiice Allah Hz. Peygamber’e Kur’an disinda bir vahiyle gonderdigi
gerceginin kesin bir delilidir.

Yine Bedir Savasindan sonra savasla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim de soyle
buyrulmaktadir: “Hani Allah size iki taifeden birini, o sizindir diye vadediyordu. Siz
de gligsiiz olanin sizin olmasini istiyordunuz. Oysa Allah, sozleriyle hakki meydana
cikarmak ve kafirlerin ardini kesmek istiyordu.”*** Ayette atifta bulunun iki taifeden
biri Ebli Siifyani’in Suriye’den gelen ticaret kervaniydi. Digeri ise Ebl Cehil’in

komutasindaki Mekkeli Miisriklerin ordusuydu. Ayette yiice Allah, Miisliimanlara

*2 Tahrim (66), 3.
93 Al-i imrén (3), 123-126.
% Enfal (8), 7.
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bu iki gruptan birine karst zafer vadediyordu. Ancak yilice Allah’in savas
gerceklesmeden Once miiminlere olan bu va’dini zikreden bagka ayet yoktur.
Stiphesiz Allah Tedld bu durumu, Peygamber’ine Kur’an disinda bir vahiyle

bildirmistir. Bu da Kur’an disinda Hz. Peygamber’in vahiy aldiginin bir kanitidir.**>

Bu konuya delil olabilecek baska bir olay ise Hz. Peygamber (sav) Medine’de
iken riiyasinda kendilerinin Mekke’ye girip tavaf ettiklerini goérdi. Bunun iizerine
ashabiyla beraber umre i¢in Mekke’ye dogru hareket ettiler. Ancak Mekkeliler bunu
duyunca silahlanarak Hudeybiye mevkiine geldiler. Miisliimanlar Mekkeliler
tarafindan Hudeybiye de durdurularak bu yil umreyi yapamayacaklarini, umre i¢in
bir sonraki seneyi beklemeleri gerektigini soyleyen Hudeybiye antlagmasini
imzalattilar. Ashap bu durumdan kaygiliydi ve bu kaygilarini dile getirmek i¢in Hz.
Omer’i Rasiliillah’a sozcii olarak génderdiler. Hz. Omer Rasiliillah’a gelerek “ ey
Allah’m Rastlii, bize Mekke’ye girip tavaf edecegimizi sdylememis miydin?” dedi.
Bunun iizerine Allah Rastlii “Ben size bu yil, bu yolculukta tavaf edecegimizi
sOyledim mi?” diyerek cevap verdi. Sonra bunun iizerine vahiy geldi: “Andolsun ki
Allah, elgisinin riiyasin1 dogru ¢ikardi. Allah dilerse siz giiven i¢inde baglarinizi tirag
etmis ve kisaltmig olarak, korkmadan Mescid-i Haram'a gireceksiniz. Allah sizin
bilmediginizi bilir. Iste bundan énce size yakm bir fetih verdi.”*® Goriildiigii tizere
ayet-i kerime Hz. Peygamber’in riiyasim dogrulamaktadir. Bu husus Hz.

Peygamber’in Kur’an disinda yiice Allah’tan vahiy aldiginin bir bagka kanitidir.””’

Sonug olarak yukaridaki ayetler acik bir sekilde Hz. Peygamber’in Kur’an’dan
baska ayrica vahiy aldigim1 acgikca ispatlamaktadir. Bu durum vahyin iki cesit
oldugunu gostermektedir. Hz. Peygamber’e gonderilen vahiyler sadece Kur’an’la
sinirli olmadigi, bilakis baska vahiylerde aldigini kanitlar. Iste bu alman vahye ise

Islam literatiiriinde vahy-i gayri metluv denilmektedir.**®

%5 Tagi Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayicihig, s. 27-35.

% Fetih (48), 27.

7 Bu konuda 6rnek teskil edebilecek baska ayetler icin bkz. Taqi Osmani, Siinnetin Degeri ve
Baglayiciligi, s. 27-40.

2% Vahy-i gayri metluv icin bkz. Yusuf Sevki Yilmaz, “Vahiy” DI4, TDV Yayinlari, istanbul 2012,
XLII, 440-443.
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2.2. SUNNET’IN HUCCET OLUSUYLA iLGILi SUNNET’TEN
DELILLER

Siinnet, Islam da Kur’an’dan sonra kendisine miiracaat edilen ikinci biiyiik
kaynaktir. Yiice Allah, Hz. Peygamber’i Kur’an’it teblig ve teybin ile
gorevlendirmistir. Hz. Peygamber bu gorevi ifa ederken kendisine uyulmasini

istemesi en tabii durumdur.

Stinnet’in hiiccet degerini yine siinnetle aciklayip delillendirmek, bir seyi
kendisiyle tanimlamak gibi olsa da aslinda durum bundan farklidir. Nitekim biz
burada siinneti tanimlamiyor onun varliginin etki alanimi ortaya koyuyoruz. Hz.
Peygamber’in dilinden islam Dini’nde siinnetin ne derecede yetki alanma sahip
oldugunu, Miisliimanlar i¢in baglayiciliginin delillerini sunuyoruz. Daha once de
degindigimiz lizere slinnetin kaynaginin vahiy olduguna isaret eden hadisler, siinnete
baglilig1 tesvik eder. Hz. Peygamber’in “Dikkat edin! Bana Kitap ve onun misli

verildi*** hadisi siinnetin konumuna ve kaynak degerine dikkat gekmektedir.

Hz. Peygamber’in tesri yetkisinin oldugunu belirtmesi, siinnetinin hiiccet
oldugunun onemli delillerindendir. Nitekim Allah Rasali “Dikkat edin! Allah’in
Rastli’niin haram kildig1 Allah’in haram kildig1 gibidir*® buyurmustur. Baska bir
hadisi seriflerinde EbG Hureyre (r.a) Allah Raslli’niin (sav) soyle buyurdugunu
naklediyor: “Sizi kendi halinize bas basa biraktigim siirece beni birakin. Zira sizden
oncekiler ¢ok soru sorduklarindan ve peygamberleri hakkinda anlasmazliga
diistiiklerinden helak oldular. Sizi bir seyden sakindirdigimda ondan kaginin. Size bir

3% Hz. Peygamber’in tesri

sey emrettigim de giicliniiz oraninda onu yerine getirin.
yetkisine, O’na (sav) i'tisami ve siinnetinin vahiy kaynakli olusuna o6rnek teskil

edebilecek bir¢ok hadis-i serif bulunmaktadir. Simdi bunlardan bazilarini zikredelim.

Hz. EbG Hureyre, Allah Rastli’niin (sav) soyle dedigini rivayet ediyor: “Yiiz

cevirenler hari¢ iimmetimin tiimii cennete girecektir.” Bunun {izerine yiiz ¢evirenler

2% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 281; Miislim, Cuma, 43; ibn Mace, Mukaddime, 7.
39 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 132; ibn Mace, Mukaddime, 2; Tirmizi, ilm, 10.
391 Byuhard, ’tisam, 2; Miislim, Hac, 73; Tirmizi, {lm, 17.
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kimlerdir ey Allah’in Rastlii diye sorulunca Peygamber soyle buyurdu: “Bana itaat

edenler cennete girecektir. Bana itaat etmeyenler yiiz gevirenlerdir.”%*

Hz. Cabir, Hz. Peygamber’den (sav) naklen O’nun riiyada gordiigii meleklerin
sOyle dedigini rivayet ediyor: “Muhammed’e itaat eden Allah’a itaat etmis olur. Ona
isyan eden Allah’a isyan etmis olur. Muhammed insanlar1 (miimin ile kafiri veya hak

ile batil1) ayiran bir kistastir.”*

Hz. Aise, naklediyor: Allah Rasilii bir giin serbest davranarak bir seyler yapti.
Insanlardan bazilar1 bunu yapmaktan kagindi. Bu durum Hz. Peygamber’e ulasinca
Peygamber minbere ¢ikip Allah’a hamd ederek soyle buyurdu: “Bazilarina ne oluyor
da benim yaptigim bir seyden kaginiyorlar. Allah’a yemin olsun ki ben Allah’1

onlardan daha iyi biliyor ve onlardan daha ¢ok korkuyorum.%

Hz. Enes, Allah Rastlii’'nlin s6yle buyurdugunu naklediyor: “Kim benim

siinnetimden yiiz ¢evirirse benden degildir.”*"

Irbad b. Sariye anlatiyor: Allah Rasilii (sav) giiniin birinde namaz kildirdiktan
sonra yiiziinii bize dondii ve gozleri yasartan, kalpleri tirperten, belig bir vaaz verdi.
Adamin biri “ey Allah’in Rastlii bu, vedalasmak iizere olan birinin sozlerine
benziyor. Oyleyse bize tavsiyede bulun” dedi. Allah Rasilii de bize dgiitte bulunup
sOyle dedi: “Size Allah’tan sakinmay1 Habesli bir kdle de olsa (sizden olan emir
sahiplerini) dinleyip itaat etmeyi tavsiye ediyorum. Zira benden sonra yasayacak
olanlar bir¢ok ayriliga sahit olacaklar. Size siinnetimi, hak ve hidayet {izere bulunan
halifelerimin slinnetini salik veriyorum. Bunlara tutunup simsiki sarilin. Sonradan
¢ikan tiiredi seylerden uzak durun. Siiphesiz sonradan ¢ikan her sey bid’attir. Her

bid’at delalettir.”>%

Malik Bin Enes’ten miirsel olarak Allah Rastlii’niin (sav) soyle dedigi rivayet

edilmektedir: “Size iki sey biraktim onlara sarildiginiz siirece delalete diismezsiniz.

Onlar Allah’1n kitab1 ve Resul’iiniin siinnetidir.”*"’

392 Buhari, I 'tisdm, 2.

393 Buhari, I 'tisdm, 2.

3% Buhari, I'tisdm, 5; Miislim, Fezail, 35.
395 Buhari, Nikah, 1; Miislim, Nikah, 1.
3% Eba Davud, Siinne, 6; Tirmizi, [lm, 16.
397 Malik, Kader, 3.
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Ebl Rafi’ Allah Raslli’niin s6yle buyurdugunu naklediyor: “Sizden birinin
koltuguna yaslanip kendisine emir veya nehiylerimizden bir sey ulastiginda,
bilmiyorum biz Allah’in kitabinda bulduklarimiza tabi oluruz dedigini

gérmeyeyim!™%

Mikdad b. Ma’dikerib Allah Rasili’niin sdyle dedigini rivayet ediyor: “Dikkat
edin! Bana Kur’an’la birlikte bir misli daha verildi. Karn1 tok bazi1 kimselerin
koltuklarina yaslanip, “Kur’an’a sarilin onda buldugunuz helalleri helal; haramlar1 da
haram sayin” diyecekleri zaman pek yakindir. Dikkat edin Allah Rasilii’niin haram
kildig1 seyler de Allah Teédla’nin haram kildig1 seyler gibidir. Dikkat edin evcil
merkepler, kopek disli yirtict hayvanlar ve anlagmali oldugunuz gayri miislimlere ait
buluntular size helal degildir. Ancak sahibinin ihtiyag duymadigi buluntular
miistesna. Her kim bir topluluga misafir olursa o topluluk onu agirlamak zorundadir.
Sayet onu agirlayamazlarsa o kimsenin agirlanabilecegi kadar almaya hakk:

309
vardir.”

Irbad b. Sariye’nin soyle dedigi rivayet edilmektedir: “Allah Rasilii (sav)
kalkip soyle buyurdu: Sizden biri koltuguna yaslanip Cenab-1 Hakk’in sadece
Kur’an’da yasaklananlar1 m1 haram kildigin1 sanir? Dikkat edin! Allah’a yemin olsun
ki ben de bazi seyleri emrettim, 6gilitledim ve yasakladim. Bunlar Kur’an’daki
kadardir ya da daha fazladir. Izinsiz olarak ehli kitabin evlerine girmeniz, kadinlarina

vurmaniz ve lizerlerine diiseni (cizyeyi) verdikleri slirece meyvelerinden yemeniz

helal degildir.”*"°

Ebl Musa Allah Rasiliin’den merfu olarak su hadisi aktarir: “Cenab1 Hakk’in
benimle birlikte gonderdigi hidayet ve ilmin misali, yere diisen yagmura benzer. Bazi
yerler giizel olup yagmuru emer ve bol miktarda ot bitirir. Baz1 yerler kurak olup
suyu tutar. Insanlar bundan yararlanip su icer ve bunu sulamada kullanirlar. Baz1
yerlerde ¢orak oldugundan ne su tutar nede ot bitirir. Bu, dinde ince idrak sahibi olup
Allah’m benimle gonderdigi ilim ve hidayetten yararlanan kimseyle buna icabet

etmeyip benimle gonderilen ilahi hidayeti kabul etmeyen kimsenin misali gibidir.*"!

3% Eba Davud, Siinne, 6; Tirmizi, lm, 10.

3% Eba Déavud, Siinne, 6; Ibn Mace, Mukaddime, 2.
31 Eba Davud, Haréc, 33.

31 Buhari, Ilm, 20; Miislim, Fezail, 5.
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Ibni Mest’dun sdyle dedigi rivayet edilir: “Sozlerin en giizeli Allah’m Kitabr,

yollarin en giizeli Muhammed’in yolu ve islerin en kotiisii tiiredi olamdir.”'?

Huzeyfe’'nin soyle dedigi rivayet edilir: Rastliillah bize soyle buyurdu:
“Muhakkak emanet semadan bazi er kisilerin kalp merkezine indi. Kur’an da indi.
Siz Kur’an’t okuyun ve (onun hiikiim ve inceliklerini anlamak igin) silinnetten

(gerektigi kadar) 6 grenin.”313

EbG Hureyre’den Allah Rastlii’niin soyle dedigi rivayet edilir: “Bana itaat eden
Allah’a itaat, bana isyan eden Allah'a isyan etmis olur. Benim emrime
(gorevlendirdigim kimseye) itaat eden bana itaat etmis olur. Emrime isyan eden bana

isyan etmis olur.”*!*

Cabir b. Abdullah’in sdyle dedigi rivayet edilir: “Rastliillah uyurken yanina
melekler geldiler. Onlardan bazilari: O, uyuyor dedi. Bazilar1 da, gozii uyuyor fakat
kalbi uyaniktir dedi. Kendi aralarinda, bu dostunuz i¢in verilecek bir misal var. Hadi
onun durumunu bir misal ile anlatin dediler. Bazilar1 O, uyuyor dedi. Bazilar1 da
g0zii uyuyor fakat kalbi uyaniktir dedi. Sonra onun misalini anlatmaya basladilar. Bu
zatin durumu yeni bir ev yapip, bir ziyafet tertip eden, daha sonra da ziyafete
cagirmak icin etrafa davetci gonderen kimseye benzer. Kim, davetciye uyarsa eve
girer, ziyafetten yer. Kim de davet¢iye uymazsa, eve de giremez ziyafetten de
yiyemez. Sonra aralarinda bunu bir yorumlayin da neyi kime misal verdigimizi
anlasin dediler. Bazilar1 O, uyuyor dedi. Bazlar1 da gozii uyuyor fakat kalbi
uyaniktir, siz anlatin O anlar dedi. O zaman misali: ‘ev cennettir. Davetci
Muhammed’dir. Kim Muhammed’e uyarsa, Allah’a itaat etmis olur. Kim de
Muhammed’e isyan ederse Allah’a isyan etmis olur. Muhammed insanlar arasinda

(hak ile batili, miimin ile kafiri birbirinden) ayrim noktasidir.*"”

Tim hadisleri goz 6niinde bulundurdugumuzda, Allah Rasili (sav) agik bir
sekilde kendisine itaati Allah’a itaat, isyani ise Allah’a isyan olarak nitelemistir.

Kendi s6z ve eylemlerini dinde kaynak godstermesi, hi¢ siiphesiz stinnetinin dinde

312 Buhari, I 'tisdm, 2.

313 Buhari, Rikak, 35; Miislim, Iman, 230.

314 Buhari, Ahkam, 1; Miislim, imaret, 32.

315 Buhari, I’tisdm, 2; Darimi, Mukaddime, 2.
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hiiccet oldugunun gostergesidir. Nitekim “namazi benden gérdigiiniiz gibi kilin”,*'®

“hac uygulamalarin1 (menésiklerini) benden alin”,>'” “din islerinize dair bir sey

9318

sOylersem onu alin ve uygulayin gibi tiim hadisler dini konularda silinnete

uymaktan baska c¢ikar yol olmadigini, siinnetin dinde bir esas oldugunu bizlere

gostermektedir.*"’

Yine Mudz b. Cebel’in Yemen’e vali olarak giderken karsilagtig
bir problemin ¢éziimiinde “6nce Allah’in kitabina, onda bulmazsa siinnete, onda da
bulmazsa kendi ictihadina gore hareket edecegini sdylemesi ve Hz. Peygamber’in

59320

bunu onaylamas1”” " siinnetin hiiccet oldugunun delillerindendir.

Stinnet sadece Hz. Peygamber doneminde gecerli bir takim hiikiimler olarak
goriilmemis, Islam dinini olusturan genel gecer hiikiimler olarak telakki edilmistir.
Nitekim Hz. Peygamber doneminde Kur’an’la yetinip Peygamber’in buyruklarini
dikkate almamak gibi bir durum asla olusmamustir. Hatta Allah Rasilii gelecekte
meydana gelebilecek bdyle bir duruma karsi uyarida bulunmustur. Sonu¢ olarak
Allah Rasilii’niin siinneti her donemde hiiccet olarak goriilmiis, bir konuda sahih

stinnet varken asla ikinci bir yola bagvurulmamuistir.
2.3. SUNNET’IN HUCCET OLDUGUNA DAIR UMMET’iN iCMASI

Hulefa-yi Réasidin doneminden giiniimiize kadar, selefin eserlerine, halefin
haberlerine objektif bir gozle baktigimizda hi¢bir mii¢tehid imamin, bizatihi siinnete

yapismayi, onunla delil getirmeyi ve geregince amel etmeyi inkar ettigini géremeyiz.

Imam Safil ve baska bircok miictehid imama atfedilen “Sahih bir hadis
bulundugunda, benim mezhebim odur. Ona ters diisen soziimii kaldirip duvara
arpiiz”™*' sozleri, onlarin 6nlerine kendi gériislerinin aksini ifade eden sahih bir
hadis geldiginde, derhal kendi ictihatlarindan doniip, siinneti nazar-1 dikkate

aldiklarini bizlere géstermektedir.

316 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 53; Darimi, Salat, 42; Buhari, Ezan, 18; Edeb, 27.

37 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 366.

318 Miislim, Fedail, 139,140.

31 ['tisanu gerekli kilan amiller ve bu konudaki hadisler igin bkz. Aynur Uraler, Sahdbe Uygulamas:
Olarak Siinnete Baghlik, IFAV Yaynlari, Istanbul 2016. s. 51-69.

320 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 230, 236, 242; Darimi, Mukaddime, 20; Eba David, Akdiye 11;
Tirmizi, Ahkam, 3.

321 Ebfi Nuaym, Hilyetu’I-Eviiya, IX, 106.
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Siiphesiz siinnet Islam’m asil kaynaklarindandir. Kur’an’m ve ekseri
hiikiimlerin anlasilmasi ona baghdir. Iste bu sebeple siinnetin delil olusunda islam
alimleri arasinda icma hasil olmus, bu konuda s6z birligi saglanip kesin hiikme
varilmistir. Ulema arasinda hadislerde meydana gelen ihtilaf, ya hadisin Hz.
Peygamber’e ait olugunun sihhat derecesi veya hadisin konulan hitkme delalet edip

etmedigi tizerinde olmustur.**

Imam Safii bu konuda sdyle demektedir. “Ummet, herhangi bir kimse dniinde
Hz. Peygamber’in (sav) siinneti varken, herhangi bir insanin sozii i¢in siinneti terk
etmesinin cdiz olmadig1 hususunda icma etmistir.” Yine O, “Insanlarin alim dedigi
yahut kendisini ehl-i ilim gosteren hicbir kimsenin Allah Teald’nin, Rasaliillah’in
emrine uymayl ve hilkmiine teslim olmayr farz kilmasindan muhalefet ettigini
isitmedim. Sahabe ve tabiin icinde, kendisine Hz. Peygamber’in siinneti haber
verildiginde onu kabul etmeyen, hiikmiine donmeyen ve onu siinnet olarak gérmeyen

bir kimse bilmiyorum™* demistir.

Goriildiigii iizere tarih boyunca Islam Aalimlerince siinnet hiiccet olarak
gorilmiis ve bir konuda sahih siinnet varken o konuda kendi goriisleriyle degil
siinnet ile amel etmislerdir. ilerde zikrettigimiz iizere Sahabe, tabilin ve miigtehid
imamlar tarafindan siinnete atfedilen Onem ve siinneti hiiccet olarak nasil

kullandiklarin1 miisahede edecegiz.
2.4. SUNNET’IN KUR’AN’I BEYAN SEKILLERI

Kur’an-1 Kerim Miisliimanlarin anayasasidir. Her anayasada oldugu gibi bunda
da miicmel emirler ve kisa beyanatlar vardir. Yiice Allah, bu emir ve beyanatlarin
aciklanmasi, uygulanabilir ayrmtili kanunlarin ortaya konulmasi icin yasa
diizenleyici bir el¢i tayin eder. Bu el¢i daha 6nce 6z ve miicmel olan bu hiikiimlerden

ayr1 bir sey olmayan, oncekilerin birer parcasi olan talimatlar ortaya koyar.

Bilindigi lizere Hz. Peygamber kendisine vahyolunan ayetleri insanlara teblig
eder, ameli hiikiim ihtiva eden ayetlerden miicmel olanini beyan, umumunu tahsis,

mutlakin1 takyid ve miigkilini tavzih ederdi. Yapilan bu teferruath ilaveler,

322 Abdiilgani Abdulhalik, Hiicciyyetii’s-Siinne, s. 125-126.
323 Safif, Risdle, 73, 219.
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kendilerinin tatbikat ve izahlari, miiminlerin tatbikat ve degerlendirmesi seklinde
zamanla gerceklesiyordu. Bazen ashabinin bazen de gayr-i miislimler tarafindan
gelen suallere muhatap olmasi tlizerine agikliyordu. Bezen ayetin devaminda hadisi
bazen de bir hadisin tefsirini i¢ceren ayeti okuyarak Kur’an’in manalarini 6gretiyordu.

Simdi stinnetiin, Kur’an’1 hangi yonlerden beyan ettigini misalleriyle arz edelim.

2.4.1. Siinnet’in Kur’an’in Miicmelini Beyan Etmesi

4 s6ziin sahibi tarafindan bir

325

Miicmel, delalet ettigi mananin acik olmadigy,’”
aciklama yapilmadikc¢a kendisiyle neyin kastedildigi anlasilmayan lafiz.””> Miicmel
olan ayetlerde manalar girift olup maksadin ne oldugu acik bir sekilde belli olmaz.

326 N
Kur’an’da micmel

Manast kapali olan bu tiir ayetler Kur’an’da mevcuttur.
ayetlerin olusu, onlarin agiklanmadigr anlamina gelmez. Bahusus Yiice Allah’in
kullarina din olarak sundugu ve onlara emrettigi hususlarin miicmelligi devam
edemez.**’ Bu durum ya baskaca ayetler veya siinnet tarafindan beyan edilmistir.
Dinin tam bir sekilde anlagilmasi siinnetullahin bir geregidir. Bu gorevin bir kismi da

Hz. Peygamber’e verilmistir.>*® Simdi Siinnet’in Kur’an’m miicmelini beyan

etmesine dair birka¢ misal verelim:

Hacilarin ihramli olduklart siirece tiras olmalar1 yasaktir. Ancak saglik
problemleri bulunanlar i¢in Allah Teala, Bakara siiresindeki “Hacci da, umreyi de
Allah i¢in tamamlaym. Eger (diisman, hastalik ve benzer sebeplerle) engellenmis
olursaniz artik size kolay gelen kurbani génderin. Bu kurban, yerine varincaya kadar
baslarinizi tiras etmeyin. I¢inizden her kim hastalanir veya basindan rahatsiz olur (da
tiras olmak zorunda kalir)sa fidye olarak ya orug¢ tutmasi, ya sadaka vermesi, ya da
kurban kesmesi gerekir...”329 Ayeti kerimesiyle fidye vermeleri kosuluyla tiras

0

olabileceklerinin ruhsatini vermektedir. Bu fidye®® ayette belirtildigi iizere orug

tutmak, sadaka vermek veya kurban kesmekle Odenir. Fakat bunlarin miktar1 ve

324 Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sézligii, s. 194.

325 Ferhat Koca, “Miicmel”, DI4., TDV Yay., Istanbul 2006, XXXI, 453.

326 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, TDV Yay., Ankara 1988, s. 182.

327 Subhi Salih, Kur’an Ilimleri, (Trc. M. Said Simsek) Hibas Yay. Konya ty., s.247.

32 Siileyman Pak, “Siinnet’in Kur’an’1 Beyan Yonleri”, C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt. XVI,
Sayi. 1, Sivas 2012, s. 353-381.

329 Bakara (2), 196.

330 Fidye: mazereti sebebiyle belirli bazi dini gorevleri yerine getiremeyen kimseden, buna kargilik
olarak demesi istenen bedeli ifade eder. Salim Ségiit, “Fidye”, DIA, TDV Yay. Istanbul 1996, XTII,
s. 55-57.
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cinsinin ne oldugu konusunda Kur’an’da herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bu
malumati bizlere ulagtiran ayetin tefsiri mahiyetindeki su hadisi seriftir. Ka’b b. Ucre
diyor ki: “Ihramda iken Rasliillah bana ugradi. O sirada ben de tencerenin altinda
ates yakiyordum. Bitler ise yiizime dagilacak kadar fazla idi. Rasdliillah bana:
“Bagsindaki bu hagerat sana eziyet vermiyor mu?” dedi. Evet dedim. Bunun iizerine
buyurdular ki: “Basini tiras et, li¢ glin oru¢ tut, ya (her fakire yarim sa’ olmak

331

iizere)™! alt1 fakir doyur yahut da bir koyun kes” demistir.”** Boylece hadis ayetteki

orug, sadaka ve kurban fidyesinin keyfiyetini izah etmistir.

Yiice Allah Kur’an’t Kerim’de “...bir hak olmadik¢a Allah’in haram kildig:
cana kiymayu.. 3 buyurmaktadir. Ayetteki “bir hak olmadik¢a” kismini Rastliillah
(sav) sOyle agiklamistir: “Allah’tan bagka ilah olmadigina ve benim Allah’in Rastli
olduguma iman eden hi¢bir Miisliiman kisinin kan1 helal olmaz. Ancak su ii¢ seyden
birisini yaparsa (kani helal olur): Adam o6ldiirmek, evli iken zina yapmak, dinden

99334

¢ikip Miisliimanlardan ayrilmak Boylece Allah Rasilii, bir Miisliiman’in kaninin

hangi durumlarda helal olabilecegini beyan etmistir.

Hirsizlik yapanlarin cezasi hakkinda Kur’an’da “Hirsiz erkek ve kadinin
yaptiklarna karsihk Allah’tan bir ceza olarak ellerini kesiniz*** buyrulmaktadir.
Ayette umumi bir lafizla zikredilen hirsizligin cezasim1 Allah Rasilii soyle tebyin ve

tahsis etmistir: “Ceyrek dinar veya daha fazla miktar ¢alanin eli kesilir.”*¢

Haccin farziyetine dair ayette ““...Ona bir yol bulabilenlerin Kabe’yi hac etmesi
Allah’in insanlar iizerindeki hakkidir...”””’ buyrulmaktadir. Bir adam ayetteki
“yolun” manasimi sual edince, Rasiliillah (sav) “azik ile binek” oldugunu haber

vermistir.***

Allah Teala, Hicr siiresinde Rastliine hitaben “Andolsun ki, biz sana

tekrarlanan yediyi ve su biiyiik Kur’am verdik™*’ buyurmaktadir. Ayeti kerimede

3! parantez i¢indeki ziyade Buhari’nin rivayetindendir.

332 Buhari, Megazi, 35; Miislim, Hac, 80-86; Ebu David, Menasik, 42; Tirmizi, Hac, 106.
33 En’am (6), 151.

334 Buhard, Diyat, 6; Miislim, Kasame, 25.

335 Maide (5), 38.

336 Ebu David, Huddd, 4; Tirmizi, Huddd, 16.

37 Al-i imrén (3), 97.

338 Tirmizi, Tefsir, 2998; Taberi, Tefsiru 't-Taberi, VIL. 39.

339 Hicr (15), 85.
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gecen “tekrarlanan yedi” den kastin ne oldugunu ancak su hadisi seriften anliyoruz:
Eb(i Said Ibnii’l-Mualla sdyle demistir: “...sonra Allah Rasilii bana: “sen bu
mescitten ¢ikmadan 6nce sana Kur’an’daki en biiyiik sureyi 6gretecegim buyurdu.”
Biraz sonra Allah Rastlii mescitten ¢ikmak i¢in yiiriidiiklerinde kendilerine o
sozlerini hatirlattim. Bunun iizerine Rastliillah, “O sfre el-hamdu lillahi Rabbi’l-

Al S © 1. ! AR . e es 340
a'lemin suresidir. O sebu’ mesani ve bana verilen biiyiilk Kur’an’dir” buyurdu...”

Yiice Allah faizin haramhili§i konusunda Bakara siiresinde soyle
buyurmaktadir: “Oysa Allah aligverisi helal, ribay1 (faizi) haram kilmustir.”**' Ayette
gecen “riba” lafzi miicmel olup sozliik anlami mutlak tarzda “fazlalik” demektir.
Sari’ ise ayette bu anlami degil 6zel manada bir “fazlalik” kastetmistir. Su halde
beyan edilmedik¢e bilinmesi miimkiin degildir. Bu beyan Hz. Peygamber’in su
hadisinde yer almistir: “Altin1 altin ile, giimiisii glimiis ile, bugday1 bugday ile, arpay1
arpa ile, hurmay1 hurma ile, tuzu tuz ile esit miktarlarda ve pesin olarak degisin. Kim
artirir ve artiritlmasini isterse ribA muamelesi yapmis olur. Bu siniflar degistiginde
ise, pesin olmak kaydiyla istediginiz sekilde satabilirsiniz.”*** Béylece hadis ribanin
ne oldugu konusunda ana bir diistur ortaya koymus oldu. Ciinkii riba, sadece bu
siniflara mahsus olmayip bunlara benzer bagka siniflarda da cereyan edebilir.
Miictehit imamlar bu hadisi esas alarak kiyas ile kendisinde riba cereyan eden diger

biitiin seyleri de tespit etmislerdir.***

Goriildiigi tizere ibadet ve muamelatla ilgili miicmel ayetlerin 6rnekleri burada
zikredilmeyecek kadar ¢oktur. Hz. Peygamber, namaz, orug, zekat, hac vb. konularin
beyani hususunda ayetlerdeki kapaliligi gidermis ve bu konulara dair birgok
aciklamalarda bulunmuslardir. Simdi farkli konulara dair birka¢ Ornek vererek

basligimizi noktalayalim.

Hz. Ali soyle dedi: “Rasiliillah bir glin oturmus ve elinde bulunan bir degnegi
diisiinceli bir halde yere vurup diirtiistiiriiyordu. Bir ara basimi kaldirdi ve “sizden
hicbir nefis miistesna olmamak {izere cennetteki yeri de atesteki yeri de bilinmistir”

buyurdu. Bunun iizerine sahabiler ey Allah’in Rasilii! O halde ni¢in amel edip

340 Buhard, Tefsir, 15/4703.

3! Bakara (2), 275.

2 Buhari, Buy@’, 78; Miislim, Miisakaat, 81-84; Nesai, Buyd’, 50.

33 Zekiyyiddin Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslart (Usiilii’I-Fikih), (Trc. Ibrahim Kafi Dénmez),
TDV Yay., Ankara 2014, s.389.
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calistyoruz? Biz bu bilinmis olan yazimiz iizerine itimat etmeyelim mi? (yani o halde
amelin faydasi nedir) dediler. Rasliillah: “Hayir, siz o bilinmis olan yaziniza
dayanip durmayiniz. Amel edip c¢alisiniz. Ciinkii herkes ni¢in yaratildiysa o
kendisine kolaylastirilmistir buyurdu.’** Sonra da su mealdeki ayetleri okudu:
“Bundan sonra kim verir ve sakinirsa, o en giizeli de tasdik ederse, biz de onu en
kolaya hazirlariz. Fakat kim cimrilik eder, kendisini miistagni goriir ve o en giizeli

yalan sayarsa, biz de ona en gii¢ olam kolaylastiririz.”**

Ebi Hureyre’den rivayetle Hz. Peygamber (sav) sdyle buyurdu:**® “Kul bir
giinah igledi mi kalbine siyah bir nokta konulur. O, bunu tovbe ve istigfar ile koparip
attig1 zaman kalbi cilalandirilir. Fakat tekrar (giinaha) donerse o noktalar artirlir.
Nihayet kalbini kaplar. Bu durum Cenabi Hakk’in su ayette beyan buyurdugu
“pas”tir: “Hayir, hayir! Dogrusu onlarin kazanmakta olduklar1 kalplerini

paslandirmistir.”*’

Kur’an-1 Kerim’de muttakilerin vasiflarindan bazilar1 sdyle zikredilir: “Ve
onlar c¢irkin bir giinah isledikleri, yahut nefislerine zulmettikleri zaman Allah"
hatirlayarak hemen giinahlarmin bagislanmasini dilerler. Allah’tan baska gilinahlari
kim bagislayabilir? Bir de onlar, bile bile, isledikleri (giinah) iizerinde 1srar
etmezler.* Ayetteki bagislanma dileyenler hakkinda Allah Rasili  soyle
buyurmustur: “Istigfar eden 1srar etmis olmaz, giinde yetmis kere (giinaha) donse
bile.”** Hz. Peygamber (sav) samimi olarak tévbe edip nedamet duyanin aymi
giinah1 defalarca tekrarlamis olsa da giinahta 1srarci sayilmayacagini belirtmistir.
Boylece insanlarin ahlaken yiikselme imkéanlarinin her zaman i¢in mevcut oldugunu

gostermistir.>

Allah Rasilii (sav) “...Diinya malina olan sevgisine ragmen malin1 akrabaya,
yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, isteyenlere ve boyunduruk altinda bulunan

kéle ve esirlere veren...”*>' Ayeti kerimesini agiklamak iizere séyle buyurmustur:

3 Buhard, Tefsir, 92/4946; Miislim, Kader, 2647; Ebu David, es-Siinne, 17.

5 Leyl (92), 5-10.

346 Tirmizi, Tefsir, 74/3334; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V11, 240.

7 Mutaffifin (83), 14.

3 Al-i imran (3), 135.

9 Ebt Davad, Salat, 359.

330 Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur’am Tefsiri, Kaythan Yay. Istanbul 1983, s. 227.
331 Bakara (2), 177.
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“Mala olan sevgisine ragmen malin1 verenden maksat, sthhatin yerinde iken, mal
hususunda hirsli iken, yasayacagmni umarken ve fakirlikten korkarken vermendir**

demistir.

EbG Hureyre’nin rivayet ettigine gore Allah Rastli soyle buyurdu: “Her kim
bir iyilik niyet eder de yapamazsa lehine bir iyilik yazilir. Ve her kim de bir iyilik
niyet eder ve onu yaparsa lehine on ila yedi yliz misline kadar kat kat olarak yazilir.
Her kim bir kétiiliik niyet eder, fakat onu yapamazsa bu yazilmaz. Eger bunu yaparsa
yazilir.””*>* Hz. Peygamber’in dilinden dékiilen bu sozler bir nevi su ayetlerin tefsiri
mabhiyetindedir: “Kim bir iyilik yaparsa, ona on kat1 vardir. Kim de bir kotiiliik
yaparsa, o da sadece o kotiiliigiin misliyle cezalandirilir ve onlara zulmedilmez.”>*
“Mallarin1 Allah yolunda harcayanlarin durumu, yedi basak bitiren ve her basakta

yiiz tane bulunan bir tohum gibidir. Allah, diledigine kat kat verir. Allah, liitfii genis
olandir, hakkiyla bilendir.”**’

Miicmel olan bir bagka ayet ise “biiylik giinahlar” ifadesini igceren su ayettir:
“Eger size yasak edilen biiylik giinahlardan kaginirsaniz, sizin kiigiik giinahlarinizi
orter ve sizi serefli bir yere yerlestiririz.*>® Ayetteki biiyilk giinahlarm neler
oldugunu agiklayan, farkli sayilarda hadisler bulunmaktadir. Bunlardan bazilari

sOyledir:

Enes b. Malik soyle diyor: “Rasiliillah biiylik gilinahlar1 zikretti (veya
kendisine bliyiik glinahlardan soruldu.) Dedi ki: “Allah’a sirk kosmak, adam
oldiirmek, bir de ana babaya isyan etmektir.” Sonra dedi ki: “En biiyiik giinahin ne
oldugunu sdyleyeyim mi? O da yalan sdzdiir (yahut yalanci sahitliktir)” hadisin

ravilerinden Su’be zanmi galibime gére “yalanci sahitlik” demistir.*>’

Allah Rastliine, Allah katinda en biiyiik olan giinahlar soruldugunda cevaben:

“seni yaratmis oldugu halde Allah’a bir denk uydurmandir. Sonra seninle beraber

332 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 297.
353 Miislim, iman, 206.

> En’am (6), 160.

3% Bakara (2), 261.

336 Nisa (4), 31.

337 Buhard, Edeb, 6; Miislim, iman, 261.

93



yemesinden korktugun i¢in ¢ocugunu oldiirmendir. Sonra komsunun hanimiyla zina

etmendir.” buyurmuslardir.®*®

Allah Rasilii, “helak edici olan yedi seyden ¢ekininiz” buyurdu. Ya Rastlellah
onlar nedir? Denildi. Rastliillah: “Allah’a sirk kosmak, sihir yapmak, bir hak
karsilig1 olmak miistesna Allah’in haram kildig1 bir hayati 6ldiirmek, yetim mal
yemek, faiz kazanci yemek, diismana hiicum sirasinda savastan kagmak, zinadan
masum olup hatirindan bile ge¢gmeyen miisliiman kadinlara zina isnat etmek”

buyurdu.*”’

Bir defasinda Hz. Peygamber’e “kebair” nedir? diye soruldu. Bunun {izerine
Allah Rasilii: “Dokuzdur. Sirk, sihir, adam 6ldiirmek, yetim mali yemek, savastan
kagmak, namuslu miimin kadinlara zina iftirasinda bulunmak, ana ve babaya isyan

etmek, Beyt-i Haram’1 istihll etmek” giinahlarim zikretmistir.*®

Bu konuda bagka sahih hadisler de bulunmaktadir. Bunlara dayanarak bir kisim
alimler biiyiikk giinahlar1 belirlemeye g¢alismislar ise de bizce en makul olani el-
Kasimi’nin su miitalaasidir: “Bir kisim fukaha kebairi tahdit (sinirlandirmak-
belirlemek) etmek icin tekelliif etmisler ve hudutlari hakkinda uzun uzadiya
miinakasa etmiglerdir. Bu tahditlerin kimi efradini cdmi degil, kimi de agyarin1 mani
degildir. Bu mevzuda sahih hadislerin viirudundan sonra biitiin bu gayretler, muhtag

olunmayan c¢alismalardan ibarettir.”¢"

Rastliillah tarafindan biiyiik glinahlarin kati bir surette tahdit edilmemesi
mithim bir hikmete mebnidir. Sinirlandirilmis olsaydi insanlar bu ayete giivenerek

obiir giinahlar1 kiigimseyebilirlerdi.**

2.4.2. Siinnet’in Kur’an’in Umumunu Tahsis Etmesi

“A’m”, kapsamina giren biitiin fertleri herhangi bir ayirnm ve 6zel anlatim
olmaksizin i¢ine alan lafizdir.>® Tahsis ise 4’m bir lafzin anlammin bu lafiz

kapsamina giren fertlerden bir kismiyla siirlandirimasini ifade eder.*®

358 Buhari, Tefsir, 25/4761; Miislim, iman, 257-258.

%% Buhard, Vesdy4, 23; Miislim, iman, 262.

3% Ebf David, Vesaya, 10.

361 Rasimi, Mehdsinu't-Te vil, V, 1208.

362 Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur’an Tefsiri, s. 229.

363 Ali Bardakoglu, “Am”, Di4, TDV Yay. istanbul 1989, II, 552.
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Hadislerin Kur’an ayetlerini tahsis edip-edemeyecegi hakkinda Islam alimleri
arasinda goris farkliliklar1 bulunmaktadir. Miitevatir ve meshur siinnet’in Kur’an’1
tahsis edebilecegi hususunda ittifak halindedirler. Ancak ahad haberin, Kur’an’in
umumunu tahsis edebilme hususunda Hanefiler diger ii¢ mezhepten farkli goris
beyan ederek, siibutu zanni olan ahad haberin, siibutu kat’1 olan Kur’an’1 tahsis
edemeyecegini sOylemislerdir. Safii, Hanbeli ve Malikilere gore ise zanni bir delil,
umum olan bir lafz1i tefsir ve tahsis edebilir, caizdir.’® Konu ile ilgili bu
aciklamalardan sonra ilgili 6rneklere gecebiliriz.

Ayeti kerimede “yoluna giicii yetenlerin o evi (Kabe’yi) haccetmesi Allah’in

. .. . 366
insanlar tizerinde bir hakkidir”

ifadeleri, umum ifade eden ser’l miikellefiyetler
getirmektedir. Bu durumda umum olan bu hitabin kapsamina, ¢cocuk ve akil hastasi
gibi miikellefiyetleri olmayanlarda girmektedir. Am olan bu lafiz hadisi serif ile
tahsis edilmis, miikellefiyete ehil olmayanlar bunun disinda tutulmustur. Nitekim
Allah Rastli soyle buyurmustur: “Kalem (sorumluluk) su li¢ grup kisiden
kaldirilmistir: Uyanincaya kadar uyuyandan, bulug ¢agina ulasincaya kadar ¢ocuktan

ve temyiz kudretine kavusuncaya kadar akil hastasindan.”®’

Yiice Allah Maide siiresinde “Olmiis hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskas1
adina bogazlanan... haram kilindi” buyurmaktadir. Ayette meyte ve kan umumi
olarak haram kilinmaktadir. Allah Rasilii ise bu am hiikmii tahsis etmis ve murad-1
ilahiyi beyan etmistir. Nitekim birisi Allah Rasiliine soyle bir soru sordu. “Ey
Allah'in Rasilii biz deniz seyahatine ¢ikiyor ve yanimiza az miktarda su aliyoruz.
Onunla abdest alsak icecek su sikintisi ¢ekiyoruz. Deniz suyu ile abdest alabilir
miyiz?” Rasiliillah buyurdu ki: “Denizin suyu temiz, Sliisii ise helaldir.”**® Baska bir
hadisi serifte: “Bize iki meyte ve iki kan helal kilindi; meyteler balik ile cekirge,

kanlar ise karaciger ve dalak tir.”*®

364 Ferhat Koca, “Tahsis”, DI4, TDV Yay. Istanbul 2010, XXXIX, 432-434.

365 Fahreddin Atar, Fikih Usulii, M.U.LF.V. Yay. istanbul 1988, s. 187.

366 Al-i Imran (3), 97.

387 Tirmizi, Huddd, 1; Darimi, Huddd, 1.

368 Eba David, Tahare 40; Tirmizi, Tahare, 52.

3% bn Mace, Sayd, 9; Et'ime, 31; Ebt Davad, Et'ime, 34; Malik, Muvatta, Sifatii’'n-Nebi, 30; Ahmed
Ibn Hanbel, Miisned, 11, 97; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, 11, 477-478.
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Kur’an’1 Kerim zanilerin cezasi hususundaki “zina eden kadinla erkekten her

370 ayetiyle, umumi olarak zina eden herkese yiiz degnek

birine yiiz degnek vurun
vurulmasi emredilmistir. Fakat Rastliillah (sav) bu emri bekarlara tahsis etmis, evli
olan erkek ve kadinlardan herhangi birinin zina etmesi durumunda onlarin cezasi
hakkinda sdyle buyurmuslardir: “Allah onlara bir yol gosterdi (yani haklarindaki
hilkkmiinii bildirdi) evli zinakar degnekle doviiliip sonra recmolunur, bekar ise

degnekle déviiliip sonra da siiriiliir.”"!

“Bilin ki ganimet aldiginiz seylerin beste biri Allah'a, Resuliine ve akrabaligi
bulunanlara, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir.*”* Ayeti kerimesindeki
“akrabalar” lafzin1 Hz. Peygamber, (sav) “Beni Hasim ile Beni Abdulmuttalip

olarak tahsis etmigtir.”*"

Allah Rastlii (sav) selam ile ilgili: “Bir selam ile selamlandiginiz zaman, siz de
ondan daha gilizeliyle selam verin. Yahut verilen selami iade edin.”"™ Ayeti
kerimesini Miisliimanlara tahsis etmis, kiiftir ehli icin daha giizel veya ayni sekilde
mukabele etmeyi nehyetmistir. Onlara sadece Sides “size de Oyle olsun” demeye

miisaade etmistir.>”

“Tevrat’ta onlara cana can, goze goz... kisas edilir diye hiikmettik.”*’® Ayeti
kisas ile ilgili umum bir hiikiim ortaya koymaktadir. Buna gore Miisliiman, kafir bir
zimmiyi Oldirdiigiinde kisas olarak Oldiiriiliir. Nitekim EbG Hanife ayetin
umumiyetiyle ihticac ederek ictihad etmistir. Ancak Hz. Ali’den merfu olarak
Rasililllah’m  “kafire kisas olarak Miisliman oldiirilmez™"”" dedigi rivayet

edilmistir. Bdylece ayetin umumiyeti hadis ile tahsis edildigi malum olur.

0 Nar (24), 2.

' Misslim, Huddd, 13; Eba Davad, Hudad, 23, ibn Mace, Huddd, 7.
372 Enfal (8), 41.

37 Ebt David, Harac Fey imare, 20; Safii, Risale, s.41.

™ Nisa (4), 86.

375 Buhard, Edeb, 35; Miislim, Selam, 5656.

376 Maide (5), 45.

377 Buhard, [lm 39; Miislim, Hac, 3306; Eb David, Diyat, 11.
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Hanefi alimler bu hadisteki “kafir’den muradin harbi (kendisiyle savag halinde
olan) kafir olup zzimmi kafir olmadigini, Hz. Peygamber bir zimmiye kisas olarak bir

miisliman 61diirttigini rivayet olundugunu soylerler.”’®
2.4.3. Siinnet’in Kur’an’in Mutlak Ayetlerini Takyid Etmesi

Mutlak, gayri muayyen bir ferdi veya fertleri gosteren ve kendisinin herhangi
bir sifatla kayitlandigma dair delil bulunmayan lafizdir. Mesela “bir kdle azad
etmek” lafz1 boyledir. Mukayyet, gayr-i muayyen bir ferdi veya fertleri gostermekle
birlikte kendisinin herhangi bir sifatla kayitlandigina dair delil bulunan lafizdir.

Mesela “miimin bir kéle azad etmek” lafz1 boyledir.>”

Bir nassta mutlak olarak yer alan bir lafiz bagka bir nassta mukayyet olarak
gelmemisse mutlak haline gore amel edilir ve takyidine dair bir delil bulunmadikca
onun herhangi bir sekilde takyid edilmesi dogru olmaz.*™

Kur’an-1 Kerim’de “artik Kur’an’dan kolaymmiza geleni okuyunuz™®'

ayet-i
kerimesi “(namazda) fatihatii’l-kitabi okumayanin namazi yoktur”382 hadisi ile takyid

edilmis ve namazda kiraatin Fatiha olarak tayini bahis konusu olmustur.

Stinnet ile Kur’an’in takyidine bir diger 6rnek, Kur’an-1 Kerim’de mutlak bir
sekilde gecen vasiyet kelimesinin hadis ile takyid edilmis olmasidir. Nitekim “biitiin
bu paylar Slenin yapmis bulunacag: vasiyetten ve borcun ifasindan sonradir™™
ayetindeki “vasiyet” kelimesi belli bir miktar kaydini tasgimamaktadir. Fakat bu
miktar1 belli eden bagska bir delil bulunmaktadir. S6yle ki Hz. Peygamber, (sav) Sa’d
b. Ebi Vakkas: iicte birinden fazla vasiyetten men etmis ve ona: “Ucte bir mi? iicte
bir bile ¢ok. Bil ki varislerini zengin birakman, onlar1 insanlara avug agacak sekilde
ihtiyag iginde birakmandan iyidir*** buyurmustur. Hadis, ayet-i kerime’de mutlak

olarak gecen vasiyeti takyid ederek onu iigte bir ile siirli tutmaktadir. Boylece

ayetteki vasiyet, ticte bir ile sinirh vasiyet halini almaktadir.

3™ Alsi, Ebu’l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmud, Rithu ’I-Medni fi Tefsiri’l-Kurani’l-Azim ve’s-
Seb 'i’I-Mesdani, Daru Thtiyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1985, VI, 148.

37 Zekiyyiiddin Sa'ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar, s. 316.

3% Zekiyyiiddin Sa'ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar, s. 316.

¥ Miizemmil (73), 20.

%2 Miislim, Salat, 34; Darimi, Salat, 36; Tirmizi, Mevakit, 69; ibn Mace, ikame, 11.

3% Nisa (4), 11.

384 Miislim, Vasiyye, 5, 7, 8.
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Kur’an-1 Kerim’de teyemmiim hakkinda sdyle buyrulmustur: “ve (bu hallerde)
su bulamamis olursaniz temiz toprakla teyemmiim edin; yiizlinliize ve ellerinize

ondan siiriin.”**°

Hz. Peygamber de (sav) teyemmiimiin nasil yapilacagini sdyle
aciklamistir: “Teyemmiim iki darptan (toprak vb. yere vurmaktan) ibarettir. Bir darp
yiiz i¢in, bir darpta dirseklere kadar olmak iizere eller icindir.”*® Ayeti kerimedeki
“eller” kelimesi mutlak olup herhangi bir kayd ile mukayyet degildir. Hadisteki
“eller” lafz1 ise “dirseklere kadar” kaydi ile takyid edilmistir. Boylece ayetteki

mutlak lafiz hadisteki kayit ile mukayyet hale gelmistir.

Abdestte bas1 mesh etmenin hiikmii hususunda ayn1 ayeti kerimede mutlak bir
sekilde “Ey iman edenler! Namaz kilmak icin kalktiginiz zaman, yiizlerinizi ve
dirseklere kadar ellerinizi yikayn. Baslarimizi mesh edin...”**” buyrulmaktadir.
Goriildiigii tizere ayeti kerimeden anlasilan, basin tamaminin mesh edilmesi
durumudur. Ancak Mugire b. Su’be’den rivayet edilen: “Rasuliillah (sav) abdest aldh,
basinin per¢emini mesh etti”**® hadisi serif ile Enes b. Malik’in: “Rasdliillah’1 abdest
alirken gordiim. Basinda katriden®® bir sarik vardi. Elini sariginin altindan gotiirerek
basmnin 6n kismini mesh etti ve sarig1 da bozulmadi.”**® Rivayetleri, ayeti kerimede
mutlak olarak zikredilen mesh hiikmiinii takyid etmislerdir. Bununla beraber, basin

mesh edilme miktar1 hakkinda mezheplerin fakli yaklagimlar bulunmaktadir.*”!
2.4.4. Siinnet’in Kur’an’in Miiskilini Beyan Etmesi

Miiskil, terim olarak “Kur’an’in bazi ayetleri arasinda ihtilaf ve tezat gibi

goriinen hususlar™*?

olarak tanimlanabilir. Ancak Kur’an’da ger¢ek anlamda bir
biriyle ¢elisen ayetlerin olmasi kesinlikle s6z konusu degildir. Belki ilk bakista bazi
ayetlerin ¢eliskili oldugu zannedilebilir. Fakat celigkili gibi gelen ayetler iizerinde

biraz diisiiniildiigiinde gercekte herhangi bir tezat ve tutarsizligin olmadig anlasilir.

¥ Maide (5), 6.

3% Tirmizi, Taharet, 110.

7 Maide (5), 6.

3% Miislim, Tahéret, 633.

3% Bir gesit sarik tiirii.

3% Ebu David, Taharet, 57.

%! Konu ile ilgili bkz. Adnan Algiil- Ahmed Rufai', /d ‘netu’t-Talib ala Mukarenetu’l-Mezdhib, Seyda
Yay., Diyarbakir 2019, 24-28.

392 [smail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, TDV Yay. Ankara 2012, s. 179.
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Bu miiskil durum ya Kur’an ile veya Rasiliillah’in beyaniyla ortadan kalkmustir.

Simdi konu ile ilgili birka¢ misal verelim.

Yiice Allah Kur’an’t Kerim’de sOyle buyurmaktadir: “Sizden hi¢ biriniz
miistesna olmamak iizere herkes oraya (cehenneme) ugrayacaktir. Bu, Rabbinin
tizerine kat’i olarak aldig, kaza ettigi (bir sey) dir.” Ayet acik bir sekilde herkesin
cehenneme ugrayacagini ifade etmektedir. Halbuki baska bir¢cok ayette muttakilerin
cehennemde yanmayacagi bildirilmektedir. Ayetteki bu iskalin, Hz. Peygamber

tarafindan giderildigi ile ilgili su rivayetler temayiiz etmektedir:

Ebl Siimeyye sOyle demektedir: “Meryem yetmis birinci ayetindeki viiridun
manast hakkinda ihtilafa diistiik. Cabir b. Abdullah’a rastladim. Ihtilafimizi, bir
kismimizin “miimin cehenneme giremez”, diger bir kismimizin da ‘“herkes
Cehenneme girer” seklinde oldugunu sodyledim. Bunun iizerine elleriyle
kulaklarindan tutarak sagir olsunlar, Rastliillah’tan s0yle isitmediysem: “buyurdu ki
“viirGd”, dihdl, yani girmek manasindadir. Higbir muttaki veya kafir yoktur ki
cehenneme girmesin. Fakat miiminlere Hz. Ibrahim’e oldugu gibi serin ve selamet
olur. Hatta atesin onlarin serinliginden dolay1 hisirtis1 vardir. “Sonra muttakileri

kurtarir ve zalimleri orada Oyle diz istii ¢okmiis olarak birakiriz.***%

Boylece
Rasiliillah (sav) atesin Hz. Ibrahim’e serin oldugu gibi miiminlere de serin ve

selametli olacagini bildirmek suretiyle iskali gidermistir.

Ayni ayetle ilgili Hz. Hafsa sdyle demektedir: Rastliillah’in sdyle dedigini
isittim. “Bedir veya Hudeybiye gazvesine istirak eden herhangi bir miisliimanin
cehenneme girmeyecegini timit ederim.” Bunun {izerine dedim ki: “Ya Rastlellah
Allah Teald “icinizden oraya (cehenneme) girmeyecek hi¢c kimse yoktur. Oraya
girmeleri Rabbinin {izerine aldig1 kesinlesmis bir hiikiimdiir.” Buyurmuyor mu?” Hz.
Peygamber: Allah Teala’nin, “sonra muttakileri kurtarir ve zalimleri orada Oyle

diziistii ¢okmiis olarak birakiriz” buyurdugunu isitmedin mi? dedi.**®

3% Meryem (19), 71.
3% Meryem (19), 72.
395 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 328.
3% Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 285.
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“...Altin ve giimiisii biriktirip Allah yolunda sarf etmeyenlere can yakici bir

azabi miijdele.”"’

ayeti nazil olunca bu durum Miisliimanlara agir geldi. Ciinkii bu
ayetin mirasa engel olabilecegini zannetmislerdi. Hz. Omer Miisliimanlar1 temsilen
Hz. Peygamber’den istizahta bulundu. Rasiliillah (sav): “Allah zekati sadece
mallarimzin geriye kalan kismini temizlemek igin farz kilmistir. (Oliimiiniizden)
sonra ya birakacagimz mallarda ise mirast farz kilmistir” buyurdu.”® Béylece Allah
Rastlii (sav) bu ayetin mesru yollardan kazanip biriktirmeye mani olmadigi, ayeti
kerimede ki tehdidin ancak mallarinin zekatini vermeyenler hakkinda oldugunu

beyan etmistir.

2.4.5. Siinnet’in Kur’an’in Miibhemini Beyan Etmesi

“Miibhem” kelimesi sozliikte; “kapali blrakllan,399

59400

mahiyeti bildirilmeyen,
algilanmas1 ve anlasilmasi zor olan sey anlamlarina gelir. Istilah olarak ise:
“insan, cin ve melek gibi varliklarin yahut bir topluluk veya kabilenin, Kur’an’da
acik¢a degil de ismi isaretler, ismi mevsuller, zamirler, cins isimleri, belirsiz zaman
zarflar1 ve belirsiz mekén isimleriyle zikredilmesi”™*’' anlamma gelir. Kur’an’da yer
alan miibhem lafizlar1 inceleyip konu edinen ilim dalina ise Miibhematii’l-Kur’an

seklinde adlandirilir.

Kur’an’da yukarda zikri gegen bazi hususlarin miibhem birakilmasi, Islam
bilginlerince su sebeplere matuftur: Miibhem olan hususun Kur’an’in baska bir
yerinde zikredildiginden otiirii tekrar zikredilmesine ihtiya¢ olmamasi, miibhemin
gizlenmesinin murad edilmesi, miibhemin tayininde kayda deger bir faydanin
bulunmamasi, hiikkmiin umumiligine dikkat c¢ekmek, isim zikretmek yerine
miitkemmel bir vasif ile tazim etmek veya eksik bir vasif ile tahkir etmek gibi bir¢ok

hallerden étiirii Kur’an’da miibhemler mevcuttur.**?

37 Tevbe (9), 34.

3% Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek ale ’s-Sahthayn, 11, 333.

3% Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah, Mahmud b. ‘Umer, Esdsu l-Beldga, el-Heyetu’l-Misriyyetu’l-
Amme 1i’1-Kitab, Kahire 1985, I, 71.

4 Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitabu 'I-Ayn, (Thk. Mehdi el-Mahzimi- ibrahim es-Samerra),
Muessesetu’l-Alemi 1i’I-Alemi 1i’I-Matbaiat, Beyrut 1988, IV, 62; ibn Manzir, Lisdnu - Arab, V11,
73-75.

! Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii, IFAV Yay., Istanbul 2019, s.137.

492 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 187-188.
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Hadisi seriflerin Kur’an-1 Kerime getirmis oldugu beyanlardan biri de
Kur’an’daki miibhemati (kapalilig1) gidermesidir. Bununla ilgili olarak su 6rnekleri

verebiliriz:

Kur’an-1 Kerim’de salatu’l-vusta (orta namaz) hakkinda sdyle buyrulmustur:
“Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah’a goniilden boyun egerek namaza
durun.”** Ayette namazlar kelimesinden sonra Ozellikle orta namaza dikkat
cekilerek tekrar zikredilmistir. Orta namazin hangi namaz oldugu agiklanmamis ve
bu miibhemlik ancak su hadislerle ortadan kalkmistir:

Semure’den rivayetle Allah Rasilii soyle demistir: “es-salatu’l-vusta, ikindi

404
namazidir.”

Hz. Ali’den rivayetle: “Hz. Peygamber (sav), Hendek muharebesinin oldugu
giin sOyle dedi: “bizi salatu’l-vusta’dan alikoydular, ta ki giines batana kadar. Allah
onlarin  kabirlerini ve evlerini yahut iclerini (tereddiit ravi Yahya’dan

25405

kaynaklanmaktadir) atesle doldursun. Boylece zikredilen hadisler gbz Oniinde

bulunduruldugunda salatu’l-vusta’nin ikindi namazi oldugu anlasilmaktadir. Konu

hakkinda baska gbriisler olsa da Cumhura gore salatu’l-vusta ikindi namazidir.**

Kur’an’da sahur vaktiyle ilgili olarak sdyle buyrulmustur:“Tan yerinde, beyaz
iplik siyah iplikten sizce ayirt edilinceye kadar, yiyin i¢in, sonra orucu geceye kadar
tamamlayin.”*"” Ayetteki siyah iplik ile beyaz iplik ifadelerinden tam olarak ne kast
edildigi agik degildir. Bu miibhemlik (kapalilik) sahabe tarafindan yanlis anlasilmis
ve Hz. Peygamber tarafindan var olan miiphemlik giderilmistir. Nitekim Adiyy b.
Hatim s0yle demektedir: “Allah Rastliine bu siyah ip ve beyaz ipten maksat
hakikaten iki ip midir? dedim. O sOyle dedi: “eger sen bu iki ipe baktiysan sen
gercekten genis kafalisin. Bunlar senin diisiindiigiin gibi iki ip degildir. Biri gecenin

karanligi, digeri de giindiiziin beyazidir” buyurdu.**®

Hatta bagka bir rivayete gore
sahabeler bu ayetten hareketle ayaklarindan birine siyah, digerine de beyaz iplik

baglamig ve bunlar1 ayirt edinceye kadar yemege devam etmislerdir. Bunun iizerine

43 Bakara (2), 238.

49 Tirmizi, Tefsir, 3/3225; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 7, 12-13.
45 Buhard, Tefsir, 2/4533.

Y98 Taberd, Tefsiru't-Taberi, V, 226-227.

47 Bakara (2), 187.

%8 Buhari, Tefsir, 2/4510.
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Hz. Peygamber (sav) siyah iplikten maksadin gecenin karanligi, beyaz iplikten

maksadin ise giindiiziin aydinlig1 oldugunu belirtmistir.**

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in iimmeti hakkinda sdyle buyrulmaktadir:
“Boylece, sizler insanlara birer sahit (ve 6rnek) olasiniz ve Peygamber de size bir
sahit (ve drnek) olsun diye sizi orta bir immet yaptik”*'* Ayetteki “Sizi orta bir
timmet yaptik” daki “vasat” kelimesi bircok anlamlara gelebilmektedir. Fakat bu
kelimenin Hz. Peygamber (sav) tarafindan ‘“adl” olarak tefsir edildigi rivayet

edilmigtir.*"!

Kur’an’1 Kerim Uhud Savasini konu edinirken iki toplulugun, miinafiklarin
olumsuz davraniglarindan etkilenerek geriye dogru meyletmeleriyle ilgili soyle
bahsedilmektedir: “O zaman i¢inizden iki béliikk bozulmaya yiiz tutmustu. Halbuki
Allah onlarm yardimeisi idi. Miiminler, yalmz Allah’a dayanip giivensinler.”*'?
Ayette zikredilen iki topluluktan kastin kimler oldugu bilinmemektedir. Miibhem
olarak zikredilen bu iki toplulugun “Benii Harise” ve “Benli Seleme” oldugu Allah

Rasilii tarafindan bildirilmistir.*"

Kur’an-1 Kerim’de soOyle buyrulmaktadir: “Gaybin anahtarlar1  onun
yamindadir.”*'* Ayeti kerimede “gaybin anahtarlar” lafzi miiphem olarak birakilmis
olup Hz. Peygamber (sav) bunu sdyle beyan etmistir: “Gaybin anahtarlar1 bestir:
kiyametin ilmi, yagmurun yagmasi, rahimlerde olani bilmesi, bir nefsin yarin ne

kazanacag1 ve nerede Slecegi.”*"”

Kur’an’da miinafiklarin affedilmeyecegi hususunda yiice Allah sdyle
buyurmaktadir: “(Ey Muhammed!) Onlar icin ister af dile, ister dileme; onlar i¢in
yetmis kez af dilesen de Allah onlan asla affetmeyecek. Bu, onlarin Allah ve
Rastliinii inkadr etmelerinden &tiiriidiir. Allah fasiklar toplulugunu hidayete

erdirmez.”*'® Ayetteki “onlar”’dan maksadin kim oldugu miibhem olarak

9 Buhard, Tefsir, 2/4511.
19 Bakara (2), 143.

! Tirmizi, Tefsir, 3/3198.
#12 Al-i imrén (3), 122.

13 Buhari, Tefsir, 3/4558.
414 Enam (6), 59.

15 Buhard, Tefsir, 6/4627.
416 Tevbe (9), 80.
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birakilmigtir. Hz. Peygamber (sav) bu miibhemligi beyan ederek onlarin miinafiklar

oldugunu belirtmistir.*"”

Baz1 Miisliimanlar Tebiik seferine mazeretsiz olarak katilmamuslardi. Sefere
katilmayan bu kisilerle her tiirlii iliskiler kesilmisti. Bunlardan {i¢ kisi hakkinda
Kur’an’1 Kerimde soyle bahseder: “Yeryiizii biitlin genisligine ragmen onlara dar
gelmis, vicdanlar1 da kendilerini siktik¢ca sikmis, boylece Allah’(in azabin)dan yine
O’na sigimmaktan baska ¢are olmadigini anlamislardi. Sonra (eski hallerine)
donsiinler diye, onlarin tévbelerini de kabul etti. Siiphesiz Allah, tovbeyi ¢ok kabul
eden ve ¢cok merhamet edendir.”*'®Ayette tovbesi kabul edilen “ii¢ kisi”nin kimler
oldugu hakkindaki bilgi miiphem olarak birakilmistir. Siinnette ise bu {i¢ kisiden

birinin Ka’b b. Malik oldugu zikredilmistir.*"’

“Giizel i1s yapanlara (karsilik olarak) daha gilizeli ve bir de ziyade vardir.
Onlarm yiizlerine ne bir kara bulasir, ne de bir zillet. Iste onlar cennetliklerdir ve
orada ebedi kalacaklardir.”**® Ayeti kerimesindeki “ziyade nin ne oldugu, Suheyb b.
Sinan’in Hz. Peygamber’den rivayet ettigi su hadisle anlagilmaktadir: Allah Rastli
buyurdular ki: “cennetlikler Cennete girince Yiice Allah, daha fazla bir sey ister
misiniz diye buyurdu? (... sonra Allah cemalini onlara gdsterir.) artik ylice Rab’lerine
bakmaktan daha sevimli bir nimete mazhar olamazlar.” Sonra “giizel is yapanlara

(karsilik olarak) daha giizeli ve bir de ziyade vardir” ayetini okudu.”**!

Goriildiigii tizere Allah Rasilii, aciklanmadik¢a bilinmesi miimkiin olmayan,
kapali ifadeleri kendi beyaniyla tevazuh etmistir. Yukarda verdigimiz sinirli 6rnekler
disinda Kur’an’in miibhematin1 beyan eden daha bircok hadisi serif bulunmaktadir.
Bu durum stinnet’in Kur’an iizerindeki etkisinin ne denli biiyiik oldugunu bizlere

gostermektedir.

2.4.6. Siinnet’in Kur’an’im Manasin Te’kid Etmesi

Hz. Peygamber (sav) sadece Kur’an’1 beyan etmekle kalmamis bunun yaninda

Kur’an’in manalarina muvafik ve destekleyici bir takim agiklamalarda

17 Buhari, Tefsir, 9/4670-4671.
1% Tevbe (9), 118.

#19 Buhari, Tefsir, 9/4677.

20 ynus (10), 26.

21 Miislim, Tman, 449.
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bulunmuslardir. Kur’an’in ifade ettigi bu hiikim ve manalar1 farkli vesileler ile
belirtmenin hikmeti, onlara tekid edici bir kuvvet kazandirmak ve Rasilillah’in
hatirlatma vazifesinin yerine getirilmesidir.**> Bu durum bazen ayetten sonra hadisin
veya hadisten sonra ayetin gelmesi, bazen de herhangi bir ayeti pekistiren, miistakil
olarak varid olan hadisler ile olusur. Boylece Kur’an’in ayetleri Allah Rastlii’niin
kelamiyla tekid edilerek zihinlerde yer edinmesi amaglanmistir. Simdi ilgili bazi

misaller getirelim:

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurmaktadir: De ki: “Ey Kitap ehli!
Hakkin disina ¢ikarak dininizde asir1 gitmeyin. Daha once sapmis, birgoklarini da
saptirmig ve diimdiiz yoldan da sagmis bir milletin arzu ve keyiflerine uymaym.”423
Allah Rasilii (sav) ayetin manasina muvafik bir sekilde ayeti tekid etmek suretiyle
sOyle buyurmaktadir: “Din hususunda asiriliktan sakinin; c¢iinkii sizden Oncekiler

dinde miibalaga ve asiriliklar1 yiiziinden helak olmuslardir.”***

Yiice Allah soyle emrediyor: “Ey iman edenler! Icki, kumar, putlar ve fal
oklar1 siiphesiz seytan isi pisliklerdir, bunlardan kacinin ki saadete eresiniz.”** Ayeti
nazil olunca Hz. Peygamber (sav): “icki haram edildi”**® demek suretiyle ayetin

ihtiva ettigi hitkmii te’kid ederek agiklamistir.

Ebli Musa’dan rivayet edildigine gore Allah Rasilii (sav): “Allah zalime
muhakkak miihlet verir, verir de yakalayacagi zamanda goz agtirmaksizin ansizin
yakalar™*?’ buyurduktan sonra su ayeti okudu: “Iste rabbinin -zalim belde ehlini-
yakalayist boyledir. Siiphesiz onun tutmasi pek cetindir.”**® Burada ve sonraki birkag
ornekte Allah Rasilii (sav) ilk etapta kelami kibarini, daha sonra ayeti kerimeyi
zikretmektedir. Bu durum bizlere her ne kadar ayet hadisi teyit edici olarak gelmis
gibi goriinse de aslinda ilk ve asil olan ayet olup sonradan gelen hadislerdir. Ve her
zaman sonradan gelen ilk geleni ya aciklar ya destekler veya ilkin hiikmiinii ortadan

kaldirir yerine yeni hiikiim olarak gecer.

2 Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur’an’t Tefsiri, s. 224.
2 Maide (5), 77.

424 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 215.

23 Maide (5), 90.

26 Taberi, Tefsiru’t-Taberi, IV, 331.

27 Buhari, Tefsir, 11/4686.

28 Had (11), 102.
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Allah Rasilii (sav): “Higbir adam yoktur ki bir giinah islesin ve sonra kalkip
temizlensin sonra namaz kilsin ve istigfar etsin de, affedilmemis olsun™**
buyurduktan sonra su ayeti okudu: “Onlar ki bir glinah isler veya kendilerine

zulmederlerse Allah’1 anarlar.”**°

Ebli Hureyre’nin naklettigine gore: “Cennette bir aga¢ vardir ki, bir siivari
onun gdlgesinde yiiz sene yiiriise, onun gdlgesini katedemez. Isterseniz su ayeti

okuyunuz: “Uzamus gdlgeler**!

Ibn Omer’den rivayetle Allah Rasilii (sav) soyle dedi: “Allah’tan baska hak
ilah olmadigmma ve Muhammed’in Allah’in Ras@lii olduguna sehadet edip, namazi
dosdogru kilincaya, zekati hakkiyla eda edinceye kadar insanlarla savagsmakla
emrolundum. Onlar bunlar1 yaptiklar1 taktirde, kanlarim1 ve mallarin1 benden
korumus olurlar. Ancak Islam’in gerektirdigi haklar miistesna. Onlarmn (gizli

hallerinin) hesaplar1 Allah’a aittir.”**

Hadisi Kur’an-1 Kerim’in su ayetini teyid
edici niteliktedir: “Haram aylar ¢ikinca bu Allah’a ortak kosanlart artik buldugunuz
yerde Oldiirlin, onlar1 yakalayip hapsedin ve her gozetleme yerine oturup onlari
gozetleyin. Eger tovbe ederler, namazi kilip zekat1 da verirlerse, kendilerini serbest

birakin. Siiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir, ok merhamet edicidir.”*

2.5. SUNNET’IN MUSTAKIL OLARAK HUKUM KOYMASI

Siinnet’in miistakil olarak hiikiim koymasindan kastin, Kur’an-1 Kerim’in sukut
edip lehte veya alehte hiikiim bildirmedigi konularda siinnet’in kendisiyle amel
etmenin vacip oldugu yeni bir hiikiim ortaya koymasidir. Daha once ifade ettigimiz
tizere Kur’an-1 Kerim’in miiteaddit ayetleri, slinnetin tesri yetkisinin oldugunu acik¢a
ortaya koymaktadir. Islam ulemasi, Kur’an’i destekleyen, tekid eden, onun
hiikiimlerine uygunluk arz eden silinnet ile Kur’an’in miicmelini beyan, ammini
tahsis, mutlakimi takyid, miiskilini tavzih, miibhemini teybin eden silinnetin hiicceti
hususunda ittifak halinde olsalar da, Kur’an’dan bagimsiz miistakil olarak hiikiim

koymasi1 hususunda ihtilaf etmislerdir. Soyle ki:

2 Tirmizi, Tefsir, 4/3251.

#9 Al-i imrén (3), 135.

1 yakia (56), 30; Buhard, Tefsir, 56/4881; Tirmizi, Sifatu’l-Cenne, 1.
2 Buhari, iman, 17; Miislim, iman, 129.

3 Tevbe (9), 5.
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Bir kistm Islam Aalimleri siinnetin, Kur’an’da bulunmayan bir hiikmii
getirebildigini sdylerken. Diger bir kisim ise Hz. Peygamber’in miistakil bir sekilde
hiikiim koymadigini, koyulan hiikiimlerin Kur’an’dan bir asla dayandigimi ileri
siirmislerdir.*** Bu tartismlara dalmadan her iki goriisiin bulustugu ortak zemini ve

tartigmalarin ancak 1afzi bir anlasmazliktan Gteye gidilmedigini ifeda edebiliriz.*

Her iki taraf siinnetin, Kur’an-1 Kerim’de hakkinda nass bulunmayan ve sarih
bir sekilde zikredilmeyen yeni hiikiimleri kapsaya bildigi hususunda goriis birligi
icindedir. Birinci grup, slinnetin Kur’an’dan bagimsiz tesri yetkisinin oldugunu
sOylerken; ikinci grup, (hiikiimlerin naslariyla birlikte agik bir sekilde Kur’anda yer
almadiginm1 kabul etmekle birlikte) slinnet’in ortaya koydugu hiikiimler’in mutlaka
Kur’an’daki bir kaidenin kapsamna girdigini soylemektedirler.”® Sonug olarak her
iki goriis Hz. Peygamber’den sadir olan siinnetin hiiccet oldugu konusunda
hemfikirdirler. Kur’an’da agik bir sekilde ge¢meyip siinnetin miistakil olarak
koydugu hiikiimler pek ¢oktur. Mesela “mestler lizerine mesh meselesi, kiisif (giines
tutulmasi) ve hiistf (ay tutulmasi) namazlari, yagmur duasi ve namazi, suf’a, lukata,
karz, ickinin cezasi ve daha zikredemedigimiz bir¢ok konu siinnet ile sabittir. Tiim
bunlar1 zikretmek konumuzun simirlarini agsmaktadir. Ancak bunlardan bazilarini
ornek teskil etmek suretiyle zikretmekle yetinecegiz:

Kur’an-1 Kerim’de, meytenin (6lmiis hayvan) yenmesi yasaklandigi halde,*’

Allah Rastlii (sav) deniz hayvanlarini istisna ederek “Denizin suyu temiz, oliisii ise
helaldir”**® buyurmustur. Ayn1 konuyla ilgili olarak baska bir hadisi seriflerinde “iki
olii ve iki kan bize helal kilmmustir. ki 6lii cekirge ve balik; iki kan ise ciger ve

dalaktir** der.

Kur’an-1 Kerim’de, kendisiyle evlenilmesi haram olan smiflar sdyle

zikredilmektedir: “Size sunlarla evlenmek haram kilindi: Analariniz, kizlarimiz, kiz

% Abdiilgani Abdiilhalik, Hiicciyyetii’s-Siinne, s. 305-307.

3 Tartigmalarla ilgili daha ayrmtili bilgi igin bkz. Abdiilgani Abdiilhalik, Hiicciyyetii's-Siinne, s. 287-
337

6 Mustafa es-Sibai, es-Siinne ve Mekanetuha fi’t-Tesri't ’I-Islami, Mektebetii’l-Islami, Beyrut 1985,
s. 420.

7 Maide (5), 3; Ena’m (6), 145.

% Ebt Davad, Tahare 40; Tirmizi, Tahdre, 52.

9 ibn Mace, Sayd, 9; Et’ime, 31; Eb David, Et’ime, 34; Malik, Muvatta, Sifatii’n-Nebi, 30; Ahmed
Ibn Hanbel, Miisned, 11, 97.
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kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardes kizlari, kiz kardes kizlari, sizi
emziren siitanneleriniz, siitkiz kardesleriniz, karilariizin anneleri, kendileriyle zifafa
girdiginiz karilarinizdan olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz, -eger anneleri ile
zifafa girmemisseniz onlarla evlenmenizde size bir glinah yoktur- 6z ogullarmizin
karilari, iki kiz kardesi (nikah altinda) bir araya getirmeniz. Ancak gecenler (6nceden
yapilan bu tiir evlilikler) baska. Siiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir, ¢cok merhamet
edicidir.”** “(Savas esiri olarak) sahip olduklarmiz haric, evli kadmlar (da size)
haram kilindi. (Bunlar) iizerinize Allah’m emri olarak yazilmistir. Bunlarin disinda
kalanlar ise, iffetli yasamak ve zina etmemek sartiyla mallarinizla (mehirlerini verip)
istemeniz size helal kilind1.”**! Gériildiigii iizere her iki ayette kendisiyle evlenilmesi
haram olanlar zikredilmis ve bunlarin disinda kalanlarin helal oldugu ifade edilmistir.
Ancak Allah Rasilii (sav) bu siniflar disinda, -Kur’an-1 Kerim’de evlenilmesi haram
kilinanlar arasinda yer almamasina ragmen- “bir kadinin ayni anda halasi, teyzesi ve
yegenleri (kiz ve erkek kardesinin kizlar) ile birlikte bir erkege nikdhlanamayacagi

(haram oldugu) hiikmiinii vermislerdir.”***

Ayni sekilde, merkep, katir, kaplan, arslan, kurt, fil, kirpi, maymun ve kopek
gibi hayvanlarla; atmaca, kartal, sahin ve dogan gibi kuslarin etlerinin yenilmesinin
haram olusu -Kur’an-1 Kerim’de yer almamasina ragmen- hadisi seriflerle siibit

bulmustur.**

Kur’an-1 Kerim’in birgok ayeti kerimesinde zinanin haram, evliligin ise helal
olugu aciklanmaktadir. Ancak bir kadinin, velisinin izni olmadan seriata muhalif
olarak yaptig1 evliligin hilkmii Kur’an’da yer almamaktadir. Hz. Peygamber boyle
bir evliligin batil olduguna hiikmederek soyle buyurmuslardir: “Velilerin izni

olmadan evlenen kadinlarm nikahi batildir.”***

Erkeklerin altin takmalar1 ve ipekten elbise giymelerinin haramliligi,**® varise
vasiyetin olmadig1,**® nikéhta, neseb yoluyla bir birine haram olanlarin siit yoluyla da

haram olacag gibi daha birgok mesele siinnet ile sabit olmustur.**’

9 Nisa (4), 23.

1 Nisa (4), 24.

#2 Buhari, Nikéh, 27.

3 Miislim, es-Saydu ve’z-Zebaih, 3.

4 Eba Daviad, Nikah, 19; Tirmizi, Nikah, 14.
5 Tirmizi, Libas, 1-2; [bn Mace, Libas, 19.
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Sonug itibariyle Allah Raslii (sav) Kur’an’da olmayan bir mesele hakkinda
hiikiim verebiliyordu. Verilen bu hiikiimler ilahi iradenin gozetimi altindaydi.
Nitekim Hz. Peygamber’in (sav) verdigi bazi hiikiimler ilahi irade tarafindan uyari
almis, kiyamete kadar siirecek olan dinin orjinalligini hatalardan korumustur. Hal
boyle iken sunu sOyleyebiliriz: Rastliillah’in (sav) verdigi hiikiimler, ilahi irade
tarafindan uyar1 almamasi, onun dogruluguna, kabuliine ve hiiccet olusuna en biiyilik
delildir. Siiphesiz islam evrensel ve son ilahi dindir. Tiim zamanlara hitap eden bir
sistemin, kusursuz ve giincel olmasi, ancak tiim zamanlarin iistiinde olan bir iradenin

kontroliinde mimkiindiir.

6 Buhari, Vasaya, 6; Eba David, Vasiya, 6; Tirmizi, Vasaya, 5.
“7 Buhari, Sehadat,7; Nikah, 20, 27, 117; Miislim, Rida, 1, 2, 9, 12; Eb David, Nikah, 6; ibn Mace,
Nikah, 34; Darimi, Nikdh, 48; Muvatta, Rid4, 1, 2, 16.
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UCUNCU BOLUM
SAFii ONCESi DONEMDE SUNNET’iN HUCCET OLUSU

Siiphesiz imam Safii’nin siinnete olan katkis1 ve onunla birlikte siinnetin yeni
bir soluk kazandig1 inkar edilemez bir gercektir. Fakat siinnetin hiicciyetini Imam
Safii’ye baglamak biiyiik bir yanilgidir. Zira kendisinden onceki donemlerde seri
kaynak olarak kendisine bagvurulan Kur’an ve Siinnet’tir. Siinnet ile sabit bir hiikiim
varken sahabe ve tabiinin kendi goriisleriyle hiikmetmeleri olacak bir durum degildi.
Nitekim Allah Rasilii (sav) Muaz b. Cebeli Yemen’e vali olarak gondeririken “Sana
¢Oziimli i¢in herhangi bir dava getirildigi zaman nasil ve neye gore hiikiim
verirsin?” diye sordu. Hz. Muaz: “Allah’in kitabindaki hiikiimlerle hiikiim
veririm.” dedi. Allah Rasili: “Eger Allah’in kitabinda onunla ilgili bir hiikiim
bulamazsan neye gore hiikiim verirsin?” diye sordu. Hz. Muaz: “Resilullah’in
siinnetine gore hiikiim veririm” dedi. Allah Rastlii bu sefer, “Restlullah’in
stinnetinde de onunla ilgili bir hiikiim bulamazsan, ne yaparsin?” diye sordu. Hz.
Muaz, “O zaman, kendi goriisiime gore ictihad eder, hiikiim veririm.” dedi. Allah
Rastlii bundan son derece memnun olup bu memnuniyetini sOyle dile getirdi:
“Allah’a hamd olsun ki, Restliillah’in elgisini, Restliillah’in razi oldugu seye

muvaffak kildi.”**®

Sahabiler Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra siinnete olan bagliliklarini
kaybetmemislerdi. ilk halifeler basta olmak iizere tiim sahabiler davramslarinda veya
hiikiimlerinde son derece siinnete uygun olma cabalar1 igerisindeydiler. Siinnet
kavrami Hz. Peygamber donemindeki anlami aynen kullanilmig ve siinnet denilince
Hz. Peygamber’in siinneti anlasilmistir. Sahabeden sonra tabilin da ayni sekilde
siinnete olan baghliklarim1 ifade etmislerdir. Siinnette karsi farklilik arz eden
goriislerinden vazgecip siinnete uygun hiikiim vermislerdir. Hiilasa olarak Imam
Safiiden once siinnet hiiccet olarak kullanilmis ve deliller hiyerarsisindeki konumunu
her daim oldugu gibi korumustur. Simdi Sahabe, Tabiin ve imam Safii den &nceki

mezhep imamlar1 tarafindan siinnetin hiiccet olarak nasil kullanildigina gecelim.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 230, 236, 242; Darimi, Mukaddime, 20; Eba David, Akdiye, 11;
Tirmizi, Ahkam, 3.
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3.1. SAHABEDE SUNNET’IN HUCCET OLARAK KULLANILMASI

Sahabe Islam’1 yasama ve anlama konusunda en 6nemli nesildir. Ciinkii onlar
yasayan siinnet (Hz. Peygamber) ile birlikteydiler. Her iki vahyin canli sahidiydiler.
Onlar Islam’in ilk muhataplari, kendisinden ayrilmaz pargasi ve bir nevi kurucular
mesabesindeydiler. Islam’1 sonraki nesillere aktaran yine onlardi. Siiphesiz onlarm
Kur’an ve Siinnet anlayiglarin1 anlamadan Kur’an ve Siinneti anlamak miimkiin

degildir. Bundan 6tiirii sahabenin siinnete olan yaklagimi son derece 6nemlidir.

Sahabiler birer beser olmalar1 hasebiyle yetisme tarzlari, mizag, zevk,
kabiliyetler vb. bagka bir¢ok yonlerden birbirlerinden farkli karakterlere sahip
olduklar1 gibi, dinleme, hifz ve zabt, kavrama, anlama ve muhakeme giicleri
bakimindan ayni seviyede degillerdir. Bunlarin dogal bir sonucu olarak iki sahabinin
tavri, hatta baba ve ogul bile farkli olabilmistir.*** Bu bireysel farkliliklar onlarin
Peygamber anlayisina ve siinnete olan yaklagimlarina da sirayet etmistir. Bazilar1 Hz.
Peygamber’in fiilleri ve sdzlerindeki illete bakmaksizin onu 6rnek alirken, bazilar da
Hz. Peygamber’in fiil ve sozlerinin arka planindaki illet ve hikmeti dikkate alarak

ona gore bir siinnet anlayisi gelistirmislerdir.*°

Stiphesiz hepsinin ortak noktas1 Hz.
Peygamber’e ittiba etmekti. Her ne kadar boyle bir farklilik olsa bile Sahabenin genel
tavr1 Hz. Peygamber’i aynen taklit etmek seklindeydi. Nitekim Hz. Peygamber’in
stinnetine fikhi bir yaklasim icerisinde olan, siinnetin gerek¢e ve maksadini arastiran

sahabiler bile pek ¢ok konuda zahiri yaklasim sergiledigini goriiyoruz.**!

3.1.1. Sahabenin Siinnete Baghhgi

Sahabenin siinnete olan bagliliklarini, onlarin Hz. Peygamberi (sav) nedenli
taklit ve takip ettiklerinden goérmekteyiz. Ciinkii onlar dini dogru anlayip yasamanin
ancak siinnet ile miimkiin olduguna inaniyorlardi. Bu inancglari, onlar1 Hz.
Peygamber’in (sav) her adimimi takip etmeye sevk etmistir. Bu durum oyle bir
dereceye varmistir ki bazen sebebini veya hikmetini bilmeden Rasiliillah’in (sav)

yaptiklarini yapiyor, terk ettiklerini terk ediyorlardi.

* Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, s.147. )

% Hiiseyin Celik, Siinnete Farkli Yaklasimlar, Hiper Yaymlar, Istanbul 2019, s.51.

1 ishak Emin Aktepe, Erken Dénem Islam Hukuk¢ularinin Siinnet Anlayist, Ragbet Yay. Istanbul
2018.s.113.
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Ibni Omer’in anlattigina gore: “Allah Rasilii altindan bir yiiziik edindi. Bunun
lizerine insanlar da altin yliziikk edinmeye bagladi. Sonra Allah Rasilii ben artik bunu
ebediyen takmayacagim diyerek onu atti. Bunun iizerine insanlar da yliziiklerini
attilar.”**? Bu durumu gosteren bir diger drnek ise Eba Said el-Hudri’nin aktardig1 su
haberdir: “Allah Ras0lii ashabiyla namaz kildig1 bir esnada ansizin ayakkabilarini
cikarip soluna birakti. Digerleri bunu goriince onlar da ayakkabilarini ¢ikarip attilar.
Allah Rasilii namazi bitirince, sizi ayakkabilarini ¢ikarip atmaya sevk eden neydi?
diye sordu. Ashab, senin ayakkabilarin1 ¢ikarip attigmmi goriince biz de
ayakkabilarimiz1 ¢ikarip attik diye cevap verdi. Bunun iizerine Allah Rasilii soyle
buyurdu: Cibril gelip ayakkabilarimda pislik veya rahatsiz edici bir seyin oldugunu

soyledi.”*

Sahabenin Hz. Peygamber’e (sav) ait soz ve filleri 6grenip uygulama arsuzu,
onlar1 giinasiri nobetleserek Allah Rasilii’nliin meclisine devam etme gibi bir
uygulamaya yoneltmisti. Zira Hz. Omer, Buhari’nin kendisinden aktardigi bir
rivayette soyle der: “Ben ve Ensardan bir komsum Beni Umeyye b. Zeyd denen
semtte idik. Nobetleserek Hz. Peygamber’in yanina variyorduk. Bir giin o gidiyordu,
bir gilin ben. Ben gittigimde o giine ait haberleri naklederdim. O gittiginde aynisini o

yapard.***

Sahabe bazen bir hitkmii sormak i¢in kilometrelerce yol yapar ve aldig1 hiikkiim
onun aleyhine bile olsa tereddiitsiiz uygular. Mesela Ukbe b. Haris’ten nakledildigine
gore: “kadinin biri Ukbe ile hanimini emzirdigini sdyler. Bunun iizerine Mekke’de
oturmakta olan Ukbe binegine atlayip Medine’ye dogru yola ¢ikar. Allah Rastli’ne
varip siitkardesiyle bilmeden evlenip daha sonra emziren kadinin haber vermesiyle
bunu 6grenen kisi hakkinda Allah’in hiikkmii nedir? diye sorar. Allah Rastli bunun,
verilen bir haber oldugunu (ve geregiyle amel etmek gerektigini) sdyleyerek cevap

verir. Bunun iizerine Ukbe derhal kadindan ayrilir ve kadin baska biriyle evlenir.*>

fbn Omer, Hz. Peygamber’in nasil hareket ettigini ve onun hallerini arastirir

ona biiyiik bir énem verirdi. Oyle ki bu konuya olan dikkat ve éneminden aklini

432 Buhari, Libas, 46-47.
33 Eb Davud, Salat, 88.
434 Buhar, ilim, 27.
433 Buhari, Ilm, 26.
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kaybedecegin den korkulurdu. Onun siinnete bagliligini dile getiren birgok rivayete
raslamaktayiz. Buhari ve Miislim’de gegen rivate gére ibn Omer: “Rasiliillah’m
(sav) geceleri kadinlarinizin mescide gelmelerini engellemeyin buyurdugunu soyledi.
Bunun {izerine ogullarindan birisi de: “Vallahi onlar1 birakamayiz. Mescidin
huzurunu bozarlar dedi. Bunu duyan ibn Omer oglunun gdgsiine vurarak ben sana

Rastliillah’tan hadis séyliiyorum, sen ise baska seyler diyorsun dedi.”*°

Yine ibni Omer séyle nakleder: “Biz iiriiniin belli bir kismmi almak iizere
tarlay1 kiraya verirdik ve bunda bir mahzur gérmezdik. Ta ki Rafii, Rastliillah’in
bunu yasakladigini haber vermesine kadar. Sonra bu hadis sebebiyle boyle bir isten

vazgegtik.”*’

Ibni Omer oruglu oldugu halde “diigiin yemegi davetine icabet etmek
gerektigi” ile ilgili hadise uyarak, davetlere gider,® yemek yemese bile siinneti

yerine getirirdi.

Yine O, “Hz. Peygamber’i (sav) Kabe’nin Yemen tarafindaki iki kosesini
istilam ettigini gordligii giinden beri, tenha da olsa kalabalik da olsa bu iki riiknii

istilam etmeyi hig terk etmemistir.”*>’

Sahabe siinnet karsisinda kendi gorlislerini  belirtmeyi asla uygun
gérmemislerdir. Nitekim bir kimse Ibn Omer’e Hacerii’l-Esved’i istilam etmeyi
sormus. O da Hz. Peygamber’in onu istilam ederken ve Operken gordiigiini
soylemistir. Soran kisi “izdiham varsa ne dersin?” deyince Ibn Omer “ne dersini
Yemen’de soyle. Ben Rasiliillah’in (sav) onu istilam eder ve Operken gordiim”
demistir.*® Temettii haccinin caizligi konusunda fetva veren Abdullah b. Omer’e
babasinin onu daha Once yasakladigi hatirlatilmis. O ise sdyle cevap vermistir:
“Babam onu yasaklamis olsa bile Rasiliillah (sav) yapmistir. Babamin emrine mi
uyulur, yoksa Rasiliillah’in emrine mi?”**' Yine o maddi kaybina ragmen siinnete
uymaya tercih etmistir. Bir giin kdlesine vurdugu i¢in, kolesinin itirazina ragmen onu

azad etmis ve bundan 6tiirii herhangi bir sevap da beklemedigini soyledikten sonra

4 Buhari, Cum’a, 13; Miislim, Salat, 135; Eba Davud, Salat, 52.
7 Miislim, Buy@’, 71; Eba Davud, Buyi’, 31; Nesai, Eyman, 45.
% Buhari, Nikéah, 73; Miislim, Nikah, 103.

439 Buhari, Hac, 57; Mislim, Hac, 145; Nesai, Menasik, 158.

40 Buhari, Hac, 60; Miislim, Hac, 246.

461 Tirmizi, Hac, 12.
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“Rastliillah’t (sav) kim yapmadigir bir sey sebebiyle koleye had uygular veya
tokatlarsa bunun kefareti azad etmektir buyururken isittim” demistir.** Goriildiigi
iizere Ibn Omer kolenin istegi olmasina ragmen, onun hizmetinden yararlanabilecegi
halde siinneti tercih etmis ve onu azad etmistir. Abdullah b. Omer &liim ddseginde
bile bu 6zelligini kaybetmemistir. Ona abdest aldirirlarken kulaklarini meshetmeyi
unutmuglar. O ise eliyle kulagina isaret etmeye ¢alismis ama oradakiler, ne demek
istedigini anlayamamuslar. Ibn Omer onlar anlayincaya kadar kulaklarin1 gdstermeye

devam etmis. Yanindakiler anlayip kulaklarin1 meshedince sakinlesmistir.*®

Siinnete baglilik konusunda zikredebilecegimiz Hz. Ebl Bekir ve Hz. Ali’nin
su sozleri, sahabilerin bu konuda genel tavirlarinin ifadesi niteligindedir. Hz. Ebl
Bekir yemin ederek: “Ben, Rastliillah’in yapmakta oldugunu gordiigiim seyi
terketmem muhakkak yaparim, Onun (sav) emrinden (isinden) bir sey terkedersem
sapacagimdan korkarm™* demistir. Hz. Ali ise “Ben Rasiliillah’tan bir sey

duydugum zaman Allah’in diledigi 6l¢iide onunla amel etmeye calisirim™® demistir.

Allah Rasilii (sav) bir giin EblG Mes’id’u kdlesini doverken goérmiis ve “Allah
senin lizerine, senin bu kdle iizerinde olan kudretinden daha kudretlidir” diyerek onu
uyarmistir. Bunun {izerine kirbaci elinden atan Ebli Mes’id “bundan sonra ebediyen

bir daha kéle dovmem” demistir.*®

Hz. Muaviye, Rumlarla arasindaki antlagsma miiddeti dolunca Rumlara saldir1
yapmak ic¢in hazirliklara baglamis ve Rumlarin topraklarina yakin bir yere yiirliylise
gecmis. Amr b. Abese, Rasiliillah’in: “Her kimin bir cemaat ile muahedesi olursa,
miiddeti doluncaya kadar veya muahedeyi feshettigini onlara bildirmeden, sakin ahdi
ne ¢Ozslin ne de baglasin!” buyurdugunu haber verince Hz. Muaviye ordusu ile geri

dénmiigtiir.*®”’

%2 Miislim, Eyman, 29, 30.

3 Abdurrezzak, Musannef, 1, 12.

%% Buhari, Humus, 1, Ferdiz, 3, Megazi, 14, 38; Miislim, Cihad, 52, 54; Eb Davud, imare, 19.
%5 [bni Mace, [kdme 193; Eba David, Vitr, 26; Tirmizi, Salat 181.

46 Miislim, Eyman, 34.

7 Tirmizi, Siyer, 27.
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Hz. Omer, Mecusilerden cizye almak istemis, onlar da kendilerinden cizye
alinmamasma dair Hz. Peygamber’in (sav) bir mektubunun oldugunu iddia

etmislerdi. Hz. Omer mektubu bulunca onlardan cizye almaktan Vazgeg:mistir.“68

Stiphesiz baglilik ve sevgi birbirlerini tamamlayan iki durumdur. Onlar Hz.
Peygamber’e (sav) olan sevgi ve bagliliklarini onun sevdigini sevmek, sevmedigini
sevmeme suretiyle basarmislardi. Mesela Hz. Omer, Usdme b. Zeyd’in tahsisatini,
oglu Abdullah’in tahsisatindan fazla olarak tayin edince, oglu Abdullah babasina,
“Vallahi o, higbir savasa benden once varmis degildir” deyip bu farkin sebebini
sordugunda Hz. Omer, “Usiame’nin babas1 Zeyd, senin babandan, oglu Usame de
Rastliillah’a senden daha sevgili idi. Ben Rasiliillah’in sevdigini kendi sevdigime

49 fbn Méace hari¢c diger Kiitiib-ii Sitte muellifleri, Abis b.

tercih ettim” demisti.
Rabia’nin soyle dedigini naklederler: “Hz. Omer’i Hacerii’l-Esved’i 6perken
gordiim, soyle diyordu: “Sen bir tagsin, fayda ve zarar vermezsin. Rastliillah’in seni

ptigiinii gormeseydim, ben de Spmezdim.”*”

Goriildiigii tizere sahabe, Hz. Peygamber’in emir ve nehiylerine tam olarak
itaat etmis, stinneti 6grenme konusunda son derece istekli ve hirsli olmus, Onun (sav)

hiikiimlerine ve hayat tarzina baglh kalmiglardir.
3.1.2. Sahabenin Siinnetten Delil Getirmesi

Sahabe doneminde delil gosterilecek kaynaklar hi¢ siliphesiz Kur’an ve
Stinnet’ti. Onlar, dini problem ve sorularin1 Allah Rastliine sorarak ¢6ziiyorlardi. Hz.
Peygamber’in (sav) vefatlarindan sonra ise onun siinnetine basvurur, sorunlarini
stinnetten delil getirmek siiretiyle ¢oziime kavusturuyorlardi. Simdi bu durumu

bizlere gosteren baz1 6rnekler gorelim.

Meymun b. Mihran’in soyle dedigi rivayet edilmistir: “Hz. Ebt Bekir
kendisine bir dava geldigi zaman Allah’in kitabina bakardi; eger orada davayi
halledecek bir sey olursa onunla hitkmederdi. Eger Allah’m kitabinda 6niine gelen
dava ile ilgili bir sey bulamaz ve Rasiliillah’in o konuda bir siinnetini bilirse, onunla

hiikmederdi. Eger Kitap ve Siinnetle meseleyi halledemezse disar1 c¢ikar ve

468 Abdurrezzak, Musannef, V1, 68.
49 Tirmizi, Menakib, 39.
470 Buhari, Hac, 60; Miislim, Hac, 250; Nesai, Menasik, 148.
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Miislimanlara: Bana soyle soyle bir mesele geldi. Hz. Peygamber’in bu konuda
verdigi bir hilkmii biliyor musunuz? diye sorardi. Cogu zaman birka¢ kisi yanina
varip Rastliillah’in o konudaki hiikmiinii sOylerlerdi.” Bunun iizerine EbG Bekir
“i¢cimizde dinimizi muhafaza eden ve bize 6greten kimseleri yaratan Allah’a hamd

olsun derdi.”*"!

Sahabe Rasiliillah’a (sav) sadece dini hiikiimlerde uymamis ayni zamanda
diinyevi tavsiye ve emirlerinide dikkate almislardir. Abdullah b. Amir b. Rabia soyle
dedi: “Hz. Omer Sam tarafina yola ¢ikti. Serg’e (Sam yolunda bir kdy) gelince,
Sam’da veba salgini oldugu haberi geldi. Abdurrahman b. Avf, Hz. Peygamber’in bir
yerde veba oldugunu duyarsaniz oraya gitmeyiniz; bulundugunuz yerde veba
25472

yayllmigsa ondan kacarak baska yere c¢ikmayiniz, buyurdugunu haber verdi.

Bunun iizerine Hz. Omer Sam’a gitmeden, bulundugu yerden geri dondii.

Sahabe bazen kendilerine ulagan bir hadisin dogrulugunu teyit i¢in sahit
istemistir. Nitekim Ebl Said el-Hudri’nin soyle dedigi rivayet edilmistir: “Ensar’la
bir mecliste oturuyordum. Birden Ebti Musa korku ve endise icinde cikageldi.
Kendisine seni endiselendiren nedir? Dediler. O da Hz. Omer yanina gitmem igin
beni cagirtti; kapisina gittim. Ug defa seslenip izin istedim, fakat kimse cevap
vermedi, ben de geri dondiim. Sonra cagirtinca tekrar gittim. Yanina varinca: Bize
gelmene ne mani oldu? dedi. Ben de: “Geldim kapinda ii¢ defa selam verdim; cevap
vermediler ve geri dondiim. Ciink{i Rasiliillah (sav): sizden biriniz bir yere girmek
i¢in izin istediginde izin verilmezse geri donsiin buyurmustur dedim.” Omer de bu
sOyledigine bir sahit getir yoksa seni cezalandiririm dedi. EbGi Musa, durumu anlatip
bir sahit istedi. Onlar da: Seninle bu cemaatin en kii¢iigli gidebilir dediler. Bunun
iizerine Ebh Said, kendisiyle Hz. Omer’in huzuruna kadar gitti ve Ebt Musa’nin Hz.
Peygamber’den isittigi izin isteme hadisini kendisinin de isittigini sdyledi. Hz. Omer,
Ebl Musa’ya hitaben: Seni suclamadim fakat Rastliillah’tan nakledilen bir hadis

duydum bunu vesikalandirmak istedim dedi.”*”?

Sahabe, Allah Rasili’niin (sav) siinneti karsisinda baska sahabilerin

gorlslerini reddetmis ve siinnet-i nebiye uyacaklamni ifade etmislerdir. Mervan b.

"' Darimi, Mukaddime, 20.
472 Buhari, Tip, 30; Miislim, Selam, 92, 94; Ebti David, Ceniz, 6.
473 Buhari, Isti’zan, 13; Edeb, 32; Eba Davud, Edeb, 127; Tirmizi, Isti’zan, 3; Miislim, Edeb, 32.
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Hakem sdyle dedi: “Hz. Ali ile Hz. Osman’1 Mekke ile Medine arasinda gordiim. Hz.
Osman, hac ile umre nin bir arada temettii olarak yapilmasindan nehyediyordu. Hz.
Ali bunu goriince her ikisine birden telbiye getirdi ve “ey Rabbim hac ve umre i¢in
emrindeyim” dedi. Bunu goéren Hz. Osman, “su yaptigim1 goriiyor musun? Ben,
insanlar1 bir seyden nehyediyorum, sen ise onu yapiyorsun!” diye serzeniste bulundu.
Hz. Ali de “ben bir insanin soziine bakarak Rasiliillah’in siinnetini birakacak
degilim. Efendimiz de boyle yapiyordu” dedi. Miislim’in rivayetinde su ilave
nakledilmistir: Hz. Osman, Hz. Ali’nin s6zii iizerine kararindan dondii ve Ali’yi

terkedecek degilim dedi.”*"

Ibn Omer, kadinlara gusiil abdesti alirken saglarini ¢dzmelerini emretti. Hz.
Aise bunu isitince: “Ibn Omer’e sasiririm, bu emri neye gore veriyor? Ben ve
Rastliillah, bir kab1 kullanarak yikanirdik. Ben basima, (6rgiilerimi ¢6zmeden) ii¢

defadan fazla su dokmezdim” dedi.*’’

Sahabe Allah RasOli’niin soziinii dikkate almayanlara c¢ok sert uyarida
bulunarak sitem etmistir. Ata b. Yesar’dan rivayet edildigine gore: “Hz. Muaviye b.
Ebi Siifyan, altindan veya glimiisten bir su kabini, agirhigindan daha fazla altin veya
giimiis karsiliginda satti. Hadiseyi duyan Ebl Derda, kendisine: “Rasiliillah’in bu tiir
bir aligverisi nehyettigini duydum” dedi. Hz. Muaviye ise bunda bir sakinca
gormiiyorum dedi. EbQ Derda, duyduklarindan ¢ok rahatsiz olarak: Bu Muaviye’nin
yaptigina uygun bir karsilik versem, kim beni mazur goriir. Ben, ona Rastliillah’tan
bir haber veriyorum. O ise kendi goriisiinii soyliiyor. Bundan bdyle senin bulundugun
yerde asla durmayacagim dedi.”’® Aym durumu imran b. Hisayn’de de
gormekteyiz. Nitekim “haya tamami hayirdir” hadisini dinleyen Buseyr b. Ka’b:
“fakat biz baz1 kitaplarda siiklinet ve vakarin hayadan kaynaklandigi gibi zayiflik ve

2

acziyetin de esasinda hayddan kaynaklandigmni buluyoruz.” deyince Imran b.

Hiisayn, bu soze Oyle kizdi ki gozleri kipkirmizi oldu ve ona: “Ben sana
Rastliillah’tan hadis sOyliiyorum, sen ise ona karsi geliyorsun” diye c¢ikisti. Bir

rivayette de “sen ise bana kendi sayfalarindan anlatiyorsun” ifadesi vardir.*”’

47 Buhari, Hac, 34; Nesai, Menasik, 49; Miislim, Hac, 23.
75 Miislim, Feraiz, 55; Nesai, Gusiil, 20.

476 Malik, Muvatta, Buyq, 16; Nesai, Buyi, 47.

477 Buhari, Edeb, 77; Miislim, Iman, 61.
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Hz. Osman sehit edilince Sam’da bulunan Miirre b. Ka’b konugmak igin
kalkmis ve “Rastliillah’tan isittigim bir hadis olmasaydi kalkmazdim. Rastl-i Ekrem
(sav) bir giin kargasaliklardan bahsetti ve bunun da yakin oldugunu belirtti. Bu sirada
elbisesine biiriinmiis bir kimse gecti ve Rasul-1 Ekrem (sav) ‘iste bu zat o giin hidayet
tizeredir’ buyurdu. O kimsenin kim olduguna bakmak i¢in kalktim. Osman b. Affan
imis. Onun yliziini Rastl-i Ekrem’e (sav) ¢evirdigim ve “bu mu?” diye sordum.
Resil-i Ekrem (sav) ‘evet’ buyurdu™’® diyerek Hz. Osman’m hakhligina siinnetten

delil getirmistir.

Sahabe ihtilafli durumlarda siinneti hakem kiliyor, onu delil getiriyorlardi.
Rastliillah (sav) vefat edince Ensar, Muhacirlere “bir emir bizden, bir emir sizden
olsun demis. Hz. Omer de onlara bilmiyor musunuz? Rasiliillah (sav) Ebsi Bekir’in
halka imam olmasini emretti. Hanginiz Ebl Bekir’in 6niine ge¢gmek ister? demis.

Ensar da “Hz. Eba Bekir’in 6niine gegmekten Allah’a sigimirz demislerdir.”*”’

3.1.3. Sahabenin Siinnetle Hiikiim Vermesi

Sahabenin silinnetten delil getirmeleri ve siinnetle hiikiim koymalari, dogal
olarak onlarin siinnete olan bagliliklarin1 gostermektedir. Bir olay ile karsilastiklar
vakit, o olaya kars1 yaptiklar1 ilk sey, Allah Ras@li’niin siinneti penceresinden
bakmalariydi. Daha sonra kendilerine sunulan mesele ile ilgili, Allah Rasilii’niin bir
uygulamasinin olup olmadigini sorustururlardi. Sayet Kur’an ve siinnette meselenin
hiikmiinii bulamadiklarinda, o zaman kendi rey ve uygulamalarina basvururlardi.
Eger sonradan kendilerine meselenin ¢6ziimii hakkinda silinnetten bir hiikiim

ulastiginda, derhal kendi hiikiimlerinden vazgecip siinnetle hiikiim vermislerdir.

Kabise b. Ziieyb’in anlattigina gore: “Ninenin biri Hz. EbG Bekir’e gelip
mirastan pay istedi. Hz. EbG Bekir, ‘Allah’in kitabinda sana ait bir pay yoktur.
Peygamber’in siinnetinde de senin durumun ile ilgili bir sey bilmiyorum. Sen don git.
Ben bunu insanlardan soracagim’ deyip konuyu insanlara sordu. Mugire kalkip soyle
dedi: ‘ben Allah Rasilii’niin nineye altida bir verdigine sahit oldum. Hz. EbG Bekir:

‘bu konuda sana eslik edecek kimse var mi diye sordu.” Bunun {izerine Ensardan

78 Tirmizi, Menakib, 18.
479 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 396; Nesai, imame, 1; Hakim, Miistedrek, 111, 67.
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Muhammed b. Seleme kalkip Mugire b. Su’be’nin sOylediklerine benzer seyler

sdyledi. Hz. Ebf Bekir, sdylenen hitkmii uygulayip nineye altida bir pay verdi.”**

Nesai’de gecen rivayete gore Sureyh, Hz. Omer’e bir mektup yazip ona bazi
seyleri sorar. Cevaben Hz. Omer sunlar1 yazip génderir: “Allah’in kitabindakilerle
hiikmet. Sayet Allah’in Kitabinda yoksa Allah Rasili’niin siinneti ile hilkmet. Sayet
Allah’m Kitab1 ve Restlii’niin stinnetinde yoksa salih kimselerin verdigi hiikiimlerle
hiikmet. Sayet Allah’in Kitab1 ve Resilii’niin siinnetinde olmayan ve salih kimselerin
hakkinda hiikiim vermedigi bir konuysa, dilersen 6ne gecip hiikiim verebilirsin;
dilersen hiikiim vermekten c¢ekinebilirsin. Ben sahsen hiikiim vermekten ¢ekinmeni

daha uygun gériiyorum. Allah’m selamu iizerine olsun.”**!

Mugire b. Su’be’den rivayet edildigine gére: “Hz. Omer diisiik yapan kadinin
durumunu sordu ve bu konuda Rasiiliillah’tan bir sey isiteniniz var m1? dedi. Ben de:
‘Ben isittim dedim. Nedir? diye sordu. ‘Hz. Peygamber (sav) cenini diisiirene, erkek
veya kadin bir kdle azad etmesi gerekir’ dedigini duydum dedim. Hz. Omer
sOyledigine bagka bir kaynak buluncaya kadar yanimdan ayrilma dedi. Ben de ¢ikip
Muhammed b. Mesleme’yi buldum ve kendisine getirdim. O da Hz. Peygamber’den

bu sekilde duyduguna benimle birlikte sahitlik etti.”*"*

Hz. Aise’nin rivayetine gére “Hz. Omer, Abdurrahman b. Avf kendisine Hz.
Peygamber’in Hecer MecUsilerinden cizye aldigini haber verinceye kadar, Mecusiler

den cizye almiyordu.”*

Kocasi 6ldiiriilen Fiireyya b. Malik Hz. Peygamber’den ailesine donebilmesi
icin izin ister. Rastliillah, (sav) “iddet miiddetin dolana dek bulundugun evde otur”
buyurur. el-Fiireyya diyor ki: “Ben de dort ay on giin iddet bekledim. Osman b.
Affan halife olunca bana Rasiliillah’in nasil hiikiim verdigini sordurttu. Ben de

basimdan geceni haber verdim. O da ona uyup ayni sekilde hiikiim verdi.”**

Said b. Miiseyyeb’den nakledildigine gore: “Hz. Omer, diyet baba tarafindan

akrabalara aittir. Kadin, kocasinin diyetinden miras olarak bir sey alamaz” diyordu.

0 Tirmizi, Ferdiz, 10.

! Darimi, Mukaddime, 20.

82 Buhard, Feraiz, 11; Miislim, Kasame, 35, 36, 37; Ebt Davud, Mukaddime, 54.
3 Buhari, Cizye, 1.

8 Eba Davud, Talak, 44; Tirmizi, Talak, 23; Nesai, Talak, 60, Ibn Mace, Talak, 7.
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Dahhak b. Siifyan, Rasiliillah’in kendisine: “Esyem b. Dibabi’'nin diyetinden
hanimimi da mirasc1 kilmasini” yazdigimi haber verince Hz. Omer kendi hiikmiinden

vazgecip ona dondii.*®

Hisam b. Yahya el-Mahz(imi’den nakille: “Sakiften bir zat Hz. Omer’e geldi ve
Kabe’yi tavaf etmis bir kadin hayiz goriirse veda tavafini yapmadan yurduna
donebilir mi? diye sordu. Hz. Omer de hayir dénemez dedi. Sakifli zat: Bu durumda
olan bir kadin hakkinda Allah Rastlii senin verdigin hiikmiin tersine hiikiim verdi
deyince Hz. Omer adama yanasip kirbaci ile vurdu. Rasdliillah’m hiikiim verdigi bir

meseleyi ne diye bir de bana soruyorsun diye adami azarladi.”**

Bir sahis Ibn Abbas’a Kabe’yi tavaf edenin ihramdan gikabilecegi fetvasini
sormus ve bunun halki firkalara ayirdigini séylemis. ibn Abbas, bu fetvanin siinnete
gore verildigini belirtmis ve “siz istemeseniz de (hosunuza gitmese de) o,
Peygamberimizin siinnetidir!” cevabim vermistir.*®’ Yine bir kimse Ibn Abbas’a
“Ben su resimleri yapan bir adamim. Onlar hakkinda bana bir fetva ver!” demis. ibn
Abbas da elini onun baginin iizerine koymus ve “sana Rastliillah’tan dinledigimi
haber verecegim. Ben Rastliillah’1 (sav) ‘her ressam cehennemdedir’ buyururken

duydum demistir.”***

Tiim bu ve benzeri uygulamalardan ¢ikardigimiz sonug; siinnetin, sahabenin
hayatinda vazgec¢ilmez bir rolii oldu gercegidir. Onlar siinneti hayatlarina yon veren
belirleyici bir unsur olarak gormiislerdir. Zira siinnet dinin sahada viicut bulmus
halidir. Pratik hayatlarinda siirekli Allah Rasilii’nii takip eden bir nesil, Allah
Rastli’'niin vefatindan sonra da, onun ortaya koydugu yolu takip etmislerdir.

Onlerine ¢ikan meselelerin ¢6ziim yollarin1 Allah Rasilii’nde bulmaya ¢alismislardr.

Stiphesiz Sahabiler’in genel tavri siinneti oldugu gibi yasamak olup onda
herhangi bir degisiklige gitmekten kaginmalariydi. Fakat yeni meselelerin olugmasi,
zaman ve durumlarin degismesi, sahabe’yi zaman zaman siinnette tasarrufta
bulunmaya gotiirmiistiir. Sahabenin, Allah Rasiliin’den farkli bir sekilde tasarrufta

bulunmasi, onlarin Hz. Peygamber’e aykir1 goriis beyan etme diisiincesinde olduklari

5 Ebi Davud, Feraiz, 18; Ibn Méce, Diyat, 12; Tirmizi, Ferdiz, 18.
8 Miislim, Hac, 386.
7 Miislim, Hac, 206.
8 Miislim, Libas, 99.
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asla diistiniilemez. Ciinkii Sahabe, Allah Rasllii’ne emirlerinin risalet kaynakli olup
olmadigint sorar ve ona gore davranirdi. Tesri nitelikte oldugunu bildikleri
hiikiimlere karsilik tam bir baglilik igerisinde olmuslardir. Kendileri farkli fikir beyan
etseler de, siinneti hiikiim olarak kabul etmekten asla geri durmamiglar. Nitekim Hz.
Peygamber (sav) ve ashabi Mekke’ye geldiklerinde Miisrikler kendi aralarinda
“Medine havasi onlara iyi gelmemis, zayiflamislar” diye konustular. Yiice Allah, bu
durumu Hz. Peygamber’e bildirmis ve tavaf esnasinda miisriklerin gorebilecegi
yerde hervele yapmalarini, Kabe’nin diger tarafinda ise normal yiiriimelerini
emretmistir.”*’ Daha sonra islam’in hiikiim siirdiigii ve kiifiir ehlinin yok oldugu
donemde, Hz. Omer, Hz. Peygamber (sav) doneminde remel yapmay: gerektiren
sartlarin  kalktigin1 sdylemis ve ardindan “Biz, Rastlillah (sav) doneminde
yaptigimiz hicbir seyi terk etmemeliyiz” demistir.*”® Hz. Omer’in buradaki fikrinden
vazgeciren sebepler, kim bilir belki kendisinin bilemedigi baska hikmetlerin
olabilecegini veya hervele’nin yiice Allah tarafindan bir emir oldugu diisiincesidir.
Bazen sahabenin, nadir de olsa sonradan degisik bir uygulamaya gitmesi, farklh
bircok sebebe ve hikmete baglanabilir. Zira sahabenin kendi aralarinda siinnet olan1
tesbit etmede farkli goriislere sahip olusu, Hz. Peygamber (sav) baz fiilleri bir veya
birka¢ kez yapmasi, bazi Sahabilerin siinnete olan vukufunun diger bazilarindan az

olmas1, bazilarminda bildigi siinnetle amel etmesi gibi birgok sebep sayilabilir.*"

3.2. TABIUNDA SUNNET’iN HUCCET OLARAK KULLANILMASI

Hz. Peygamber’in (sav) vefatiyla beraber, sahabe genisleyen Islam
cografyasinin dort bir tarafina dagildi. Bir¢ok sahabe bulunduklari yerlerde ilim
halkalar1 olusturdu. Kendilerinden Kur’an ve Siinnet 6grenmek isteyen ilim talipleri

A9

tesekkiil etti. Iste sahabeden sonra gelen bu nesile “tabitin” nesli denildi. Tabitin, Hz.

Peygamber’in biraktigi mirasa dayanarak, problemlerini ¢oziime kavusturacak
nesillerin ilkiydi. Bu yoOniiyle kendisinden sonraki donemler ve dolayisiyla

giiniimiizle de ortak bazi 6zellikleri blinyesinde tasiyan bir kusaktir.*?

9 Nesai, Menasik, 155.

40 Buhari, Hac, 57; Ebt Davud, Menasik 50.

! Bu konu hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Aynur Uraler, Sahabe Uygulamas: Olarak Siinnete
Baghlik, s. 350-372.

2 Arif Ulu, Tabitin’un Siinnet Anlayisi, Islami Ilimler Dergisi, Y11 2, Say1 2, Giiz 2007, s.56.
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Tabilin’un siinnete kars1 tek tip bir yaklasim icerisinde olduklar1 sdylenemez.
Bazilar1 Hz. Peygamber’in sOylediklerini ve yaptiklarii seklen uygulayip, lafizc1 bir
anlayisla hadislere bakarken, bazilar1 ise hadislerin zahiriyle yetinmeyip, onun
hikmetini, kaynagini, nedenini ve baglayiciligin1 sorgulamiglardir. Nitekim Sahabe

doneminde hadise olan zahiri ve fikhi yaklasimlari bu donemde de gérmekteyiz.

Zahiri yaklagim gosteren Tabiln alimlerine gore, “Hz. Peygamber’in (sav) ve
sahabenin her bir ifadesi ya da uygulamasi siinnet hiikkmiindedir. Bu alimler niteligini
dikkate almaksizin kendilerine ulasan ifade ya da uygulamalarin tamaminin,
baglayict oldugu kanaatindedirler. Ayrica bu anlayista olanlara gore siinnet ve hadis
genelde 6zdestir. Bu kimseler kendilerine ulasan hadis ya da siinneti ayirma ihtiyaci
hissetmemisler, hadisi de silinnet olarak nitelendirmislerdir. Yine bu anlayisi
benimsemis olanlara gore, kendilerinden 6nce verilen hiikiim ya da uygulama tiim
problemlerin ¢ézlimiinde yeterlidir. Meselelerin yeni sartlara ve duruma gore tekrar
ele alinmas1 gerekmez, 6nceki uygulamanin hatirlatilmasiin problemin ¢éziimiinde

yeterli olacagina inanilmaktadir.”**?

Mesela Hz. Aise ve Ibn Abbas Hz. Peygamber’in gece ibadetini anlatirken
sOyle demislerdir: “Hz. Peygamber gece namazini bitirdikten sonra miiezzin sabah

namazi i¢in gelinceye kadar sag tarafina yatip uzamverirdi.”***

Muhammed b. Sirin (6. 110/729), Urve b. Zubeyr (6. 94/712) gibi siinnete
zahiri bakis acisiyla yaklasan alimler, bu uygulamanin siinnet oldugunu savunmaya
devam etmislerdir.*” Ote yandan Hasan el-Basri ve Ibrahim en-Nahai gibi bazi

alimler ise, bu anlayisa muhalefet etmislerdir.*

Fikhi ve ictihadi yaklasim gosteren tabilin alimleri, hakkinda siinnet bulunan
konulari, naslardan ¢ikardiklari ilkelerden hareketle ele almislardir. Onlar kendilerine
ulasan rivayetleri bu ilkeler ve biitiinliikk i¢inde bir yere oturtma gayreti i¢inde
olmusglardir. Hadislerden ¢ikardiklar1 kiilli kaidelerden hareketle, karsilastiklari

problemleri ¢oziime kavusturmuslardir.

3 Arif Ulu, Tabitin’un Stinnet Anlayis1, /slami [limler Dergisi, s.68.

% Malik, Muvatta, Salatu’l-Leyl, 8, 11; Buhari, Vudi, 36; Muslim, Musafirin, 121.

3 ibn Ebi Seybe, I, 54.

496 Kal’aci, Muhammed Ravvas, Mevsiatu Fikhi’l-Hasan el-Basri, Daru’n-Nefais, Beyrut, 1996, 2.
Bsk., 11, 670.
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Fikhi ve ictihadi yaklasim sergileyenler arasinda re’y on plandaydi. Siinneti
yorumlama ve degerlendirmede re’y dnemli bir rol oynardi. Ciinkii bu dénemde re’y,
sadece yeni ortaya ¢ikan problemlerin ¢6ziimiinde kullanilan bir ara¢ degil, aym
zamanda, siinnette mevcut konularin zamanm sartlarina goére degerlendirilip
yorumlanmasinda ki Onemli bir yontemdi. Rivayetlerin zahiriyle yetinen tabiin
alimleri hakkinda siinnet bulunan konular1 zamanin sartlarina gore yorumlamazken,
fikhi ve ictihadi yaklagim gosterenler, zamana ve sartlara gore tekrar yorumlanmasi

kanaatinde olmuglardir.*”’

Mesela recm edilen kimsenin namazinin kilmip kilimmayacagi meselesinde
farkli hadisler olmasina ragmen, ez-Zuhri (6. 124/742) 1afzi bir yaklasimla; “Recm
edilenin namazi kilinmaz. Zira Hz. Peygamber, Eslemli birini recm etti. Namazini
kilmadr”, demistir.*”® Ayn1 konuda fikhi ve igtihadi yaklasim igerisinde olan ibrahim
en-Nahai (6. 96/714), Katade (6. 118/736) ve Ibn Sirin (6. 110/728) Zuhri ile aym
goriisii paylasmamislardir. Ibrahim en-Nahai kendisinden nakledilen bir rivayete
gore: “recmedilenin namazmin kilinacagini belirtmis,” bir diger rivayette, “Siinnet,
recmedilene namaz kilmaktir” demis,”” bir bagka rivayette ise, daha biitiinciil bir
bakisla, “chl-i kible olan herkesin namazimin kilinacagmi sdylemistir.”””" Bu
biitlinclil bakis agisiyla intihar eden kimsenin de aymi gerekce ile namazinin

kilmacagini ifade etmistir.>"

Katdde de Ibrahim gibi “LA iladhe illallah diyen herkesin namazinmn
kilinacagini” belirtmis ve “Ehl-i ilimden kimseden 1a ilahe illallah diyen birinin
namazinin kilinmayacagi yoniinde bir sey duymadigini” da eklemistir.”®® ibn Sirin de
Katade gibi “ehl-i ilimden hi¢bir kimseden bdyle birinin namazinin kilinamayacagi

yoniinde bir sey duymadigini ifade etmistir.”**

Sunu da belirtmek gerekir ki her iki diisiince tarzim1 keskin ¢izgilerle ayirmak

miimkiin degildir. Zahiri yaklasim igerisinde olanlar, bazen genel tutumlarinin aksine

7 Arif Ulu, Tabitin’un Stinnet Anlayist, Islami [limlerDergisi, s. 72.
%8 Abdurrazzak, 111, 535.

49 Abdurrazzak, 111, 536.

390 Abdurrazzak, I11, 536.

00 Abdurrazzak, 11, 535.

392 Abdurrazzak, 111, 536.

393 Abdurrazzak, 111, 536.

394 Abdurrazzak, I11, 536-537.

122



zahiri yaklasimda 1srar etmeyip, fikhi-igtihadi yaklagim gosteren hiikiimlere imza
atmigken; fikhi-igtihadi yaklasim igerisinde olanlar ise bir¢ok kez hadislerin zahiri
manasindan oteye gidebilmis degillerdi. Siiphesiz s6z konusu bu farkliliklarin altinda
bircok neden yatmaktadir. Basta ilim meclisinde bulunduklar1 sahabilerin etkisi,
yasadiklar1 bolgenin sosyokiiltiirel ¢esitliligi, kendilerine ulasan hadis rivayetleri,
tistlendikleri toplumsal ve idari sorumluluklar ve sahsi bakis agilar1 gibi birgok faktor

bunda etkili olmustur.

Tabilinun siinnet anlayisina ayna tutan bu zorunlu kisa bilgiden sonra, tabitinun

stinnete olan bagliliklar1 ve siinneti ne denli hiiccet olarak kullandiklarina gegebiliriz.
3.2.1. Tabilinun Siinnete Baghhg

Sahabe devrinde Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerinden olusan hadislere
olan istek ve arzu, tabiin neslinde de oldugu gibi devam etmistir. Onlarin siinnete
olan bagliliklarin1 hemen her konuda siinnete devamli vurgu yapmalarinda
gormekteyiz. Onlar slinnete olan bu bagliliklarin1 “siinnete uymak”, “siinnete
sarilmak” gibi ifadelerle’® dile getirmislerdir. Siinnete uygun davranmamay: da
“siinnetin  hilafina davranmak”, “siinnetten yiiz ¢evirmek” gibi ifadelerle

yermislerdir.

Tabilinun siinnete olan baglhiliklarini dile getiren bir¢ok rivayet bulunmaktadir.
Onlar Kur’an ve siinnetin arasini hicbir zaman ayirmamis, siinneti Kur’an’in
tamamlayicis1 olarak gérmiislerdir. Sadece Kur’an bize yeter diyen kisilere kars sert
bir tavir ortaya koyduklar1 gibi, siinnete kars1 goriis beyan edenlere de ayni tutum
icerisinde olmuslardir. Onlarin siinnete verdikleri degeri bizlere gosteren ilgili s6z ve

davranislarindan bazi 6rnekler verelim.

Hasan-1 Basri’den (6. 110/728) aktarilan rivayete gore: “Imran b. Husayn
arkadaslariyla oturdugu bir sirada iclerinden biri soyle dedi: ‘Bize sadece Kur’an’dan
bahsediniz.” Imran adama ‘yaklas’ der. Adam yaklasinca sunlari sdyler. “Soyle
bakayim sayet seni ve arkadaglarin1 Kur’an’la bas basa birakirsak, ondan 6gle ve
ikindi namazlarinin dort, aksamin ii¢ rekat oldugunu ve sadece ilk iki rekatinda

kiraatin bulundugu seklinde bir bilgiye rastlayabilir misiniz? Sayet seni ve

395 S5z konusu ifadeler icin bkz. Abdurrazzak, 11, 536-537.
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arkadaslarin1 Kur’an’la bagbasa birakirsak onda Kébe tavafinin yedi oldugunu, Safa
ve Merve’yi tavaf etmeye dair bir bilgi bulabilir misiniz?” Imran sdyle devam eder:
“Ey insanlar bizden (hadis) aliniz. Allah’a yemin olsun ki bdyle yapmazsaniz

delalete diigersiniz.”"

Muhammed b. Kesir, Evzai aracilifiyla Hassan b. Atiyye’nin (6. 130/748)
sOyle dedigini nakleder: “Cibril Peygamber’e (sav) Kur’an’1 indirdigi gibi siinneti de

indiriyordu.”"’

Eyylb es-Sahtiyani’den (6. 131/749) nakledildigine gore adamin biri
Mutarrif’e soyle der: “Bize sadece Kur’an’da yer alan seylerden bahsediniz.” Bunun
tizerine Mutarrif soyle cevap veriri: “Allah’a yemin olsun Kur’an’a bir bedel
(alternatif) aramiyoruz. Ancak Kur’an’1 bizden daha iyi bilen bir zatin beyanlarin

artyoruz.. 08

Mekhdl, (6. 112/730) Yahya b. Ebl Kesir, (6. 129/747) Evzai, (6. 157/774)
gibi daha pek ¢ok kimse soyle demistir: “Kur’an’m Siinnete olan ihtiyaci, Siinnetin
Kur’an’a olan ihtiyacindan daha fazladir. Stinnet Kitab’a hiikmeder ama kitap
siinnete hitkmetmez.”” Bu s6z Ahmed b. Hanbel’e soruldugunda o sdyle cevap
vermistir: “Ben bu ifadeyi kullanmaya cesaret edemem. Ancak sunu sdyleyebilirim:

Siinnet, Kitabi tefsir edip tanitir ve onu beyan eder.”'°

Ibn Sirin (6. 110/729) sdyle der: “Selef, Siinnet iizere devam ettikleri miiddetce

dogru yolda olduklarimi disiiniirlerdi.”"!

Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) idaresi altindaki insanlara su talimat1 verdi:
“Allah’in kitabinda veya Rasiliillah’in ortaya koydugu bir silinnette hi¢ kimsenin
goriis bildirme hakki yoktur. Ummetin goriisii ancak hakkinda bir ayet ve siinnet

bulunmayan konularda gecerlidir.”*"?

*%6 Beyhaki, Deldilu n-Niibiivve, Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, Beyrut 1985, I, 25; Hatib, e/-Kifiye, s. 48.
7 Darimi, Siinen, es-Siinnetii Kadiyetun a’1a Kitabillah, 117; Hatib, el-Kifiye, s. 48.

% ibn Abdilber, el-Cami’, 1, 191.

> Darimi, Siinen, es-Siinnetii Kadiyetun ala Kitabillah, 117.

319 Hatib, el-Kifdye, s. 47.

' fbn Abdilber, el-Cami’, 11, 35.

312 fbn Abdilber, el-Cami’, 11, 24.
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Kadi Sureyh (6. 80/699) soyle demistir: “Siinnet sizin kiyasinizdan 6nde gelir.
Oyleyse, siinnete uyunuz ve bid’at ¢ikarmaymz. Siiphesiz siinnetlere sarildiginiz

miiddetce asla sapitmazsimz.”"

Urve b. Ziibeyr’in (6. 94/713) soyle dedigi rivayet edilir: “Siinnete yapisin,

siiphesiz siinnet dinin esasidir.”"*

Hasan-1 Basri soyle demistir: “S6z, ancak amelle makbul olur. Amel ve sz ise

ancak niyetle sahih olur. Séz, amel ve niyet ancak siinnete uyarsa kabul goriir.”"

Imam Ziihri (6. 124/742) sdyle demistir: “Bizden dnceki alimlerimiz, siinnete

sarilmak kurtulustur, derdi.”'®

Katide b. Didme’den (8. 117/735) rivayet edildigine gore: ibn Sirin, bir adama,
Rasdliillah’tan bir hadis nakletti. O kisi: “Falanca da soyle diyor” deyince Ibn Sirin:
“Ben sana Rastliillah’tan hadis naklediyorum, sen ise falanca da soyle soyle diyor,

diyorsun. Vallahi seninle bir daha konusmayacagim,” dedi.’"’

Rivayet edildigine gore Said b. Miiseyyeb, (6. 94/713) bir zatin ikindi
namazindan sonra fazladan iki rekat nafile namaz kildigim1 goérdii. Adam: “ey Ebl
Muhammed! Namaz kildigim igin Allah beni cezalandirir m1?” diye sorunca, ibn
Sirin: “Namaz kildigin i¢in degil de siinnete aykirt davrandigin igin cezalandirir.”

-+ 518
cevabini verdi.

Tabilinun siinnete olan bagliliklarini bizlere gdsteren bir diger tutum ise,
yapacaklar1 bir is veya verecekleri bir hiikiimde siirekli olarak Allah Rastli’niin
siinnetine atif yapmalariydi. ibn Cureyc’in “sandalet ile namaz kilinir mi1?” sorusuna
Ata: “evet bana ulastigina gére Hz. Peygamber sandaletle namaz kild1 ve bundan da
higbir sakinca gérmedi. Ayni sekilde mestlede namaz kild1 diye” cevap vermistir.”"
Sehr b. Havseb’e zekat mallarinin satilmasiyla ilgili bir soru yoneltildiginde, o,

“Rastliillah’in, zekat mallar1  toplanmadan  satilamayacagini  belirttigini

13 ibn Abdilber, el-Cami’, 11, 137.

>4 ibn Abdilber, el-Cami’, 11, 138.

>3 Abdiilgani Abdiilhalik, Hiicciyyetii’s-Siinne, s. 147.
>16 Darimi, Mukaddime, 16.

37 Darimi, Mukaddime, 40.

318 Darimi, Mukaddime, 39.

319 Abdurrezzak, 1, 384.
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soylemistir.”>** Bu rivayetler tabitinun Hz. Peygamber’in uygulamalarini baglayici

gorerek ona sikca atif yaptiklarini gostermektedir.

Hz. Omer gibi bazi1 sahabiler yasadiklar1 donemin sartlarina dikkate alarak Hz.
Peygamber (sav) dénemindeki bazi uygulamalar1 degistirmislerdir. Omer b.
Abdiilaziz ise degistirilen bu uygulamalarin bazilarim1 kabul etmeyerek Hz.
Peygamber’in (sav) uyguladig1 sekle geri dondiigii olmustur. Omer b. Abdulaziz,
Allah Rastlii zamanindaki uygulamalar1 asil kabul eder. Unutulan veya yerine
getirilmeyen siinnetlerin tekrar 1ifa edilmesi i¢in talimatlar verirdi. Birgok
uygulamada Allah Rasilii (sav) dénemine donmeye calismistir. Nitekim Omer b.
Abdulaziz’in Fedek arazisiyle ilgili yaptigit uygulama buna Ornek olarak
gosterilebilir. O daha oOnceki halifelerin Fedek arazisiyle ilgili uygulamasini terk

ederek Rasdliillah (sav) dénemindeki uygulamay: benimsemistir.>*!

Yine O’nun miiellefe-i kulGba tekrar zekat vermeye baslamasi da Hz.
Peygamber’in uygulamasina doénmek i¢in yaptigi sdylenebilir. Zira O, miiellef-i
kultiba zekat verme konusunda Hz. Omer’in kararindan donerek Hz. Peygamber’in
stinnetine doniis yapmis ve miiellef-i kuluba tekrar zekat vermeye baslamistir.”** Hz.
Muaviye’'nin halifeligi doneminde Miisliman, kafire miras¢1 olabiliyordu. Fakat
kafir, Miimin’e miras¢1 olamazdi. Omer b. Abdiilaziz’e gelinceye kadar halifeler bu
uygulamay1 devam ettirdiler. Omer b. Abdiilaziz halife olunca Hz. Peygamber’in ve
ilk iki halifenin siinnetine donerek miimin kafire, kafir de miimine miras¢i olamaz

siinnetini uyguladi.”*

Abdullah b. Omer’in oglu Salim, dedesi Hz. Omer’in seytan taslamadan sonra
ve Kabe’yi ziyaretten once giizel koku siirme ile ilgili yasagin1 benimsemisti. Daha
sonra Hz. Aise’nin “Rasitliillah’a ithramdan 6nce ihram ig¢in ve ziyaretten once de

thramdan ¢iktig1 i¢in elimle koku slirdim” dedigini isitince, “Rasfliillah’n siinneti

>20 Abdurrezzak, IV, 38-39.

2! Suyati, Tarihu I-Hulefd, (Thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid) Matba’atu’s-Saade, Misir
1952, s. 231-232.

22 fbn Sa’d, Tabakdt, V, 358.

523 {bn Ebi Seybe, Musannef, VI, 284.
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uyumaya daha layiktir” diyerek Hz. Omer’in uygulamasindan vazge¢mis ve Hz.

Peygamber’in siinnetini benimsemistir.”**

3.2.2. Tabiliinun Siinnetle Hiikiim Vermesi

Tabilinun siinnete olan bagliliklarini gésteren bir diger unsur, onlarin siinnet ile
hiikim ve fetva vermeleridir. Kendilerine gelen bir meselenin ¢dziimiinii siirekli
olarak, siinnetten delil getirmek suretiyle ¢ozme ¢abasi igerisinde olmalari, onlarin

siinneti hiiccet olarak kullandiklarinin agik bir delilidir.

Tabiinun siinnete olan bagliliklar1 ve siinneti hiiccet olarak kullanmalari
bakimindan aralarinda biiyiik bir farklilik yoktur. Daha 6nce de ifade ettigimiz iizere
zahiri veya fikhi yaklasim gosterenlerin ihtilafi, siinnetin kaynak degeri konusunda
degil siinneti anlama ve yorumlamada oldugudur. Sonu¢ olarak her iki yaklasim
bircok meselede siinneti hiiccet olarak kullanmislardir. Simdi bu durumu 6rnekler

esliginde biraz daha agalim.

[brahim en-Nehai, (6. 96/715) ibn Sirin ve Katide, recm edilen kisinin
lizerinde cenaze namazinin kilmabilecegini belirtmislerdir. Nitekim Ibrahim en-
Nehali, “slinnet, recmedilenin iizerinde namaz kilmaktir’>% demis, bir diger rivayette
ise, “chl-i kible olan herkesin namazinmin kilina bilecegini sdylemistir.”**® Katade de
aym sekilde kelime-i tevhid getiren herkesin namazmm kilinacagimi sdylemistir.’*’
bn Sirin de boyle birinin cenaze namazi kilinamayacagi hususunda ehl-i ilimden

kendisine bir sey ulasmadigini ifade etmistir.”?®

Bu konuda Allah Rastli’nden hem recm edilenin cenaze namazi
kilinmadig1,”® hem de kilindigi®* yoniinde rivayetler mevcuttur. Ancak ibrahim en-
Nehai goriistinii belirtirken herhangi bir hadis zikretmemektedir. Kanaatimizce en-
Nehai recm edilenin iizerinde namaz kilindig1 rivayeti ile Allah Rasaliiniin zalim

birinin cenazesi konusunda “Muhammed Allah’in Rasilii diyor muydu?” sorusuna

>4 Safii, Ihtildfu’l-Hadis, (Thk. Amir Ahmed Haydar), Muessetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, Beyrut 1985,
s.241.

32 Abdurrazzak, 111, 536.

326 Abdurrazzak, 11, 535.

327 Abdurrazzak, 11, 536.

528 Abdurrazzak, 111, 536.

52 Abdurrazzak, 111, 535.

330 Abdurrazzak, 111, 535.

127



evet cevabmi alinca Olenin cenaze namazim kildig™' rivayetlerini birlikte

degerlendirip, ehl-i kible olan herkesin cenaze namazinin kilimacagini belirtmistir.

Ayni konuda ez-Ziihri, “recm edilenin namazi kilinmaz. Zira Allah Rastli
Eslemli birini recmetti ve namazini kilmadi” demistir.>* Ancak Allah Rastlii’niin
recm ettigi bir bayamin cenaze namazini kildig yoniinde de rivayet bulunmaktadir.”?
Biiyiik bir ihtimalle ez-Ziihri konu ile ilgili tiim rivayetleri goz Oniinde

bulundurmayip sadece tek bir rivayetle bu hilkkme ulagmustir.

Rivayetlerin yorumlanmasiyla ilgili bir diger 6rnek kopegin yaladigi kap ile
ilgili rivayettir. Ebli Hureyre ve Abdullah b. Mugaffel, kopegin yaladig1 kabin yedi

¥ Ebi Hureyre’nin

kez yikanmasi gerektigi yonilinde rivayette bulunmuslardir.
talabelerinden olan Ata (6. 114/732) aymi goriisii paylasmakta ve yedi kez yikanmasi
gerektigini sdylemektedir.”** Fakat EbG Hureyre’nin damad: ve kendisinden bir¢ok
rivayette bulunan Said b. Miiseyyib iki defa yikanmasmi yeterli gormektedir.’*®
Hasan-1 Basrl ve diger bazi Tabiin alimleri bunun i¢in belli bir sayiyr zorunlu
gbrmeyip giizelce yikamanin yeterli oldugu kanaatindedirler.””’ Boylelikle Ata
hadisin zahiriyle amel edip, lafizda oldugu gibi yedi defa yikanmasi gerektiginin
hiikmiinii vermistir. Said b. Miiseyyib ve Hasan-1 Basri, yedi den maksadin tabagin
giizelce yikanmasi gerektigi kanaatlerine varmis olacaklar ki Said bunun iki defa
yikamakla olabilecegini sOylerken; Hasan-1 Basri ise belli bir sayiyr bile gerek

gormemektedir. Sonu¢ olarak her iki yaklasimin dayanagi hadis olmakla birlikte

meydana gelen yorum farkliliklar1 sonucunda farkli hiikiimlere varilmistir.

Tabilin kendilerine gelen meselelerin ¢oziimii i¢in bagvurduklar ilk kaynak hig
siiphesiz Kur’an ve Siinnetti. Hatta bu konuda kendi re’yine bagvuranlari ikaz etmis
ve onlara siinnet var iken re’y ile hiikiim vermeyin ikazinda bulunmuslardir. Nitekim
EblG Seleme b. Abdurrahman (6. 94/712) Basra’ya gittiginde Hasan-1 Basri’ye:
“Hasan! Basra’da senden daha c¢ok goriismek istedigim biri yoktu. Re’yinle fetva

verdigini duydum. Re’yinle fetva verme. Ancak indirilmis kitaptan yahut Allah

31 Abdurrazzak, 111, 539.
332 Abdurrazzak, 111, 535.
>33 Abdurrazzak, 111, 535.
>3 fbn Ebi Seybe, I, 37.
535 fbn Ebi Seybe, I, 37.
536 fbn Ebi Seybe, I, 37.
%37 {bn Ebi Seybe, I, 37.
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Rastli’'nden gelen bir siinnet varsa onu soyle” demistir.”*® Ayni sekilde Rabia b. Ebi
Abdurrahman (6. 136/703), Ibn Sihab’a: “insanlara kendi re’yinle bir sey soyledigin
zaman, onlara onun kendi re’yin oldugunu haber ver; eger onlara siinnetten bir sey

sdylersen, onunda siinnet oldugunu bildir ki senin re’yin sanmasinlar” demistir.>*’

Onlar1, bircok kez onlerine gelen soru ve proplemleri, siinnetten delil getirerek
cozdiiklerini gérmekteyiz. Nitekim imam Ziithri’nin huzurunda, Cuma giinii Cuma
namazi vakti girmeden sefere c¢ikilip ¢ikilamayacag tartisilinca, ez-Ziihri,
“Rasdliillah Cuma giinii sefere ¢iktr”>*" diyerek Cuma giiniinde sefere cikilabilecegi

yoniinde hiikiim vermistir.

Omer b. Abdiilaziz, Allah Rasilii (sav) doneminde diyet bedelinin yiiz deve
oldugunu ifade ettikten sonra, dldiiriilen bir kisinin diyet bedelini yiiz deve olarak

belirlemis ve bunu ordu komutanlarina talimat olarak yazdlrmlstlr.5 4

Bir kisitm Tabitn alimleri, vermis olduklari hiikmiin Rastliillah’in (sav)
siinnetine aykirt oldugunu ogrendiklerinde, derhal kendi vermis olduklar

hiikiimlerinden vazgecip Allah Rastlii’niin hilkkmiinii uygulamislardir.

Mesela Said b. Miiseyyeb’den nakledildigine gore: “Hz. Omer, “diyet baba
tarafindan akrabalara aittir. Kadin kocasinin diyetinden miras olarak bir sey alamaz”
diyordu. Dahhak b. Siifyan, “Rasliillah’in (sav) kendisine Esyem b. Dibabi’nin
diyetinden, hanimin1 da miras¢1 kilmasin1” yazdigini haber verince Hz. Omer kendi

hiikmiinden vazgecip ona dondii.”**

Yahya el-Mahzimi’den nakledildigine gore: Sakif’ten bir zat Hz. Omer’e geldi
ve “Kabe’yi tavaf etmis bir kadin, hayiz goriirse veda tavafini yapmadan yurduna
donebilir mi?” diye sordu. Hz. Omer de, “hayir donemez” dedi. Sakifli zat, “bu
durumda olan bir kadin hakkinda Allah Rasilii senin verdigin hiikkmiin tersine fetva
vermisti,” deyince. Hz. Omer adama yanasip kirbaci ile vurdu ve “Rasiliillah’in

hiikiim verdigi bir meseleyi ne diye bir de bana soruyorsun,” diye adami azarladr.**

>3 Dérimi, Mukaddime, 20.

>3 ibn Abdilber, Cami’, 11, 144-145.

> fbn Ebi Seybe, I, 443.

> fbn Ebi Seybe, V, 344-345.

2 Ebfi Davud, Ferdiz, 18; Ibn Mace, Diyat, 12; Tirmizi, Feraiz, 18.
3 Beyhaki, Medhal, 105; Miislim, Hacc, 386.
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ibn Ebi Zi’b Muhalled b. Hufaf’in sdyle dedigini haber verdi: Bir kole satin
aldim calisip gelir getirmesini istiyordum. Sonra kendisinde bir ayip ortaya c¢ikti.
Durumu Omer b. Abdiilaziz’e gétiiriip davaci oldum. Bana kéleyi ve ondan elde
ettigim geliri geri vermem i¢in hiikiim verdi. Ben de Urve’ye gelerek durumu haber
verdim. Urve, ben aksam onun yamina gider Hz. Aise’nin bana Rasiliillah’n boyle
bir durumda gelir tazmin karsiigidir (miisteriye aittir)>** buyurdugunu haber
verdigini sdylerim dedi. Ben aceleyle Omer b. Abdiilaziz’in yanma gidip Urve’nin,
Hz. Aise yoluyla, Rasiliillah’tan naklettigini haber verdim. Bunu duyan Omer b.
Abdiilaziz, verdigim hiikiim bana cok kolay gelmisti. Allah biliyor, ben, haktan
baska bir sey diistinmedim. Pesinden Rasiliillah’in siinneti bana ulasti. Bu durumda

Omer’in hiikmiinii terk ediyor, Rasdliillah’m siinnetini uyguluyorum dedi.”*

Tabilin’un siinnetle verdigi hiikiimleri burada zikretmekle bitiremeyiz. Ancak
orneklerden Tabiln’un siinnete verdikleri ehemmiyeti goérebilmekteyiz. Farkli
diisiince ve anlayiglara sahip olsalar bile amaclar1 slinnete ittiba olmaktir. Bazen
onlari, kendilerine ulasan slinneti oldugu gibi uygularken, bazen de siinnetin
makasidini dikkate alarak amel ettiklerini gérmekteyiz. Her iki davranisin kaynagi,
siinnete bagl kalma g¢abalarinin sonucudur. Seri’ hiikiimlerde kendisine bagvurulan
ve karsilagilan problemlerin ¢éziimiinde hiiccet olarak 6n plana ¢ikan hig¢ sliphesiz
Allah Rastli’niin siinnetidir. Kur’an bize yeter diyenlere karsi sert tepki gosteren
Tabilin, siinnet dini yasanabilir kildigmi ifade etmistir. Kuskusuz hem Sahabe
doneminde hem Tabilin da silinnetin kendileri igin basvuracaklar1 asil kaynak

oldugunu goriiyoruz.

Bundan sonraki donemlerde ise mezheplerin olustugunu gérmekteyiz. Ehl-i
stinnet ameli mezhepler gergcevesinden baktigimizda Kiife ve ¢cevresinde Ebli Hanife
(6. 150/767) ve talebeleri olan Imam Muhammed es-Seybani (6. 189/805) ile Eba
Yasuf’un (6. 182/798) etkili olduklar1 goriiliirken; Medine ve etrafinda Imam Malik
(6.179/795) ve Ogrencileri etkili olmuslardir. Buradan itibaren Imam Safii’den (6.
204/819) once gelen bu mezhep imamlarmin siinnete atfettikleri hiiccet degerini,

mezhep kaynaklarinda gecen hadis ve slinnet kavramlarina olan yaklagimlarin1 ve

¥ Ebti Davud, Buyd, 71; Tirmizi, Buyd, 53; Nesai, Buyi, 15.
> Ebti Davud, Buyd, 71; Safii, er-Risdle, 448-449.
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haberi vahidin kaynak degerini tespitine c¢alisacagiz. Boylece Safii’ye kadar olan

donemde siinnetin hiiccet degerini gérmiis olacagiz.

3.3. SAFii ONCESi MEZHEP iMAMLARINDA SUNNETIN HUCCET
DEGERI

Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra toplumsal hayatta, oOnemli
degisiklikler meydana geldi. Sosyal degisme farkli bircok problemi kendisiyle
beraber getirdi. Ortaya c¢ikan bu dini problemleri ¢dzebilmek i¢in fakihler,
bulunduklar1 yorede farkli yontemler izlediler ve birbirinden farkli sonuclara
ulastilar. Dini konularda derinlesen ve sorunlara ¢oziim iiretmeye calisan fakihler,
hicbir sekilde mezhep kurmak iddiasinda olmadilar. Ancak goriisleri toplumun
ihtiyaclarina cevap verdigi Ol¢lide toplum tarafindan benimsendi. Boylece ilk
donemlerde Islam’1 anlama ve yasamaya yonelik birbirinden farkli fikhi sistemler
gelistirildi. Fakihlerin adina nispetle onlarca fikih mezhebi olustu. Her fakih kendi
goriislerini serbestce ortaya koydu. Daha sonra bu gorilisler taraftar buldu ve
kurumsallasarak mezheplesti. Bunlardan bir kismi, toplumsal tabaniyla giiniimiize
kadar geldi. Bazilar ise, mezhep imami olarak kabul edilen kimselerin 6liimiinden
hemen sonra veya birkag asir sonra yok olup gitti. Stinni kesimde, glinlimiize kadar
yasamayl basaran fikhi olusumlar, hadis taraftarlar1 ve re’y taraftarlar1 olarak
tanmimlandi. Re’y taraftarlari, Hanefiler; hadis taraftarlar1 ise, Malikiler, Safiiler ve
Hanbeliler tarafindan temsil edildi. Ehl-i Re’y, meselelerin ¢oziimiinde akla ve akli
¢Ozlimlere daha fazla Oonem verirken, ehl-i hadis ise zorunlu kalmadik¢a re’ye
basvurmaktan kacinir, re’yi hadis veya metin merkezli kullanmayi tercih ederlerdi.

Imam Safii’den once tesekkiil eden Siinni mezhepler Hanefi ve Maliki
mezhepleridir. Hanefi mezhebi hicri ilk iki yiizyi1lda Kife merkezli baglayan ilim
sistematiginin, EbG Hanife ile birlikte bir fikih metedolojisini yakalamasi, onu daha
sonra Ebl Hanife’ye nisbetle Hanefi mezhebi olarak isimlendirmistir.>*® Aym
asirlarda Medine merkezli olarak ortaya ¢ikan Hicaz fikhi, bu fikhin gelismesinde
bliylik bir paya sahip olan Malik b. Enes’e nispetle Maliki mezhebi olarak

adlandirlmistir.”*’

46 Ali Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, DI4., TDV. Yaymlari, istanbul 1997, XVI, 1-21.
7 Eyyiip Said Kaya, “Maliki Mezhebi”, DI4. TDV. Yayinlari, Ankara 2003, XXVII, 519-535.
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Bu basligimiz altinda, zikrettigimiz her iki mezhebin 06zelinde, kendi
kaynaklarinda siinnet kavramimin kullanimina deginecegiz. Daha sonra mezhepte
etkili olan sahsiyetlerin, slinneti seri’ bir delil olarak nasil kullandiklarin1 6rnekler
esliginde ele alacagiz. Boylece s6z konusu mezheplerde silinnetin hiiccet degerini

sunup tezimizi noktalayacagiz.
3.3.1. ilk Donem Hanefi Ulemasinda Siinnet Kavram

Stinnet kavrami ilk donemlerden beri gerek sozlilk gerek istilahi anlamiyla
kullanilagelen bir kelime olarak, Irak fukahasinin ve bilhassa Hanefi ulemasinin
kullanageldikleri bir kavramdir. Schacht “Peygamber’in siinneti” kavraminin ilk
olarak Iraklilar arasinda Hasan-1 Basri tarafindan bir akaid risalesinde kullanildigini
iddia etmektedir.”*® Daha dnce siinnet tabirinin bizzat Hz. Peygamber’in kendisine
izafe ederek kullandigi®® ve aym sekilde sahabe tarafindan kullamildigina dair bir¢ok
rivayet sunmustuk. Bu rivayetler dikkate alindiginda “Peygamber’in siinneti” tabiri
Schacht’in iddia ettiginin aksine daha ilk donemlerde kullamildigin1 agik¢a
gostermektedir. Bu durum bize tarihi seyir icerisinde ilk olusum goésteren Hanefi
fikih ekoliiniin dogal olarak bu tabiri diger mezhep imamlarindan daha Oce
kullandiklarin1 géstermektedir.

Serahsi’nin ifadesine gore, Hanifilerde siinnet, “Rastliillah’in ve ondan sonra

sahabenin takip ettikleri yoldur.”**°

Bu tanimdan da anlasildig: lizere Serahsi siinnet
terimini sadece Hz. Peygamber’e hasretmeyip sahabenin de uygulamalarini siinnet

olarak gormtistiir.

Imam-1 Azam Eb@ Hanife siinneti baslica iki manada kullanmaktadir. O, siinnet
kelimesini bazen usuli manada bazende bid’at karsitt mesru uygulama ve dinde

531 Ondan aktarilan bazi ifadelere

izlenilmesi gereken yol anlaminda kullanmaktadir.
dikkat edildiginde siinneti usuli anlamda kullanildigin1 goérmekteyiz. Nitekim

kendisine “imamliga en layik kisinin kim oldugu” konusunda sorulan bir soruya:

¥ Joseph Schacht, The Origins Of Muhammedan, s. 74.

>* Ornek olarak su hadis zikredilebilir: “en-Nikahu siinneti femen ragibe an siinneti feleyse minni”
Buhari, Nikah, 1.

> Ebli Bekr Muhammed b. Ebti Sehl es-Serahsi, Usulii s-Serahsi, (Thk. Eb’l-Vefa el-Afgani)
Kahraman Yayinlari, Istanbul 1984, I, 113-114.

! Metin Yigit, [lk Donem Hanefi Kaynaklarina Gére Ebii Hanife 'nin Usiil Anlayisinda Siinnet,
Doktora Tezi, Ankara 2007, s. 73.
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“Allah’in Kitabim en iyi okuyan ve Siinneti en iyi bilen” cevabim vermistir.”*>
Buradaki siinnet tabirinin Allah RasGli’nlin siinneti oldugu ve bununla ser’i
kaynaklar siralamasinda Kur’an’dan sonra gelen siinnet kastedildigi acikca

gorilmektedir.

Ayni sekilde EbG Hanife, Osman el-Betti’ye gondermis oldugu bir mektupta,
biiyiik giinah isleyen bir kimsenin giinahkar olacagint ve Yiice Allah dilerse
bagislayacagini, dilerse azap edebilecegini sdyledikten sonra bunun ayni zamanda
sahabenin, slinnet ve fikih ile ugrasan zatlarin bir goriisii oldugunu kaydeder.
Metubun devaminda ise soyle der: “Bilmis ol ki (simdiye dek) 6grendigimiz ve

99553

ogretmekte oldugumuz seylerin en istiinii siinnettir. Burada ag¢ik olmamakla

birlikte siinnetin ser’1 kaynak anlaminda kullanildigini1 gormekteyiz.

EblG Hanife’den aktarilan sozlerden bazilar1 incelendiginde, siinneti bid’at

karsit1 ve dinde takip edilmesi gereken yol anlamlarinda kullandig1 gériilmektedir.

Imam Muhammed’in ifade ettifine goére Ebt Hanife, Ibrahim en-Nehai’nin
sOyle dedigini nakletmektedir: “Bir kimse hanimin1 ‘siinnete’ uygun olarak bosamak
isterse, adet goriip temizleninceye kadar ona yaklasmaz. Sonra cima’da bulunmadan
onu bir talakla bosar. Sonra iddet siiresi bitinceye kadar ona yaklagsmaz. Sayet dilerse
lic talak tamamlanincaya kadar her temizlik doneminde birer talakla da onu

»3%% fmam Muhammed devaminda su agiklamay: yapar: “Biz de bununla

bosayabilir.
amel ediyoruz. Bu aym zamanda Ebd Hanife’nin gorisidiir.”> “Siinnete uygun
bosamak” ifadesinden anlasildig1 {izere siinnet kelimesi bida’t karsiti ve dinde

uyulmasi gereken seri’ yol anlaminda kullanilmistir.

el-Asl’da aktarilan bir sorunun cevabin da sunlar zikredilmektedir: “Biyiklarini
kisaltip tirnaklarmi kesen ve koltuk altlarini alan bir kimse siinnete uygun davranmis

ve daha fazla temizlenmis olur.”>*® Bilindigi iizere biyik kisaltma ve tirnak kesme

32 Seybani, Kitdbu I-Asl, (Thk. Ebi’1-Vefa el-Afgani), A’lemu’l-Kutub, Beyrut 1990, 1, 43.

>3 Ebl Hanife Nu’man b. Sbit, Risdle ila Osman el-Betti, (Thk. Muhammed Zahid el-Kevseri)
Matba’atu’l-Envar, Kahire 1948, s. 37.

% Seybani, Kitdbu'I-Asdr, (Thk. Ebi’l-Vefa el-Afgani), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1993, s.
270.

> Seybani, Kitdbu'l-Asar, s. 270.

336 Seybani, Kitdbu I-Asl, 1, 64.
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gibi durumlar Hz. Peygamber’in (sav) hadislerinde tesvik edilen davranislar olup

stinnet ad1 altinda ifade edilmistir.

Stinnet kavraminin bazen sahabe ve tabitn i¢inde kullanildigini gérmekteyiz.
Nitekim Hac ve umreyi beraber yapmak isteyen kisi ile ilgili el-Asl’da gegen sahabe
ameli siinnet anlaminda kullanilmistir: “Her kim hacca niyetlenip sonra ona umreyi
ilave ederse kotii davranmis olur. Bu kisinin Hac ile birlikte umreyi yapmasi da
gerekli hale gelir. Kim de umreye niyetlenip daha sonra hacca niyet ederse her ikisini
birlikte yapar. Bu kisi, giizel ve ‘siinnete’ uygun davranis olur.”>’ Imam
Muhammed’in el-Hiicce’de yaptig1 izahlar1 ve Ebl Hanife’den aktardig: iktibaslar
g6z Oniinde bulunduruldugunda siinnet olarak zikredilen seyin (Haccu’l-Kiran) Hz.
Ali’den aktarilan uygulamalar oldugu anlagiimaktadir.”®® Bu durum bize Ebd Hanife
ve diger mezhep imamlarmin sahabe sozii ve uygulamasi ic¢in slinnet tabirini

kullandiklarin1 gostermektedir.

Ayni sekilde ilk donem Hanefi kaynaklarinda tabilin uygulamalar1 iginde
stinnet tabirinin kullanildig1r goriilmektedir. Nitekim el-Asil’da gecen: “Bize ulasan
siinnete gore ayni mecliste birka¢ kez tekrar edilen secde ayetinden otiirii bir kez

93559

secde etmek yeterlidir ifadesi meshur tabiin alimlerinden EbG Abdurrahman es-

Siilemi’nin uygulamasiyla gerekgelendirilmektedir.>®

Sahabe ve tabilin uygulamalarina dayandirilan slinnet, genel itibariyle nebevi
uygulamay1 yansitmis olmasi ihtimaline binaendir. Zira yukarda zikrettigimiz, Hz.
Ali’ye dayandirilan “kiran hacci” ile ilgili rivayette Hz. Omer’in boyle bir haccin
“peygamber siinneti” oldugunu ifade etmektedir. Bu durum EbG Hanife’nin sahabe
ve tabiina dayandirdig1 ve slinnet olarak tabir ettigi uygulamanin temelde nebevi bir

tatbikata dayandigin1 gostermektedir.

Zikredilen orneklerde Ebti Hanife’nin Allah Rasilii, sahabe ve tabilina ait séz
ve uygulamalar1 “Stinnet” kavrami ile ifade ettigini gérdiik. Ancak Ebl Hanife’nin

stinnet diginda, Allah Rasilii, sahabe ve tablina ait s6z ve uygulamalar1 ifade etmek

7 Seybani, Kitdbu I-Asl, 11, 442-443.

538 Seybani, el-Hiicce ala Ehli’l-Medine, Alemu’l-Kutub, Beyrut 1983, s. II, 3, 5, 9-12.
539 Seybani, Kitdbu I-Asl, I, 294.

360 Seybani, Kitdbu I-Asl, I, 294-295.
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icin eser ve hadis kelimelerini de kullandigin1 gérmekteyiz. Simdi buna dair bazi

ornekler verelim.

Imam Muhammed’in istiskd namaziyla ilgili bir sorusuna cevaben Ebi Hanife
soyle demektedir: “Istiskd namazi konusunda kendisi ile amel edilemeyecek saz bir
hadis disinda bize bir sey ulagmis degildir.”561 Biiyiik bir ihtimalle Ebi Hanife bu

climledeki hadis tabiriyle Allah Rasiilii veya sahabe’nin séziinii kastetmektedir.

Hz. Peygamber’den rivayet edilen “sizden kahkaha ile giilenler namazi ve
abdesti iade etsin” hadisi icin “Allah Rastlii’'nden bize ulasan eser” ifadesini

kullanmaktadir.>®?

Aym sekilde Ibn Abbas’in “ciiniip kimse gusiilde agza ve burna su vermeyi
unutursa agza ve burna su vererek abdesti yenilesin” seklindeki sozii igin Ibn

Abbas’tan bize ulasan eser ifadesini kullanmigtir.”®

Ayni kullanimlar1 Ebli Hanife’nin 6grencileri ve mezhebin kurucu imamlari
olan Eb(i Yusuf ve Imam Muhammed’in ifadelerinde bulmak miimkiindiir. Onlarin
benzeri kullanimlara dair pek cok ornegi bulunmaktadir”®® Tim bu o6rnek
kullanimlar1 g6z oniinde bulundurarak, Ebli Hanife ve ilk Ogrencilerinin siinnet,
hadis ve eser kavramlarimi birbirleri yerine kullandiklarmi kaydedebiliriz. Fakat
sonraki donem eserlerde bu kavramlarin belli basli birer terimler olarak kullanildigin
gormekteyiz. Bunun sebebinin daha ilk donemlerde bdyle bir terminolojinin

oturmamis olmasindan kaynakladigi ifade edilebilir.
3.3.2. Ebii Hanife’ye Gore Siinnet’in Hiiccet Degeri

Ebl Hanife’ye gore Siinnet’in hiiccet degerini anlayabilmemiz igin, ilk dnce
onun slinnete olan bakis agisini bizlere gosterecek olan bazi ifadelerine bakmak
istiyoruz. Bdoylece onun, kaynaklar hiyerarsisinde siinneti nereye oturttugu hakkinda
bir fikir sahibi olmus olacagiz. Daha sonra onun, siinneti delil getirerek hiikiim

verdigi bazi drnekler sunacagiz.

61 Seybani, Kitdbu I-Asl, I, 399.

°62 Seybani, Kitdbu’l-Asl, 1, 74.

363 Seybani, Kitdbu I-Asl, 1, 60.

3% Ebfi Yusuf ve Imam Muhammed’in s6z konusu kullanimlari i¢cin bkz. Seybani, el-Hiicce, 1, 225-
227, 111, 388-395; Ebu Yusuf, Kitdbu’l-Hardc, Daru’l-Marife, Beyrut ty, s. 94, 164-165.
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Ebl Hanife sdyle der: “Rasliillah’in soyledigi her sey, ister biz duyalim ister
duymayalim basimiz ve goziimiiz Ustlinedir. Buna iman ettik ve bunun Hz.

Peygamber’in (sav) sdyledigi sekilde olduguna sehadet ederiz.”>®

Daha once de ifade ettigimiz, Osman el-Betti’ye gondermis oldugu risalede
sOyle demektedir: “Bilmis ol ki 6grendiginiz ve insanlara 6grettiginiz seylerin en

efdali siinnettir.”>%

Saymeri kendi senediyle EbG Hanife’den sunlar1 nakleder: Bulursam Allah’in
kitabin1 alirim, orada bulamazsam Allah Rasili’niin siinnetini ve nesilden nesile sika
ravilerin ellerinde yaygilik kazanarak gelen sahih asari alirim. Sayet Allah’in
kitabinda ve Rastliillah’in siinnetinde bulamazsam ashabindan dilediginin goriisiinii
alir, diledigimi birakirim. Sonra onlarin goriisiinii birakip baskasinin goriisiine
gitmem. Is, Ibrahim Sa’bi, Hasan, ibn Sirin, Sait el-Miiseyib’e... geldi mi onlar nasil
ictihad ettilerse ben de yle ictihad ederim.”®” Gériildiigii iizere Ebti Hanife Kur’an
ve Sahih siinnette bulamadig1 bir hususu sahabe kavillerinde aragtirmakta ve bunlarin

disindakilerinide baglayici bulmayip kendi goriisiine uygun olan1 almaktadir.

Ebi Hanife’nin hadis karsisindaki tutumunu su ifadelerinde agikca
gormekteyiz: “Hadis sika kimseler kanaliyla Rasiliillah’tan gelirse onu alirz.
Ashabindan gelirse onlarin soziiniin disina ¢ikmayiz. TabiGn’dan gelirse onlarla

568
tartisiriz.”

EblG Hanife kendisini hadise muhalefetle itham edenlere karsi soyle der:
“Allah, Rasili’ne muhalefet edene lanet etsin. Allah onunla bize ikram etti. Bizi
onunla kurtardr®® demistir. Ayrica su ifadeler kendisine nisbet edilmistir: “Bizim
kiyast nassa takdim ettigimizi sdyleyen yalan sdyliiyor ve bize iftira ediyor. Nass
bulunduktan sonra kiyasa ihtiya¢c mi kalir?”>”° Bu ifadelerden anlasildig1 iizere Ebi

Hanife nass1 yani Kur’an ve siinneti kiyasa tercih etmistir.

365 Ebti Hanife, el-Alim ve I-Miitealim ve I-Miitealim, (Thk. Muhammed Zahid el-Kevseri)
Matbaatu’l-Envar, Kahire 1948, s. 25.

%66 Eba Hanife, Risdle ila Osman el-Betti, s. 37.

7 Ebti Abdillah Huseyn b. Ali es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve Ashdbih, Daru’1-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut 1976, s. 10.

% Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve Ashdbih, s. 11.

> [bn Abdilber, el-Intikd fi Feddili’s-Seldseti’l-Eimmeti’l-Fukahd, Daru’l-Kutiibi’l-Iimiyye, Beyrut
ty., s. 141.

370 Abdulvehhab es-Sa’rani, el-Mizdn, Matbaatu’t-Tekaddiimi’l-Ilmiyye, Misir 1904. I, 53.
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Ebl Hanife’den nakledilen bu rivayetler dikkate alindiginda, onun, deliller
hiyerarsisinde ilk olarak kitabi, sonra siinneti, sonra sahabe kavlini, sonra kiyasi
onceledigini gérmekteyiz. Ancak Ebli Hanife’nin siinnete olan bagliligini ispat eden
bircok rivayet bulunmakla beraber, bunlarin tiimiiniin sihhatinden emin olmak
miimkiin degildir. Zira bunlardan bir kisminin, Eb(i Hanife’ye yoneltilen elestiriler
karsisinda, onu miidafaa etmek isteyen taraftarlarinin gayretleriyle olustugu ihtimali

bulunmaktadir.

Ebl Hanife’nin siinneti tesrii bir kaynak olarak nasil degerlendirdigi ve ona ne
oOl¢iide ittiba ettiginin saglikli bir tespiti i¢in ancak talebeleri vasitasiyla nakledilen
fikhina bakmakla miimkiin olacaktir. Zira Hanefi fikhinin temel kitaplar1 sayilan Ebt
Yusuf ve imam Muhammed’in eserleri, Ebli Hanife’nin siinnete olan bagliligim
gosteren orneklerle doludur. Burada bu 6rneklerden bazilarini zikrederek onun Allah

Rasilii’niin siinneti karsisindaki genel tutumunu ortaya koyacagiz.

Ebl Yusuf soyle demistir: “Bir kimse digeri aleyhine dava agsa ve delil getirse,
EbG Hanife bu konuda sdyle der: Davaci igin, sahitlerin yani sira bir de yemini
gerekli gormiiyoruz. Ciinkii Rastliillah’tan bize, “yemin davaliya, delil davaciya
gerekir” hadisi ulasmistir. Allah Rasilii’niin davaci iizerine koymadigi bir
yikiimliligi biz koyamayiz. Yemin miikellefiyetini de Rasiliillah’in koydugu

yerden baska bir yere degistiremeyiz.””"!

EbG Yusuf, satict veya miisterinin bir ay muhayyerlik sartiyla yaptiklari
aligverigle ilgili EbG Hanife’nin sdyle dedigini aktarmaktadir: “Alisveriste iki taraf
bir ay muhayyerlik sart1 kosarlarsa boyle bir aligveris fasittir. Cilinkii Peygamber’den

gelen rivayette ii¢ giinden fazla muhayyerligin olamayacag: bildirilmektedir.”>"?

Ebl Yusuf soyle anlatiyor: “Bir kimse meyveli aga¢ bulunan bir araziyi satin
alsa, satista aga¢ ve meyve s0z konusu edilmezse bu durumda EbG Hanife’ye gore
miisteri herhangi bir sart kosmadikca agacg, araziye tabi olarak aliciya, meyveler ise

satictya ait olur. Ebli Hanife bu konuyu soyle gerekgelendirmistir. Ciinkii Allah

STV Ebt Yusuf, Jhtilafu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, (Thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani), Matbaatu’l-Vefa,
Misir 1939, s. 78-79.
™2 Ebt Yusuf, Jhtilafu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 16-17.
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Rasli’niin soyle dedigi bize ulagsmistir: “Bir kimse asili bir hurmalik satin alirsa

miisteri istisna etmedik¢e meyvesi saticiya aittir.””?

Imam Muhammed, elbiseye bulasan meninin kuruduktan sonra ovalanmasiyla
ilgili Eb Hanife’ye goriisiinii sordugunda o, “Bunun yeterli oldugunu ¢iinkii Hz.
Aige’den Hz. Peygamber’in bu durumdaki elbisesini ovaladigi seklinde gelen
hadisini kendilerine ulastigmni belirtir.” Bunun iizerine Imam Muhammed sayet
elbiseye kan ve pislik bulasirsa hilkkmiin nasil olur diye sorunca. Ebi Hanife, “bu
(ovalamak) yeterli degildir der.” imam Muhammed, “fark nedir diye” sorunca. Ebd
Hanife soyle cevap verir: “Kiyasen ikisi de aynidir. Ancak meni hakkinda ‘eser’

vardir. Dolayistyla biz bunu kabul ettik.”"

Imam Muhammed, bir kimsenin namazda kahkaha ile giilmeyip tebessiim
etmesi abdestini bozarm1? sorusuna karsilik Eba Hanife, “hayir bozmaz” der. imam
Muhammed, “sayet kahkahayla giilerse ne olur?” diye sorunca. EbGi Hanife, “bu,
abdestini bozar ve o kimsenin yeniden abdest alip namazi iade etmesi gerekir.”
Bunun sebebini soran imam Muhammed’e Ebu Hanife, “Rasiliillah’tan gelen eser

sebebiyle diye cevap verir.””"”

3

Yine Ebl Hanife’nin, “vitir disinda bagka hicbir namazda kunut duasinin
okunmayacagini;’® istiskaya 6zel bir namazin olmadigini ve bunun sadece bir dua
oldugunu;®”’ kendi basma otlayan kirk kiigiikbas hayvandan daha asagisina zekat
diismedigini;’"® cenazesi yikanmayan sehitler iizerine namazin kilinmasi gerektigini
ve Hz. Peygamber’in Uhud sehitlerinin namazini kildigma’” dair aciklamalarinin
yegane dayanaklari, Allah Rasilii’nilin siinneti, ilk halifelerin ve sahabe’den ileri

gelenlerin uygulamasindan bagka birsey degildir.

Bunlara benzer daha bir¢ok ornek verilebilir. Sinirli sayida sundugumuz bu
orneklerden anlagildigi iizere EbG Hanife herhangi bir hiikiim verirken dogrudan

stinnete dayandig1 ve siinneti hiiccet olarak gordiigii agikardir.

°3 Ebt Yusuf, Ihtilafu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 21.
™ Seybani, Kitdbu l-Asl, I, 61-62.

> Seybani, Kitdbu’l-Asl, 1, 59.

>76 Seybani, Kitdbu I-Asl, I, 268-269.

> Seybani, Kitdbu'I-Asl, T, 398.

78 Seybani, Kitdbu I-Asl, 11, 34.

37 Seybani, Kitdbu I-Asl, I, 368.
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3.3.3. Ebii Yusuf ve Imam Muhammed’e Gére Siinnetin Hiiccet Degeri

Eb(i Yusuf ve imam Muhammed’in siinnete olan bakis tarzlar1 hocalar1 Ebi
Hanife’ninkinden pek de farkli degildir. Fakat bazi meselelerde tercih farklari
gorilmektedir. Nitekim Ebt Hanife’ye ulasmamis olan bazi hadislerin talebeleri
tarafindan duyuldugu, hatta Ebt Yusuf ile EbG Hanife arasindaki ihtilaflarin ana
sebebinin bu oldugu sdylenmektedir. Ebli Yusuf’un ayrica muhaddis bilgini olusu ve
EbG Hanife’nin ulasmamis oldugu bir¢ok rivayete ulagmasi, onun bazi konularda

hocasindan farkli bir hilkkme gitmesine vesile olmustur.

Simdi zikredecegimiz ornekler EbGi Yusuf ve imam Muhammed’in siinnete

kars1 olan tutumlarini ve siinnete yiikledikleri hiiccet degerini gérmiis olacagiz.

Ebu Yusuf, altin ve glimiisiin zekat1 ile ilgili sunlar zikreder: “Altin ve Glimiis
deger itibariyla birbirlerine g¢evrilerek zekata tabi tutulmazlar. Bunlar ancak kendi
vezinleri ile zekata tabi olurlar. Cilinkii siinnet boyle gelmistir. 15 miskal altinin
degeri bin dithem giimiis olsa bile buna zekat gerekmez. Ciinkii hadiste 20 miskal

olarak gecmektedir.”*

Evzai, “efendisinden kagan kafir kdlenin yakalandiginda, devlet bagkani
tarafindan isterse boynu vurulacagini, isterse asila bilecegini” belirtirken. Ebll Yusuf,
bunun siinnete muhalif oldugunu soyliiyor ve soyle diyor: “Asilma soziine gelince
bdyle bir siinnet bildigimiz kadariyla ne Peygamber’den ne de herhangi bir
ashabindan gelmis degildir. Boyle bir sey bize ulasmadi. Asmak ancak yol kesip

adam 6ldiiren ve mal alan kimseye hastir.”®!

Yine Ebll Yusuf ve Evzai arasinda sdyle bir miinakasaya sahit olmaktayiz:
Evzai, “Miisliimanlarin 6teden beri esir kadinlar1 dariilharpte sattiklarini, bu konuda
Velid’in oldiiriilmesine kadar higbir ihtilatin vuku bulmadigini belirtmektedir.” Ebt
Yusuf ise cevaben sdyle der: “Insanlar dteden beri bdyle uyguluyor diye, bir konuda
helal ve haram hiikmii verilemez. Insanlarin bircogu helal olmayan ve yapmalari
gerekmeyen seyleri yapmaktadirlar. Eger sana c¢ogunlugun Hz. Peygamber’in

nehyettigi bir sey lizerinde nasil birlestiklerini izah etseydim bunu anlar ve idrak

%0 Ebt Yusuf, Jhtilafu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla, s. 130.
81 Ebti Yusuf, er-Reddu ald Siyeri’l-Evzdi, (Thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani), Daru’l-Kutiibi’l-Iimiyye,
Beyrut ty. s. 57.
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ederdin. Bu konuda ancak Peygamber’in siinneti, O’nun ge¢mis ashabi ve fakih bir
cemaatten gelen uygulamalar esas alinir. Nasil esir bir kadinla cima’ yapmak

mekruhsa, satmak da mekruhtur. Ciinkii heniiz ona sahip olmamugtir.”>%

EbG Yusuf bir rivayette. “Hicaz, Mekke, Medine, Yemen ve Peygamber’in
fethettigi Arap topraklarina gelince, (toprak vergisinde) ne artirma ne de eksiltme
olabilir. Ciinkii o topraklar iizerinde Peygamber’in emri gerceklestirilmektedir.
Bundan dolay1 halifelerin bunu baska bir seyle degistirme selahiyetleri yoktur”®?
demektedir. Ebll Yusuf bu sozleriyle, Allah Ras{lii tarafindan tayin ve tespit edilen

bir durumun bagka hi¢ kimsenin onu degistirmeye yetkisinin olmadigin1 ifade

etmektedir.

EbG Yusuf’un kendisine ulasan bir hadisten otiirii Eb Hanife’nin goriisiinii
reddetmesi dikkate sayan orneklerdendir. EbG Hanife’ye gore “miisrikler, oldiiriilen
bir miisrikin cesedini Miisliimanlardan satin almak isterlerse bunun bir mahsuru
yoktur. Ciinkii onlarin mallarim1 gasp yoluyla almak Miisliimanlara helaldir. Cesedi
kendi rizalartyla satin aldiklarina gore bu, evvel niyetle helal olur. Zira onlarin
canlar1 ve mallar1 Miisliimanlara helal kilinmistir. EbG Yusuf bu fetvaya karsi soyle
demektedir: “Ben bunu hos gérmem ve bundan men ederim. Zira Miisliimanlarin
harp ehliyle veya baskalariyla, icki, domuz, 6lii eti ve kan aligveriginde bulunmalari
caiz degildir. Bu konuda bize Abdullah b. Abbas’tan hadis ulagsmistir: “Miisriklerden
bir adam hendege diistii. Miislimanlara mal vererek cesedini geri aldilar. Bu,

Rasdliillah’a sorulunca onlar bundan nehyetti.””™*

Imam Muhammed’in, “Hz. Peygamber’in oldugu yerde baska birisinin higbir

55 585

otoritesi yoktur ifadesi onun Hz. Peygamber’in siinnetini hiiccet kabul ettigi,

siipheye mahal birakmayacak kadar agiktir.

Imam Muhammed de Ebli Yusuf gibi yer yer Ebi Hanife nin baz1 gériislerini
kabul etmedigini gormekteyiz. Nitekim atlarin zekatiyla ilgili olarak sunlar
nakleder: “Eb(i Hanife’nin Hammad’dan onun da Ibrahim’den naklettigine gore,

Ibrahim, saime (disarida otlayan) ve nesil iiretmek maksadiyla beslenen atin zekat:

2 Ebt Yusuf, er-Reddu ald Siyeri’l-Evzdi, s.76.
8 Eba Yusuf, Kitdbu'l-Hardc, s. 58-60.

% Eba Yusuf, Kitdbu'l-Hardc, s.199.

%% Seybani, el-Hiicce, 1, 45, 204.
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hakkinda soyle demistir: “Isterse her at igin bir dinar, isterse on dirhem verir. Isterse
kiymetini hesap eder ve her iki yiiz dirhem i¢in bes dirhem verir. Bunlarin hepsi Ebl
Hanife’nin goriisiidiir. Bizim goriisiimiize gelince atta zekat yoktur. Bize Hz.

Peygamber’in “iimmetimi at ve kole zekatindan affettim™®*® dedigi ulasmustir.

Zikrettigimiz Ornekler bizlere acik¢ca gostermektedir ki Eb( Hanife ve
Ogrencileri Allah Rasilii’niin (sav) slinnetine olan bagliliklar1 ve seri’ delil olarak

kullandiklar1 siipheye mahal birakmayacak sekilde agiktir.
3.3.4. Hanefi Mezhebinde Haber-i Vahidin Hiiccet Degeri

Haber-i vahid, bir anlamina gelen “xsls” kelimesinin haber kelimesiyle izafe
yapilmasi sonucu tek bir kisinin verdigi haber anlamma gelen terim olup, Islami
literatiirde miitevatir olmayan hadislerin degeri iizerindeki tartismalar nedeniyle
mahiyet ve kapsam bakimindan tarih igerisinde birka¢ anlam degisikligine
ugramistir. Terim baslangicta sdzliik manasinada yakin olarak ‘tek kisinin rivayet
ettigi haber’ anlaminda kullanilirken, hadis literatiiriine giren miitevatir haber
kavramindan sonra, bu kapsama girmeyen her tiirlii haber, ahad haber olarak ifade
edilmeye baslanmistir.”®” Hanefi alimlerinin ayrica haber tiirleri arasina meshur
haberi de eklemeleriyle haber-i vahidin, miitevatir ve meshur disindaki haber

anlaminda kullanilmasina zemin hazirlamigtir.

Hanefi alimlerinden pezdevi, haber-i vahidi, “miitevatir ve meshur haber
disinda, bir veya birka¢ raviden rivayet edilen, seklen ve manen Rasiliillah’a
nispetinde siiphe olan yakin ilim ifade etmeyen ancak ameli gerektiren haber™®®

seklinde tarif eder.

Serahsi ise, “i¢inde siiphe barindirmasina ragmen cesitli sebeplerle amel
edilmesi gereken, ancak amel etmeyenin glinahkar olmayacagi haber seklinde tarif

eder 99589

Imam Muhammed, el-Asl’da konu ile ilgili bariz ifade ve orneklere yer

vermektedir. Dini meselelerde tek ravinin Miisliiman, adil ve sika olmasi halinde

% Seybani, Kitdbu I-Asl, 11, 64.

%7 Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, DI4, istanbul 1996, XV1, 350.

%8 Abdulaziz el-Buhari, Alauddin Abdiilaziz b. Ahmet, Kesfit'I-Esrdr an Usili Fahri’l-Islam el-
Bezdevi, Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut 1997. 11, 538.

%% Serahsi, Usiil, I, 294.
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aktardigi haberin yeterli oldugunu soyler. Ancak muamelat ve ceza hukuku ile
ilgili meselelerde haberin en az iki kisi tarafindan aktarilmis olmasi gerektigini

belirtir.>”!

Imam Muhammed’in aktardigina goére EbGi Hanife’nin de benimsedigi bu
ayrim,”” ayni zamanda toplumda var olan teamiiliin ve hayatin genel akigimin da bir
geregidir. Aksi taktirde insanlararasi iligkilerde ciddi sikintilar ve daralmalar
kacinilmaz olacaktir.” Ahkam konularinda ve insanlararasi muamelatta hayatin

akist haber-i vahide itimad iizere kurulmugtur.””*

Imam Muhammed haber-i vahid ile amel etmenin bir¢ok delili oldugunu
belirtir. Bunu bazen Allah Rasilii’'nden, bazende sahabeden oOrnekler getirerek
delillendirir. Simdi imam Muhammed’in haber-i vahidin hiiccet oldugunu gostermek

i¢in bagvurdugu delillerden bazilarini zikredelim:

Ninenin mirastaki pay1 ile ilgili Mugire b. Su’be, Allah Rasilii’niin nineye
altida bir hisse verdigini sOyler. Bunun iizerine Hz. Ebl Bekir, ikinci bir sahit ister.
Mugire sahit olarak Muhammed b. Mesleme’yi getirir. Onun da bu konuda sahitlik

etmesi ile Hz. Ebd Bekir nineye altida bir hisse verir.””

Ayni sekilde Ebli Misa el-Es’arl, Hz. Peygamber’den sizden biri ii¢ kez izin
istedigi halde kendisine izin verilmezse geri donsiin hadisini aktarinca Hz. Omer

% fmam Muhammed buradaki iki sahidin ihtiyata binaen

ikinci bir sahit ister.
istendigini ve bunun ihtiyat bakimindan daha uygun oldugunu ancak tek ravinin de

yeterli oldugunu belirtir.”"’

Imam Muhammed, Allah Rasilii’niin (sav) Dihye el-Kelbi’yi tek basina Rum

meliki Kayser’e Islam davet mektubunu vermek iizere gondermis oldugunu

3% Seybani, el-Asl, 111, 68-69, 71.

! Seybani, el-Asl, 111, 71, 75, 85, 93-94, 96, 107, 134.

>%2 Seybani, el-Asl, 111, 108.

>% Seybani, el-Asl, 111, 108-109.

> Metin Yigit, [lk Dénem Hanefi Kaynaklarina Gére Ebii Hanife 'nin Usiil Anlayisinda Siinnet, s.
112.

3% Seybani, el-Asl, 111, 75.

3% Seybani, el-Asl, 111, 75.

97 Seybani, el-Asl, 111, 75-76.
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belirttikten sonra su degerlendirmede bulunur: Bu durum yani Dihye’nin tek kisi

olarak Islam davetini Rum meliki Kayser’e teblig etmesi ona kars1 bir hiiccettir.””®

Imam Muhammed Hz. Ali’nin su sozlerine yer verir: “Allah Rasflii’nden
duymadigim bir seyi bana sOyleyene yemin ettiriyordum. Ebl Bekir es-Siddik

miistesna o sdylediginde muhakkak dogru séylerdi.*”

Imam Muhammed zikretmis oldugu bu 6rneklerin ardindan esas neticeyi su
ciimlelerle baglar: “Iste biitin bu konularda bir Miisliimanin sehadeti kabul

edilmigtir.”®%

Keza haberi vahidin hiiccet oldugunu delillendirmek i¢in sahabeden su rivayeti
aktarir: Aralarinda Talha’nin da bulundugu Allah Rasili’niin ashabindan bir grup
hurma sarabi igerken biri gelip ickinin haram kilindigimi bildirir. Bunun {izerine
Talha: “Ey Enes kalk su kiipleri kir, dedi. Enes der ki: Ben de kalkip kiipleri kirdim

ve icindekileri doktiim.”®"!

Imam Muhammed konu ile ilgili aktardigi diger bir rivayette Hz.
Peygamber’in, (sav) Ramazan hilali konusunda tek bir bedevinin sahitligini kabul
ettigini belirttikten sonra su degerlendirmede bulunur:

“Bu aktardigim hususlar dini meselelerde tek kisinin sahitliginin gecerli ve caiz

oldugunu gosterir.”**

Zikredilen bu Ornekler ahad diizeyde ravilerin rivayeti esas alinmistir. Bu
durum bizlere tevatiir veya sOhret seviyesine c¢ikmayan haber-i vahidin hiiccet

oldugunu gostermektedir.

el-Asil’da zikredilen bu goriisler sadece imam Muhammed’in sahsi goriislerini
yansitmamaktadir. imam Muhammed’in herhangi bir ihtilafa deginmeden aktardig
gortsler, onun Ebi Hanife ve EbG Yusuf’la paylastigt miisterek kanaatleri
yansitmaktadir. iImam Muhammed el-Asl’in baslarinda bu hususu agik¢a ifade
etmektedir. Kitap boyunca ele aldigi konular1 bu minval iizere islemekte Ebl

Hanife’nin farkli goriis belirttigi konulart ozellikle agiklamaktadir. Burada Ebi

>% Seybani, el-Asl, 111, 79, 81.
% Seybani, el-Asl, 111, 81.
690 Seybani, el-Asl, 111, 81.
01 Seybani, el-Asl, 111,82.
602 Seybani, el-Asl, 111, 84-85.
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Hanife’ye ait herhangi bir muhalefetten s6z etmedigine gore haber-i vahide iliskin

aktardiklar1 ayn1 zamanda Eb( Hanife’nin goriisii say111r.603

Imam Muhammed’in hem kendi adina hem Ebl Hanife adina ispatlamaya
calist1 sey, ahkam konular1 haricindeki mevzular da tek ravinin verdigi haberle amel
edilmesi gerektigi hususudur. O, haber-i vahid ifadesini sozliik anlamda yani tek
kisinin ilettigi haber manasinda kullanmakta ve bununla ustldeki 1stilahl manay1
kastetmektedir. Bu durumda 1stilahi manadaki haber-i vahidin hiicciyeti evleviyetle
kabul edilmis olmaktadir. Zira 1stilahi manadaki haber-i vahid bir, iki veya daha fazla
sayidaki ravi tarafindan rivayet edilen, ancak tevatiir seviyesine ulagmayan haber
demektir. Tek kisinin verdigi haberi hiiccet olarak goren bir kimsenin teknik manada

haber-i vahidi hiiccet gorecegi aciktir.*™
3.3.5. Imam Malik’in Fikhinda Siinnet Kavramm

Hicri ilk iki asirda Medine merkezli olarak ortaya ¢ikan ehl-i hicaz fikhi, hicri
ikinci yiizyilda Malik b. Enes ile birlikte belli bir metodolojik yapiya biirlinmiistiir.
Bu fikhin gelismesinde iImam Malik’in biiyiik bir paya sahip olmasi, daha sonra
gelisen mezhebin ona nispet edilerek anilmasinda etkili olmustur. Onun, Islam
tarthinde en 6nemli eserlerden biri olan el-Muvatta adli kitabi, hem kendi mezhep
doktirinin, hem fikih ilminin gelisip tesekkiil etmesinde dnemli bir rol oynamustir.
Bizler de bu baslik altinda Imam Malik’in “siinnet” kavramini ele alis seklini

Muvatta 6zelinde degerlendirecegiz.

Imam Malik’in Muvatta’da kullanmis oldugu siinnet tabiriyle ne kastettigi
konusunda cesitli ihtilaflar vardir. O bazen bu tabirle bir nebevi uygulamayi, bazen
Medine amelini, bazende sahabe ve tabilindan gelen rivayetleri kastetmistir. Bu
durum bize Muvatta’daki slinnet anlayisinin geleneksel siinnet anlayisindan farkl
oldugunu gostermektedir. Geleneksel silinnet anlayisinda siinnet, sadece Hz.
Peygamber’den rivayet edilen mahsiiller {izerine bina edilmis ve hadis ile siinnet ayni
anlamda kullanilmistir. Imam Malik’in siinnet anlayisinda Medine ameli ve icma

siinnetten asag1 degildir. O, siinneti sadece Allah Rastlii'nden rivayet edilen

503 Metin Yigit, [lk Dénem Hanefi Kaynaklarina Gére Ebii Hanife 'nin Usiil Anlayisinda Siinnet, s.
114.
604 Metin Yigit, [lk Donem Hanefi Kaynaklarina Gére Ebii Hanife 'nin Usiil Anlayisinda Siinnet, s.
115.
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hadislerle sinirli gérmez, sahabe ve tabilin uygulamalarini, Medine amelini siinnet
olarak telakki eder. Ancak sunu oncelikle belirtmek elzemdir ki Imam Malik’in
dayanak olarak zikrettigi Medine ameli, sahabe ve tabilin uygulamalari, hakikatte Hz.
Peygamber (sav)’den gelen siinnete dayanmaktadir. Schacht ve takipgilerinin ortaya
attiklar1 “slinnet Medine okulu tarafindan tesis edildigi” iddialar®® asilsiz ve
mesnetten uzak iddialardir. Mustafa el-Azami, Schacht’in bu iddialarina, reddiye
niteliginde kaleme almis oldugu, Mustafa Ertiirk tarafindan “Islam Fikhi ve Siinnet
oryantalist Schact’a reddiye” adiyla Tiirk¢e’ye terciime edilen eserde Schact’in

bir¢ok yonden iddialarin1 ispatlamada basarisiz oldugunu ifade etmistir.**

Imam Malik, Muvatta’ da “siinnet” kavramii pek cok yerde farkli ifadelerde
kullanmigtir. Imam Malik’in kullandi§1: Uaie e BEAIY Al 4l @lly 4 4ad) Laie 45l
A Cuae gibi ifadeler onun siinnet kavramina olan yaklasimini bizlere

gostermektedir. Simdi bu ifadeleri bazi1 6rnekler esliginde ele alalim.

Imam Malik, “kendisinde ihtilaf olmayan siinnet” anlamima gelen tabiri soyle
kullanmaktadir: Ramazan ve Kurban bayramlariyla ilgili olarak “imam evinden ¢ikip
namaz kilinacak yere geldiginde namazin vakti girmis olur” seklindeki ifadeden
sonra, bunun kaynaginin 6teden beri uygulanan ve {lizerinde ihtilaf olunmayan siinnet
oldugunu belirtmektedir.’”” Ancak Imam Malik bu siinnetin kaynagim
zikretmemektedir. Bizler ise imam Malik’in bu tabirle Allah Rastlii’niin siinnetini
kastettigi baskaca rivayetlerde gormekteyiz. Nitekim Buhari ve Miislim’de gegen
rivayetlere gore “Hz. Peygamber (sav) doneminde bayram namazlar sehir disinda
musalla denilen yerde kilmmaktayd:.”*®® Béylece imam Malik’in zikrettigi ifadenin
nebevi bir uygulamaya dayandigi goriilmektedir. Zira Allah Rastlii doneminde
uygulanan bu siinnet, onun doneminde de uygulanmakta ve sabah namazindan sonra
yiiriiyerek musallaya gidildiginde bayram namazi vaktide girmis olmaktaydi. imam
Malik’in bu ifadesi her ne kadar Medine ameli seklinde anlasilsada, temeli Hz.

Peygamber’in siinnetine dayandigi tartisilmaz bir gergektir.

595 Joseph Schacht, The Origins, s. 61.

606 Muhammed Mustafa el-Azami, Islam Fikhi ve Siinnet Oryantalist Schacht’a Reddiye, (Ter.
Mustafa Ertiirk), Iz Yayincilik, Istanbul 2010.

507 Malik, Ideyn, 13.

5% Buhard, ideyn, 6; Miislim, ideyn, 9.
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Imam Malik, vasiyetin hiikmiinii agiklarken “ittifakla kabul edilmis siinnet”
tabirini soyle kullanmaktadir. “Bizce ittifakla kabul edilen siinnet sudur: Varise
herhangi bir vasiyette bulunmak caiz degildir. Ancak varislerin kabul etmesi halinde
bu caiz olur. Varislerin bir kismi kabul eder de diger bir kismi1 kabul etmezlerse,
vasiyeti kabul edenlerin hisselerinde caiz olur. Kabul etmeyenler vasiyet yapilan
maldaki haklarmi alirlar.”®® imam Malik’in “ittifakla kabul edilmis siinnet” ile ifade
ettigi bu hiikiim nebevi bir uygulamaya dayanmaktadir. Nitekim baska kaynaklarda

merfu hadis olarak yer almaktadir.®'

Imam Malik, aymi tabiri miisterek malda sufd’ hakkimin olup olmadig
konusunda soyle kullanmistir: “Kendisinde ihtilaf olmayan siinnet bizce sdyledir.
Ortaklar arasinda hisseleri miktarinca her biri hissesi oraninda alir. Hissesi azsa az,
coksa ¢ok alir. Bu durum ortaklar, sufa’da hisselerinin fazla oldugunu iddia ettikleri

95611

zaman s6z konusudur. Imam Malik’in zikretmis oldugu hiikiim Medine’de ilk

donemlerden beri var olagelen nebevi siinnete dayanmaktadir.

Zikredilen rivayetlerde kullanilan “kendisinde ihtilaf olmayan siinnet” tabiriyle
kastedilen seyin, Allah Rasilii’niin siinneti oldugunu miisahede ettik. Bu tabir her ne
kadar imam Malik’in bir yorumu gibi zikredilsede, aslinda &teden beri Medine’de

uygulanan ve bilinen nebevi uygulamalara dayanmaktadir.®'?

Imam Malik’in siinnetle ilgili kullandig1 bir diger tabir “bize gére olan siinnet”
tabiridir. Bu kavrama farkli rivayetlerde rastlamak miimkiindiir. Imam Malik, Cuma
giinli hutbe esnasinda cemaatin imama dogru yonelip onu dinlemesiyle ilgili olarak
sOyle demistir: “Bize gore slinnet olan, imam Cuma hutbesini okurken, cemaatin

613 fmam Malik higbir hadis ve rivayet zikretmeden siinnetin

imama yOnelmesidir.
boyle oldugunu ifade etmistir. Ancak bu uygulamanin Allah Rastliine dayandigini
farkli rivayetlerde gdrmekteyiz. Nitekim Ibn Mes’(id’un sdyle dedigi rivayet
edilmistir: “Rasiliillah minbere ¢iktifinda bizler de yiiziimiizii ona cevirirdik.”®"*

Benzer bir rivayeti Ebll Said el-Hudri kanaliyla Buhari’de gérmekteyiz. Rivayete

699 Malik, Vasiyet, 4.

61 Eba David, Vesaya, 6; Tirmizi, Vesaya, 5.

11 Malik, Sufa’, 1.

612 Recep Ozdemir, “imam Malik’in Fikhinda “Siinnet” Kavrami”, Ekev Akademi Dergisi, Say1. 67,
Giiz 2016, s. 341.

¢ Malik, Cuma, 18.

*1 Tirmizi, Salat, 14.
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gore Allah Ras0li’niin bir giin minbere oturdugu ve ashabininda etrafinda oturdugu

zikredilmektedir.%">

Imam Malik “bize gore olan siinnet” kavraminin yani sira bu kavramdan daha
0zel fakat bu kavrama benzer baska kavramlara da yer vermektedir. Nitekim o, altin
ve glimiisiin nisab ile ilgili olarak aktardigi bir rivayette soyle der: “Biz Medineliler
arasinda ittifakla kabul edilip uygulanan silinnete gore, yirmi dinar altinla iki yiiz
dithem giimiise zekat farz olur.”®'® Imam Malik’in, tea’bbudi bir konuda “biz
Medineliler arasinda ittifakla kabul edilip uygulanan siinnet” kavramiyla verdigi
hiikiim kendi gorlisii veya sadece bir bolgenin uygulamasi neticesi oldugu asla
diisiiniilemez. Zira altin ve giimiisiin nisab1 hadislerle sabittir.®’” Dolayisiyla imam
Malik tarafindan kullanilan bu tabirlerin onun metodolojisinde Allah Rasilii’niin bir

siinnetine dayandig1 anlagilmaktadir.

Imam Malik’in siinnet kavramini iceren bir diger kullanimi, &teden beri siire
gelen siinnet anlaminda olan “medat es-siinne” ifadesidir. Bir¢ok rivayette bu terkibe
rastlamak miimkiindiir. Bir sahit ve davacimin yeminine dayanilarak hiikmetme
meselesinde bu tabiri kullanarak soyle demistir: “Siinnet bir sahit ve davacinin
yeminine dayanarak hiikkmetme seklinde olagelmistir.”®"® imam Malik’in Muvatta’da
zikretmis oldugu bu hiikiim, Muvatta ve baskaca kaynaklarda Allah Ras0li’niin bir
sahit ve davacinin yeminine dayanarak hiikmettigini bidiren hadisler
bulunmaktadir.®” Béylece Imam Malik’in ifadesinin kaynagi nebevi bir uygulamaya

dayandigini bir daha gérmiis olduk.

Imam Malik, “siinnet” kelimesini genel itibariyle “Medinelilerin gelenegi”
anlaminda kullanmaktadir. Ona gore slinnet, Medine’deki toplum tarafindan gelenek
haline gelmis uygulamadir. Bu gelenegin nebevi tatbikata dayandigi acikca
goriilmektedir. Zira imam Malik kendi sahsi fikrini “siinnet” olarak bir toplumun

gelenegi seklinde takdim etmesi miimkiin degildir.620

615 Buhari, Cuma, 28.

616 Malik, Zekat,7.

617 S5z konusu hadisler icin bkz. Buhari, Huyel, 3; Zekat, 3, 32, 38; Miislim, Zekat, 1, 3; Ebl Davad
Zekat, 5; Tirmizi, Zekat, 8, 10.

518 Malik, Akdiye, 7.

619 Malik, Akdiye, 5-7; Miislim, Akdiye, 3; Tirmizi, Ahkdm, 13; Eba Davad, Kada, 21.

620 shak Emin, Erken Dénem Islam Hukuk¢ularinin Stinnet Anlayisi, s. 190-191.
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3.3.6. Imam Mailik’e Gére Siinnet’in Hiiccet Degeri

Imam Malik’e gore hiikmiin istinbat edilmesinde, Kur’an’dan sonra ikinci

621 Maliki alimlerinden Ibnii’l-Kassar imam Malik’in dayandigi

kaynak siinnettir.
delilleri kitap, siinnet, icma ve kiyas olarak zikrederken;622 Kadi Iyaz, kitap, siinnet,
kitap ve miitevatir siinnet seklinde zikreder.’” Bir diger Maliki 4limi Karafi ise
Imam Malik’in mezhep usuliiniin dayandig: esaslar1 sirastyla Kur’an, siinnet, icma-1
iimmet, Medine ehlinin icmasi, kiyas, sahabe goriisleri, mesalih-i miirsele, istishab,
orf ve adet, sedd-i zerdl’ ve istihsan olarak siralar.”** Her ii¢ alimin de Maliki

fikhinda, deliller hiyerarsisinde silinnetin Kur’an’dan sonra ikinci ana kaynak

oldugunu ifade etmislerdir.

Ifade ettigimiz iizere imam Malik’in metodolojisinde siinnetin kapsamina,
Medine ameli agirlikli olmakla birlikte, hadis, sahabe ve tabilin sozleri ve
uygulamalar girmektedir. Kimi zaman Medine’de uygulanan siinneti hadislere tercih

etmis, Medine ameliyle hiikiim vermistir.

Imam Malik siinneti fikhi bir delil olarak kullandigina iliskin Muvatta’da
yeterince Ornek bulunmaktadir. Bir¢ok konuda merfii hadislere dayanarak hiikiim
vermektedir. Nitekim O, bir Mecisi’nin tuttugu baligin yenmesinde bir sakinca
olmadigina hilkmederken, Allah Rastli’niin bu konudaki su hadisini dayanak

gostermistir: “Onun (denizin) suyu temiz, oliistide helaldir.”®*

Yine O, fitrenin sehir ve kdyde yasayanlara farz oldugunu soylerken Allah
Rashli’niin “fitre Ramazan’da hiir, kole, kadin ve erkek her Miisliman’a farz
kilinmustir”®? soziinii delil getirmistir.

Imam Malik, Umre’nin siinnet oldugu hususunda: “Umre siinnettir. Higbir

99027

Miisliman onun terk edilmesine miisaade etmemistir sozlerini kaydederken,

621 Ebfi Zehra, Muhammed, Tdrihu’l-Mezéhibu’I-Islami, Daru’1-Fikri’l-Arabi, Beyrut 1989, II, 425;
Hayreddin Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, 1z Yaymecilik, Istanbul 2009, s. 184.

622 Tbnii’l-Kassar, Eba Hasan Ali b. Omer, el-Mukaddime fi’I-Usiil, Yy., Beyrut 1999, s. 40.

623 Kadi Iyaz, Musa b. Iyaz es-Sebdi, Tertibu'l Meddrik ve Takribu’l Mesdlik li-Ma 'rifeti A’lemi
Mezhebi Malik, Yy., Rabad 1965, 1, 76, 94.

624 Karafi, Sahabuddin Eba’l-Abbas Ahmed b. idris, Serhu Tenkihu’I-Fusil fi Ihtisdri’l-Mahsiil fi’l-
Usiil, Daru’l-Fikr, Beyrut 2003, s. 445.

625 Malik, Tahare, 12; Eb( David, Tahére, 41; Tirmizi, Tahare, 52.

626 Malik, Zekat, 51; Miislim, Zekat, 12-14; Eba Daviad, Zekat, 20.

627 Malik, Hac, 68;
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hemen Oncesinde su merfu hadis gegmektedir: “Ramazan’da Umre yap! Ciinkii o da

Hac gibidir.”***

Yine ayni sekilde miras olarak ele gecen bir malda, bir y1l gegmedikce o mala
zekat diismeyecegini s0yle beyan etmektedir: “Bize gore iizerinde ihtilaf olunmayan
stinnet sudur: Varis, mirast aldiktan bir yil sonra (miras malindan) zekat vermekle
yiikkiimliidiir. Bize gore siinnet varisin mirasi aldiktan bir yil sonra zekat vermesi
seklindedir.”®” Onun vermis oldugu bu hiikiim, kendisinin de rivayet ettigi,

“Uzerinden bir y1l gegmedikce hicbir mala zekat diismez”** hadisine dayanmaktadir.

Imam Malik’in siinneti hiiccet olarak kullandigina dair Muvatta’da birgok
ornek bulunmaktadir. Vermis oldugu kararlar, sonug itibariyle Allah Rastlii’niin
siinnetine dayanmaktaydi. Zira kendisi hem fakih hem muhaddisti. Siinneti kendi

61 yukarda verilen

miitalaas1 sonucu ortaya atmis oldugu diisiiniilemezdi.
orneklerden de anlagildig1 {izere Imam Malik siinneti hiiccet olarak gérmektedir. O,
Muvatta’da Allah RasOlii’'nlin su hadisini zikreder: “Benden sonra size iki sey
birakiyorum. Onlara simsiki sarilirsaniz asla sapitmayacaksiniz: Onlar, Allah’in
kitab1 ve Peygamberin siinnetidir.”®* Sadece bu hadisi kendi eserinde zikretmesi bile
onun Allah Rasili’niin (sav) slinnetine olan yaklasimini gozler oniine sermektedir.

Imam Malik’in amel etmedigi bazi hadislere gelince onlar1 haber-i vahid bashig

altinda degerlendirecegiz.
3.3.7. Maliki Mezhebinde Haber-i Vahidin Hiiccet Degeri

Haber-i vahid kavrami ifade ettigimiz {izere sonradan ortaya c¢ikan bir
kavramdir. imam Malik’in ahad haberle amel edip etmedigiyle ilgili dogrudan bir
haberin oldugu sdylenemez. Ancak Imam Malik’in Muvatta’da uyguladig1 yontem

ile onun ahad habere olan yaklasimi hakkinda bir sonuca ulasilabilir.

Kaynaklarda Maliki ulemas: Imam Malik’e isnaden onun haber-i vahid

hakkindaki goriislerini dile getirmislerdir. Nitekim Karafi, “Imam Malik’in diinya

628 Malik, Hac, 66; Buhari, Umre, 4; Miislim, Hac, 221-222.

629 Malik, Zekat, 16.

639 Malik, Zekat, 20.

81 Ozafsar, imam Malik’in malin zekattaki nisabr ile ilgili siinneti, kendi miitalaasiyla belirledigini
savunmaktadir. Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diigiinmek, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
1998, s. 45.

632 Muvatta, Kader, 3.
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isleri, fetvalar ve sahitliklerde ahad haber ile amelin caiz oldugu fikrini
benimsedigini belirtmistir.”®** Diger bir Maliki fakih Baci ise, ¢ Imam Malik ahad
haberin bilgi degil, ameli gerektirdigi gorlisiinii benimsemis ve bir¢ok Maliki

34 fbn Hazm, Ibn Huzeymendad’in

ulemasinin bu goriiste oldugunu ifeda etmistir.
Imam Malik’ten naklettigi bir rivayette: “Imam Malik’in adil bir kisinin Hz.
Peygamber’e (sav) ulagincaya kadar kendi denginde naklettigi haberin hem bilgi hem
ameli gerektirdigini ifade etmistir.”®*> imam Malik’e izafe edilerek rivayet edilen bu
goriislere bakildiginda, Imam Malik’in ahad haberle amele cevaz verdigi

anlagilmaktadir.

Imam Malik, Muvatta 6zelinde birgok ahad haberle amel ettigi tartismasizdir.
Bu durum delillerle ispata muhtag bir konu degildir. Ancak Onun, rivayetlerden
bazilarmi1 reddetmemekle beraber, belli sartlara haiz olmadigindan onunla amel
etmedigi goriilmektedir. Amel etmedigi haber-i vahidlerin gerekgesini de ¢ogu
zaman zikretmistir. Haber-i vahidin kabuli i¢in ileri siirdiigli ve tiim imamlarin
tizerinde ittifak ettigi ravinin akil-balig olmasi, Miisliiman, adil ve zabt sahibi olmasi
sartlarma ilaveten; ahad haberin Kur’an’in zahirine, amel-i ehl-i Medine’ye,
maslahata ve sedd-i zerdi’ye aykir1 olmamasi da Imam Malik’e gére haber-i vahid’in
kabul sartlarldlr.636 Simdi bu sartlar muvacehesinde Imam Malik’in amel etmedigi

ahad haberlerden bazilarini inceleyelim.

Imam Malik bazi durumlarda Kur’an’m zahirini gerekce gostererek haber-i
vahidle amel etmemistir. Bu minvalde Imam Malik, “Hz. Peygamber (sav) pengeli,
yirtict kuslar1 yemekten nehyetti”®’ seklindeki haber-i vahidle amel etmemistir.
Imam Malik bu konuda “De ki: “Bana vahyolunan Kur’an’da bir kimsenin
yiyecekleri arasinda les, akitilmis kan, domuz eti -ki o siiphesiz necistir- ya da

Allah’tan baskasi adina kesilmis bir (murdar) hayvandan baska, haram kilinmis bir

633 Karafi, Serhu Tenkihu'I-Fusil fi Ihtisari’l-Mahsiil fi’I-Usil, s. 278.

534 Baci, Ebt Velid Siileyman b. Half b. Said b. Eyyiib, /hikamu’l-Fusiil fi Ahkami’l-Usiil, Daru’l-
Garbi’l-Islam, Beyrut 1995, s. 333.

635 fbn Hazm, Eb Muhammed Ali ibn Said, Ihkdm fi Usuli’l-Ahkdm, (nsr. Ahmet Muhammed Sakir),
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1985, 1, 119.

636 Salim Ogiit, Haber-i Vahidin Kaynak Degeri, Ocak Yaynlari, istanbul 2006, s. 38.

637 Malik, Muvatta, Sayd, 25.
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sey bulamiyorum ayetinin zahirine gore hareket etmistir. Haber-i vahidi

Kur’an’nin zahirine aykir1 oldugu gerekgesiyle amel etmeyip zayif bulmustur.®*’

Imam Malik, amel-i ehl-i Medine’ye ¢cok 6nemli bir rol vermektedir. Ona gore

Medine ameli bir toplulugun bir topluluktan rivayet ettigi onemli ve giiglii bir delil

640

konumundadir.”™ Nitekim amel-i ehl-i Medine, bir¢ok kisi tarafindan rivayet edilen

641

bir habere benzemektedir.®*' Bu minvalde Imam Malik, hocasi Rabia b. Abdirrahman

gibi “bin kisinin bin kisiden rivayeti, tek kisinin tek kisiden rivayetinden daha

42 Maliki ulemasinin bir kismi amel-i ehl-i Medine delilini

643

istlindiir”’ demistir.

icmaya, diger bir kismi ise miitevatir siinnete delalet ettigini ileri siirmiiglerdir.

Ibn Omer’den nakledildigine gore Allah Rasilii (sav) sdyle buyurmustur:
“Alic1 ve saticidan her biri, ayrilincaya kadar muhayyerdir. Muhayyerlik sartiyla
yapilan aligveris bu hiikmiin disindadir.”®* Aligveriste meclis muhayyerligini ifade
eden bu hadisten sonra imam Malik sdyle der: “Bizde bunun belli bir tarifi yoktur.

»645 By ifadelerden hareketle

Bu konuda bilinen bir uygulama da bulunmamaktadir.
Imam Malik’in, Ibn Omer’in hadisini amel-i ehl-i Medine’ye aykir1 olmasini gerekge
gostererek reddettigi soylenmistir. Ibn Riisd, Imam Malik’in bu hadisle amel
etmemesi konusunda iki gerek¢e zikretmistir: bunlardan ilki, imam Malik, Medine
amelini ahad haberden {istlin gordiigii icin Medine ameline dayanarak bu hadisle
amel etmemistir. Ikincisi ise hadisteki ¢xlis (alic1-satici) ifadesini, ole sisia (pazarlik
yapanlar) seklinde tevil etmesidir. Buna gore sozle aligveris yapanlarin muhayyerlik

hakk1 vardir, ahisveris bitince artik muhayyerlik hakk: yoktur.®

Imam Malik’e gore Mesalih-i miirsele, miistakil ser’i bir delildir. imam
Malik’in baz1 durumlarda maslahati haber-i vahide tercih ettigini gérmekteyiz. Imam

Malik, Allah Rasilii’niin devlet bagskani1 veya bir ordu komutan1 gibi beseri sifatiyla

638 En’am, 6/145.

639 Salim Ogiit, Haber-i Vahidin Kaynak Degeri, s. 62.

640 ishak Emin, /lk Dénem Islam Hukuk¢ularinin Siinnet Anlayist, s. 213.

1 fsa b. Mes’0d Zevavi, Kitabu Mendkibi’lI-Imam Malik, Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut 1994, s.
92.

642 Zevavi, Kitabu Mendkibi’l-Imam Malik, s. 91.

63 bn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtibi, Biddyetii 'I-Miigtehid ve Nihayetu l-
Muktesid, Muessesetu’r-Risale Nasir(n, Beyrut 2010, s. 174.

4 Malik, Muvatta, Buy®’, 79; Buhari, Buy(’, 42, 44, 47; Miislim, Buyd’, 45.

% Malik, Muvatta, Buyd’, 79.

646 fbn Riisd, el-Mukaddimadt, (Thk. Hamdi ed-Demerdas Muhammed), el-Mektebetii’l-Asriyye,
Beyrut 1988, IX, 3112.
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ortaya koydugu kimi uygulamalari, maslahat prensibine dayanarak amel etmeyi
uygun bulmayabilmektedir. Bunun en bariz 6rnegi miicahitler arasinda taksim
edilmeden oOnce ganimet malindan olan deve ve koyun etlerinin pisirildigi
tencerelerin devrilmesini emreden hadistir.**’” Imam Malik, mesalih-i miirsele esasina
dayanarak hadis ile amel etmemis ve ihtiya¢ duyan kimse i¢in taksimden Once
ganimet mallar1 arasinda bulunan yiyeceklerden yemesini caiz gormiistiir. Bu konuda
Imam Malik séyle der: “Bana gdre Miisliimanlar diisman topraklarina girdiklerinde
elde ettikleri yiyeceklerden aralarinda taksim edilmeden once yiyebilirler. Ele
gecirilen develer, sigir ve koyunlarda yiyecek gibidir. Miisliimanlar diigman
topraklarina girdikleri zaman bunlardan yiyebilirler. Sayet Miisliimanlar toplanip
taksim edinceye kadar elde edilenler yenmeyecek olursa bozulurlar. Bu durum ise
orduya zarar verir. Bundan o6tiirii elde edilenin tamaminin yenmesinde bir mahzur
yoktur. Ancak ordu mensuplarindan birisinin elde edilen ganimetten bir miktar

biriktirerek evine gétiirmesini dogru bulmuyorum.”**

Dinen yasaklanan seylere ve zararli sonuglara gidilen yollar1 kapatmak
anlamma gelen sedd-i zerdi'nin Imam Malik tarafindan  hadislerin
degerlendirilmesinde bir metot olarak kullanildig1 ve kotii sonuglara yol acabilecek
muhtemel bazi hadislerle amel etmedigini gormekteyiz. Nitekim imam Malik Sevval
orucu ile ilgili olarak, “kim Ramazan orucunu tuttuktan sonra Sevval ayinda alt1 giin

orug tutarsa biitlin y1l orug¢ tutmus gibi olur.”®*

Seklindeki rivayet edilen hadisle
amel etmemis, Sevval ayinda alt1 giinliik oru¢ tutmayr uygun gdrmemistir. Imam

Malik Sevval orucu hakkinda sdyle demistir:

“Ben Ramazan bayramindan sonra alti giin orug¢ tutan higbir alim ve fakih
gormedim. Seleften hi¢ birisinden de bana bdyle bir bilgi ulasmadi. Zira ilim
sahipleri bunun mekruh kabul ediyor, bid’at olmasindan ve Ramazan orucundan
olmadigi halde, cahiller ve zahitlerin onu Ramazan orucuna ilave etmelerinden

endise etmekte ve korkmaktaydilar. Sayet selef, ilim sahiplerinin buna ruhsat

47 Malik, Muvatta, Cihad, 16.
48 Malik, Muvatta, Cihad, 16.
54 Miislim, Savm, 204; Tirmizi, Savm, 53.
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verdigini gorseydi ve ilim sahipleri de seleften bunu gorseydiler bu orucu

tutarlards.”®°

Imam Malik sedd-i zerdi prensibine dayanarak Sevval orucunun tutulmasini
uygun gormemistir. Onun boyle bir tercihe gitmesi ve bu hadisle amel etmemesi,
yanlis bir uygulamanin doguracagi zararli sonuglart engellemek ve selefin bu orucu

tuttuguna dair herhangi bir rivayetin olmayisi gibi unsurlar etkili olmustur.

Netice itibariyle Imam Malik baz1 rivayetlerle amel etmesede, hadisi siibut
acisindan reddetmemis, ya baska deliller 1s1¢inda yorumlamis ya da nebevi hiikiim
farz/vacip anlaminda baglayict saymamistir. Bu da onun ahad habere fikhi bir
anlayigla baktigini gostermektedir. Yani ona gore ahad haberlerde ifade edilen her

sey ayniyla nebevi siinneti yansitabilmemektedir.®!

9 Malik, Muvatta, Styam, 60.
651 ishak Emin, Erken Dénem Islam Hukuk¢ularinin Stinet Anlaysi, s. 202.
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SONUC

Siinnet, en genis manasiyla Allah Rastlii’ niin her haliyle Miisliimanlara rehber
ve Ornek olusu demektir. Miisliimanlar {izerinde en biiylik etkiye sahip olan siinnet,
Islam Dini’nin ikinci ana kaynagidir. Bu kavram Islamiyet’ten éndece kullanilmis

olsa da, Islam’mn dogusuyla birlikte yepyeni bir soluk kazandigin1 gérmekteyiz.

Cahiliye doneminde siinnet kavrami genel itibariyle alisilagelen davranis, takip
edilecek yol, orf, adet ve gelenek anlamlarinda kullanilmistir. Cahiliye Arap
toplumunda bir davranisa siinnet denilebilmesi i¢in onun iyi olmasi gerektirmezdi.
Yapilan fiil kotiide olsa onun siirekli yapilmasi ve toplum tarafindan benimsenmesi,

stinnet denilmesi i¢in yeterliydi.

Islamiyet’in gelisiyle siinnet kelimesi ilk olarak Kur’an’1 Kerim’de karsimiza
cikmaktadir. Bu kelime Kur’an’da farkli terkiplerle kullanilmisg, bunlarla genellikle
Allah’in degismez kanunlari kastedilmistir. Ne var ki Kur’an’it Kerim’de siinnet
kavrami 1stilahi anlamiyla kullanilmamistir. Ancak Kuran’it Kerim silinnetin tesri
degerini ve Hz. Peygamber’in dini otoritesini kuskuya mahal birakmayacak sekilde
pek c¢ok ayetle ifade etmistir. Bununla birlikte bu kavramin Hz. Peygamber (sav)
tarafindan bir¢ok kez kullanildigina sahit olmaktayiz. Allah Rasilii slinnet terimini
bazen lugat anlamiyla bazende istilahi anlamda kullanmiglardir. Istilahi anlamda
kullanmak istedigi bir¢ok yerde, arzu ettigi davranislar1 yapilmasini tavsiye ederek
ortaya koydugu, arzu etmedigi davraniglar1 da terk edilmesini emretmesi, siinnetin
istemli bir sekilde Hz. Peygamber tarafindan Misliimanlara ogretildigini
gostermektedir. Kur’an’da Hz. Peygamber’e itaat ve ittiba edilmesinin sik sik
vurgulanmasi1 ve Hz. Peygamber’in de kendisine uyulmasi gerektigini siirekli
belirtmesi, ilk nesillerde “peygamber siinneti” kavraminin zihinlerde yer edinmesini

ve siinnetin 1stilahi anlamda kullanilmasini saglamstir.

Sahabe doneminde siinnet kavrami, nadir birka¢ kullanim disinda genel
itibariyle 1stilahi anlamda kullanilmis, siinnet denilince Hz. Peygamber’in siinneti
anlagilmistir. Sahabiler, Allah Ras(lii hayatta iken sorma ihtiyaci hissettikleri tiim
meseleleri Allah Raslli’ne gotiiriiyorlardi. Hz. Peygamber’in vefatlarindan sonra
meydana gelen sorunlarinin ¢oziimiinii siinnette artyorlardi. Bazilar siinnete ittiba

konusunda zahiri bir yaklasim igerisindeyken, bazilar1 da siinnetin makasidini
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gbozetme egilimindeydi. Netice olarak bize ulagan verilere gore sahabenin, siinneti
hiiccet olarak gordiigii, tesri nitelikli tiim hiikiimlere kars1 tam bir baglilik igerisinde

oldugu sonucuna ulastik.

Tabitinun siinnet kelimesini isim, fiil ve terkip seklinde farkli versiyonlarda
kullandiklarini, siinnetin mahiyeti konusunda farkli yaklagimlar igerisinde olduklarini
miisahede ettik. Bazilar1 muhtevasinda haram ve helal gibi ahkam konular1 kapsayan
uygulamalan siinnet olarak addederken, bazilar1 da Hz. Peygamber’e veya sahabilere
dayanan her bir uygulama veya rivayetleri slinnet olarak kabul etmislerdir. Stinnetin
baglayiciligi konusunda sahabede oldugu gibi tabiinda da farkli yaklagimlar
gormekteyiz. Zahiri yaklagim gosteren Tabilin alimlerine gore, “Hz. Peygamber’in
(sav) ve sahabenin her bir ifadesi ya da uygulamasi siinnet hilkmiindedir. Bu alimler
kendilerine ulasan ifade ya da uygulamalarin tamaminin baglayict oldugunun
kanaatindedirler. Bu kimseler kendilerine ulasan hadis ya da siinneti ayirma ihtiyaci
hissetmemisler, hadisi de siinnet olarak nitelendirmislerdir. Fikhi yaklagim icerisinde
olan alimler ise daha ¢ok uygulamaya esas teskil edecek hadisleri baglayici olarak
gormiislerdir. Aslinda tabilinun siinnete olan bagliliklar1 ve siinneti hiiccet olarak
kullanmalar1 bakimindan aralarinda biiyiik bir farklilik olmadigin1 miisahede ettik.
Zahiri veya fikhi yaklasim gosterenlerin ihtilafi, siinnetin kaynak degeriyle ilgili
degil, stinneti anlama ve yorumlamada oldugunu ve her iki yaklasgimin bir¢ok

meselede sunneti hiiccet olarak kullandiklarinin neticesine vardik.

Safil oncesi mezhep imamlar1 olarak karsimiza ¢ikan Hanefi ve Maliki
ulemasi, siinnetin tespitine yonelik farkli yontemler kullansalarda, kendi fikih

sistematiklerinde sahih siinneti hiiccet kabul edip geregince amel etmislerdir.

Imam-1 Azam Ebd Hanife’ye gore siinnet, genellikle nebevi siinneti ifade eden
bir kavramdir. Bazen usuli manada bazen de bid’at karsiti mesru uygulama
anlamlarmda kullanmistir. EbG Hanife’ye gore Stinnet, Kur’an’dan sonra fikhin
ikinci temel kaynagidir. Ogrencileri imam Eb Yusuf ve imam Muhammed’in de
ayni ¢izgide olduklarin1 miisahede ettik. Hatta Eb(i Yusuf ve Imam Muhammed’in
hocalarina nazaran siinnetin zahirine daha c¢ok bagli olduklar1 gorilmektedir.
Nitekim Ebl Hanife hadislerde yer alan nebevi uygulamalardan bazilarini tesrii

nitelikte olmadiklarin1 varsayarak amel etmemistir.
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Imam Malik siinnet kavramin1 Muvatta’da farkli birka¢ anlamda kullanmistir.
O bazen bu tabirle bir nebevi uygulamayi, bazen Medine amelini, bazende sahabe ve
tabiin’dan gelen rivayetleri kastetmistir. Geleneksel silinnet anlayisinda silinnet,
sadece Hz. Peygamber’den rivayet edilen mahsiiller iizerine bina edilmisken;
Muvatta’da bunun farkli oldugunu, siinneti sadece Allah Rastlii’nden rivayet edilen
hadislerle sinirli olmadigini, sahabe ve tabitin uygulamalarini, Medine amelini stinnet
olarak algilandigin1 miisahede ettik. Ancak imam Malik’in dayanak olarak zikrettigi
Medine ameli, Sahabe ve Tabiln uygulamalari, hakikatte Hz. Peygamber (sav)’den
gelen siinnete dayanmaktadir. imam Malik, “siinnet” kelimesini genel itibariyle
“Medinelilerin gelenegi” anlaminda kullanmaktadir. Ona gore slinnet, Medine’deki
toplum tarafindan gelenek haline gelmis uygulamadir. Bu gelenegin nebevi tatbikata

dayandig agikg¢a goriilmektedir.

Imam Malik’e gore hiikmiin istinbat edilmesinde, Kur’an’dan sonra ikinci
kaynak stinnettir. Siinneti fikhi bir delil olarak kullandigina iliskin Muvatta’da bir¢ok
ornek bulunmaktadir. Bir¢ok konuda merfii hadislere dayanarak hiikiim vermektedir.
Ahad haberle Medine ameli ¢elistigi durumlarda tercihini Medine amelinden yana
kullanmaktadir. Zira o, amel-i ehl-i Medineyi Hz. Peygamber’den gelen miitevatir

haber gibi algilamaktadir.

Netice itibariyle sahabilerin bilgi birikimleri ve kisisel farkliliklari, kendilerini
takip eden fikih okullarininin 6zel doktrinleri, stinnetin mahiyeti ve tespiti igin farkl
miilahazalarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Ancak arastirmamiz, sartlar
tasiyan sahih siinnetin sahabe, tabiiin ve Safil dncesi mezhep imamlar tarafindan
tartismasiz bir sekilde amelde delil olarak kullanildigini ortaya koymustur. Siinnet

hicri ilk iki asir dahil Islam tarihi boyunca vazgegilmez bir nitelige sahip olmustur.

156



KAYNAKCA

A’ZAMI, Muhammed Mustafa, Islam Fikhi ve Siinnet Oryantalist Schacht’a
Reddiye, (Ter. Mustafa Ertiirk), Iz Yayincilik, Istanbul 2010.

ABDURRAZZAK, Ebibekr b. Hemmam es-Sen’ani, el-Musannef, (Thk.
Habiburrahman el-A’zami) Mektebetii’l-islami, Beyrut 1983.

ABDULHALIK, Abdiilgani, Hiicciyyetii’s-Siinne -Siinnetin Delil Olusu-, (Cev.
Dilaver Selvi), Stile Yayinlari, Istanbul 1996.

ACCAC, Muhammed el-Hatip, el-Muhtasaru’l-Veciz fi Uliimi’l-Hadis, Yy.,
Beyrut 1991.

------------- , es-Stinne Kable't-Tedvin, Yy., Beyrut 1993,

AGIRMAN, Cemal, Hadiscilerin Siinnet/Hadis Tarifinde Yer Alan “Vasif’
Kavrami Uzerine Bir Yorum, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,

Say1. 2, Sivas 1998, s. 101.

AHMED b. HANBEL, Ebu Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-
Miisned, (nsr. Muhammed Selim Ibrahim Semare (vd)) el-Mektebetii’l-Islamsi,
Beyrut 1993.

AKBULUT, Ahmet, Niibiivvet Meselesi Uzerine, Birlesik Yaymlari, Ankara
1992.

AKTEPE, ishak Emin, Erken Dénem Islam Hukukcularinin Siinnet Anlayisi,
Ragbet Yay. Istanbul 2018.

ALGUL, Adnan — RUFAI, Ahmed, 7d ‘netu’t-Talib ala Mukarenetu’lI-Mezdhib,
Seyda Yayinlari, Diyarbakir 2019.

ALUSI, Ebu’l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmud, Rithu I-Medni fi Tefsiri’l-
Kurani’l-Azim ve’s-Seb 'i’I-Mesani, Daru Ihtiyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1985.

AMIDI, Seyfuddin Ebi’l-Hasen Ali b. Ebi Ali b. Muhammed, el-Thkim fi
Usuli’l-Ahkam, (Thk. Ibrahim el-Aciz), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut ty.

ATAR, Fahreddin, Fikih Usulii, M.U.LF.V. Yay. Istanbul 1988.

157



AYDINLI, Abdullah, Hadis Istilahlar: Sozligii, IFAV Yayinlar, Istanbul
2013.

BACI, Eba Velid Siileyman b. Half b. Said b. Eyyiib, Iikamu’l-Fusil fi
Ahkami’l-Usil, Daru’l-Garbi’l-Islam, Beyrut 1995.

BAGDADI, Abdulkadir b. Omer, Hizdnetii'l-edeb ve Liibbii Liibdbi Lisdni’l-
Arab (Thk. Abdusselam Muhammed Harun), Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1982.

BARDAKOGLU, Ali, “Hanefi Mezhebi”, DI4., TDV. Yayinlar, Istanbul
1997, X VI, 1-21.

------------- , “Am”, DIA, TDV Yay. istanbul 1989, II, 552-553.

BEYDAVI, Nasiruddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed b. Ali,
Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, Sirketu Mektebe ve Matbaa Mustafa el-Babi el-
Halebi, Beyrut 1968.

BEYHAKI, Ebi Bekr Ahmed b. Huseyn, es-Siinenii’l-Kiibra, Daru’l-Ma’rif,
Beyrut 1992.

------------- , Deldilu 'n-Niibiivve, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1985.

BEZZAR, Ebi Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik, Bahru’z-Zehhdr
(Miisnedii’l-Bezzar), (Thk. Mafliizurrahman Zeynullih), Mektebetii’l-Ulim ve’l-
Hikem, Medine 1997.

BUHARI, Alduddin Abdiilaziz b. Ahmet, Kegfit I-Esrdr an Usiili Fahri’l-Islam
el-Bezdevi, Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut 1997.

BUHARI, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu’s-Sahih, Daru’s-
Selam, Riyad 2000.

BURSEVI, Ismail Hakki, Tefsiru Ruhi’l-Beyan, Eser Kitabevi, Istanbul 1970.
CERRAHOGLU, ismail, Tefsir Usiilii, TDV Yay. Ankara 2012.

CEVHERI, Eb( Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthdh: Tacii’l-liiga ve sihdhu’l-
Arabiyye (Thk. Ahmed Abdiilgafur Attar), Daru’l-ilm li’l-Melayin, Beyrut 1984,

CEZAIRI, Tahir b. Salih ed-Dimeski, Tevcihu'n-Nazar ila Usili Ehli’l-Eser,
(Thk. Abdiilfettah Ebi Gudde), Y.y., Beyrut 1995.

CAKAN, Ismail Liitfi, Hadis Usalii, Bsk. 33, IFAV. Yayinlar, Istanbul 2014.

158



CELEBI, llyas, “Siinnet”, DI4., TDV. Yaymlari, Istanbul 2010, XXXVIII,
153-154.

CELIK, Hiiseyin, Siinnete Farkli Yaklagimlar, Hiper Yaymlari, Istanbul 2019.

DARIMI, Ebt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman, Siinenii’d-Ddarimi, (Thk.
Mustafa Dib Buga) Daru’l-Kelam, Dimesk 1991.

DEMIRCI, Muhsin, Tefsir Usilii, IFAV Yaymlari, Istanbul 2019.

EBU DAVUD, Siileyman b. Es’as es-Sicistani, es-Siinen, Daru’s-Selam, Riyad
2000.

------------- , Kitabii’l-Merasil, Daru’s-Sumey’1, Riyad ty.

EBU GUDDE, Abdiilfettah, “Hadislerde Gegen Siinnet Kelimesinin Anlam1”,
(Cev. Yavuz Koktas), Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt. 2, Say1. 1,
2002, s. 135

EBU HANIFE, Nu’man b. Sabit, Risdle ila Osman el-Betti, (Thk. Muhammed
Zahid el-Kevseri) Matba’atu’l-Envar, Kahire 1948.

------------- , el-Alim ve’l-Miitealim, (Thk. Muhammed Zahid el-Kevseri)
Matbaatu’l-Envar, Kahire 1948.

EBU NUAYM, Ahmed b. Abdillah el-isbehani, Hilyetu’I-Evliyd ve
Tabakatu’l-Asfiyd, Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut ty.

EBU YUSUF, Yakup b. Ibrahim el-Ensari, Kitdbu'l-Hardc, Daru’l-Ma’rif,
Beyrut ty.

------------- , er-Reddu a'la Siyeri’l-Evzai, (Thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani), Daru’l-
Kutiibi’l-Iimiyye, Beyrut ty.

------------- , Intilafu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, (Thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani),
Matbaatu’l-Vefa, Misir 1939.

------------- , Kitabu’l-Harac, Daru’l-Ma’rife, Beyrut ty.

------------- , er-Red ala Siyeri’l-Evzai, (Thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani) Lecnetu
Thyai’l-Maérif en-Nu’maniyye, Haydarabad ty.

159



EBU ZEHRA, Muhammed, Tdrihu’l-Mezdhibu'l-Islami, Daru’l-Fikri’l-Arabi,
Beyrut 1989.

EBU’L-HASEN, Siddik Abdii’l-Azim, Dirdsdt fi’s-Siinneti n-Nebeviyyeti's-
Seréfe, y.y., Kahire 1988.

EKINCI, Muhammed Salih, Hiiccet Degeri ve Tedvin A¢isindan Siinnet, (Cev.
Metin Yigit), Ragbet Yayinlari, Istanbul 2015.

ERDEMCI, Cemalettin “Omer b. Abdulaziz, er-Risale fi’r-Reddi Ale’l-
Kaderiyye”, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt. 1, Say1. 2, Siirt 2016,
s. 191.

ERDOGAN, Mehmet, Vahiy-Akil Dengesi Acisindan Siinnet, IFAV Yaymnlari,
Istanbul 1995.

ERTURK, Mustafa, Siinnetin Giincellestirilmesine Dogru, Ilahiyat Yaymlari,
Ankara 2005.

------------- , “Haber-i Vahid”, DIA, Istanbul 1996, X V1. 352-355.

ERUL, Biinyamin, Sahabenin Siinnet Anlayisi, TDV Yaymlari, Ankara 2017.

EZHERI, Ebli Mansur Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l-Luga (Thk. Ahmed
Abdulhalim el Berdiini), Daru’l-Misriyye, Mistr, ty.

FAZLURRAHMAN, Tarih Boyunca Islam Metodoloji Sorunu, (Cev. Salih
Akdemir), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1995.

FERAHIDI, Halil b. Ahmed, Kitabu I-Ayn, (Thk. Mehdi el-Mahzimi- Ibrahim

es-Samerrai), Muessesetu’l-Alemi 1i’1-Alemi li’l-Matb@at, Beyrut 1988.
GOLDZIHER, Ignaz, Miislim Studies, Yy., London 1971.

HAKIM en-Nisabiri, Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah en-Nisabiri, el-
Miistedrek ale’s-Sahihayn, (Thk. Mustafa Abdulkadir Ata), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1990.

------------- , Ma’rifetu Ulumi’l-Hadis, (Thk. Seyyid Mu’zam Huseyn), Kahire

HALLAF, Abdiilvehhab, [lmu Usili’l- Fikh, Muessesetu’r-Risale Nasir(n,
Dimesk 2016.

160



HATIB el-Bagdadi, EbG Bekr Ahmed b. Ali, el-Fakih ve’l-Miitefakkih, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1980.

------------- , el-Kifaye fi Ilmi r-Rivdye, Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut 1988.

HATIBOGLU, ibrahim, “Cagdas Hadis Tartismalar1 Baglammda Mevdadi’nin
Dinamik Siinnet Yorumu”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt. 12,
Say1. 1, 2003, s. 37-38.

HUMEYDI, EbGi Bekr Abdullah b. Ziibeyr el-Humeydi el-Kuresi,
Miisnedii’Humeydi, (Thk. Hiiseyn Selim Esed) Daru’s-Sakka, Dimesk 1996.

ITR, Nureddin, Menhecu 'n-Nakd fi Uliimi’l-Hadis, Yy., Dimesk 1981.

IBN ABBAD, Ismail, el-Muhit Fi’l-Luga (Thk. Muhammed b. Hasan Al
Yasin), Alemii’l-Kutub, Beyrut 1994.

IBN ABDILBER, Ebti Omer Cemaluddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed el-
Kurtubi en-Nemeri, Camiu Beyadni’l-Ilm ve Fadlih, (Thk. Ebu’l-Esbal ez-Ziiheyri),
Dar ibni’l-Cevzi, Riyad 1994.

------------- , et-Temhid lima fi’l-Muvatta mine’l-madni ve’l-esanid, (Thk.

Mustafa b. Ahmed el-Alevi ve Muhammed Abdulkebir el-Bekri), Yy.,1967.

------------- , el-Intika fi Fedaili’s-Seldseti’l-Eimmeti’l-Fukahd, Daru’l-Kutiibi’l-
[imiyye, Beyrut ty.

[BN ABIDIN, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz, Reddii’I-Muhtar ale’d-
Diirriil-Muhtar, (Trc. Ahmed Davudoglu), Samil Yayinevi, Istanbul 1982.

IBN ATIYYE, Ebu Muhammed Abdu’l-Hakk b. Galib el-Endeliisi, el-
Muharreru’l-Veciz  fi  Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, (Thk. Abdiisselam Abdiissafi
Muhammed), Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1993.

IBN CUZEYY, Muhammed b. Ahmed el-Kelbi, Kitabii't-Teshil li Ulimi t-
Tenzil, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1983.

IBN EBI HATIM, Abdurrahman er-Razi, Kitdbu'l-Cerh ve’t-Ta dil, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1952.

IBN EBI SEYBE, Abdullah b. Muhammed, el-Musannef fi 'I-Ehddisi ve l-Asdr,
(Thk. Kemal Yasuf el-Hat) Daru’t-Tac, Beyrut 1989.

161



IBN HACER, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu’l-Bdri bi Serhi Sahihi’l-
Buhari, (Thk. Muhibbuddin el-Hatib), el-Mektebetii’s-Selefiyye, Kahire 1987.

IBN HANBEL, Ahmed, Kitibu’l-llel ve Ma'rifeti’r-Rical, (Thk. Talat
Kogyigit-ismail Cerrahoglu), el-Mektebetu’l-Islamiyye, Istanbul 1987.

IBN HANBEL, Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed, el-Miisned, el-
Mektebu’l-Islami, Beyrut 1993.

IBN HAZM, Eba Muhammed Ali ibn Said, el-Endeldsi, el-Ihkam fi Usili’l-
Fikh, Daru’l-Hadis, Kahire 1992.

------------- , Ihkam fi Usuli’l-Ahkam, (nsr. Ahmet Muhammed Sakir), Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1985,

IBN HISAM, Ebii Muhammed Abdulmelik, es-Siyretu n-Nebeviyye, (Thk.
Mustafa es-Sakka (vd)), Daru’l-Hayr, Beyrut 1999.

IBN HUZEYME, Ebd Bekir Muhammed b. ishak b. Huzeyme es-Siilemi en-
Nisabari, Sahihu Ibn Huzeyme, (Thk. Muhammed Mustafa el-A’zami) Mektebetu’l-
Islami, Beyrut 1992.

[BN KESIR, Ebu’l-Fida Imaduddin, /htisdru Uliimi’l-Hadis, (Thk. Ahmed
Muhammed Sakir), Beyrut ty.

------------- , Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Mektebetu’l-Menar, Beyrut 1990.

IBN KUTEYBE, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, es-Si’» ve’s-Suara,
Thyau’l-Ulum, Beyrut 1997.

IBN MANZUR, Ebu’l Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukrim el-Ifriki,
Lisanu’l- Arab, (Thk. Abdullah Ali el- Kebir (vd)), Daru’l-Fikr, Beyrut ty.

IBN RUSD, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtibi, Biddyetii’l-
Miigtehid ve Nihayetu’l-Muktesid, Muessesetu’r-Risale Nasirtin, Beyrut 2010.

------------- , el-Mukaddimat, (Thk. Hamdi ed-Demerdas Muhammed), el-
Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1988.

IBN SA’D, Ebi Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Muni’ez-Zuhri, Kitdbu t-
Tabakdtii’'l-Kebir, (Thk. Ziyad Muhammed Manstr), Medine 1987.

IBN SIDE, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail el-Endeldsi, el-Muhassal (nsr. Halil
Ibrahim Ceffal), ihyau’t-Turas el-Arabi, Beyrut ty.

162



IBNI MACE, Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen,
Daru’s-Selam, Riyad 2000.

[BNU’L-ESIR, izzeddin Ebd’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Cezeri, Usdu’I-
Gadbe fi Ma rifeti’s-Sahabe, Kahire 1970.

IBNU’L-KAYYIM, Semsuddin Ebii Abdullah Muhammed b. Ebi Bekir,
Zddu’l-Madad fi Hedy-i Hayri’l-Ibdd, (Thk. Suayb el-Arnavut, Abdulkadir el-
Arnavut), Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1987.

[BNU’S-SALAH, Ebli Amr Osman b. Abdurrahman, Mukaddimetii Ibni’s-
Salah, (Thk. Aise Abdurrahman), Yy., Kahire 1990.

IBNU’L-CEVZI, Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed
el-Bagdadi, Siretu ve Mendkibu Omer b. Abdilaziz, (Thk. Naim Zerzar), Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1984.

------------- , Zadii’I-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut 1987.

IBNU’L-KASSAR, Ebi Hasan Ali b. Omer, el-Mukaddime fi'l-Usil, Yy.,
Beyrut 1999.

IBNU’S-SIKKIT, Yakup b. ishak, Kitdbu I-Elfiz (Thk. Fahruddin Kabave),
Mektebetii Liibnan, Beyrut 1998.

IMTIYAZ, Amed, Deldilii’t-Tevsiki'l-Miikebbir li’s-Siinneti ve’l-Hadis,
Arapga’ya ¢ev. Abdulmu’ti Emin Kal’aci, Karagi ty.

ISA, Abdiilcelil, Peygamberimizin Ictihatlar: -Ictihddu r-Rasil-, (Cev. M.
Hilmi Merttiirkmen, Abdiilvehhab Oztiirk), Yy., Ankara 1976.

JUYNBOLL, Gautier Herald, Hadis Tarihinin Yeniden Insasi, (Cev. Salih
Ozer), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002.

KADI 1YAZ, Musa b. Iyaz es-Sebdi, Tertibu’l Medarik ve Takribu’l Mesdlik
li-Ma’rifeti A’lemi Mezhebi Malik, Yy., Rabad 1965.

KAL’ACI, Muhammed Ravvas, Mevsiatu Fikhi’l-Hasan el-Basri, Daru’n-
Nefais, Bsk. 2, Beyrut, 1996.

KANDEMIR M. Yasar, CAKAN fsmail Liitfi, KUCUK Rasit, Rivdzu s-Salihin
Peygamberimizden Hayat Olgiileri, Erkam Yaymlari, Istanbul 1997.

163



KANDEMIR, M. Yasar, Gonliimiiziin Sultani Habibullah, Altmoluk Yayimnlari,
Istanbul 2013.

KARADAVI, Yasuf Abdullah, Siinneti Anlamada Yéntem, (Cev. Biinyamin
Erul), Nida Yayinlari, istanbul 1991.

KARAFI, Sahabuddin Ebi’l-Abbas Ahmed b. idris, Serhu Tenkihu I-Fusiil fi
Ihtisari’l-Mahsal fi’l-Usal, Daru’l-Fikr, Beyrut 2003.

KARAMAN, Hayreddin, Isidm Hukuk Tarihi, iz Yaymecilik, Istanbul 2009.

KASIMI, Muhammed Celaliiddin ed-Dimeski, Kavdidu't-Tahdis min Funiini

Mustalhi’l-Hadis, (Thk. Muhammed Behget el-Baytar- Muhammed Resid Riza),
Yey. Beyrit 1987.

------------- , Muhammed Cemaluddin, Mehdsinii’t-Te'vil, Daru Ihyai’l-
Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire 1957.

KAYA, Eyyiip Said, “Maliki Mezhebi”, DIA. TDV. Yayinlari, Ankara 2003,
XXVII, 519-535.

KELES, Ahmet, Siinnet, Yeni Bir Usul Denemesi, Insan Yaymlari, Istanbul
2015.

KESLER, Muhammed Fatih, “Miicdhid b. Ceber”, DIA, TDV Yaynlari,
Istanbul 2006, XXXI, 442-443

KIRBASOGLU, M. Hayri, “Ehlu’s-Siinne’ Kavramin Uzerine Yeni Bazi
Miilahazalar” Islami Arastirmalar, Cilt. 1, Say1. 1, Ankara 1986, s.79.

------------- , Asabul’-Hadis’e Gore Allah’in Sifatlart Problemi, Yaymlanmamis
Doktora Tezi, AUIF, Ankara 1983.

------------- , Islam Diisiincesinde Siinnet Elestirel Bir Yaklagim, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2017.

------------- , “Ehlu’s-Siinne” Kavramin Uzerine Yeni Bazi Miilahazalar” Islami

Arastirmalar, Cilt. 1, Say1. 1, Ankara 1986, s.76.

KIYICI, Selahaddin, “Peygamber (S.A.V.)’in Ictihadlar’” VYiiziincii Yil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1. 1, Cilt. 1, Van 1994,
KOCA, Ferhat, “Miicmel”, DI4., TDV Yay., Istanbul 2006, XXXI, 453.

164



------------- , “Tahsis”, DIA, TDV Yay. Istanbul 2010, XXXIX, 432-434.

KOKTAS, Yavuz, “Bazi Yeni Siinnet Tanimlari Uzerine”, Divdn: IImi

Arastirmalar Dergisi, Cilt.7, Say1.12, 2002, s. 97, 103.

-------------- , Giiniimiiz Hadis Problemleri, Insan Yayinlari, istanbul 2014.

-------------- , “Baz1 Yeni Siinnet Tanimlar1 Uzerine”, Divan: Disiplinleraras:
Calismalar Dergisi, Say1. 12, 2002, s.95-160.

KURTUBI, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebu Bekir, el-Cdami’ li
Ahkami’l-Kur’an, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2006.

LEBID b. Rebia el-Amiri, Divdn (nsr. Omer Faruk et-Tabba’), Daru’l-Erkam,
Beyrut 1997.

MALIK BIN ENES, el-Muvattd, (Thk. Takiyyuddin en-Nedvi) Daru’l-Kalem
ve Bombay, Beyrut 1991.

MEVDUDI, Ebu’l-A'14, T efhimu’l-Kur an, Insan Yayimlari, Istanbul 1993.
MEVSILI, Ebd Ya’la Ahmed b. Ali et-Temimi, Miisned, (Thk. Hiiseyin Selim
Esed), Daru’l-Me’min 1i’t-Turas, Beyrut 1989.

MUSA CARULLAH, Bigiyev, Kitdbu'’s-Siinne, (Cev. Mehmet GoOrmez),
Ankara Okulu Yaylari, Ankara 1998.

MUSLIM, Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. Haccic en-Niysabiri, el-Miisnedii’s-
Sahih, (Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki), Muessesetu’r-Risdle Nasirin, Dimegk
2016.

NEDVI, Seyyid Siileyman, Tahkiku Ma ‘na’s-Siinne, (Cev. Abdulvehhab
Dihlevi), Yy. Kahire 1399.

NESAI, Ebii Abdirrahméan Ahmed b. Suayb, Kitdbu'’s-Siinen el-Kiibrd, (Thk.
Abdulgaffar Siileyman el-Bendari ve Seyyid Kisrevi Hasan), Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut 1991.

NESEFI, Ebu’l-Berekat Abdullah b.Ahmed b. Mahmud, Meddrikii 't-Tenzil ve
Hakaiku’t-Te 'vil, Dar ibn Kesir, Beyrut 2018.

NEVEVI, Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref, el-Minhdc fi Serhi Sahih-i Miislim b.

Haccac, Daru’r-Reyyan li’t-Turas, Kahire ty.

165



OGUT, Salim, Haber-i Véhidin Kaynak Degeri, Ocak Yayimlari, Istanbul 2006.
------------- , “Fidye”, DIA, TDV Yay. Istanbul 1996, XIII, s. 55-57.

OZAFSAR, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 1998.

OZDEMIR, Recep, “Imam Malik’in Fikhinda “Siinnet” Kavrami”, Ekev
Akademi Dergisi, Say1. 67, Giiz 2016, s. 341.

0ZSOY, Omer, Sinnetullah: Kur’'dni Bir Ifadenin Kavramlasmasi, Fecr
Yayinlari, Ankara 1999.

PAK, Siileyman, “Siinnet’in Kur’an’1 Beyan Yénleri”, C.U. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt. XVI, Say1. 1, Sivas 2012, s. 353-381.

SAFVET, Ahmed Zeki, Cemheratu Resaili’l-Arab fi Usiri’l-Arabiyyeti’z-
Zahire, el-Mektebu’l-Ilmiyye, Beyrut ty.

SCHACHT, Joseph, “Peygamber’in Siinneti Tabiri Hakkinda” (Cev. M. Said
Hatiboglu), AUIFD, Cilt. 18, Ankara 1970, s. 81-84.

------------- , Islam Hukukuna Giris, (Cev. Mehmet Dag- Abdulkadir Sener),
AUIFY, Ankara 1986.

------------- , The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Yy., Oxford 1967.

SERAHSI, Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebd Sehl, Usiilu’s-Serahsi,
Ofset Yayinlari, Istanbul 1990.

SERAHSI, Ebi Bekr Muhammed b. Eb Sehl, Usulii’s-Serahsi, (Thk. Eba’l-
Vefa el-Afgani) Kahraman Yayinlari, Istanbul 1984.

SIBAI, Mustafa, es-Siinne ve Mekanetuha fi’t-Tesri T’l-Islami, Mektebetii’l-
Islami, Beyrut 1985,

SUBHI SALIH, Siibhi b. fbrahim es-Salih el-Liibnani, Ulimu’l- Hadis ve
Mustalahuhii: Hadis Hlimleri ve Hadis Istilahlari, (Trc. M. Yasar Kandemir), Bsk. 3,
IFAV Yayinlari, Ankara 1981.

------------- , Kur’an Ilimleri, (Ter. M. Said Simsek) Hibas Yay. Konya ty.

SUYUTI, Celalu’ddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, ed-Durru’l- Mensir fi’t-

Tefsir bi’l-Me ’sur, Daru’l-Fikr, Beyrut 1993.
166



------------- , Tedribur-Ravi fi Serhi Takribi’n-Nevevi, (Thk. Ahmed Omer
Hasim), Beyrut 1989.

------------- , Tarthu’l-Hulefa, (Thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid)
Matba’atu’s-Saade, Misir 1952.

SA’RANI, Abdulvehhab, el-Mizdn, Matbaatu’t-Tekaddiimi’l-Iimiyye, Misir
1904.

SAFIi, Muhammed b. Idris, el-Umm, (Thk. Ahmed Bedruddin Hassun), Dar
Kuteybe, Dimegk 1996.

------------- , er-Risdale, (Cev. Abdulkadir Sener, Ibrahim Caliskan), TDV
Yaynlari, Ankara 2012.

------------- , Ihtilafu’l-Hadis, (Thk. Muhammed Ahmed Abdulaziz), Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1986.

------------- , er-Risale, (Thk. Ahmed Muhammed Sakir) Daru’l-Kutubi’l-
[imiyye, Beyrut ty.

SATIBI, Ebd Ishak brahim b. Musa b. Muhammed, el-Muvdfakat fi Usili’s-
Seri’a, (Thk. ve Nsr. Abdullah Diraz), Daru’l-Ma’rife, Beyrut ty.

SAYMERI, Ebi Abdillah Huseyn b. Ali, Ahbdru Ebi Hanife ve Ashdbih,
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1976.

KIRIS, Semsettin, “Yeni Siinnet Tanimlar1 Baglaminda Siinnet-Dindarlik
Mliskisi Uzerine Baz1 Miilahazalar” Hadis Tetkikler Dergisi, Cilt. 15, Say1. 2, 2017, s.
15.

KIZIL, Fatma, “Goldziher’den Schacht’a Oryantalist Literatiirde Hadis ve
Stinnet: Bir Okulun Yasayan Gelenegi’’, Hadis Tetkikleri Dergisi, c.V1I, sy.2, 2009,
s. 48-49.

SENOL, Yahya, “Allah’in Beser Restli” Kitap ve Hikmet Dergisi, Say1. 13,
istanbul 2016, s. 62-70.

SEVKANI, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu I-Kadir, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut ty.

SEVKANI, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Irsddii’l-Fuhiil ila Tahkiki’l-
Hakki min Ilmi’l-Usil, (Thk. Saban Muhammed b. Ismail) Daru’l-Fikir, Kahire 1992.

167



SEYBANT, Ebl Abdillah Muhammed b. Hasan, el-Mebsiit, (Thk. Ebu’l-Vefa
el-Efgani) Alemii’l-Kiitiib, Beyrut 1990.

------------- , el-Hiicce ala Ehli’l-Medine, Alemu’l-Kutub, Beyrut 1983.

------------- , Kitdbu’l-Asar, (Thk. Eb’l-Vefd el-Afgani), Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut 1993.

------------- , Kitabu’l-Asl, (Thk. Eb(’l-Vefa el-Afgani), A’lemu’l-Kutub, Beyrut

TABERANI, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu cemu’l-Evsat, (Thk.
Mahmiid et-Tahhan) Mektebetii’l-Maarif, Riyad 1985.

------------- , el-Mu’cemu’l-Kebir, (Thk. Hamdi Abdulmecid es-Silefi), Daru
Ihtiyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1976.

TABERI, Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amuli et-Taberi el-
Bagdadi, Tarihu’t-Taberi, (Thk. Muhammed Eb®’l-Fadl Ibrahim), Daru’l-Maarif,
Kahire ty.

------------- , Camiu’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1992.

TAQI OSMANI, Muhammed, Siinnetin Degeri ve Baglayiciligi, (Cev. Mehmet
Ozselen), IFAV Yayinlari, istanbul 2018.

TIRMIZi, Ebd isd Muhammed b. Isa, es-Siinen, Daru’s-Selam, Riyad 2000.

UGUR, Hakan, “Kur’an’da Hikmet Kavrami -Tefsirlere Gore Hikmet
Ayetleri”-, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, Cilt 10, Say1 3, Ocak 2010, s. 135-158.

UGUR, Miicteba, Asr-1 Saadette Sosyal Hayat, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette
Islam, Beyan Yaynlari, istanbul 1994.

ULU Arif, Tabitn’un Siinnet Anlayis1, Islami [limler Dergisi, Y1l 2, Say1 2,
Gtiz 2007.

------------- , “Tabiin”, Diyanet Islim Ansiklopedisi, TDV Yaymnlari, Istanbul
2010, XXXIX, 328-330.

URALER, Aynur, Sahdbe Uygulamasi Olarak Siinnete Baghhk, IFAV
Yayinlari, Bsk. 6, istanbul 2016.

168



UNAL, Ismail Hakki, “Fazlu’r-Rahman'in Siinnet Anlayis1 ve ‘Yasayan
Siinnet’ Kavrani Uzerine”, Islami Arastirmalar, Cilt. 4, Say1. 4, 1990, s. 285,

VAKIDI, Ebii Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid, Kitabu’I-Megazi, (Thk.
Marsden Jones), Alemu’l-Kutub, Beyrut 1966.

YAVUZ, Yusuf Sevki, “Ehl-i Siinnet”, DIA, TDV Yayinlar1, Istanbul 1994, X,
s. 525.

YILDIRIM, Suat, Peygamberimizin Kur’ani Tefsiri, Kayithan Yay. Istanbul
1983.

YIGIT, Metin, Ilk Dénem Hanefi Kaynaklarina Gore Ebii Hanife'nin Usiil
Anlayisinda Siinnet, Doktora Tezi, Ankara 2007.

YUCEL, Ahmet, Hadis Usiilii, IFAV Yaymlari, Istanbul 2013.

ZEBIDI, Muhammed Murtaza, Tédcu'l-Ariis min Cevdhiri’l-Kamiis, Yy., Misir
h.1306.

ZEHEBI, Muhammed b. Ahmed, Mizdnu'l-i tidal fi Nakdi’r-Rical, (Thk. Ali
Muhammed Muavvad ve Adil Ahmed Abdulmevcid), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1995.

ZEKIYYUDDIN, Sa'ban, Islam Hukuk IIminin Esaslari (Usili’l-Fikih), (Trc.
[brahim Kafi Dénmez), TDV Yay., Ankara 2014.

ZEMAHSERI, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b.Omer el-Harezmi, el-Kessdf
an Hakaiki’t-Tenzil ve Uytini’l-Ekavil fi Viiciihi’t-Tenzil, Daru’1-Fikr, ty.

------------- , Esdsu’l-Beldga, el-Heyetu’l-Misriyyetu’l-Amme 1i’l-Kitab, Kahire

ZEVAVI, Isa b. Mes’0d, Kitdbu Mendkibi’l-Imam Malik, Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut 1994.

ZURKANI, Muhammed b. Abdulbaki b.Yusuf, Serhu’z-Zurkini a’ld
Muvattai’l-Imam Malik, Daru’1-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut 1978

169



OZGECMIS

KIiSISEL BILGILER

Adi Soyadi Ishak ISLAMOGLU
Dogum Yeri KARLIOVA

Dogum Tarihi 15.12.1993.

LiSANS EGITIM BiLGILERI

Universite Bingol Universitesi

Fakiilte Ilahiyat Fakiiltesi

Boliim Tlahiyat

YABANCI DIL BIiLGISI

Arapca YDS (.....)

iS DENEYIMI

Cahstigi Kurum Diyanet isleri Baskanhg
Gorevi/Pozisyonu Viiz

Tecriibe Siiresi 8 Yil

KATILDIGI

Kurslar Dini Yiiksek Thtisas Egitim Kursu
Projeler

ILETISIM

Adres Bingol Karhova Hacilar Koyii
E-mail Islamoglu1221@gmail.com

170




171



172



173



