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Onsdz

Cocukluk donemime rastlayan 1980°li yillarda, aile fertleri yurtdisinda
yasayan c¢oklar1 gibi, Almanya’da bulunan agabeyim Giyasettin ile teyp
kasetleri araciligiyla haberlesirdik. Agabeyimden aldigimiz haberlere cevaben
dedem Doryes, babaannem Ema Cok, amcalar, dayilar, kuzenler, kadin-erkek
ve cocuklar Afatlar’daki evimizde toplanir, belli bir sirayla band olarak
adlandirdigimiz teyp kasetine sesimizi kaydederdik. Tanidik biriyle yurtdisina
gonderilen bu kasetlere konusanlarin  kimileri, agabeyime, orada bulunan
akrabalarla irtibatini koparmamasini, namazim1 mutlaka kilmasimi soyler, kimi
onunla ilgili gordiigli riiyadan s6z eder, kimi sifreli Tirkce ve Zazaca mesajlar
verir, kimi espri yapar, kimi Zazaca tlrkiiler sOyler, heniiz konusmay1
o0grenmemis cocuklar da sesleri kaydedilip isitilsin diye diirtiiliirlerdi. Hatta bir
seferinde, babamin okuttugu mevlidi bant kaydindan dinlesin diye eve merhum
Malla Ahmet Cetkin ve Mehmet Akgiindogdu Hocalar c¢agirilmig, okunan
mevlit, kasideler ve yapilan sohbet tamamen kaydedilerek gonderilmisti. Yillar
sonra bu kasete rastlayinca, heniiz ana sinifina giden bir ilkokul &grencisiyken,
yasca benden kiigiik kardeslerimle ve kuzenlerimle bile Zazaca konusuyor
olmama sasirmis, c¢ocuklugumda evde konusulan baskin dilin Zazaca oldugunu

fark etmistim.

Doktora programina basladigim zamanlar, dogum yerim olan Bingdl ve
cevresinde konusulan ve heniiz bilimsel/akademik bir yayindan yoksun
oldugunu diisiindiigiim Merkez Lehgesinin gramerini tanimlamay1
diistinliyordum. Karsilastirmali Dilbilim derslerini  aldigim, yetkin bir edebiyat
elestirmeni olan Prof. Dr. Hikmet Tan hocamin tesvikiyle, Zazaca romanlara
yoneldim. Tezde ¢alisacagim konu hususunda bir siire kararsizlik yasadiktan

sonra, Simone Weil’in, kéklesmenin, belki de insan ruhunun en oénemli ve en az
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tamnmis  ihtiyact  oldugu  yonindeki  sozinden hareketle, iginde dogup
bliylidiigiim ve ait oldugum toplumun dilinde-Zazaca-yazilmis romanlarin, bu
toplumun kiiltiiriinii  yakindan tanimak igin iyi bir Ornek oldugunu diistindiim.
Zazaca romanlar iizerine g¢alismak, aslinda parcasi oldugum bir kiltiri

calismak anlamina geliyordu.

Roman’in, bir tiir kendiyle hesaplagsma oldugu sdylenir. Bu hesaplasma,
roman iizerine calisanlar icin de gegerli. S6z konusu edebiyat olunca, empati
ve ruhsalliktan yoksun bi¢gimde romana yaklagilamayacagini, dahil olunmadan
herhangi bir edebi Urinin okunamayacagini, dolayisiyla edebi eserlerin,

bizimle direkt bir ilgileri yokmus muamelesi géremeyecegini diisliniiyorum.

Calismanin  basindan sonuna kadar destekleriyle tezin bu asamaya
gelmesine biyiikk katkist olan Prof. Dr. Hikmet Tan’in ve tamistigim giinden
beri ilizerimde biliylikk emegi olan danismanim Prof. Dr. Hasan Ciftci hocamin
katkilart icin kendilerine tesekkiir ederim. Tavsiyeleriyle ¢alismaya yaptiklari
katkilar i¢in sevgili kuzenim Aysel Baynal ve arkadasim Dr. Yusuf
Aydogdu’ya, tiim c¢alismay1r bastan sona okuyarak redaksiyon konusunda
tavsiyelerde bulunan sevgili Siireyya Cetkin’e minnettarim. Juri dyeleri Dog.
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Seyhmus Orkin’e katkilar1 i¢in tesekkiir ederim. Doktora siiresince anlayis1 ve

Ozverisiyle hep yanimda olan esim Saliha’ya miitesekkirim.
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Ozet

Bu calisma, Bereketli Hilal tabir edilen Yukari
Mezopotamya’da/Anadolu’da  yasayan halklardan biri olan Zazalarin kendi
dillerinde yazilan romanlari esas alarak Zazalarin ortak bellegini konu
edinmektedir. Romanlar Zazaca konusanlara odaklandigi igin Zazalara ait
sosyo-kiiltiirel Ogeler on plana c¢ikmaktadir. Calismanin yapildigi zamana kadar
yazilmig Zazaca romanlarmn agirlikli kismmi  konu edinen bu incelemede,
romanlar araciligiyla edebiyat diinyasinda temsil edilen toplumsal izdiisim ile
ortak bellegin iki turi olarak nitelendirilen kultirel ve iletisimsel bellek

tartisilmaktadir.

Bir dilin tim anlatim olanaklarini, ifade giiclinii, dilsel yeterligini ve
yetkinligini en st dizeyde dile getirdigi bilindiginden, edebiyatin diger tiirleri
degil, son tdri goOrulen romanlar esas alinmistir. Bir sanat dali olarak
edebiyatin da hakikatin diger boyutlarina benzer bigimde insan ve toplum
gercegini  ayrmtili  bigimde yansittigi  disiinildiginden, Kkurmaca eserler
aracihgiyla da olsa, romanlara yansiyan kiltiriin  hakiki oldugu ileri

surdlmektedir.

Romanlar araciligiyla Zazalarin cesitli inanglari, tanrisallik
algilayiglari, dini ritGelleri, bireylerarast ve bireyin cesitli iktidar tlrleriyle
iligkiler, dil ve aidiyete dair yaklasimlar, iletisimsel bellekte yer edinen yakin
gegmiste  yasanmigs  olaylar, gocmenlik  ve  surginlik gibi  hususlar
konulastirilmistir. Calisma, edebiyat evreninde temsil edilen ortak bellegi One
cikan yonleriyle inceleyerek Zazalarin kendi romanlarinda dikkat c¢eken

kiiltiirel 6gelere 151k tutmaktadir.

Anahtar Sozcukler: Zazalar; Zaza romanlari; Ortak Dbellek; Toplumsal

izdlistim.



Abstract

This study is based on the novels written in their language by the Zazas
living in Anatolia as one of the indigenous peoples. Since the works focus on
Zazaki-speaking communities, the cultural elements of the Zazas come to the
fore in the novels. This review deals with half of the Zazaki novels written
until the time of the study, the social relations represented in the literary world
through the novels and the elements of cultural and communicative memory,

which are characterized as two types of social memory, are examined.

Since it is thought that a language qualifies its expressive possibilities,
expressive power, linguistic competence and perfection at the highest level
through the novels, no other genres, but novels that are seen as the last genre of
literature, are taken as the basis. Art and literature are thought to express the
reality of man and society similarly to other dimensions of truth. In this
respect, it is argued that the culture reflected in the novels, even if fictional, is

genuine.

Through the novels studied, the various beliefs of the Zazas, their
perception of divinity, their religious rituals, interpersonal and individual
relations with various types of power, approaches to language and belonging,
recent events that took place in communicative memory, immigration and exile
are discussed. Thus, in the study, social projection, beliefs and values that
shape cultural memory in Zaza-speaking communities, and elements that have

taken place in communicative memory in the recent past are discussed.

Keywords: Zazas; Zazaki Novels; Collective Memory; Social Projections.



Kilmvate

Ina xebat, romanuné Zazau ki sey miletuné binu Anadoli di cuyeni u
zon¢ xo di nusiyay, inon esas gena. Romani, seligi ki Zazaki qisey keni inon
sero vindeni coka romanun di unsuri seligki-zagonki & Zazau veciyeni verni.
Ina xebat, romani Zazaki ki hetu 1nka nusiyay zafiné ymn sero vindena,
projeksiyoné seligki ki hometé edebiyati di romanun di temsil bena u unsuri vir

€ zagonki u qomuniqasyon ki sey d1 ¢esidé vira sirik wasif beni, moté c1 beno.

Merdimi fikiriyeni ki hemi1 imkoniyé vaciryayis€é yew zoni, quweté
ifadey, besbiyayisé zonki u erbabey, tor zaf tewiré romanun di veciyeno werte,
m rnd ra tewiruné edebiyatuné binu né romanu ser vindiyeno. Una yeno
fikiriyayis ki1 edebiyat zi sey yew s18€ huneri, sey herayiyuné binun € heqiget,
rastiyé merdimi u seligi b1 detayu ifade keno, in semed ra, una raver diyeno ki,

b1 wesileyé eseruné ronayiski zi bibo, zagono ki romanun d1 zzmeno heqiqi yo.

B1 wesileyé romanun ki vicniyayi, tewir tewir baweriyé Zazau, vinayisé
ilahey, ritueliyé dini, beynaté yewbinun di u tewwré iqtidarun dir tekiliyé ferdu,
vinayisé zon u xusinasi, hedisay ki tarixo nezdi di bi u vira qomuniqasyonki di
ca geni, barkerdis u surginey bi dakeray€ ina xebat. Una, seligi ki tedi Zazaki
qisey bena inon di projeksiyoné seligki, baweri u ercayi ki sikil doni vira

zagonki, hedisay ki newe bi u vira qomuniqasyonki di ca gureto, tenkid beni.

Miftecekuy: Zazay; Romani Zazaki; Vira Sirik; Projeksiyono Seligki.
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GIRIS

Farkli yazarlarin on ayr1 Zazaca romanini inceleyen bu c¢alisma, edebi
yapitlarda temsil edilen ortak hafizay:, kiiltirel ve iletisimsel bellek yoniiyle
konu edinmektedir. Zazacanin, kirk yili askin bir ge¢mise sahip oldugu
belirtilen! modern edebiyati-gorece-olusum siirecinde oldugundan, romanlarda
yer alan kiiltirel ogeler, bir etnik topluluk olan Zazalara iligkin 6nemli veriler
icerir. Romanlar oOtesinde bir etnik toplulugun hafizasin1 incelemek, gl¢ bir
alan gibi gorunmektedir. Calisma, disiplinlerarasi bir yaklagim
gerektirmektedir. Bu nedenle yazinsal bir tiir olan romanlar esas alindigi igin
edebiyat; bir toplumun Kkaltiri ve ortak bellegi calisildigi icin sosyoloji ve
bellek ¢alismalari;; kismen tarih, antropoloji ve dilbilim gibi disiplinlerden

yararlanilmagtir.

Turkiye’de yasayan? ve niifuslar1 birkag milyonla ifade edilen Zazalarin
kendi dillerinde yazilan romanlar1 konu edinen bu g¢alisma, s0z konusu
eserlerde ortaya c¢ikan kiiltiirel Ogeleri konu edinerek, dil araciligiyla sanat
nesnesi kilinan kultlrel ve iletisimsel bellegi arastirmayr amaglamaktadir.
Bugiine degin yazilmig Zazaca romanlarin takriben yarisini konu edinen
calisma araciligiyla, farkli bir gerceklik boyutu olan edebiyat diinyasinda
temsil edilen Kkiltdrin  ortaya ¢ikarilmast  amaglanmaktadir. Bu  yonlyle

calismanin, bir edebi tahlil denemesi olmaktan cok bellek calismalari alanina

! {lk Zazaca eserler, ilki 1892 yilinda, ikincisiyse 1903 yilinda yazilmis iki mevlittir. Ancak
Zazacanin edebiyat dili olarak yogun bi¢imde yazilmaya baglanmasi 1980°li yillarda
baslamistir. Zazaca edebiyatla ilgili baz1 bilgiler birinci boliimiiniin sonunda yer almaktadir.

2 Keskin (Keskin, 2015:94), Zazacanin, Anadolu dilleri arasinda Tiirkiye smurlar1 disinda yerli
dil olarak konusulmayan tek dil oldugunun sdylenebilecegini ifade eder. Selcan, ilerleyen
paragraflarda bir calismasma deginilecek olan K. K. Kurdoev ile yazismasinda, Giircistan’da
yasayan Zaza koylerinden s6z eder (Selcan, 1998:5). Yazar, Kurdoev’in verdigi bilgilere gore
burada yasayan Zazalarm yarisinin kendilerini Kiirt olarak gordigiinii (“nivé zazan xwe hesab
dikin kurd”) ve 1944 yilinda Stalin yonetiminde Kazakistan’a siiriildiigiinii aktarir (Selcan,
age:6).



girdigi ve arastirma yoOnteminin, genel Ozellikleriyle betimleyici-yorumlayici

oldugu belirtilmelidir.

Romanlarda yer alan kiltirel o&gelerin  bir kismi farkli  eserlerde
tekrarlandiklar, bir kismi Zazalari komsu halklardan ayiran Ozellikler olarak
goriildiigli, c¢ogunluguysa baskin kiiltiirel degerler olarak romanlarin ¢ogunda
gbze carptigl icin g¢alismaya dahil edilmistir. Bir kisim kavramlarin anlagilir
kilinmast amactyla terimlerin  kékenbilimsel boyutuna deginilmis, Zazalarla
komsu olan halklarda kullanilan ortak bazi terimlere de ayni bigcimde etimoloji
acisindan  deginilmistir. Calismada, kullanilan materyal romanlardan alindig
icin  dogas1  geregi  edebiyatbilim, bir etnik topluluk incelendiginden
toplumbilim, romanlarla bir hafiza ortaya c¢ikarildigi ve eszamanli olarak bir

bellek insa edildigi i¢in bellek ¢aligmalarindan yararlanmistir.

Zazaca romanlar, romanlarla ilgili bugiine degin yazilmig makaleler ve
yayinlar ve burada konu edilen romanlarla ilgili bilgilere Birinci Bélimde yer
alan “Edebiyat dili olarak Zazaca ve Zazaca Romancilik” bashginda yer
verilmistir. Burada, yalnizca Zazalarnn ve Zazacayr konu edinen dort ayr kitaba

deginilerek s6z konusu Kitaplar bazi yénleriyle degerlendirilmektedir.®

Yalnizca Zazalari ve Zazacay1r konu edinen ilk kitap, 1961-1985 yillan
arasinda St. Petersburg Devlet Universitesi Sarkiyat Enstitiisii Kiirdoloji boliim
bagkanligii yapmis olan Kanat Kalasevi¢ Kurdoev (Kr. Qanaté Kurdo; 1909-
1985) tarafindan 1939 yilinda yazilmaya baslanan IccnemoBanme 3a3a “Zaza
Arastirmasi” adli  eserdir. Kurdoev’in yaymmlanmamis ii¢ eserinden biri*
seklinde nitelendirilen ve 575 sayfadan olusan bu kitap (¢ bolimden

olusmaktadir® Kitabmn Rusca ve Kirtce (Kurmancca) yazilmis giris kisminda

8 Bu boliime, Zazalarla ilgili 2000’li yillardan ©6nce yaymmlanmis Tiirkge eserler dahil

edilmemistir. M. Serif Firat tarafindan yazilan Dogu Illeri ve Varto Tarihi (Firat, 1998), Nazmi
Sevgen’in Zazalar (Sevgen, 1994), Hayri Basbug’un Iki Tiirk Boyu Zazalar ve Kurmanglar
(Bagbug, 1984), Prof. Dr. Tuncer Giilensoy’un Kurmanci ve Zaza Tirkgeleri Uzerine Bir
Arastrma (Giilensoy, 1983), Prof. Dr. Orhan Tirkdogan’in Tirk Toplumunda Zazalar ve
Kirtler (Tirkdogan, 2010) adli c¢aligmalariyla ilgili elestirel bir literatiir i¢in bkz. Etnik
Yaklasgimlar Baglaminda Zaza Kimligi (Varol, 2013-450-475); Behsé Tirkkerdisé Kurdan De
Merkezék: Enstituyé Cigerayisé Kulturé Tirk (Anuk, 2015).

4 Yusupova, Kurdoev’in yayimlanmamis diger iki calismasindan birinin “Kiirt Folkloru” (365
s.), digerinin de “Rus ve Yerli Kiirt Arasgtirmalarinin Tarihi Uzerine Bir Makale” (500 s.)
baslikl eserler oldugunu yazar (Z.A. Yusupova, 2014, 180).

5 Eldeki ¢alismada, Ingilizce ve Zazaca kaynaklardan yapilan tiim alintilar tez yazar tarafindan
Tiirkgeye terclime edilmistir. Rusca ve Almanca terciimelerde, g¢eviri programlarindan
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Zazalarin tarihinden ve etnografyasindan s6z edilmektedir. Burada, Zazalarda
kalturel, sosyal ve politik yasam ve asiret iliskileriyle ilgili ayrintili bilgiler yer
alir. Ikinci béliimde Zazacanin sesbilgisi, bicimbilgisi, sdzdizimi ve soz
varligin1 igeren dilbilgisel Ozellikleri konu edilmektedir. Uglincii bélimde ise
daha oOnce Lerch, Mann ve Hadank tarafindan derlenen metinlerle birlikte
yazarmm 1939 yilinda Giircistan’in Batum sehrinde (Acara Ozerk Cumhuriyeti)
yasayan Zazalardan derledigi tekstler yer almaktadir (Yusupova, 2014:180).
Bilhassa yazarin Batum’dan derledigi materyal agisindan olduk¢a 6nemli
gorilen s6z konusu eser hakkinda, bu paragrafta kendisinden alinti yapilan
Yusupova’nin  makalesi® disinda  6nemli  bir bilgiye rastlanmamaktadir.’
Yazarin s6z konusu eserinin 19 sayfalik kisa bir 6zeti, Tosiné Resid’in c¢evirisi
ve Zeré Aliyévna YosOpova’nin tashihiyle Bonn’da yaymmlanmistir (bkz.

Légerina Zaza, Qanaté Kurdo, Hogir Verlag, Bonn, 2016).

2000’li yillardan sonra Zazalari; toplumsal Ozellikleri, iligkileri ve
kalturleriyle inceleyen ilk kitap, Mehmet S. Kaya tarafindan yazilan The Zaza
Kurds of Turkey adli c¢alismadir. Siinni Bir Zaza tarafindan yazilmig ilk
antropoloji ¢alismas1  (Bruinessen, 2015:119)% olarak nitelendirilen ve kendi
Solhanli olan Mehmed. S. Kaya tarafindan yazilmis olan eser, yazarin, dogum
yeri olan Solhan’da yaptifi saha arastirmalarindan yararlanilarak ve Siinni

(Safii) Zazalara odaklanarak Zazalarda akrabalik, asiret, ataerkillik, ekonomi,

yararlanilmigtir. Romanlardan yapilan alintilara Turkceye tercume edilerek metin icinde yer
verilirken, Zazaca alintilar, dipnotta ve koseli ayrag ile gdsterilmistir.

® Yusupova, 2014: 180-181.

" Nasyonalizmdé  Burjuvazidé  Kwdasan —di  Kompleksé — Zazaymn — “Kiirt  Burjuvazi
Nasyonalizminde Zaza Kompleksi” adli yazisinda Lejwan Biiylikkaya, Tosiné Resid’in Kiril
alfabesinden Latin alfabesine aktarilan metni Isveg’e getirttigini, bu nedenle metni Isveg’teki
Kiirt Federasyonu yetkililerine getirdiklerini, 1987 yilinda orada yaymevi bulunan Kkisinin
bugiine kadar (1995) kitabi yayimlamadigi ve kendisine her soruldugunda parasimnin olmadigini
soyledigini, oysa Isve¢ gibi bir iilkede bunun olanaksiz oldugunu (Biiyiikkaya, 1995:23) ileri
surer. Yazar, Kazakistan’da yasayan 10 bin Zazadan s6z eden Celilé Celil ve Tosiné Resid’in
esi Nura Cewari, kendilerine bizzat Kazakistan’da yasayan Zazalarin elleriyle ordiigi bir cift
eldiven gondermis olmalarina ragmen (Biiyiikkaya, age: 22), Celil’in daha sonralar yaptigi
konusmalarda, “Oralarda Zaza falan yok”, dedigini aktarir (Biiylikkaya, age:23). Yazar, bu ve
benzeri yaklasimlardan dolayr Kiirt milliyetgiliginin Kemalizm kopyas: oldugunu (Biiyiikkaya,
1995:20) ileri sirer.

8 Bruinessen’in, ozellikle “Siinni bir Zaza” vurgusunun, Zazalarla ilgili bugiine degin yapilmis
calismalarin ¢ogunun Alevi Zazalarla ilgili yapilmis olmasma isaret ettigi anlasilmaktadir.
Nitekim yazar, anilan makalesinde, Zazalarla ilgili yapilmis ¢alismalarin ve tartigsmalarin
cogunun Dersim ile ilgili oldugunu, Tankut ve Sevgen’in, Asatrian ve Arakelova’nin
calismalarimin da Dersim’i merkeze alan c¢aligmalar oldugunu belirtir. Dolayisiyla Zazalarla
ilgili yapilmis antropoloji ¢alismalar1 da dahil yaymnlarin g¢ogunun Zazaca konusan Dersim
Alevilerinin dinleri ve kiiltiirel gelenekleriyle ilgili oldugunu (Bkz. Bruinessen, 2015:119)
ifade eder.



kiiltir, cinsiyet iliskileri, aile, is bolimi ve din gibi konular1 inceledigi bir
calismadir. SO0z konusu kitabin bashiginda da goriindiigii gibi, yazar, Zazalar
Kirtlerin bir kolu goriir ve kendilerini ayri bir halk géren Zazalara herhangi bir

vurgu yapmaz.

Alevi Zazalarin kiiltiirlerine yonelik ¢ok sayida c¢alisma yapilmis
olmasina ragmen Siinni ve bilhassa Safii Zazalarda asiretler, dini kisilikler ve
otoriteler (asiretler ve Naksibendi seyhleri), bu otoritelerin siyasetle iliskileri
ve secimlerdeki rollerine deginmesi yoniiyle de Onemli goriilen eserin, klasik
bir etnografya kitabi olarak yapuandirildigi  (Bruniessen, 2015:119) ifade

edilmektedir.

Karsilagtirmali Cagdas Miisliman Toplumlar alaninda profesér olan ve
Kiirtlerle ilgili 6nemli c¢aligmalara imza atmig olan Martin van Bruinessen,
Kaya’nin s6z konusu kitabmna yazdigi degerlendirme yazisinda, kitaptaki en
basarili boliimlerin toprakla ilgili tartismalar, secimlerde asiret reislerinin ve
dini kisiliklerin rolii, asiret ayriligma istiin gelen karsilikli yardimlagma gibi
hususlar oldugunun (Bruinessen, 2015:120) altin1 ¢izer ancak yazarin, din’in
toplumdaki Onemine isaret etse de, bu boyuttan séz ettigi boliimiin ¢alismanin
zayif kaldig1 bir bolim oldugunu, yiikselen Kiirt hareketi ve bu hareketin kendi
cikarlarimi  ilgilendirdigi  asiret yapist hakkinda sistematik bir acgiklama

yapmadigimi (Bruinessen, 2015:121) belirtir.°

Bing6l’tin  Solhan il¢esinde yasayan Zazalar1 esas alan bir saha
calismasi olan s6z konusu eser, Zazalar1 Kiirt goren bir perspektifle yazildig
icin Solhan’da yasayan Zazalar diger yorelerde yasayan Zazalarla degil blylk
oranda Kiirtler ile karsilastirilmistir. Calismanin  birgok yerinde yapilan
genellestirmeler, caligmanin  Solhan merkezli bir saha c¢alismasindan ¢ok
Zazalarin geneliyle ilgili bir calisma oldugu izlenimi vermektedir. Zazalarda
din olgusuna dair saptamalarda bulunurken, tamami Kiirtlerin kendi iginden
neset eden cesitli dini akimlari devletin sizdig1 yapilar olarak takdim etmesi

(Kaya, 2011:196) ancak Pkk s6z konusu oldugunda olumlu goénderimlerde

® Mehmet S. Kaya’nm, ilk olarak 2007 yilinda Zazakurdere | En Ny Tid (Yeni Bir Cagda Zaza
Kiirtleri) adiyla Norvegee bastirdigi  kitabi, daha sonra Ingilizce olarak yayimladig
anlasilmaktadir. Kitap, 2014 yilinda Rupel Yayinlar tarafindan Zaza Kiirtler adiyla Tiirkce
yayimlanmustir.



bulunmas1 (Kaya, 2011:37, 65, 143, 153, vb), yazarin, politik bir tutum aldiginm

gosteren, bilimsel inandiriciligin1 zedeleyen bir etken olarak goriilmektedir.

Ayrica yazarin, bolgede konusulan dillerden bahsederken, Kiirtce'de ve
Zaza lehgesinde herhangi bir dini eserin bulunmadigi (Kaya, 2011:199)
yonundeki tespiti, tamami dini Kkisilikler tarafindan yazilan Kirtce ve Zazaca
yazilmig ilk eserlerden, okuryazar olmasa da az c¢ok ilim cevrelerinde bulunan
insanlarin  bile haberdar olduklar1 gergeginin 1skalandigini  gostermektedir.
Yine yazarin goriigmecilere yonelttigi Zazacanin bir dil mi yoksa lehge mi
oldugu sorusuna tiim goriismecilerin  Zazacanin bir lehge oldugu seklinde
karsiik vermis olduklari, baska yorelerde kullanilan Zaza adlandirmasinin
burada (Solhan) bulunmadigi ve dillerini “Kwdki” olarak adlandirdiklar
seklindeki aktarim da siipheli gorinmektedir.

Zazalarla ilgili Tirkce yazilmis genis kapsamli ve ciddi ilk eser
akademisyen Ercan Caglayan’m 2016 yilinda yayimmlanan Zazalar Tarih,
Kultir ve Kimlik adli kitabidir. S6z konusu eser, Zaza tarihi ve toplumuyla
ilgili yazilmig sistematik (Bruinessen, 2020:379) bir calisma, bir basvuru kitabt
olmayr  fazlasiyla hak eden (Aydogdu, 2016:200) bir eser, belirli baz
kavramlarla ilgili asir1 genellestirmelere ragmen boylesi ihtilafli  bir alanda
yazilmig  gozii pek bir kitap (Hir, 2018:213) olarak nitelendirilmektedir.
Anthony Smith’in, bir etnik toplulugun temel oOgeleri olarak ileri siirdiigii
“kolektif isim, ortak soy miti, ortak tarih, ortak kiiltir, ortak teritorya ve
dayanisma duygusu” gibi miisterekleri referans alarak konuyu biitiinsel bir
perspektifle ele almayr denedigini ifade eden yazar, Zazalari sadece linguistik
veriler iizerinden tamimlamak yerine (Caglayan, 2016:21) bu yaklagimi tercih

ettigini dile getirir.

Torne, Zazalarin a¢ik bicimde Kiirt etnisitesinden oldugu tartisilan
calismada kendilerini farkli gorme gayretinde olan Zazalarin reddedildigini
(Torne, 2017:445)1° leri siirer ve genellikle dogru kabul edilen Dimulilerin
Hazar bolgesindeki  Deylem  yoresinden  geldikleri — seklindeki — yaklasima

0 Soyadi, bazi yaymlarinda Térne, bazilarinda Thorne bazilarmda da Toerne olarak gegen
Annika Torne’nin de Ozellikle Dersim Zazalariyla ilgili 6nemli c¢alismalar1 vardir. Yazarin,
Almanca yazilan Dersim-Geographie der Erinnerungen. Eine Untersuchung von Narrativen
Uber Verfolgung und Gewalt “Dersim-Anilarin  Cografyasi. Zulim ve Siddet Anlatilarinin
Incelenmesi” adl1 eseri De Gruyter tarafindan 2019 yilinda yayimlanmustir.



ragmen, Caglayan’in gorilisiince Dimililerin  Musul’dan gelen bir Kiirt agireti
olarak  sunuldugunu (TOrne, 2017:446) ifade eder. Yazarin, Caglayan’in
kitabina yonelik bir diger elestirisi de Zaza teriminin, c¢alismada disaridan
verilen bir ad seklinde nitelendirilmesinin  yaniltici  olabilecegi  (T6rne,
2017:446) ve Zaza topluluklart arasindaki farkhiliklari, baskin  bir Kiirt
kimliginin oniinii a¢mak i¢in dengelemenin c¢esitli kimlikleri haiz Zazalarla

ilgili i¢goriileri gizledigi (Torne, 2017:447) yonindedir.

Yazarin, soz konusu eserin kimi yerlerinde (Caglayan, 2016:11, 16,
162, 195, 197) kimlige dair tartigmalarda yalmizcalsadece dil ile ilgili
miilahazalarin aidiyet ve kimligi belirlemek icin yeterli olamayacagi seklindeki
vurgulari, Kkiiltiirtin en biiylik tastyicist olan dil’le ilgili ¢alismalarin  son
yillarda ivme kazanmasina isaret ettigi gibi dil ve dilbilim disiplinine yonelik

daha derinlikli ¢alismalar yapilmasi gerektigi seklinde okunabilir.!

Burada  deginilecek  dordiincii  c¢aligma da  Caglayan’in  kitabinin
yayimlanmasindan bir yi1l sonra yayimlanan Ingilizce bir eserdir. Tlrk devleti
ve Kiirt hareketi yanlisi c¢evrelerin Zaza diline ve Zaza kiiltiiriine yonelik
asimilasyoncu politikalarimin  ¢alisildigr  titiz - bir ¢alisma (Thorne, 2019:433)
olarak nitelendirilen Rivers and Mountains® adli eser, tamami Zazalara
adanan ikinci Ingilizce kitap (Bruinessen, 2020:377) ve bir Incil terciiman:
olarak Zazacaya dair c¢alismalar yapmaya baslayan ve kendisini uzun bir
misyonerlik  geleneginin  baglhst olarak goren (Bruinessen, 2020:377-378)

Eberhard Werner tarafindan yazilmistir.

Calisma alanm1  segtigi  Zazalar1  etnografi ve kultirel antropoloji
disiplinleri 1s1ginda  (Werner, 2017:56) inceleyen Werner, bilhassa Kuzey
bolgelerde yasayanlar1 cografyanin daglik olmasi nedeniyle “dagli” (Werner,
2017:108) seklinde adlandirirken, Giliney bolgelerde yasayanlarin ise Firat
Nehrine bir isim vermektense nehre direkt olarak ro “nehir” (Werner, 2017:13)

Y Zaza Tarihi Nasil Yazilabilir? Tarihyazim ve Kaynaklar Uzerine Bir Yéntem Denemesi
(Alanoglu, 2021:153-154) adli makalesinde Alanoglu, Caglayan’in ¢alismasi 0zerinde de durur
ve kitaba dair bazi elestiriler yapar.

12 Kitabm tam adi sudur: Rivers and Mountains A Historical, Applied Anthropological and
Linguistical Study of the Zaza People of Turkey including an Introduction to Applied Cultural
Anthropology (Nehirler ve Daglar: Uygulamali Kiiltirel ~Antropolojiye Girisi de Igeren
Tiirkiye’'nin ~ Zaza  Halkinin  Tarihsel, Uygulamali  Antropolji ve Dilbilimsel Agidan
Calisilmasi).



demelerinden hareketle nehirlerle 0zdeslesmis goriir. Calismanin  bashginda
“Nehirler ve Daglar” ibaresinin yer almasi buna isaret etmektedir. Zazalarda
aidiyete dair iki ayr1 yaklasgimm bulundugunu dile getiren yazar, bu iki
yaklagimdan birincisini savunanlarin Zazalar1 kiiltiirel, dilbilimsel ve politik
anlamda Kirtlerden ayr1 goren yaklasim oldugunu, ikinci yaklasimin ise
kendilerini Kiirtlerin bir parcast goren yaklasim (Werner, 2017:81) olarak
nitelendirir.  Bruinessen, arastirmalarinda  irtibat  kurdugu  kisilerin  politik
olmayan gruplardan segilmis oldugunu soylese de Werner’in, Zazalar: ayri

goren yaklasimla duygudasiik gosterdigini (Bruinessen, 2020:378) sdyler.

Zazalarin  kokeniyle ilgili  arastirmalarda Deylem  Tezine yonelik
elestirilerin azlhigindan (Werner, 2017:102) da hareketle Werner, siyasi, sosyal
ve Kkulturel gelismelerin de tarih biliminde oldugu gibi, Zazalarin kokeninin
Deylem bolgesi oldugunu teyit ettigini  (Werner, 2017:103) ileri sdrer.
Zazalarin, Tirkiye topraklarmin yaklasik %5’inde ikamet ettigini (Werner,
2017:113) dile getiren yazar, Zazalarin tek yonlii olarak tanimlanacak homojen

kiiltiire sahip bir toplum olmadigin1 (Werner, 2017:209) ifade eder.™

Hacimli bir arastirma olarak dikkat ¢eken Werner’in ¢alismasini,
SIL’in** dil, kiiltiir ve din’e yonelik yaklasimmin o6rnegi olarak degerlendiren
Bruniessen, s0z konusu c¢alismayi, Zaza Kkiiltiiriinlin = 0ziini  utanca karsi
sucluluk, kiskanglik ve “duygu, zihin ve biling yeri” yonelimi agisindan
yakalamaya ¢alismakla nitelendirerek, bunun, misyonerlik c¢abalarmin  giris

kapisi olarak goriildiigiinii (Bruinessen, 2020:379) soyler.!®

18 Kanat, Bati Kaynaklarinda Zazaca ve Zazalar adli yiiksek lisans tezinde, 1770 yilindan 2017
yilma kadar Ingilizce, Fransizca ve Almanca dillerinde Zazalarla ilgili yazilan eserleri inceler
(Kanat, 2019).

14 Summer Institute of Linguistics (Yaz Dilbilim Enstitiisi) adinin kisaltmast olan SIL
International, diinyanin cesitli bdlgelerinde bulunan yerel topluluklarla birlikte calisan kiiresel,
inan¢-merkezli bir kurulus olarak bilinmektedir. S6z konusu kurulusun resmi internet sitesinde,
kurumun esas katkisimin incil cevirileri, okuryazarlik, egitim, gelisim, dilbilimsel arastirma ve
dil araglar1 oldugu dile getirilir. Bkz.  https://www.sil.org/

15 Werner’in Zazaca ve Zazalara dair ¢ok sayida g¢alismasi mevcuttur. Yazarin son zamanlarda
Zazalarla ilgili yazdigi daha kisa ve 0Ozli bir c¢alisma, “The Zaza People-A Dispersed
Ethnicity” adiyla, The Ethno-Cultural Others of Turkey: Contemporary Reflections adli kitapta
yayimlanmistir. Bkz. Werner, Eberhard (2021), “The Zaza People-A Dispersed Ethnicity” The
Ethno-Cultural Others of Turkey: Contemporary Reflections Ed. Garnik Asatrian, Rau
Yerevan Oriental Studies, Volume 5, Ed. Ahmet Kerim Giltekin & Cakir Ceyhan Suvari,
Russian-Armenian University Press, Yerevan, ss. 121-145.


https://www.sil.org/

Romanlar 6rneginde Zazalarin ortak bellegini esas alan bu ¢aligmanin
kuramsal  ¢ercevesinin  ¢izildigi  birinci  boliimde,  bireysel  bellek ve
guvenilirliginden yola ¢ikilarak ortak bellege deginilmis, ortak bellegin iki
farkli  tiiri olarak degerlendirilen kiiltirel ve iletisimsel bellekle ilgili
yaklagimlara ve karsilagtirmalara yer verilmistir. Farkli tanimlamalar1 ve
konumlandirmalariyla ve siirden yola c¢ikilarak edebiyat irdelenmis, edebiyatin
gerceklikle/hakikatle iligkisi, amaci, edebiyat tarihinde kirilma noktasi goriilen
roman’in ortaya c¢ikist ve son edebi tiir olarak goriilen romanin toplum ve
kiiltiirle 1iligskisi bu bdliimde konu edilmistir. Birinci bolimiin son basliginda
aritk  bir edebiyat dili olan Zazaca’min modern edebiyatinin dogusuna
deginilerek Zazaca edebiyatin olusumunda onemli baz1 noktalar
aciklanmaktadir. Modern Zaza edebiyati ve iriinlerinin genel hatlariyla
tanitildigt bu boliimde Zaza romanciligmma deginilmekte ve romanlarla ilgili

yapilmis ¢aligmalar tanitiimaktadir.

Ikinci bolim, edebiyat evreninde romanlar ornegiyle temsil edilen
toplumsal yapiy1, toplumsal izdiisim yonuyle konu edinmektedir. Bu bolim,
evlilik kurumu oOrneginde romanlarda kadin-erkek iligkilerini; bireyin, devlet
erkiyle, asiret ve agalik kurumuyla ve son olarak illegal orgitlerle iligkilerini

tartismaktadir.

Uclincli  boliim, bes ana bashik icermektedir. Birinci  baslikta,
romanlarda Zazaca ve diger dillere yonelik bakis konulastirilirken, ikinci
baslik romanlarda aidiyet ve kimligin nasil islendigini tartismaktadir. Ugiincii
ana bashk, romanlarda temsil edilen gelenek ve ritiielleri icermektedir. One
cikan dini bir ritiiel olarak namaz, oru¢ ibadeti ve diiglin bu bolime konu
edilmektedir. Uclnct  bolumin  doérdinct  bashginda, romanlarda Zazalara ait
inanclar, degerler ve tanrisallik atfedilen Ogeler {izerinde durulmaktadir. Bu
baglamda Zazalarda tek tanr1 yaklasimi tartisilarak, tek tanr1 adlandirmasi igin
kullanilan ii¢ ayr1 kavrama deginilmekte ve Zazalarin tek tanr1 inanct ve bu
inancin  tarihsel kokenleri iizerinde durulmaktadir. Romanlarda tanrisallik
ozelligi atfedilen Xizir, Wayir, Dewrés/Hardé Dewrési gibi terimler Uzerinde
durulmakta, ayrica doga ve tanrisallik, romanlarda ask Ogesine yaklasim,

hayvanlara dair inamiglar ve diger inang ogeleri gibi konular islenmektedir. Bu



boliimiin son basliginda romanlarda Zaza karakterlerinin 6zel adlar1 {iizerinde

durulmaktadir.

Dordincli ve son boliim Iletisimsel Bellek basliiyla son birkag kusagin
ortak Dbelleginde yer edinen Tertele, Dilsel Sorunlar, Go¢ ve Sirglnlik

Sorunlar1 bagliklariyla romanlarda temsil edilen yakin tarihe 151k tutmaktadir.

Calisma, konu edindigi Zaza kiiltirinii de icerecek bicimde, her ne
kadar kurgusal olsa da, edebiyat evreninde temsil edilen gercekligin fiziksel
gerceklikten daha az gercek olmadigini ileri siirmektedir. Yiizyil sonra
romanlarin yazildigr dili konusan su an hayatta bulunan c¢ok az kimse yasiyor
olsa da bu dilde yazilmis s6z konusu romanlarin eksiklikleri ve fazlaliklariyla

ylizlerce yil sonra da varliklarin stirdiirecekleri varsayilmaktadir.

Bu yoniiyle, edebiyati temsilen romanin hem kiiltliir tasiyicist hem de
kiiltiir tiretimi/yaratimi oldugu goriilmektedir. Dilin, baskaca her fenomenden
daha fazla insan tininin/kiiltliriiniin tasiyicist oldugu; yazinin, gelecege, baska

her seyden daha gii¢lii bir iz biraktig1 bilinmektedir.

Bir toplumun kendine 0zgli degerlerinin ge¢misten bugiine tumadnd en
kapsamli bigimde karsiladigi varsayildigindan, Ucuncl bélimde konu edilen
ogelerin tamam igin kiiltiir terimi kullanilmistir. Insana dair ve insan iiretimi
olan tlm Ogeleri kapsadigi bilinen kiltirin de kismen tarihsel oldugunun
atlanamayacagi, dolayisiyla yeni yazilacak romanlarla bu kiiltiirin  de
zenginlesecegi yahut yeni degerler edinilerek kiiltiirlin doniistiiriileceginin  de

akilda tutulmasi gerektigi diistiniilmektedir.



1. BOLUM: KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE

1.1.  Bireysel bellek

Irimia’nin, Romalilarin bellek panteonunda yer alan bir figiir olarak
nitelendirdigi Cicero’nun, bellek her seyin koruyucusu ve hazinesidir (Irimia,
2017:1-2), dedigi ifade edilir. Canlilardaki sinir sisteminin bilgiyi doniistiirme,
kaydetme, depolama ve bulup getirme vyetisi*® seklinde tanimlanan bellek’,
birkag saniyeden birka¢ saate kadar olanlar1 kaydeden kisa siireli bellek ve
birka¢ giinden yillara dogru uzanan kayitlar1 iceren uzun siireli bellek olmak
lizere iki asamali (Sherwood, 2015:157) olarak tanimlanmaktadir.® Bellek®
s6z konusu oldugunda akla ilk gelen iki fiil vardir: hatirlamak ve unutmak.
Bellegi zayif olanlar unutkanlikla nitelendirilirken, bellegin islevini yerine
getiremeyecek derecede zayiflamis hali bellek yitimi (amnezi) hastaligi olarak
adlandirilmaktadir. Bellegin kisa ve uzun siireli olusu gibi unutmanin da kisa
ve uzun sireli oldugu soylenmelidir. Bazen unuttuklarimizi  sonradan
hatirlarken bazen de yasananlari tamamen unuttugumuz olur. Bu iki unutma
thriintn, unutkanlik ve amneziden farkli olarak ortalama insana has Ozellikler

oldugu sdylenebilir.2°

16 Wikipedia Almanca sitesinden altilanan bu tammla ilgili daha genis bilgi i¢in bkz.

https://de.wikipedia.org/wiki/Gedéachtnis. Erisim: 08.09.2022, 12:28.

7 Tlrkge bilmek fiilinin varyantlarindan olustugu bilinen bellek sozciigii 1930’lu  yillardan
itibaren  Arapca kaynakli hafiza sozcligliniin  yerine kullanilmaya  baglanmigtir. TDK
sozliigiinde sozciik, yasananlari, ogrenilen konulari, bunlarin gegmisle iligkisini bilin¢li olarak
Zihinde saklama giicii, dagarcik, akil, hafiza, zihin seklinde tamimlanmaktadir. Sozctigiin
taniminda bir sorun bulunmamakla birlikte tanimdan sonra dagarcik, akil, hafiza ve zihin
sozciiklerinin de ayni ciimlede kullanilmis olmasi sozciigiin zihin ve akil ile esanlamli oldugu
izlenimi vermektedir. Bkz. https://sozluk.gov.tr. Erisim: 08.10.2022.

18 Cesitli bigimlerde siniflandirilan bellek tiirlerinden biri de depolanmis kisa veya uzun siireli
anilardan farkli olarak icinde bulunulan anda bilincin odaginda yer alan “faal hafiza”dir. Bir
teoriye gore de kisa siireli bellekteki veya aktif bellekteki 6ge, aktif hale getirilmis uzun siireli
bellegin bir 6gesidir (VandenBos, Gary R., 2007:15).

19 Eski Yunanca karsihgi mneme olan “bellek” sdzciigiinden tiiredigi bilinen Mnemosyne,
Yunan mitolojisinde ilham perileri olan Musalar’in annesi olarak bilinmektedir.

2 Tiirkgede yaygin bicimde kullamlan ve Muallim Naci’ye atfedilen hafiza-i beser nisyan ile
mallldir vecizesinde ‘“beser” sozciigiyle, insan sOzcligliniin kendisinden tiiredigi diisiiniilen
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Su soruyu sormak gerekir: Insan bellegi bir bilgisayarin sabit bellegi
veya taginabilir bellek gibi kaybolmamis veya silinmemigse her tiirli veriyi
oldugu gibi mi hatirlayip geri getirir? Bellegin bizi kandirmasi, aldatmasi soz
konusu olabilir mi? Esasen, Tirk¢ede, kimi zaman bir konusmaya baslarken,
“Hafizam beni yaniltmiyorsa” seklinde giris yapmamiz, bellegimizin bizi
bazen yaniltabilecegini ortaya koymaktadir. Psikologlarin ve s0zli tarih

caligmasi yapan tarihgilerin yaptiklar1 arastirmalar bunu teyit etmektedir.

Ozellikle biligsel psikolojide onemli bir figiir olarak anilan, algilama ve
bellek tizerine Onemli arastirmalar yapmis olan Ulric Neisser, Challenger Uzay
Mekiginin diistiigii sabah Emory Universitesi Ogrencilerine bir sonraki giin
olayla ilgili haberi ilk nasil duymuslarsa Oyle kaydetmelerini soyler (Neisser,
2014:6). Neisser, ii¢ yil sonra, hala kampiiste olan ayn1 44 kisiye ayni olay1
nasil duyduklarim1 ve bunu belleklerine ne oranda itimat ettiklerini ekleyerek
tekrar yazmalarmi soyler. Cogunun, yazdiklarindan emin olduklarimi ifade
ettikleri yaklagik dortte birinin iki anlatis1 arasinda biylk farkliliklar ortaya
cikar. Ornegin olayr smifta duydugunu yazmis olan biri ii¢ yil sonraki
kaydinda oda arkadasiyla odasinda TV izlerken haberi gordiigiini yazmuistir.
Hatta kimi Ogrenciler, eski kayitlarmma bakip, evet bu benim elyazim, deseler de
hala olayr ikinci kayitlarindaki gibi hatirladiklarini ifade ederler. Bu nedenle
Neisser, yerlesik 0z anlatilarin  degistirilmesinin  olduk¢a zor oldugunu dile

getirir.

Yine soOzlii tarth calismasi yapan Luisa Passerini, Alessandro Portelli,
Jean Peneff ve Alistair Thomson, kendileriyle miilakat yaptiklar1 taniklarin
anilarimin ne derece ve nasil degistigini 6grenmek i¢in kaynak Kkisilerle birden
fazla kez goriisme yaparlar. Goriismeciler, 1949 yilinda {talya’min  Terni
sehrindeki barig¢il  bir gosteride Oldiriildiigic  kesin olarak  bilinen  Luigi

Trastulli’nin, birka¢ kisinin tanikligiyla, yine Terni sehrinde ama bu kez 1953

“nisyan”mn ayni ciimle iginde kullanilmis olmasi dikkate deger bir incelik olarak goriilmelidir.
Her ikisi Arapgadan Tiirkceye gegmis olan beser ve insan sozciikleri ddemoglu gibi bir anlama
gelirken, insan  sozcliginiin  aslimin  “unutmak”  maéanasindaki nesyden insiyan oldugu ileri
siiriilmiis (Kutluer, Ilhan, “Insan", DI4, Cilt 22, ss. 320-323) olsa da, baska kaynaklarda
sozcigln, Aramice/Suryanice ng kokiinden
gelen inas veya inaga wx “insan” sézcigi ile es kokenli oldugu, bu sOzciigiin
de ibranice ny kokiinden ~ gelenaynm1  anlama  gelen ends WK sozciigii ile es kokenli  oldugu
(https://www.nisanyansozluk.com/kelime/insan, Erisim:06.09.2022, 17:25) ifade edilmektedir.
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yilinda ve 2000 kisinin isten ¢ikarilmasinin protesto edildigi bir protestoda

oldirildigini (akt. Burke, 2008:25-26) ileri strerler.

O halde bellege ve dolayisiyla gegmisimizi hatirlamayr saglayan
anillarimiza ne oranda gilivenebiliriz? Hatiralarimizin = gercekliginin - miktar

nedir? Ya hafizamiz bizi sandigimizdan daha fazla yaniltiyorsa?

Bellek flizerine c¢alismalariyla bilinen psikolog Eugene Winograd, The
authenticity and utility of memories adli makalesinde anilarin giivenilir
olmadigim1  veya olamayacaklarim1 ileri siiren iki yaklasgimdan s6z eder
(Winograd, 2014:243). Yazarin s0z ettigi ve esasen postmodern diinya goriisi
olarak nitelendirdigi birinci yaklasima gore kendisiyle eslestirilmeye tesebbiis
edilecek orijinal olaym tek bir yorumu/agiklama bi¢imi olamayacagil igin
bellek ile hatirlanan olay arasinda bir mutabakat olamayacagidir. Bu yaklasima
gore, gecmis realiteler daima yeniden insa edildikleri icin “gerceklik” ile

“bellek” arasinda herhangi bir mutabakat yanilticidir.

Ikinci goriis, olaylar bir iz biraktigi icin bir tiir Uyusmanin muUmkin
olduguna ama yine de basit bir uyusma fikrine kars1 c¢ikan yaklasimdir. Bu
goriisii ileri siirenlere gore bellek, yeniden ortaya g¢ikma siireci degil, yeniden
insa siirecidir (Barlett, 1932; Neisser, 1967, akt. Winograd, 2014: 243).
Dolayisiyla ikinci tiir yaklasim bellegin sabit degil dinamik/devinimli oldugu
anlayisina dayanir.  Freud’un c¢alismalarimin amacinin gergekte ne oldugunu
ortaya c¢ikarmak olarak nitelendiren Spence, psikoterapiyle yalnizca Oykiileyici
hakikatin elde edildigini ama Freud’un arkeolojik metaforunun yaniltici
oldugunu ve psikoanalitik slrecte analizcinin yonlendirmesiyle ortaya ¢ikan
seyin analizcinin Onceden saptadigina inandigr bir Oykiiyle uyumlu sonuglar
iceren inga edilmis bir Oykii oldugunu dile getirir. Hastanin ger¢ek olduguna
inandig1 seyin, terapinin basarili olmasi i¢in Onemli olduguna inanildigini
belirten Winograd, buradan hareketle, fantezilerin de gergekten olmus olaylar

kadar 6nemli goriildiigiinii (Winograd,2014:244) ifade eder.?

2l Bu baglamda, zihinde gercekmis gibi goriinen ama kismen veya tamamen uydurulmus
anilar1 ifade eden sahte ani terimine dikkat ¢ekmek gerekir. Daha ¢ok cinsel taciz iddialarinda
giindeme gelmis olan bu hususla ilgili ilging bir durum sahte aniya maruz kaldiklarimi diisiinen
ebeveynlerle ilgilidir. Yizlerce ebeveynin, artik yetiskin  olmus (¢cogu kizlardan olusan)
cocuklarca cinsel taciz suglamasina maruz kaldiklart ig¢in miiracaat ettikleri False Memory
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M. Ross ve arkadaslarinin tutarsizlik igeren anilarla ilgili c¢alismalarina
deginen Winograd (Winograd, 2014:246), Ross’un calismalarinin ikna edici
big¢imde gosterdigi gibi, hatali hatiralarin geligigiizel olmadigini ama hatirlayan
kisinin halihazirdaki inanglarindan ve bilgisinden Ongoriilebilir  olduklarini

ifade eder. Yazar, bu nedenle, simdiki zaman hatirlanan ge¢misi etkiler, der.

Oz yasam oykiilerinde bellek bozukluklarna da deginen yazar, Brian
Boyd’un 1990 yilinda Rus asilli Amerikali yazar Vladimir Nabokov’un Rusya
yillarin1  inceledigi eserden ilging ayrintilar sunar. Boyd, Nabokov’un
anilarinda, oda arkadasi olan Rus asilli bir gé¢men olan Kalashnikov ile
yalnizca birkag ay kaldigin1 belirttigini ama aslinda ikilinin tam iki yil birlikte
kaldiklarin1 ~ soyler.  Yazar, Kalashnikov’'un gilicli  bicimde anti-Semitik
oldugunu, babast da Rusya’daki pogromlara karst miicadele etmis olan
Nabokov’un ise, anti-Semitik olmasa da o zamanlar bagkalarinda anti-
Semitizmi hos Qgoren biri oldugunu (akt. Winograd, 2014:249) belirtir. Esi de
Yahudi olan ve ilerleyen yillarda anti-Semitiklere karsi duygular degisen
yazarin, 1950°li  yillarda  Ozyasamoykiisiinii  yazdigt  zamanlarda  anti-
Semitizm’den tiksindigini, dolayisiyla Kalashnikov’la kaldigr siireden 30 yil
sonra tutumunun degismis olmasindan dolayr1 mevcut tutumunun hatirlanan

gecmisini de etkiledigini dile getirir.

Winograd, Nabokov’un hatiralarinin  zamanla degismis mi oldugunu
yoksa utandirict gordiigli bir arkadasliga basit bigcimde 6z yasam Oykulsinde
fazla yer vermek istememesinden mi kaynaklandigini tespit etmenin giig
olusundan hareketle, olgun bir okurun, egzersiz olarak kendi oda arkadaslarin

hatirlamaya ¢alisarak bunu deneyebilecegini (Winograd, 2014:249) soyler.

Buradan, sabit degil devimsel olan bellegin, ge¢misi oldugu gibi
hatirlamaktan ¢ok gec¢miste yasananlari yeniden insa etme Ozelligini Ogrenmis
olmaktayiz. Dolayistyla kisisel anlatilarda ortaya ¢ikan hatirlama, ani, taniklik
gibi bellek 0&gelerinin en azindan bir yoOniiyle gegmisi birebir yansitmadigi

sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle bireysel bellegin aldatici olabilecegi

Syndrome  Foundation  “Sahte  Ami  Sendromu  Vakfi” adh  kurulus i¢in  bkz.
http://www.fmsfonline.org/
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anlagilmaktadir. O halde tekil Oznelerin degil bir toplumun, halkin veya
milletin belleginde yer edinen oOgelerin sihhatinden de sliphe duymak gerekir

mi?

1.2.  Ortak (kiiltiirel ve iletisimsel) bellek

Bir toplumun, ulusun, milletin, inang¢ grubunun veya daha Kkiglk
Olgekli bir toplumsal grubun bellegi olarak tanimlanan ortak bellek teriminin,
Ozellikle Fransiz sosyolog Maurice Halbwachs’in 1925’te yayimladigi Les
cadres sociaux de la mémoire?> adli eserinden sonra literatiire girdigi iizerinde
durulur.® Ortak bellegin, 1980°’1i yillardan sonra &nceleri yavasca daha
sonralar1 nefes kesici bir hizla akademik diinyaya, politik arenaya, kitle iletisim
araclarina ve sanat calismalarina girmis oldugunu (Erll, 2008:9) kaydeden Erll,
daha ilk zamanlarda Halbwachs’in c¢agdasi Marc Bloch’un, yazari, bireysel
psikolojinin ~ kavramlarim1  ortak  diizeye nakletmekle  sugladigini,  hatta
glinimiizde de bazi bilginlerin “mit”, “gelenek” ve “bireysel bellek” gibi iyi
yapilandirilmis kavramlar varken kolektif veya kiiltirel bellek gibi var olan
repertuart  yaniltict daha ileri kavramlar eklemenin gereksiz  oldugunu
savunduklarin1 (Erll, 2008:6) dile getirir. Ancak Erll, bu elestirilerde goézden
kagan seyin, antik mitler gibi goringulerle kisisel goringuler arasindaki (bazen
islevsel, bazen analojik, bazen metaforik) iligkileri gdérmemize yardimci olan
seyin, tam da '"bellek"in bu gorece yeni kullanimlarindaki semsiye terim

ozelligi (Erll, 2008:6) oldugunu dile getirir.

Halbwachs’1, bariz bi¢cimde ve sistemli olarak kiiltiirel bellek hakkinda
yazan ilk kisi olarak nitelendiren Erll, yazarin ortak bellek {zerine
yazdiklarinin, bugilinkii bellek calismalarinin  kurucu metinleri oldugunu (Erll,
2008:8) dile getirir. Erll, Halbwachs’in kiiltiirel bellek ¢aligmalarindaki
mirasinin ~ {ic  boyutlu  oldugunu; yazarin, bellegin toplumsal c¢erceveleri

kavramiyla bireysel bellegin dogasi geregi sekillendigi ve daima sosyo-kdltirel

22 Halbwachs’in s6z konusu eseri, Biisra Ucar’m c¢evirisiyle 2016 yilinda Hafizamin Toplumsal
Cerceveleri adiyla Heretik yayinlari tarafindan yayimlanmisgtir.

23 Halbwachs’m, aslinda higbir yerde bu acikhikta formiile etmese de mutlak bir yalnizhik
icinde biiyliyen bir bireyin bellegi olamayacagini dile getirmek istedigini sdyleyen Assmann,
soyle der: “Bellek insamin sosyalizasyon stirecinde olusur. Evet bellek her zaman bir bireye
“ait’tir, ama bu bellek toplumsal olarak belirlenir. Bu yiizden “toplumsal bellek” mecazi bir
ifade olarak algilanmamalidir. Kuskusuz toplumlara “ait” bir bellek yoktur, ama toplumlar
tiyelerinin bellegini belirler” (Assmann, 2015:44).
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baglamlarda veya cergevelerde harekete gectigi fikrini telaffuz ettigini; ikinci
olarak aile bellegi ve hatirlamanin diger hususi pratikleriyle ilgili calismasinin
sOzlii tarihte Onemli bir etkisinin oldugunu ve iglincli olarak da dinsel
toplumlarin  bellegiyle ilgili ¢alismalarinin da kiltiirel bellegin  topografik
boyutlarint  vurguladigin1 ifade ederek ayrica Halbwachs’it bellek mekanlari

mefthumunu 6nceden sezmis olmakla da nitelendirir.

Ozellikle kiiltiirel bellek ¢alismalar1 hususunda en &ne ¢ikan bilim
insanlarindan biri olan Jan Assmann, Communicative and Cultural Memory
“letisimsel ve Kiiltirel Bellek” adli makalesinde, ruhsal diizeyde bir noro-
zihinsel sistem meselesi olan kisisel bellegin, 1920’lere kadar bellegin tek
bicimi olarak bilindigini, sosyal dilizeyde ise iletisim ve sosyal etkilesim
meselesi olan bu tiir bellegin Fransiz sosyolog Maurice Halbwachs’a kadar
bilinmedigini dile getirir. Halbwachs’in biiylik basarisiyla, bugiin bellegimizin
tipk1 biling gibi genel olarak sosyallesme ve iletisime bagli oldugunu ve bellegi
sosyal yasamin islevi olarak tahlil edebildigimizi (Assmann, 2008:109) dikkate

sunar.

Bellegin, gruplar ve toplumlar i¢inde yasamamizi miimkiin kildigin
sOyleyen yazar, gruplar ve toplumlar icinde yasamanin da bir bellek insa
etmemizi sagladigim1 ifade eder. Halbwachs ile yakin yillarda Freud ve Jung
gibi psikanalistlerin de ortak bellek teorileri gelistirdiklerini ama ruhsal (dahili)
ve kisisel boyuta bagl  kaldiklarini, ortak  bellegi sosyal yasamin
dinamiklerinde degil insan ruhunun bilingdisinin  derinliklerinde aradiklarini
(Assmann, 2008:109) soyleyerek, Halbwachs’in, bellegin toplumsal/kolektif

boyutunu ortaya ¢ikarmasinin 6nemine isaret eder.

Ortak ve kiltiirel bellek calismalarinda Alman yaklagimini temsil ettigi
dillendirilen Assmann, Halbwachs’in kavramsallastirmasini diizeltmeye
calisarak toplumsal bellegi kiiltiirel ve iletisimsel bellek olarak ikiye ayirir.
“Hatirlama” (ya da: geg¢mis baglantis1), “kimlik” (ya da: politik imgeleme) ve
“kiiltiirel ~ stireklilik” (ya da: gelenek olusturma) arasindaki  baglantiyr
(Assmann, 2015:23) inceledigi Kiiltiirel Bellek Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi,
Hatirlama ve Politik Kimlik adli kitabinda yazar, Halbwachs’in “bellek ve

“gelenek” arasindaki gegislerinin akiskan olabilecegini dile getirerek bu
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durumda bu kadar sert bir kavramsal ayrim yapmanin anlamsiz kalabilecegini
sOyleyerek bu nedenle toplumsal bellegi iist bir kavram olarak kullandiklarini,
onun i¢inde “iletisimsel” ve “kiiltiire]” bellek ayrimi yaptigini  (Assmann,
2015:53) ifade eder.

Iletisimsel bellegin yakin ge¢misin anilarim  kapsadigimi, bu anilarin
kisinin ¢agdaglariyla paylasilan kusaga Ozgii bellek oldugunu ifade eden yazar
bu tir bellegin zamanla olustugunu ve yok oldugunu sodyler (Assmann,
2015:58). Sozli tarih calismalarinda, yazi1 kiiltiiriine sahip toplumlarda bile
canli tanikliklarin 80 yildan daha Otesine gidemedigini gosterdigini aktaran
yazar (Assmann, 2015:59-60), kiiltirel bellegin ise, iletisimsel olanin aksine
kurumlagsmis bir bellek teknigi oldugunu, kiiltiirel bellek icin gercegin degil,
hatirlanan tarihin 6nemli oldugunu dile getirerek, hatta kultirel bellekte gercek
tarthin, hatirlanan tarthe ve ardindan efsaneye doniistiigliniin sdylenebilecegini

(Assmann, 2015:60-61) ifade eder.?*

Kiiltiirel bellekle iletisimsel bellegi karsilastiran Welzer, iletisimsel
bellegin toplumun kisa siireli bellegi olarak goriilebilecegini; iletisimsel
bellegin, bellegin yasayan tastyicilariyla sinirli oldugunu, iic veya dort kusagi
kapsadigim1  (Welzer, 2008:285) ifade eder. Boylelikle “iletisimsel bellek” her
giinkii  kiiltiirel bellege yakinhigiyla nitelendirilirken, kilturel bellekse gundelik
olandan uzak olusuyla karakterize edilmektedir (Jan Assmann’dan akt. Welzer,
2008:285). Yine yazar, “kiltirel” ve “iletisimsel bellek”in ancak teorik
diizlemde kati bicimde ayristirilabilecegini, bireylerin ve toplumsal gruplarin
gercek Dbellek pratiklerinde bu iki tiir bellegin bicim ve yoOntemleriyle
birbirlerine bagli olduklarini, en azindan uzun bir siire goézlemlendiginde,

“kiiltiirel bellegin” bazi bi¢imlerinin de degisebilecegini; iletisimsel bellek bazi

2 Bu baglamda Arslan, Hint-Avrupa dilleri i¢inde tasnif edilen Bati dillerinin ¢ogunda benzer
bicimlerde yer alan storia (hikaye) ve historia (tarih) (Lat.) sozcikleriyle ilgili olarak, Bati
dillerinde tarih sozciigiiniin (histoire) iki anlamindan birinin, yani "tarih" anlamimin, digeriyle,
vani "hikaye" anlamindaki tarihle iliskisinin ortadan kaldirilmas: gereken sa¢ma bir karisiklik
oldugu diisiincesini (Arslan, 2006:15) tasimadigini soOyleyerek, “tarih” ve “Oyki” ikilisinin
tarihsel birlikteligine vurgu yapar. Zazacada “masal”, ‘“hikdye”, ‘“uydurulmus” sey gibi
anlamlara gelen ve sanik/sanik/estanikhestanik//vistunik  gibi ~ varyantlar1  bulunan  s6zctigiin
sonunda yer alan —ik hecesi bu dilde kigiiltme anlami katan bir yapim ekidir. Soézcikteki bu
hece bir ek ise, bu durumda soézctigiin sn/stn/hstn iinsiizlerinden olustugu ileri siiriilebilir. Bu
haliyle s6zciikk, Bati dillerindeki sozciigiin  varyantlarina  bigim ve anlam  ydniiyle
benzemektedir.
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seyleri degersizlestirirken yerini baska degerlerin aldigini, bazen de yeni

unsurlar eklendigini (Welzer, 2008:285) dile getirir.

Luiselli, her kalturin kendi din adamlari, sanatgilari, Ogretmenleri ve
buna benzer kiltir temsilcilerinin/tastyicilarinin - bulundugunu, giindelik olan
iletisimsel bellek ve daha ziyade soOlenler/bayramlar gibi dinsel anma
olaylariyla alakali olan kiiltiirel bellek arasinda bir kutuplasma oldugunu

(Assmann’dan akt.Luiselli, 2011:11) aktarir.

Ozetle, bu ayrimda, Kkiiltiirel bellek kavramsallastirmas: bir toplumun
asirlarca Oncesinden veya bilinmeyen ge¢misten itibaren toplumsal belleginde
yer etmis olan, dini kutlamalar, anmalar, torenler, ge¢is donemi torenleri,
mitolojileri ve inanglarmi ifade ederken, birka¢ kusak (yaklasik 80 yillik
donem) tarafindan paylasilan kiiltiirel 6geler ise iletisimsel bellek iirtinleri

seklinde tarif edilmektedir.

Yukarida, bireysel bellegin sabit degil devimsel oldugunu, ge¢misi
oldugu gibi hatirlamaktan ¢ok gec¢miste yasananlari yeniden insa etme
Ozelliginden bahsederek su soruyu sormustuk: Bireysel bellek gibi ortak bellek

de yaniltic1 olabilir mi?

Halbwachs’in “tarih” ile “bellek” arasinda yaptigi ayrimla tarihi soyut,
totalize ve 0OlU, bellegiyse anlamli ve canli olarak nitelendirmesinden yola
cikarak tarih ile bellek arasindaki karsilagtirmalara ve tartigmalara deginen
Erll, her ikisini de (tarih ve bellek), hatirlamanin kiiltiir i¢indeki farkli modlar
biciminde nitelendirerek  tarih  ile bellek arasindaki  zithk  sorununun
coziilebilecegini (Erll, 2008:6) dile getirir. Yazar, Onerdigi yaklasimda, tarihin
verili olmadigi, tersine daima yeniden ingsa edilen ve yeniden sunulan
ozelligine isaret ederek gecmise dair (bireysel ve ortak) amilarimizin biiyiik
derecede degisebilecegini ifade eder. Bunun yalmizca hatirlanan seylerin ne
olduguyla degil, nasil olduguyla da ilgili oldugunu dile getiren yazar Ornegin
bir savasin mistik bir olay (“kiyamet savasi”), politik tarihin bir pargasi
(“yirminci ylizyilin  belirleyicisi olan facia” olarak Birinci Diinya Savasi),
travmatik bir deneyim (“siperlerin, fiseklerin korkusu, yaylim atesi), aile

tarihinin bir pargas1 (biiyllk dedemin de bulundugu savas) veya acilara dayali

17



tartismalara  odaklanan (“eski  kusaklarca, fasistlerce, erkeklerce baslatilan

savas) bir savag olarak hatirlanabilecegini (Erll, 2008:7) ifade eder.

Ancestral ~ Voices “Atalarin  Sesleri” adli  makalesinde = Moseley
(Moseley, 2017:63), “bir halkin” siirler ve Oykiilerle icat edildigini ifade eder.
Yazar, bu siirlerin ve Oykilerin bilinemeyecek miktarda tarihsel “gergekler”
icerse de yeterli sayida insanin onayr yahut bu “gerceklerin” kendilerine
Ogretilmesiyle bir anlamda “gercek” hiiviyeti kazandigini dile getirerek bunun

kaginilmaz oldugunu savlar.?®

Milliyetcilik gibi milliyetin de 6zel bir kiiltiirel yapim tiirli oldugunu
(Anderson, 1995:18) ileri siirdiigi Hayali Cemaatler adli ¢alismasinda,
Anderson, ulus’u hayal edilmis bir siyasal topluluk olarak tanimlamay1
(Anderson, 1995:20) Onerir. Renan’in, “bir wulus’'un Oziiniin tim bireylerin
ortak pek c¢ok seye sahip olmalari ve aymi zamanda hepsinin pek ¢ok seyi
unutmug olmasidir” sozlerinin, yazarin kendine 06zgl sinsi tatl dilliligiyle bu
hayali nitelige isaret ettigini (Anderson, 1995:20) dile getiren yazar, Yyine
Renan’dan yaptigt alintida Fransa’da Frank soyundan gelen on aile

bulunmadigini dile getirerek uluslarin kurgulanigini 6rnekler.

Macar yazar Paul Ignotus’un, Hungary adli kitabinda Macar Ulusunun
Icat Edilmesi adli bolimiin baslangicinda "Bir ulus, birka¢ insan dogmasi
gerektigine karar verdiginde dogar” (akt. Anderson, 1995:89) sOzlerine vyer
verdigini yazan Anderson, uluslarin saptanabilir bir dogumlar1 olmadigim
(Anderson, 1995:26) dile getirir. Yazar, “milliyetcilik bir kez bir sureklilik
olarak  kavranmaya basladi mi, tarihlendirilebilecek  herhangi bir koken
bulunabilmesinin  olanaksiz oldugu dillerden daha koklii tarihsel bir sey

yokmusg gibi gériinmeye baglar” (Anderson, 1995:217) der.

Anderson’un milliyet¢ilik ve wulus-olmakligin kurgulanisina benzer bir
yaklasim, “gelenek” iizerine yazan Hobsbawm ve Ranger’m “Gelenegin Icadi”
adli kitabinda da dile getirilir. Hobsbawm ve Ranger, icat edilmis geleneklerin,

yeni bir tarihsel yenilik olan ulus ve onunla ilintili milliyetcilik, ulus-devlet,

% Gadamer, Hegel’den hareketle, tarih’in bile bellegi/anilar1 edebilestirme tutkusuyla ortaya

cikisint  soyle ifade eder: Hegel'le birlikte, tarihin seyleri miras birakma/nakletme,
"hafizayi/hatiray1 ebedilestirme" tutkusunun dogusuyla birlikte basladigini séylemek mesrudur
(Gadamer, 2009:180).
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ulusal semboller ve tarihler gibi fenomenlerle yakindan alakali oldugunu
hatirlatarak bunlarin genellikle tizerinde diistiniilmiis toplumsal
mithendislikteki ~ uygulamalara  dayandigint  (Hobsbawm-Ranger,  2006:17)
ifade ederler. Okullarda 6gretilecek ve yazilacak ulusal dillerin bile ¢ogunlukla
degisen ancak cok kisa bir zamanda yaratilmis kurgular oldugunu sdyleyen
ikili, Flamanca Tizerine c¢alisan bir Fransiz tarih¢inin gbézleminden hareketle,
bugiin  Bel¢ika'da  Ogretilen  Flamanca’nin, anne  babalarmmin  ¢ocukken
kendileriyle konustuklar1 dil olmadigini, kisacasi diiz anlamiyla degil ancak
mecazi anlamiyla bir 'ana dil' oldugunu (Hobsbawm-Rangers, 2006:17)
aktarirlar. Calisma, modern ulusu dahili olarak olusturan pek cok sey boylesi
kurgulart igerdigi, uygun ve genelde c¢ok yakin zamanli semboller veya ‘ulusal
tarih® gibi bunlara uydurulmus sOylemlerle iliskilendigi i¢in, ‘gelenegin
icadi’na  gerekli dikkat gdOsterilmeden wulus fenomeni iizerinde hakkiyla

durulamayacagini (Hobsbawm-Ranger, 2006:17-18) ileri surer.

Anderson’un ulus ve milliyet, Hobsbawm ve Ranger’in gelenek ile
ilgili elestirilerinden, tarihin insa edici bir arag olarak kullanildigini anlamisg
olmaktayiz. Ancak wulusal ve milli tarihlerden bagimsiz bir tarih bilimi
varsaysak bile bellek calismalariyla tarihin yine de ayni seyi karsilamadiginm
soylemek mecburiyetindeyiz. Bir bilim dali olarak Tarih’i, olmus olan her
seyin kayda gecirilmesi, arsivlenmesi olarak tarif etmek miimkiin olsa da ayni
seyli  bireysel veya toplumsal Dbellek i¢in sdylemek giictiir. Anilarin
hatirlanmasiyla ilgili elestirileri dikkate aldigimizda, bellegin insa edici,
dontigtiiriici ve devinimli bir yapida oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica
bireysel bellegin yaniltict 6zellikleri, yine Erll’in de isaret ettigi gibi (Erll,
2008:5), bellegin daima, arkadaslar arasinda yapilan konusmalar, Kkitaplar ve
gorilen yerler gibi dis etkenlerce harekete geg¢irildigi ve sekillendigi

diisiiniildiigiinde sosyo-Kiltiirel baglamlarda hatirladigimiz anlasilmaktadir.?®

% Gadamer, “Kim hafizasini suf bir yeti olarak kullamirsa kullansin- herhangi bir hafiza
"teknigi" bdyle bir kullamm tiriidiir- yine de ona mutlak sekilde kendisine ait bir sey gibi sahip
olamaz” (Gadamer,2008:20-21 diyerek, bellegin toplumsal/kolektif boyutuna isaret eder.
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Bir seyleri hatirlamak i¢in diger bazi1 seylerin unutulmasi gerekir
(Assmann, Aleida, 2008:97)? diyen Assmann, unutma gibi hatirlamanm da
etken ve edilgen Dbir yoninin bulundugunu belirterek etken  bellek
tesekkiillerinin gecmisi simdi olarak  koruduklarini, edilgen  bellek
tesekkiillerinin ise ge¢misi gegmis olarak korudugunu beyan eder. Kiiltiirel
bellek dinamigini anlamada ge¢misin  ge¢misligiyle simdiligi  arasindaki
gerginligi anlamanin en Onemli husus olduguna deginen yazar, Canon and
Archive adli makalesinde, ge¢misi simdi olarak muhafaza edenin kanon,
gegmisi gecmis olarak muhafaza edenin ise arsiv oldugunu (Assmann, Aleida,

2008:98) ifade eder.

Bu baglamda arsiv’i, “kayip esya bilirosu”na benzeten yazar; tarihgiler
arastirmalarint ve sorularini arsivlerin uzanabildigi uzam ve menzile ayarlamak
zorundayken, edebiyat yazarlarininsa burada bulunan bosluklar1 doldurma
Ozgiirliigiine sahip olduklarmi dile getirerek, Kanadali elestirmen yazar
Margaret Atwood’un, “Parcalar agiklanmamis  olarak-bosluklart — dolmamus
bicimde-duruyordu-icat etmek igin oOzgiirdiim. Bircok bosluk oldugu icin icat

edecek ¢ok sey var” dedigini (Assmann, Aleida:2008:106) aktarir.

The Value of Literature for Cultural Memory “Kiiltirel Bellekte
Edebiyatin Degeri” adli makalesinde Grabes, tarih alaninda edebiyatin kiiltiirel
bellek icin ne kadar degerli oldugunun gbézden kacirilmamas: gerektigini,
baska  higbir  tiir  sdylemin, yasamin  ge¢mis  big¢imlerini = yakindan
gbzlemleyebildigimiz ve hatta duygusal olarak paylasabildigimiz

yanilsamasini bu kadar iyi yaratamayacagini (Grabes, 2017:45) ifade eder.

“Insan kimliginin belki de en temel unsuru” (akt. Bommas, 2011:3)
olarak nitelendirilen “bellek”in edebiyat evreninde temsili lizerine yazan Birgit
Neumann, edebi temsillerin gercegi ve hayal {riiniinli, hatirlanan1 ve unutulam
anlati araclariyla bir araya getirerek bellegin islerini hayal giicliniin yardimiyla
kesfettiklerini  ve  boylelikle geemise dair yeni perspektifler sundugunu
(Neumann, 2008:334) dile getirerek, kurgusal anlatilarin yalnizca belirli

giindelik deneyimleri bas gbéz etmedigini ayni zamanda ge¢mise dair kiiltiirel

2 Grabes (Grabes, 2017:35) de, Paul Ricoeurnun, Memory, History and Forgetting adh
kitabinda, hatirlamanin miimkiin olabilmesi i¢in unutmanin gerekli bir kosul oldugunu
gosterdigini aktarir.
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anlamda kabul edilebilir = kurgulamalar olasiligini  deneyimleyebilecegimiz
laboratuvarlar iglevi gordiigiinii (Neumann, 2008:342) ifade eder. Bu baglamda
yazar, anlati psikologlarinin, geleneksellestirilmis hikdye c¢izgileri ve yiiksek
derecede fikir verici mitler olarak romanlarin, benlik-anlatimlar1 ve ge¢misin

yorumlanmasi i¢in normatif modeller sundugunu (Neumann, 2008:341) soyler.

Bellek 1s1ginda  lizerinde disiinildiginde edebiyatin en miikemmel
sanat oldugunu (Lachmann, 2008:301) dile getiren Renate Lachmann, imgelem
ile bellek arasinda carpict benzerlikler bulundugunu, her ikisinin de var
olmayan nesneleri imgeyle temsil ettigini, her ikisi i¢in de imgenin muglak-

yani hem dogru hem yanlis- oldugunu (Lachmann, 2008:303) ifade eder.?®

Bellek c¢alismalariyla ilgili kiiltiirel repertuarda edebiyatin en Onemli
parca oldugunu dile getiren Burke, gilinlimiizde bellek ¢aligmalarinda ileri
gelen iki  kiginin-Aleida  Assmann ve  Alessandro  Portelli’nin-edebiyat
profesorleri olduguna (Burke, 2008:20) dikkat g¢eker. Burke’iin isaret ettigi gibi
ozellikle “kiiltirel bellek” etrafindaki tartismalarda en O©ne c¢ikan birkag
figurden Dbiri olarak nitelendirilebilecek Aleida Assmann da Canon and
Archive adli makalesinde, ta Platon’un, yazmanin bellegi nakletmedigi, onun
yerine gecerek bellegi irettigini  tartistigima (Aleida Assmann, 2008:104)
deginir. Erll de edebiyatin, eszamanli olarak hem bellegi insa eden hem de

bellegi gozlemleyen bir ara¢ (Erll, 2008:391) oldugunu dile getirir.

O halde edebiyat, hem aciklanmamis  olarak-bosluklart  dolmamas
bicimde durdugu (Atwood’dan akt.Assmann, Aleida:2008:106) icin icat edilen,
hem de bellegi gozlemleyen bir ara¢ (Erll, 2008:391) olarak iki yonlii bir islev
gormektedir. Dolayisiyla roman yazar1t olan edebiyatgr bir kiiltiir yaraticisi
olarak gorinmektedir. Ancak bu yaratma, kimi dinlerde tanriya ithaf edilen
herhangi bir model olmadan yaratma vasfindan ¢ok bir doniistiirme, se¢me,

ayiklama ve yeni anlamlar katma y0niiyle yaratma olarak nitelendirilmelidir.

Yazarin en temel malzemesi dildir. Eserlerin yazildigi dillerin kendileri
kiltiiriin en bilyiikk tasiyicilaridir. Dolayisiyla yazmaya baslayan romanci daha

isin basinda kendisini biiyilk bir kiiltiiriin icinde bulmaktadir. Konustugumuz

2 Ricoeur, hafiza ile imgelemin birbirine karistirilmasiyla ortaya ¢ikan sorunun Bati felsefesi

kadar eski oldugunu (Ricoeur, 2012:25) hatirlatir.
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ve soze dayali olan dil “fenomeni” olmadan baska sanatlar icra
edilebilmekteyken, dil vasitasi olmadan roman yazmak miimkiin olmadigr ve
bir dile kattiklar1 degerle dilin tarihinde istisnai bir yere sahip olan yazarlar da
dahil hicbir sanat¢r herhangi bir dil’den daha biiyiik olmadigi i¢in,?® yazarin
zaten kaltdrin ana rahmi olarak nitelendirilebilecek dil iginde yarattig:
bilinmektedir. Dolayisiyla bu anlamda yazar, zaten kiiltiiriin kendisi olarak
nitelendirebilecegimiz dil’in i¢inde tutukludur ve o dilin evreni ig¢inde

yaratmaktadir.

Iletisimsel ve kiiltiirel bellek tartismast baglaminda, her bir roman
diinyada konusulan binlerce dil igerisinde tekil bir dille yazildigi, dilin kendisi
artik bu ylizyllda hem diislince diinyasinin hem varlik tartismalarmin odaginda
yer aldigi, hem de tahayyiil edilebilecek herhangi bir toplulugun en dikkate
deger ve en zengin kiiltiirel 6gesi oldugu i¢in bu calismada romanlarda yiizeye
cikan Ogelerin esasen iletisimsel bellegin degil Kkiiltiirel bellegin konusu olarak
degerlendirilmesi gerektigi diisiiniilmektedir. Bu baglamda romanlar daha ¢ok
kultirel  bellek unsurlart olarak goriilmektedir. Ancak yukarida da dile
getirildigi gibi, kiiltiirel ve iletisimsel bellegi her zaman birbirinden ayirmak
giic olsa da bu c¢alismada da Assmann’in tasnifine baglh kalinarak, roman
Ozelinde edebiyat eserlerine yansiyan bellek kiiltirel ve iletisimsel olmak iizere
iki ayri baghkta incelenmistirr Bu g¢alismada s6z konusu edilen romanlar,
edebiyat1 yeni olusan ve Kkiiltiirel degerleri heniliz romanlarda temsil edilen bir
toplumun dilinde yazildigi, yukarida deginildigi gibi, dil’in kendisi de
kokenleri hemen hemen bilinmeyen bir gegmise ait en biiyiik kiiltiir ve ayni
zamanda kiiltiir tasiyicist oldugu, yine romanlar, kiiltiir tastyicist olan bu dilde-
yani Zazaca-yayimlandigi i¢in gboze ¢arpan kiiltiirel ve iletisimsel Ogeler bir

bltun olarak Zazalara ait kiltir olarak gériilmektedir.

Temelde dille ilgili kaygilarla yazilmig olduklar1 disiiniilen romanlarin

gelecekte bu dili konusan kesimlerin kiiltiirel bellegini olusturacagi da hesaba

29 Shakespeare’i, Bati edebiyatinda kanonun merkezine koyan Bloom, “Eger biz kendimiz

Shakespeare’in  ¢ocuklariysak, kékenlerimizi ve ufkumuzu onun diline, 22.000 ayri sozciikten
olusan s6z dagarcigina dayandiriyorsak, Shakespeare’i nasil tarihsellestirebiliriz?” (Bloom,
2016:25), diye sorarak, bir dilin tarihinde istisnai yere sahip yazarlari Ornekler. Shakespeare’in,
bugiin Ingilizcede kullanilan yaklasitk 1700 sozciigii tiirettigi ifade edilmektedir. Bkz.
https://www.shakespeare.org.uk/explore-shakespeare/shakespedia/shakespeares-words. Erigim:
25.12.2022, 16:16.
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katilmalidir. Dolayli olarak roman yazarlar1 ve okurlar bu kiiltiirel bellegin
icinde yer almaktadirlar. Bu baglamda roman okuru veya elestirmeni, var olan
bir kilturle birlikte olus halindeki bir kiiltiire de tanmiklik etmektedir. Bunu, su
sekilde formiile etmek miimkiindiir: Bu Kkiiltiir ge¢miste vardi, su an da vardir

ve gelecegi Onemli oranda da edebiyatla sekillenmektedir.

1.3.  Kuramsal a¢idan edebiyat

1

Edebiyat® denilince akla ilk gelen tiiriin siir® oldugu sdylenebilir.®? Ilk

edebi tiirlerin neredeyse tamami siir bicimindedir.*®* Hatta edebiyat elestirisi

% Ginimiz Tirkcesinde yazin terimi ile de karsilanan edebiyat sozciigii; Arapga adab <o
“obrgii”, “terbiye” sozciiginden alintidir. Bu sozcik de ‘adaba <« “konuk agirladi, terbiyeli ve
kiiltiirlii - davrandy”  fiilinin - mastaridir.  Nisanyan (Niganyan, 2010:152), sozciigii tanmimlarken,
edebiyat teriminin Arapgada 8. yiizyildan itibaren yayginlasan yazi tlrii oldugunu ancak
“kiiltiir”, “kiiltivasyon” anlamina gelen edeb sozciigiinin Orta ¢ag Islam Kkiiltiiriiniin temel
kavramlarindan biri olmasina ragmen edebiyat deyiminin modern ¢aga ait goriindiigiinii soyler
(https://www.nisanyansozluk.com/kelime/edebiyat. Erisim: 02.06.2022, 08.46). Ancak yazarin,
“kiiltiir” olarak terciime ettigi edeb sozciigliniin, genel anlamda veya halk dilinde dindarlik
anlaminda kullanildigi da dikkatten kagmamalidir. “Edeb” sozciigliinden tiiremis olmasi ve
edebiyatgilarin  ehl-i edeb olarak da nitelendirilmis olmasi hasebiyle “edebiyat” teriminin, Fr.
belles-lettres  “giizel yazin” ile irtibatindan da s6z edilmistir. Nitekim s6zcligin  Bati
dillerindeki  yaygin  kullanimi, Latince kaynakli literatura/litteratura  “6grenme”, “yaz1”,
“gramer” ve “harflerle diizenlenmis yaz1” anlamindan gelmektedir. Eski Fransizca letre veya
Latince litera/littera, “harf” anlamina gelmektedir. Miisliman toplumlarin ¢ogunda edebiyat
teriminin  Tirk¢e karsihginin  varyantlari, Bati’da da aymi sekilde literatura varyantlar
giinimiizde de yaygin bi¢imde kullanilmaktadir.

31 Tiirkgeye Arapga’dan gectigi anlasilan sozciikk, Arapca’da “sezgi, ilham, ilhama dayali olan”
anlamlarmma gelmektedir. Soézciigiin fiil bigimi olan gsafara =5, “sezdi”, “sezisle bildi”,
“dolaysiz kavradi” (Nisanyan, 2010:592) anlamina gelmektedir. Islam Ansiklopedisinde, “giir
kelimesini Ibranice sir (sarki, giifte, kaside, misiki, mars) ile iliskili kabul edenler de vardi”
(Durmus, Ismail, “Siir", DI4, C. 39, ss. 158-161) denilmektedir. Vico, “Misirlilar, éliilerinin
anarimi sarki demek olan sir’den dolayr Syringes denilen siitunlar iizerine musralar halinde
oydular” (Vico, 2007:202) der. Kramer, Stmer dilinde sir sozcligiinin “sarki” anlamia
geldigini (Kramer, 2000:192) ifade eder. Bu nedenle Arapca si# =%, Ibranice sir, Eski Misir
dilinde ve Simer dilinde bulunan sir sozciiklerinin ayrintili olarak arastirilmasi  gerekir.
Sézciigiin  Bat1 dillerindeki bigimlerinin (ing. poem, Fr. poéme, Lat. poéma, Yun. poiéma)
Yunanca ‘poein, poiein, ‘yapmak, yaratmak, diizenlemek’ fiiline dayandigi kabul edilmektedir.

32 “Hegel, Marx ve oteki diisiiniirlerden once insan aklimn, dilinin ve kiiltiiriiniin ilerleyisini
tarihsel bir bakis acisiyla irdeleyen” (Habib, 2005:328), Marx, Freud ya da Nietzsche’den
once hicbir filozofta onunki kadar Ozlimseyici bir yetenek goérmedigimiz (Said, 2009:343)
Vico, “Dogmus veya meydana gelmis her sey tabiatt geregi  kokeninde — hamdir,
olgunlasmamistr” (Vico, 2007:147) diyerek, ellerindeki cansiz seylerle oyun oynarken onlarla
sanki yasayan kigilermis gibi konusma’nin ¢ocuklarin 6zelligi oldugunu ve bu filolojik-felsefi
aksiyomun bize diinyanin c¢ocuklugunda insanlarin dogal olarak yiice sairler olduklarini
kanitladigimm1  (Vico, 2007:376) ifade eder. Yeni Bilim’de konuyu uzun uzadiya ve farkli
baglamlarda tartisan yazar, bu nedenle, ilk insanlarin hayal giiclinlin gdrece bizimkinden daha
giicli oldugunu birkag kez tekrar eder: “Zihinleri soyut, ince ve tinsellesmis olmayan bu ilk
insanlarin engin hayal giiclerine girmek bizim giiciimiiziin iistindedir. Ciinkii onlar, duygulari
bakimindan ¢ok derin, tutkulart bakimindan sersemletici  hislerle doludurlar. Bu nedenle,
gentil insanligr kuran ilk insanlarin nasil distindiiklerini anlamakta giicliik cekeriz ve bunu c¢ok
az tahayyil edebiliriz” (Vico, 2007:158).

33 Antik Yunan’m trajedi, komedi ve hiciv igerikli eserleri siir bigciminde yazilmistir. Yine
Milattan Once derlenen ve artik diinyanin doért bir yaninda bulunan yetiskin ve ¢ocuklarca
okunan Ezop masallarinin da siir bigiminde yazildigini biliyoruz. Vico, dilin, Asyalilar,
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kapsaminda degerlendirilen dikkat c¢ekici siir elestirilerinin bir boliimii de yine
siit bigiminde yazilmistir.>* Bu nedenle edebiyati siir olarak tanimlamak bile

mimkiindar.®®

Siir, miizik, sanat ve benzeri terimler bugiin hem birer kurum olarak
genis bir anlama sahiptirler hem de daha O6zerk alanlar1 temsil ederler. Daha
arkaik zamanlarda bu terimlerin gilinlimiizdeki anlamlarindan daha farkhi
alanlart ifade ettigi; Dbilimlerin tasnifinin gunimuizdeki tasniften daha farkh
oldugu;  bugiin  zanaat  olarak  gordiigiimiiz ~ Ornegin,  marangozlugun
Yunanlilarda teckhne terimiyle ifade edilen bir sanat kategorisi olarak
goriildigli yahut dille ilgili terimlerden edebiyat ve siir’in ya da sanatla alakali
poetika gibi kavramlarin anlam g¢ergevesinin ve kapsamimin bugiinkiinden bir
hayli farkli oldugu; bir¢ok kavramin anlamca genisledigi, daraldigr yahut

terimlerin siniflandiriimalarinin degistigi bilinmektedir. %

Suriyeliler, Fenikeliler, Misirlilar, Grekler ve Latinler arasinda kahramansal misralarla
basladigint (Vico, 2007:45) ve Dogulular, Misirlilar, Grekler ve Latinler arasindaki ve geri
donmiis barbar zamanlardaki ilk yazarlarla modern Avrupa dillerindeki ilk yazarlarin, sairler
olduklarini (Vico, 2007:109) dile getirir.

% Edebiyat elestirisinde gdze carpan figiirlerden olan Horace’in (MO 65-8) edebi elestiri ve
hitabet teorisi calismasi olan Art Poetica’st “Siir Sanat”-ki bu eser poetika hakkinda yazilmig
ilk siirdir de aymi zamanda-(Habib, 2005:105), Alexander Pope’un An Essay on Criticism
“Tenkit Uzerine Bir Deneme”, 1 711) adli ¢aligmasi, Nicolas Boileau’'nun L’art Poétique’si
“Siir Sanati”, 1674), konu edebiyat elestirisi olsa da yazin tirli diizyaz1 degil siir olan
eserlerdir.

% Marxist elestirmenler, siirin ilk bigiminin ditiramblar oldugunu ileri siirmiislerdir. Parla;
Marxist elestirmenlerin bu saptamasinda, “Once soziin degil isin var oldugu” seklindeki
yaklasimin belirleyici oldugunu ifade ederek, “insanlik tarihinin bir mutlu aminda siirle dilin
aynt oldugu” sonucuna varir. Cilinkii, “calisirken belli bir ritim tutturulur ve insan girtlagi bu
ritme eslik edince randiman yiikselirdi” (Parla, 2015: 37). Genel kani, ilk insanlarmm akil
ylriitme yetilerinin zayif, hayal giiclerinin ise engin oldugu seklindedir. Bu nedenle olsa gerek,
Condillac ve Rousseau gibi yazarlar modern dilin daha az melodik ve miizikal oldugunu, ancak
daha kesin, agik se¢ik ve duyulara daha az hitap eden bir yapida oldugunu (Habib, 2005:319)
soylemiglerdir.

% Ornegin, bugiin adina “edebi yorum” dedigimiz sey, “Orta cagda gramer” (Habib, 2005:185)
baghigi  altinda incelenmekteydi.  “Yunancadaki  grammatike'nin  cevirisi  olan  Latince
litteratura’dan  kaynaklanan edebiyat (literature) sozciigiinin kendisi, en temel haliyle,
dilbilgisi anlamma geliyordu. Litteratura, g¢esitli bigimlerde kullaniliyordu: Aymi zamanda
yazi, dilbilgisi, talimat, egitim ya da okuryazarlik” (Jusdanis, 2018:152) demekti. “Orta ¢ag
skolastik diisiincesinde siiri, gramer ve retorik’in degil mantik’in bir dali olarak gdérme egilimi
vard1” (Habib, 2005:173). Bilimlerin tasnifinin degisti§ine verilebilecek bir 6rnek de poetika
ve retorik’le ilgilidir. Hardison, on altinct yiizyillda Aristoteles’in Poetika’st kesfedilmeden
once poetika ve retorik/hitabet arasinda keskin bir aymrim ortaya c¢ikmamis olduguna (Habib,
2005:95) isaret eder. “Bizim sanattan anladiimiz sey, yani edebiyat, mimari, heykel, dans,
tiyatro ve opera gibi biitin giizel sanatlar1 kapsayan sistem on sekizinci yiizyilin driinidir...
Bu terime en yakin Eski Yunanca sézciik ve bu terimin modern Yunancadaki gevirisi olan
tekhne, bir sanatlar sistemine degil genis bir anlamda zanaatkarhiga karsilik geliyordu... [Eski
Yunanhlarda] heykel, tip, tarim, marangozluk vb. tekhne'leri vardi” (Jusdanis, 2018:152).
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Edebiyatin  kendini bile biiyilk oranda siir olarak tanimlamak
miimkiindiir denildigi i¢in bugiin devasa bir kurum haline gelmis olan siir’e
tarihsel olarak ne tiir anlamlar yiiklendigine deginmek icap eder. Sadece
duygular1 ifade eden bir ara¢ olarak degil, Ozellikle biyuk dinlerin ortaya
cikisindan Once egitim, din, inan¢ ve mitoloji ile daha i¢ ige olan siir, en ¢ok da
inanglarla  yakindan alakali  goriilmiistir. Ornegin  Ronsard  (1524-1585),
“siirin, actk¢a ilan edilse kavranamayacak gizli hakikatleri insan zihnine
tasiyan alegorik teoloji” (Habib, 2005:258) oldugunu soyler. Bu baglamda
neredeyse simirlart olmayan bir fenomen olarak insan yasaminda yer edinen
siirin, belki de felsefenin ortaya c¢ikisiyla dizginlenmeye basladigini ama

bitimsiz etkisini glinlimiizde de gosterdigini sdylemek abarti degildir.

Baglangicinda siirin  inanglardan yahut bir bagka boyutuyla inanglarin
siirden ortaya c¢iktigin1 sdylemek miimkiindiir. Eski zamanlarda inanglar, siir,
muzik ve ilham perileri i¢ igedir. Emegi merkeze alan Marxist disiiniirler
siirin, hatta dilin ortaya c¢ikisim1 bile is ile iligkilendirirken, bir¢ok diisiiniire
gore siire kaynaklik eden sey din olgusudur. Coleridge (1772-1834), “insanlik
tarihi boyunca din’in giir ve giizel sanatlart besledigini” (Habib, 2005:445)
ifade ederken, Vico, insanlarin diinyasinin her yerde dinle basladigim1i (Vico,
2007:101), din’in, insanhigin biitin sanatlarma kaynaklik ettigini (Vico,
2007:221) soyler. Bugun “inang” ve daha kurumsal bir ozellik arz eden “din”
birbirlerinden farkli kavramlar olarak tanimlandiklar1 ic¢in, bu saptamayi, din’in
degil, inanglarm  siir’i  besledigi  seklinde  diizeltmek daha  mantikh

gorinmektedir.

Siirin hem icerik hem bi¢cim hem de bir sanat dali olarak hayata anlam
bicme, yasami anlamlandirma boyutuyla da inanglarla derin bir bagi vardir.
Daha kurumsal veya biiyilk dinler veya Ibrahimi dinler olarak adlandirilan

Musevilik, Islam ve Hiristiyanligm dini metinlerindeki siirsellik gbze carpar.

Yazar, bugilin kurmaca yazilardan olusan bir ¢ekirdege karsilik gelmeye baslayan edebiyat
teriminin de on sekizinci ylizyila kadar felsefe, tarih, siir, deneme ve ilahiyat dahil her tiir
metnin  okunmasma karsiik geldigini (Jusdanis, 2018:168) hatirlatir. Yine Aristoteles’in,
Mantik biliminin  kurucusu/icat edeni olarak kabul edilse de kendisinin bu terimi hig
kullanmadigt ve so6z konusu disiplin veya bilgi dali icin “analitik” terimini kullanmay1
yegledigi, terimin Latince karsiligi olan logikhe’nin kullaniminin = Cicero’dan daha geriye
gitmedigi, terimi bizim bugiinkii "mantik" anlamimizda kullanan ilk kisinin Afrodisyas'l
Aleksandros oldugunun anlagildigi (Arslan, 2007:51) ifade edilmektedir.
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Onemli oranda siirsel bir metin de olan Kur’an’in ¢ogu zaman miizikal bir icra
ile okunusu, siir bi¢ciminde yazilmig Davut’un Mezmurlari, kiliselerde ayin
sirasinda  okunan ilahilerin  siirselligi malumumuzdur. Ayni1 husus Tiirkce
literatiirde gdrece zayif bir yer edinen Hint ve Iran hinterlandindaki kutsal

metinler icin de gegerlidir.%’

Hatta soOyleyis bicimi, uyak ve ritmi ile goéze c¢arpan siirselligin, bir
bagka sanat dali olan miizik ile baglantisina da dikkat ¢ekmek gerekir.
Turkcede de Bati dillerindeki varyantlarina olduk¢a yakin  bigimlerde
kullandigimiz mazik, musiki, mizika ve mize gibi sozcuklerin etimolojisi, Eski

Yunanlilarda ilham perisi olarak gériilen Mousa/Musalar’a®®

dayanir. Nagy,
mousa sozcligliniin, “akil ile baglanti kuran, irtibat saglayan” anlamina
geldigini ve bu anlamda “Musa’nin, akli;; gecmiste, simdi ve gelecekte
gergekte olan ile irtibatlandiran kisi” (Habib, 2005:15) oldugunu soyler.
Boylelikle  “mousiké  (techné)sdzciigii, Musalarin/Ilham  Perilerinin  yonettigi
siir, edebiyat ve miizik gibi tim sanatlarr” (Habib, 2005:27) ifade eden bir
terim olmaktadir. Siirin; inang, din ve miizik ile irtibati, dillerin s6z varligindan

ve kavramlarin kokeninden de ortaya cikmaktadir. Oyle ki bazen siir ile

kehanetin, siir ile miizigin iliskisini ayirt etmek gii¢ olmaktadir.%

Siirin ta eski zamanlardan itibaren mitoloji, inan¢ ve din ile siki1 bir

iligkisinin oldugu bilinmektedir. 18. Yiizyilda donemin dizi film islevi goren

3 Milattan Once ikinci milenyuma tarihlenen ve arkaik Sanskrit dilinde yazilmis olan
Hinduizmin kutsal metinleri “Vedalar” siir ve ilahi koleksiyonu olarak tanimlanirken (Doniger,
Wendy. "Veda". Encyclopedia Britannica, 22 Oct. 2021,
https://www.britannica.com/topic/Veda. Accessed 1 June 2022), bes ayri bolimden olusan
Eski Irani halklarin dini metni Avesta’nm, Zerdiist’iin kendine atfedilen “Gatha” adli béliimii
de ayni sekilde siirsel ilahilerden olusmaktadir (Britannica, The Editors of Encyclopaedia.
"Avesta". Encyclopedia Britannica, 8 Nov. 2019, https://www.britannica.com/topic/Avesta-
Zoroastrian-scripture. Accessed 1 June 2022).

% Tiirkge’de “ilham perisi” veya “esin perisi” olarak adlandirilan Musalar “(Yun. Mousa veya
Moisa), esasen (eski zamanlarda aymi zamanda miizisyen olan) sairlere eslik eden ama
sonralart dereceleri yiikseltilerek tiim liberal sanatlara ve bilimlere de eslik eden “koruyucu
tanrigalar”, ““Yunan-Roma dininde ve mitolojisindeki kizkardesler” olarak bilinmektedirler”

(The Editors of Encyclopaedia. "Muse". Encyclopedia Britannica, 26 Mar. 2020,
https://www.britannica.com/topic/Muse-Greek-mythology. Accessed 1 June 2022).

3 “Latince, sarki sdylemek fiilleri canere ve cantaré’nin manisi “dnceden haber vermek” veya
kehanette bulunmak demektir” (Vico, 2005:221). Sanat yapitinin hala biiyiiyle ortak bir yani
oldugunu sdyleyen Adorno ve Horkheimer, sanatin; diskutsal [profan] var olus baglamindan
uzak, kendine ait kapali bir alan olusturdugunu sdylerler. “Bu alanda 6zel yasalar gecerlidir.
Nasil toren sirasinda biyiicliniin ilk isi kutsal giliclerin harekete gececegi mekani bir sinir
cizerek c¢evresindeki her seye kapatmaksa, sanat yapitt da kendi ¢emberiyle gerceklige
kapanir” (Adorno, T.W.-Horkheimer, M., 2014:38).
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tird roman iken, “Eski Yunanlilarin kutladigi festivaller bugiinkii kitle iletisim
araclariin yerini almaktaydi” (Habib, 2005:13-14). Dolayisiyla Yunanlilarin
trajedi, drama, komedi ve hiciv igerikli tiyatro drdnlerinin  buginin dizi
filmlerini, sosyal medyasin1 yahut sinemasmi ifade ettigi sdylenebilir. Bu
festivallerde icra edilen trajedi, komedi ve hiciv icerikli tiyatro Grunlerinin de
siirsel bi¢cimde sunuldugunu biliyoruz. Buradan, siirin biiyilikk bir etki giiciine
sahip oldugu anlami ortaya c¢ikmaktadir. Siirin, dolayisiyla Homeros ve diger
sairlerin bu etkisinin farkinda olan Platon’un, siire sansiir uygulanmasi
seklindeki yaklagtminin, siirin  toplumda kazandigi itibar ve otoriteden

kaynaklandigim sdylemek miimkiindiir.*%*

Tartismali da olsa, en biliylikk savunucularinin Romantik dénem sairleri
oldugunu ileri siirebilecegimiz siir; edebiyat tarihinde hakkinda en ¢ok tartisma
yapilan, en ¢ok kritik edilen tiirdiir de. Siire bigilen paye oldukca blyiiktiir.
Diisiince tarihinde bilingcaltimin ilk kasiflerinden biri olarak (Arslan, 2010:349)
nitelendirilen St. Augustine, UnlU Tanrimin Sehri adli kitabinda “diinyayi, uyum
ve miikemmel orantisiyla giizelligini a¢iga vuran Tanri’mn  Siiri”  (Habib,
2005:158) olarak niteler. Mussato ve Boccaccio’nun, siiri bir tir ilham edilmis
teoloji olarak gordukleri  (Habib, 2005:174), Roger Bacon ve Thomas
Aquinas’in, “siiri hem bir yetenek hem de belirgin bir etik icerigiyle ahlak
felsefesi  bigiminde iki yonld  bir hal/durum” (Habib, 2005:195) olarak
niteledikleri ifade edilmektedir.

Baudelaire, sonesinde, “diinyay1 ve olaylarin1 goksel tekabiiliyetin
vahyi, sairi de bunun anlamimi ¢6zmesi gereken kisi” (Habib, 2005:493) olarak

gordr. Siire bicilen bu rol, siir ile gerceklik/hakikat arasinda ne tiir bir iligki

40 Amerikali edebiyat elestirmeni Harold Bloom, MS iiciincii yiizyilda yasamis olan elestirmen
Cassius Longinus’a dayanarak, Platon’'un tamaminin, onun Homeros ile olan siirekli
catismasindan ibaret oldugunu, Homeros Devlet'ten atilmig olsa da bunun bosuna oldugunu,
zira Yunanlarin okul kitab1 olarak Platonun degil Homeros’un kaldigim1 (Bloom, 2018:16)
ifade eder. Adorno ve Horkheimer, “Platon edebiyati yasaklarken, pozitivizmin idealar
Ogretisine iligkin tavrinin aynisini sergiledi. Platon'a goére Homeros, goklere c¢ikarilan sanatinin
yardimiyla kamusal ve Ozel alana iligkin bir reform gergeklestirmemis; ne bir savas kazanmis,
ne de bir icatta bulunmus. Onu sevip sayan biiyiikk bir yandas toplulugu olduguna iliskin bir
bilgimiz yok. Sanat once yararhhigimi kamtlamaliymis.  Oykiinme Yahudilerde oldugu gibi
Platon'da da dislanmistir. Biiyiiniin ilkesi akil ve din tarafindan lanetlenmistir” (Adorno, T.W-
Hokheimer, M, 2014:37) derler.

*Bu bolimiin ilk paragrafinda da belirtildigi gibi, edebiyatin hemen hemen siir olarak
tanimlanabilecegi ifade edildigi icin, ilerleyen paragraflarda da siir adma ileri siiriilen
goriislerin, aym zamanda ¢ok biiyilk oranda edebiyat icin-ve dolayisiyla roman igin-de gecerli
oldugunun varsayildigi akilda tutulmalidir.
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oldugu sorusunu akla getirmektedir. Gergekten de siir bir ahlak felsefesi, insan
ile goksel hakikat arasinda karsiliklilik igeren bir fenomen, sair de bu goksel

hakikatin desifre edicisi midir?

1.4.  Edebiyat gergeklik iliskisi

Siirin, hakikat arayis1 olarak nitelendirilen felsefe ile, dolayisiyla
gerceklik, din ve dil ile olan baglantisina dair tartismalar hem bu c¢alismanin
temel konularindan degil hem de bu ¢alismayr asan bir tartismadir. Ancak
yukarida da dile getirildigi gibi-en azindan son birka¢ asra kadar bir anlamda
edebiyat anlamina geldigi igin-felsefe ve dinle arasinda bir gerginlikten s6z
edebilecegimiz ve son tahlilde bir sanat dali olan siirin, gerceklik ile iliskisine

dair tartigmalarda goze carpan hususlara deginmek gerekir.

Diislince tarihi, edebiyat elestirisi ve edebiyat kurami baslangicindan
bugline genel hatlariyla tahlil edildiginde, siire; dolayisiyla edebiyata ve daha
genel anlamda sanata bigilen roliin ve insan yasaminda isgal ettigi biiytikliigiin
ilk donemlerin ¢ok Otesine uzandigini goriiliir. Diislince tarihi, Yunanlilarla
baslar.! Eski bir sair ve soz ustast oldugu, Sokrates’le tamstiktan sonra
felsefeye yoneldigi aktarilan Platon*?, iinlii idealar diinyas: benzetmesinde, asi/
gergekligin idealar diinyasi oldugunu, gordiigiimiiz, duyularimizla
algiladigimiz ~ diinyanmin ~ duyular  (fenomen-goriingii)  diinyast  oldugunu, bu
diinyamin idealar diinyasimin  bir kopyast oldugunu, sanatin ise bu kopyanin

kopyast oldugunu” (Moran, 2002:30) ifade eder.

Aristoteles de Platon’un mimesis terimini  kullanarak, sanati/edebiyati
kopya/taklit olarak nitelendirir. Hatta Parla’nin tabiriyle Aristoteles, mimesis
kavramint ‘temsil’ sOzciligiinii de icerecek bicimde kullanir. Edebiyat elestirisi
konusunda biitin zamanlarin  belki en etkili ¢alismast olan Poetika’da
tragedya’yl, uyandirdii acima ve korku duygulartyla ruhu  tutkulardan

temizleme islevine sahip  ‘katharsis’  terimiyle nitelendirmesi®®  sanata

4 QOyle ki, bazi asir1 yorumlarda, “tiim Bati felsefesinin Platon’a diisiilmiis bir dipnottan ibaret
oldugu” (A. N. Whitehead’den akt., Arslan, 2006:173) sdylenmistir.

42 Nietzsche, Sokrates’in ogrencisi olmak igin her seyden once yazdigi siirleri yakmis olan
Platon’un, o zamanlar geng bir tragedya yazar1 olduguna isaret eder (Nietzsche, 2005:94).

4 Platon’un mimesis, Aristoteles’in katharsis kavrami, diisiince ve sanat tarihinde {izerinde
devasa tartismalarin yapilmis oldugu iki terimi ifade eder. Ross, Aristoteles'in bu arinma
(katharsis) oOgretisini agiklamak ve yorumlamak igin bir kiitiphane dolusu eser yazilmis
oldugunu soyler (akt., Arslan, 2007:373). Aristoteles’in sanat goriislerini Platon’la karsilastiran
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Platon’dan  daha biiylik bir islev  verdigi seklinde yorumlanmaktadir.
Aristoteles’in, tarih yapitina gore daha felsefi oldugu igin siir’in tarihten daha

iistiin olarak degerlendirilebilecegini de ifade ettigi hatirlanmalidir.

Platon’un  siire  yonelik  tutumunun  yoneldigi  hedefin ~ Yunan
toplumunda en etkili sair olan Homeros oldugu bilinmektedir. Homeros’tan
geriye bir edebiyat elestirisi yahut siir savunusu kalmadigi, kendinin kurdugu
bir okul veya akademi mevcut olmadigi, tek sermayesi destanlari oldugu igin,
felsefe-siir  gerginligine dair s6z sOyleyenler sonraki donemlerde yasamis
diisiiniirler yahut elestirmenlerdir. Jusdanis, Homeros’un destan1 [lyada’nin
1990’1 yillarda arkaik c¢aglardan ¢ok farkli islevler gordiigiini ifade ederek,
modern okurlar igin inlii bir basyapit olarak Bati edebiyatinda 6nemli bir yer
isgal eden eserin, ellerinde kavramsal olarak boylesi bir kategori bulunmayan
antik dénem Yunanlilarinca edebiyat olarak  diisiiniilmedigini, Ilyada’nin
toplumsal hayatla siki sikiya biitiinlemis oldugunu beyan eder. Dilthey’a
goreyse Homeros, Yunanhlar i¢in yalmizca bir sair degil aym1 zamanda bir
peygamberdir de (Dilthey, 2001:99).

Boccaccio, “felsefenin  diz anlamli/kelimesi  kelimesine bir  dil
kullandigini, siirin ise bigim ve egretilemeyi konusturarak daima hakikatleri
gizledigini” (Habib, 2005:219) ifade ederken, Amerikali sair Ralph Waldo
Emerson, “gercek filozof ile gergcek sairin bir oldugunu” (Habib, 2005:457)
sOyleyecektir. Emerson, Romantik ve Viktoryen donemi dUsiiniirlerinin ¢ogu
gibi, kurtulusun  anahtarinin  ekonomik ve  politik faaliyetlerde  degil
yazincilarin  elinde  oldugunu (Habib, 2005:458) dile getirir.  Edebiyat
Savunusu’nun yazart Sidney, “siir pasaportu almadan ne filozofun ne de
tarihginin  halkin ~ zevkine wuygun yargillarda bulunamayacagini”  (Habib,
2005:261) ifade eder. Sairin iretiminin, dogadan daha {istin oldugunu
sOyleyen  Sidney, “Doga’nin asla sairlerin yaptigt gergef isini ortaya
koyamadigin1” (Habib, 2005:262) savlarken, “Hegel’in Estetige Giris kitabinda
sanatin Doga’dan daha {stiin oldugunu giiglii bigimde ifade edisi’ni” (Habib,

Arslan, sunlari kaydeder: “Boylece sanat eserini bir taklit, bir kopya (reproduction) olarak
alan goriisten, onu bir temsil (representation), bir sembol olarak alan gériise, kisaca sanatta

sembolizm diye adlandwilan goriise giden verimli bir yolun agildigr asikardir” (Arslan,
2007:377).

29



2005:395) teyit etmis olur. Sidney, sairin tarih¢i ve filozoftan Gte vaiz ve
teolog oldugunu (Habib, 2005:166) da ekler.

Siiri, “bir yasam elestirisi” (Habib, 2005:525) olarak tanimlayan
Matthew Arnold, “siirin biliyiikk islevinin din ve felsefenin yerine almak”
(Habib, 2005:525) oldugunu soyleyecek derecede siire bigtigi  konumu
yukseltir. Ancak sanatin, geistin ifadesinin en biyilik tslubu/yolu olmadigini
dile getiren Hegel, bu meyanda din ve felsefenin sanatin Oniine gegtigini
(Habib, 2005:396-397) soyleyecektir. Hegel ile ayni donemlerde yasayan
Schelling, zihnin; kendi bilincinin farkinda olusunu en yiiksek derecede
sanatta, bir sezgi siirecinde basardigin1 (Habib, 2005:413) sdyler. Gegiciligine
ve acisina ragmen tim trajedinin bize “metafiziksel” bir avuntu sundugunu”
sOyleyen Nietzsche, yine de ‘“yasam”m; temelde sarsilmaz bi¢imde sevingli ve
gucli  (Habib, 2005:512)** oldugunu sdyleyerek trajedi-ve dolayisiyla siir-ile

yasam sevinci arasinda kosutluklar kurar.

Sanat ve edebiyata dair goriisleri iizerine biiylik tartismalar yapilmis
olan, hatta kendi adiyla anilan Marxist edebiyat elestirisi savunucularinca
fikirlerinin g6z ard1 edildigi ileri siiriilen Marx’in, edebiyati amaca ulagmak
icin bir ara¢ olarak goren yararci fikirlere saldirdigimi dile getiren Eagleton, bu

hususta sunlar1 kaydeder:

Marx’in goézde yazarlari Aiskhylos, Shakespeare ve Goethe'ydi, bu yazarlarin higbiri
tam anlamiyla devrimci degildi ve Rheinische Zeitung'da basin 6zgiirliigli tizerine
kaleme aldigi ilk donem yazilarindan birinde edebiyatt amaca ulagmak igin bir arag
olarak goren yararct fikirlere saldirtyordu. "Bir yazar yapitini amaca giden bir arag
olarak goremez. Yapitlarin kendisi birer amagtir; kendisi ve baskalar1 icin 'o kadar az

derecede’ aractirlar ki yazar gerekirse yapitlarimin var olmast igin kendi varligimi

kurban edebilir. (Eagleton, 2014:60)*

Marx’in gozde yazarlari arasinda yer aldig1 belirtilen Goethe’nin,

“Nietzsche ve Curtius'un farkli bicimlerde gozlemledikleri gibi, kendi icinde

1)

4 Cesitli yazilarinda yasam sevincine deginen filozof, “Sabahmis gibi yasamaya calisin’
(Bloom, 2016:110) diyerek yasamin sevingli ve giiclii olusuna isaret eder.

4 Eagleton, Marx agisindan sanatin, bazi bakimlardan bir amag¢ oldugu diisiincesinin Marx'm
olgunluk donemi eserlerinde dahi goriildiiginii ifade ederek, yazarin, Theories of Surplus
Value (1905-10) “Arti-Deger Teorileri” kitabinda sOyle dedigini aktarir: “Milton Kayip
Cennet'i, ipekboceginin ipek iiretmesiyle aymi nedenden ortaya koymustur. Bu, dogasinda
vardir” (Eagleton, 2014:61).
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bir kiiltiiriin  tamumi” (Bloom, 214-215) oldugunu ifade eden Harold Bloom,
“Goethe’yi okumak, yazarin oliimiiniin  ge¢ kalmis bir mecaz oldugunu
bilmektir’ (Bloom, 204) der. Adorno’nun, Thomas Mann igin, “yasamimin bir
ara¢ olarak hizmet ettigi yapitr” (Adorno, 2015:70) ifadesini kullanmis olmasi,
yazarin, gerekirse yapitlarimin  var olmast i¢in kendi varligmi  kurban
edebilecegini ifade eden Marx’1n yukarida alintilanan sOzlerini

dogrulamaktadir.

Bir butin olarak Alman kiiltiriinii kritik etmis olan biiylik bir kiiltiir
tarihgisi ve Hermeneutik felsefenin en ©6nemli isimlerinden biri olarak
nitelendirilen Dilthey,*® sanatcinin  yasamin icerigi {izerine ortaya koydugu
seyle hicbir bilimsel kafanin boy Olglisemeyecegini dile getirerek; sanatin,
yasamayl anlamanin organonu oldugunu (Dilthey, 2001:35) ifade eder.
“Insanhigin sanatta bizzat kendisini buldugunu” (Dilthey, 2001:37) ifade eden
disiinlir, “sanat sayesinde kendimizi yasam karsisinda serbest bir konumda
buluruz” (Dilthey, 2001:38) der. Adorno ve Horkheimer, tim sanatlarda
dogaya egemen olmanin bir momentinin igkin oldugunu (Adorno-Horkheimer,
2014:378) dile getirirler. Schelling'e gore sanat, bilginin insanhigl yiiziisti
biraktigi yerde devreye girer (Adorno-Horkheimer, 2014:38). Lukacs, sanat’in,
“hayata daima, Ama yine de!" (Lukacs,2003:79) dedigini belirtir.

Siiri, felsefenin soylemsel/gidimli/¢ikarsamaci ve rasyonel/akilct
smirlarii  agmis goren Heidegger, bu belirlemeyle siire en {ist payeyi veren
distiniir olarak goziikmektedir. Siiri, “tiim mesguliyetlerin en masumu” (Habib,
2005:718) olarak nitelendiren Heidegger, “dili; insani varolusun en iistiin

olay1”, siiri de, olusun, sozciikler araciligiyla temellendirilmesi’ (Habib,

2005:718) olarak tanimlar.

Kendisine olan hayranhg: yiiziinden, Ortega tarafindan Holderlin’in
vantrologu (Hihnerfeld, 1994:92) olarak nitelendirilen disiiniir, Holderlin’de
siiri, tanrilarin  ve seylerin  varh@min adlandirilmasimin  agilisi/acilis  téreni”

olarak anladigimizi (Habib, 20025:718) ifade eder. Heidegger, “Holderlin’in

4% J. 1. (Hans) Bakker, Wilhelm Dilthey: Classical Sociological Theorist adli makalesinde,
Comte’yi sosyolojinin “kurucusu” olarak gérme egiliminde oldugumuzu, Marx, Weber ve
Durkheim’t da “i¢ biiyik” klasik teorisyen saydigimizi, Dilthey’in 1skalandigini, oysa
Dilthey’in, kendi yontemiyle, en azindan Comte ve tanmmmis diger klasik teorisyenler kadar
Onemli biri oldugunu (Bakker, 1999:43) ifade eder.
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dilinde sair, tanrilar ve insanlar arasinda durur, tanrilarin isaretlerini
yorumlayarak o isaretleri insanlik icin elde edilebilir kilar. Ote taraftan, ayni
zamanda halkin sesidir ve ondaki bu arada kalmishik konumuna isaret eden de

kendisindeki [sairdeki] bu iki egilimdir”, (Habib, 2005:718) der.

Heidegger, sanatin, kusatildigi siradan nesneler ic¢inde her seyin
siradanligindan farkli bir anlam kazanan serbest bir alan agtigini, siradan ve
simdiye degin var olan her seyin var olmamaya basladigin1 (Habib, 2005:717)
soyler. “Dolayisiyla sanat, olagan yasamimizin diizenlemelerinin
gercekdisiligimi  ifsa ederek, bizi geleneksel algilarimizin  kapaliligindan ve
degismezliginden kurtararak hakikate dair eski ve “olagan”  algilarimizi
doniistiirecek  giice sahiptir” diyerek, kendisini [sanat] eserinde a¢iga vuran
hakikatin ~ 6ninde giden bir seyin ¢ikarsanamayacagini  ve  varliginin
kanitlanamayacagini (Habib, 2005:717 ifade eder.

Baki’nin, “Baki kalan bu kubbede hos bir seda imis” sOzlerini
cagristiran, Holderlin’in, “Bir soylesiydik” soézlerini analiz eden diisiiniir, dilin
ancak soOylesiyle gerceklestigini ve insanin tek, bdliinemez soylesisinin tarihsel
varolusunu temellendirdigini sdyleyerek, biz’den ibaret olan ger¢ek sdylesinin,
kusursuz  olarak  tanrilarin  adlandirilmasinda  ve  diinyanin  sdzciiklere

dontisiimiinde meydana geldigini (Habib, 2005:718) dile getirir.

Bazilarinca da varolus¢u bir filozof olarak nitelendirilen diistiniir,
insanin yalnizca diinyaya degil, dile de firlatilmis oldugunu sdyleyerek, icine
dogdugumuz dilin de bizim araciligimizla konustuguna ve bizi bize anlattigina
(Habib, 2005:721) isaret ederek, konusanin insan degil dil oldugunu, ilk olarak
insant olusturanin, onu varliga getirenin dil oldugunu (Habib, 2005:719) ifade
der. Bu bakis agisina gore insan, “kendisine dil araciligiyla konusulan” (Habib,
2005:719) olmaktadir. Heidegger’in ge¢ donem c¢alismalarinin  ¢ogu  gibi,
analizlerinin de siirsel olarak yazilmis oldugunu (Habib, 2005:718) hatirlamak
gerekir.

Platon ve Aristoteles tarafindan kullanilan mimesis teorisinin  eski
gegerliliginden bir seyleri hala muhafaza ettigini  (Gadamer, 2008:187)
sOyleyen hermeneutik felsefenin blyldk temsilcisi Gadamer, sanata bigtigi

yuksek konumla, hakikatin bilgisi agisindan, temsilin  varliginin  temsil edilen
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seyin varligindan daha hakiki, Homer'in Achilles'inin  orijinal Achilles'den
daha hakiki (Gadamer, 2008:161) oldugunu sdyleyecektir. Higbir seyin yazi
kadar zihnin (geist) saf izi olmadigin1 (Gadamer, 2008:229) soyleyen diisiintir,
sanatin dogasinin, Hegel’in formiile ettigi gibi, “insani kendisine sunmast”
oldugunu (Gadamer, 2008:67) soyler. Edebiyatin, deneysel gercekligiyle es
zamanlt bir sey olarak daha sonraki bir zamana terkedilmis, yabancilagmisg
zihnin Oli  bakiyyesi olmadigini (Gadamer, 2008:226) dile getiren diisiiniir,
sanatta insanin, kendisiyle yiiz ylize geldigini, geist’in, geist’la kars1 karsiya
kaldigin1 (Gadamer, 2008: 81) ifade eder.

Salt  sekiiler yazarlarin  hepsini  geride bwrakarak tarihin  kendisini
yaratmasidan ¢ok bizzat kendisi tarihi yaratmig (Bloom, 2016:23) olmakla
nitelendirdigi Shakespeare’i, biitiin Bati edebiyatinda kanonun merkezi olarak
goren Harold Bloom, Emerson’dan yaptig1 alintiyla bir filozofun beynine

girebilecegimizi ama Shakespeare’in beynine giremeyecegimizi ifade eder:

Emerson Representative Men'de bunu tam olarak ifade eder: “Shakespeare kalabaligin
disinda oldugu kadar saygideger yazarlar kategorisinin de disindadir. O akil almaz bir
sekilde bilgedir, baskalar1 ise akil alir sekilde bilge. Iyi bir okur bir yolunu bulup
Platon'un beynine yerlesip oradan diigiinebilir ama Shakespeare'in  beynine giremez.

Bize kapilar hala kapalidir. Icra yetene§i acisindan, yaraticilik agisindan, Shakespeare

essizdir” (Bloom, 2018: 49-50).

Bloom, bu konuda sOylenecek son soziin Emerson tarafindan
sOylendigini dile getirir:
O yiizden burada, Freud'un degil de, aymi Ol¢iide kanonsal olan Emerson'in son sozii

sOylemesi uygundur: “Glinlimiizde, edebiyat, felsefe ve diisiince

Shakespearelestirilmistir. Onun zihni halihazirda 6tesini goéremedigimiz ufuk ¢izgisidir

(Bloom, 2018:383).

Unlii  elestirmen, Shakespeare ve Dante’yi kapsayacak kadar bilissel
giicii toplamak imkansiz oldugu ve onlar edebiyatin ta kendisi oldugu igin
“Edebiyat”™1 yeniden tamimlamanin nafile bir ugras oldugunu (Bloom,

2018:502-503) sdyler.

Insanin  6teden beri Oliimsiizliigii aradign  sir degildir. Tevrat ve

Kur’an’da aktarilan Adem-Havva anlatilarinda sz konusu edilen agacin
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meyvesi hem s6z konusu anlatilarin hem de kutsal metinlerin yorumcularinca
Olimstizliik olarak yorumlanmistir. Foucault, (epik anlatilarda oldugu gibi)
gelencksel olarak yazinin, kahramanlik ve iyi ruhluluk davraniglar1 gostererek
Olimsiizligli kazanma yoluyla Olimiin {istesinden gelmek olarak goriildiigini
(Habib, 2005:766) kaydeder. Platon’un konusturdugu Sokrates, hepimizin
O6limli  oldugunu ve Olimsiizliigli aradigini, Homeros ve Hesiodos’un,
siirlerini ~ Olimsiizligli  yakalamak i¢in  yazdiklarint  sdyler.  Platon’un,
bedenlerinde bercket tasiyanlarin kadinlara; canlarinda bereket tasiyanlarin ise
diistince, siir ve sanata yoneldiklerini ifade eden saptamalari caglar boyunca

diisiince ve sanat insanlarim etkilemistir.*’

Heidegger, Olimdin; varolusumuzu ve yasam seyrimizi sekillendiren
temel gercek oldugunu (Habib, 2005:716), sanat vuku buldugunda, tarihin
basladigin1 veya yeniden basa dondiigiinii (Habib, 2005:717) c¢arpict bigimde
dile getirir.*® Freud’'un “en icgldisel itki” olarak nitelendirdigi ‘6liim’

diirtiistine karsi, Horace’a gore “ancak siir ile galebe calabiliriz” (Habib,

47 Filozof, Sélen (Symposion) adli eserinde sunlar1 kaydeder: "Bedenlerinde bereket tasiwanlar
daha ¢ok kadinlardan yana gider; onlarin  sevme yolu, ¢ocuk iireterek oliimsiizliigii
saglamaktir. Adlarmmi  yasatarak, gelecek biitiin  zamanlar boyunca mutluluga ereceklerini
samirlar. Ama canlarinda bereket olanlara gelince; -¢Unkil boyleleri de var- onlar, bedenden
daha c¢ok, daha bol verirler can iiriinlerini. Nedir camn iirtinleri? Diisiince ve daha ne varsa.
Iste biitiin yaratici sairler ve sanatlarima yenilik getiren isciler bu cam bereketli insanlardir.
Diistincenin en giizel, en iistiin sekli, kiiciik biiyiik insan topluluklarimin  diizenini  kuran
diigiincelerdir: Ona da 0olgii ve dogruluk derler. Bu insanlardan biri ic¢inde bu degerlerin
tohumunu bir tanri gibi tasiyorsa, olgunluk ¢aginda cam dogurmak, yaratmak arzusuyla
yanar. Iste asil o zaman bence saga sola bagvurup, hangi giizellik icinde doguracagini
arastirrr.  Cirkinlik  icinde doguramaz  hi¢bir zaman. Bu arzuyla yiikli  oldukca, ¢irkin
bedenlerden c¢ok, giizel bedenlere yénelir, onlar arasinda giizel, comert, soylu bir cana rastlad:
mi, bu iki giizellige birden vurulur, boyle bir varlik karsisinda dili ¢oziiliip, ona erdemi, iyi
insanin nasil olacagini, neler yapacagini anlatir, kisacast onu gelistirmeye c¢alisir. Giizelle
diisiip kalkma, ona c¢oktan beri caminda tasidigi tohumu gelistirmek, filizlendirmek olanagini
verir; yaminda, uzaginda hep onu disiiniir, aralarinda dogan birlik, baba ile c¢ocuklart
arasindaki bagdan, sevgiden daha iistiin, ¢ok daha guclidur, ¢lnki o ikisi, daha glzel, daha
6lmez varliklar yaratmak iizere birlesmislerdir. Kim olsa boyle varliklar yaratmayt ¢ocuk
yetistirmekten tistiin  goriir, bir baksa yeter Homeros’a, Hesiodos'a, biitiin biiyiik sairlere.
Onlarin  bwraktigi olmez ¢ocuklari kim kiskanmaz? Bu tiir ¢ocuklar babalari i¢in tapinaklar
kurdurmustur. Bedenden dogan ¢ocuklarin hangisi bunu yaptirabilmis? (Platon, 1995:65-66)

48 Heidegger Uzerine yazdigi kitapta Hiihnerfeld, Alman tininin ve Alman diisiincesinin, ilk
planda (ve ama 0Ozgiil olarak her zaman) romantizm iginde Oliimle yogun sekilde ugrasmis
oldugunu, diisiince tarihinde ve edebiyat tarihinde Olim problemini Almanlardan daha fazla
isleyen bir bagka halk bulunmadigini (Hiihnerfeld, 1994:83) ileri surer.

Mircae Eliade, Batili toplumlarin hizla sekiilerlesmesi sonucunda dini anlamlarindan armmis
olsa da “o6lim”in, Heidegger’in “Varlilk ve Zaman” eserinden beri felsefi sorgulamanin
merkezinde oldugunu, Heidegger’in sorgulamalarinin istisnai bagarisinin  modern insanin
varolugsal bir 6liim anlayisina duydugu 6zleme 151k tuttugunu (Eliade, 2016:64) soyler.
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2005:113). Boileau, saire, simdiki zamanin san ve sOhreti i¢in degil 6limsuz

bir iin icin yazmas: gerektigini (Habib, 2005:283) hatirlatir.*°

Insanin nigin yazdigmi sorgulayan akademisyen Vefa Tasdelen, “insan
ni¢in tirkii soylerse, ayni nedenle yazi da yazar”, der. Yazar, turki soylemenin
cesitli nedenleri olabilecegini, insanin iginden geldigi, cani sikildigi, bir mesaj
vermek, bir duyguyu yansitmak, yetenegini ortaya koymak, caka satmak,
dikkat cekmek, kendisini kanitlamak, para kazanmak, meshur olmak, acisini ve
sevgisini dile getirmek istedigini, hatta bazen de Oylesine tlirkii sdyledigini dile
getirerek bunu [yazma istegini de] bir ilkeye baglamanin yaniltici olabilecegini

(Tasdelen, 22) ifade eder.

Etkilenme FEndisesi adli kitabinda dile getirdigi gorisleriyle bu adla
unlenen teorinin sahibi, edebiyat elestirmeni Harold Bloom, her giicli edebi
eserin kendisinden Onceki bir metni ya da metinleri yaratici bir sekilde yanlis
okudugunu ve bdylece yanlis yorumladigini, giiclii bir sekilde basarilmig
eserin, endisenin ta kendisi oldugunu (Bloom, 2018:18) ileri surer. Adeta bir
sairin bagka bir sairi dogurdugunu ima eden Bloom, ge¢irmesi sikintili ve
anlagilmast zor bir edebi etkilenme silireci olmadan giiclii, kanonsal bir
edebiyat olamayacagini (Bloom, 2018:17) savlayarak, edebiyatin yalnizca dil
degil ayn1 zamanda bi¢imlendirme istenci, Nietzsche’nin bir zamanlar farkl
olma, baska bir yerde olma arzusu olarak tanimladigi metafor giidiisi (Bloom,

2018:21) oldugunu ifade eder.

Yalnizca yazmanin degil okumanin amacimi da sorgular Bloom. Ortak
kaderimizin yaghlik, hastalik, 6lim ve unutulus oldugunu, ortak iimidimizin
ise, her ne kadar zayif ve kirilgan olsa da bir tiir hayatta kalma cabasi oldugunu
hatirlatan Bloom, insanin tek bir amacla-muhtesemlikle yiiz yiize gelme
istegiyle-okudugunu dillendirerek, bu karsilasmanin da bir zamanlar Yiicelik
denen estetik deneyimin temeli, smirlart agsma arayist oldugunu (Bloom,

2018:505) ifade eder.

4 Insanm, olecegini bilen tek varlik oldugu sikca dillendirilir. Lucretius’un, insanin dliimden
korkmasmin nedeninin, ashnda bir tiirli gergekten Olecegini, Olebilecegini diisiinememesi,
bunu kabul etmemesi oldugunu sdyledigi (Arslan, 2008:137) aktarilmugtir.
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Insanin en biiyik amacinin mutluluk oldugu yiizyillardir sdylenegelir.
Mutluluk ile Kkarsilagtirilan benzer kavramlarin da nihai erek olduklarma dair
tartismalar malumdur. “Insan neden mutlu olmak ister” sorusunu ilerletmek,
yani su veya bu sey i¢in mutlu olmak ister benzeri bir yanit vermek giic oldugu
icin, mutluluk’un en azindan gaye olarak goriilen en Onemli amaclardan biri
oldugu sonucuna varilabilir. Bu saptamanin, duygudashk kurmadan yazmasi
imkansiz olan yazar ve ayni bi¢imde bir oyuna katiliyor gibi okudugu edebiyat
eserinin dlinyasina giren okur i¢in de gegerli oldugunu sdylemeliyiz. Dilthey,
mutluluk’un 6nemli bir kismimin diger insanlarin psisik hallerini kendimizde
hissedip yasamaktan kaynaklandigim1 = (Dilthey, 2001:91) ifade etmistir.
Dolayisiyla, sanat ve edebiyat diinyasina dahil olan kimse ayni zamanda bu

diinyada mutluluga da kavusmaktadir, diyebiliriz.>®

Bir filozoftan Ote sanatg1 veya sair olarak da goriinen Nietzsche, “insan,
ancak bir ozne olarak, hakikaten sanatsal olarak yaratict bir o6zne olarak
kendisini unutunca bir derece baris, emniyet ve insicam ile yasar” (Habib,
2005:517) derken, sanatin yasama tutunmak igin bir siginak islevi gordigiini
sezdirir gibidir. Kendi de miilteci bir aydin olan ve bir siire Amerika’da ikamet
etmek zorunda kalan Alman filozof Adorno, yaziyr, “artik bir yurdu kalmamuis
kisi icin yasanacak yer” (Adorno, 2000:89) olarak nitelendirirken®, Ismet
Ozel, Kirk Yilin Siirleri'ndeki  “yasamayr bileydim yazar miydim hi¢  siir”
dizesiyle sairligi, bir anlamda yasamayr Ogrenme, yasama c¢abast yahut

yasamin kendisi olarak tanimlar.%?

Hegel, insanin sanat yapma ihtiyacina deginirken, bu ‘mutlak
ihtiyacin’, ‘insanin diisiinen bir biling olusu ger¢eginden kaynaklandigini’ ve

‘insanin, kendi i¢inden c¢ikarak, kendisinin ve baska her seyin ne’ligini kendi

% Sanatin ve giizelligin kisiyi ruhsal bir Ozgiirliige yiikselttigini dile getiren Gadamer, bu ruh
Ozgiirliigliniin ~ realitede degil yalnizca estetik durumdaki &zgiirlik oldugunu (Gadamer,
2008:114) ifade eder.
S Lukécs da “Insamin insan igin yaratugi yapiar, insana gergekten yeterli olduklarinda
insanin zorunlu ve asil yuvasidirlar” diyerek sanat trlinlerinin insanin vatani olabileceklerine
isaret eder.
52 Siirin tamam sdyledir:

“Yagamay1 bileydim yazar miydim hig siir?

Yasamayabileydim yazar miydim hig siir?

-Yasama!

-Ya bileydim?

Yazar: Miydim

Hig: Siir.” (ismet Ozel, Erbain).
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huzuruna getirdigini, geist olarak insan kendisini ikiye ¢ikarirken/¢ogaltirken
dogadaki seylerin ise dogrudan ve tekil olduklarini® (Habib, 2005:398) beyan
eder. Victor Shklovsky, sanatin amacinin anlami algilamak olmadigini,
nesnenin spesifik bir algilanisin1  yaratmak oldugunu sdyleyerek; Sanatin, onu
bilmek icin bir ara¢ olarak hizmet gérmek yerine nesnenin bir imgelemini
yaratmak (Habib, 2005:604) oldugunu dile getirir.

Sanatin, ancak bagkast i¢in ve onun araciligiyla var oldugunu (Sartre,
2011:49) dile getiren Sartre, sanatin son ereginin, kaynagini insani Ozgirliikkten

alarak diinyay1 ele gegirmek oldugunu soyle agiklar:

Her resim, her kitap varligin biitiinligiiniin yeniden ele gecirilisidir; her sanat yapiti bu
bitlinliigii  seyircinin Ozgirliigii 6nline getirir. Ciinkii sanatin en son eregi de budur:
diinyay1 oldugu gibi, ama sanki kaynagimi insani Ozgiirliikten aliyormus gibi gdstererek
yeniden ele gecirmek, yakalamak. Bununla birlikte, yazarin yarattifi sey ancak
seyircinin goziinde nesnel bir gergeklik kazandigi igin, bu ele geciris, bu yakalayis,
seyretme -ve Ozellikle de okuma- téreniyle kutsanir. Az Once ortaya attigimiz soruya
daha iyi karsiik verecek durumdayiz simdi: Yazar, aralarindaki karsilikli istekler
yardimiyla varligin bitiinliigiinii insanogluna yeniden kazandirsinlar ve evreni yeniden

insanlik  Ortiisiiyle kaplasinlar diye oteki insanlarin  Ozgiirliigiine c¢agrida bulunur

(Sartre, 2011:63).

Sanatin bir amacinin da yasama anlam vermek yahut deger iiretmek
oldugu soOylenmelidir. Bu baglamda Nietzsche, once deger bicmeden higbir
halkin yasayamayacagini; ama varligim silirdirmek istiyorsa, degerlerinin
komsusununkinden farkli olmasi gerektigini (Nietzsche, 2006:63) soyleyerek,
insanin  hem deger bicen bir varlik oldugunu hem de degerlerinin
komsularininkinden farkli oldugunu sdyleyerek farkli halklarin farkli kiiltiirlere
sahip olduguna da gonderimde bulunmus olur. Filozof, insan’in taniminin bile
deger bicmeyle ilgili oldugunu soyler: “Insan, varhgini siirdiirebilmek icin
once seylere deger bicti — gseylerin anlamini o yaratti, insanca bir anlam

yvaratti. Bu yiizden “insan” diyor kendine: deger bicen demektir bu”

(Nietzsche, 2006:64).%

5 [nsanin “deger bigen bir varlik” olusuna benzer bir degerlendirmeyi Vico da yapar. Edward
W. Said’in de aktardigi gibi, Yeni Bilim’in alegorik kapagini yorumlayan Vico, resmin
ortasinda duran 6lii kabim da sdyle tefsir eder: Ikinci beseri kurum defin veya 6l gémmedir.
(Aslinda Latincede humanitas oncelikle ve esasen gdmmeden, yani humando’dan gelir.) Bu
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Sanati, a priori olarak, yani sanat yapitlarindan da Once, gercekligin
insanlara dayattigt hunhar ciddiyetin bir elestirisi (Adorno, 2015:152) olarak
nitelendiren Adorno’ya gore “sanat, hem gerceklikten ka¢p siyrilan hem de
icine gercgekligin niifuz ettigi bir sey olarak, ciddiyetle senlik arasinda titregir.
Sanati sanat yapan da bu gerilimdir” (Adorno, 2015:153). Bizleri, Dilthey’n,
yasami anlamanin organonu olarak niteledigi sanata yonelten itkilerden biri de,
giizellige olan ilgimizdir. Insan, dogasi itibariyle giizele ve giizellige ilgi duyar.
Giizele ve giizellige ilgimiz, hatta c¢aresizligimiz ve dayaniksizligimiz, Platon
tarafindan-stelik  edebi bir bicimde-sdyle tarif edilmistir: "[nsamin  salt
giizellikle karst karsiya geldigi an yok mu? Sevgili Sokrates, iste yalniz o an
i¢in insan hayati yasanmaya deger" (Arslan, 2006:329).

Reel diinyada degil de romanlarin icine gomiiliircesine yasayan insanlar
biliriz. Cogunluk, bu insanlarin hayal diinyasinda yasadigini sdyler. Buna Kkarsi
ctkmamiz giigtiir. Ciinkii edebiyat eserinde/romanda yasiyor gibi goriinen
kimseler reel diinya disinda kurgulanan, yaratilan bir diinyada yasarlar. Bu
diinyada yasamak i¢in sanat eserine/romana dahil olmak yeterlidir. Okumaya
baslayan kimse bu eylemi ve hayal giicii sayesinde bu diinyanin igine dahil
olmayanlarin farkina varamayacaklar1 bir diinyay1 temasa eder. Tipki diis
kuran kimselerin yahut riiya gorenlerin kendileri disginda kimsenin igine

giremeyecekleri bir diinyay1 deneyimlemesi gibi.

Nitekim gorme duyusu ic¢in goren gozlere ihtiyacimiz varken, bazen

isteyerek bazen istemeden diis® kurar ve hayal®® diinyasina dalariz. Bu esnada

kurumu ceset kiillerinin kondugu kap simgeler... Bu kap aym zamanda Yahudi-olmayanlar
arasinda topraklarin boliisiilmesinin kdkenine isaret eder. Sehirlerin, halklarin ve son olarak da
uluslarm kokleri buraya dek uzanir (Said, 2009:360).

5 Eski Turkce tll/tis sozciigiinden evrilen diis sozciigiiniin  anlam  evrimi, "durmak™>
"dinlenmek, 06gle uykusu"> 'riya" seklindedir (https://www.nisanyansozluk.com/kelime/diis).
Sozcik, #isg bicimiyle glinimiizde konusulan kimi Tirki dillerde hala bu bigimiyle
kullanilmaktadir. Sozciigiin  etimolojisi rilya, hayal ve diis’lin ancak dinlenme esnasinda
miimkiin oldugunu gdstermektedir. Bu baglamda ‘anlama’ manasma gelen Ing. understand,
Alm. verstehen ve Ar. wakf<2y (vukuf kazanma) fiillerinin de durmak fiiliyle irtibati ve
Tiirkge “dlistinme” eyleminin de etimolojisinin ayni kavramla (durma) irtibati ilgingtir. Ciinki
diiginme ve hayal etme hep durma, ara verme ve dinlenme esnasinda gerceklesir. Boylelikle
bir konuyu yeniden degerlendirir, o konu iizerinde diislinliriiz. Alelacele bir seyler yapildiginda
‘Bir dur, acele etme, yavas git’ deyisimizin nedeni de bu olmali. Diicane Ciindioglu, g¢esitli
konferanslarinda ve internette yayimlanan ders kayitlarinda, yukarida dile getirilen hususlara
dair 6nemli agimlamalar yapar.

% Tiirkgede kullandigimiz hayal sozciigiiniin Arapga yayal J—= ‘imgelem, zihinsel gorunti,
govdeden ayrilmis ruh’ anlamma gelen sozcik oldugu anlasilmaktadir. Hayal giicii igin ayni
sekilde muhayyile veya glnumizde tercih edilen imgelem kavrami da kullamlmaktadir. Yine
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goren gozlerimiz devre disidir. Ama yine de goriirliz. Ayni1 bicimde riiya
goriitken de gozlerimiz agik degildir ve herhangi bir miidahalemiz, goérme
duyusunun bir eylemi yahut irademiz mevzu bahis degildir. Riiyada goriilen ve
yasananlarin reel diinyada deneyimlenenlere nazaran ger¢cek olmadigimi ileri
sirmek guctur. Cinkii riiyada bile reel diinyadaki kadar aci1 ¢ekebilmekte,
mutlu olabilmekte, Gzulmekte veya sevinmekteyizdir. Bu nedenle gdrmenin

bile ¢ tiirti oldugu ileri siirtilebilir.

Hegel’in, insanin kendini ikiye katlamasini/gogaltmasini farkli  goriis
bicimlerini  deneyimlemesi olarak yorumlamak da mimkinddr. Edebiyat
eserine odaklanan kimse simdilestirilen bir hayale ortak olur. Edebiyatdisi
yasami ne derece kopya ederse etsin, bu dinyadan ne oranda esinlenirse
esinlensin, her tiirde edebi eserin bir tiir iiretim, bir tiir yeniden yaratim oldugu
anlasilmaktadir. Dolayisiyla sanat ve edebiyatta dis diinyada tanik olunana
benzese ve dis diinyay1 model almis olsa da reel diinyada var olmayan,
sanatginin ve edebiyatcinin hayal giiciinde var edilen, okurun da katilarak icine

girdigi yeni bir diinyanin kuruldugu ortaya ¢ikmaktadir.

1.5.  Yeni bir tur olarak roman

Siir daha ¢ok diizyaziyla Kkarsilastirilmistir.  Ornegin  Paul  Valery;
diizyazinin  yiiriimeye, siirinse dansa benzedigini ifade eder.® Ancak burada,
siirden sonra, son edebi tiir olarak goriilen roman {zerinde durulacaktir.
Dolayisiyla bir anlamda siir ile roman karsilagtirilmistir denilebilir. Temelde
ancak iki farkli edebi tiir olarak birbirlerine benzetilebilecek olan siir ve roman
bunun disinda birbirleriyle pek karsilastirilabilecek tiirler degildir. Buna
ragmen c¢alismanin basinda edebiyati temsilen siir iizerinde durulmasinin

nedeni-edebiyatin kavramsal ve kuramsal acgidan irdelendigi ilk bdlimde de

Turkceye fantazya bicimiyle girmis fantezi sozciigiiniin Bati dillerindeki varyantlari Yunanca
phantasia sozciigiine dayanir. Yunanca sozcikk ‘goériiniir’ ve ‘belirmek’ anlaminda fiil olarak
kullanmilmigtir. Muhayyile/imgelemin dereceleri, animsama, hatirlama fiiliyle ilgisi, fantezi ve
imajinasyon karsilagtirmas1 ve imgelemin dereceleri {izerine diisiince tarihinde Onemli
tartismalar ~ yapilmistir.  Habib, Coleridge’in muhayyileyle ilgili gorislerinin Kant’a ve
Schelling’e  dayandigmni, bu filozoflara gore imgelemin (muhayyileyi) algisal, felsefi ve
sanatsal olmak (zere Ug seviyeli olarak tanimlanmig olduklarini (Habib, 2005:447) yazar.

% Poetry and Abstract Thought Author(s): Paul Valéry and Charles Guenther Source: The
Kenyon Review, Spring, 1954, Vol. 16, No. 2 (Spring, 1954), pp. 208-233, s. 223. Stable
URL.: https://www.jstor.org/stable/4333487.
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soylendigi  gibi-tarihsel ~ olarak  edebiyatin  biiyllkk  oranda  siir  olarak

tanimlanabilecegi hususudur.

Siir, gilinlimiizde de edebiyat s6z konusu edildiginde basat tiir olarak
goziikmektedir. Bunun bir nedeni de siirle ilgilenmek igin illa da okuryazar
olmaya gerek olmamasidir. Kitap yilizii gérmemis birine de siirler okuyabiliriz,
hatta okuryazar olmayan biri de pekdld kendi capinda bir sair olabilir. Aym
seyi-en azindan gliniimiiz kosullarinda-roman i¢in sdyleyebilmemizin imkan1
yoktur.®” Yalmzca roman’m, tiim koklii tirler arasinda yazi ve kitaptan daha
geng oldugunu (Bakhtin, 2001, 165) ifade eden Bakhtin’e gore roman,
“gelismeyi siirdiiren, yani heniiz tamamlanmamis olan tek tirdiir” (Bakhtin,
2001:164). Bakhtin’den sonra farkli roman tiirleri ortaya ¢ikmis olsa da bir
romansonrast’ndan s6z edebilmek simdiki kosullarda giic goézilkkmektedir. Bu
nedenle roman’i, son ve Otesi olmayan en gelismis edebi tir olarak

nitelendirmek mimkiin goriinmektedir.>®

Bir tiir olarak belirgin bi¢imde ortaya ¢iktigi ilk donemlerde roman,
klasik eserlerle karsilastirildigindan, dini nedenlerden yahut kurmaca ve hayal
{iriinii oldugundan dolay1 degersiz bir tiir gorilerek hafife alinmistir. Unal
Aytlir, Forster’in Roman Sanati adli kitabmma yazdigi 0Onsdzde, roman’in,
eskiden beri siiregelen bir tutumun etkisi altinda kalinarak, daha ¢ok geng
kizlarim, ev kadinlarinin, bilgisiz kimselerin okudugu Onemsiz bir yazi tiirii
sayildigi1  ve kiiciimsendigini (Forster, 2016:12) ifade eder.®® Aytiir'e gore

roman, on dokuzunca yiizyll sonlarina dogru artik tiyatroyu geride birakarak

5 Parla, tiir olarak ortaya ¢iktidi ilk donemlerde orta smftan kadinlarla zengin evlerinde

yiiksek sesle okunan romanlara, evlerde c¢alisan bir kesimin de kulak misafiri oldugunu,
evlerde calisan isgilerin, asg¢ilarin, usak ve hizmetcilerin de islerini bitirdikten sonra aralarinda
birinin okudugu romani dinlemeye bayildiklarim1 (Parla, 2015:139) aktarir. O ddnemlere
nazaran oldukc¢a yiiksek bir okuryazarlik orant bulunan gilinlimiizde, sesli kitaplar araciligtyla
okuryazar olmayan kimselerin de roman okumalari miimkiin hale gelmistir. Ancak kiiltliriin
uzun zamandir endiistrilestigi giiniimiizde romanin yerini bilyilk oranda televizyon dizilerinin
ve sinema filmlerinin aldig1 bilinmektedir. Ayrica, Jusdanis’in Brennan’dan aktardigina gore,
gazeteyle birlikte roman’in, okuryazarh@i tesvik eden en Onemli araclardan biri (Jusdanis,
2018:78) olarak iglev gérmiis oldugu da hatirlanmalidir.

% Lukéacs, Fichte’nin sdyledigi gibi, roman’mn mutlak giinahkarlhk caginin bigimi oldugunu ve
diinyaya aym yildizlar hilkmettigi siirece baskin bi¢im olarak kalacagim (Lukécs, 2003:123)
ifade eder.

% Parla da ne idiigii belirsiz bir tiir olarak gdriilmiis olan roman’m, on sekizinci yiizyilda ¢ok
popiiler olan bir yazin tirii olmasmma ragmen ‘edebiyat’tan sayilmamis (Parla, 2015:36)
oldugunu hatirlatir.
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siirle boy Odlclisebilecek bir yazin dali (Forster, 2016:9) olmustur. Burjuva
smifinin  feodal sinifa karsi silirdiirdiigli miicadeleden ve elde ettigi istiinliik
sonrast dogdugu (Cetin, 2011:68) ifade edilen romanin, hayal {iriinii hikayeler
toplam1 olan romanstan sonra gercek hayattan sahneler sunarak belirgin
bicimde on yedinci yiizyill baslarinda dogdugu iizerinde durulur (Cetin,

2011:68).

‘Geleneksel olandan bir kopus ve kirllma doneminin iiriini’® ve
‘modern romani siirekli besleyen bir ilk ve temel metin’ (Coskun, 2019:123)
olarak  degerlendirilen =~ Don  Quijote, on sekizinci yiizyil romaninda
paradigmatik bir rol oynamis (Parla, 2015:141) olmakla nitelendirilir. Kundera,
Don Quijote’nin romanimn ¢ikisinda oynadigi rol nedeniyle, “Modern Cag’in
kurucusu sadece Descartes degil Cervantes'tir de’, (Kundera, 2012:16) der.
Bir romanin degerinin ancak roman tarihi baglaminda kavranabilecegini ifade
eden yazar, romancinin Cervantes hari¢ kimseye hesap vermek zorunda

olmadigini (Kundera, 2012:139) ileri siirer.®

Oldukg¢a dikkate deger bir edebiyat elestirmeni olan ve Bati Kanonu
adli kitabinda Bat1 edebiyatinda kanonu olusturan edebiyat devlerini inceleyen
Bloom, bazi bakimlardan, sadece Cervantes ve Shakespeare’in saygin bir
konumda olduklarini, her zaman bir adim ilerde olan iki yazarin gecilemez
olduklarin1 (Bloom, 2018:132) dile getirir. Kafka’dan 6nce bir Kafkaci olarak
nitelendirdigi Cervantes’in  ¢ilginhiginin, Kafka’nin daha sonra ‘yikilmazlik’
olarak adlandirdigi seye inanctan geldigini dile getiren Bloom, ask konusunda
Cervantes’in belki de Shakespeare’den daha ziyade evrensel olana dokunmusg
olabilecegini  (Bloom, 2018:140) savlar. Yazar, Shakespeare’deki birkag

karakter sayilmazsa, Cervantes’in iki kahramanmin biitin Bati Kanonu’ndaki

8 Thomas S. Kuhn’un (Kuhn, 1970) bilim tarihinde tartismaya actigni paradigma ve paradigma
degisimi kavramlari, tiim tilirlerden yararlanan ancak herhangi bir tire dahil edilmeyen
roman’in edebiyat tarihindeki ¢ikisin1 niteleyen bir kavram gibi de goziikmektedir. Ozellikle
doga bilimleriyle sanat ve edebiyat birbirlerinden farkli kavramlar ve alanlar olsa da, 20.
Yiizyihn belki de en etkili bilim felsefecisi (Stanford Universitesi Felsefe Ansiklopedisi, bkz.
https://plato.stanford.edu/entries/thomas-kuhn/)  olarak  nitelendirilen =~ Kuhn’un, s6z  konusu
eserinde Kopernik ve Newton gibi bilim adamlarimi 6rnek vererek, yaptiklari devrimlerin
‘olagan bilim’den ayrisarak yeni bir paradigma olusturmasi gibi, yukaridaki alintilarda da
gectigi gibi, basglarda hafife alinarak kiicimsenen ve Parla’nin da isaret ettigi gibi ne idrigii
belirsiz bir tiir olarak edebiyat’tan sayilmamis olan roman’in, giniimiizde en yetkin tiir olarak
goriilmesi, edebiyat tarihindeki paradigma degisimini ve roman’in yeni bir paradigma
oldugunu ortaya koymaktadir.
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en genis edebi karakterler olduklarmi (Bloom, 2018:140) sdyler. Ozellikle
Stendhal ve Flaubert'de kitabin uyandirdigi devasa tutkularin onun bagarisina
olaganiisti ~ Ovgiiler  (Bloom, 2018:134-135) olarak  goren Bloom,
“Cervantes’ten en az  etkilenmis  gibi  goriinen  Dostoyevski,  Budala

romanindaki Prens Miskin’in Don Quijote ornek alinarak yazildiginda israr

etmigtir” (Bloom, 2018:134-135) der.

Burada dikkat cekilecek bir diger Onemli roman da Defoe’nun
Robinson Cruose adli eseridir. Hegel’in efendi-kole diyalektiginden c¢ok once
Cruose-Cuma  oykulsuyle bu iliskiyi  kurumsallastirmis  olmakla  (Coskun,
2019:138) nitelendirilen eserin birinci tekil sahisla yazilmis oldugunu belirten
Karatani, birinci tekil kiginin romana, o zamana kadarki anlati geleneklerinden
farklt bir gergeklik atfetmis oldugunu, Tgiincii tekil kisi kullanildiginda
romanin  hikdyeye doniistiigiini, gercekei niteligini  yitirdigini  (Karatani,
2011:67) ifade eder. Karatani, “roman”la kastettiginin ilk Orneginin Defoe’da
gorulen gergek¢i roman” (Karatani, 2011:197) oldugunu sdyler. Aytir de,
“bugiin benimsedigimiz anlamda romanin, on sekizinci yiizyi1l ortalarina dogru
Daniel Defoe ve 0Ozellikle Henry Fielding ile Samuel Richardson’in kitaplariyla

ortaya ¢iktigin1” (Forster, 2016:9) dile getirir.

Yeni bir yazin tiirii olarak ortaya ¢ikan roman, insan iiretimi olan diger
sanat tirleri, tarth ve Kkiltir gibi Ogeler i¢in de gegerli oldugu ileri
strtlebilecek olan tarihsellik/donemsellikle birebir ilintilidir. “Rus Marksist
elestirmen Georgi Plehanov'un dedigi gibi: "Bir c¢agin toplumsal zihniyeti,
cagin toplumsal iliskileri tarafindan kosullanmir. Bunun sanat ve edebiyat
tarihinde oldugu kadar a¢ik oldugu baska bir yer yoktur” (Eagleton, 2014:20).
Tiirk Modernlesmesine Romandan Bakmak adli makalesinde Mustafa Kemal
San, Bati'da roman sanatinin ortaya ¢ikist  konusunda ileri siiriilen
yaklasimlarin basinda, bu tiirtin Bati'min tarihi ve toplumsal gelisme ¢izgisi ile

yakin irtibat1 geldigini dile getirerek sunlar1 kaydeder:

Gergekten de roman, bir orta smf (burjuvazi) edebiyati olarak ortaya g¢ikmis, baslangi¢
itibariyle de burjuva smifinin degerlerini oldugu gibi ve olmasi gerektigi gibi isleyerek
gelisimini  siirdirmiistiir. Ronesans, Reform ve Aydinlanma siireglerini yasayan
Avrupa toplumlarinda roman bir nev'i i¢ hesaplasma araci olarak yeni degerlerin

duyuruldugu bir platform islevi gormiistir. Octavio Paz'in ifadeleri ile sOylersek Bati
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romant; “kendi kendini elestiri {lizerine bina eden bir toplumun destani olarak, bizatihi

bu toplum iizerine zimmi bir yargidir (Paz, 1993:19)” (San, 2019:196).

Sanat veya  edebiyat {riinlerinin  tarihselligi/donemselligi  derken
kastedilen, gerekli kosullar olugmadan romanin ortaya c¢ikmis olamayacagim
vurgulamaktir. Bu baglamda birgok uzman tarafindan Tarim Devriminden
sonra tarihin en Onemli ikinci olay1 olarak degerlendirilen Sanayi Devriminin,
tarihi ve dolayisiyla insana dair her seyi etkiledigi gibi sanat ve edebiyati ve
dolayisiyla roman’in ortaya c¢ikisimi da etkiledigini eklemek gerekir.®® Roman
kuramcilarinin hemen hepsinin su ya da bu sekilde, romanin ¢ikisindaki temel
metaforun yolculuk oldugunu dile getirmis olduklarini sodyleyen Jale Parla,
yolculugun Oncelikle on sekizinci ylizyllin romana niifuz etmis toplumsal

kosullarini sembolize ettigini (Parla, 2015:144) soyler.

Parla, “Cag hareketlilik ¢agidir; hem vyatay hem dikey hareket s6z
konusudur. Tasradan kente yatay, yoksulluktan zenginlige dikey hareket
vardw” (Parla, 2015:144) diyerek, on seckizinci yilizyilda sanayi devrimi
kaynakli insani hareketlilie vurgu yapar. Bu konuya eklenmesi gereken daha
genel bir husus da, Arslan’in da isaret ettigi gibi, Antik diinyanin temel veya
merkezi kavrami Kozmos, yani doga, Ortagag diinyasinin temel kavrami Tanri
iken, Yenicag Bati diinyasinin temel kavraminin birey veya insan ve bu insanin
psikolojisi olmasidir (Arslan, 2006:396-397). “Bireyi merkeze almasi, romant
kendinden onceki edebi formlardan ayiran énemli bir ézellik” (Tlzer-HUkim,
2019, 75) olarak nitelenmistir. Tepebasili, destanla romani karsilastiran
Kayser’in, destanin “biitiinciil” bir diinyayr romanin ise “bireysel” bir diinyay1

anlatarak konuyu dzetledigini (Tepebasili, 2012:226) aktarir. %2

“Tur Otesi bir tir olan, hicbir tire girmeyen ama hepsinden
yararlanan” (Parla, 2015:33) ve birgoklarinca bir ayrinti sanati  (Ozger,

2010:209) olan roman, “bigcim ac¢isindan neredeyse swmrsiz  bir ozgiirliige

61 Anderson, Hayali Cemaatler adli énemli eserinde, dzel bir anlamda da olsa kitabin, modern
tarzda kitlesel 6lgekte tiretilen ilk sanayi iirlinii (Anderson, 1995:49) oldugunu hatirlatir.

2 Romanin ortaya ¢iktigi dénemlerde yaygin bir tiir de ozellikle sdvalye Oykiilerini merkeze
alan romanstir. Parla, roman tiirliniin ortaya c¢ikisiyla, romanstan farkli olarak, anlati zamaninin
belirlenmesinin, Bakhtin dahil bir¢ok elestirmenin goéziinden kagmamis oldugunu ve bunun,
romani romanstan ayiran Onemli Ogelerden biri olarak yorumlanmig (Parla, 2015:319)
oldugunu ekler.

43



sahip” (Kundera, 2012:85) olmakla da nitelendirilmistir. Roman’1, “bireylerin
hayali cenneti” olarak nitelendiren Kundera, romani tanimlamanin zorlugunu
dile getirirken, “bir roman ele avuca sigmayan birkag tamimin pesinde uzun bir
kovalamacadan baska bir sey degildir” (Kundera, 2021:142) der. Bakhtin,
oblir tiirlerin incelenmesinin, tipki 6l dillerin incelenmesine benzedigini; oysa
romanin incelenmesinin, yasayan, istiine {istlik halda gen¢ olan dillerin
incelenmesine  benzedigini  (Bakhtin, 2001:165) sdyler. Yazar, edebiyat

teorisinin bile romanla ilgilendiginde zorlandigini sdyle dile getirir:

Edebiyat teorisi romanla ilgilenmek zorunda kaldiginda tiim yetersizligi de agifa c¢ikar.
Obiir tiirler s6z konusu oldugunda, edebiyat teorisi zgiivenle ve eksiksiz bir sekilde is
bagindadir ¢ilinkii Onlinde tamamlanmis ve zaten bigimlenmis kesin ve belirgin bir
nesne bulunmaktadir... Ama romanlasmis tilirlerin varolusu teoriyi daha en bastan

¢tkmaz bir yola sokmaktadir. Tiir teorisi roman sorunuyla karsi karsiya kaldiginda

radikal bir yeniden yapilanmaya teslim olmak zorunda kalir (Bakhtin, 2001:171).

Cek asilli Fransiz romanci Milan Kundera, romanin; siiri de felsefeyi
de icine alabilecegini, siir ve felsefe romanla biitiinlesecek yapida olmadiklar
halde, romanin, oteki tlirleri kucaklama, felsefi ve bilimsel bilgileri 6ziimseme
egilimiyle acikga ortaya konulmus kimliginden hemen hemen higcbir sey
kaybetmeyecegini  (Kundera, 2012:68) dile getirir. Romanci, Heidegger’in
irdeledigi biitiin biiyiikk varoluscu temalarin Avrupa romaninda agiga c¢ikarilmisg

oldugunu ifade eder:

Gergekten de, Heidegger'in daha oOnceki tiim Avrupa felsefesi tarafindan ihmal
edildigini diislinerek, Varlik ve Zaman’da irdeledigi biitiin biiyilk varolusgu temalar,
Avrupa  romaninin  dort  yizyili  tarafindan  ag¢iga  ¢ikartilmis,  gOsterilmis,

aydinlatilmigtir.  Roman varolugun farkli goriintislerini  kendi tarzinda, kendine 06zgii

mantikla bir bir kesfetmistir (Kundera, 2012:16-17).

Insanm, eylemiyle kendi imgesini ifsa etmek istedi§ini ama bu imgenin
ona benzemedigini, eylemin c¢eligkili  karakterinin, romanin en  bilyik
buluslarindan biri (Kundera, 2012:32) oldugunu sdyleyen yazar, romanin tek
varolus nedeninin, sadece romancinin sdyleyebilecegi seyleri  sdylemek
(Kundera, 2012:44) oldugunu dile getirir. Kendisine sorulan, “Romanlariniz
tamimak i¢in Cekoslovakya'min tarihini bilmek o6nemli mi?” sorusunu, “Hayir.

Bilinmesi gereken her seyi roman zaten soyliiyor” (Kundera, 2012:46) diyerek
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yanitlayan romanci, Gadamer’in, Homer'in Achilles'inin orijinal Achilles'den
daha hakiki (Gadamer, 2008:161) oldugu yoniindeki sozlerinde dile getirildigi
gibi, temsilin varhiginin temsil edilenden daha hakiki (Gadamer, 2008:161)

oldugunu farkl1 bigimde ifade etmis olur.

Karatani roman’i, Bati'da olsun, diinyanin Bati olmayan bdlgelerinde
olsun, cok c¢esitli Ogelerin tiimiiniin icine yerlestirilebilecegi ve bu anlamda da
bugiine kadarki tiirleri yapibozuma tabi tutan bir bi¢im (Karatani, 2011:198)
olarak niteler. Sanat yapitinin hala biiyliyle ortak bir yani oldugunu ifade etmis
olan Adorno ve Horkheimer gibi, Felski de “modernligin uzun tarihinin Gnemli
bir kismi boyunca, okurlar1 iizerinde biiyii etkisi yapmakla en cok suglanan tiir

roman olmustur” (Felski, 2010:70) der.®

Roman’1, baska higbir bi¢imin yapamadigi Ol¢iide, (Lukacs, 2003:50),
fikrin askin  yurtsuzlugunun edebi  bigimi  (Lukéacs, 2003:124) olarak
nitelendiren 20. Yizyihin en onemli Marxist estetik¢isi  Lukacs (Habib,
2005:541), Harry Levin’in “roman gibi kolayca el konulamayan bir konu
hakkinda, muhtemelen en derine inen ¢aliyma” (Lukacs, 2003:8) olarak

nitelendirdigi Roman Kurami’nda sunlar1 yazar:

Roman Tanri'min terk ettigi bir dinyanin epigidir. Roman kahramaninin psikolojisi
daimoniktir; romanin nesnelligi, olgun insanin anlamin gerc¢eklige asla tiimiiyle niifuz

edemeyecegine ama anlam olmaksizin da gercekligin 6zsiiz bir hi¢ olacagma dair

bilgisidir (Lukéacs, 2003:94).

1.6. Roman-toplum iliskisi

Bireyi merkeze alan bir modern donem edebiyat {irlinii olan romanin,
tim edebi tiirlerin bir sentezi olarak goriinse de baska higbir tiire benzemedigi
ifade edilmisti. Kundera’nin, romanlarmi tanimak igin Cekoslavakya tarihini
bilmeye gerek olmadigina, bilinmesi gerekeni zaten romanlarin sdylemis
olduguna gonderimde bulunmasi, edebiyatin bir anlamda sosyoloji, tarih ve
killtir anlamina geldigi seklinde de okunabilir. Cilinkii zaten yazili olan
edebiyatin kendisi insanligin kanitlanabilir mirasim1 teskil etmektedir. Yaziya

gecmemis olan, yazilmis olsa da bir sekilde giinlimiize ulagamamis c¢ok Onemli

8 Felski, J. Hillis Miller’in de yakin zamanda edebiyat1 sekiiler bir biiyii olarak tanimlama
cesaretini gostermis (Felski,2010:79) oldugunu ekler.
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edebi eserler oldugunu varsayabilsek de biz ancak yaziya geg¢mis ve elimizde
bulunan iriinler {izerinden kendimizi, ge¢misi veya daha genel bir ifadeyle
sOylemek gerekirse, bir biitiin olarak insanligin tarihini, sanat ve edebiyat

anlayisini1 okuyabilmekteyiz.®*

Bu durumda edebiyat, tarihin, sanatin, toplumun ve Kkiiltiiriin kendisi
olmaktadir. Ancak bunun i¢in okurun bulunmasi elzemdir. Bu baglamda okur,
birgok yorumcu tarafindan oyuncuya benzetilmistir. Edebiyatin, bir sanat
formu olarak hayatin kendisi olarak goriilmesi bu anlamda tek bir sarta
baghdir: Kurguya katilacak bir okur veya kurulan oyuna katilacak bir oyuncu.
Oyunun amacina, Yyalmizca oyuncu kendisini  unutuyorsa ulasabildigini
(Gadamer, 2008:142) ifade eden Gadamer, sanat eserinin varliginin oyun
oldugunu ve seyirci tarafindan algilanmasiyla miilkemmellestigini, ayni seyin

evrensel metinler i¢in de gecerli oldugunu (Gadamer, 2008:229-230) hatirlatir.

Eagleton, kendi gibi Marxist bir teorisyen olan Lucien Goldmann’a
gore, edebi vyapitlarin ilk bakista goriindiikleri gibi  bireylerin  yaratisi
olmadigimni; Goldmann’mn, edebi yapitlarin bir toplumsal grubun “birey-0Otesi
zihinsel yapilar1” olarak adlandirdigr seyi gosterdigini diisiindiigiinii (Eagleton,
2014:47-48) aktarir.®® Diinya’da ve Tiirkiyede Sosyoloji’nin tarihini inceleyen
arastirmalarinda, Unsaldi ve Geggin, “Tirkiyede toplumbilimin belki de en
ozgiin yani, toplumsalin derin kivrimlarina dokunmayr bilebilmis ve sosyolojik

kiymeti en has c¢alismalarin yan disiplinlerden veya ekseriyetle sanat, edebiyat

6 Tiirkgeye de, ‘S6z ugar yazi kali’ olarak cevrilmis olan Latince Verba volant, scripta
manent ifadesi, yazinin kaliciligini vurgulamak i¢in sik bi¢imde kullanilan bir sézdir. Gergi
Manguel, Okumanmin Tarihi adli kitabinda aslinda bu s6ziin yaziya degil s6ze ovgii diizmek igin
kullanilmis oldugunu soOyler. Yazar, bu hususta sunlar1 ifade eder: “Klasiklesmis bir deyim
olup, giiniimiizde "yazi kalir, s6z ucar" anlamina gelen scripta mianent, verba volant, aslinda
yaziya degil, s6ze Ovgi dizmek icin kullanilirdi. Sayfadaki sesler kanatlanip ugabiliyorlardi.
Sayfadaki sessiz sozciik ise hareketsiz ve Oliiydii. Yazili bir metin, yani scripta, ile karsilasan
okur sessiz harflere ses vermekle ve onlari Incil'deki anlami dogrultusunda konusulan sbz, yani
verba yapmakla yiikiimliiydii. Ruh vermeliydi. Incil'in eski dilleri olan ibranice ve Aramice,
icten okuma ile konusma eylemi arasinda fark gozetmez ve her ikisi ig¢in de aym yiiklemi
kullanirlar” (Manguel, 2010:64). Yazar, yukaridaki paragrafla ilgili olarak verdigi bir dipnotta,
Henri Jean Martin’e gore Siimerce ve Ibranicede “okuma”  sdzciigiiniin  karsiiginin
bulunmadigini  ancak  Aramicede  bulundugunu  (Manguel, age:376) aktarir.  Yalnizca
sOylenebilen seyin yazilabildigini hatirlatan Gadamer, bunu, en genis anlamiyla edebiyatin
sOylenebilir seyle smirli olusuna baglayarak bir anlamda edebiyatin tanimmi yapar (bkz.
Gadamer, 2008:228).

65 “Birey-otesi zihinsel yap1” benzetmesi, Hegel'in, sanat, din ve felsefe i¢in kullandigi ‘Mutlak
Geist’ tabirini hatirlatir. Dolayisiyla sanat, din ve felsefe’ diyerek sanatin, dolayisiyla
edebiyatin ve bu durumda romanmm da ‘Mutlak Ruh’un’ iiriinii olarak degerlendirildigi ifade
edilebilir.
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veya sinema gibi farkli alanlardan gelen maharetli zanatkarlar tarafindan
iiretilmis  olmasidir” (Unsaldi-Gecggin, 2013:13) diyerek 6nemli bir tespitte
bulunmuslardir. Tirkiye’de, Tanzimat Do6nemi’nin romanlardan, 1970°li ve
80’li  wyillarin  Tirkiye’sinin  ise  sinema  aracilifiyla  6zglin  bicimde

okunabilecegine karsi ¢ikilabilir mi?

Karatani, Benedict Anderson’un, Hayali Cemaatler'de, genelde, ulusun
olugsmasinda halkin kullandig1 dilin milli dile doniismesinin kac¢inilmaz oldugu
ve bu islevi gazete ve romanlarin yerine getirmis olduguna deginerek, bu
tespitin  Japonya deneyimine de uydugunu (Karatani, 2011:215) belirtir.%
Yazarin sosyologlar i¢in imkansiz olan hayali deneyler gergeklestirdigini
soyleyen E. Merrill, bu kiiciik deneylerin kiigiik bir laboratuvarda yapilan
deneyin  bilimsel  kalitesine sahip  olamayabilecegini  ¢ilinkii  kahramanin
‘gercek’ insan olmadigin1 ancak baska bir konumda bir Julien Sorel, bir Anna
Karanina, bir Ivan Karamazof, yahut bir Eugene de Rastignac’m bir istatistik
tablosundaki bilgiden daha gercek olabilecegini ve bu nedenle roman’in sosyal
etkilesim hakkinda bilgi madeni (E. Merrill, 2019:96) oldugu tespitinde

bulunur.

Mustafa Kemal San, daha Once anilan makalesinde, Serif Mardin’in
“Tanzimattan Sonra Aswr1 Batililasma” adli  makalesinin  roman sanatinin
Tiirkiye’de sosyolojik bir gozle de okunabilecegine iliskin Onemli bir katki
olarak  degerlendirilebilecegini  (San,  2019:194)  sdyleyerek,  Recaizade
Ekrem’in Araba Sevdasi romanmi eksen alarak bir devrin analizine giristigi
yazisinin  daha sonra bu konuda c¢alisma  yapacak olan  kisileri

cesaretlendirdigini (San, 2019, 194) ifade eder.®’

8 Anderson, Tiirk milliyetgiliginin tohumlarmin da 1870'lerde Istanbul'da halk dilinde canli bir
yaymciligin ortaya ¢ikisinda izlemenin miimkiin oldugunu (Anderson, 1995:91) sdyler.

87 Serif Mardin’in, ilk olarak Tiirkiye: Cografi ve Sosyal Arastrmalar, derleyen E. Tlmertekin,
(Istanbul, 1971), ss. 411-458’de (Mardin, 1991:23) yaymmlandigi anlasilan makalesi, daha
sonra Tirk Modernlesmesi Makaleler IV adli kitapta yayimlanmigtir. Mardin, s6z konusu
kitapta Tiirkiye’de genellikle yasamin egitim ve sanat yonleri i¢cin kullanilan “kiltiir{in sosyal
bilimlerdeki  kullaniliginin =~ bu  olmadigini, sosyal bilimlerde kiiltiir'in, sosyal yasamin
O0grenmeye dayanan biitiin yonleriyle ilgili oldugunu (Mardin, 1991:24) belirterek, Osmanl
romaninin, Tirk modernlesmesini incelemek i¢in az yararlanilmig bir kaynak oldugunu, oysa
birgok romanin, yazildiklari zamana ait Istanbul seckin cevrelerinin durumu hakkinda &nemli
bilgiler verdigini, ayrica bu kaynaklarin, Osmanli aydinlarinin sosyal degismenin getirdigi
sorunlara nasil yaklastiklarmi da belgeledigini (Mardin, 1991:32-33) ifade eder. ilerleyen
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Rasim  Ozdendren’in,  Dostoyevski'nin ~ bir ~ mektubunda  rastladig
“Rusya'yt incelemedimse de, Rus ruhunu ezbere biliyorum” soziinlin altinin
cizilmesi gerektigini ifade eden Saban Saglik, burada, romancinin Rus ruhu
soziiyle anlatmak istedigi seyin, biyuk ihtimalle Rus Kkultiri  oldugunu
(akt.Saglik, 2019:254) aktarir.%®

“Gergekte pek c¢ok sozlik ve ansiklopedide sosyoloji, ulus-devletler
denilen belli bir toprak parcasi iizerinde konumlanmis genis topluluklari, yani
ulus-devietle o6zdeslestirilmis toplumlar: inceleyen bir bilim olarak tamimlanir”
(Giddens-W. Sutton, 2014:47) denilmis olsa da, tez sahibi olarak goriinen®
kisinin Zazacay1 anadili olarak konusan biri olmasi, bir ulus veya millet olarak
degerlendirilmesi giic olsa da ortak bir ana dile sahip olan Zazalarin bir ulus
devlet sinirlar1 i¢inde yasiyor olmasi, c¢alismanin merkezinde romanlarin ve
romanlara yansiyan halka ait tim toplumsal 0&zelliklerin  kiltir olarak
adlandirilabilecegi  degerlendirildiginden, c¢aligmanin basliginda ortak bellegin

yer almasi gerektigi diislintilm{istiir.

Bir ulus veya millet olarak nitelendirilmeleri giic olan Zazalarm™ etnik

bir topluluk veya etnisite olduklar1 sdylenebilir.”t Bu baglamda Giddens ve W.

yillarda bilhassa Tanzimat doneminden baglamak {izere Tiirkge romanlarla ilgili 6nemli sayida
yayin yapilmasi, yazarin isaret ettigi hususlarin dikkate alindigim1 gostermektedir. .

8 Ozlem, ‘Nasil ki bir aga¢ gelisebilmek icin koklerini yerin altina dogru yaymak zorunda ise,
hukuk, dil, sanat, ahlak da ancak toplum tininin kéklerinden giic alarak yeserip serpilebilirler
(Ozlem, 2012:227) diyerek, sanatin da dil ve ahlak gibi toplum tininin k&klerinden neset
ederek tiretilebilecegini ifade eder.

8 Burada kastedilen, Halbwachs’m sordugu su soruya gonderimde bulunmaktir: Acaba kag
kisi, digerlerinin kendi diistincesi icerisindeki paymmi ayirt etmek ve c¢ogunlukla kendisinden
hicbir sey katmadigini kendisine itiraf etmek icin yeterince elestirel bir zihne sahiptir ki?
(Halbwachs, 2017:35).

0 Kendilerine ait giiclii kurumlara sahip olmadiklar1 ve bilhassa Kuzey ve diger yorelerdeki
Zazalarin inanglar1 birbirlerinden farkli oldugu i¢in bunun ileri siriilebilecegi diisiiniilebilir.
Nitekim Alevi Zazalarda aidiyet ¢ogu zaman da dinsel bir grup aidiyeti olarak ortaya g¢ikmakta
ve Dersim Aleviligi olarak ifade edilmektedir. Politik gerginlikler arasina sikigmis Zazalarin
Tiirk milliyetgilerince Tirklestirilme, Kiirt milliyetgilerince de Kiirtlestirilme tehdidiyle karst
kargiya olduklarini dile getiren Werner, Zaza halkimin farkli lehgeler konusuyor olmalarina ve
inangsal farktan dolayr aralarinda koprii kurulamayacagindan hareketle, gicli bir Zaza
kimliginin insasinin zorluguna vurgu yapar (Werner, 2021:140). Bu durumda kismen mevcut
olan veya mevcudiyeti varsayilabilecek bir Zaza kimliginin, Zaza olduklar1 bilinen Seyit Riza
ve Seyh Said gibi iki tarihsel figiirden ve bilhassa “ortak dil”den hareketle aynmi dili konusan
halka dayali bir bilingle olusmakta oldugu soéylenebilir. Dolayisiyla Zaza kimligi olarak
adlandirilabilecek kimligin merkezinde lehge, aksan ve agiz farkliliklariyla birlikte ortak bir
anadil yer almaktadir.

"l Burada Zazalarm ulus veya millet olarak adlandirilmalarinm gii¢ olusundan kastedilen,
Zazalarm, bir biitin olarak kendilerini temsil edebilecek kurumlara sahip olmamalaridir.
Ancak Zazalar, kendilerine has bir dile sahip olduklarindan, kendi dilleriyle “diinyaya ayni
yildizlar hikkmettigi siirece baskin bigim olarak kalacak” olan roman tiriinde iriinler
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Sutton’in, farkli kiltiirel gruplara atifta bulunan modern anlamdaki etnisite
kavraminin gec¢misinin, ilk olarak 1945'den sonra ortaya c¢ikan azinliktaki etnik
gruplarla baglantili olarak, 1930'lara kadar wuzandigmi (Giddens-W. Sutton,
2014:207), etnik gruplar1 ayiran genel oOzelliklerin dil, tarih, soy (gercek ya da
hayali), din, giyim, siislenme tarzlart oldugunu, genglerin yasam tarzlari,
normlar1 ve etnik topluluk inanglari asimile oldugu i¢in bunun tiimiiyle siirekli
yeniden Uretilen sosyal bir olgu (Giddens-W. Sutton, 2014:209) olarak

gorduklerini eklemek gerekmektedir.

Bilhassa genglerin yasam tarzlarinin, normlarinin ve etnik topluluklarin
inanglarinin  asimile olabilecegine yapilan vurgu olduk¢a Onemlidir. Ciinkii
kiltdr de tarihseldir. Ancak yaziya ge¢mis olan kiiltiir dylesine giigliidir ki soz
konusu kiiltiiri tagiyan topluluklarin  ortadan kalktigt yahut yok olacagi
varsayilsa bile yaziya ge¢mis her kiiltirel 0ge ebedilestirilmistir. Buna
edebiyatin gilicii dense yanlis olmaz. Sanatin kendisi ve dolayisiyla edebiyat da
kiiltiir yaraticis1 olarak gorildiigli i¢in bu c¢alismada romanlar kiiltiir kurucu

2

birer unsur olarak degerlendirilmektedir.”> Bu baglamda c¢alismanin, eser/okur

odakli oldugu ifade edilmelidir.”

Dolayisiyla romanlarin edebi degerinden
bagimsiz olarak bu edebi metinlerde kiiltiir 6gesi olarak goriilen unsurlarin
ortaya c¢ikarilmast i¢in calismanin merkezinde yazar veya okurdan ziyade
bizatihi romanin kendisi durmaktadir. Bu nedenle eserlere Zaza kiiltiiriinii

ifade ettigi distiniilen boyutlartyla deginilmis, edebiyata-tabiri caizse-yalnizca

verdiklerinden, pekéla toplumbilimin konusu olacaklar ve dogal olarak kendilerine ozgii bir
kiilttire sahip olan bir Anadolu halk: olarak da edebiyatlar1 kritik edilebilecektir.

2 Kiiltiir yaraticilarmim yilksek smifa mensup kisiler oldugu bilinmektedir. Bu yoniiyle Zazaca
roman yazarlarimmn tamammin Tirkgeyi de en az Zazaca kadar-hatta daha-iyi bildikleri ve
dolayisiyla en azindan iki dilli yazarlar olduklar1 hatirlanmalidir. Bu c¢alismada romanlari
Uzerinde durulan yazarlarin 6nemli bir bolimi ii¢ veya daha fazla sayida dile agina yazarlardir.
Hatta yazdiklar1 eserlerle artik kamusal diinyaya girmis olan bu romancilari Said’den (Said,
1995:28) hareketle entelektiiel olarak nitelendirmek dogru olacaktir. Entelektiiellerin, zayif
olanlarin ve temsil edilmeyenlerin safina ait oldugunu dile getiren Said’in ifadeleri (Said,
age:35) bunu dogrulamaktadir.

" Yazili iiriinlerin ve edebi eserlerin tahlil edilmesinde farkli yaklasgimlari ve kuramlari ifade
etseler de, bu cahsmada romanlar tizerine c¢alisan tez yazarmmn da aymi zamanda bir okur
oldugu goz oOniinde tutularak bu ifadede “okur” ve “eser” aymi ciimlede kullanilmis ve esasen
“eser” odakli olan ¢aligmanin ayni bi¢imde okur odakli da sayilabilecegi dile getirilmektedir.
Okur odakli kuramlarin olugmasinda &nemli etkileri olan bir diisiiniir olarak goriinen Gadamer,
kendi eseri hakkinda diisiindiigii Olgiide eserinin okuyucusu olarak nitelendirdigi yazarin,
okuyucu olarak kendi eserine yikledigi anlam’mn standart olusturamayacagini, yorumun
yegane standardinin, [yazarin] eserinin anlami, yani eserinin "sdylemek istedigi sey (Gadamer,
2008:268) oldugunu soyler.
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kiiltiiri yansitan ve kiiltiiri olusturan yoniiyle yaklasilmigtir. Bunun disinda
yazarin kimligi, eserlerin edebi yoni, eserlerin baska dillerde yazilmis benzer
temalar iceren romanlarla benzerlikleri ve farkliliklart gibi unsurlar geri planda

tutulmustur.

Kiiltire odaklanmak amaglandigi i¢in eserlerin diger boyutlar1 arka
planda birakilmistir. Bu baglamda Adorno’nun, “giizelligin evrenselligi, ancak
tikele mihlanmis ozneye gosterir kendini. Seyredilen nesnenin disindaki her
seye karsi aldingsizlikla, hatta kiiciimsemeyle dolu olmayan bakisin giizellige
erismesi  imkdnsizdir”  (Adorno, 2000:79) seklindeki  belirlemimi  dikkate

alinmustir.

Nesnedeki  gilizelligin ~ gorlilebilmesini  engelleyen ve simirlayan  bir
bagka etkenin de tarih oldugu distiinilmektedir. Edebi metni tarihi merkeze
alarak okumak da metnin smirlarimi  daraltarak  okunurlugunu ve kendi
gercekligini  ifade etmesini zorlastirir. Felski, “Koca bir tarihsel bulgular
birikimi metin adina pesinen konusturuldugu zaman metnin kendisi konusamaz
hale gelir’ (Felski, 2010:21) diyerek edebi metnin konusturulmasi igin tarihsel
bulgularin  metin adma  konusturulmamasi  gerektigini  vurgular.  Bunun,
eserlerin gergek yasamin degil hayal diinyasinin iriinleri olduklari, hatta daha
da  ileri  gidilerek  eserlerin  ayaklarmin  yere  degmedigi  seklinde
degerlendirilmesi  tabiatiyla  guling olur.  Gadamer, edebiyat metinlerini
biyografik ya da tarihi kaynaklarina gore okuyan yorumcunun bazen ressamin
eserlerini  modellerine goére inceleyen sanat tarihgisinden farkli bir sey
yapmadigim1  (Gadamer, 2008:203) ifade eder. Tabiatiyla farkli olay
zamanlarim1  igeren eserlerin i¢cinde bulunulan zaman dilimlerine  gore
degerlendirilmesi gerekir. Bu nedenle, bir sonraki bolumde, edebiyat dili
olarak Zazacadan s0z edilerek Zazacanin modern edebiyati, Zazaca romancilik

ve romanlarla ilgili literatiir hakkinda 6zet bilgiler verilecektir.
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1.7.  Edebiyat dili olarak Zazaca ve Zazaca romancilik’
Zazaca yaymmlanan ilk eserler dini nitelikli calismalardir.” Eldeki ilk

eser, bir mevlit olan ve Islam alimi Molla Ehmedé Xasi tarafindan 1892 yilinda

™ Dilbilimsel olarak Kiirtge’den ¢ok Goranca ve Irani dillerin Azeri lehgeleriyle daha yakindan
iliskili  (Paul, 2009:545) gorillen Zazaca, ilk defa gramerini tanimlayan Karl Hadank’in
eserinden sonra dilbilimcilerce kendi i¢inde degerlendirilmeye baglanan (Paul, 2009:545) bir
dil olmustur. Dil, Alman dilbilimci Oscar Mann'in Zazacay:r Irani diller familyasinda bir dil
olarak tasnif etmesine kadar eksik verilerden dolayr lehge olarak tanimlanmaktaydi (Arslan,
2008:52). Kendi iginde heterojen lehgelerden olusan Zazacanin s6z konusu lehgeleri
nihayetinde Kuzey, Giineybatt ve Gilineydogu lehgelerinin oOzelliklerini barindirir (Paul, age,
546). Kuzey lehgesiyle ilgili en ayrmtili bilimsel dilbilgisi ¢alismasini yapmis olan Dr. Zilfi
Selcan, Zazacanin kuzey ve giliney olmak {lizere iki lehgeden olustugunu ileri siirer. Bkz.
Selcan, Zilfi (1998), Grammatik der Zaza-Sprache, Wissenschaft & Technik WVerlag, Berlin.
Bu smiflandirmada, Merkez lehcesi olarak adlandirilan ve Bingdl, Solhan, Geng¢ ve Palu gibi
yorelerde konusulan lehcenin ayrmtili ve bilimsel olarak pek calisilmamis olmasinin da etkisi
oldugu sdylenebilir. Merkez lehgesini baz aldigi calismasinda, Abdulaziz Beki, Kuzey lehcesi
icin Munzur, Merkez olarak tabir edilen Giineybati lehgesi igin Fiwrat, Siverek ve cevresinde
konusulan lehge iginse Dicle adlandirmasim kullanir (Beki, 2015:31). Bu adlandirma;
Zazalarin cografi, inangsal ve mezhebi dagilimi i¢in de uygun bir isimlendirme gézikmektedir.

> Zazacaya dair eldeki ilk caligmalar Alman asilli Rus dilci Peter Lerch tarafindan Kirim
Harbinde Rusya’da tutulan Osmanli askerlerinden derlenen Zazaca metinlerdir. Kraliyet
Bilimler Akademisi’nin verdigi groevle Dogu milletleri iizerine arastirmalar yapan Lerch,
Smolensk civarlarindaki Roslowl kasabasina giderek yaklasik ii¢ ay boyunca burada tutulan
esirlerden dil, kiiltiir ve tarih hakkinda malumat edinmistir. Lerch’in o6nceleri Rusga olarak
yayimladigi eserler daha sonra biraz kisaltilarak iki cilt halinde Almanca yayimmlanmistir. Dogu
bibliyografyasinin canli katalogu olarak adlandirilan Lerch’e, Rusya iginde ve disinda asil
iiniinii  kazandiran s6z konusu c¢alismasidir (Akt.Aslanogullari, 2014:20). Lerch’in, bir kismi
masallardan diger kismiysa asiretler arasinda yasanan kavgalarin hikayelestirilmesinden, bir
kisim tekil ciimleler, bir diyalog ve bir sozlik¢eden olusan derlemeleri, daha sonra Zazacaya
dair calisma yapan Batili ve Dogulu dilcilerce kaynak olarak kullanilmistir. Derlemelerin
yayimlanmasindan birka¢ yil sonra Lerch’in malzemesinden yola c¢ikarak Zazacay:r diger Irani
dillerle karsilastiran Friedrich Miller’in Beitrdge zur Kenntniss der neupersischen Dialekte:
Zaza-Dialekt der Kurdensprache “Yeni Farsca Lehgelerinin Bilgisine Katkilar: Kiirtgenin Zaza
Lehgesi” adli kisa calismasi, Zazaca sozciiklerin diger Irani dillerle karsilastirilmasmi igerir.
W. Strecker ve O. Blau’nun Dersim’in Kizilcan ydresinden 100’e yakin sozctigii yayimladigi
belirtilmektedir (Todd, 2008:v). Albert von Le Coqun 1903°te yaymmlanan iki ciltlik
caligmasinda Siverek yoresinden birka¢c metin yer alir. Son derece degerli ve bilimsel
caligmalar ve kendi donemlerinde yapilan gramer ¢alismalart igerisinde Ozellikle so6zdizimi
konusunda o6ne ¢ikmis bir eser (Todd, 2008:v) olarak nitelendirilen Mann’in saha calismalarini
tahlil eden Karl Hadank tarafindan yazilan Mundarten Der Z&z& Hauptsachlich Aus Siwerek
und Kor “Siverek ve Kor Agirhikli Zaza Lehgeleri” adli ¢alisma, dilin tarihi agisindan en kayda
deger calisma olarak goriilmektedir. Modern anlamda ilk gramer tanimlamasimi yapan Terry L.
Todd, kendi doktora tezinde yaptigi arastirmalarin, Mann ve Hadank’in ¢alismalarini dikkate
deger bigimde giivenilir ve kavrayish (Todd, 2018:v) olusunu teyit ettigini sOyler. Oskar
Mann’in alan arasgtirmalarin1 analiz ederek 1932 yilinda yayimlayan Hadank, kitabinda sunlari
dile getirir:  “Oskar Mann, bir yayinda [1909°da K.P.F plaminda] Zazaca'min Kiirt¢eden
ayrilmast  gerektigini savunan ilk Alman dilbilimciydi. Iki yil once, Prusya Bilimler Akademisi
icin yazdigi ve II. Bolim'iin basinda bahsettigi 1906 ve 1907'deki ikinci seyahatiyle ilgili
raporda sunlari belirtmisti: Zazaca, daha oOnce inanildigi gibi bir Kiirt lehcesi degildir”
(Hadank, 1932: 19). Ludwig Paul de, Zazaca’y1 Kiirtce’den ayr1 bir dil olarak adlandiran ilk
kisinin Oskar Mann oldugunu belirterek (Paul, 1998:xv) yirminci yilizy1ll baslarindan itibaren
kendi i¢inde incelenmeye baslanan Zazaca’nin artik yalnizca bir Kiirt lehgesi olarak kabul
edilmedigini (Paul, 1995:163) ifade eder. Dilleri ve aidiyetleri tlizerinde yogun tartismalarin
yapildigt Zazaca ve Zazalar i¢in yazar, su Onemli tespitlerde bulunur: “Kirtce ve Zazaca
konusanlarin  birgogu, Tirk Cumbhuriyeti'nin agir bi¢imde ideolojik sekillenmis egitim
sisteminde yetistiklerinden otiirii bu ideolojiyi ve sistemin kotli uygulamalarini tabiri caizse
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yazilan, 1899 yilinda Diyarbakir’da basimi yapilan Mevlidun Nebiyyel Kureysi
adli calismadir. ikinci eser de 1903 yilinda aym tiirde yazilmis olan ancak
1933’te Sam’da yayimlanabilen ve Siverek miiftiisii Osman Efendiyo Babij

tarafindan yazilan Mewluda Nebi adli mevlittir.

Osmanli alfabesiyle ve divan edebiyati tarzinda yazilan ve dini icerikli
olmalar1 nedeniyle klasik Zaza edebiyat iiriinleri olarak adlandirilan bu tarz
eser verenlerden biri de, 1947-1948 wyillarinda kaleme alinmis olan (Zilan,
2016: IV) Raro Rast ve Me’'lumaté Diniye adli eserlerin yazart Seyh
Muhammed Ensari’dir. Yazarin bu iki c¢alismasi, kronolojik olarak Gglincl ve

dordlnct eserler (Zilan, 2016, 1V) olarak nitelendirilmektedir.

Klasik usulle eserler kaleme alan diger iki edipten biri olan Molla
Mehmet Demirbas’in 1975 yilindan itibaren yazmaya basladigi  Diwan
(Apuhan, 2021:6) adli eser 2021 yilinda hazirlanan bir doktora c¢alismasina
konu edilmistir. Dili yetkin bicimde kullanan bir edip olarak g6ze carpan
Mehemed Huni (Mehmet Ali Oztirk), ilk Zazaca eseri olan Mewlidé
Peyxemberi adli calismayr ilk olarak 1971 yilinda yazmis, ardindan 2005 ve
2011 yillarinda iki ayr1 niisha olarak ve kismi degisiklikler yaparak
yaymmlamistir  (Yesilkaya, 2014:18). Bu siralamaya gore Huni’nin Mewlid’i
yayimlanan besinci eser olmakta, Demirbag’in Diwan’1t ise yazim yili olarak
altinct eser olmaktadir. Oztiirk’{in, anilan eseri disinda yaymmlanan ve heniiz

yayimlanmamis baska eserleri de mevcuttur.

Zazaca yayimlanan Onemli bir belge de Seyh Selahaddin tarafindan
eski yaziyla yazilmis olan Beyatnamedir. Seyhin miiritlerine yo6nelik olarak
bastirdigr belgenin 1977 yilinda basilmis oldugunu degerlendiren (Malmisanij,
2002:8) Malmisanij, s6z konusu belgeyi 2012 yilinda transkribe ederek
yayimlamistir. Klasik tarzda eserler kaleme alan bu tarz edipler glnimuzde de

Zazaca eserler vermeye devam etmektedirler.

Zazacanin  yazinsal  hayatimin  1980°li  yillarda ivme  kazandigi

sOylenmelidir. Latin alfabesiyle yazilan ilk metinler, 1963 yilinda Roja Newe

anne siiti gibi emmislerdir ve bu nedenle bugiin anadillerinin akrabalik iligkilerini ‘objektif bir
mesafe’ ile diigiinmeleri zordur” (Paul, 2011-23-24).
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adli haftalik olarak yayimlanan ve ancak tek sayisi ¢ikan gazetede ¢ikmustir.
Ik sayis1 1979 yilinda Izmir’de yaymmlanan iki dilli Tiréj dergisi, Zazaca’min

yogun bi¢cimde yer aldig1 6nemli bir yayindir.

1980°’1li yillardaki sag sol c¢atismasi ve ardindan gelen askeri darbe
sonrast Avrupa’ya gO¢ eden Zaza aydinlarn tarafindan yayimlanan dergiler dilin
tanimirhgimt ve dile yonelik ilgiyi artmistir. 2010°lu yillarda (lkeye hékim olan
Ozgurlukcli havadan Zazaca yayin da paym: almis ve c¢ok sayida Zazaca eser
basilmistir. Bu yillar, Zazaca yayinciligmm ikinci kez ivme kazandigi yillar

olarak nitelendirilmelidir.

Zazaca’nin bugiinkii edebiyati c¢cok biiyilkk oranda dergi g¢evrelerinde
gelisen farkindalik, anadile doniis, kendi dilinde eserler verme bilincinin
artmast gibi etkenlerle olusmustur. Yukarida adi gecen ve dort sayisindan
sonuncusu 1981 yilinda Isve¢’te cikan Tiréj, aym iilkede yayimlanan Ayre ve
Piya, 1992 yilinda Almanya’da yayimi baslayan Ware, ilk olarak 1997 yilinda
yine aym ilkede c¢ikan ve yaym Tirkiye’de devam eden Vate dergisi bu

yaynlardan birkagim teskil eder.”

Bu dergiler, kendi anadiline ilgi duyan okuryazar kimseler icin ortak bir
biling gelismesine kaynaklik etmis, dergiler c¢evresinde olusan atmosferde
birgok yazar yetismistir. Onemli bir bolumi birkag dilli olarak yayimlanmis
olan ve bir kismina deginilen bu dergilerde siir, Oykii, deneme gibi edebiyat

iriinleriyle birlikte dille ilgili tartigmalar ve politik konular da yer almistir.

6 Zazaca yayimlanan dergilerin Zazaca edebiyati adeta dogurdugunu ifade etmek gerekir.

Onemli sayida yazar s6z konusu dergiler aracilifiyla anadilinde yazmaya baslamus,
anadillerine olan ilgileri dergi ¢alismalarindan bagimsiz baslayan kimi yazarlar da bu
cevrelerle tanistiktan sonra daha nitelikli eserler vermeye baslamiglardir. Bu ¢alismada birer
romani incelenen Deniz Giindiiz ve Gagan Car bunlardan yalmzca ikisidir. Ornegin Giindiiz,
daha once gesitli yaymlarda siirleri yayimlanmaktayken ilk kez Vate dergisinin 5. Sayisinda
(Vate, 1998:93) okur mektuplart bolimiinde gorilmektedir. Dergiye “Vengé “Bir Ses” adlh
siirini de gondermis olan yazarin ikinci siiri Piro De Ma Piro Dime “Vur Biz De Vuralim”,
aym derginin bir sonraki sayisinda (Vate, 1998:57) yaymmlanacaktir. Ilk okuyucu mektubunda
Zazaca bir romani tamamlamis oldugunu sdyleyen yazarin bu eseri, sonradan anlasilacagi
Uzere Kilama Peplgi adli romandir. Yine 6nemli bir arastirmaci ve yazar olan Gagan Car adim
da ilk kez Ware dergisinin 1994 yilinda yayimlanan altinci sayisinda goriiriiz. Okuyucu
mektubu olarak goriilen bu yazida yazar, toplam alti dil bildigini, Zazaca ve Ingilizce
dillerinde ¢ok sayida c¢alismasi bulundugunu (Ware 6, 1994:4) ifade eder. Bu mektubunda
kitaplartyla birlikte miizikal c¢alismalarindan da s6z eden yazar ilerleyen yillarda Zazaca igin
bir enstitii kurmalar1 gerektigini ekler. Yazarin adi, 7. Sayidan itibaren yaymn kurulunda yer
alir.
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Zazaca romanlarla ilgili literatirde ilk Zazaca romanin Kilama Pep(gi
oldugu (Akman, 2017:2615, Yildiz, 2020:74, Kan-Onen, 2022:118, 2016:5-6,
Espar, 2000:68, Aldatmaz, 2011:16 vd.) ifade edilmektedir. Oysa Kilama
Peplgi’den once yazilan iki ayr1 Zazaca roman daha vardir. Mehmet
Giilmez’in biyografik romani1 Dersim ra ve Dare Estene Seyit Riza, Giindiiz’iin

romanindan dort yil 6nce, 1996 yilinda yayimlanmustir.’’

Modern Zaza edebiyatint  donem, konu ve tirlerine gore inceleyen
Dagilma, Muhammed Cetkin ile yazdigt Modern Zaza Edebiyatinda Siir,
Hikdye ve Roman Turlerine Dair Tespit ve Tahliller adli makalesinde Munzur
Cem’in ilk olarak 1992’de Stockholm’de yaymmladigi Hotay Serra Usivé
Qurzkizi adli eserinin aslinda ani tiirii olmasmna ragmen dil ve kurgu yoniiyle
roman niteliginde oldugunu (Dagilma, 2020:32) dile getirir. Pmar Yildiz ise,
s0z konusu eserin ilk baskisinda tiir olarak {izerinde roman yazmis olsa da
kitabin esasen ami tlirlinde oldugunu soOyleyerek, Cem’in, amcasi Usivo
Qurzkizi’den birebir dinledigi anilart ve hatiralar1 kayda alarak yazdigi ve
anilar iizerinde herhangi bir degisiklik yapmadigi icin bu c¢alismanin roman
tiiri olarak degerlendirilemeyecegini, nitekim 2002 yilinda ikinci baskisi Deng

yaymlar1 tarafindan Istanbul’da yapilan kitabin tiirii icin virameyis “am

ifadesinin kullanilmis oldugunu (Y1ldiz, 2020:79-80) sOyler.

Giilmez’in romanindan bir yil Once, 1995 yilinda yazilan Teresiye
Cemce “Diinyanin Kahpeligi”, tespit edilebilen ilk Zazaca romandir.”® Roman,
1995 yilinda Hollanda’da kendi evinde kurdugu matbaayla Zazaca ve Ingilizce
dillerinde yazdigi eserlerin basimin1  yapan ve Avesta (zerine yaptigi
calismalarla da bilinen, Uretken bir yazar olarak ¢ok sayida 0Orin vermis olan

Gagan Car’® tarafindan yazilmistir.

" Dagilma, Giilmez’in eserini ilk biyografik roman, Giindiiz’iin eseriniyse ilk modern roman
(Dagilma, 2021:33) olarak tasnif eder. Nevzat Anuk ve Yusuf Aydogdu, Zazaki de Romano
Verén: Dersim’ra ve Dare Estene Seyit Riza (Anuk, 2022:150) adli makalelerinde Giilmez’in
s6z konusu romaninin sayfa sayisi, olaylar Orgiisii, edebi kurgu, sahis kadrosu, mekéan, zaman,
perspektif, anlatici, dil ve islup, anlatim teknigi ag¢isindan roman &zelliklerini haiz oldugunu
dile getirerek eseri ilk Zazaca roman olarak nitelendirirler.

" Bu g¢ahigmada, c¢eviri degil telif romanlar calisildigi igin, baska dillerden gevrilmis
romanlarin kronolojisiyle ilgili veriler bu boliimiin sonunda yer almaktadir.

™ Asil ismi Nazzim Saymn olan Gagan Car, 1959 yilinda Elazig’a bagli Maden ilgesinde
diinyaya geldi. Ortadogu Teknik Universitesinde okurken iiciincii smmifta iiniversiteden
ayrilarak Avrupa’ya yerlesti. Hollanda’da bulundugu donemlerde iiniversite Ogrenimine devam
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Her romancinin, ilk romaninda kendiSini ve g¢evresini yazdigim
dogrularcasina, ilk karakterlerini dogum yeri olan Maden merkezinden ve
koylerinden kurgulayan yazar, heniiz taninmayan, eserleri hakkinda ¢ok Kkisith

bilgilere rastlanan 6nemli bir Zaza aydini olarak kesfedilmeyi beklemektedir.

Eserlerinin  ¢ogunun Onsodziinde eseri ne kadar slirede yazdigina
deginen yazar, s6z konusu romanda Teresiye Cemce’yi ii¢ ayda yazdigini,
romant ¢ kez tashih ettigini, yazim yanlislarimi diizelttigini ama yine de eserde
hatalar ve yanlisliklar bulundugunu (Car, 1995:3) ifade eder. Zazaca Uzerine
calisan ¢evrelerle ve dergilerle irtibat halinde olsa da dille ilgili ¢cok miktarda
arastirma yapmis ve Avesta hakkindaki arastirmalar i¢in Iran’da ve Avrupa
ulkelerinde bulunan kiitiphaneleri gezdigi kaydedilen, bircok dil bilen bir

aragtirmaci olarak bilinen Car daha ¢ok tek basina ¢aligmis biri gériinmektedir.

Ikinci roman, yukarida da deginildigi gibi, bir biyografik roman &rnegi
olan ve Almanya’da yasayan Dersimli sair Mehmet Giilmez tarafindan Nisan
1996’da yayimlanan Dérsim’ra ve Dare Estene Seyit Riza “Dersim ve Seyit
Riza’nin Asilmasi” adli eserdir. Roman, taniklarla goriisiilerek kaleme alinan
Seyit Riza ile ilgili olaylarn en gercek¢i dille yazan roman®® olarak

nitelendirilmektedir.®!

Calismasmnin ~ amacinin ~ Seyit Riza’yr  oldugu gibi gérmek ve

algilanmasina az da olsa katki yapmak (Giilmez, 1996:5-6) oldugunu sdéyleyen

ederek elektronik miihendisi oldu. Yillarca uzak kaldigi anadiline ve kendi halkina olan ilgiyle,
oldukga caligkan ve iretken biri olan Car, kendi evinde kurdugu matbaada yazdigi Zazaca ve
Ingilizce kitaplar1 bastirmaya basladi. Avrupa iilkelerinde Zazacaya dair faaliyet gosteren dergi
cevreleriyle irtibata gegti. Bircok dil bilen biri olarak nitelendirilen Car, Zazacaya ve Avesta
diline olan ilgisiyle Avrupa kentlerinde bulunan kitliphaneleri geziyor, Zazalar ve Zazacayla
ilgili ¢aligmalarin1 derinlestirmek istiyordu. 2016 yilinda Hollanda’da bu diinyadan gogiince,
geride ikisi Ingilizce on biri Zazaca yazilmis on ii¢ eser birakti. Yazar, sadece roman alaninda
degil tiyatro alaninda da ilk Zazaca eserlerin miellifidir. Bu paragrafta yazarin biyografisiyle
ilgili dile getirilen hususlar, yazarin agabeyi Salih Saymn ile yapilan 6zel goriismelerden elde
edilmistir.

8 Aragtirmaci Hiiseyin Aygiin’iin yazarla yaptig1 réportaj igin bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=xXMmL3Sy-Kc&t=906s. Erisim: 03.10.2022.

8 Kirmancki de Romani “Zazacada Romanlar” adli kisa bir degerlendirme yazisinda Karakas
da tarihi roman olarak nitelendirdigi s6z konusu eseri, 38 ile ilgili yazilmis en iyi c¢alisma
olarak nitelendirir. Bkz. Karakas, Hiseyin (2009), Kirmancki de Romani, Vate Kovara Kulturi,
Humare 32, Zimistan 2009.
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yazar, romanda, Seyit Riza’nin yasaminin, devlet tarafindan ele

gecirilmesinden énceki ii¢ dort aylik kesitini sundugunu ifade eder®?.

UQUnCU roman, en Onemli Zaza romancist olarak degerlendirilen Deniz
Giindiiz tarafindan 2000 yilinda yayimlanan Kilama Peplgi “Guguk Kusunun
Tirkiisti”’dir. Romancinin, bu eseri disinda 2010 yilinda yayimlanan Soro adli
hacimli bir romani ve 2013 yilinda yayimlanan Kalasnikof adli ilk bilimkurgu

calismas1 da mevcuttur.®

Dordinct roman, Sait Ciya tarafindan yazilan Her (i Beno Sanike (Her
Sey Masal Olur)’dir.

Yismayil Mirza, 2004 yilinda ilk cildini yazdigr Silema adli romanin
2020 yilinda Sileman adiyla ¢ cildi bir arada yayimlamistir. Yirminci yiizyil
baslarinda Dersim bolgesinde bulunan asiret yapisinin  Sileman baskarakteri
etrafinda incelendigi eser; yazarin, tiyatro, oykii ve tarihle ilgili olarak yazdig

cok sayida caligsmasi i¢inde bulunan tek Zazaca romandir.

Romancilar i¢inde Deniz Giindiiz gibi ii¢ roman yazan bir diger yazar
da ilhami Sertkaya’dir. Yazarm, bu c¢alismaya dahil edilen ve Haziran 2007°de
yayimlanan  Kilama  Silane  “Silane’nin  Turkiisi” disinda 2013 yilinda
yaymmlanan Sosine (O Gdllizare ve 2020 yilinda yayimlanan Sewa Payizi adl iki

romani daha vardir.

Cok sayida arasgtirmaya imza atmis olan Munzur Cem’in yazdigi Gula
Cemé Pérre “Peri Nehrinin Gili?, 2007 yilinda yaymmlanmistir. Zazacay1
zengin bigcimde kullanan bir yazar olarak dikkat ¢eken Cem’in bu eseri, 2009

yilinda ikinci kez basilmustir.

Jéhati Zengelan tarafindan 2009 yilinda yayimlanan Zifgéra Beri “Kapi
Esigi”, bir ask oOykiisiinii konu edinmektedir. Yazarin, Kafka’nin iinlii eseri Die
Verwandlung’un gevirisi olan Bediliyayis “Dontisim” adli bir g¢eviri romani da

yayimlanmustir.

8 Yazarin s6z konusu romani, 2010 yilinda Tij Yaymlan tarafindan Dersim’'den Daragacina
Seyid Riza adiyla Tiirk¢e yayimlanmistir.

8  Aragtirmact ve yazar Rosan Lezgin, Edebiyaté Modern Y& Kirmancki “Zazacanin Modern
Edebiyati” adli yazisinda (Lezgin, 2011:42), Giindiiz’iin Zaza edebiyatindaki konumunu, Tiirk
romaninda Yagar Kemal’in konumuna benzeterek Giindiiz’iin de tipki Yasar Kemal gibi dili
zenginlestirdigini ifade eder.
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Bu calismada Alevi Zaza Xkiiltiriini en zengin bigimde yansittigi ileri
striilecek olan Cengiz Aslan’in  yazdigt Moriber “Nikahli/Nisanli”, 2011

yilinda Istanbul’da yayimlanmustir.

Wedat Kaymak’in yazdigi ve 2012 yilinda yayimlanan Weliyé Hediki
(Peyeyé Séx Seidl) 0 Ez Qelbinij “Seyh Said’in Askeri Weliyé Hedik ve
Qelbinli Ben” adhi kisa romani, iki bolimden olusmaktadir ve roman
formatinda olan kisa bir eserdir. Birbirinden bagimsiz gibi gérinen ve ancak
okurun pargalart birlestirerek bosluklar1 doldurmasi gereken iki ayr1 Oyki
iceren eserin Dbirinci boliimiinde gercek bir kisilik olan ve Seyh Said
hareketinin erken patlak vermesine neden olan bir mahkimun (Weliyé Hedik)

hayat1 konu edilmektedir.

Medet Can tarafindan yazilan Barkerdena Zerri “Gonul Gocu”, 2012
yilinda basilmistir. Hasan Dilawer Dersim tarafindan yazilan ve cezaevi
yagsami merkezinde ilerleyen Deyndar “Borglu”, 2014 yilinda yayinlanmistir.
Yirminci ylizyll baslarinda Dersim yoresinde yasanan hadiseleri konu edinen
Pét ve Pelge ra (Pét ve Pelge), romanin bashginda da gectigi gibi, Pét adli bir
erkekle Pelge adli bir kizin askini merkeze alarak islemektedir. Eserde, yazarin
tarihgi bir akademisyen olmasi hasebiyle, 0 donem dinya siyasetinin
panaromas1t da  ¢izilerek  Dersim’de  yasanan  olaylar ustalikla  tahlil

edilmektedir.

Tek kadin romanci olarak goriinen Nadire Giintas Aldatmaz tarafindan
yazilan Piltane, 2016 yilinda yaymmlannustir. Serwet Aktas’in Heyf “Intikam”
adli eseri 2017 yilinda yaymmlanmistir. irfan Akdag tarafindan yazilan Ti
Tewré Payiza Siya “Sonbaharla Gittin”, 2020 yilinda yayimlanmaistir.

2022 yili itibariyle yazilmis olan son iki roman, Hiiseyin Karakas
tarafindan yazilan C& Qemeri Keji “Qemeré Keji Ailesi” ve Iirfan Akdag

tarafindan yazilan Remayis®* “Kagig tir.

Yukarida da deginildigi gibi, iki romanci disinda (Deniz Giindiiz-

[lhami Sertkaya) romancilarin tamaminin Zazaca yaymmlanan birer romanlari

8 Yazarin ikinci romani olan Remayis ile ilgili olarak internette kendisiyle yapilan bir rdportaj
icin bkz. https://www.youtube.com/watch?v=bUMFB-YXMmA. Erisim: 22.11.2022.
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vardir. Romanlarin ikisi 20. Yiizy1l baglarinda gegen olaylar1 inceleyen
calismalardir. Geri kalan romanlarin tamami biiyilk oranda 1980’li yillar ve
sonrasinda yasanan olaylari merkeze almaktadirlar. Bu nedenle s6z konusu
edilen kiltiirel ogelerin doneme gore degerlendirilmesi ve okunmasi gerektigi

eklenmelidir.

Baska dillerden Zazacaya terciime edilmis yedi roman bulunmaktadir.

Ceviri romanlar, yayin sirasina gore sunlardir:

1-Isik, Haydar (1994), Memik Axa Wo Dérsimij, Turkceden Ceviren:
Mihem Himbélij, Apec-Tryck & Forlag, isveg.

2-Hragya Kocar (1999), Hesrete (Garod), Ceviri: Sait Ciya & Xal
Celker, Tij Yayinlari, Istanbul.

3-Maksim Gorki (1999), Karkeré Noni, Ceviren: Kemal Akay, Tij

Yayinlari, Istanbul.

4-Daniel Defoe (2005), Robinson Crusoe, Isve¢ceden Ceviren: J. Ihsan
Espar, Stockholm Kiirt Kiiltiirii Vakfi, Istanbul.

5. Victor Hugo (2005), Notre Damea Parisi, Isvecceden Ceviren: J.
Thsan Espar, Stockholm Kiirt Kiiltiirii Vakfi, Istanbul.

6-Franz  Kafka (2015), Bediliyayis, Almancadan Ceviren: Jéhati

Zengelan, Wesanxaneyé Vateyi, Istanbul.

7. Hesené Meté (2018), Déré Santa Ragnhild de, Kirtceden Ceviren:
J.Ihsan Espar, Wesanxaneyé Vateyi, Istanbul.

Bu c¢alisma, Zazaca romanlarin on tanesini konu edinmektedir.
Amaglanan husus roman teknigi ve edebi zenginlikten ziyade toplumsal
bellekte yer alan kiiltiirel Ogeleri ortaya ¢ikarmak, bu malzemeden yola ¢ikip
kiltirii incelemek oldugu ve ilk kurgularda kiiltiirel izdiisiimiin daha zengin
bicimde yansidig1 disiiniildiiglinden, prensip olarak birden fazla romanmi olan
yazarlarin ilk kitaplar1 ¢alismaya konu edilmistir. Dolayisiyla bu ¢alismada
romanlarin  edebi degeri hakkinda herhangi bir yargida bulunulmadigi

belirtilmelidir.
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Teresiye Cemce’nin caligmaya dahil edilme nedenlerinden biri de ilk
Zazaca roman olmasidir. Her (i Beno Sanike, yazim tarzinin farkliligi ve
kurgusal  yapisi  alisiimis  yapilarin - disinda  (Akman, 2017c¢:91) olmasi
nedeniyle calisilmistir. Kilama Peplgi ve Sileman’in segilmelerinde 20. Yiizyil
baslarin1 konu edinmeleri nedeniyle yaklasik yiiz yil Oncesine ait Kkiiltiire dair

onemli veriler igerdiklerinin diisiiniilmesi de etkili olmustur.

Gula Cemé Pérre ve Piltane’nin secilmelerinin bir nedeni de anlatimin
gucli gorulmesidir. Yoksa Piltane, ilk/tek kadin romanci tarafindan yazildig
icin bile calismaya dahil edilebilirdi. Barkerdena Zerri ve Ti Tewré Payiza
Siya’nin  ¢alismaya konu edilmelerinin  bir nedeni de Kkiiltiirel topografyanin
cesitliligini  olabildigince zengin bicimde yansitmaktir. Barkerdena Zerri, bir
realist roman Ozelligi olarak ileri siiriilebilecek bigcimde kot  sonla
bitmekteyken, 7i Tewré Payiza Siya ise hemen hemen bitmis olan yaylaciligi
konu edinmektedir ve her iki romandaki baskarakterler Safii bireylerden

olusmaktadir.

Moriber romani, Alevi Zaza kiiltiri hakkinda zengin bir materyal
icerdigi i¢in caligmaya Ozellikle dahil edilmistir. Bu calismaya konu edilmeyen
romanlarin  da  kiltir hakkinda 6nemli  bilgiler verdigi  muhakkaktir.
Romanlarin ¢ogunlugu Alevi Zazalar etrafinda gelisen olaylar1 ve Alevi Zaza
karakterleri konu edinmektedir. Siinni (Safii ve Hanefi) karakterleri konu
edinen Teresiye Cemge, Barkerdena Zerri ve Ti Tewré Payiza Siva
romanlarinin  ¢alisilmasinin  bir nedeni de bellegin farkli inan¢ gruplarindaki
temsilini  ortaya cikarmaktir. Ancak c¢alismaya dahil edilen romanlarin
seciminde en One c¢ikan kriter, bellegin daha genis Olcekli incelenmesi igin
farkli sosyo-kultirel ozellikleri haiz cografyalarda cereyan etmis olaylar ve

karakterler tizerinde yogunlasmis olmaktir.

Bugiine kadar yazilmis Zazaca romanlarin tamamini inceleyen herhangi
bir calisma heniiz yapilmamistir. Tek tek romanlarla ilgili akademik yayinlarin
biyik bolimi akademisyen Ilyas Akman tarafindan yapilmistir. Yazarm

Zazaca romanlarla ilgili ¢aligsmalar1 yayin sirasina gore sunlardir:

Akman, Ilyas (2017a), Halk Inamglar, Halk Anlatilari ve Dogaiistii Olaylar
Baglaminda  Nikahli  (Moriber) Romamni, Uluslararast Sosyal Arastirmalar
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Dergisi, Cilt: 10 Sayi: 51 Volume: 10 Issue: 51, Agustos 2017. Doi Number:
http://dx.doi.org/10.17719/jisr.2017.1735

Akman, Ilyas (2017b), Halk Anlatilari, Halk Inamislari, Toplumsal Ritiieller ve
Biiyiilii - Gergeklik Ekseninde Bor¢lu (Deyndar) Romani, Uluslararast Sosyal
Arastirmalar  Dergisi, Cilt: 10, Sayi: 51, ss. 5-10. Doi  Number:
http://dx.doi.org/10.17719/jisr.2017.1734

Akman, Ilyas (2017c), Kurgusal Yap:1 ve Tematik Acgidan Her Ci Beno Sanike
(Her Sey Masal Olur) Romani, Mukaddime, 2017, 8(2), ss. 91-105.

doi: 10.19059/mukaddime.336594

Akman, ilyas (2017d), Giredayeyé Edebiyaté Barkerdisi De Romané Gula
Cemé Pérre, e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi, Kastm 2017, Cilt: 9, Sayr: 2
(18). ss. 662-671.

Akman, ilyas (2017e), Postmodern Ddénemin Iki Onemli Kavrami Folklor ve
Biiyiilii  Gergekgilik  Ekseninde Kilama Pepiigi  (Guguk Kusunun  Sarkisi)
Romani, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi, ciLT: 6, Sayi: 5, ss.

2613-2629.

Akman, llyas (2017f), Giredayeyé Edebiyaté Politiki De Romané Kilama
Silane, NUbihar Akademi, Y1l: 4, Say1: 8.

Akman, ilyas (2017g), Gecekondu Sorunu ve 12 Eylil 1980 Darbesi Ekseninde
Goniil Yolculugu (Barkerdena Zerri) Romani, Turkish Studies, Volume 12/21,
p.13-22. DOI Number: http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies.12318

Akman, Ilyas (2018a), “Silema-I Romaninda Dil, Toplum ve Tarih”, Filolojide
Akademik Arastirmalar, Gece Kitaphigi, Dog. Dr. Ruhi INAN, Nisan 2018,
Ankara, ss.79-94.

Akman, Ilyas (2018b), Romané Kalasnikof De Qirkerdisé Dérsimi, e-Sarkiyat
[lmi Arastirmalar Dergisi, Nisan-2018, Cilt: 10, Say1: 1 (19), Sayfa:1-11.

Akman, Ilyas (2019), Zaza Romancihigi-Giris, Sozden Yaziya Zazaca,
Editorler: Nurettin Beltekin-Ahmet Kirkan, Peywend Yayinevi, s. 179-233.
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Akman, Ilyas (2020), Romané Soro De Kerdoxané Neweyan Ser Ra Qoriciti u
Taqtigé Sistemi, (Ed.) Nurettin Beltekin, Edebiyaté Zazaki-Analizé Eseran,
Peywend. Kitap Bolimu!

Akman, Ilyas (2021), Sehir: Edebi Karsilastirmalar: Zaza Edebiyatinda Sehir-
Birey Iliskisi: Eksik Bedenler, Daralan Yollar, Genisleyen Muhayyile, Istanbul
Universitesi Yayimnlari, Ed. Goren Erman, Yener Goksenli Ebru, Eskin Serif,

Caglakpinar Biilent, ss. 1-15.

J. Thsan Espar, Kilama Peplgi'nin yaymmlandigi yil, romanla ilgili
yazdigt  Romanéko Newe: Kilama Peplgi (Espar, 2000:66-71) adh
degerlendirme yazisinda Zazaca yazilmis ilk roman olarak degerlendirdigi

Kilama Pepligi’yi 6zetleyerek roman1 yapi agisindan inceler.

Hiiseyin Karakas, Deniz Giindiiz’tin iki ayr1 romanmi kritik ettigi
Kirmancki de Romani (Zazacada Romanlar) ve Soro @ Romannustoxiya Deniz
Gunduzi (Soro ve Deniz Giindiiz’in  Romanciligl) adli iki ayrt kisa
degerlendirme yazis1 (Karakas, 2009:126-128; 2011:34-35) yazmustir.

Soro adli romanla ilgili olarak yazdigt Romané Kirmancki “Soro”yi de
Awankerdisé Qerekteré Ciniyan (Zazaca Roman Soro’da Kadin Karakterlerin
Yapisi) bashkli yazisinda Esra Altun (Altun, 2011:80-85), romanmi feminist

teori agisindan kritik etmektedir.

Nadire G. Aldatmaz, Deniz Giindiz’in Kilama Peplgi adli romaninin
Zaza edebiyati igin &nemini konulastirdigi Romano Verén Y& Kirmancki (Ilk
Zazaca Roman) adli incelemesinde (Aldatmaz, 2011:16-28) Giindiiz’iin

romanciligini irdeler.

Bir diger arastirmaci Pmar Yildiz, Sey Yew Romané Vereni Kilama
Peplgi Ser o Analizek (Bir ilk Roman Ornegi Olarak Kilama Peplgi Uzerine
Bir Analiz) adli makalesinde, Kilama PepQgi’yi, roman unsurlar1 bakimidan

tahlil eder.

Doktora tezini Zazacamin modern edebiyati hakkinda yapan Ibrahim
Dagilma, Muhammed Cetkin ile yazdigit Modern Zaza Edebiyatinda Siir,

Hikdye ve Roman Tirlerine Dair Tespit ve Tabhliller adli c¢alismasinda ve

61



Dewiwrané Modernan é Edebiyaté Zazaki Ser Yo Onayiso Cematki adli Zazaca
makalesinde Zaza edebiyatini donem, tir ve konu acgisindan inceler ve Zaza

romanciligina dair 6nemli tespitlerde bulunur.

2022 itibariyle Zazaca romanlarla ilgili olarak yazilan Onemli bir
makale de bir Onceki bolimde deginilen, Nevzat Anuk ve Yusuf Aydogdu
tarafindan yazilan Zazaki de Romano Verén: Dersim’ra ve Dare Estene Seyit
Riza “Zazacada Ik Roman: Dersim’ta ve Dare Estene Seyit Riza” adl

arastirma makalesidir.
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2. BOLUM: ROMANLARDA TOPLUMSAL iZDUSUM

Bireyin bir baska fertle veya i¢inde bulundugu toplumla ya da baska
toplumlar, farkli inang¢ gruplart gibi “Gteki(ler)” olarak adlandirabilecegimiz
kisi veya kesimlerle miinasebetini ifade eden toplumsal iliski kavrami, sosyal
bilimlerde ve bilhassa sosyoloji disiplininde 6nemli bir kavram olarak yer alir.
Burada kullanilan  “birey” kavraminin da Aydinlanma Do6neminin  temel
kavramlar1 arasinda yer aldigi bilinmektedir. Bir anlamda bu dénemin slogani
olan “aklin1 kullanma cesareti goster” ifadesi, bireyin merkeze alinmaya
bagladigt bu donemle ve bireycilik anlayisiyla birlikte ©6n plana ¢ikmaya
baslamistir. Bu c¢alismada  konulastirilan  toplumsal  izdiisiim  basliginda
romanlarda temsil edilen toplumsal iliskilerde taraflardan biri birey iken digeri
karst cinsi olusturan kadin, iktidar tiirlerini temsilen de devlet, asiret ve cesitli
orgiitlerdir. Ancak bugiiniin bakis acisiyla kullandigimiz anlamiyla romanlarda
s0z konusu olan birey, -gorece- kendi aklin1 kullanan, kendi kararlarmi kendi
alan Ozgiir ve hiir irade sahibi bir bireyden daha ziyade bir toplulugun parcasi
olarak bireydir.

Bu yoniiyle biiyiik oranda kirsalda yasayan Zazalara odaklanan
romanlarda mevzubahis edilen karakterler ve ortam, daha cok sanayi Oncesi
toplum 6zelliklerini  yansitmaktadir. Hatta romanlarda kurgulanan karakterler
ayn1 sekilde topluluk kavramiyla da ifade edilebilecek hususiyetleri haizdir. Bu
baglamda toplum kavraminin muadili olarak kullanilan cemiyet ozellikleriyle
birlikte cemaat 6zelliklerinin s6z konusu edilebilecegi tartisilabilir.

Romanlarda toplumsal izdisiim baglaminda goze ¢arpan ilk husus
kadin ve erkekler arasindaki iliskilerdir. Bireyin, makro ve mikro iktidar olarak
tanimlanan ¢esitli Ol¢eklerdeki iktidar tiirleriyle iligkileri en ¢ok devlet erki,
asiret/agalik ve c¢esitli illegal yapilarla olan iligkileri yoniiyle 6n plana

cikmaktadir. Dolayisiyla bu bolimde romanlarda goze c¢arpan bu dort tir
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toplumsal iligki tUrd romanlardan yapilan alintilarla mercek altina alinacak ve
toplumsal  izdiisimin  farkli  boyutlarina  yonelik  kisa  degerlendirmeler

yapilacaktir.

2.1. Evlilik kurumu

Incelenen romanlarda kadin ve erkekler arasindaki bireysel iliskiler,
cok biiyiik oranda aralarinda evlilige dogru evrilen bir iligkinin veya direkt
olarak evliligin bulundugu tlrden bir mdinasebettir. Eserlerde kadmn-erkek
iliskileri, oOzellikle genglerin tanigmalari, irtibat kurmalari, evlilik kurumu ve
evlilikle ilgili gelenekler, evlilik yapilan kesimler, evlilik yasi, kiz istemeyle
ilgili  gelenekler, evlilige bigilen konum, ¢okeslilik, evliligin kutsanmasi,
kadinin  toplumdaki yeri, kirsaldaki kadinlarin  yasantisi, kizlarin  okula

gonderilmesi gibi hususlarla temsil edilmektedir.

Evlilik ve aile kurma hususunda gilinlimiize gelinceye kadar c¢ogu
toplumda oldugu gibi Zazalarda da g¢ogunlukla erkek talep eden, kadin ise talep
edilen taraftir. Bu husus, evlenecekleri kisinin kim oldugunu merak eden geng
kizlarin baz1 6zel gecelerde miistakbel adayir riiyada goreceklerine dair inanista
da ortaya g¢ikmaktadir. Evlenecekleri erkegi gdrmek isteyenler orug¢ glinlerinde
(Alevi Zazalarda Hizir orucunda, Safii ve Hanefi Zazalarda Kadir Gecesi)
geceleyin  su igcmeden uyurlar. Kismetlerinin riiyalarna girecegine inanilir

(Piltane, 10; Gula Cemé Pérre, 285; Moriber, 167).

Yukarida da deginildigi gibi, geleneksel olarak c¢ogu toplumda erkek
talep eden kadin talep edilen taraf olsa da gen¢ kizlarin da karsi cinse olan
egilimlerini ifade ettikleri durumlar vardir. Bu tutumlarin erkek tarafindan fark
edilmesi neticesinde erkekler inisiyatif almaktadir. Kilama Peplgi’de, genc
kizlarin ¢esit cesit cigekleri kiigiik keseciklere koyarak kol yenlerine diktikleri,

asik olduklar1 gencin yaninda bunlari bilerek diisiirdiikleri ifade edilir:

Zeyn yere egilip kesecigi aldi. Kesecigi gizlice alip koynuna koydu.
Bekar kizlar binlerce ¢esit otu toplar, karigtirirlar. Otlart  kiigliciik
keseciklere koyar ve kol vyenlerine dikerler. Yduridiklerinde bu
keseciklerden giizel giizel kokular gelir. Kizlarin bu kokusu havaya

yayiir ve gidip erkeklere ulasir. Bir erkege goniil veren gen¢ kiz bu
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keseciklerden birini goniil verdigi kisinin yaninda distrir...  (Kilama

Peplgfi, 88).%

Geng erkeklerin de kars1 cinse ilgilerini ifade etme bi¢imleri vardir.
Ornegin bir kiza ilgi duyan erkek ¢esme basinda bulunan kizdan su ister. Kiz,
eliyle su verirse, gonlinin erkege agik oldugu anlasilir. Barkerdena Zerri’de,
bagkarakterin en yakin arkadasi Sekman, Tayra adli kiza ilgi duymaktadir.
Cesme basina gider ve kizdan su ister. Tayra, su kabint doldurdugu gibi
Sekman’in basindan asag1 doker ve “Adanali, bizim taslarimiz biraz biiyiiktiir?
(Barkerdena Zerri, 183)% der. Arkadasinin yanina dénen Sekman {izgiin

g6ziikmektedir ama Siyar:

“Insan birini severse gonliine ates diiser. Kendini begenmis! Sana karsi bos olsayd: su

kabmi doldurup doner giderdi ve seni de bdyle islatmazdi. Bu islanmiglik senin igin iyi

bir sey, gazi olmussun” (Barkerdena Zerri, 184).%7

Moriber’de, gontlleri birbirine diisen genglerin  karst  tarafa 1lgi
duyduklarimin ya erkegin kizdan su istemesiyle ya da erkegin kiza ayna
vermesiyle gosterildigi  aktarilir.  Moriber romaninin  bagkarakteri Ekber’in,

sevdigi kiz Altun ile tanigmalari soyle anlatilir:

“Gegen yi1l daha Elazig’a gitmemigken su getirmek igin pinara gitmisti, kaynak
suyunun basinda ona rastlamisti, kulagma, “Altun, gonliim sana disti” demisti,
cebinden ayna ¢ikarip ona vermisti. Birbirlerine asik olan bekarlardan erkek olan ya
aynayla sevdigini gosterirdi ya da su isterdi, kiz da ona bir bardak su verirdi ya da

ertkek zorbalikla kizi omzuna atip kurdun keciyi gotirmesi gibi alip giderdi”

(Moriber, 86).%8

8 [Zeyn xo verde bi gewt 0 bi kesik ra. Kesik dizdiniya guret kerd qevsingé (gogiis) xo.
Céncké azebl ¢ola ra hazar vas dané are G ané kené témya. Vasi kené zeré kesikané qija 0
hugikané xo ra derzené. Waxto ke raye ra soné, € kesiki wes-wes boye dané, Boya ¢éneka kuna
vayl ver 0 sona resena pirnikané xorta. Céneke ke zeriye bikero xorteke, né kesika ra ji dé ver
de dana wara...]

8 [ Adnayij, tasé ma hebeké girdé’.]

87 [“Kes jiwer ra hes keno se, sifte adir kewno ay zeri. Fodil, temé ay to di nébyayé se; doré xo
kerdé piri, ageyrayé ew ti z1 wina hi u holik nékerdé. No hibiyayise to xeyro; ti biyé xazi.”]

8 [Par hona ki nési b1 Xarpit, serba ardena awka sani si bi, héniyé dewi sero rasté c1 bi bi, ardi
bi gos ro, "Altun, zerria m1 kuta to” vati bi, c6bé xo ra aym veti bi, day bi ci. Di azeboné ki
zerria xo kuténi jubini ya ciilamérdo ayni'a sinemis kerdéni, ya awki wasténi, kéneki birosé xo
ra awki déni c1 ya ki zorbaji'ya kéneki estém1i hermé xo, z€ bizi berdena cinawuri giroténi,
berdéni.]
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Evlilik, c¢ogunlukla ayni inanci paylasan gruplarin gengleri arasinda
yapilir. Komsu olmalarina ragmen Zazalarla Ermeniler arasinda evlilige pek
rastlanmaz. Kilama Peplgi’de, Dilmij olarak tabir edilen Alevi Zazalarla
Ermeniler arasinda evlilik olmadigi ama Sormemedan adli Xormekij bir aile ile
Ermeniler arasinda bu bagin kuruldugu ve giiniimiizde de siirdiigii ifade edilir.
Evlenmek isteyen erkek, begendigi kiza kirmizi bir hali ve bazi hediyele
gondererek yakinda ailesinden Dbirilerinin onu gérmek veya istemek igin
gelecegini ifade eder (Kilama Peplgi, 11, 89) Aralarinda kirvelik bagi bulunan
aileler arasinda da evlilik yapilmaz. (Kilama Peplgi, 66). Aralarinda goniil
bagi  olan  genclerin  gizlice  bulustuklari,  goriistiiklerinin  bilinmesini
istemedikleri ancak koyliler boylesi bir baga tanik olsalar da bunun
gormezden gelindigi (Kilama Peplgi, 310-311) ifade edilir. Gula Cemé
Pérre’de, Bingol’iin Kigi ilgesinde din farkinin artik evlilikte engel olarak
goriilmedigi aktarilir. Bagkarakter Gulcane’nin dilinden aktarilan bu ifadede
(Gula Cemé Pérre, 286), soz konusu edilen din farki Alevilik ve Siinnilik

olarak agiklanmaktadir.

Evlenilecek kizin ailesine gidilerek kiza talip olunur. Sileman’da,
baskarakter Sileman i¢in kiz istemeye gittiklerinde, kizin annesi Besere,
Stleman’in annesi Xane’ye, “Ka¢ oglun varsa soéyle, bizde de o kadar kiz var.
Hangisi buylrse gel al gotir. Acelen varsa al gotir kendin biyiit” (Sileman,
219)% der.

Baska toplumlarda da yaygin oldugu bi¢imiyle alan taraf erkek tarafi
oldugu igin; kiz, erkegin ailesine veya ailesinin bulundugu yere gelin gider. Ilk
esi esrarengiz bicimde Olen Sileman ikinci kez aile kurmak ig¢in talip oldugu
eve gittiginde, kiz tarafi Sileman’in Dbabasimna, yeni ¢iftin evlerinin kizin
koyiinde olacagimi sart kosunca, baba Ap Mursa bunu hazmedemez ve biyik

bir ikilem yasar:

Su, yokus yukart gidiyordu. Simdiye kadar suyun yokustan gittigini kim gormds.
Adetleri de boyleydi. Simdiye kadar hi¢ erkegin evi kizin evine gitmis mi ki? Kiz

8 [Cond lazé to ke est é vazé, ma de honde ceneki est é. Kamjiye ke biye pil pa kuye bere.
Lerze ke kena bere ti pil ke.]
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evine giden erkek yoksul, kimsesiz, sahipsiz ve zavalli erkektir. Sileman ne zaman

caresiz, sahipsiz, kimsesiz, yoksul oldu? (Sileman, 206)%

Esi Olmiis erkek hemen evlenmez. Bunu hor goéren toplumsal bir baski
s0z konusudur. Esinin vefatindan sonra  Sileman’a evlilik tavsiyesinde
bulunulmakta ama o, “Karim yeni 6ldii, hele aradan birka¢ yil gegsin. Simdi

evlenirsem insanlar ne der?” (Sileman, 99-100)%* demektedir.

Kizlar, her zaman ailelerine gidilerek kendilerine talip olunan Kkisiler
degildir. Evlilik yas1 glinlimiizdeki ortalamanin olduk¢a altindadir. Moriber
romaninin  bagkarakteri Ekber’in babasi neredeyse c¢ocuk sayilabilecek yasta
evlenenlerden biridir: “Ekber’in babasi, yani Welé Heyder Aga, Khili'yi heniiz
on dordiindeyken kacirip getirmisti> (Moriber, 83).°2 Ayni romanda, kizlarin

¢ogunun on {ig-on dort yaslarinda evlendikleri dile getirilir:

Kadinlarin ¢ogu on {i¢, on dort ya da on bes yasina girdiginde erkeklerin pesine diiser,
kanatlarinin  altina girer, [erkekler onlari] alir, kacirir, gotirirlerdi. Kendi gonillerince

evlenenler azdi. Evlilik, kurtlarin  kecileri gotiiriisii, canavarin  kegiyi  gotiiriisii

gibiydi.® (Moriber, 83-84).%

Heyder Aga’nin sekiz cocugunun da bdyle evlendigi, hatta kendisinin

de kiigiik yasta evlendigi icin esiyle gocuklar gibi oynadigi ifade edilir:

Heyder Aganin sekiz ¢ocugu da boyle evlenmislerdi. Heyder Aganin kendi de
kendisine kiz getirildiginde on ii¢ yasindaymis. Evlilik nedir bilmezmis, karisiyla
cocuklar gibi oyunlar oynarmis. Aylar sonra babasi yanina birini gondermis, ona, ‘hele
git bakalm, sor, de, bir sey yapmis m1?’. Heyder Aga bir sey yapmissa da
ancak yillar sonra yapmist1 (Moriber, 83-84).%

% [Awe davacer siyené. Hata mika kami diya ke awe ovori sona. Wodeté yinu ki niiya vi. Hata
nika key lazek siyo ¢é ¢encke? Lazeko ke siyo ¢é cencke bizone ke lazek figare viyo, békes
viyo, béwayir viyo, necar viyo cokao. Sileman ca necar vo, ca béwayir vo, ca békes vo, ca
figare vo.]

%1 [Ceniya mi newe merda, hala werte ra dire serri ravéro. Ez ke nika bizewejine sar mi ra se
vano?]

%2 [Piyé Ekberi, yané Welé Heyder Agay, Khili hona ki des o carini di biya, ramiti bi, ardi bi.]

9 Zazacada “kurt”, verg olarak adlandmrilir. Ancak cmmawwrr “canavar”’ sdzciigii de kurt
anlamina gelir. Platon, Phaedrus diyalogunda, sevenin sevdigine olan sevgisini kurdun
kuzuya olan sevgisine benzetmistir.

% [Ciniki zafim ya des-hiré ya des-car ya des-phonc kuten: di mériko siyéni, kuténi bmé perro
ra, dardéni we, perkiténi, berdéni. Iyé ki zerria xu’ya zeweciyay b1, zaf semik biy. Zewec se ki
cinawuri bizi berdéni, biz1 berdena cinawuria.]

% [Hest domanoné Heyder Agay ra péro nani zeweciyay bi. Heyder Aga be xo ki siro ki kéneki
c1 ré ardé, des-hiré serri di biyo. Zewec ¢iko nézano, ebi ciniya xu’ya z& domano ted1 kay kay
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Romanlarda kurgulanan erkek karakterlerden birden fazla kadinla evli
olanlar da vardir. Moriber’de, Heydé Gogi karakterinin karist Ani, Heyd’in

besinci esidir. Karakterin kadinlara olan diiskiinliigii soyle anlatilir:

Heyd yaklasik olarak kirk yaslarindaydi, gonli ¢ok genisti, boyca uzun, zorlu biriydi,
gorkemli bir yapisi vardi. Kdyde sadece onun bes karist vardi. Yigit ve samimi biriydi,
kadin avcistydi. Nerede giizel bir kadin varsa gider alir gelirdi. ‘Ya alirim, ya oOlirim’

derdi. Cevre koylerden bir kiz kagirilsa insanlar belki Heyd gotiirmistir diye Once

Tawux1 kdyiine gelirlerdi (Moriber, 34).%

Sitleman’da, genclik elinden gittigi i¢in hayiflanan Ap Mursa’ya, karisi
Xane saka yollu takilarak, istersen yeniden evlen, der. Kari kocanin soylesisi

sOyle diyaloglagtirilir:
“Yine neye daldin?”

“Genglik giizeldi! Hatirlasana, neler yapardik! Kortu’dan yiikiimiizii alir yola ¢ikardik,
Harput carsisinda yiikiimiizii indirirdik. Simdi iki adim atttk m1 aksama kadar uyumak

istiyoruz, nefesimiz kesiliyor. Genglik elimizden gitti, bir daha da geri gelmez!”
Kadin ona laf ¢akmak istedi ve soyle dedi:
“Istersen, yeniden evleneyim diyorsan, sen bilirsin Mursa. Sana karismam!”

“Kadm, sagirdin mi? Ben yaslandik diyorum, sen, yeniden evlen diyorsun!”

(Sileman, 216).%7

Adamin  birini  Oldiiresiye  dovmesi nedeniyle jandarma tarafindan
aranan Heydé Gog’un, kagirarak evine getirdigi dordiincii karisi evli biridir. Bu
nedenle jandarma pesindedir. Ama yaptigi sey ahlakdisi oldugu icin Pir de

ceza vermek i¢in onu aramaktadir:

kerdo. Asmo ra tepia piyé xo mordemé rusno lewi, vato ‘ela so, pers ki, vaci, to c1 ré thaba
kerdo?' Heyder Agay ki thaba kerdi b1, zaf serro ra tepia thaba kerdi bi.]

% [Heyd nejdiyé ¢owres serri biyéni, zerria xo ré dilbés, lesi ra derg zordar, qalibé xuyo di
heybetin esti bi. Dew1 di jii tek iy phonc ciniki giroti bi. Haté xirtina xo ra berd, haté zerria xo
ré zaf banok, sefkhané ciniko bi. Koti di ki cinika rindeki esti biye, siyéni, ardém. Vaténi, ‘ya
miront ya géni’. Dewoné dormi ra jiyé ki ciniké biramiténi, milet sifti améni dewa Tawuxi,
vaténi, beki Heydi berda.]

9 [“Unca ¢1 kot ra to vir?”

“Cenciye rinde viye! Hala biya ra xo vir, ma se kerdené? Bar guretené Kortu ra kotené ra rae
ver ra soni, suka Xarpéti de néné ro. Nika ke di gami berjime wazeme ke hata son rakuyme,
solixé ma nino. Cenciye ma dest ra vejiye, reyna peyser nina!"

Cenike wast ke tené era c1 kuyo, vake:

“Wazena, vana reyna bizewejine, xo ré t1 zonena Mursa. Ez qarsé to nébon!”

“Ceniki to xo sas kerdo? Ez van bime kokim, ti vana newe bizewejiye!”]
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Heyd’i bir taraftan jandarma oOte taraftan pir artyordu. Pir, ona ceza vermek igin
artyordu. Getirdigi dordiincii es bir adamin karisiydi. Heyd, ona, ‘Ben Heydé Gog’um,

gel, seni de cennet bahgeme, hurilerimin yanma gotiireyim’ demigti. Kadin da onunla

gelmis ve bu dava ta gidip Pir’e ulasmisti (Moriber, 169).98

Evlenen kadinin bir daha babaevine gitmesi sdéz konusu degildir. Olene
kadar kocasiyla birlikte kalmahdir: “Kocaya giden kadin sanki babasi 6lmiis
gibi élene kadar kocasimn yamnda durmahduy” (Moriber, 83). Aym romanda
koca dayagindan kagarak babaevine dondiigii anlasilan Ani’nin  babast Zor,
esini almaya gelen Heydé Gog’a, “Ben An’t evimde tutmayacagim. Nasil
gelmisse oOyle gonderecegim. Kocaya giden kadina olmiis goziiyle bakmall.
Olse de kalsa da koca evinde kalmali, orada hayatint  siirmeli” (Moriber,
107),1% der.

Geng kizlar veya kadin, kavgayr bitiren, kendileriyle bir yere
gidildiginde mutlaka so6zleri dinlenen kisilerdir. Moriber’de, kavga c¢iktiginda
geng kiz Onlemeye giderse onun hatirima kavganin sona erdigi belirtilir:
“Kavga c¢iktiginda Dersim’de bekar kiz kavgayr onlemeye giderdi, onun
hatirna o kavga orada biterdi” (Morber, 132).1°% Sileman’da, baskarakter
Stleman’m, anne-babasinin miinakasalarina aligkin oldugu ancak ebeveyninin
sonunda  baristiklar1  belirtilerek, “Diinya zaten oyleydi. Aksama  kadar
birbirleriyle cedellesirler, aksam yine yanyana uyurlardi” (Sileman, 200),1?

denir.

Gula Cemé Pérre’de, zorunlu gocle Istanbul’a go¢ eden ailenin fuhus
cetesinin  eline diisen kizlarin1  kurtarmak igin  yardimina  bagvurduklar
Osman’dan olumlu cevap almak isteyen Mirza, adamin evine esiyle gitme
niyetindedir. “Kdrt usul(” olarak nitelendirilen bu tutumun geleneksel oldugu

romana soyle yansir:

% [E Heydi haté ra nizami, haté ra ki piri gérém ci. Piri gérém c1 ki ceza c1 dé. Cinika carina ki
ardi bi, cina ju mordemi biya. Heydi ci ré, 'ez Heydé Gogio, bé, to ki beri bax¢é xuyé ceneti
lewé huriyoné xo!', ciniki tey amay bi, na dawa si bi, ginay b1 piro ro ki.]

9 [Ciniké ki1 siye mérdi, a cimki saba ké piyé xo merda, hata merdem: awa lewé mérdé xo di
findero.]

10 ‘Bz Anm1 k& xo di négénan pé. Cigo ki ama, hini ki rusnenan. Cimki ki siye mérdi, say ki a
merda. Bimiro ki, bimano ki, ké mérdi di mana, ké mérdi di wesiya xo ramina’]

101 [‘Qowgé ki biyeni, Désim di kéneka azebi ki siye ver, riiyé xatiré ay ra a qdwga ica di
gediyén1’]

102 [“Dina xo ra nilya viye. Hata son niiya néné huré, sonde ki siyené télewe de kotené ra’.]
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“Kiirtliik usuliine gore gidelim kadin”

Mirza’nin sz ettigi usiil Kiirt toplumunda eski bir usiil idi. Erkek olsun, kadin olsun,
biri gidip baskasma sigindiginda, yardim istediginde, o kisinin talebi yerine
getirilmeliydi. Ama kadmin gidisi erkegin gidisinden daha etkiliydi. Kadint reddeden,
onun talebini kulak ardi eden ve yerine getirmeyen kisinin adi bahtsiza/haine ¢ikardu.
Insanlar onu adam yerine koymazdi. Mirza’nin tahminine gére tek basina da gitse

Osman olumsuz cevap vermezdi, elinden ne gelse yapardi ancak yine de Elifle birlikte

gitmek istedi” (Gula Cemé Pérre, 333).10

Giilen kadm yash biri de olsa bu esnada agzini kapatir, erkege sirtim
donmez. Moriber’de, oldukca fena bir tipleme olarak yer alan Ez karakteri, bu
Ozelliklerine ragmen koye gelen ve sabahlara kadar tambur g¢alan Ekber’e eslik
ederek deyis sOyleyen ve bir Pir olan Sey Usén’e cay dagittigi sirada, espri

yapan Sey Usén’e giilerken agzini kapar:

“Qurré, cayim koyu olmasaydi yine Otuz Sekiz ilan ederdim” dedi. Fena biri olan Ez
giilmeye calisti ama yine de eliyle agzim1 kapadi, bardagi Sey Usén’in Oniine birakti,
geri c¢ekildi. Yashh kadmlar iginde Ez olsun, digerleri olsun, giildiiklerinde elleriyle

agizlarmi1 kapar Oyle giilerlerdi. Cocuklart ka¢ kez, ‘annecigim, gildiigiinde elinle

agzini kapama!” demis olsalar da o yine de bu huyundan vazgegmiyordu”. (Moriber,

177).104

Ayni bolimde, cay dagittiktan sonra geri ¢ekilip gittigi aktarilan,
Turkce konusmayi bilen, askerlerle sohbet ederek onlarla birlikte sigara icen ve
kimseden soziinii sakinmayan Esi, “Arkasimi  donmek o kadar kotiidiir ki
kadinla erkek bile bir yatakta birbirlerinden haberleri olmadan birbirlerine

swrtlarini donmezler. Kadin kocasimin haberi olmadan arkasini ona donerse ote

103 ["Usulé kurdiye ra gore some ciniki”

Usul o ke Mirzayl qal kerdéne, komelé kurdan de usulé de verén bi. Camérd bo, ciniye bo;
tawo ke kesé si xo est béxté kesé€de bini 0 ci ra yardim wast, wastis€ € kesi ya ki a kese gani
blyaméne ca. Labelé slyayisé ciniye, € merdimi ra vésérl té€sir déne. Merdimo ke ciniye red
bikerdéne, wastisé aye biesténe peyé gosl G ca meardéne, nameyé & kesi biyéne bébext. Sari
merdim néhesabnéne o. Texminé Mirzayl wini bi ke eke tenya bislyéne ki Osmani cewab né
kerdéne, ¢i ke destebere ra ame kerdéne labelé anciya ki wast ke o bi Elife ra piya seré.’]

104 [“Qurré, caé m1 ki giran mebiyéni, m1 oncia hiris o hest élan kerdéni” vat. Eza Qurri ard ki
bihuyo, oncia dest na feké xo ser, bardagé ki virniya Sey Uséni di né ro, peyser onciyé.
Cinikoné kokimo ra Eza Qurri bo, i bini bé, jiiyé ki huyéni, dest nén1 fek& xo ser hini huyéni.
Domanoné xo ¢end réy, 'daé, siro ki hunay, dest meni feké xo ser!' vaténi ki, a oncia xuya xo
ca ver nédéni’ |
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diinyada kocasi onun swtina parampar¢a bir deri parcasi orter” (Moriber,

177),1% der.

Bir sanayi kenti olan Maden ilcesinde gecen hadiseleri iceren Teresiye
Cemge’de, bakir madeninin ¢ikarildigi  fabrikada ¢alisanlarin %5’ ile
%10’unun kadinlardan olustugu ifade edilir (Teresiye Cemcge, 112). Mekan
olarak Maden ilce merkezinin ve koylerinin secildigi romanda ilge ve Koy
kadinlarmin  yagamlari  karsilastirilarak  koy kadinlarmin  islerinin  bir  tlrli
bitmedigi belirtilir:

Dag kadinlari, yayla kadinlar1 bu siralar yaylalardalar; elleriyle nasil da calisiyorlar;

arada tarlada c¢apa yapiyorlar; aga¢ dallarin1 topluyorlar; ot destesi hazirliyorlar,

topluyorlar, bugday bigiyorlar, kengere gidiyorlar, odun pesinde geziyorlar, mantar
topluyorlar, hayvanlara gidiyorlar, sulamaya gidiyorlar, tarlayr suluyorlar...Yogurt,

ayran, tereyagl, c¢okelek, peynir yapiyorlar, ekmek pisiriyorlar. Dami aktartyorlar,

samanliga koymak igin ot kesiyorlar (Teresiye Cemge, 112).1%

Ayni romanda kizlarin okula pek gonderilmedikleri dile getirilerek bu
durum kinanir: Kizlarin yiizde otuzu ya da yiizde kirki okula gonderiliyordu,...
Kimse bu kizlart okula gonderin demiyordu. Kimse onlart ilerletmeyi ve

onlarin kendilerini ilerletmesini istemiyordu (Teresiye Cemce, 167).1%

Teresiye Cemce’de, Maden fabrikasinda c¢alisan isgilerin  bir kismi
vakitlerini  oyun kahvehanelerinde  gecirmektedirler. Heno da bir siire
kahvehaneye takilir. Anlatict bu tutumu, bir kadmn, “Allah  kimseyi
kahvehaneye diigiirmesin, onun sonu yok” (Teresiye Cemgce, 111)1% sozilyle
ifade ederek, Hewa’'nin ilgisiz kaldigin1 sezdirir. Heno’nun is arkadasi
Sewki’nin Hewa’y1 elde etmek i¢in kullandigi silahlardan biri ikilinin
cocuklarinin  olmayisidir.  Sewki, Hewa’ya, c¢ocuk sahibi olamamalarinin

kimden kaynaklandigini, Heno’nun mu yoksa kendisinin mi kisir oldugunu

105 [“Pey yagarnaim hento ki xiraba, cimki b1 mérdi’ya bila jii cili di peyé xo bé xebera jiibini
nécarnéni ya jibini. Ciniki ki xebera mérdi ¢ini biye, bé xebera iy peyé xo c¢arna ci, a siro
mérd1 zog’a ¢cermi oncené phesti ra a dina di’]

1% [Ceniye koyu, cenekune wareyu no maven ra ware ro; destu ro sene (tilu/vilu) ro guray
girun; maven hega cap kerdi; pelge daru day are; derce vasi viraste, inu o are da; inu xele ¢ina;
siye kenger, koli dima geyra; sungu dima fetelna; siye peye dawari; inu awi kerdi vi; nun berdi
hega het... Inu most, do, run, torak, penir, torak virast; nun pot. Mirdaqi are kerdi; mereki ro
vas birnay. ]

107 [Ceneki musbone ro, se ra hmesi bi ya ki gowres,... Kesi ne vatene ni ceneku birusne
musbone. Kesi ne waste inu raver kere, aver bere...]

108 THume kesi kawe mekero; peye dey ¢ino.]
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sorar. Sonra bunun kendilerinden kaynaklanmadigint  séyler.  Sewki, bu

durumu, Hewa ile yakinlagsmak i¢in kullanmaktadir.

2.2. Birey devlet iligkileri

Bireyin devlet erkiyle iliskilerinin konu edildigi bu boliimde her ne
kadar giiniimiiz yaklasimindan hareket edilerek bu toplumsal iliski birey-devlet
iligkisi olarak adlandirilmigsa da bunun kd&ylii-devlet iliskisi olarak da
adlandirilabilecegi  diisiiniilmektedir. Ciinkii birey kavramiyla ifade edilen,
bugiin anladigimiz anlamda kendi kararlarini alan goérece oOzgiir bir birey degil
koyluler icinde tekil bir koylidir. Onu ailesinden ve toplumdan ayri bir fert
olarak degerlendirmesi gereken devlet gorevlileri nezdinde de birey, kendine
0zgli hususiyetleri olan bir kisilikten ziyade bir agiretin veya koylin pargasi
olarak goriiliir. Ileride de deginilecegi gibi, bu nedenle devlet gérevlileri de
cogu zaman hakkinda suclama bulunulan kisileri bulamadiginda veya ele
geciremediginde bundan aileyi, koyliiyli veya muhtar1 sorumlu tutmaktadir. Bir

anlamda devlet bile birey’i birey olarak gérmemektedir.'%

Makro iktidar olarak tanimlanan devlet erkiyle bireyin iliskisi
romanlarda c¢ogunlukla ferdin askerle iligkileri yOnlyle ortaya ¢ikmaktadir.
Yani devlet, vatandasin egitiminden, refahindan ve mutlulugundan sorumlu
olan ve bu sorumluluklar1 yerine getiren bir aygittan ziyade siirekli olarak
asker eliyle kendi gucunu ikame eden bir otorite olarak belirmektedir. Burada
devletin silahli giiciinii temsilen Ornegin polisin degil de ¢ogunlukla askerin
konu edilmesinin romanlarda gegen hadiselerin cogunlukla kirsalda yasanmasi

kaynakli oldugu goriilmektedir.

Devleti temsilen askerin 6n planda oldugu romanlarin ikisi (Kilama
Peplgi ve Sileman) 20. Yizyil baslarimi konu edindikleri igin bu doénemde
asker  genellikle asiretler arasindaki c¢eligkilerden yararlanarak Zazalarin
bulundugu  (Dersim ve  Varto gibi) bolgelerde  devletin  otoritesini

saglamlastirmaya, bazen asiretleri, bazen de Alevi Zaza veya Safii Kurmanc

108 Ozger, 12 Eylil Romanlarinda Bellek, Ozne ve Iktidar Kavramlarmun Incelenmesi adli
doktora caligmasinda, Osmanli’da 6zne’nin, esas itibariyle iktidar karsisinda “kul” muamelesi
gormiis oldugunu hatirlatir  (Ozger, 2010:209). Bu ¢alismaya konu edilen romanlarda
toplumsal izdiisim, ayn1 tutumun ¢ogu zaman Cumhuriyet doneminde de siirdirtildiigiini
gOstermektedir.
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asiretleri Dbirbirlerine veya FErmenilere karsi kullanmaya ¢alisan bir otorite

olarak belirmektedir.

Her iki doneme dair deginilerin yer aldigi Her Ci Beno Sanike romani
disinda kalan diger yedi eser 1980°li yillardan giinlimiize kadar gegen olaylari
ele aldiklar1 i¢in asker ¢ogu zaman aranan birilerini ele gecirmek icin kdylere
geldiginde koyliiye hakaret eden, aranan kisi ele geciril(e)meyince yakinlari
gbzaltina alan, bazen kaba dayaktan geciren bazen de iskence yapan bir giig

olarak temsil edilir.

Romanlarda askerler, jandarma, nizami, cébikin veya cekceko gibi
sifatlarla anilir. Koyliiler, askerle asiret arasinda veya askerle Orgiitler arasinda
sikisip kalmis ¢aresiz halk olarak tanimlanir. Koyll, devleti ¢ok zaman kendi
devleti olarak gormez. Asker, darbe yasanmayan donemlerde bile darbe
yapilmis gibi davranmakla nitelendirilir. Koyliler bazen askere veya kimi
hiikiimet gorevlilerine riisvet vererek islerini gérmeye calisir. Koylii, hiikiimete
karst hiikiimet lazim, anlayisiyla devlete karsi gelinemeyecegini diisiinmekle

birlikte asiret ve drgiitlere kars1 da caresiz goriiniir.!1

Bireyin devlet gorevlileriyle konusmalart ¢ogu zaman aym dille
yapilmaz. Devleti temsil eden gorevliler Tiirk¢ce konusurlarken Zazaca konusan

bireyler cogu zaman Tiirkge bilen terciimanlar araciligryla konusurlar.!'!

Ozetlemek gerekirse, incelenen romanlarda bireyin makro iktidarla
iliskileri c¢ogunlukla bireyin devlet otoritesinin fiziki giicline maruz kalmasi
yonliyle yansimaktadir. Bu baglamda devlet, ¢cogu zaman askerle ve askerin
yaptiklariyla  6zdeslestirilir.  Moriber’de, Kore gazisi olan Saycan Kkarakteri,

devletin bilerek birgok Dersimliyi Kore’ye gondererek orada oldirilmelerini

sagladigin ifade eder:

Saycan’a sorsalardi koyliller biraz daha rahat ederdi. Ciinkii Saycan gazi idi, Kore’de

savaga katilmisti. Bircok kez ‘Dersim’den ozellikle birgok insami Kore’ye gonderdiler

10 Ta fbni Haldun Mukaddime’de, insanin her zaman kendini yenende bir iistiinliik
bulunduguna inandig1 i¢in ona boyun e@ilmesi gerektigine inandifindan sdz eder. ibni
Haldun’a gore bu inang ya kendini yenenin sayllmasindan ya da onda dstiin bir yetkinlik
bulunduguna dair yanlisa kapilmadan kaynaklidir (Mukaddime, 1977:344).

11 Bynunla ilgili hususlar/sorunlar c¢alismanm Ucglincii Béliimiinde yer alan “Zazaca ve Komsu
Diller” bagligi altinda irdelenmektedir.
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ki gidip orada oOlsunler, Dersimli bircok insan orada 6ldii, ben kurtuldum’ derdi
(Moriber, 186).1%2

Romanda jandarmadan, ‘mizami’ “nizami” olarak s6z edilir (Moriber,
35, 41, v.d). Her (i Beno Sanike’de de, ayni bigimde askerden nizami diye
bahsedilir (Her Ci Beno Sanike, 40, 45-48, 97-98). Asker herhangi bir nedenle
koye geldiginde, nizamilerin geldigi ifade edilir. Bu sozciigiin, askerin diizenli
olusundan veya yasayla c¢alisan anlaminda kullanimindan  kaynaklandigi
sOylenebilir. Es: karakteri ise jandarmayi ‘cébikin’ (cepli?) olarak adlandirir
(Moriber, 41, 90, v.d). Bunun, zaman zaman kdye gelen jandarmanin 1iyi
karsilanmasi, Heyder Aga tarafindan kendilerine 6zel balindan ikram
edilmesiyle mi ilgili olup olmadig belli degildir. Romanda, jandarma kd&ye

geldiginde insanlarin telasa kapildig: ifade edilir:

‘Heyd koOydeyse kagsin diye, cebikini (jandarmalar) geldi!” der, birbirlerine
seslenirlerdi. Weli Aga tiitlini makinesiyle birlikte saklamigti. Khili, Ekber’in
kitaplarin1 saklamisti, insanlar derlenip toplanmisti, dag tarafindan izliyorlardi. Eger
gelen jandarmaysa orada ne yapacaklarma kimse akil erdiremezdi. Nizamiler
geldiginde koOy Dbirbirine girerdi, erkekler saga sola kagisirdi, ne yapacaklarini,

korkudan nereye saklanacaklarini bilemezlerdi. Bahar olsaydi bazilar1 coktan kdyiin alt

tarafindaki dereye kagip gitmis olurlardi (Moriber, 168).113

Koylu, devleti kendi devleti gormedigi igin, koyde artik efsanevi
Ozellikler yiiklenen yilandan kurtulmak igin bile jandarmayir haberdar etmek
istememektedir. Ancak sonunda mecbur kalip askere haber verseler de uzun
aramalardan sonra bile yilanin izine rastlanmaz (Moriber, 72). Jandarmanin
kdye her giin geldigi, arama yaptigi, milleti garezle toplayip onlara hakaret
edip gittigi belirtilen romanda, az sayida jandarma geldiginde insanlarin ¢ok
korkmadigi yine bir olay i¢in veya Heyd icin geldiklerinin sanildigi belirtilir

(Moriber, 43). Jandarmanin, kiz kagirdigi igin aranan Heydé Gog’u ararken

112 [Saycani ra ki pers biyéni, dewi oncia ret kerdéni. Ciki Saycan qaji bi, o si bi, Korya di kuti
bi ceng. Zaf mobeto di ‘Désim ra xususi zaf milet rusnay bi Korya ki séré, qur bé, zaf mileté
Désimi ica di qurr bi, ez reyiyo ra.' vaténi.]

113 ["Heyd ki dew: dero, biremo, cébikini amay!' vatém, vén dém jiibini. Weli b1 Agay'a tiitn b
hawana xu’ya dardi b1 we. Khili kitabé Ekberi dardi b1 we, mileti hemuya xo day b1 aré, veré
koy ro sér kerdéni. Eki nizami bé, o ¢iko ica di hini kerdéni, kesi aqil néresnéni ci. Nizami ki
améni, dew1 kuténmi téwerti, cilamerdi nata-bota vasténi, nézanéni ki se bikeré, terso ra xo Kkoti
di1 wadaré. Eki usar biyéni, taint nika row xo nay bi deroné biné dewi ro, remay bi, si bi. No
ters verdl ra mandi bi. Nizami ki saba hemgéné Heyder Agay biaméni ki say ki ercail kuto
dewt, her kes onciyéni kéoné xo, solixé xo giroténi pé, hata ki dew1 ra veciyay.]
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Heyd’in ortalikta goziikmemesinden dolayr sugun sahsiligi ilkesini goézardi
ettigi, bu nedenle Heyd’in kardesini karakola gotiirdiigii ifade edilir (Moriber,
48). Jandarmanin hakaret ederek ifade almasina karsi haklarinin farkinda olan
ve ayni zamanda kOyiin muhtar1 olan Heyder Aga’nin jandarmaya karsi tutumu

soyle izah edilir:

Qomutan, bana bax, yalnis yapryorsun. Vatandasa boyle davranilmaz, senin qgadar ben
de qanun adamiyim. Ben koyiimde bu tip seylere on vermem, bir; ikincisi, buraya yeni

gelmigsin anlagsilan. Ue, seni mahkemeye veririm, biz insaniz, anladin mi? Qoyun

siiriisii degiliz!” (Moriber, 61).

Jandarmalardan  gozliklii olanin, kendisine saldiracagimi  disiindigi
icin vurup oldirdigi Zal adli kopegin akibeti, Heyder Aga’y1 ¢ok kizdirmustir.
Aga, yerinde kaskati kesilmis derin derin nefes almaktayken, gozlikli
jandarmanin kendisine baktigim1 tahmin ettigi i¢in basin1 kaldirmamaktadir.

Kopegi Zal’in iggiidiisel tutumu ise sdyle betimlenir:

Evin oOniinde ikisinin kavgasi vardi. Zal’in kani karin {istine sigramisti, kendisini
siriikliiyor ve duruyordu, sesi kesilmisti. Gozli gozlikli jandarmaya ilismisti, onu
seyrediyordu. Onu seyretmiyordu, onu delip gecerek olduruyordu. Sanki ben &6lmedim,

evimi korumaya devam ediyorum. Heniz o6lmedim, kdyu Kkurtlardan korumaya devam

ediyorum, bir fisekle 5lmem ki!” der gibiydi (Moriber, 184).114

Aynm1 romanda, Heyder Aga’nin kizkardesi olan Es: adli karakter,
askere tatun saran biri, Heyder Aga da koOye gelen konuk kim olursa olsun
mutlaka kendi baktigi arilarinin balindan onlara ikram eden biridir (Moriber,
45-46). Romanda, koylerde gezerek tambur calan ve cem baglayan Sey Usén
karakterinin korkudan FErzincan’a gittigi, bir kdye cem baglamaya giderken
askerlerce alikonuldugu, koylere gidip tambur calmamasi ve cem baglamamasi
icin parmaklarmin kesilerek tuzlandigi sOylenir (Moriber, 190). Bu nedenle

cemler, gizlice yapilmaktadir:

Hiiktimet, °‘siz Tiirksiiniiz’ diyordu, bu nedenle cem baglamayr yasaklamigti. Cem

baglandi mi1 gizlice baglanir, kapimin Oniine jandarma geldiginde haber versin diye bir

114 [Veré kiberi di hurdimeno ném were. Zali gonia xo phiskiyay bi vori ser ra, xo g1z kerdéni,
tené findet, vengé xo biriyay bi. Cimé xo hona gojligini di bi, iy ro sér kerdéni. Sér nékerdéni,
o loni kerdéni, lonikerden'a kisténi. Say ki ‘ez némerdo, ez hona ké xo qori koni. Ez némerdo,
ez hona dewi cinawuro ra pini, jii fiseg'a ez némiron1 ki!' vaténi.]
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adam konur, yoksa jandarma gelip cem baglandigimi goriirse millete wvurur, hakaret
eder (Moriber, 190).1%°

Koye gelip bir kisim koyliye hakaret ederek onlar1 darbeden askerler
gittikten sonra bazi kadmnlarm aralarinda yaptiklar1 konusmalarda mizahi

ogeler belirir:

“Allah jandarmadan razi olsun, geldi bizi bir araya topladi, birbirimizi gorebildik,

diyorlard: (Moriber, 191).116

Ekber karakteri de Pir’e, “Pirim, eve gidelim, yine deyisler soyleyelim
de insanlarin ici rahatlasin, bu yastan kurtulalim” (Moriber, 191),' der. Sey

Bali karakteri ise, bunlar bizi dldurseler de onlara bal veririz, der:

“Oglum, bunlarin bize yaptigi ne bir ne iki. Sunu bil ki ekmegimiz daima bize vurur.

Bunlar bize vursa da, bizi 6ldiirse de yine de onlara bal verecegiz. Bunlar gelip bizi
dovip gittiler yine de benim gézimde her biri birer ¢ocuk” dedi Sey Bali (Moriber,
190).118

Cumbhuriyetin ilk yillarinda Dersim’deki asiretlerin  kendi aralarindaki
ve devlet gorevlileriyle iliskilerinin irdelendigi Sileman’da, hep devletin
yaninda yer almig bir asiretin agast olan Hesen Aga karakterinin kardesi Suli
Aga askerin elinden kagmak istedigini sOyleyince, Hesen Aga, bunun delilik
oldugunu, komutanin ve pasanin kendilerini tanidigini, baglarina bir sey
gelmeyecegini  sdyler. Ancak Suli, Ben giipheliyim. Ceddimiz ~ Osmanl
devletinden bugiine kadar haywr gormedi. Asker asiretlerin topragina girdi mi

aga coban fark etmez” (Sileman, 385)!1° diyerek karsilik verir.

Yine Onceki Dbolimlerde, Seyit Riza’min talebine hangi cevabi
verecegini hesaplayan Hesen Aga kendi kendine diisliniirken sunlari soyler:

“Ikisi de birbiriyle baglantili. Devletin topragi arttikca asiretlerinki azaliyor,

115 [Hukmati, ‘sima Tirki' vaténi, na rii ra cem girédaim kerdi bi yasag. Cem ki gériya, dijdi
géné, veré kiberi di mordem dané piteni, nizami ki amay, xeberi bido, zobi nizami ki bizané,
cem esto, éné, dané mileti ro, hegereto pé kené.]

116 ["Heq nizamo ra raji bo, amay, ma daymi aré jii ca, ma xoré jiibini di" vaténi, jiibini ré
gerreyiyént.]

117 [“Piré mi, ma k1 sim ké, oncia déso vacim, zerré mileti tené ret bo, no sin wadariyo.”]

118 [“Lacé m, awa ki nino ma'wa kerda, ni jiiya, ni didiya. Nay bizam ki noné ma timo dano
ma ro. Ina ki ma ro dé, ma bikisé ki, ma oncia hemgén danimi ino. Nino ama, da ma ro, siy,
oncia ki ¢imé mi di ni péro domani” vat. Sey Bali.]

119 [‘BEz hen sik kon. Cedé ma dulgera Wosmanizu ra hata nika xér nédiyo. Esker ke kot harrdé
agiru aga soane ferq nékeno.]
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asiretlerin topragr arttikca devletin topragi azaliyor. Ama agsiretler ne kadar

cok birbirlerine girerse devlet onca dost sahibi oluyor” (Sileman, 251).1%

Asker, bahar mevsimi geldiginde Dersim’e gelen, asiretlerin otoritesini

zayiflatmak i¢in koyliilere eziyet eden bir gli¢ seklinde tavsif edilir:

Asker bir kez yolunu bulmustu, bahar geldi mi yola diiser gelirlerdi, sonbahara kadar

daglarda, koylerde gezerlerdi. Evleri yakarlardi, tarlalart harap ederlerdi, ormani

yakarlardi. Memleket, kar yagincaya kadar askerin ayaklari altinda kalirdi (Sileman,

334-335).12

Asiretler arasindaki ¢eligkilerden ve diismanliktan yararlanan askerin
bazen silah topladigi, sonra birkag kisiyi alip gotirdigi, diger asiretlere
ilismedigi ifade edilir:

Askerdi, gelir iki ii¢ asiretin silahlarini toplar, silahlarini ellerinden alir, az ¢ok birkag

kisiyi alir gotiiriir, diger asiretlere ilismezdi. Diger asiretler valinin yanina cikar soyle

derlerdi: “Boyle olmaz, sakinlesin, askerinizi asiretlerin topragina gondermeyin. Asker

simdiye kadar hangi asiretin topragma girdiyse g¢abuk c¢iksin. Cikmazlarsa igimiz rahat

olmaz, bizim adamlarimiz da silaha sariimak istiyorlar” (Sileman, 337).1%?

Askerin her zaman bir yolunu bulup Dersim topragma girdigi ifade
edilen romanda, bunu, asiretler arasindaki ¢atismalardan yararlanarak basardigi
dile getirilir:

Devletin askerleri hangi yonden isterse oradan Dersim topragmna girer. Bazilarma para

verir, bazilarina hediyeler verir; bazilar1 zaten birbirlerinin diismanidir onlara destek

verir, insanlar1 birbirine disiirlir, onlardan aldiklar1 haberleri devlete rapor olarak

gdnderirler. Seyit Riza’min karsisindaki bir agiret degil, devlettir! (Sileman, 340).123

120 [Né hurdémena jubini ra giredaé. Harrdé dewlete ke bi hira harrdé agiru beno teng, harrdé
agiru ke bi hira harrdé dewlete beno teng. Hama asiry ke cixas koti t¢ dewlete xo ré honde dost
péda kena.”]

121 TEskeri reé rae doz kerd vi, wusar ke ame koténé ra rae amené, hata payiji kou ra, dewu ra
feteliyené. Cey vésnené, hégay kerdené xirave, birr vésnené. Welat biné linguné eskeri de
mendené hata ke vorre vorré.]

122 [Esker vi, amené, cheki néné ro dire asiru ser, yinu ra cheki guretené, endi jede semik, tepis
kerdené; dire mordemé yinu péguretené berdené, qarsé asiruné binu nébiyené. Asiré bini ki
siyené¢ lewé vali vatené: "Niiya nébeno, béré huré, eskeré xo harrdé¢ asiru mefiyé. E ke koté
harrdé kamji agire rew c1 ra vejiyé. Névejiné zerré ma ret niyo, mordemé ma ki kené ke dest
berzé rezé cheke.”]

123 [Eskeré hukmati ke kamji het de sero ret kuno harrdé Dersimi. Tayine peru dané ci, tayine
ré halete vezené; taé xora dismené jubini yé bené phostiya yinu, mordemu verdané pé, yinu ra
ke sene xeveru cené kené rapor hukmati ré rusnené. Dusté Sey Riza'y de asire niya, hukmat o
sarre unceno; hukmat o!]
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Yine romanda, koylunin gigsiz oldugu, devlete karsi ¢ikanin sonunun
O6lim oldugu, bu nedenle yore insaninin, devlete devlet lazim, dedigi ifade
edilir:

“Koyliilerin giicii de bu kadardir! Ne kadar karsi c¢iksalar da sonlar1 olimdiir. Bu

kadar kavgadan sonra bu memleketin insanlart séyle demistir: “Hiikiimete hiikiimet

lazim” (S1leman, 375).1%4

Askerin asirlardir benzer bicimde memlekete gelip gittigi, ardindan
memleketin yine eskisi gibi kalmaya devam ettigi belirtilir: “Ka¢ asirdir asker
gelip gecerdi, sonra memleket her nasiusa oyle kalmaya devam ederdi”
(Sileman, 337).1%® Bundan dolay1 koylii de askerin gelecegini bildigi igin evini

yuklenip yaylaya cikar:

Cocuklugundan beri bahar geldiginde koyli askerin tiifegini alip kapisina

dayanacagmi bilirdi. Evlerini yiiklenir yaylalara, daglarm yiikseltilerine giderlerdi.

Magaralarda saklanirlardi (Sileman, 335).1%

Ilerleyen donemlerde devlet bu kez daha sert bir tutumla Dersim’e
girer. Yalnizca devletle catigmali olan asiretleri degil, devletin yaninda yer alan
agiretleri de tedip eder. Hesen Aga’min reisi oldugu asireti de tiim fertleriyle
toplayarak ilce merkezine gotirir. Onlara, Bati taraflarinda bir yerlere siirgiin
edilecekleri sdylense de, kagmalarma goz yumulan iki gocuk hari¢ asiretin tiim
fertleri olduralir (Sileman, 556). Cuxure koyiine gelen askerlerin komutani,
agiret reisine “Unutma. Ben bu kOyde oldukca sopa benim elimde olacak! Sen
bugiin marabasin” (Sileman, 391) der.’?’ Komutan, koye gelis nedenini soyle

gerekcelendirir:

Ben bu dag basina iyilik olsun diye gelmedim! Devlet bize bir gorev verdi, biz devlet

isi i¢in buralarda geziyoruz. Buraya, eskiyalara devletin giiciinii gostermek icin geldik.

Millet devletin giiciinii gorsiin, dgrensin, bilsin diye geldik (Sileman, 389).128

124 ['Yé dewuzu ki geweta xo endi honde ra! Cixas ke verva c1 vejiyé unca ki peyniye merdena.
Honde pérodayis ra na geso peen veto saré na welati: “Hukmati ré hukmat lozim o!”]

125 [Cond sey serra esker amené verdené ra siyené, dima welat ke ¢itur yo hen mendené]

126 [Domoneniya ey ra nat wusar ke ame dewuzu zonené ke esker tifongé xo ceno yeno veré
ceveri. Cé xo bar kerdené siyené waru, siyené gilé kou. Xo zerré esketu de déné we.]

127 [Hesen Aga’ya, artik afalik doneminin bittigini, onun artikk maraba oldugunu sdyler: “Xo
vir ra meke. Honde ke ez na dewe de vii ne, ¢iiye mi dest de ra! Ti ewru moreva a.”]

128 [“Bz seweta rindiye néamune Gilé na kou! Dewlete kar do ma, ma seweta karé dewlete
fetelime. Ameyme ke qeweta dewlete era eskiyau misnime. Milet qeweta dewlete bivino,
bimiso, bizono.]
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Aynm1  komutan, oraya, koyliiyli agalarin ve seyitlerin zulmiinden

kurtarmak i¢in geldiklerini soyler:

Biz bu memleketi agalarin, seyitlerin zulmiinden kurtarmak i¢in geldik. Agalar,
seyitler damarlarinizdaki kani c¢ekiyorlar. Koyliiler calisiyor, onlar yiyor. Bana deyin
bakalim, agalariniz ne is yapiyor? Tarlalar onlarin, kiigiik ve biiylikbag hayvanlar

onlarin. Orman onlarin, meralar onlarin! Bana deyin bakalim, bunlar bunca mali

miilkii nereden ellerine gegirdiler? Kag giin alistilar? (Sileman, 428).12°

Agsiret mensuplari, ilge merkezinin digina gétiiriilerek topluca kursuna dizilirler:

Alu agiretinin topraklarindan yiikseklerdeki daglara ceset kokular1 yayiliyordu. Arezu,
Khuresu, Heyderu, Lolu ve Wusivu agiretlerinin topraklarina ulagiyor; oradan Dersim
topragina, Zazalarin topragina, Tirklerin topragmna, Kiirtlerin topragma yetisiyordu.
Ama korkudan koku bile alamiyorlardi. Bir taraftan da insanlarin bu kokuya burunlar

algmisti. 1ki yildir daglardan, magaralardan, orman iglerinden kan kokusu, ceset
kokusu gelmekteydi. Kimse oralara giremiyordu, izin vermiyorlardi (Sileman, 556-

557).130

1980°li yillarin sonlarinda, Bingdl’iin Kig1 ilgesine bagli Pezgéreke adli
kdyiinde yasayan ve koyleri devlet zoruyla bosaltildigi igin Istanbul’a gog
etmek zorunda kalan bir ailenin dramini konulastiran Gula Cemé Pérre’de,
Kenan Evren doneminde bircok aydmin ve Ogretmenin iskenceden gecirildigi
aktarihir (Gula Cemé Pérre, 21). Romanda, 12 Eylil’den sonra, muhtarin
kendisini aradig1 her askere, riitbesi ne olursa olsun komutanim diyerek hitap
etmesinin zorunlu kilindig1 belirtilir (Gula Cemé Pérre, 37). Koy cevresinde
cikan catisma sonrast helikopterlerin bombalamasit sonucu ¢ikan yangindan
dolayr jandarmayir arayan kOy muhtarina, yarin karakola gel, orglit ormani
yakmis diye imza at, dendigi belirtilir (Gula Cemé Pérre, 41-42). Yaptig1 isin

zorlugundan mustarip olan muhtar Ferhat, sdyle serzeniste bulunur:

Ben, helikopterler ates agti, orman yaniyor’ diyorum, o da o&teden, ‘Asker bdyle sey

yapmaz, bu terdristlerin isi’ diyor. Bununla da kalmiyor, ‘Yarm ya da Obiir giin olsun,

129 [Ma ameyme ke na welat ra zulmé agau, zulmé seyyidu pak kerime. Agay, seyidy gonya

stma thomoruné sima ra uncené. Dewuj gureené, yé wené. Hala vazé ¢1 kar kené agaé sima?
Hegay yé yinun é, mal gay yé yinun é. Birr yé yinun o, mergy yé yinun é! Mi ra vazé hala,
ninu honde mal milk ¢itury gureto xo dest? Cond roj guree?"]

1% [Boa cendegu harrdé asira Alu ra vér de ra siye kouné corenu. Reste harrdé Arezu, harrdé
Khuresu, harrdé Heyderu, harrdé Lolu, harrdé Wusivu; wuza ra verde ra harrdé Dersimi,
harrdé Zazau, harrdé Turku, harrdé Qurru gurete xo dest. Hama tersu ver kes boe négurete.
Heto ju ra ki pirrnika quli endi misayiye viye. Di serri yo kou ra, deru ra, esketu ra, werté buri
ra boa gony, boa cendegu amené. Kes besenékerdené vireniye kuyo, néverdo.]
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yollar acildiginda karakola gel, teroristler ormani yakti” diyerek kagit imzala’ diyorlar.

Su halime bakin. Su beter halime! Nasil bunca yalan sdyleyeyim, nasil boyle bir sey
soyleyeyim! Boylesi hainlik olur mu! Insan nasil boyle vicdansiz olur! (Gula Cemé
Pérre, 42).13!

Romanda asker, “cekceko” olarak adlandirilir. Asker koyluye on gin
stre verir. Ya silah alip korucu olacaklardir ya da kdyii terk edeceklerdir. Kdye

giren tanklar vasfedilirken, mitolojik gonderimlerde bulunulur:

Aradan cok zaman gecmedi, iki tank ve birka¢ otomobil toz duman iginde Oteden
gelmeye basladi. Tanklar Oylesine bogiiriiyordu, Oylesine heybetle geliyordu ki insan

onlar1 yedi bash dev sanityordu, koye yaklasmislard: (Gula Cemé Pérre, 57).132

Koye gelen askerlerin basinda bulunan tegmenin konugmasmi koyliiler
sessizce dinlerler ve tepkisizdirler. Ama yash karakterlerden biri olan Baké
Siloyi, karakteri, korktuklar1 1i¢in korucu olmak istemediklerini sdyleyince,
komutan, neden korkuyorsunuz, diye sorar. Bak, dagdakilerden, deyince

komutan, onlara terdrist demeye diliniz varmiyor mu, diye ¢ikisir:

“Neden korkuyorsunuz?”

“Neden olsun, dagdakilerden korkuyoruz. Silah alirsak gelir iki roket sallarlar, bizi

6ldiiriir giderler. Bu halde kim nasil silah alabilir ki?

“Kelho, “terérist” demeye dilin varmiyor mu ki ‘dagdakiler’ diyorsun, dedi, kizginlikla

(Gula Cemé Pérre, 58).13

Istanbul’a gd¢ eder aile. Baskarakter Gulcane, bir fuhus ¢etesinin
tuzagina diiser. Kizlarmi kurtarmak isteyen aile bazi tanidiklarin kapisini calar.

Bu tiir g¢etelerin asker veya polisle irtibati oldugu dile getirilen romanda,

181 [Ez vana 'Helikopteran geme fiste ra ci, birr véseno’, o dot ra vano ‘Lesker ¢iyo inasar
nékeno, karé teroristan o'. Bi naye ki némaneno, vano. “Meste ya ki biro, rayir ke bi ra bé
gereqol, kaxite imza bike ke, vaje 'teroristan birr vésna.! Hala béré min 0 na xezebe. Hala béré
min O na bétere! Ez ¢itur hende zurl bikérl 0 ¢iyéde Tnasarénén vaji! Ma bébex tiyéda winasiye
bena! Merdim se hende beno bévijdan!”]

182 [Ziyade dem derbaz nébi, di tang O tayé tomofili mabéné toz (0 dimani de wet ra vejiyayi.
Tangi winl borréne 0 gorréne, wini bi heybet améne; merdimi vaténe ke qey dévé hewtsere yé,
ver kerdo ra ci bené nézdi.]

133 ["Cinayi ra tersene?”

“Cinayi ra bo, na yé ke koyan ra yé, inan ra. Ma ke c¢eke bigérime, éné di roketan nané
keyeyan ra, ma qir kené soné. No hal de kam ¢itur ¢ceke bigérone?"

"Kelxo, feké to négéno ke "terorist vajé ‘nayé ke koyan ra yé,” vana,”vat bi hérs.]
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Gulcane’nin ¢alistign isyerindeki yoneticilerden Ajda, bu tiir ceteleri soyle

agiklar:

“Istanbul nedir, bilir misin kizzim? Istanbul bir degil iki sehirdir. Sehirlerden biri
gordiigiimiiz, gezdigimiz, yedigimiz ve igtigimiz sehirdir. ikincisi ise geride olan, sakli
sehirdir. Biz bu sehirdeyiz ama onu gérmeyiz. Bu Istanbul bir bok g¢ukurudur. Bu
cukurda her tirlii kotilik, her tiirlii kirlilik vardir. Bu cukurda polis var, asker war,
sivil var. Insanlarin gozleri oniinde olan cok sey var ama kimse bunlarin iistiine

gitmeye cesaret etmez. Bir yoOniiyle menfaatleri icabi, bir yonlyle de korku buna izin
vermez (Gula Cemé Pérre, 322).134

Istanbul’da yasanan faili mechul cinayetlere de deginilen romanda,
Xeycane karakteri, Tansu Ciller doneminde generaller ne emrediyorsa bunun
yerine getirildigini ifade eder: ““Generaller ne diyorsa dyle yapryor. Bunlarin

emirkulu” (Gula Cemé Pérre, 188).1%

1970’li yillarin ortalarinda Adiyaman’in Gerger ilgesine baglhi Gozirék
koyiinde yasayan Siyar ve ailesinin  maddi gerekcelerle istanbul’a géc
ediglerini konulastiran Barkerdena Zerri adli ¢alismada 12 Eylil darbesi
olunca kan davasindan dolayr daha Once aranan baba Cemil askerlerce
tutuklanir. Cemil, askerin bindirdigi otobiiste ¢ikan bir curcuna vesilesiyle
kacar ve kacak olarak yasamaya baslar. Darbenin {izerinden iki hafta gecmistir.
Asker, sehirlerden sonra koyleri de aramaktadir. Koyliilere, silahlarmi devlete
teslim etmeleri bildirilir. Koylii de eski tiifekleri teslim eder. Bazilar1 davarmi
satip eski bir tiufek satin alarak askere teslim eder. Istanbul’dan gizlice
memleketine gelmis olan baba Cemil, diger dort arkadasiyla birlikte koy
civarinda  bir magarada  saklanmaktadir.  Silahlar1  ve  diirbiinleri  vardir

(Barkerdena Zerri, 124-126). ilerleyen siiregte Cemil tutuklanir ve hapse girer.

Romanda, 12 Eyliil sonrast ¢o6ziilmelere de deginilir. Korku ikliminin
gecerli olmaya bagladigi bu siiregte ne solculugun ne de solcularin kaldig

belirtilir:

134 [“Istanbul ¢ik o ti zanena kéna mi? Istanbul yew né, di saristan &. Saristané yewini ma

vineme, tede fetelime, weme-simeme. Saristané diyine ki pey der o, nimite yo. Ma né saristani
der Tme labelé névineme. No Istanbul caléda g7 ya. Na cale de her xirabiye, her qefciliye esta.
Na cale de polis esto, lesker esto, sivil esto. Zaf ¢i est€ ke veré ¢imané her kesi der € labelé kes
cesaret nékeno, ser nésono. Heté ra menfaat, heté ra ters néverdano."]

135 [Generalan ke se vat, winf kena. Emirbera nan a."]

81



Darbenin {izerinden iki yil gegmisti. Cemil, darbeden alt1 ay sonra Istanbul’a geri
donmiistii ve baska bir yerde bekcilik isi bulmustu, yine aksama dogru gidiyor, 6glen
vakti doniiyordu. Solculuktan elini etegini c¢ekmisti. Ne gidiyor, ne geliyordu. O

gecekondulardaki seving, Onceki gibi birbirine sirt verme, birbiri icin d6lme bitmisti.

Korku hiikiim siriiyordu. Korkaklik moda olmustu (Barkerdena Zerri, 128).13¢

Hicbir seyin eskisi gibi kalmadigi vurgulanan calismada, korku, zullm,

ithbar ve hainligin hiikiim siirdiigii ifade edilir:

Hicbir sey eskisi gibi degildi; ne arkadashk, ne dostluk, ne sevgi... Insanlar
birbirlerinden korkuyorlardi; sikayet ve ihbar moda olmustu... Korku, zulim, sikayet,
ihanet degil; hayaller, sabahlar, Umitler Olmiisti. Eski giinler, eski kadrini bilmeler,

eski hal hatir sormalar... Birbiri i¢in Olme, birbirini sorma, birbiri Ustline titreme

kalmamusti, bitmisti, yok olmustu... (Barkerdena Zerr, 133).137

Osmanli devletinin son donemlerinde Serafettin daglari ve Bing6l
daglar1  ¢evresinde yasayan Alevi Zaza, Safii Kiirt ve Ermenilerin
minasabetlerini baskarakter Zeynel etrafinda inceleyen Kilama Peplgi’de, o0
donem bolgede kurulmus olan Hamidiye alaylari, Ermeni tehciri, Rus isgali ve
asiretler aras1 iligskiler konu edilir. Istanbul’da asiret mektebinde okuyan
baskarakter ~ Zeynel, babasit  [brayimé Tali’nin  Sldiiriildiiginii  6grenince
memlekete donerek babasinin intikamini almak ister. Babasi, okuldan arkadasi
olan Hemed’in asireti Cibranlilar tarafindan o&ldiiriilmiistiir. Ikisi de durumdan
haberdar olsalar da, Hemed, Zeynel’e yardimci olur. Asiretler arasinda ortaya
¢ikan diismanhiga ragmen neden kendisine destek verdigini soran Zeynel’e

Hemed, blyuklerimiz bizi kandiriyorlar, diyerek cevap verir:

“Biyiiklerimiz bize, Kiirdistan’t Ermenistan yapacaklar, dediler. Bizi bu yiizden
buraya [asiret mektebine] gonderdiler. Ama ben burada bizi birbirimize kirdirmak igin

bdyle yaptiklarini 6grendim...

1% [Derbi ser ra, hima di serrl ravérdi bi. Cemil, bahdé derbi ses mengi tepeya ageyra bi
Sembol ew xo ré cana di karé pawitoxey di bi, fina sané ser siyé, nezdi heli ameyé. Desté xo
karde dimdarey ra ant bi. Ne siye, ne ameyé: xora niyanté zi ne dimdarey mend bi, ne zi
dimdari. A sé€nayeya sewronayayn, a pasti pé dayeyona veri, a pésero merdeni qediyé bi. Tersi
hukum ramite. Tersokey bi bi mode.]

187 [Ciyé zey veri’a nebi; ne embazini, ne dostini, ne hes kerdeni.. Merdimi pé ra tersayé; gerre
u misore’ya bl bi mode... Ters, zilim, gerre, bébextey ¢iyé nebi; xeyali, sewray omid merd bi.
Rocé verl, qedré veri, persé veri... Pé sero merdis, pé pers kerdis, pé sero lerzayis ¢iné bi;
gediya bi; bi bi vini...]
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Sana, intikamini alma demiyorum. Ama dlismanin1 iyi tanmmalisin. Diismanin

osmanhdir (Kilama Pep(gf, 72).1%®

O yillarda kurulan Hamidiye Alaylarma girmek icin Alevi Zaza
Hormek asiretinden bazilarmin da tesebbiiste bulunduklart ama Alevilere

yonelik devlet politikas1 degismedigi icin bunun neticelenmedigi ifade edilir:

O zaman Hormekliler de alay hakki almak istediler. Bunun igin oldukga gayret ettiler.
Ibrayim Tali, Sekamil ve Selim Aga devletin yaminda yer almak istediler. Ardindan

devletin Alevi politikas1 eskisi gibi siirdiiriilmeye devam etti. Iste o zaman bircok

kimse diger asiretlerin icinde bu alaya girdiler (Kilama Pep0gT, 94).1%

Romanda, baskahraman Zeynel disinda ikinci bir Zeyn Karakteri
bulunur. Zeyn, aralarinda kirvelik iliskisi olan Ermeni bir aileden Serko’ya, II.

Abdulhamit’in Kiirtleri sahiplendigini ifade eder:

Bu Kirtlerden kendinizi koruyun. Abdulhamit, Kdirtler benimdir, diyor. Boylelikle

Ruslar1 korkutuyor. Ruslar da sizinle Osmanlilart korkutuyor. Bundan baska bir sey

bilmiyorum (Kilama Pep(gf, 253).14°

II. Abdulhamit’in Kiirt Milan asiretini ¢ok sevdigi, padisahin Ibrayimé
Mil’i oglu gibi gordiigii icin alaym basinda gorevlendirdigi aktarilir (Kilama
Peplgl, 302). Ibrayimé Mil’den sikayet¢i olan bir asiretin II. Abdulhamit’e
cikiglart soyle ifade edilir:

Butki asireti armaganlari yiiklenerek Ibrayimé Milij’1 sikdyet icin baskente giderler.
Abdulhamit onlar1 saraya kabul eder. Goriisiirler. Bey daha s6z almadan Abdulhamit,

“Oglum Ibrahim nasil”, diye sorar. Abdulhamit &yle deyince bey artik Ibrayim’i
sikdyet etmeye ciiret edemez. ‘Cok iyi, Allah eksikligini vermesin’, der. (Kilama

Pepligt, 302).14

1% [Pilané ma, ma ra va Kurdistan kené Hermenistan. Ma coka rusnayme ita. Feqet ez ita muso
ke pé ma xapnené ke ma péverdé... Ez, to ra nivano qesasé xo mecé. Feqet gere ti dismené xo
rind nas bikeré. Dismené to Osmani ya.]

139 [A taw Xormegika ki wast ke heqé alaye bicéré. Tey xélé xebetiyay. Ibrayimé Tali 0
Sekamili, Selim Axayi cad kerd ke Ié dewlete de ca bideré xo. Feqet péydima dewlete siyaseté
x0 yo elewiya z€ verl dewam kerd. A taw zaf piyayl werté a asirané bina de kewti alaye.]

140 [Na Kurmanciye ra hevzé xo bikeré. Ebdulhemid vano, né Kurdé min & P& Urizi tersneno.
Uriz ki ebe sima Osmaniye tersneno. Ez naye ra zobin ¢ly€ nizano.]

141 [Butkija cewres lokeyi xeleta ra keno bar ke soro pay text de geré Ibrayimé Miliji bikero.
Ebdulhemid & qebulé saraye keno. Jabini vinené. Begi hena feké xo nikerdo ya, Ebdulhemid
perseno, vano. “Lajé mi ibrayim senén o. Eke o heni vano, Beg indi nidawreno geré ibrayimi
bikero, vano: X&lé rindo, Heq kemasiye medero.]
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1980°li yillarda Bingol’tin Karer bolgesinde bulunan Pircan kdyinde
baslayan bir ask Oykiisiinii konu alan Kilama Silane adli c¢alismada dort yildir
[zmir’de kalan ve 1980 yilinda Izmir’den Bingdl’e donen Silane, evlerde,
yollarda, radyolarda ve koylerde en Onemli giindemin asker olduguna tanik
olur. Askerin Karer koylerindeki operasyonlarindan bahsedilirken, hentiz darbe

olmamis olsa da askerin hiitkiimet gibi davrandig: ifade edilir:

Koylilerin  ylireginde sessiz  bir korku oldugu yiizlerinden okunuyordu. Askeri
konvoylar bazen Karer koylerine giriyordu. Askerler koylin etrafin1 ¢eviriyor, evlere
giriyor, yataklari, elbiseleri dagitiyor, kdylillere hakaret ediyor, bazen de birilerini alip
gidiyordu. Hesen Amcanin Cewlig’te soyledigi gibiydi: “Bir atesin icine diistik”.
Birkag gen¢ dagda kacak olmus, asker her giin bunu bahane edip kdylere ve koylulere

saldirryor” (K1lama Silane, 63).14?

Bir bagka bolimde de askeri konvoylarin kar yagana kadar koylerde
oldugu, kimsenin korkudan asker hakkinda konusamadigi ifade edilir (Kilama
Silane, 68). Dahasi Karer koylerinin bu olaylari, bu zulmii ve bdylesi hakareti
Rus Harbinde bile yasamadigi dillendirilir: “Dewané Karéri na biyene, no
ztlm, no heqaret niya, herbé Urizi de handay nédi bi” (Kilama Silane, 70).
[zmir doniisii yaklasik bir yil koyde kalip sonra ailesini de yanina aldiracak
olan Silane, koyde rastladigt Doxan adli ¢ocugun yetiskin biri sanilarak
askerlerce darbedildigini Ogrenir. Doxan, siirekli olarak, onca asker, beni o

kadar ¢cok dovduler ki, seklinde ciimleler kurar (Kilama Silane, 74-75).

Dersim’e bagli Mazér koyiinde yasayan Piltane adli gen¢ kizin daga
cikarak oOrgiite katilmasini, orgiit i¢inde kadin-erkek iligkisine yaklasim, orgiit
ici infazlar gibi konulart ve i¢inde bulundugu grubun sorumlusu Murat ile
yasadigi aski konu edinen Piltane adli romanda, kdylerine gelen askerin
koyliye koti muamelede bulunmasi gen¢ kizin daga c¢ikmasma gerekge olur.

Piltane’nin askerin tutumuna yonelik tanikligi s6yle agiklanir:

142 [Xoritiya zeré dewijan de xofé de bé veng, rew ruyané inan de améne wendene. Qonvoyé
eskeran, gege esténe seré dewané Karéri. Eskeran dormé dewe giroténe, kewténe kéyan, cilan,
teftal vila kerdéne, dewijan ra heqaret kerdéne, gege tayine girot u berdéne. Se ke xalé Heseni
Cewlig de vat bi,” Adiro ma tedeyi me.” Cend xorti né koyan de biyé firar, esker her tim inan
mane keno, erigé dewan u dewijan keno... |
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Piltane bunu duyunca pencerenin Oniine gittiginde askerin cemselerden pesisira inerek

koye girdiklerini gordi. Evlerden insanlar1 sabah kiyafetleriyle c¢ikariyorlar, postallarla

vuruyorlar, ittirerek kdy meydaninda topluyorlard: (Piltane, 37).143

Koyliiye kiifrederek meydanda toplayan askerler onlar1 teroristlere

yardim etmekle suglayarak hakaret etmeye baslarlar:

Ulan kopek oglu kopekler, bunlara ekmek veriyorsunuz, bunlara yataklik ediyorsunuz,

bunlar da bizim basimiza bela oluyorlar. Siz ekmek vermeseniz kopekler gibi acliktan

Sliirler. Hepinizin hakki 6liim, bir giin sizin kokiiniizi getirecegiz (Piltane, 37).144

Mem Amca adli karakter de, “Komutan, onlar silahla geliyorlar, sen
olsan onlara ekmek vermez misin?> (Piltane, 38)*° seklinde karsilik verir.
Askerin  koyliiye kiifredip hakaret ettikten sonra koyden ayrilmasindan sonra
koyluler utanctan birbirlerinin  yizlerine bakamazlar: “Koyluler uzun sire
birbirlerinin  yiizlerine  bakamadilar. Herkes evine ¢ekilmisti,  birbirlerinin
yizlerine bakacak halleri yoktu” (Piltane, 38).14¢ Birka¢ giin sonra askerler, iki
cesedi koye getirerek koye birakirlar. Biri kadmn, digeri erkek olan cesedi
koyliiye gostererek, ‘Kulaklarimizi iyi agin, bir daha bunlart beslerseniz sizi de
boyle getirir, cesetlerinizi kopeklere veririz, haberiniz olsun’ (Piltane, 38)7

derler. Taninmaz halde olan cesetler koyliilerce defnedilir.

Piltane’nin  babast Qemer, Almanya’da ¢alisan ve yaz aylarinda
memlekete gelen biridir. Memlekete gelirken birileri yanina gelerek ona bir
radyo ve bir diirbiin verir ve bunlart arkadaslar senden alacak, derler. Baba
Qemer goOnllsiz de olsa bunlar1 teslim alir. Bu radyo ve dirbiiniin asker
kontroliinde bulunmasi sonucu babasi da cezaevine girmistir. Ustiine bu iki
cesedi goren, askerin annesini iterek yere atmasini da unutmayan Piltane bir

glin mekaplarini giyer ve orgiite katilir (Piltane, 42).

143 [Piltane bi aye ra sly veré pencereyl ke esker cemseyan ra tédima yeno war, axmeyé dewe
beno. Keyeyan ra miletl heni bi kincané cile vezené, pé postalané xo pey ra dané piro, tan
dané, bi né toreyi bené cuwené miyané dewe de dané aré.]

144 [Ero lajané kelp-kutikan, sima nan dané inan, inan kené weyi, & ki sereyé ma ré bené bela.
Sima ke nan ci medé, & sey kuti kan geste ra mirené. Heqa sima pérune merden a, ma rojé anci
koké sima anime.]

145 [*Qumandan, €& bi gekan yené, eger t1 bé, ti nan nédani ci?]

146 [Xeyle wext dewiji néeskayi ke béré térl. Her kes anclya biné bané xo, riyé kesi ¢in bi ke
yewbinan de niyadé.]

147 [Gogané xo rind akeré, sima ke reyna ninan weyi keré peyniya sima péroyine niya anime,
cendegané sima danime kutikan, wa xebera sima bibo.]
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1980’11 yillarda Maden ilge merkezinde calisan maden isgilerinin ve
kirsalda yasayan koylilerin yasammin konulastirildigt Teresiye Cemge adh

romanda ydre insaninin jandarmay1 pek sevmedigi ifade edilir:

Cevre insami jandarmayi pek sevmezdi. Jandarma gocerleri arardi; onlar giinbegiin
koyliilere sorarlardi; evlere gelir, insanlar1 alip karakola gotiriir, bunlart igeri koyar,
dover, siingiiler, koyliiniin canmmi yakar, iniltilerle iglerini dislarina getirirlerdi. Bu
nedenle istenmezlerdi; bunlar, bu halki siingiiler, iglerini diglarina getirir, bugdaylarimni

alir, geceleyin evlerine girer, cetecilik yapar, onlari boyunduruk altina alir, insanlarin

icinde boyunlarma boyunduruk takip yiiklerini agirlastinrlardi  (Teresiye Cemcge,
52) 148

Romandaki en 6nemli karakterlerden bri olan Qazo, koy yerinde kursun
atan bir gencin jandarmayir hedeflemis gibi algilanmasi nedeniyle jandarma
tarafindan gozaltina alinir. Kitap tutkunu biri olan Qazo, kimin ates ettigini
gormedigini sOylese de jandarmanin kendisini feci bigimde dévmesi sonucu
agzindan burnundan kanlar gelir ve yara bere iginde kalir (Teresiye Cemce,
66). Jandarma Qazo’ya, muhbirlik yapmasi teklifinde bulunur. Qazo bu teklifi
kabul etmez. Dayaktan bayilir. Kendisini karakolda goérmeye gelen dedesine,
‘Bunlar neden gidip onu yakalamiyorlar, neden onun pesinden gitmiyorlar;
bunlar beni koyiin genglerine karsi milis gibi kullanmak istiyorlar” (Teresiye
Cemge, 71)° der.

Kendi aralarinda konusan jandarmalar, Qazo’nun solcu oldugunu
diisinmektedirler. Ama Qazo ne solcu olarak bilinen ne de sagci olarak bilinen
kimseden sO0z eder (Teresiye Cemce, 71). Jandarma, bize milislik yapmayacak
da kime yapacak, seklinde konusur (Teresiye Cemce, 72). Sonunda kendisini
karakolda gormeye gelen dedesinin 1srariyla kdyden birka¢ kisinin admi verir.

Jandarmanin Qazo0’ya yonelik siddeti soyle agiklanir:

Onu gotiirdiiler, ellerine kelepce vurdular, onu karakolun hiicresine attilar, tekmelerle,

yumruklarla ona  vurdular, silahin dipgigiyle vurdular; siriiklediler, agzindan,

148 [Merdeme dorme zafti zaf hes ne kerdi. I koceru geyray koy ro; i roc be roc dewecu ra

persay; i omene c¢eyu ser; inu merdemu berdi c¢eye zafti (peybone): inu kerdi zere da piro;
senge inu re kerdi; zere dewucu vesna; lome dulgeru ro jiva feke zerre merdemuni ra ardi.
Coka ra zafte ne waziya bi; inu no sari re senge kerdi; zerre inu veti; xele c1 girot; sew kote
ceyu miyun, qol kerdi, ser este dewucu re nireya/bindestiye ser arde; miyune merdemuni ro
nire nay vile inu ro ke bare inu girun ve.]

149 1] cira ne sene ey ne tepisene; i ne sene dima ey; i wazene mi ze muliseni gurine verva
xortune (lacekune) dewi."]
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burnundan, dudaklarindan kanlar geldi, basi sisti. Ellerine diismistir. O konustukgea,
diger cocuklarin adlarmi sdyleyinceye kadar ona vuruyorlardi, sesi kesilinceye kadar

onu dovdiler. Nefesini kestiler, ondan imitlerini kestiler. Sessizdi, bayillmisti

(Teresiye Cemge, 66).1°

Lise 2 oOgrencisi olan ve okumayir c¢ok seven Qazo, jandarmanin
kendisine siddet uygulamasina karst ¢ikarken askerin yaptiklarinin yasalara

aykiri oldugunu sdylemeye calisir:

Beni burada tutuyorsunuz! Beni ddviyorsunuz, bu anayasada yok, beni burada

tutamazsimiz, bu yanlis, bunu yapabileceginiz nerede yaziyor ki beni doviiyorsunuz?

(Teresiye Cemge, 72).1%

Jandarma sonunda onu yildirmis ve konusturmaya baglamistir. Onlara,
her seyi sOyleyecegini agiklar. Sagdan ve soldan dort kisinin adini verir. Haydi,
arkana bakmadan eve git, sana dosya da agmiyoruz, diyerek Qazo’yu
saliverirler (Teresiye Cemge, 74). Qazo saliverilirken karakol komutani gelir.
Komutana, kendisine iskence yapildigimi soyler ama komutan buna sagir
kesilir (Teresiye Cemce, 74). Qazo’nun admi verdigi arkadasi Zilfo’nun ailesi
siyasilere ve jandarmadan birilerine riisvet vererek ogullarin1 jandarmanin

elinden alir (Teresiye Cemce, 104-105).

Qazo’nun zaman zaman sohbet ettigi Keremu adli karakter Seyh Said
hareketinde yer almis biridir. Keremu, kendisinin de katilmis oldugu hareketi,

bir Zaza hareketi olarak nitelendirir:

Hareket mensuplart geldi, beni c¢agirdilar, bana, “Gel topraklarimizi boyunduruk
altindan kurtaralm” dediler. Ben de “Tamam” dedim. Sonra ben de onlara destek
verdim. Bunlar bu topraklart kursun atmadan aldilar ¢iinkii koylerin ileri gelenleri oyle
istiyorlardi. Yoneticilerle kavga ettim; hiikiimet binalarini tek tek aldim. Topragimizi
kurtardik, sehirleri tek tek aliyorduk, sehirler biz Zazalarm eline gegiyordu... Boylece

biz koyliler her yeri kurtardik: Elazig’t aldik, Diyarbakir hainlik etti; Bizim Zazalar,

10 [O berd; cange veti deste ey ra; o est punike peybone; pe pay pe nuncik day ey ro pe peye

zenge mavzeri; kag kerd arde goni fek ra, zinci ra; lewe c1 ra; sere sare c1 mosa. O koto inu
dest. Honde ke ey qgese kerdi, honde ine da piro: heta ke ey name nome lacekune bini vaco
vati; heta ke o be veng vo inu o kuwa. Helme ey kedina: inu tesliya ey girota. O be veng xu ra
siyo.]

151 [...S1ma mu ita tepigene! Sima mi kuwene: no be wanebende sareniya de ne nusiya vi (bi);
tepistene (pegirotene) mi ita be rasteniyo, ¢oto; kata (¢ade) nusto ¢i heni sima bedestur kene,
mi kuwene."]
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Diyarbakir Zazalari yardimci oldular, destek verdiler, Kiirtler bize el uzatmadilar,

onlar savasmadi. Kendime bir yol bulmustum (Teresiye Cemge, 130-131).1%2

2.3. Asiret ve agalik baglaminda birey

Burada c¢alistlan romanlarin  tamaminda asiret veya agalik  gibi
otoritelere ve uygulamalarina yer verilmese de bilhassa Sileman ve Kilama
Peplgi romanlarinda asiret, agalik, asiretler aras1 iligkiler ve bireylerin
agiretlerle iligskisine dair bir¢ok degini yer alir. Bunun, her iki romandaki olay
zamanlarmin  yirminci  yiizyll baglart  olmasindan  kaynaklandigi  aciktir.
Yukarida adi gecen iki romanda asiretten ve asiretcilikten cokca soz edilmesi
Zazalarin ylizy1ll Onceki toplumsal yapisiyla ilgili 6nemli ipuglart vermektedir.
Birey-devlet iliskilerinin islendigi Onceki bolimde yapilan alintilardan ve
tarihsel bilgilerden de anlasildigi gibi, her ne kadar yeni cumhuriyetin
kurulmasiyla Dbirlikte Zazalarin meskdn oldugu bolgelerde giiniimiize kadar
cesitli saiklerle stirdiiriilmiis olsa ve Ozellikle Zazalarda asiret ‘“sosyolojik bir
realite” olarak varhigimi siirdiirse de, asiretcilik anlayisinin ve agalik sisteminin

biiyiik oranda zayiflamis oldugu soylenebilir.

Stleman romani Orneginde, devleti temsilen askerle yakin is birligi
yapan bir asiret olarak nitelendirilen Alu agireti mensuplarinin bile Dersim
harekati neticesinde tamamen katledilmis olduklarinin ifade edilmesi, asiret ve
agalik sistemine Dersim orneginde son verildigi seklinde okunabilir. Ancak bu
son bulmanin, devlet erkinin fiziki giic kullanmasi nedeniyle gerceklestigi goz
Oonline alindiginda, yasamin bir¢ok alaninda etkisi azalmis olsa da ayni soydan
gelmeyi ifade eden asiretin biiyiik bir aile sayilmasi nedeniyle daha uzun siire

belirleyici bir etken olarak goriildiigii belirtilmelidir.

Bu calismanin iglincii  boliimiiniin  baglarinda  birey’in  otoritelerle
iligkisi basliginda da deginildigi gibi, romanlardan yola c¢ikarak devlet, asiret
ve orgiitlerle iliskisi incelenen ‘“birey”, henliz modern anlamda kullandigimiz

“birey” degil, koylulerden bir koyli veya agsirete mensup insanlardan herhangi

152 [Newdare ome, inu veyn da mi, m1 ra va: "Be, ma wazene harda re xu na bindesti ra reyne."
M1 va: "Ya." M1 dima thaw kerd, mi havil da inu. Inu gureti ni cayu be gergesune; ¢ike pile
dewecu heni wast vi. Ma perodayis pe merdemune saraniye ra kerd; bone saraniya ju be ju
giroti. Ma harda xu reyna, suki ju be ju girot, kotene dest ma Zazaye... Ni nia dewecu ma pero
rena: Xarpet girot, Diyarbakir be bexte bi: Zazaye ma, Zazaye Diyarbekiri havil kerd, pey
veciya: de, Qurru (Kirdasu) dest ne da ma: inu ne da piro. Mi ¢igir xu re kerd ra.]
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biri olan birey’dir. Bunun bir nedeni de bir koyiin, ailenin veya asiretin
mensubu, parcast olarak gorillen kisinin esasen heniiz olarak gortlmuyor
olmasidir. Bu baglamda kismen asgiret veya asiretgiligin varliginin bile bireyin

yoklugunu ifade ettigi sdylenmelidir.

Incelenen romanlardan Sileman’da, asiret ve asiret¢ilik, bUtlnuyle
reddedilmesi gereken bir anlayis olarak resmedilmekteyken, asiret olgusu da
bizatihi varligi nedeniyle slrekli kinanmakta ve kotiicil olarak anilmaktadir.
Romanda asiret olgusunun anlattmin1 daha gergek¢i kilan husus, aralarindaki
iliskilerden s6z edilen asiretlerin hemen tamaminin Zazaca konusan Dersimli
Alevi agsiretler olmasidir. Kilama Peplgi’deyse, asiret ve asiret¢ilik hem
olumlu hem olumsuz ydnleriyle resmedilmekte hem de daha farkli inang
gruplarina mensup asiretler arasindaki iliskiler de daha detayli bigimde
aktarilmaktadir. Aga ve agalik terimleri, Moriber’de, olumlu birer etiket olarak
yer alirlar. Ozetle; aga, agalik ve asiret olgulari, her bir romancinin kendi
penceresinden ve kendi diinya goriginden yola c¢ikarak anlattigi, aldiklar
farkli tutumlarla sekillendirdikleri bir kurgudur. Hermeneutik’ten yola ¢ikarak
sOylemek gerekirse, romanda temsil edilen asirete dair yaklagimlar-eger
gerceklik biitlinin tamamina verdigimiz ad olacak ise-ancak farkli temsillerin
bir araya gelmis hali onu ifade edecegi icin-agirete dair goreceli gergeklik de

romanlardaki temsilin tamamen serimlenmesiyle miimkiin olacaktir.

Romanlarda asiret agalari, her istediklerini zorla da olsa yaptiran, goz
koyduklar1 evli kadinlara bile zorla sahip olan, Osmanli devletinin tasradaki
atanmislariyla ikili iliskiler gelistirerek yasadiklar1 bolgelerde tek otorite
sahipleri, memurlar1 riigvetle satin alan, kendilerini devletin eli ayagi goren,
kendileriyle birlikte erkek kardesleri ve esleri de imtiyazli, kendilerini Osmanl
devletine sikayet edenlerin basina olmadik isler agan ag¢ kurtlar (Sileman)
seklinde nitelendirildikleri gibi, sirekli veren taraf olarak comertlikleriyle (n
salmis olmalarindan dolayr aga lakabiyla nitelendirilen, miizik ve sanattan
anlayan, tambur calan, bilge, on iki yi1l boyunca 12 Imamlar Orucu tutan dindar
(Moriber) kisiler olarak da betimlenmektedirler. Dolayisiyla aga ve agalik
bazen bir asiret reisligini (Sileman) ifade ettigi gibi, bazen de comertligi
(Moriber) ve asiret reisi olmayan bilge birini de karsilayan bir terim bi¢iminde

kullanilmaktadir. Bazen de agalar veya asiret mensuplari, milliyetci duygular
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besleyen, kendilerine siginan diismanlari da olsa ona dokunmayan, konuk
olduklar1 asiret icin gerekirse savasan, kendilerine sigmani kollayan veya kimi

orneklerde de katleden (Kilama Peptigi) kisiler olarak resmedilmektedir.

Yukarida da dillendirildigi gibi, asiret’e dair en yogun deginiler,
Sileman ve Kilama Peplgi’de goze carpar. Incelenen romanlardan Sileman, 20.
Yiizy1ll baslarinda Dersim cografyasinda bulunan asiretlerin kendi aralarindaki
ve devletle olan iliskilerine bolca yer veren bir g¢alismadir. Romandaki olay
zamani yaklagik bir asir Oncesidir, asiretlerin ve agalarin etkin oldugu bir
donemden soz edilmektedir, bu nedenle asiretler, agalik, asiretlerle siradan

koylii arasindaki ve asiretlerle devlet erkinin iliskileri genisce yer tutmaktadir.

Baskarakter Sileman, Mazgirt’e baglh Kortu koylinde yasamaktadir.
Arkadas1 Yivé Derg ile uzun yillar Istanbul’da c¢alistiktan sonra memleketine
donmiistiir.  Sileman’in  koyi  Alu  asiretindendir. Bu asiretin agalar1 Cuxure
kdyunde oturan Hesen Aga ve kardesleridir. Ayn zamanda duvar ustast da olan
Stleman’1 biraz da koye, memleketine baglamak icin aile tavsiyesiyle Gewe
adli bir kizla evlendirirler. Bir oglu olur. Iki yil sonra Cuxure kdyiinde yasayan
Hesen Aga, kardesine ev yaptirmak istedigi i¢in Sileman’t kdye c¢agirtir. Hesen
Aga asiretin en ileri gelen kisisi oldugundan, Sileman gitmek zorundadir. Gidip
iki ay {licret almadan evi insa eder. Aga ona, gel bizim kdye yerles, sana arazi
vereyim, karm da bizim evde c¢aligsin, c¢alis, ekmegini kazan, der. Tiirlii
tartigmalardan sonra Sileman, Cuxure koyiline yerlesir. Kendisi i¢in basit bir ev
yapar. Duvar ustalifi yaparak gecimini saglamaya baglar. Bir siire sonra karisi

olur.

Stleman’a, karisinin zehirlendigi soylenir. Ama islerin goriindiigii gibi
olmadig1 sezinlenmektedir. Ancak Sileman ve ailesi kuskuya dayanarak Hesen
Aga’yr karsilarima alacak konumda degillerdir. Sileman’i yeniden evlendirmek
ister aile. Ama o, karisimin intikamimmi1 almadan evlenmek istemez. Israrlar
sonucu Alé Soy ve Besenin kiziyla ikinci evliligini gerceklestirir. ilerleyen
bolimlerde, ilk esini, kendisine g0z diken Hesen Aga’nin kardesi Memed
Aga’nin zehirledigi anlagilir. Bir giin Lolu asiretinden bir adam Kortu koylne

giderek  Sileman’in  babasi Mursa’yla goriismek istedigini  sOyler. Adam
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Mursa’ya, hamile gelininin Allah’in emriyle degil, agalarm onu zehirlemeleri

neticesinde 6ldiigiinii soyler:

“Bu eski bir adettir Mursa, sen de iyi bilirsin. Agalar kimde giizel bir tarla varsa o
tarla icin, kimde guzel bir gelin varsa o gelin igin, kimde yeni bir sey varsa o sey igin
bugiine kadar adam wvurdular, evleri yaktilar. Bunu bilirsin... Memed Aga, Gewe’nin
etrafinda dolanmis. Gelip benimle hallessin, demis. O da ona yiiz vermemis. Memed
Aga sinirlenmis, biz agayiz o duvar ustasiin karisi. Ekmegini biz veriyoruz,
elbiselerini biz giydirip kusatiyoruz. Ne yapmigsa Gewe kabul etmemis. O da bir giin
karpuzun igine zehir koyup hizmetgisine vermis ve ona gondermis. Kadmn ikicanli,

dayanamamis, karpuzu yemis. Daha iki lokma bile almamisken bayilip yere yigilmis.
Zehir agzindan kopiik olarak ¢ikmig. [Sana sdz ettigim] emanet iste bu (Sileman,
122-123).153

Romanda, Alu asiretinin agast olan Hesen Aga, Ermeni tehcirinin
basladigt zamanlarda Mazgirt’e gider ve oradaki devlet memurlaria tiirli
hediyeler verir. Onlara, “Biz de Ermenilerin diismanyyiz, gelin bunlari birlikte
ortadan  kaldiralim” (Sileman, 456),'* “Devietin Dersim topraklarindaki  eli
ayagr biziz” (Sileman, 401),° der. Agalarm giicii dylesine biiyiiktiir ki Hesen
Aga karakteri Mazgirt kaymakamina dis gegirmekte ve agalar olmadan
devletin Dersim’de bir hi¢ oldugunu disiinmektedir. Bu husus, farkli

karakterlerce soyle dillendirilir:

“Hesen Aga dedikleri bu iste. Bu adam Mazgirt kaymakamini Mazgirt carsisinda disi
kopegin k.... sokmus. Bu adam bir dilek¢e yazsa hikumet kim bilir neler yapar.
Agiretlerin  agast odur, Alu agiretinin topraklarinin  sahibi odur. Bu Dersim
topraklarinda aga dendi mi onun adi akla gelir. Dersim’de, bundan baska aga

tanimam” ...

Sonra Hesen Aga komutan: konagina gotiirlir, ona on, on bes kiigiikbas hayvan keser,

s0glis yapardi. Sabaha kadar yer icer, sohbet ederlerdi...

18 [“No wodeto viren o Mursa, t1 ki rind zonena. Agau, kami de ke hégao rind est o seweta

hégay, kami de ke veyvika rindeke est a seweta veyvike, kami de ke ciyo de newe, ¢iyo de
rindek est o, seweta ¢iy mordemy kisté, bony vésné hata nika. T1 nae zonena.” “Memed Aga
dormé Gewe de feteliyo. Vato, béro mi de rinde vo. Ae ki ri c1 nédo. Memed Aga herediyo
vato: Ma agayi me, a ceniya hostaé dési ya. Nuné ae ma dame ci1, kincuné ae ma dame pira...
Kerdo nékerdo Gewe qeul nékerdo. Ey ki rozé agu kerdo zerré gerpuze do ve xismekara xo, ci
ré rusna. Ceniya digana, damis nébiya, qerpuze werda. Hona ke di logmey négureté bolmis
biya gina waro. Agu zerre de kef do, fek ra amo. Amanete na a.]

154 [“Ma ki dismené Hermenii me, béré ninu piya téwerte de vindi keme!”]

155 [Dest paé dewlete ma yime harrdé Dersimi de.]
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Aga olmadi mi, cemaatten oziir dilerim, devlet bu dag basinda ne b.. yer? (Sileman,

384).156

Devletle c¢atismali bir asiret varsa devlete yakin diger agalar ve

agiretleri, bu ¢atismali durumdan yararlanmak isterler.

Agalar, “Devlet Demenu asiretinin diismani, bizi ilgilendirmez, biz araya girmeyelim.
Devletin askeri Demenu asiretini bu topraklardan kovarsa topraklari bize kalir;

agiretimizin topraklart genigler. Hayvanlarimizi siirer Demenu topraklarma gireriz,

yaylamizi da onlarin ceviz agaglarinin orada kurariz”, derlerdi (Sileman, 345).157

Devletle catigmali olan asirete karst devletin yaninda yer alan bazi

asiretlerin mensuplari, milis gicti olarak askerle birlikte hareket eder:

Alu asiretinden, Dersim agiretlerinden bazilar1 da milis oluyor, askerin Oniine disiiyor,

yollar1 ve alanlari tarif ediyorlardi. Bu zalimler bas keser, aldiklari altinlart torbalarina

koyarlardi (S1leman, 343).158

Asiret agast olan kisinin kardesleri de agadir. Ancak agaliklari,
agabeylerinin iki dudagi arasindadir. Emrinden ¢iktiklar1 gibi agaliklar1 da
kelebek gibi ucup gider (Sileman, 245). Bu hiyerarside aganin esi de yer alir.
Aganin kardesleri bir araya gelip konustuklarinda yalnizca biiylik olan kardesin
esi yanlarina girip ¢ikabilmektedir. Diger esler yanlarima gidemez (Sileman,
238). Agalar birine armagan vermek istediklerinde ya at hediye ederler ya da
kirvelik iliskisi kurarlar (Sileman, 232)

Romanda, agalarin hayallerinde bile bagkalarini  somiirmek oldugu
resmedilir. Hesen Aga karakteri, baskin verip giizel kadinlari atlarinin terkisine
alip kagirarak go6tirmeyi hayal eder (Sileman, 226). Siradan halk ile

karsilastirildiginda halkin agalara karst durumu istlerine kiil atilmis kimselere

1% [“Hesen Aga o ke vané nu o. Ney geymaqamé Mazgerdi zerré suka Mazgerdi de fisto qina

dele veto. No ke arzuxalé bido zerre, hukmat kam ¢1 zoneno ma se keno. Agaé asire nu o,
wayiré harrdé Alu nu o. Na harrdé Dersimi de ke vake aga, virende namé ney darino we. Ney
ra geyir aga nasnékon harrdé Dersimi de."...

Dima Hesen Agay fermandar berdené qonagé xo, ci ré des, des u phonc mali sarre birrnené,
sogis kerdené. Hata soder werdené, gesey kerdené... Aga ke névo, hasa cemati ra, dewlete gilé
na kou ra ¢1 c. wena?]

157 [Agleru vatené: “Dewlete dismené Demenun a, ma 1é ¢1 ke, ma ¢a serime werte kume.
Eskeré hukmati ke Demenu na harrd ra kerdi tever, harrdé yinu ma ré maneno; caé agira ma
beno hira. Endi malé xo rameme some harrdé Demenu, waré xo biné gozuné yinu de
virazeme.]

18 [Alu ra, asiruné Dersimi ra taé ki biyé milis, koté ra eskeri ver; ra u welagu salix dané. Na
zalimi sarre ané, zerrnu cené finé péleka xo.]
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benzetilir (Sileman, 28). Agaliklarinin aslinda koylilye bir  yarar1  yoktur
(Sileman, 28). Disaridan agalarin koyline gelen biri, aga dururken bagkasinin

evine gidemez (Sileman, 75).

Romanda, bu dizenden rahatsiz olanlar da vardir. Ap Mursa, agalign,
koyliiniin sirtinda hayvan gilibresi gibi oldugunu diisiiniir. Agaligin bu aileye

nasil gectigini soran ogluna, sdyle yanit verir:

“Nereden kalacak, zalimlikten kalmig, diismanliktan kalmis. Bu daglarda kim fazladan
iki t¢ kisiyi oldiriir, kim fazladan iki {i¢ keci calarsa ona aga demislerdir. Gidip

Cuxure’de galistin. Ne giizel bir kdy, degil mi! (Sileman, 82).159

Bagkarakterin babast Ap Mursa, agalarin meskin oldugu Cuxure
koyiiniin  aslinda bir Ermeni koOyii oldugunu, Hesen Aga’nin Mazgerd
kaymakamina yaslanarak rigvet verdigini, tapuyu dstiine aldigini, eski
sahiplerini kovdugunu (Sileman, 83) soyler. Sileman, babasina, “Ermenileri
devlet katledip topraklarindan siirdii diyorlar” dediginde, baba Ap Mursa,

agalarin roliinii s0yle ifade eder:

“Evet, devletin askerleri katletti, yalan degil. Ama devletin eli o zamanlar asiretlerin
icine kadar uzanmiyordu. Asiretlerin arasinda kalanlari da Hesen Aga gibi adamlar
Oldiirttiiler. Bagka agiretlerin iginde bircok Ermeni kurtuldu ama Cuxure civarinda olan
Ermenileri Hesen Aganin ailesi Oldiirttii. Ne kadar mallart miilkleri varsa Mazgirt

kaymakami ve Mazgirt’teki memurlar birlikte pay ettiler, ortadan kaybettiler”
(Sileman, 82-83).160

Romanda, siradan kd&yliinlin  aganin  yaptiklarinda dolayr  devlete
basvurmaktan c¢ekindigi, buna cesaret edemedigi ifade edilir. Hesen Aga
karakterinin sozii Mazgirt’te el {stiinde tutulmaktadir. Ciiret edip de kendisini

sikayet edenlerin basina tiirlii tiirli isler getirdigi dile getirilir:

“Memleketimizde devlet bunlarin elinde, asker bunlarin elinde. Bir koylilere sor

bakalim, simdiye kadar kaymakami goren olmus mu? Ka¢ kisi Mazgirt katibini

19 [“Koti ra bimano, zalimeni ra menda, dismeneni ra menda. Werté na kou de kami ke dire
mordemi jede ser ra kerdé, kami ke dire biji jede tirté ey ra vato aga. T1 siya Cuxure de gurea.
Hala ¢ixas dewa de rindek a.]

160 [“Heya, eskeré dewlete qir kerdi, zure niya. Hama desté dewlete hata werté asiru nérestené
wu waxt. Yiyé ke werté asiru de mendi, yinu ki mordemuné jé Hesen Agay day kistene. Werté
zubina asiru de zof Hermeni xelesiyay hama Hermeniyé ke dormé Cuxure de vi, na ¢é Hesen
Agay day kistene. Cixas mal milké yinu ke bi, ey eve geymaqamé Mazgerdi, ey eve mamuruné
Mazgerdi téwerte de bare kerd, kerd vindi.”]
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taniyor? Kimse tanimaz. Ama Hesen Aga’nin Mazgirt c¢arsisinda kaymakamin Oniine
ciktigini, milletin kaymakami aganin elinden =zorla ¢ikardigini bilirler. Biri gidip
sikayet etse diger giin bunlara haber gelir. Bunu alir odunla déver, elini ayagmi
kirarlar. Alir askere gondertirler. Cocuklar1 dag basinda acliktan olir. Kimse korkudan

onlara bir parca ekmek vermez. Oldiiriirler, kimsenin goziiniin yasina bakmazlar.”

(Sileman, 416).16!

Kaymakamin kaderi de Hesen Aga’min iki dudagi arasindadir,
dediklerini yapmazsa bir dilekgeyle onu gorevden aldiracak gugtedir (Sileman,
115).

Devletin, kendisine yakin duran asiretlerden biri olan Alu asiretinin
merkezi Cuxure kdyiine gonderdigi komutan, kimse agalar aleyhinde ifade
vermeye yanagmayinca bitiin  koyliyd odunlarla askere dovdarir.  Koyld,
askerler gittikten sonra her seyin eskisi gibi olacagini, aganin yine agalik
yapmaya devam edecegini diisiinmektedir. Ancak bu kez aganin akibetinin
kotii goriindiigli, devranin degisecegi anlasilinca, Xidé Ali Karakteri Hesen Aga
ve kardesleri hakkinda farkli seyler anlatmaya baslar. Komutanla diyalogu
sOyledir:

“Bunlarin agaligi zalimlikten bagka bir sey degil. Kimin elinde iyi bir tarla varsa,
tepesine biner elinden alirlar. Evlenen biri gider, biz agayiz, once biz gelinin yanina

gidecegiz. Bizim Hakkimizdir, derler.
“Gergekten dyle yaparlar m1?”

“Evet, gercekten. Yalan degil. Agiret bunlarin elinde esir olmustur. Biri ¢ikip
yaptiginiz is degil, boyle yapmayin dese, bak bakalim ne getirirler bagina! Diger giin
askere gonderirler, karisi da onlara kalir. Kimse korkusundan baska bir yere gidip

¢alismaz. Oniine diiser elinden alirlar (S1leman, 415-416).162

161 [“Welaté ma de dewlete desté ninu de ra, esker desté ninu de ro. Hala dewuzu ra pers ke,

kami hata nika riyé qeymaqami diyo? Cond teney kativé Mazgerdi naskené? Kes nediyo.
Hama zonené ke Hesen Aga zerré carsuyé Mazgerdi de koto vireniya qeymaqami, milety
geymagam agay dest ra zor veto. Ju ke sero gerre bikero, roza bine xevere ninu ré yena.
Pécené sanené kolii ver, dest pau siknené. Cené rusnené esker. Domoné xo gilé kou ra geste
mirené. Kes tersu ver chivé nun c1 nédano. Kisené, kes névano guna ro."]

162 [“Agaeniya ninu zalimeni ra qeyir ¢iyé niya. Kami dest de ke hégao hewl est o nisené ro
vile, c1 ra cené. Kam ke zewejiya né soné vané, ma agay me, virende ma some lewé veyvike.
Haga ma a.” 162

"Rast soné?"
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Romanda, Ermeni olan ve Hesen Aga ve adamlarinin Ermeni
tehcirinden sonra getirterek mallarina miilklerine el koydugu ve ¢oban olarak
calistirdiklart Heyderé Gezale, aganmn aslen Alu asiretinden bile olmayan bir

hirsiz oldugunu séyler:

“Komutan, bunlar aga degi! Bunlar asiretin hirsizlari. Allah bilir Alu asiretinden bile
degillerdir. Nereden gelip de ‘Biz agayiz diyorlar! Kimse bunlarin aslinin da ne
oldugunu bilmiyor! ‘Biz Aleviyiz’ diyorlar! Toévbeler olsun, Alevi de degiller!
Bunlarmm Pir’i Rehber’i de yok! Zaten bizim koyden degiller. Namus, hak, hukuk
bilmezler... Bunlar koyiimiize geldikleri zaman ¢evrelerinde iki ii¢ adamlari vardi,
silahlarim1 omuzlarma atip hirsizliga gidiyorlardi; evlere giriyor, talan edip getirerek

koylilere veriyorlardi. Boyle boyle tarlalart ve meralart ellerine gegirdiler. Koyliiler

korkudan bunlara ses ¢ikaramadi. Cuxure koyini boyle ele gegirdiler (Sileman,

439).163

Romanda agalar, a¢ kurtlara benzetilirler (Sileman, 128). Cuxure
agalar1 vermeye degil, hep almaya alismislardir. Romanim baglarinda, uzun
yillar Istanbul’da  calismis olan  Sileman’in  babasmna, Istanbul’daki agalar
sorulunca, Ap Mursa, oradaki agalarin her yerde bulundugunu ama
Istanbul’daki  agalarin  yanlarinda  ¢alisanlarin  hakkim1  verdiklerini  soyler
(Sileman, 29).

Her seyi hiikiimetin oluruyla yaptigim1 diisiinen Hesen Aga’nin,
komutanin sorularma kendi icinden verdigi cevaplar ve komutana Kkarsi

kendisini savunmasi soyle yansitilir:

Simdiye kadar kimse bize, “Yapmaym” demedi. Simdiye kadar hiikiimetin memurlari
hep soyle dedi: “Aga, ne yaparsan bizi payimzi gonder. Yiyecek seyler gonder, para
gonder, altin gonder!” Simdi komutan gelmis bir iki marabanin ve birkag Ermeni’nin

hesabini soruyor!..

“Komutan, biz ne yaptiysak hiikiimetin memurlarinin haberi var. Mazgirt katibi senin

yaninda, ona sor. Ne yaptiysak birlikte yaptik. Asla onlarin s6ziinden c¢ikmadim.

Soné, soné! Zure niya. Asire ninu dest de biya hesire. Ju ke vejiyo vazo, karé sima rind niyo,
niiya mekeré; hala t1 bivine ¢1 ané sarré ey ser! Roza bine rusnené esker, ceniye ninu ré
manena. Kes tersuné xo ver nésono caé négureeno. Kuné vireniye, dest ra cené."]

183 [“Fermandar, né agay niyé! Né dizdé asiré. Haq zoneno Alij ki niyé. Koti ra ke amé ‘Vato
ma agay me!' Kes nézoneno ke aslé ninu ¢iva o! Vané “Ma Elewi me!' Tové Haqi vo, Elewi
ki niyé&! Pir rayveré ninu ki ¢in o! Dewa ma ra niyé xora. Namus, haq huqiq nézonené... Né ke
amey dewa ma diré mordemé xo dorme de vi, cheky estené ra hermé xo siyené dizdiye; c¢ey
kerdené ra, tola kerdené, amené déné dewuzu ro. Hen hen hégay, mergy dewuzu dest ra
gureti. Dewuzu tersu ver vengé xo névet. Niiya niiya Cuxure gurete biné destuné xo.]
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Dogrudur, kendi aramizda tartistigimiz oldu, birbirimize kiziyorduk ama yine de biz
bizeydik. Kardesler arasinda boyle seyler olur ama kimse kardesini atmaz. Hiikiimet
Mazgirt’te aga ise biz de Cuxure’de agayiz. Bizim bildigimize goére tim agalar

kardestir.” (S1leman, 403-404).164

Barkerdena Zerri’de baskahraman Siyar, burjuvayi, sehirlerin agalar
olarak niteler. Arkadasi Sekman ile koy isi yaparlarken Evdila karakterinin,
kdy islerini unutup sosyete cocugu olduklar1 yoniindeki takimalarina, sOyle
deginir:

“Siyar altta kalmadi:

“Sorma amcaoglu, burjuva ¢ocugu olduk!”

“Burjuva ne demek amcaoglu?”
“Sehir agalarma burjuva derler...” (Barkerdena Zerri, 180).1%°

Moriber’de, aym1 zamanda kOyiin muhtar1 olan 70 yaslarindaki Heyder
Aga, sosyal bir tabakanin temsilcisi anlaminda degil lakap veya ge¢cmisten
dayali bir gelenekten dolay1 aga olarak adlandirilir. Lakabi Heyderé Khaviri
olan Heyder Aga’nin agalik lakabi almasi, babasiyla ilgili bir olaydan
kaynaklanmistir. Kendisi de kOyiin muhtar1 olan babasi Usén’e, bir gin koye
gelen bir Pir bu lakabi takmistir. Cok cOmert oldugu icin Pir’e bir koyun
kestirir. Pir de ona khavir ‘“koyun” lakabini takar. Boylelikle Heyder Aga’nmn

agaliginin da babasinin comertliginden kaynaklandig1 anlasilir (Moriber, 39).

Koyde arilar1 olan tek kisi olarak nitelendirilen Heyder Aga’nin bali,

cok kiymetlidir (Moriber, 46).

Bu diinyada balarilart, onun karisindan, ¢ocuklarindan daha o6nce geliyordu. Bahar

aylarinda yatagini arilarin yaninda serer, orada yatip kalkardi. (Moriber, 47).166

164 [Kes hata mika néamey vi névat vi, “Mekeré!” Hata nika mamu runé hukmati vat vi: “Aga,
¢1 ke cena bara ma birusne. Ciyé werdene ra birusne, perru ra birusne, zerrnu ra  birusne!”
Nika fermandar amo hesavé dire morevau, hesavé dire Hermenu pers keno!..

“Fermandar, ma ke se kerdo xevera mamuru né hukmati est a. Kativé Mazgerdi na o lewe to de
ro, c1 ra pers ke. Ma ke se kerdo, piya kerdo. Qe gesé yinu ra névejiyayme. Heya ma werte de
néné huré, jubini ra herediyené hama unca ki ma, xo ve xo vime. Werté birau de ki ¢iyo henen
beno, hama kes biraé xo néerzeno. Hukmat ke Mazgerd de aga o, ma ki Cuxure de agay me.
Ma ke zoneme agay téde biray yé."]

185 [Siyar bin di némend:

“Pers meki deza, ma bimi birjuwa ¢ocixi!”

“Deza birjuwa ¢i¢iyo?”

“Axayang saristaniré vané birjuwa...”]
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Arilarm1 ¢ok seven Heyder Aga, koye gelen herkese mutlaka balindan
tattirir.  Kumar tutkunu oldugu i¢in kalan ballarinin karis1 tarafindan gizlice

koyliye dagitildigi ifade edilir.

Koye gelen biri, amir olsun, memur olsun, baytar, katip, jandarma olsun, Heyder
Aga’nin balim1 yemeden gitmezdi. Hali vakti yerinde olan, bal satin almaya guci
olanlar ta kigin haber gonderirler, bal zamami geldiginde ballar1 hazir olurdu. Bal

zamani geldiginde gelir ballarini alirlardi. Satilan satilir, bdyle giderdi, kalani da karisi

gizlice kdylitye dagitirds. “Yoksa gotiiriip kumar oynar”, derdi (Moriber, 46).1%7

Koéyde on iki yildir 12 Imamlar Orucunu tutmus biri olan Heyder Aga
bu yil on iki kazan ayran as1 yapip dagitmistir (Moriber, 181). Heyder Aga,
koyiin yaslilar1 iginde bilgelik yoniinden en iyi kisidir (Moriber, 36). Kdyde
tambur ¢almayr bilen i1ki kisiden biri olarak nitelendirilen Heyder Aga
(Moriber, 37), tambur c¢almayr Otuz Sekiz katliaminda oOldiiriilen kardesinden

O0grenmistir (Moriber, 172).

Gula Cemé Pérre’de, aga veya agaliga herhangi bir deginiye
rastlanmaz. Romanin sonlarina dogru baskahraman Gulcane’yi ziyarete gelen
ve onunla evlilik karar1 alan Siyamend,. “Din ve mezhepler bizi parcalad,
asiretcilik bizi parcaladi ve politika bizi parcaladi” (Gula Cemé Pérre, 493),168
diye sitem eder. Romanda Osman adli bir karakter-baslarda goniilsiiz de olsa-
agiretler arasinda bir savas yasanmasina engel olmak i¢in Pkk ile arabuluculuk

yapan biridir (Gula Cemé Pérre, 364).

Her Ci Beno Sanike’de, Saan Aga adli gergek bir tarihi kisilikle ilgili
siir dolayiminda “aga” tabiri kullanilir. Calismanin bir yerinde, “Ne devlete ne
de Tiirklerin agalarina ve beylerine boyun egmedik. Bunlardan basimiz ¢ok

agridr’ (Her Ci Beno Sanike, 48)!% ifadesi yer alir.

166 [Na dina di mésé iy ciniya iy biy, domanoné iy ra raver biy. Asmoné usari di cila xo lewé
méso di fitén1 ra, aralog1 di kuténi ra vestén ra.]

167 [Jiyo k1 amém dewi, amur, mamur, baytar, katib bo, mizami bé; hata ki hemgéné Heyder
Agay mewerdéni, nésiyéni. Jiyo ku hal- waxté xo hurindi di bi, geweta xo hemgén hermnaint
ré esti biye, t&€ zimistan ra xebert rusnéni, waxt€ hemgéni di hemgéné xo hazir bi. Waxté
hemgéni di améni, giroténi. Owo ki rosiyéni, hini siyéni, owo ki mandéni ki, ciniy c1 ra dijdi
dew1 ra kerdéni vila. Vaténi, "zobi beno, pé xumari kay keno.’]

188 [Din (i mezheban ma parge kerdime, asiréni ma parge kerdimé 0 politika ma parce kerdime.]

169 [Ma ne dewlete ré, ne ki aga u beguné Tirku ré vile nénéne ro. Ma inu ré saredec bime.]
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Hamidiye Alaylari, Ermeni Tehciri ve Rusyanin Dogu Anadolu’yu
isgal ettigi donemlerde Alevi Zaza Hormek asireti, Kiirt Siinni Cibran agireti
ve soylart Bagratuni ve Mamikonyanlara dayanan Ermeniler arasindaki
iliskileri, ¢eteleri, o donem yapilan yagma ve talanlar1 baskahraman Zeynel
etrafinda inceleyen Kilama Pep(gi’de, asiretler aras1 iliskilere bircok degini

bulunmaktadir.

Baskahraman Zeynel, Alevi Zaza Hormek asiretinin lideri olan
Tbrayimé Tali’nin'® ogludur. istanbul’da bulunan Asiret Mektebinde okurken
babasinin  Hamidiye Alaylar1 tarafindan  oldirildigini  6grenir  (Kilama
Peplgi, 62). Alay, az sayida Osmanli askerinden ama ¢ogunlukla Sitinni Kiirt
Cibran mensuplarindan olusmaktadir. Zeynel’in okul arkadasi Hemed de
Cibranhidir. Arkadasginin intikam pesinde kosacagini bilmesine ragmen ona
kagmasinda yardim edecektir. Ikisi kankardes olurlar (Kilama PepQgi, 72).
Hemed, Zeynel’e, kendi davasmin asiret davast degil Kiirdistan davasi
oldugunu sOyleyerek, biiyiiklerinin kendilerini kandirdigini, onlari,
Kirdistan’mm  Ermenistan  yapilacagimi  sdyleyerek  buraya  gonderdiklerini,
okulda onlar1 birbirlerine diistirmek i¢in gonderildiklerini anladigini ifade
ederek, diismanin Osmanli olacagmi soyler (Kilama Peplgi, 72). Okuldan
kacarak memlekete donen Zeynel asiretin basina gecer ve ilk icraat olarak
memlekete donerken onu hirsiz sanarak biiyliik eziyetlerde bulunan bir Kiirt

koyiiniin hayvanlarini talan eder (Kilama Pepigi, 78).

[lk kez Hormek asireti, bir Kurmanc (Kiirt) koyiinii talan ettigi icin
Zeynel’in iinii artar. Daha Once babasina silah yardimi yapacaklari sozii veren

Ermeni Mamikonyanlara kars1 kizgindir (Kilama Peptigi, 83).

Kirveler birkag kez geldiler fakat Zeyn Mamigonlara darilmistir. Zaten onlar da bunu
iyi biliyorlardi, onun gonliine girmeye c¢alisiyorlardi. Ama kirvelerinin gonlii bir kez
sogumustu, barigsalar bile birbirlerine itimatlar1 kalmayacakti. Kirveler Zeyn’e bir
vezir tiifegi yolladilar. Zeyn’in yiiregi birazcitk yumusadi ama yine de kararindan

vazgeemedi. Yillar yillar1 kovaladi, Zeyn, bayirda diyarda, tan kizilhiginda bekledi ve
intikamim kollad: (Kilama Pep(gf, 83).1"

170 Hilmi Yavuz’un ‘Dogu 1310’ baslikl1 siirinde Iibrahim Talu’dan sik¢a soz edilir.
1 [Kewraya cend defi amay dime, feqet Zeyn Mamigona ra miradis o. E ki zate naye rind
zané, kené ke zeriya dé wes keré. Feqet defe zeré Kewraya biyo serd, beré were ki defena
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Zeynel evlenmistir. Bazi zamanlar baska koylerde kalarak
saklanmaktadir. Jandarma, gelip teslim olmasi i¢in kaymbabasini tutuklar ama
Zeynel geri adim atmaz. Bir gin saklandigi koye jandarma gelir. O sirada
kardesi Weli, Zeynel’in karisi Xece’nin ihanet ettigini sanarak onu 6ldurar
(Kilama Pepligi, 295). Ayni zamanda hamile olan karisinin kendileri tarafindan
oldurulmesini, pek belli etmese de Zeynel, biiyiik bir {zintiyle karsilar.
Cibranlilara gidip affin1 isteyecegini sdyler (Kilama Pepdgt, 296).

Cibranlilarin  koyiline giderlerken aralarinda diismanlik bulundugu ig¢in

cekinen Weli ve Mem’in, bizi 6ldiirtecek misin, demelerine soyle karsilik verir:

Korkmayin, Kurmancin (Kiirdiin) toresinde boyle birsey yok. Bir kez kendimizi

evlerine attik m1 artik felek de gelse bize yaklasmaz (Kilama Pepdigi, 297).17

Okul arkadasi Hemed, asiret agasi olmustur. Aralarindaki diismanlik
asikar ise de, Hemed onu sicak karsilar. Hemed’in adamlari buna sasirirlar.
Hemed bir kagida, Mil asiretinden ITbrayim’e verilmek iizere, Kiirtce, Zeynel’in
affedildigini, baristiklarini ifade eden birseyler yazar. Ama once lbrayim’in
damadina gitmelisin, der. Damadin konagma dogru giderlerken alaydan birileri

Zeynel’i tanisa da onu komutanina bildirmez. Bunu s6yle gerekgelendirir:

Zeyn gibi bir diisman1 dar zamanda size teslim edemem. Allah boylesi diismani

herkese nasip etsin. Eger onu dar yerde ele verirsem Kurmanclar goézlerimin ortasina

tikurdr. Bir daha da alay bana haram olur (Kilama Pepdgi, 300).173

Zeynel, yaninda bulunan Weli ve Mem ile on bes-yirmi gin sonra
damadin konagina varir. Damadin hanimi onlart ¢ok sicak karsilar. Adamlarin
hizmetlerine kosturur. Hamama gondertir, yeni kiyafetler giydirtir. Kocasi
gelene kadar giizelce agirlar. Onlarla sohbet eder, Zeynel’in 6len karisi Xece’yi

overek goklere c¢ikarir, jandarmaya lanet eder. Kocasina haber gonderterek,

itigaté xo bi jibini niyané. Kewraya Zeyni ré tufangode wezir rusna. Zeré Zeyni hebe bi
silgerm, feqet onciya ki qeraré xo ra nivérd ra. Serre ama serre ser Zeyn col 0 colistana de,
veré sura vayi de vinet ( gqesasé xo ra feteliya.]

172 [Meterseré tore Kurmanciye de ciyode niyanén ¢ino. Ma ke xo defe est zeré ¢éyi indi felek
béro ki néziye ma nibeno.]

1% [Ez dismenéde z& Zeyni niskino cawo teng de desté sima deri. Heq dismenode niyanéni
nasibe herkesi nikeno. Eke ez & cawo teng de sima dest deri, Kurmanciye tliye werté ¢imané
mi kena. Deféna ki alaye mi ré bena heram.]
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“Bey, bey, diismamin oglu evimizde. Durma ¢abuk gel. Serhatin kaplani
evimize gelmis” (Kilama Peplgi, 302),1"* der.

Ucli, bir aydan daha uzun siire damadin evinde kalirlar. O esnada bir
Arap asiretinin Mil asiretine saldirdigi haberi gelir. Yirmiye yakin cenaze
gelmistir. Asiret reisi Tborayim’in kizi (damadmn esi) Zeynel’e, “Serhat’in
kaplami,  gozlerinin  éniinde  Araplar  Kiirtleri ~ 6ldiiriiyor.  Nasil — burada
oturabiliyorsun? ~Sen bizim konugumuzsun” (Kilama Peplgi, 303),}"® der.
Ucli, atlarina binerek catismaya gider, kendi atlar1 ve kendi silahlariyla catisir.
Arap ceteyi savustururlar ve beyden izin alarak evlerine donerler. Bey, onlar
icin af cikarttigin1 sOyleyerek, “Eski Kirtlerin sézu olsun” (Kilama Pepdgft,
305),17® der. Dondiklerinde Weli, Zeynel’e, karist Xece’nin annesi Pore’den
dolay1 gelinlerinin Oliimiine neden oldugu icin kizin babasini o6ldiirecegini

sOyler. Adami, ogluyla birlikte katleder (Kilama Peplgi, 305).

Kilama  Silane, Piltane, Ti Tewré Payiza Siva ve Teresiye Cemce

romanlarinda agalik veya asiret gibi hususlar yer almaz.

2.4. 1llegal yapilar ve birey

Romanlarda, bireyin illegal yapilarla baglantilar1 Uzerinde de durulur.
Bu bolimde, bireyin bu tiir illegal yapilar karsisindaki tutumu, onlara bakisi ve
kismen bireylerin  Orgutler icinde stleriyle iliskileri irdelenecektir. Gerek
calisilan romanlar olsun gerekse diger Zazaca romanlar olsun, olay zamani
biiyiik oranda 1980°1i yillar ve sonrasi oldugu igin bilhassa illegal sol orgutler

calismalarda 6nemli yer tutar.

Genglerin  Orgiitlere ~ katilmasina  neden  olan  olaylar, orgiit
mensuplarinin  birbirleriyle ve stleriyle iliskileri, genel 0&zellikleriyle o6rgutsel
yasam, Orgiit icinde yasanan sorunlar, Orgiite katildiktan bir siire sonra Orgiit
yasamina tanik olup gordiikleri yanliglardan dolay1 Ozelestiride bulunan kisiler,
orgiitlerin  koyliillere yaptiklar1  baskilar, orgiit i¢i infazlar ve yasanan

pismanliklar konu edilmektedir.

174 [Bego, bego, lajé dismeni ¢é der 0. Mevinde vazde bé. Pilingé Serxati amo ¢é ma.]

175 [Pilingé Serxati, to gima ver Erebf, Kurda kisené. Ti sé ana ra xo ita nisena ro. Ti méymané
ma wa.]
176 [Sozé Kurdé verf bo]
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Bagkahraman Piltane’nin orgiite katilmasini, orgilit iginde tanik oldugu
yeni yasam, Orgiitler i¢inde yasanan i¢ infazlar, Orgiitiin kadm-erkek iliskisine
yonelik kat1 tutumu, cezaevine girisi ve Orgiite yonelik Ozelestiri, Piltane’de
goze carpan hususlardandir. Babasmin cezaevine girmesi, koye gelen askerin
annesine ve koyllye hakaret etmesi ve kendisinden Once de koylinden daga
cikanlarin olmasi gibi nedenlerle Orgiite katilan Piltane, heniiz 17 yasindadir.
Kizin1 orgiite kuryelik yapan Yiv’in yaninda goren anne Zerifa’nin daha o giin
icine korku diismiistiir. Bu nedenle kizim1 bir an Once evlendirmek istemistir
(Piltane, 40). Bir giin teyzesinin evine giden Piltane’nin ayaginda mekap ile

eve donmesi annesinin korkularini arttirir;

Ayagmda br ¢ift yeni mekap vardi. Zerifa mekaplart goriince korktu. Gegen yil da Ap
Hes’in oglu Heyd, Gule’nin oglu Wel ile birlikte ¢arsidan mekap satin alip boyle daga

c¢tkmamiglar miydi? Gidiglerinden sonra millet aylarca mekaplar hakkinda konusmustu

(Piltane, 40).17

Kizin1 0Orgiit mensuplariyla birlikte goéren anne Zerifa, kizina, dagdan
gelenlerde ne buldun kizim, saatlerce ne konusuyorsunuz, Hizir hakki igin

bana sOyle, deyince, Piltane soyle karsilik verir:

Anne, sen kendin de bunlarin iginde bircok kiz da oldugunu gordiin. Hem bunlarin
¢ogu 1iiniversite Ogrencisi, Universiteyi birakip gitmisler. Bunlarin iglerinde doktorlar,
Ogretmenler, avukatlar, miihendisler de ¢ok. Yani gittigimde tek degilim, kendini
iizme. Zerifa her iki eliyle yiiziinii kapatmis sesli bicimde aglamaya baglamisti.
Piltane’nin gozleri de dolmustu ama giiglii olmasi gerekiyordu, o6zellikle annesinin
yaninda aglamamaliydi. Oysa iginde firtinalar kopuyordu. Hi¢ rahat degildi. Kararini
vermisti ama bu karar ne kadar dogruydu. Babasinin akibeti belli degildi, her iki erkek
kardesi daha kiigiiklerdi. O da giderse annesi kahrindan muhakkak oliirdii. Gitmese de

annesine bile faydas: olmayacakt (PTltane, 42).178

177 [Linge de cité mekapé neweyi bi. Zerifa seke mekapi diy girfiyaye. Par lajé Ap Hesi Heyd
bi Welé Gule ra hina ke nésibi ko, inan ki suke ra xo ré mekabi hérinaybi. Siyayis¢ inan ra
dima mileti, bi agman mekapan ser o qisey kerdibi.]

178 [Dayé to bi xo ki di mabéné nan de zaf kenay esté. Hem zafé inan ki talebeyé universite yé,
universiteya xo ca verda siye. Komané inan de tewr doktori, malimi, avukati, muhendisi ki
esté. Yani ez ke sera ez tena niya, gisawete meke. Zerifa her di desté xo nay bi riyé xo ser bi
veng dest bi bermisi kerd. Cimé Piltane ki biy pirri labelé gani a gewetin biyéne, bi taybeti leyé
maya xo de ganT mebermayene. Halbuki zereyé aye ki tefiduman bi. Qet rehet nébiye. Qeraré
xo daybl la no gerar ¢igas rast bi. Agibeté piyé xo belli nébi, her di birayé xo hina qiji bly. A
ke bislyéne maya xo qehir ra miheqeq merdéne. Eke mesiyéne ki maya xo ré bile faydeyé xo
nébiyéne.]
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Piltane, anlastiklar1 yere giderek Orgiit mensuplariyla bulusur. Kendin
icin bir isim seg, derler. Delale ismini secer. Neden bu ismi sectin diye

sormalarina sdyle karsilik verir:

Delale bizim akrabamizdi, Ogretmenlik yapiyordu. Yillar 0Once direnis  yeni
basladiginda isini giiciinii birakip arkadaslarin arasina katildi, kaybolup gitti. Birkag yil
kendisinden haber alinamadi. Sonralari 6ldirildiginii soylediler. Nasil oldiirildigiini
kimse bilmiyordu. Bazilar1 asker sikip oOldiirmiis, bazilari kendi iglerinde Oldiirmiisler
diyordu. Kimler tarafindan o6ldiiriildiigti daha da belli degil. Belli olan sey Delale’nin
de adi gibi Degerli olduguydu. Herkes oOyle der. Bu yiizden adim Delale olsun

istiyorum (Pfltane, 43-44).17°

Dagdaki  orglit yasami hakkinda da  bilgiler verilen c¢alismada
Piltane’nin gittigi kampta ti¢ takim vardir. Her birinde on yirmi kisi vardir. Her
takim  komutanmin iki yardimcis1 vardir. Bunlardan biri siyasidir  ve
cogunlukla iiniversite ogrencisidir. Digeri de askeridir. Iki ii¢ kisi ndbet tutar.
Bir kisi de nobetgileri uyandirir, ndbetleri degistirir, bunlara da cavus denilir.
Takim komutanlart ve yardimcilari bir koordinatérle kampi yonetirler (Piltane,

48).

Bir sire sonra bes kisilik bir grup c¢ikan bir catismada dagilmis ve
gruptan sadece Zelale yarali olarak kampa gelmistir. Arazideyken ayagi
kaydig1 i¢in yuvarlanan Zelale bagirmis ve bu ylizden asker de yerlerini tespit
etmis gibi goériinmektedir. Bundan dolay1 Zelale’yi tecrit eder ve basina bir
nobetci dikerler (Piltane, 55). Grup komutan: Dijle, Zelale’ye imali bi¢imde,
iyisin, der. Zelale’den ayrmtili bir rapor isterler (Piltane, 54). Olaym yasandig
yere Doktor karakteriyle giden Piltane, gruptan iki kisinin o6lmis oldugunu
gorur. Bu esnada kampta atmosfer gergindir. Sonunda Zelale, o gece de
gelmezlerse kendini oOldirmeye Kkarar verir (Piltane, 70). Kalem ve Kkagit
isteyen Zelale, kamp yoneticilerine yonelik kisa bir mektup yazar ve

arkadasinin  tiifegini alarak intihar eder. Mektupta Zelale, “Sizden rica

179 [Delale merdima ma biye, malimiye kerdéne. Serran ra avér, wexto ke xoverdayisi hina
newe dest pékerdo kar-gureyé xo ca verdayo kewta miyané hevalan, biya vindi siya. Cend serri
ci ra xebere névejlya. Badéna va ameya kistene. Citur ameybi kiste ne kesi nézanayéne.
Tayéne vatene eskerl nayo pa kista, tayéne vaténe mabéné xo de kista. Hina ki belli niyo ke
kami kista. Ciyo ke belll yo Delale sey manayé nameyé xo zaf Delale biya. Her kes heni vano.
Coka ez wazena ke nameyé mi Delale bo.]
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ediyorum anneme kendi kendimi dldiirdiigiimii - soylemeyin. Catismada  gehit

oldu deyin” (Piltane, 71), yazmistir.

Hayatina son veren Zelale ve diger iki arkadaslari ig¢in cenaze tdreni

duzenlerler:

Zelale, Ferhat ve Beriwane icin cenaze toreni diizenlediler. Kanlarim yerde

birakmayacaklarma ant igtiler. Bdylelikle Zelale’nin  adi  da  sehitlerin  iginde

sayilmistr” (PTltane, 73).18!

Rahat biri olan Yado adli bir komutan, dag yasamina alismakta zorluk
ceken ve evlerini 0Ozleyenlerin, giderlerse geri gelmeyeceklerini bilmektedir.
Yine de, annesini 6zledigini sdyleyen Heyder’e izin verir, Heyder gider ve bir
daha geri donmez. Ona izin verdigi i¢in komutan Yado’nun komutanlig

tehlikededir ve gidisinin yakin oldugu distiniilmektedir (Piltane, 75-76).

Son smifta Tip Fakiiltesini terk ederck orgiite katilan Murad (Doktor)
adli karakter de bir grup komutanidir. Bir patlamada yaralanir. Piltane ile
yakinlagirlar.  Piltane, Doktor kod adin1 kullanan Murad’a, onun ve
arkadaglarin, Orgiit mensuplar1 arasinda duygusal ve cinsel birlikteligin sug
oldugunu soylediklerini, yakinlagmalarimin yanlhs oldugunu soyler. Ancak
bunu dillendirmis olmasina pigsman da olur. Ciinkii orada yasam siiresi {i¢

yildir:

“Burada kimsenin omrii uzun degildi. Dagda Omiir {i¢ yildan uzun degildi. Kendi

kendine diisiindii ve bagim Doktor’un sinesine koydu.” (PTltane, 97).182

Doktor ona, “Diyelim ki biraz sonra asker geldi ve birlikte olduraldik.
Son dakikalarimizi  birlikte ve mesut gegirmemizi istemez misin?” (Piltane,

97)!8 diye sorunca Piltane sessiz kalir. Bunun iizerine Doktor, “Koti bir sey

180 [“Ez sima ra rica kena ke sima maya mi ra mevajé ke mi bi xo, xo kisto. Ci ra vajé a

pérodayis de sehid biya.”]

181 [Seba Zelale, seba Ferhati (i Beriwane seramoniyé cinaza virast. Slogani esti. Seba ke
goniya Tnan erd de meverdé, sondl werdl. Bi né toreyl nameyé Zelale ki kewt bi miyané
namey¢ sehidan.]

182 [Tiya de emré kesi ki derg nébi. Ko de emir hiré serri ra zéde nébi. Xo-xo de ke niya
fikiriye sereyé xo na bi seré séneyé Doktori ser.]

18 [Vajime ke badena esker ame 0 ma piya kistime. Ti néwazena ke ma né deqayané peyenan
piya 0 mesud ravérnime.]
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yapmiyoruz; arkadaslarimiza ihanet etmiyoruz, yalnizca birbirimizi seviyoruz”

(Piltane, 97),'8 der.

Doktor ona, ‘Evine git, annenin yamna git’ demeyi, Piltane de ‘Gel
birlikte uzaklara gidelim, ¢ok uzaklara. Ne vatan derdi ne de asker derdi’
demeyi c¢ok istemektedir. Ama diger arkadaslarini hatirlaylp konusmazlar.
Piltane, basini omzuna dayayarak Doktor’a “Ne olur dlme, elinden geldigince

oldurilme” (Piltane, 104),8° der.

Kampa dondiklerinde Yado ve Dijle’nin durumlarindan
stiphelendikleri anlagilir. Her ikisine de Ozelestiri yapmalarini  buyururlar.
Piltane duruma sasirmistir. Doktor, Piltane’yi kollayan bir savunu yapar.
Onlar1 ayirmaya ve takip ectmeye Kkarar verirler. Piltane’yi, dag yasaminin
kendisi i¢in pek uygun olmadigini sdyleyerek sehirde milis olarak calismaya
gonderirler (Piltane, 116). Onu, kendi kdyiiniin yakinlarmma kadar gotirirler.
Koye girince koOylin bosaltilmis ve yakilmig oldugunu gorir (Piltane, 126).
Sehirde halasinin evine gider, annesinin ve Kkardeslerinin de ayn1 binada
kaldiklarmi 6grenir. Bir siire ailesiyle kalir. Sehirde goriisecegi birinin evine
gittiginde yakalanir, on bes giinlik gozaltindan sonra cezaevine girer (Piltane,

140).

Gozaltindan sonra cezaevi yasami Piltane’ye cennet gibi  gelir.
Kogusunda, kendi gibi siyasi tutuklular vardir. Tutuklulardan biri bir ay Once
dagdan kacan Aynure adli biridir. Digerleri Aynure ile konusmazlar. Aynure,
gizlice  konustugu  Piltane’ye,  hainlik  yapmadigini, bazt  problemler
yasandigini, Avrupa’ya kagmak istedigini, pasaport subesinde gdzaltina

alindigin1 sdyleyecektir (Piltane, 146-147).

Aynure Piltane’ye,  buralara  Gilineyden  (Orgiitin ~ Liibnan’daki
kamplarindan) geldigini soyleyerek bolgeyi iyi bildigini, bu bdlgeden giineye
gonderilen bir grup yerine yeni bir grup olarak buraya gonderildiklerini soyler.
Yeni geldigi kamp, Piltane’nin  bulundugu kamptir. Oradan gelirken,

Doktor’un nezarethanede tutuldugunu, silahinin alindigini ve her giin ifade

184 [“Ma c¢iyode xirabin nékenime, ma hevalané xo ré xayiniye nékenime, ma hende ke yewbini
ra hes kenime.’]
185 [Se beno memire, hende ke destebera to ra ame mekisiye. ]
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vermeye zorlandigini sdyler. Sonralari, Doktor’un silahinin teslim edildigini ve
yanina bes kisi verilerek Giiney’e gonderildigini sdyleyecektir (Piltane, 147,
148).

Guneye gonderilmenin  pek olumlu karsilanacak bir sey olmadig

soylenir:

Kimse talimatla Giiney’e gitmeyi istemezdi. Asagi gonderilmek eger ozel bir husus
veya kongre yoksa ifade almmasi anlamma geliyordu. Ifade sonrasi ne olacagi belli
degildi. Zaten yolu da ¢ok zorluydu, oldiriilme ihtimali g¢oktu. Yolda o6ldiiriilmez de
sag salim akademiye ulasirsa bu kez de neden O&lmedigini disiinerek hayata lanet
ederdi, c¢iinkli eziyetin biiyiigii oradaydi. Orada kendini ispatlamak o kadar kolay

degildi. Her sey ifade alan kisinin insafina ve vicdanina kalmisti. Yani “Asagi” bu

anlamda kulaga hig hos gelmezdi (Piltane, 148).18°

Piltane icinden, bu sugsa ikimiz de aym sugu isledik, neden onu
Giliney’e gonderiyorlar, belki de beni de yakalanmam igin sehre yolladilar, diye
disiinir. Ama Aynure, oradaki arkadaslarin daha bilgili olduklarin1 ve
Doktor’u tamidiklarin1 soyler (Piltane, 148). Cezaevinde oOrgiit talimatlar1 sigara
icinde geliyordur. Son gelen talimatla bundan sonra talimatlarin Fatma’ya
gonderilecegi yazilidir. Gelen istihbarata gore artik Piltane artik sorumlu kisi
degildir. Bu degisiklikten sonra arkadaslar1 Piltane’ye mesafeli dururlar.
Fatma, Aynure’ye karsi oldukga serttir. Bir giin Sema adli kogus arkadasi
yanina gelerek Piltane, haydi hayali olarak sehirde gezelim diyerek onu
kogustan ¢ikarir. O esnada diger arkadaslar1 basma isiiserek Aynure’yi
bogmuslardir (Piltane, 152).

Ayse hari¢ diger arkadaslari buna sasirmis goriinmemektedirler. Hayati
hakkinda ayrintili bilgiler verilen Aynure karakterinin anne ve babasinin, kiz ve
erkek kardeslerinin tamamimin Orgiit i¢in c¢alisan kisiler oldugu, 1970’1
yillardan beri bilyiik eziyetler gordiigii belirtilir. Universite son sinifta okurken
tanigtig1 arkadaslar1 araciligiyla oOrgiitle tamistigi, daha 12 Eylul askeri darbesi
olmadan gozden kayboldugu ifade edilir. 20 yildan fazla orgiitte kaldigi, bir

18 [Kesi néwasténe ke bi talimatan sero cér. Manaya cérsiyayizi, eke ¢lyode taybeti yan ki

kongre c¢in a, ifadagirewtis biye. Peyniya ifada de se biyene belli nébi. Xora heta uca rayi zaf
cetin bi, ihtimalé kisiyayis1 z€de bi. Eke raye ra néameyéne kistene, sax selim biresténe
akademi, na rey ki laneti ardéne ra wesiya xo ke ¢ayé némerde. Cike eziyeto pil uca de bi. Uca
de xo isparkerdis hende ki rehet nébi. Her ¢i mendibi insaf 0 wijdané ifadagirewtoxan ré. Yani

AT

nameyé “cér"l na mana de gosan ré get wes néameyéne. ]
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giin gazetede yaymlanan resmini goéren anne ve babasimin, “Hayir, bence bu
Aynure degil. Aynure daha diinkii ¢ocuk, nasil béyle erkenden saglart
beyazlar® (Piltane, 155),*%” dedikleri ifade edilir. Cezaevinde kendisini
gormeye gelen arkadaglarina karsi olduk¢a temkinli oldugu, asla arkadaslar
hakkinda kotii konusmadigr ve yalmizeca “Bu kadarina giic yetirebildim. Artik
takatim kalmadr” (Piltane, 156),'88 dedigi belirtilir.

Aynure Olduruldiikten sonra, Piltane de digerleriyle birlikte 15 giin
hiicrede kalir. Sema ve Piltane kogusa doner. Fatma ve digerleri F tipine
naklolunurlar (Piltane, 156). Aynure ile ilgili asil ayrinti O6liimiinden sonra
ortaya ¢ikar. Ilerleyen boliimlerde cezaevinden ¢ikacak olan  Piltane,
kiyafetinin cebinde bir ajanda bulur. Bu, Aynure’nin ajandasidir. Igindekileri
ancak  cezaevinden ¢iktiktan sonra  halast  Sekina’nmin  evine  gidince
okuyabilecektir. Aynure, mektubunun basinda polisin kendisine, Piltane’ye
dikkat et, dediklerini, onu tamidiktan sonra kimseyi Oldiirebilecek biri
olmadigini ama yine de bodyle bir talimat varsa kendisine bildirmesini yazmis
ve bana sdyle ben kendimi Oldiireyim, sen bu agirligin altinda kalma, demistir

(Piltane, 175).

llerleyen satirlarda orgiitte zorunlu askerlik coktan kaldirilmis olsa da
Jare adli bir kdyden zorla getirildikleri belli olan gengler oldugunu, bu yiizden
onlarim kdoyiine gittigini, koylilerden birinin, “Hizir hakki icin oglumu geri
getirin, ne isterseniz isteyin” (Piltane, 176),'®° dedigini, bu kadinmn elini tutarak
igert gotirdiigiini ve bu yilizden tim kadinlarin odaya dolustugunu yazar.

Kadinlar Aynure’ye su sozleri sdylemislerdir:

“Yetmiglerden bugiine sizin arkadaslarimizin bize yaptigini diisman diismana yapmaz.

Bize yaptiginiz nasil bir zuliim boyle? Bizi bdyle mi kurtartyorsunuz?

-“Size nasil bir kotiiliik yaptik ki dipgiklerle bagimiza vurdunuz, bizi yere attiniz,

¢ocuklarimizi zorla gétiirdiiniiz?

-Oglum yarim adam, o sakat, yoldan gidecek giicii yok, size faydasi

olmaz, hemen oldiiriiliir. Allah i¢in onu birakin donsiin.

187 INé, ez vana na, a niya. Aynure hina domana vizérén a, ¢itur hende rew por kerdo sipi!]
188 [“Ez hende es kaya. Teqeta mi édi nemenda."]
189 [Sima ke Xizir nas kené lajé mi peyser biyaré, ¢i ke wazené biwazé”]
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-Zulim zuliimdiir, ha bu zulmi siz yapmissiiz ha digerleri yapmis, ne farkeder!

(Piltane, 177).1%

Kadinlara, kampa gittiginde arkadaslariyla konusacagini, zorla getirilen
gengleri gonderecegini sdyleyen Aynure, kampta sorumlu kisi Ercan ile bunlar
tartisir. Ercan, Aynure’yi onu pasiflikle ve himanistlikle itham eder. Durumu
yukartya rapor edene kadar Ercan’in basina birseyler getirecegini diistindigii
icin dagdan kacarak sehre geldigini, pasaport almak i¢in miiracaat ederken

tutuklandigin1 yazmistir (Piltane, 177).

Bu satirlari okuyan Piltane, Aynure’ye uzak durdugu igin biiyik bir
pismanlik  hisseder. Keske onunla konussaydim da o6ldiriilmesine engel
olsaydim diye iginden gegirir (Piltane, 178). Aynure’nin oOldiiriilmesinde bir
roli olmasa da onu kurtarmak i¢in birsey yapmamis olmaktan dolay1 iiziiliir
(Piltane, 180). Daha birgok ihtimali aklindan gegiren Piltane, ilerleyen
zamanlarda Avrupa’ya gittiginde sesini yiikselterek Aynure’nin sugsuzlugunu

arkadaslarina anlatarak i¢ini rahatlatmay1 diisiinmektedir (Piltane, 180).

Aynure oldirildigiinde, isin i¢inde olmadigi i¢in buna sasiran tek Kkisi
Ayse’dir.  Aynure’nin  Olduriildigiiniic.  duyunca  aglaylp  feryat  etmistir.
Cezaevinde orgiit tarafindan oldiirtlenlerden biri de Ayse’nin sevgilisi Ulas’tir.
Ulag Tark solundandir, ¢ok iskence gormiis, iskenceye dayanamayarak
arkadaslarinin  adlarim1  vermistir. Cezaevine girince giinlerce oOrgiit tarafindan
sorgulanmig, gorisleri engellenmis, sonunda infaz karar1 ¢ikmig, son arzusu
soruldugunda Ayse ile goriismek istedigini sOylemistir. Ona tuzak kurarak Ayse
ile bulusturmus ve Ulas’t Ayse’nin yaninda demir sislerle Oldiirmislerdir.
Gardiyanlar kogus kapisin1 agtiklarinda Ulag’in 6ldiiglinli, Ayse’nin de betona
onun kaniyla, ‘Ulag 61dii’ yazmis oldugunu gortirler (Piltane, 157).

Ulas’in babasinin iiniversite yillarinda Ulas Bardak¢i ile tanistigi, ¢ok
aktif biri olmasa da Mahir Cayanlarin fikirlerine yakin biri oldugu, Ulas

190 [- A ke hewteyé ra aver hevalané sima ma ré kerda, digmen dismeni ré nékeno.

No sené zulmo sima bi ma kené? Sima niya ma xelesnené?

- Ma sima ré sené xirablye kerde ke sima bi dimgikan da bi sereyé ma ro, ma dayime erd ro,
domané ma bi zor girewt? berdf.

— Lajé mi némmerdim o, seqet o, o néeskeno raye ra sero, havila xo sima ré nébena, desinde
yeno kistene. Sima bi Haq kené raverdé béro.

- Zulm zulm o, ha sima bi ma kerdo, ha & binan ¢i ferq esto!]

107



Bardak¢1 oldiriildiigiinde bunun etkisinde kaldigini, birkag yil sonra ¢ocugu
olunca da cocuguna Ulag Bardak¢i’dan dolayr Ulas adini taktigi belirtilir. Bu
duygulara ve goriise sahip olan babasi, oOrgiit tarafindan infaz edilen oglu

Ulas’1n cenazesini cezaevinden teslim alir:

Simdi de babasi, kirli cezaevinde battaniyeye sarilmis halde soguk betonun iizerinde

duran cesedinin baginda dikilmis anlamsiz gzlerle ona bakiyordu (Pfltane, 158).1%

Piltane cezaevinden ¢iktiktan sonra, kendisine orgiitle irtibat kurmasi
icin bir adres verilmistir. Ancak o0, yeniden irtibat kurma niyetinde degildir,
amact Avrupa’ya gitmeyi planlamaktadir (Piltane, 181). Cezaevi c¢ikisi 11 ay
gectikten sonra Koln sehrinde bulunan bir dernege gider. Orada goriistiigii
orgiit mensuplarr, Doktor’u aradigmi bilmektedirler. Piltane’nin  sorularina

sOyle karsilik verirler:

Sen {iilkede dagdayken bazi negatif seyler olmus. Bunlari biliyoruz. Zaten Doktor da
bu hatasinin bedelini 6dedi... Bu tiir hatalar bazen arkadaslarimiz arasinda oluyor.
Bunlar heniz smiflarmi  degistirmemis kisiler, hala kiigik burjuva gibi hareket

ediyorlar. Daha vatan kurtulmamisken agsk da nedir! Bu yiizden bu mevzulart unutalim,

sen de bunlari unut, ne sor ne ardina diis (Piltane, 187).1%

Birey-orgiit iliskisine dair yogun deginilerin yer aldigi c¢alismalarin biri
de Gula Cemé Pérre’dir. Orgiit mensuplarindan “dagdakiler” olarak sdz eden
bagkahraman Gulcane’nin dedesi Bakil, elinden geldigince bu yapidan uzak
duran ve onu elestiren biridir. (Gula Cemé Pérre, 23). Bakil, oOrglte dair
elestirilerini torunu Gulcane’ye yapararak dikkatli olmasi gerektigini sdyler

(Gula Cemé Pérre, 27). Bakil’in sOzlerinde su hususlar géze garpar:

“Milletimiz yoksul ve caresiz. Zulim ve haksizliktan bizar olmus. Bu
nedenle silah sesi duydugu gibi bunlarin pesinden gitmeye basladi ama
bundan bir i3 ¢ikmaz. Bir hareket diisiin ki ortaya c¢ikip “milleti

kurtaracagim” diyor ama kirklik ¢ocugu oldiiriiyor... Almanya’dan izne

gelen insanlar neler konusuyor sen de biliyorsun. Yaklasik on yildir Avrupa’da

191 [Nika piyé ey, seré cendegé ey o ke miyané bataniya hepisxaneyiya girgiline de giré dayo 0
esto seré betoné serdini de tik bibi, bi ¢imané bémanayan tey niyadayene.]

192 TWexto ke ti welat de, ko de biya taye ¢iyé negatifi biyé. Ma ninan zanenime. Xora Doktori
bedelé na xetaya xo ki daye... Xetayé niyanéni ge-ge miyané hevalané ma de bené. Né kesan
hina sinifa xo névurina, hina sey yew burjuvayé qiji hereket kené. Hina ke welat néxelesiyayo
esq ¢i yo! Coka heval né mewzuyi ma xo virl ra kenime, ti ki xo virl ra bike, ne biperse ne ki
dima bikewe.]
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Kirtleri hedef kilmig oldiiriiyorlar. Bu son zamanlarda da glneydeki Kirtleri yani Irak
tarafindaki Kiirtleri diisman ettiler... Yahu evi yanasicalar, biz Barzani’nin sesi ve
kahramanligiyla biiytdik. Milleti o ayaga kaldirdi. Allah’tan korkmuyor, utanmiyor
musunuz ki onun emegini inkar ediyor, mirasin1 kan revan icinde birakiyorsunuz? Dr.
Baran neden oldiiriildii? Dersim’de Tirk Kkomutan neden oldiriuldu? Baran kendi

kendini 6ldiirmiis diyorlar. Ben inanmiyorum. Yalan. Bu isin ardinda kotli bir plan var.

Bunu adim gibi biliyorum,” dedi (Gula Cemé Pérre, 27-28).1%

Romanin sonlarina dogru bir araya geldigi Siyamend ile politik
konularda sohbet eden Gulcane, dedesi Kalik’in orglte dair goriislerini sdyle
ifade eder:

Bu parti kuruldugundan beri Kiirtleri oldiiriiyor. Onun disinda bir Kiirt partisi olsun
istemiyor. Partide demokrasi yok, hak hukuk yok. Sesini yilkselten hain ilan ediliyor,

oldiriliyor. Bu da bir felaket. Kalik, bu savasi kesinlikle kokten reddediyor, ¢ok
yanlis buluyor” (Gula Cemé Pérre, 465).194

Gulcane, heniiz kdyleri bosaltilmamis ve Istanbul’a gd¢ etmek zorunda
kalmamiglarken bir giin kdye gelen oOrgiit mensuplarindan Rojda ile sohbet
ederken Rojda kendisine, bir kez bu yapiya adim attiginda geri doénmenin
miimkiin olmadigim sdyleyecektir (Gula Cemé Pérre, 46). Illegal yapilara dair
onemli elestirilerin bir boliimii de Gulcane’nin Istanbul’da tekrar gordiigii ve
aralarinda  bir  yakinlagmanin  viicut  buldugu, evlilik karar1  aldiklar
Styamend’in  elestirileridir. Silahli ¢atismalardan en ¢ok silah dreticilerinin

menfaat elde ettigini savunan Styamend soyle der:

Ote taraftan bunda ¢ikar var Gulcane. Bu savasta menfaat var bu yiizden
durdurulmuyor. Diisiin, gece gilindiiz bombalar patliyor, kursunlar atiliyor, tanklar,

toplar, araclar geziyor, ucaklar havalantyor. Bunlarin hepsi para demek. Hem de

198 [“Mileté ma feqir o, necar o. Zulm 0 neheqiye ra bézar biyo. O sebeb ra ki citur ke vengé

ceke hesna, kewt ra ninan dime hama no kar ra ¢iyé névejino... Hereketé bifikire ke vejino
meydan, vano “ez miletl xelesnena” labelé domané cewresi kiseno... Mileto ke Alemanya ra
éno izne, sono; ¢i qesey keno, ti bi xo ki zanena. Ha wo des serri yo ke Ewrlipa de linge esta
kurdan ver, kurdan kigéne. No demo peyén de nara ki kurdé céri yané kurdé heté Iragi kerdé
dismen... Lawo keyevésayéne, ma bi veng G qehremaniya Barzanl bime pil. Milet, ey wurzna
ra lingan ser. Sima Heqi ra nétersené, serm nékené ke hemegé ey inkar kené, mirasé ey goni 1
gonasiri de verdané... Dr. Baran qey kislya? Mamekiye de qumandaré tirkan qey kisiya? Vané
Barani bi xo xo kisto? Ez bawer nékena. Zur o. Peyé né€ kari de planéde xirab esto. Ez naye sey
nameyeé Xo zanena,” vat.]

1% [“Vano ‘Na partlye ke saz biya nébiya kurdan kisena. Néwazena ke aye ra gederi partiyéda
kurdan bibo. Zereyé partiyede demokrasi ¢in o, heg-huqug ¢in o. Kam ke vengé xo vejo, xayin
éno 1ilankerdene, éno kistene. Na ki felaketé ya. Né cengl get bine ra néwazeno, zaf sas vineno
kalik.”]
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Oylesine biiyiik paralar ki aklin almaz. Eh, silahlar1 {iretenler ve satanlar ve savas karari
alanlar ve bunu idare edenler hi¢ savasin bitmesini isterler mi? (Gula Cemé Pérre,

463).1%

Her (i Beno Sanike‘de, anlatict yazar kendilerini kitaplarin diinyasina
kaptirdiklart  i¢in  kendi  gergekliklerinden kagarak baskalarinin  dertleriyle

dertlenmis olduklarini sdyleyerek bir anlamda 6zelestiri yapar:

Simdi, cok degil daha iki ii¢ yil once varsa yoksa bu kitaplar, dedigimizi hatirltyorum.
Kendimizi Oylesine onlara kaptirmistik ki, birakin etrafimizi, burnumuzun Oniinii dahi
gormiiyorduk. Her seyin dermam bu kitaplardadir diye diisiiniiyorduk. Ustiinde
hayvanlarimizi  otlatigimiz  daglar,  gittigimiz  yaylayi, bigtigimiz otun  adini

kaldirmigtik, bizden binlerce kilometre uzaktaki yerlerin adlari dilimizde geziyordu.
Zaten biz kendi gercekligimizden kagiyor elin derdinin pesine diisiiyorduk. (Her Ci
Beno Sanike, 12).1%

Kilama Silane’de, devlete karsi daga c¢ikanlarin mecbur kaldiklari, daga
cikanlarin “firar” veya ‘domané koyan’ (dag ¢ocuklari) olarak adlandirildiklar
belirtilir. Kendi adi da Firar olan karakter, illegal olmaya mecbur oldugu igin
daga cikmigtir (Kilama Silane, 66). Okuyup Ogretmen olan Firar, planli olarak
kdye gelir ve gengleri etrafina toplayarak onlara siyasi egitim verir. O gunki
gundemde son gunlerde meydana gelen olaylar, askeri operasyonlardan
korunma ve ig paylasimi ile illegalite vardir (Kilama Silane, 67). Baskahraman
Silane ile Cewlig garajinda karsilasan Hesen Daymin, 1980 yilinda iginde
bulunduklart durumu, “Bir atestir diistiik icine. Birka¢ gen¢ dagda firar
olmugslar, asker her giin bunu bahane ederek kéylere ve kéyliilere saldiryyor”

(Kilama Silane, 63),'% seklinde betimledigi goriiliir.

1% THeto bin ki menfaato Gulcane. No ceng de kare esta, coka néno vindarrnayene. Hesab
bike; sew 0 roj bombeyi teqené, gersuni erziné, tang, top 0 tomofili feteliné, teyareyi fir dané.
No péro pere yo. Hem ki pereyéde wini girs o ke aqilé merdimi cinereseno. Ma é yé ke cekan
virazené, € yé ke rosené, é y& ke qeraré cengl dané 0 idare kené, wazéne ceng béro
vindarrnayene?]

1% [Nika vana, jéde né, nara di-hiré serri ver ma vaténe, eke esté-¢iné, ni kitabé. Hondé ke ma
xo day bi ci, saré xo kerdi bi zerré kitabu, caverde dormé xo, virniya pirnika xo nédiyéne. Ma
vaténe, dermané her ¢i na kitabu de esto. Koé ke ma sero mal ciraynéne, siyéne ware, vas
ciniténe, ma namé dine nédardéne we, koé ke mara hazar u ju kilometroy diiriy€, namé dine
zoné ma sero ¢erexiyéne. Ma xora, rastiya xora reméne, koténe derde sarri dima.]

197 [“Adiro ma tedeyi me. Cend xorti né koyan de biyé firar, esker her tim inan mane keno,
erig€ dewan u dewijan keno.]
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Moriber’de, asil karakter olan Ekber, o6gretmen okulunda okurken bir
arkadasi polis tarafindan oldiiriilmis, Ekber’in kendisi de hem polisi yaralamis
hem de kendisi yaralandig1 i¢in ayagindan aksamaktadir (Moriber, 43).
Ekber’in komiinistlik distinceleri tasidigi, kitaplarina diiskiin  oldugu ifade
edilse de caligmada herhangi bir yapidan s6z edilmez. Jandarma ara sira koye
gelir, Ekber’i sorar, onu bulamaymca da kimi koylilere hakaret edip gider.
Ekber, sevdigi kiz Altun’un yilan tarafindan sokulmasi sonrasi arkadaslarinin

tavsiyesiyle Almanya’ya gitme karar1 alir (Moriber, 248).
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3. BOLUM: ROMANLARDA KULTUREL BELLEK

Calismanin bu bolimiinde, son birka¢ neslin toplumsal bellegi olarak
tanimlanan iletisimsel bellekten farkli olarak, bir toplumun uzak veya tespit
edilebilmesi giic olan ge¢misinden beri sahip oldugu, deger verdigi, g¢esitli
bicimlerde  andigi,  kutladigt =~ ve  deger  olarak  gordiigi = unsurlar
konulastirilmaktadir. Bu boliim, bes farkli alt bashiktan olusmaktadir. Birinci
baslikta Zazaca romanlarda karakterlerin kendi dillerine ve komsularinin
dillerine dair adlandirmalarina yer verilirken, ikinci bashkta aidiyet ve kimlik,
liglincli baglikta romanlarda dikkat ceken ritteller ve gelenekler gibi ogeler
tizerinde durulmaktadir. Bu baglamda veyve, mimac ve roce basliklar1 altinda
diigiinlerin icra edilisi, namaz’a ve oru¢ ibadetine dair deginilere yer
verilmektedir. Orug¢ ibadetinin konulastirildigi boliimde iki ayr1 baslikta Hizir

Orucu ve Gagand Orucu iizerinde durulmaktadir.

Dordinct  baglik, romanlarda temsil edilen inanglari, degerleri ve tek
tanr1  yaklasimimi  (tanrisallik  atfedilen Ogelerle birlikte) ele almaktadir.
Oncelikle Zazalarda tek tanr1 igin kullanilan isimlerin konulastirildigi  bu
baslikta sirasiyla tanrisallik atfedilen Xizir, Wayir ve Dewrés terimleri (zerinde
durularak romanlarda bu varliklara dair inamiglara yer verilecek, bir deger
olarak goriildiigii i¢in ask konusunun nasil islendigi iizerinde durulacak,
hayvanlara dair inaniglar ve diger inaniglar irdelenecektir. Bu bdlimin son
bashigindaysa romanlarda Zaza karakterlerin 6zel isimlerine dair baz1

degerlendirmeler yapilacaktir.

Tarihsel olarak daha eski zamanlardan itibaren bir toplumun kalturel
bellegini sekillendiren o6geler olarak gorildigi ic¢in, bu bdolimde konu edilen

Ogelerin-incelenen  romanlarin ~ temsil  ettigi  kadariyla-Zaza ~ kdltardnin
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cekirdegini olusturdugu soOylenebilir. Bunun ileri siiriilebilmesini saglayan en
O6nemli unsur, burada s6z konusu edildigi sekliyle tek tanri yaklasimi, farkl

inang gruplarinda rastlanan inanclar, rittieller ve 6zel isimlerdir.

3.1. Zazaca ve komsu diller

Incelenen romanlarda konusulan dil Zazaki, Kirmancki, Zoné Hardé
Dewrési; Kirdki veya Dilmijki olarak adlandirilir. Zazalara komsu olan, hatta
cogu zaman Zazalarla i¢ ice yasayan ve Kiirtge’nin Kurmanci lehgesini
konusan topluluklardan so6z edilirken, dilleri igin, Kirdasi, Kurmancki, zoné

Qurru ifadeleri kullanilir.

[lk Zazaca roman olan Teresiye Cemce’nin Onsdziinde yazar, heniiz
yolunu bulmamigs bir dilde roman yazmanin kolay olmadigini, romanin,
bagkalarint da yazmaya itmesini ve birilerinin Zazacaya sahip c¢ikmasin
umdugunu, Zazaca yazilan bu romanin, dilin gelecegi i¢in bir kapt a¢cmaya
calisngimi  ifade eder (Teresiye Cemge, 3). Eserin kimi bdlimlerinde,
Zazacanin giizel, sirin ve kolay bir dil oldugu (Teresiye Cemge, 27) ancak
diinyanin, bu insanlarin dilinden haberdar olmadigi ifade edilir: “Dlnya alem

bu insanlarin dilinden habersizdi, o baski altindaydi” (Teresiye Cemge, 26).1%

On alti bolimden olusan romanda her bolimiin baginda bolim
numarast ve bir soz, atasdzii, vecize veya yazara ait sozler yer alir. Ikinci ve
liclincii  boliimlerin basinda yazara ait i1ki s6z yer alir: Dil, insamin ruhu,
topragi, kimligi ve solugudur” (Teresiye Cemce, 26)!° ve <“Dilimiz ne
Turklerin  dilidir ne de Kdirtlerin dili” (Teresiye Cemce, 52).2° Burada
Kiirtlerden “Qurr” olarak so6z edilir. Hakim bakis agisinin kullanildigi yerlerde
yazar, bu halkin dilinin koklerinden koparilmaya c¢alisildigini, ona yonelik
oyunlar  oynandigimi, insanlarin  kendi  dillerini = 6grenmelerine  firsat
taninmadigint  (Teresiye Cemge, 54) ve bu diyarlarin dilinin ortadan

kaldirildigini (Teresiye Cemce, 55) ifade eder.

1% [Cemge reze zune ni merdemu ne silasna: o bindestiye v1.]

199 [Zun roye, hardé, kamye, helme merdemiyo!]
200 [Zune ma ne zune Tirkiyo ne (ki) zune Qurriyo.]
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Cok kitap okuyan, kitaplardan hayati ve kendisini, toplumu &grenen
biri olarak betimlenen Qazo karakteri, baska milletlerin, bu insanlarin dillerini

hor gordiigiinii, algalttigini, ayaklar altina aldigii diisiiniir: 2%

O boyunduruk altindaydi, onlar baska milletlerin boyundurugu altindaydi. Yabanci
halkin boyundurugu bu insanlarin dillerini kiigiimsemek, algaltmak, sonunu getirmek,

ortadan kaldirmak istiyordu. Qazo, daha ¢ocukluktan beri neden kendi dilinde

okumadigini kendine soruyordu (Teresiye Cemce, 58).202

Barkerdena  Zerri’de, Zazalarin  konustuklar1 dil  Zazaki, Kirtce
konusanlarin dilinden ise Kirdasi olarak s0z edilir. Romanda Zaza ve Kirdasi
terimleri sik stk kullanilirken Dimili veya Kurmanc tabirlerine rastlanmaz.
Zaza olan koy halki iyi derecede Kirdasi bilmektedir. Bunlardan biri de
bagkahramanin babasi Cemil’dir. Baskarakter Siyar, Kwrdasi bilmedigi igin
kendi de Tiirk¢e bilmeyen yol arkadasi amca ile anlasamaz (Barkerdena Zerri,
152). Kahta’dan so6z edilirken garajdaki yolcularin ve yazihane sahiplerinin
aralarinda Kirdasi konustuklar1 ifade edilir (Barkerdena Zerri, 42). Babasiyla
Istanbul’a go¢ eden baskarakter Siyar riiyalarmi bile Zazaca gdrmektedir:
“Riiyasinda memlekete gitti, tepelerde kostu, daglart gezdi, ceviz ¢aldi, Zeynik
ile yan yana oturdu ve en giizeli de riiyalarimin hepsi Zazacaydi” (Barkerdena

Zerri, 47).2%

Gula Cemé Pérre’de, Zazalarin konustuklari dil Kwmancki olarak
adlandirilirken, bir yerde de (Gula Cemé Pérre, 9) Zazalar ifadesi geger. Basgka
bir bolumde Dicle ilgesinden olan Perixane, konustuklari dilden Kirdki olarak
s0z eder (Gula Cemé Pérre, 246). Bu romanda, Kirmancki ve Kirdasi’den
Kiirtce’nin lehgeleri olarak s6z edilir. Kig1 bolgesinin etnik ve dini yapisindan

ve sosyal iliskilerinden s6z edilirken sunlar séylenir:

21 Romanda yazari temsil ediyor gibi goriinen ve bir lise dgrencisi olan, ¢ok okuyan, kdyiinde

ve Maden ilcesinde gezerek yasadigi toplumu gozlemleyen ve toplumun sorunlariyla dertlenen
biri olarak gorillen Qazo karakteri, Anderson’m, ilk anti-sémiirgeci romanlarmm bir ¢ogunda
goriilen bir Ozellik olarak gordiigii “tekil bir kahramanin ¢orak bir toplumsal manzara boyunca
dolasmas1” (Anderson, 1995:45) anlatisina uyan 6zellikler gosterir.

202 TO bindesti vi, i bin de nire sare teveri bi. Nireniya sare teveri wast zone ni merdemu kizkek
ke! cer ke! pay kel; peyniye dey biaro, wedaro! ze lacekina, Qazo o hona vire ne kerdo ke cira
o zun de xu de ne wuneno... ]

203 [Hewn di; si welat, deyan ser ra vazda, koyan ra geyra, gozi tiriti, Zeynik'a pékist’a ronisti
ew tewr wesé ci z1 hewni péro Zazaki bi.]
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Seytan Daginin etrafinda  Alevi, Siinni, Kurmanc ve Kirmanclar-bir diger ifadeyle
Zazalar- i¢ igedir. Hepsi bact kardes, amca amcaoglu, dost ahbap, kirve ve
diiniirdiirler. Bu yorede kimse kimseye birsey demez. Her iki taraf da birbirinin
lehgesini bilir, birbirlerinin dinlerine hiirmet ederler.. Kigi’nin tamaminda oldugu gibi

bu ybrede de dini bir micadele yoktur. Kimse ne bdyle bir sey gérmiis ne de

duymustur” (Gula Cemé Pérre, 9).204

Her (i Beno Sanike’de, konusulan dil Zazaki olarak adlandirilir. Hatta
Zazaca i¢in, “Dervis’in Yeryliziinlin Dili” ifadesi kullanilir; “Simdi artik bizim
dilimizi, Dervis’in Yeryiiziiniin Dilini konuganlart parmakla gosteriyoruz” (Her
Ci Beno Sanike, 115).2® Romanda, sehir merkezinde yasayan Fazi adh
karakter Tirktir. Ticcarlik etmektedir ve Zazaca bilen bilmektedir (Her Ci
Beno Sanike, 100). Bir baska karakter, zorunlu tehcire maruz kalan Ermeni
Minas da, koyden ayrilirken koylillerine ve komsularina Zazaca seslenir:
“Minas elini kaldwrdi, Zazaca konustu: “-Ugurlar olsun komsularim! Kilisemiz
mezarlarimizla birlikte size emanet! Biz gidiyoruz ama bir par¢amiz burada
kalyor” (Her Ci Beno Sanike, 72).2%® Koyliilerden Tiirkge bilen olmadigi igin
milisler komutanin soOylediklerini Zazacaya terciime ederler (Her Ci Beno

Sanike, 96).

Aym1 romanda farkli itikatlara ve dillere sahip Zaza ve Ermenilerin

birbirlerinin dillerini az da olsa anladiklar1 ifade edilir:

“Insanin dilini elinden alirsan onun ruhunu ve canmm da elinden almis olursun. lyi
derecede olmasa da birbirlerinin dillerini anlarlardi. Iki kavmin birlikte yasadig
koylerde yaslhilar her iki dili de bilirlerdi. Diigiinlerde, senliklerde birbirlerinin
dillerinde tiirkii sdylerler, yanyana gelir, halaya tutusup dansederlerdi (Her Ci Beno

Sanike, 55).2%

204 [Dortiveré Koyé Seytani de elewi 0 sunni, kurmanc 0 kirmanci bi g¢ekuyéda bine zazayi
témiyan der &. Péro waye ( bira, ded 0 deza*, nas O dost, kerwa* 0 xinami yé&. Kes no het ra
kesT ra ciyé névano. Her di heti lehgeya yewbinT zanené, diné yewbini ré hurmet kené. Sey*
péroyiya Géxi, na heréme de ki lej 0 lujo dinT ¢in o. Kesi ¢iyéde wina ne diyo ne ki hesno.]

205 [N1ka uyo ke zoné ma, Zoné Hardé Dewrési gesey keno, ey ebe bégike musneme. ]

206 [Minasi desté xo kerd berz, Zazaki gesey kerd: -“Xatir be sima, ciranené! Kilisé ma be
mezeluné mara baboké simaé! Ma sonime, hama par¢é de ma naca de maneno...”]

207 [To ke zoné isani desté isani ra guret, can u roé isani ki pia céna. Honde jéde mebo ki, oncia
ki siyéne zoné jubini ser. Dewi ke di qomi pia cuyiyéne, ni dewu de kokimu di zoni ki zonéne.
Veyveu de, kéf u sénatiyu de zoné jubini de kilam vaténe, koténe tékaleke, govende gureténe,
reqesiyéne.]
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Kilama  Silane’de, Zazacadan Kirmancki, Kurmanci’den Kurmancki
olarak s6z edilir. Moriber’de, konusulan dil Kirmancki olarak adlandirilir.
Kirmancki ibaresinden sonra parantez igerisinde Zazaki ibaresi yer alir
(Moriber, 22). Zaman zaman koylere gelerek tambur esliginde deyisler
sOyleyen Sey Usén’in deyisleri hem  Tilrkce hem  Zazacadir. Tirkege
bilmeyenlere, bunlarin ne anlama geldigini agiklar (Moriber, 174). Cocuk
karakterlerden Thujirig, Hozat’ta okula gittigi icin biraz Tirkge bilmektedir.
Hem Hozat’t hem de Tirk¢e konusmayi bildigi i¢in kendisini koydeki
arkadaslarindan Ustiin  goérmektedir (Moriber, 26). Romanda Es: adli yash
kadin, akranlarindan farkli olarak Tiirk¢e bilmektedir;

Askerler koye geldiginde Esi disinda koyiin diger kadinlart ‘bunlar Tirk’ diyerek
yiizlerini  orterlerdi. Esi1 kadinlar iginde bir tek idi. Hem askerlerden ylzUni

saklamayan hem Tiirkce Ogrenmis olup onlarla konusan biri hem de onlarla oturup

birlikte sigara icen biriydi (Moriber, 47).2%

Baskarakter Ekber’in okudugu kitaplar Rus devrimiyle ilgilidir ve Sey
Bali haric herkes kitaplardan korkmaktadir. Sey Bali, Ekber’den 6grendigi bazi

Tiirkge sozleri agzindan kagirir:

“Belki de devrim olur, zaten bu dagda unutulduk” derdi. Zaten birka¢ Tiirk¢e kelime
konustugu i¢in adi komiiniste ¢ikmisti, arttk millet ona “Allah igin, boyle kelimeleri

agzina alma, Bamasurilerin g¢ocugusun, nasil boyle koti sozler 6grenmissin!” derlerdi.
Bazilar, ‘Kagmiyor, dyle yaparsa igeri atarlar, onu istiyor galiba’ derlerdi (Moriber,

55).209

Piltane’de, Zazaca, Kirmancki olarak yer alir. Kurmanci’den ise
Kirdaski olarak soz edilir. Ti Tewré Payiza Siya’da, herhangi bir dil adindan
s0z edilmez. Ancak yaylada ¢ikan bir kavgadan dolay1 cadirlarda arama yapan
jandarmanin Kurmanci kasetlerden bagka bir sey bulamadigi (Ti Tewré Payiza
Siya, 192) ifade edilir. Sileman’da, Zazacadan Zazaki, Kurmanclardan Qurr

(Sileman, 556) olarak soz edilir. Koyliileri toplayan komutan, yaptigi

28 [Nizami ki amém dew1, gerca Esi cinikoné dewr ‘ina Tirki’ vaténi, périimi riiyé xo c1 ra
muniténi. Est werté cinokoné dewi di jii ciniki biye. Hem cinika ki nizamo ra riiyé xo
némuniténi, hem Tirki musay bi, tey qesi kerdéni, hemi ki nisténi ro, tey cigara simiténi.]

209 [“Ma, beki déwrim rareyno, xora veré ni koy di xo vira biym1” vatém. Xora riiyé di-hiré
qesi Tirki gesikerdena iy ra namé xo komunisti'ya veciyay bi, nika ki muleti c1 ré "to Heqi
kenay, ni qesiyoné nanéno meyiré feké xo, to chéliké Bamasuriay, ni senén qesiy€, to musay,
xirabo!” vaténi. Tain1 ‘Cané xo xurino, hini keno ki beré, bercé zerri, pé qail bé.]
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konusmay1 Zazacaya cevirerek koyliilere aktarmasi igin yillarca Istanbul’da

kalmis bagkarakter Sileman’1 gorevlendirir (Sileman, 427). Askerin toplayarak

ilceye gotirdiigi Alu agireti, 72 kisiden olusmaktadir. Askerlerin, ellerinden

kagmalarina g6z yumduklarn iki cocuk, Tulrkce bilmektedirler. Komutanla

cocuklar arasinda su diyalog geger:

“Tiirkgeyi nerede 6grendiniz?"

Soyle demiglerdi:

“Okulda 6grendik!”

“Hangi okulda?”

“Harput okulunda okuyoruz. Ev i¢inde de ¢ogunlukla Tiirk¢e konusuyoruz.”
“Niye? Tiirk miistintiz ki?”

Cocuklar once bu soruya nasil bir yanit vereceklerini bilemediler. Evet,
koylerinde Tiirk¢e konusulmuyordu. Ama biiyiikleri onlara daha ¢ok iman ve itikat
konularin1 anlatmislardi. Simdi bu komutana soéyleseler bu onlar i¢in iyi mi olacakti,
kot mii? Sonra ¢ocuklardan biiylk olani, Ali, komutanin zaten bunu bildigini

diisiinerek soyle dedi:

“Haywr! Tirk degiliz, Zazayiz ama babamiz bize Zazaca konusmaym, Tirk¢e konusun

ER)

der.
“Size niye oyle diyor?”

“Zazalarin  dilinin marabalarin  dili oldugunu sOylilyor, Zazaca ¢obanlarin ve
sigirtmaglarin -~ dilidir,  koylilerin  dilidir.  Agalarm,  beylerin, memurlarin  ve
komutanlarin  oldugu yerde Tiirkge konusurlar! Biz de bu ylizden Tirkge

konusuyoruz!”

Tegmen agalarin akibetinin ne olacagimi biliyordu. Bu iki g¢ocuga aciyordu (Sileman,

519-520).210

210 [

“Sima Tirki koti misay?"

Yinu vat vi:

“Mektev de misayme!”

“Sene mektev 0?”

“Ma mektevé Xarpéti de waneme. Ce de ki téwerte de jede Tirki gesey keme.”

“Ca? Sima Tirki yé?”

Domonu virende nézona coavé na persi citury bidé. Heya, dewuné yinu de Tirki qesey
nébiyené. Hama piluné yinu jede qalé yiman u yitigati kerdené. Nika na fermandari ra ke vazé

117



Kilama Peplgi’de, Zazacadan Dumuyki, Kurtgceden Kurmancki olarak
soz edilir. Istanbul’da  asiret Mektebinde okuyan Zeynel’e  babasinin
oldirildiginti  sdylemek igin gelen abisi Weli ve Mem’e Zeynelle Zazaca
konusurken zorlaninca Tiirkce konusmaya baglayinca, yoksa dilimizi de mi
unuttun, sitemiyle karsilanir. Zeynel, “Okulda bazi Cewligli ogrenciler var. Bir
araya geldik mi bizim dili konusuyoruz. Yoksa burada bizden baska kimse de
yok zaten” (Kilama Pepigi, 62),2*' der. Zeynel’le goriistiikten sonra Istanbul’a
yerlesmis olan kirveleri Kebo’nun evine giden ikili, Ermeni Kebo ve ailesiyle

Kurmancki (Kiirtge) ve Tiirkge konusurlar (Kilama Pepligi, 64).

19. yilizyiln sonlanyla 20. Yiizyilin bagslarinda Bing6l ve Serafettin
daglarinin eteklerindeki kdylerde gecen olaylart konulagtiran romanda anlatici
yazar Ermenilerin Kurmanci’yi de kendi dilleri gibi bildiklerini, Ermeni ve
Zazalarin  ¢ocukluktan itibaren  Kirtge Ogrenmeye  basladiklarimi  ancak
Kurmanc kadin ve erkeklerinin ¢ok az Ermenice ve Zazaca ogrendiklerini
belirtir  (Kilama  PepGigi, 128). Romanda, Ruslarin Dogu Anadolu’yu
isgallerinden sonra  bazilarinin  mecburen Rusgca Ogrenmeye  basladiklari

(Kilama Pepigi, 514) ifade edilir.

3.2. Kimlik ve aidiyet

Romancilarin, Zazalarin  dillerine ve aidiyetlerine dair  bakislar
farklilastigr icin, kimi romanlarda Zazalar Kiirtlerden ayri bir halk olarak, kimi
romanlarda Kurtlerin bir altbolimi, bazi romanlardaysa daha ¢ok Dersimlilik
kimligiyle On plana c¢ikmaktadirlar. Yazarlarin bu husustaki algilayislarinin ve
on kabullerinin sabit oldugu anlasildigindan, romanlarda bu iki bakis agisi
herhangi bir vesileyle karsilagtirllmaz veya farkli algilayislar konulastirilmaz.

Bu anlamda, roman karakterlerinin herhangi bir kimlik kargasast yahut kimlik

haga yinu de rind a, ya ki xwravin a. Taé waxt bégerar mendi. Dima domonu ra, pilé xo, Alj,
gan kerd ke fermandar xora nae zoneno, vake:

“Né! Ma Tirk nime, Zazay me, hama piyé ma, ma ra vané Zazaki qesey mekeré, Tirki gesey
bikeré.”

“Sima ra ¢a hen vané?”

“Vané zone Zazau zoné morevaun o, Zazaki zoné soanuné mal gaun o, zoné dewuzun o. Koti
ke agay, begy est é, koti ke mamuri est ¢, fermandari est é, téde Tirki gesey kené! Ma ki cokao
Tirki gesey keme.”

Teymeni zonené peyniya agleru se bena. Guna xo na di domonu ré amené.]

211 Tita mektebe de domané Cewligi esté. Eke ma amayma téléwé zona ma gesi kenime. Zobin
Ki zate Tta ma ra kes ¢ino.]
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ve aidiyet krizi yasadiklar1 goriilmez.?? Yine romanlarda aidiyet veya kimlige

yonelik direkt deginiler de ¢ok az yer alir.

Ancak yazarlarin konulari ele alis bigimlerinden, Zazalarin ve komsu
halklarin dillerini adlandirmalarindan roman karakterlerinin  kimliklerine veya
aidiyetlerine dair bilgi edinmek mumkindir. Kilama Silane’de Zazalardan
Kirmanc, Kirtlerden Kurmanc olarak s6z edilir., Romanda baskarakter Silane,
arkadasi Fatma’ya, Izmir’deki bir gosteride kullanilan afiste, “Biz Kurmanciz,
kendi dilimizde egitim gdrmek istiyoruz”?*®  yazismin  anlamini  sorar.
Baskarakterin burada, “Ma Kurdi” (Biz Kiirdiiz) yazist yerine “Ma Kurmanci”
yazist  oldugunu ifade etmesi “Kirt” adlandirmasim1i  yalnizca romanin
sonlarinda iki kez “Kurdistan” ifadesinde kullanmasi, Zazalardan da Kirmanc
olarak soz etmesiyle birlikte disiinildiginde Kirmanc ve Kurmanc olarak
adlandirilan  topluluklar1  tek  bir millet olarak ele aldigi  seklinde

yorumlanabilir.

212 Romanlarda yer almasa da Zazaca konusan topluluklarda onemli bir aidiyet ve kimlik
kargasasi yasandigi sOylenmelidir. Kizilbaglar/Aleviler (Kehl-Bodrogi, Krisztina,
Kizilbaglar/Aleviler, Ayrinti Yaymlari, 2017) adiyla Tirkgeye c¢evrilmis bir kitabi da bulunan
Krisztina Kehl-Bodrogi, Kurds, Turks, or a People in Their Own Right “Kirt, Tirk Veya
Kendi Basma Bir Halk” baglkli aragtirma makalesinde, pek dile getirilmeyen hususlara
deginerek Zazalarin yasadigi cografyada Safiiligin genellikle Kiirtliik olarak algilandigini,
Zazalar Kurmanci konusmasa da Safiiler gibi ibadet ettikleri igin geleneksel olarak Kiirt
addedildiklerini (Hehl-Bodrogi, 1999:441-442), ortak bir dil konugmalarina ragmen Siinni ve
Alevi Zazalarin tarihsel olarak kendilerini bir ve tek etnik grup olarak goérmediklerini (age,
443), her ikisi de ulus’u, ortak bir dili, kiltiirii ve tarihsel kokeni olan halk olarak tanimlasalar
da Kirtlerin ve Tirklerin etnik-dilsel konumlarini inkar edercesine onlart Kiirt veya Tiirk
ulusundan saydiklarint (age, 444), yakin zamana kadar (makalenin yayim tarihi 1999)
Zazacanin bir dil oldugunu kabul eden ¢aligmalarin ayrimcilik addedilerek suclandigini (age,
445) ifade eder. Yazarin onemli bir tespiti de ayr1 bir Zaza halki fikrinin yalnizca Avrupa’da
degil, silirgiinde bulunan orgiitlenmelerde de ortaya ¢iktigini, simdilerde Zazalarin ayri bir halk
oldugunu dillendirenlerin neredeyse tamaminin Onceleri sol kanatta veya Kiirt yanlisi siyasi
orgutlerde yer aldigidir (age, 448). Tirkiye’den Avrupa’ya go¢ eden cevrelerde yiriatilen dil
politikalarimin ~ Zazalarin  Stekiliklerini  kesfetmelerini  sagladigini  dile getiren yazar, anadil
egitimi talepleri sonrast sorunlar olustugunu ifade eder. Bruinessen’den yaptigi alintilarda su
carpict ifadeler yer alir: “Bu durum da Zazaca konusanlarin sikintili bir ikilem yasamasina
neden oluyordu: Alman okullarinda okuyan ¢ocuklarmin Tiirk¢e yerine ‘“anadil” olarak
Kurmanci egitimi almasint mi talep etmeliydiler? Aslinda bazilari, daha onceki kusaklarin da
daima kendi bolgelerinde lingua franca olan Kurmanccayr O6grenmis olmalart gibi, bu yolu
sectiler ama ortada bir rahatsizlik vardi. Acgik¢ast bu, Zazaca konusurlarin ve Kurmanci
konugurlarinin - ¢ikarlarinin - 6zdes olmadigr bir konuydu” (Bruinessen’den akt., Kehl-Bodrogi,
1999:448). Alevilerin azinlikta olmadigi tek etnisitenin Zazalar oldugunu dile getiren (Arslan,
2016:27) Zeynep Arslan, Zazacanin da tipki Alevilik gibi ancak Avrupa’nin daha demokratik
kosullarinda kimi insanlar tarafindan yeniden kesfedilmis ve imkanlar dahilinde arastirilip
gelistirilmis olduguna (Arslan, 2016:26) dikkat ¢eker.

213 [“Ma kurmanci, zoné xo de perwerdetiye wazenime”.]
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Zazacanin ve Kiirtgenin “lehce” olarak adlandirildigi tek calisma olarak
gbze carpan Gula Cemé Pérre’de, Zazalardan Kirmanc, konusulan dilden
Kirdki ve Zazalardan da (bir yerde) Zazayi “Zazalar” olarak s6z edilmektedir.
Eserde Kwmanc ve Kurmanc terimlerinden ziyade Kurd, Kurdi, Kurdan,
Kurdistan terimleri daha yaygin bi¢cimde kullanilir. Zazaki ve Kurmanci
konusan  topluluklar ~ bdylelikle  romanda  “Kurd”  semsiye  terimiyle

adlandirilirlar.

Zazacanin  Kirmancki,  Kurtgenin  Kirdaski  olarak  adlandirildig
Piltane’de, baskarakterle ilgili olarak ‘“kurd” terimi kullanilmasa da, diger
karakterlerden s6z edilirken ortak bir terim olarak “kurd” kavrami kullanilir.
Buradan da, romanda, guclu bicimde olmasa da, semsiye bir terim olarak Zaza

ve Kurmanc halklar i¢in “Kurd” ibaresinin kullanildig1 anlagilmaktadir.

Zazalarin  Dilmij, dillerinin  Dilmijki  olarak adlandirildigt ~ Kilama
Peplgi’de, bu isimlendirme hem Alevi Zazalar hem Xani, Lice ve Cewlig’deki
Stnni  Zazalar igin ortak kullanilir.?** Safii Kiirtlerden Kurmanc veya-
literatiirde cografyaya verilen bir ad olsa da bu g¢aligmada topluluk adi olarak -
Kurmanciye olarak s0z edilir. Kilama Peplgi’de Kurmanciyé,
Kiirtce/Kurmanci konusan topluluklara/halka verilen bir isim olarak yer alir.
Romanda Zaza ve Kurmanclar, ortak bir terimle “Kurd” (Kiirt) olarak
adlandirilir.  Ornegin; Ruslarin Dogu Anadolu’yu isgale basladigi zamanlar

betimlenirken, “Bugiine kadar Kiirdistan’dan hangi ordu ge¢misse Dersim’e

214 Ermeni kaynaklarinda Zazalardan “Dimik” olarak soz edildigi ifade edilmektedir. Asatrian,
Encyclopaedia lIranica’da yayimlanan Dimli maddesinde Andranik, Hadank ve Minorsky’den
de hareketle Zazalarin  kendilerini Dimili olarak adlandirmalarina ithafen  sézcligiin
Yuzbashian’da gectigi sekliyle Ermenice delmik, dimik sézciigiinden geldigini, bu sozciigin de
Ermenicede “Deylemli” anlamina geldigini ifade eder. (Bkz. Garnik S.
Asatrian, “Dimli,” Encyclopedia Iranica, Vi/4, pp. 405-411, available online at
http://www.iranicaonline.org/articles/dimli ~ (accessed on 30 December 2012).  Erisim:
11.11.2022). Yazarin bu konuyu irdeledigi ve Zazalarin Ermeniler tarafindan delmik olarak
adlandirildiklarina yonelik bir baska c¢alisma da 1898 yilinda Bati Ermenistan’da yayimlanan
ve yazart A. Mkrtchian olan aylik bir dergidir (Asatrian, 1999-2000:409). Bu durumda yazarin
romanda en Onde gelen tema olarak degerlendirilebilecek Ermeni tehcirinden dolayr bu
adlandirmay1 tercih ettigi diigtiniilebilir. Ancak akla daha yatkin bir gerek¢e olarak Zazalarin
kokeniyle ilgili tartismalarda en one c¢ikan teori olarak dillendirilen Deylem Teorisi nedeniyle
de bu terimin kullanilmis oldugu diisiiniilebilir. Dimili terimi, Siverek, Gerger gibi yerlerde
Giiney lehgesi tabir edilen Zazacay1 konusan topluluklar ve komsulari tarafindan kullanilan bir
adlandirmadir. S6z konusu kavramla ilgili Snemli tartigmalar yapilmistir. Deylem teorisine
gore sozciikkte bulunan “1” ve “m” fnsiizleri arasinda goégiisme neticesinde “Deylem” sozciigii
“Dimili” olarak kullanilagelmistir.
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yonelmeye ciiret etmemistir. Dersim, Kiirdiin kalesidir. Rus, bunu bilmez. Bu

yiizden Piiliimiir e kadar gelmisler” (Kilama Peptgi, 523)%° denilir.

Romanda, babasi oOldiiriilen baskarakter Zeynel, baba katili olan Cibran
agireti mensuplari ve Osmanli askerinden olusan Hamidiye Alayiyla birgok
catismaya girer, ¢ok kisiyi Oldirir. En son kendi hamile karisinin hain
sanilarak Zeynel’in kardesi tarafindan katledilmesinden sonra gidip Cibran
agiretine sigmnarak affedilmek ister (Kilama Peplgi, 297). Okuldan arkadas:
Hemed’in tavsiyesiyle asiret reisi /brayimé Milij ile goriisecektir ancak Hemed,
once damadma ugra, o sana yardimci olur, der. [brayim’in evine giden Zeynel
diismanlar1 da olsa kendilerine sigindigi ig¢in orada iltifatlarla karsilasir. Bir
aydan uzun siire kardesiyle bu evde kalir. Bir ayin sonunda asiret agasinin
damadinin karisi, bir Arap cetesinin Cibranlilarin bir koyline saldirarak on bes
yirmi kisiyi O6ldirdiigiint, koyi talan ettiklerini séyleyerek Zeynel’den yardim
ister:  “Serhat’in  kaplani, gozlerinin  oniinde  Kiirtleri ~ oldiiriiyorlar.  Nasil
burada oturabiliyorsun. Sen bizim konugumuzsun” (Kilama Peplgi, 303)!
diyerek Zeynel ve kardesini kendi adlarina savasmaya tesvik eder. Arap
asiretiyle savasan Zeynel ve arkadasi so6z konusu c¢eteyi basariyla savusturunca
affedildiklerini bildiren Kdirtce bir mektup yazilarak kendilerine teslim edilir
(Kilama Pepdgi, 303-304).

Kendi Dilmij (Zaza) olan baskarakter Zeynel’in bu tutumu-yani savas
halinde oldugu asirete siginarak af talebinde bulunmasi ve bu asiret adina
savagsmasi-romanda Alevi Zaza Xormek agiretinden olan Zeynel’e nazaran
Safii Kiirt asiretin referans grup?’ olarak segildigini gostermektedir. Nitekim

Zeynel daha Istanbul’da asiret mektebinde okurken babasinin = 6ldiiriildiigiinii

215 [“Hetani ewroy Kurdistani ser ra kamci ordi vérdo ra, nitawro ver Dérsimi ra kero. Dérsim
kela Kurdan a. Uriz naye nizano. Coka hetani Pélemuriye ji amo.]

216 [“-Pilingé Serxati to ¢ima ver Erebi, Kurda kisené. Ti sé ana ra xo ita nisena ro. Ti
méymané ma wa.”]

27 flk kez Amerikali sosyolog Herbert Hiram Hyman (1918-1985) tarafindan icat edilen
(1942) referans grubu kavramsallagtirmasi, Hyman’a gore, bireyin kendi konumunu ve
davramisini  ona gore belirledigi  grubu (Marshall, 1994:441) ifade etmektedir. Hyman,
gercekte bireyin iiyesi bulundugu grup ile karsilastirma amaciyla temel/kaynak alinan referans
grubu ayirt eder. Bu ayurt etmede referans grubunun iiyesi olunan bir grup olup olmadigi
onemli degildir (Marshall, age:441-442). Bu calismada romanin bagkarakteriyle ilgili olarak
kullanilan referans grubu kavrami, olduk¢a tartigmali yoOnleri de bulunan bu terimin sembolik
degil islevselci caligmalardaki yoniine dikkat c¢ekmektedir. Islevselci calismalarda kavram
sembolik etkilesimci yaklasimda oldugu gibi referans grupla paylasilan ve bireye anlam sunan
diinya  goriigiinii  degil, referans grubunun sagladigi normatif standart veya karsilagtirma
saglayan referans noktasidir (Marshall, age:442).
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ilk kez duydugunda babasmin katili olan Cibran asireti mensubu ve arkadasi
Hemed’in yardimini gormiis, kendisine yardim eden diisman kabile mensubu
Hemed’in bu yardimina sasirmigken, Hemed’in davasinin asiret degil
Kiirdistan davasi oldugunu 06grenmistir. Dolayisiyla Zeynel’in esasen 0 gln

Hemed’e sempati duydugu ¢ikariminda bulunulabilir.

Yine romanin baslarinda Zeynel’in Oldiiriilen babasi Tbrayémé Talf,
Hamidiye Alaylart kurulurken kendilerine de hak tanmacagini umduklarini
ama devletin kendilerini kandirdigimi (Kilama Peptligi, 32) soOyler. Bir bagka
yerde (Kilama Peplgi, 94) Xormeklilerin ileri gelenlerinin alay kurma hakki
edinmek i¢in ¢ok ugrastii ama devletin Alevi politikast degismedigi igin
bunun miimkiin olamadig1 aktarilmaktadir. Dolayisiyla daha ©nce Hamidiye
Alaylarma katilmak istemis olsalar da Alevi (Alevi Zaza Hormek asireti)
olduklar1 igin alaya almmayan Xormek asiretinin yeni reisi Zeynel Istanbul’da
asiret mektebinde okurken Kiirdistan davasi giiden Hemed’in etkisinde kalmus,
birka¢ yil Safii Kiirt Cibran asireti ve Osmanli askerinden olusan Hamidiye
Alaylaryla ¢arpistiktan sonra, karisinin Olimii neticesinde af dilemeye karar
vermis, Cibran agireti icin Arap c¢etesiyle savasarak affa ugramis olmaktadir.
Bu nedenle bagskarakterin-ve dolayisiyla baskarakteri temsilen Alevi Zazalarin-
kendi baslarina hareket edecek dinamiklerden yoksun olduklar1 igin bdlgenin
en biiylik siyasi ve askeri giicine sahip Safii Kiirt Cibran agiretine yanastiklari
anlasilmaktadir. Anilan nedenlerle, baskarakterin bu tutumu, s6z konusu asireti

referans grup olarak gordiigii seklinde yorumlanmaktadir.?!8

Ti Tewré Payiza Siya ve Barkerdena Zerri’de, kimlik ve aidiyete dair
bir ¢ikarimda bulunmak giic goriinmektedir. Barkerdena Zerri’de, Zazacadan,
Zazaki; Kurtceden (Kurmanci lehgesi), Kirdaski olarak séz edilmesi disinda
etnik veya ulusal aidiyete dair bir degini yoktur. Her (i Beno Sanike’de,
Zazalar disinda bahsi gegen en Onemli topluluk Dersim’de yasayan
Ermenilerdir. Ermeniler ve Zazalar arasinda kimi karsilastirmalar yapilmakta,

iki  toplumun inang¢ ve dillerinin  farkliigindan, komsulugundan s6z

218 Bu tartismayi, en kalabalik komsular1 Kurmanci lehgesi konusan Safii Kiirtler olan

Zazalarda gerek gegen ylizyilda gerekse giiniimiizde dikkat c¢eken bir milliyetgi/ulusale
orgiitlenmenin ¢ikmayigina kadar ilerletmek de mimkiindir. Glnumizde Zazaca ve Zazalar
hakkinda tertip edilen toplantilarda Seyit Riza ve Seyh Said gibi iki 6nemli tarihi figiiriin
posterlerinin yanyana asilmast kendilerini bagimsiz bir halk olarak gdren Zazalarin iki tarihsel
figlirle Zaza olmaklig1 6zdeslestirdikleri seklinde okunabilir.
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edilmektedir. Romanda Kurmanci konusan Dersimlilere bir degini bulunmasa
da buradaki halka Dersimizi (Dersimliler) veya sarré Dersimi (Dersim halki)
seklinde yapilan vurgulardan bu eserde kimlik ve aidiyetin Dersimli-bir diger
ifadeyle Alevi-olusla ifade edildigi anlasilmaktadir.?'®

Zazalarm  Kwirmanc,  Zazaca’min  Kwrmancki  olarak  adlandiridigi
Moriber’de, One ¢ikan/cikarilan bir aidiyet olmasa da bir iki yerde Désimin
(Dersimlilik) ve Désimic (Moriber, 8-35) ifadesinin kullanilmasi, Dersimlilige

yapilan vurgu seklinde okunabilir.??°

Sileman’da, Zazalardan Zaza/Zazau(n) ‘Zazalar”, Dersim’den harrdé
Zazau “Zazalarin toprag1”, Kiirtlerden “Qurr, Kiirtlerin yasadigr yorelerden
“harrdé Qurru” olarak s6z edilmektedir. Bir baska boliimde anlatici yazar,
devletin yazdigi bir rapora gonderimde bulunarak, Dersim sizin bildiginiz gibi
degil. Evet, Zazalar ama Zazaligin farkinda degiller. Zazalik pesinde
kosturmuyorlar. Seyh Said’e destek vermediler, Karakése taraflarindan yardim
etmediler. Kendi adamlarina itibar etmediler” (Sileman, 341)?2' denilmektedir.
Boylelikle taraftarlarinin ¢ok biiyiik bir kismi Zaza olan Seyh Said’e yardim
edilmemis olmalari, Zazalara yardim etmemis olmakla ve bir biling eksikligi
seklinde nitelenmektedir. Romanin bir baska yerinde komutanin, “Tlrk
masundz?”, sorusuna cevap veren c¢ocuklar, “Hayir, Tiirk degiliz, Zazayiz”
(Sileman, 519)??? diye karsilik verirler. Bu anlatimlardan, romanda Zazaligin,

bir aidiyet ve kimlik olarak kurgulandig1 anlasiimaktadir.

219 Romanda Dersimli olusa dair vurgular igin bkz. Ciya, 2001:42, 54, 59, 60, 64, 81 vd.

220 | anguage, Religion, and Emplacement of Zazaki Speakers “Zazaca Konusanlarm Dili, Dini
ve Yerlesimleri” adli makalesinde Sevda Arslan, 2016 ile 2018 yillar1 arasinda Tirkiye’nin
batisinda, Almanya ve Avusturya’da yaptigi saha arastirmalarinda Zazaca konusan (11’1 kadin;
14’14 erkek; 20 ve 58 vyaslart arasindaki) 25 kisiyle yaptigi goriismelerde etnik aidiyetleriyle
ilgili sorulara goriigmecilerin bir kisminin Kiirt, diger kisminin ayr1 bir etnik kimlik olarak
Zaza yaniti verdigini belirterek birka¢ kisinin de Tirk veya Alevi cevabi verdigini belirtir
(Arslan, Zeynep, 2019:12). Daha eski bir c¢aligma olan Search of Zazaki Speaking Individuals
For Identity “Zazaca Konusan Bireylerin Kimlik Arayis1” adli ¢aligmasinda Siireyya Cetkin,
kimlik insa siirecinin neden gen¢ kusaklarda daha yaygin oldugu konusuna da odaklandigi
calismasinda, 20-30 yas arasi genclerle yaptigi goriismelerden (Cetkin, 2016:48) Cumbhuriyetin
ilanindan sonra dayatilan tek¢i kimlik anlayisinin genglerce sorgulandigi ve benzer bir bigimde
Kirt kimligi dayatmalarindan da rahatsiz olan genglerin varliginin  gézlemlendigini (Cetkin,
age:57) aktarir.

221 [“Dersim jé zonaena sima niyo. Heya Zazay yé hama hauré Zazaeni niyé. Zazaeni dima
néfeteliné. Phost nédé Six Sayiti, heté Qerakdsey ré wordim nékerd. Tivaré mordemuné yinu
nékerd.”]

222 [“N¢! Ma Tirk nime, Zazay me...”]
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Teresiye Cemge’nin Ucglncl  boliminde, altinda yazarin adinin  yer
aldigi, Dilimiz ne Tuirklerin dilidir ne de Kurtlerin dili” (Teresiye Cemge, 52)
sOzleri yer alir. Boylelikle Zazaligin, Kiirtlik olmadigi ifade edilmis olur.
Kirtlerden yine Qurr olarak ve parantez icinde Kiwrdas olarak sz edilen bir
bagka yerde, Seyh Said hareketine gonderimde bulunuldugu anlagilan bir
pasajda, Elazig, Siverek, Cermik, Ergani ve Capak¢ur’un ele gegirildigi ancak
Diyarbakir kusatildiginda Kiirtlerin Zazalara destek vermedikleri ve Zazalarla
birlikte savasmadiklar1 ifade edilmektedir.??®> Anlatict yazarm bu ifadeleri,
roman siiresince Zazaliin  bagimsiz  bir kimlik olarak ele alindigini

gostermektedir.
3.3. Gelenek ve ritieller

3.3.1. Veyve

Romanlarda geleneklerle ilgili 6nemli bir wvurgu diigiinlerde ortaya
cikmaktadir.  Romanlarda  diiglinlerin ~ belli  bir  mevsimde-genellikle 1
yogunlugunun azalmaya bagladigi sonbahar aylarinda-yapildigr ifade edilir.
Diigiin oncesi davetiye olarak koylillere mum dagitilir, davul ve zurna ikilisi
disinda bilhassa Kuzey Zazalarinda saz, tambur ve keman enstriimanlar
kullanilarak ¢esitli tlrkiiler sOylenir. Yas zamanlarina denk gelen diigiinlerde
eglencenin dozu disiiriiliir, O6rnegin davul c¢alinmaz. Diigiinlerde sdylenen

tarkdler birkag dilde soylenir.

Diigiinlerde meddahlik yapilir, kavgayi, savasi ve barisi temsil eden
oyunlar oynanir. Atlar kosturularak yariglar diizenlenir. Geg¢miste yasanan
liziicii olaylar ve toplum belleginde yer edinen zorlu zamanlar1 anlatan tlrkiler
de soylendigi icin kimi zaman eglenceye hiizniin de eslik ettigi goriliir.
Geleneksel anlamda diigiin, konuklara yemek ikram etmek anlamina da
gelmektedir. Kiz evinin naz evi goriilmesi nedeniyle gelin alma siirecinde de

cesitli hediyeler verilir. Cocuklara seker ve bozuk para dagitilir.

23 [“Xarpet girot, Sevrege, Cermuge, Erghani,Capakcur caye bini (zovi) girote arde. Reyna;

Diyarbakir be bexte bi: Zazaye ma, Zazaye Diyarbekiri havil kerd, pey veciya; de, Qurru
(Kirdasu) dest ne da ma; inu ne da pero (piro)]” (Teresiye Cemge,130-131).
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Diigiin masraflarim erkek tarafi karsilar.??* Diigiin mevsimi genellikle
sonbahardir. Bu durum; gundelik hayatin, ekonominin ve cografi kosullarin
dayattigi bir zorunluluktur. Her Ci Beno Sanike’de, yayla doniisii diigiinlerin
basladig1 belirtilir; “Sonbahar geldi mi insanlar yaylalardan geri donerlerdi.
Diigiin dernege bagslarlardi, her kéyde en azindan iki ii¢ diigiin olurdu” (Her Ci
Beno Sanike, 5)°® Kis tedarigi saglandiktan sonra diigiin hazirliklarina

baglanir:

“Bazen de bir bakarsin sonbahar olmustur. Insanlar islerini bitirmis. Yaylalardan
doniiyorlar. Unlarmi elemislerdir. Hayvanlarin yemi, evin yiyecekleri hazirlanmistir.

Artik diigiin zamanidir. Gider bir diiglinde yerini alirsin. Eski gilinlerdeki gibi Qelecuge

ve Saan Agay tiirkiilerini sdylersin” (Her Ci Beno Sanike, 30).2%

Geleneksel olarak evliliklerin  ilan1 islevini de goren diigiinler,
Zazalarda da Anadolu’daki diger halklarin torenlerine oldukga benzer bigimde
yapilir. Gelinler, ata bindirilerek damat evine goturdlirler. Bu c¢alismaya dahil
edilmeyen Weliyé Hediki’de, Zazalarda diigiinlerin 15 giin siirdiigii belirtilir.??’

Gelinin siislenmesine ve erkek evine gotiiriiliisii s0yle betimlenir:

“Zaza milletinde diigiin ¢ok 6nemli bir seydir. ilk giin insanlar yiyip iger ve oynarlardi.
Sonra kadmlar gelinle mesgul olurlardi. Onu yikar, kimasim yapar, siisler, ayagina

giimiis ve altin[dan seyler] giydirir, kirmizi ayakkabi giydirir ve onu bir katira

bindirerek kocaevine gétiiriirlerdi. Bohgasini da baska bir katirla tagirlardi.” (Weliyé
Hediki, 61-62)?8
Diigiine ¢agirmak i¢in davetlilere mum dagitilir (Sileman, 50).

Evlenecek kisiler c¢ogu zaman biiyiikler tarafindan belirlenir.  “Swumayil

224 Werner de Zaza toplumunda diigiin masraflarmin erkek tarafinca karsilandigmi belirtir

(Werner, 2021:133).

225 [“Payiz ke ame, waru ra peyser améne. Her kes tidariké zimistani diyéne. Dest kerdéne sén
u sénatiye ro, qe ke né, her dewe de di-hiré veyvey biyéne’]

2% [Gegane ki niadan payizo. Sarri karé xo diyo. Waru ra peyser céré ra. Ardé xo ridé ra. Alefé
mali, werdena ¢éyi kerda hazir. Endi demé veyvuno. Son, zerré ju veyvey de caé xo cén. Jé
rocuné virénu, kilama Qelecuge be & Saan Agay van.]

227 Bingédl’e bagli Servi yoresinde diigiinle ilgili geleneklere, diigiinlerde oynanan oyunlara ve
soylenen tiirkiilere yer verdigi Evienme Adetleri Uzerine Bir Inceleme: Servi Boélgesi Ornegi
adli makalesinde Samuk, Servi yoresinde diiiine bir hafta kala damadin evinde diigiin giiniine
kadar her aksam serinlik ¢oOktligii gibi halaylar kurulup diigiin coskusu yasandigini aktarir
(Samuk, 2020:17).

228 [Mileta zazon miyan di, veyve yew c¢iyo zav muhim o. Roji ewili, k& wirdini 0 kay kerdin.
Bandini, cenly véki reydi mesgul biyni. Ja sutini, hene kerdini, ja xemilnayni, sém 0 altuni
ponayni, soli suri paydayni O ja yew mayini ser nayni berdini key mérdeyl. Boxgey ja zi yewna
mayini reydi berdini.]
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Amca’min  zorlamasiyla Sileman evlenmeyi kabul etmis” (Sileman, 50).2° Kiz
tarafina mehir, anne ve kardeslere de hediyeler verilir (Sileman, 221). Dersim
bolgesindeki diigiinlerde keman, saz, zurna ve tambur calinir. Diger yorelerde
agirlikli olarak davul zurna c¢almir. Kdyler kiiciik oldugu igin herkes diigiinden

haberdar olsa da diigiine ¢agr1 i¢in evlere mumlar dagitilir:

“Koyde herkesin her seyden haberi olurdu. Simayil Amcanm zorlamasiyla Sileman
evliligi kabul etmis. Ap Mursa hediyeleri alip kiz evine gitmis. Sileman

kaymbabasinin ve kayinvalidesinin elini Opmiis; kizi gormiis. Sonra da digin giinii

kararlastirilmis” (S1leman, 50).230

Yakin zamanlarda kotii bir olay olmussa diiglinde buna uygun
davranilir.  Sileman’da, asiret kavgalart devam ettigi icin diiglinde davul
calinmaz. Baba Ap Mursa, dindri Ali’ye, digiinde saz calinip ¢alinmayacagini

sorunca, Ali:

“Siz bilirsiniz. Bana soruyorsaniz Jele Daginda saz ¢almaym. Keman da var, tambur
da var, onlar calmsm. Ama davul ¢almak bence olmaz. Asiretler kavgadalar. Insanlarin
gengleri  Oldiiriilmiis, art arda topraga giriyorlar. Yarm ne derler? Asiretler
birbirlerinden adam vuruyorlar bunlar saz c¢aliyor, demesinler. Yine de siz bilirsiniz.

Diigiin de yapariz, kavga da ederiz. Erkek tarafinin masraflart size aittir, bizimkiyse

bize (Sileman, 221).%!

Farkli kavimlerin yasadigi koylerde cesitli dillerde tiirkiiler, oyun
havalar1 soylenir. Her Ci Beno Samke’de, “Iki kavmin birlikte yasadig
koylerde yashlar her iki dili*®* de bilirlerdi. Diigiinlerde, senlik ve eglencede
birbirlerinin  dillerinde turkuler soyler, yan vyana gelir, halaya tutulur
dansederlerdi” (Her Ci Beno Sanike, 55)% denilir.

229 [‘BEve zoré Ap Smmayili Silemani zewejiyaene qeul kerda’]

230 [‘Dewe de xevera herkesi her ¢i ra biye. Eve zoré Ap Simayili Silemani zewejiyaene geul
kerda. Ap Mursay haleti gureté siyo ¢é ¢eneke. Silemani lew no ve vistewré xo dest ra, lew no
ve visturiya xo dest ra; ¢eneke diya. Dima roza deniskari, roza veyvi gerar gureta.’ ]

21 [“Xo ré sima zonené. Mi ra ke pers kené, Koé Jele de sazu meciné. Keman ke est o, thomir
ke est o biciné. Hama dool ez van nébeno. Asiry qewga de ré. Cencé sari kisiné, tédima kuné
biné wele. Meste se vané. Mevazé ke asiry jubini ra mordemu kisené, né sazu cinené kay kené.
Unca ki sima zonené. Veyve ki keme, qewga ki. Masarafé ¢é lazeki yé sima o, yé ¢e ma ki yé
ma 0."]

232 Bu iki dilden biri Zazaca iken diger cogunlukla Kiirtge (Kurmanci) bazen de Tiirkge ve
Ermenice olmali.

23 [Dewi ke di qomi pia cuyiyéne, ni dewu de kokimu di zoni ki zonéne. Veyveu de, kéf u
sénatiyu de zoné jubini de kilam vaténe, koténe tékaleke, govende gureténe, reqesiyéne.]

126



Diiglinde meddahlik yapilir. Sileman’da, Ap Bakil ve Xidir, kadin
kiyafeti giyerek oynarlar. Sakalagip giilerler (Sileman, 54). Ayni romanda,
kavgayr ve savasi temsil eden, sopa ve degneklerle oynanan varvare adli bir

oyundan s0z edilir. Oyun, sdyle oynanir:

“Yivrayim sopasini alip one distli, on kisi ardmna diisti. On bir adam ellerinde
degneklerle oyun yerindeler. Davul ¢aliyor. Yivrayim uzun bir odun parcasi/sopa aldi,
One disti. Degnekleri yere birakti, oyun alaninda gidip geldi, sopalarin iistiine geldi.
Yivrayim sopaya el atti, digerleri de birer sopa aldi. Yivrayim birakti, onlar da birakti.
Yeniden oyun alaninda oynamaya basladilar, gittiler, doniip sopalarin yanina geldiler.
Yivrayim sopasint aldi, onlar da aldi. Ellerinde degneklerle oyun alaninda gidip
geldiler. Yivrayim durdu, sopasimmi alip yere vurdu. Sopayt sag tarafina aldi, onlar da
sopalarin1  Onlerine aldilar. Bu kez sol tarafa cevirdi, onlar da sopalarini Onlerine

aldilar. Yivrayim sopayt basinin istiinde dondiirdii, kendi basma vurdu, onlar da

sopalarmi baslarma vurdular. Baslarini sopadan korudular” (Sileman, 55-56).2%

Oyunu ceviz agacinin altindan izleyen Ap Hesen Kkarakterine gencler,

“Sopayla oyun oynanir m1?”” diye sorunca, Ap Hesen, s0yle yorumlar yapar:

“Olur, neden olmasin ki? Sopa her zaman elimizdedir. Giin olur sopa seni diismandan
korur. Oyle zamanlar olur ki sopayla diismana vurursun... “Oyle demeyin, insanin
oyunu insanin yasamidir. Yasamimizda iki sey var: Ya giiclimiizii toplayip diismana

saldirriz ya da kendimizi diismandan koruruz. Oyun bize, kendini koruyamazsan

ayaklar altinda ezilir gidersin, demektedir (S1leman, 56).235

Diigilinlerde geleneksel olarak oynanan oyunlardan biri de Sileman’da
izah1 yapilan at kosturma oyunudur. Binicinin belli bir simira kadar siirerek geri
dondiigli, binici ve atin terleyinceye kadar kosunun devam ettirildigi bu oyunda

atin kosusuna davul da eslik eder. At, kuru tiziimle beslenir (Sileman, 57-58).

23 [Yivraymmi ¢iiya xo gurete kot ra ver, des teney koti ra dime. Des u ju mordem, dest de
wusiry zerré ciiyni de ré. Dool cineno. Yivrayimi wusira de derge gurete, kot ra ver. Wusiry
nay ro, dormé ciliyni de amey si, amey ¢uu ser. Yivraymmi dest est ra ¢uye, yiyé binu ki dest est
ra c1. Yivrayimi caverde yinu ki caverdé. Reyna dormé ciiyni de reqesiyay, si, cerexiyay amey
guu ser. Yivrayimi c¢iiya xo gurete, yinu ki gurete. Wusiry dest de dormé ciiyni de amey si.
Yivrayim vinet ¢cuya xo dé ve harrd ro. Heto rast de sané ra, yinu ki ¢iiya xo sané xo ver. Nafae
ki carrné heto chep, sané ra, yinu ki ¢uye san xo ver. Yivrayimi carrné sarré xo ser ro, dépiro,
yinu ki cuyé xo sanay sarré xo ser. Sarré xo ¢uye ra qorri kerd.]

2%5 [“Beno, ¢a nébo! Ciiye her daym ma dest de ra. Rozé bena ciiye to dismeni ra qorri kena.
Demé beno eve ¢iiye dana dismeni ro..."Hen mevaze, kaé yisoni wesiya yisoni vano. Wesiya
ma de di ¢iy est & Ya ma qgeweta xo dame are erzeme dismeni ser, ya ki xo dismeni ra qorri
keme. Kay vano ke, t1 ke besenékena xo qorri keré, biné lingu de sona!”]
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Mutluluk ve senlik zamanlar1i olsa da diigiinlerde ge¢misten s6z eden
siirler de okunur. Geriye doniis teknigi kullanilarak kendiyle hesaplasan
anlaticinin i¢ konusmalarinin diyaloglastirildigit Her (i Beno Sanike’de, nese
ve hiznun i¢ ice girdigi belirtilir:

“Ne gozlerimin Oniinden gidiyor ne de kulaklarimdan siliniyor. Diigiinlerde siirler

okunurdu. Agzunmig siiri, Saan Aga siiri ve daha niceleri. Sairler daha ilk siirlerini

bitirmeden insan aglayacak olurdu. Tabii diiglinde millet igerdi de. Alkoliin etkisiyle

dertler ve kederler tazelenirdi. Tazelenir ve gelir adamin ta yiiregine otururdu (Her Ci

Beno Sanike, 41).2%¢

Ancak bagka yorelerde-bu romanda kastedilen Almanya olmali-

diigiinlerde insanlarin hiiziinlenmedigi, sabah aksam dans ettikleri belirtilir:

“Ama koyden cikip baska yerlere gitti§imde gegekte bdyle olmadigmi gordiim.

Insanlar sabah aksam dans edip duruyorlardi. Biri diigiinde aglasa, siir sdylese ona

fazla goriiyorlardi. Zaten boyle bir sey de olmuyordu” (Her Ci Beno Sanike,
42).2%

Horasan, Deylem, Elburz, Sam ve Bagdat gibi yerlerde oldugu gibi
Dersim cografyasinda da kimsenin kizim1 kolay kolay vermedigi sdylenen
Stleman’da, kiz evinin naz evi oldugu g¢esitli Orneklerle desteklenir (Sileman,
59-62). Kapi1 arkasina saklanilir, sandigin {iizerine oturulur, c¢esitli engeller
asilarak, damat tarafindan hediyeler verilerek gelin alinabilir. Romanda,
damadin sagdict olan kisi damadin musahibidir. Gelin ata bindirildikten sonra

238

ceyiz sandigin1 almak i¢in eve giren musahip hediye vermeden sandig1

alamaz (Sileman, 61).

2% [Ne veré c¢imuné mira, ne ki zeré gosuné mira veciné. Veyvu de silari vaténe. Siiara

Agzunigi, € Saan Agay, hona néce teney. Sayiri ke hona sliara veréne négedené, berbis koténe
zerré mordemi. Tabi veyve de mileti simiténe ki. Tesiré alkoli ra derd u khulé khani biyéne
teze. Biyéne té€ze, améne zerré mordemi de nigténe ro’]

237 [Hama key ke ez dewe ra veciyune siyune cauné binu, mi niada ke rastiye nia niya. Sarr
peroc ki, pesew ki reqesino, vindeno. Ju ke veyve de biberbo, siiaru vazo, ciré jéde vinené.
Hora ¢iyo de nianén ki nébeno.]

238 Arkadas, eslik eden, yol arkadagi gibi anlamlara gelen, Arapca kaynakli ve son tahlilde Hz.
Muhammed ile Hz. Ali’'nin kardesliginden neset ettigi anlasilan musahiplik, “arkadaslik eden,
sohbeti giizel olan, ikrar verecek, nasip alacak erkek ve kadimin (kari-koca) sectigi kefil
anlaminda es, yol arkadasi, yol kardesi” (Kaplan’dan akt. Yazici, 2013:734) olarak
tanimlanmaktadir. Yazici, geleneksel toplumlarda sosyal dayanisma ve kurgusal akrabalik
bi¢cimi olarak degerlendirdigi musahipligin, sosyal dayanigma ve sosyal kontrol mekanizmasi
islevi goren bir kurum oldugunu, s6z konusu islevlerin sosyal biitiinlesmeyi sagladigini, sosyal
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Gelin alindiktan sonra tifek atiglarimin eslik ettigi diglin alayr damat
evine geldiginde damat ve musahip birer elma atarlar. Elmayr kapanin
evlenecegine inamlir. Elma, Hz. Adem ve Havvanin cennetten kovulmasina
neden olan meyve (Sileman, 62-63) olarak nitelendirilir. Ayni1 romandaki yash
karakterlerden biri, ¢ocuk sahibi olmayan Hz. Ibrahim’in de gokten diisen bir
elmay1 esiyle yedikten sonra ¢ocuk sahibi olmasindan so6z ederek diigiinde
neden elma atildigini agiklar (Sileman, 64). Dlgiinde ¢ocuklar icin bozuk para
ve scker atilir. Kilama Peplgi’de de diiglinlerde damat evine giren damadin

elma att1g1 ifade edilir (Kilama Pepiigi, 22).

Diigiin sahibi olmak demek yemek vermek anlamina geldiginden, bolca
yemekler yapilir, davetliler boyuna yemek yerler ve oynarlar (Sileman, 52).
Diigilin, sabahlara kadar siirer. (Sileman, 54). Diigiin esnasinda gelin almanin
zorlastirilmas:t  ve gelinin, ancak ¢esitli armaganlar vererek alinabilmesi bir
atasoziiyle ifade edilir:  “Demek bu yiizden, para inegi yavrusundan

uzaklastirir, diyorlar” (Sileman, 60).2%

3.3.2. Nimac

[slam’in en belirgin dini ritiieli, perestis/tapinma bicimi olan namaz,
belki de tim dinler iginde en sistemli ibadet bicimidir. Kur’an’da, dolayisiyla
Arapcada, 3—= salat kavramiyla ifade edilen namaz’in Tiirkcede de Irani
dillerden neset etmis bir kavramla ifade ediliyor olusu, namaza hazirlik olarak
temizlenmeyi ifade eden abdest?® terimiyle birlikte diisiiniildiigiinde, Islam’mn
en azindan bazi dini ritliellerinin  kavramsallastirilmast anlaminda Farslar
araciligryla Tiirki topluluklara aktarildigini akla getirmektedir. Ciinkii hem

namaz terimi hem de abdest terimi Farsca sozciiklerden olusmaktadir.

Ancak her iki kavramin da Yeni Farscanin olustugu doénemlerin ¢ok

oncesinde konusulan Irani dillerden kaynaklandig1 anlasiimaktadir. Farscada

bilincin canli tutulmasinda ve sosyal coziilmenin Onlenmesinde ve Aleviligin gilinlimiize kadar
varligini siirdlirmesinde belirleyici bir rol aldiginin altini ¢izer (Yazici, 2013:746).

239 [*Cokao vané perey guke manga ra finé ra duri’]

240 Arapga  vudd’ (ss—=s) sozclgiinii kargilayan ve Tiirkceye de gegen ‘abdest’ kelimesi
Farscada “el suyu” anlamma gelmektedir. Zazacada yaygin olarak destnimac>desmac
bicimiyle yer alan abdest terimi incelenen romanlarda awdaz (Barkerdena Zerri) ve destaw
bicimleriyle yer almaktadir. Terim, namaz i¢in temizlenme anlamma gelmekle birlikte
sonrasinda abdest alindig1 igin tuvalete gitmeyi de karsilayacak bigimde anlam genislemesine
ugramistir.

129



O3 namaz, Pehlevicede namag, Kirtcede niméj, Zazacada ise nmimac bigimiyle
yer alan kavram, Avesta dilindeki nemah/nemangha sozciigiiyle koktes
goriilmektedir. Hatta aymi kavram, Sanskrit dilinde de namas bigimiyle yer
almaktadir. Kavram, Avesta dilinde saygi, egilme, tevazu, selam, yiiceltme,
ovgii, yakaris, tapinma, kulluk etme anlamina gelmekteyken, Sanskrit dilinde

2 Miisliiman toplumlarin  ¢ogunda

de boyun egme, saygi®*' anlamindadir.?
namaz kavraminm/teriminin  degiskeleriyle ~kullaniliyor olusu, bilhassa Irani
olarak adlandirilan halklarin Islam’dan 6nceki inanglarinda yer alan bir
kavramla salat’t eda ettikleri, dolayistyla Islam’in ibadet bicimi olan salat’s
‘namaz’a benzer gordiikleri igin sOzciiglin Arapca bigiminin yayginlastirilmasi

geregi duyulmadigi anlamina gelir. Tabiatt geregi ayni husus, bu topluluklarin

eski inanglar1 ve dini uygulamalar1 hakkinda da bilgi vermektedir.

Onceki paragrafta dile getirildigi gibi, Safii ve Hanefi Zazalarda bariz
bir ibadet olarak icra edilen mimac ‘“namaz”, giniin ilk vakti sabah namazi
oldugu icin “sabah” anlaminda da kullanilmaktadir. Roman bi¢iminde yazilmisg
olsa da, hacim itibariyle roman 06zelliklerini haiz olmayan Weliyé Hediki 0 Ez
Qelbinij adli eserde sozciik, ‘sabah/sabah vakti’ anlaminda kullanilmaktadir:
“Oylesine yorulmustu ki diger giin namazf[da]/sabah kendine geldi” (Weliyé
Hediki, 29),22 “Ama bu geceyi de burada gecirmek istiyorum ve namaz/sabah
erken cocuklarr alip  giderim” (Weliyé  Hediki, 39)** ve “Hewa,
namazf[dal/sabah erken kalkti, c¢ocuklart ig¢in mercimek koydu, hazirligin

gordii ve gidip ¢ocuklart uyandirdr” (Weliyé Hediki, 43).2%

Nimac sOzclgiiniin sabah (vakti) anlaminda kullanilmasi, sabah namazi
vaktinin imsak olmasiyla-yani giinesin dogmasma yakin dakikalara kadar eda
edilebilmesiyle-birlikte  diistiniildiigiinde, kirsalda/kdylerde  yasayan Zazalarin

sabahin oldukca erken saatlerinde uyandiklarin1 ve koyde isin bitmeyisini,

241 Williams, Monier.vd. (1899), A  Sanskrit-English  Dicionary = Etymologically =~ And
Philologically Arranged With Special Reference To Cognate Indo-European Languages,
Oxford University Press, Delhi, s. 528.

22 Proto Iranca’da *nam bigimiyle yer aldigi varsayilan sdzciigiin, “egmek, egilmek, boyun
egmek” anlamma geldigi  (Cheung, 2007:280) ifade edilmektedir. ~Aym  sozciigiin,
nomnayig/nomiyayis  “egmek, egilmek” bicimleriyle Zazacada da kullanilmasi sozciigiin Proto
Iranca’daki bicimini destekler.

243 [Hindi betiliyabi ki rojo bin, nimaji xu agiliya .]

244 [Feqet ez wazena emso zi oyta verna i nimaji rew, ez wardena gedan gina sona.]

245 [Hewa, nimaji rew waristi, semedi gedoni xu ra merjl sernay, tedariki xu kerd 0 siy gedey
XU weriznay.]
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yapilacak  ¢ok  isin  oldugunu  hatirlatmaktadir.  Barkerdena  Zerri’de,
bagkarakterin biiylikannesi, sabah namazi vaktinde kalkip abdest alir, namazinm
kilar ve ise koyulur; “Biiyiikanne namaz vakti uyandi. Once abdest aldi ve

namaz kildi, sonra kahvaltt hazirladi ve Siyarlart uyandirdi” (Barkerdena
Zerri, 198).246

Mutlaka toplu olarak kilinan Cuma namazinda cemaatle namaz igin
say1 yeterli gelmediginde daha kalabalik olan komsu kdoylere, ilgeye ve sehre
gelinir. Hatta Cuma namazi vesile kilinarak sehir merkezine gidis giini olarak
Cuma gunleri segilir. Barkerdena Zerri’de bu duruma, “Cuma guniydu. Cemil
Tiwérek’e gitmisti, namazdan sonra toplumla birlikte pinar basinda bir araya
gelmis, biraz oturmus ve dagilmiglardr” (Barkerdena Zerri, 32)**" seklinde yer
verilir. Namaz kilarken dikkatin dagilmamasi i¢in miimkiinse sessiz bir
ortamin secilmesi gerekir. Xezali karakteri, namazi, konuk odasinda eda eder:
“Xezal, safak ezaniyla uyandi. Abdest aldi, misafir odasinda namaz kildi, bir
siireligine de diinyayr dinledi, sonra Siyar’t uyandirmaya gitti” (Barkerdena

Zerri, 284)%*® denilmektedir.

Diger wvakit namazlari da mescit disinda da toplu kilinabilmektedir.
Kadinlar, erkeklerden ayr1 bir yerde namaz kilarlar. Yaylaya ¢ikan koyliilerin
yayla yasantistmi konulastiran 7i Tewré Payiza Siya’da, 0gle namazimni

cemaatle kilan topluluk sdyle betimlenir:

Gogerler 6gle namazi igin biiyiik bir tagin yaninda toplastilar. Burada bir pinar/kaynak
suyu vardi. Pmarin suyu yerin altindan ¢ikiyordu. Hact Musa ve Molla Husén abdest
aldilar. Onlardan sonra diger erkekler de abdest aldi. Kadinlar da erkeklerden uzakta

su kaplarindan abdest aldilar. Once Haci Musa ve Molla Husén namaza durdular.

Molla Husén imamlik yapiyordu (T1 Tewré Payiza Siya, 34).24°

246 [Piriki wexté nimaci bi aya. Sifte awdaz girot u nimac kerd, bahdo ara roné u Siyar € kerdi
aya.]

247 [Roca yeni bi. Cemil si bi Tiwéreki nimac, bahdé nimaci zi séligi’a piya amey bi ini sero
selpeyé ronisti bi, hewna bi bi vila.]

248 [Xezali ‘ezandé sefaqi’a piya bi aya. Awdaz girot, wededé meymanan di nimac kerd, solixé
71 dinf kerd gosdarey tepeya, si Siyari aya kero.]

249 [Kogeran semedé nimajé nimroji, bini yew kerraya xisn de cebir da. Tiya de yew héni
estibi. Awa héni, erd ra vejiyayeni. Heci Musa 0 Malla Husén desmajé xo girewti. Inan ra dima
camerdani binan zi desmajé xo girewt. Ciniyan zi camerdan ra ddri de, bidanané awe ra desmaj
girewt. Sifté Heci Musa 0 Malla Husén vinderti nimaj. Malla Husén malati kerdent.]
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Barkerdena Zerri’de Sekman karakteri, abdestsiz dolagsmayan biridir;
“Siyar onlar tiifek sesini kestikleri gibi molla ‘““Allahu FEkber’ dedi. Sekman
abdestsiz dolagmazdi, hemen kibleye yoneldi ve ellerini kulaklarina gotirdii”
(Barkerdena Zerri, 191)%°. Ancak baskarakterin en yakin arkadasi olan
Sekman o sirada etrafta bir sincap goriince kirmali tiifekle sincabi yere devirir.

Siyar ile aralarinda soyle bir diyalog gecer:
“Ne istedin hayvancagizdan??”
“-Dayanamadim.”
“Namaz kiltyordun. Sincabi nasil gérdiin?”
“Goziime iligti.”
“Sincap i¢in namazi mi1 biraktin!”
“Evet.”
“Ve 6ldiirdiin!”
“Evet.”

“Bir daha benim yanimda namaz kilma, zaten senin namazin da kabul

olmaz.”

“Seytana uydum” (Barkerdena Zerri, 191-192)%%*

Ayn1 romanda biiylikannenin sabah vaktindeki rutin yasami su sekilde

Oykiilestirilir:

Biiyilkanne ezandan o6nce uyandi. Abdest aldi, ardindan seccadesini terasa, eve
dogru giden merdivenin iistiine serdi ve {istiinde sabah namazimi kildi.
Tesbihlerini  Keko Hesen kendisine vermisti. Tesbihlerinin doksan dokuz

boncugu/tanesi vardi. Hepsini sabirla c¢ekti, sag ayagim1 merdivene dayadi ve

250 [Siyar fnan vengé girman birna, nébirna, milay va ‘Allahu ekber! Sekman bé awdaz négeyrayé, hima
veré xo kerd heté qibli'ya u desti esti xo gosan.]

LT« .. To ¢i¢l wast né heywaneki ra?”

“Ez damis nébiya.”

"To nimac kerdé. To seni simore di?”

“Koya mi ¢im ro.”

"To gandé simori nimac verada!”

g m

"Ew to kigt!”

L

"Ti dé ney'a tepeya mi het di nimac nékeré; xora nimacé to zi gebul nébeno."
"Mi gos na seytani.]
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ayaga kalkti. Namazligr silkeledi, katladi ve tesbihlerle birlikte gotiiriip

sandiga koydu, bir siire avluda durdu, ama fazla da oyalanmadi. Raftan sitili ve

tast alip asag indi...(Barkerdena Zerri, 216).25?

Yine baskarakteri bir solcu olan romanda, Antep’te bir yurtta liseyi okumus
olan ve Siyar gibi liseden mezun olan Sekman; arkadasinin, kimsenin
anlamamast i¢in Zazaca yazdigi mektuptan dolayr okul idaresiyle sorun yasar.
Okul miuduard, Sekman’i, “Bu mektup sana gelmis. Yalmayak, ag, sahipsiz sen!

',’

Teroristlik sana mi  kaldi?  Simdi polisi ¢agiracagim (Barkerdena Zerri,
163)%®  seklinde tehdit eder. Kendisini savunmak isteyen Sekman, "Agladim.
Ben terorist degilim, dedim. Bes vakit namaz kilyyorum. Ne anam var, ne
babam”®* seklinde kendisini savunur. Sekman karakterinin basina gelen
olayin bu sekilde kurgulanmasi, bu karakterin bakis agisiyla, namazinda

niyazinda olanlarin bu tiir islerle ilgilerinin olmadigi seklinde yorumlanmalidir.

Buyukler, ¢ocuklarinin da namaz kilmalarimi ve bunu duzenli olarak
yapmalarini isterler. Hecl Musa karakteri, diinyanin faniligini dile getirerek
torununa sdyle der: “Kizim, namazini asla birakma. Oniimizde kabir var, bunu
asla unutma. Olim var, hesap var” (T1 Tewré, 55).2° Aym karakter igin,
“Cocuklarimin ve torunlarimin helali ve harami bilmelerini isterdi. Bunlarin
kimseye kétiiliigii olmasmn [isterdi]” (Ti Tewré Payiza Siya, 56)%° denilerek,

namazin, kotulikten koruyan bir ibadet oldugu belirtilmis olmaktadir.

Niyet edilerek ve niyeti sozlii olarak dile getirerek baslanan namazda

“niyet” boliimii Zazaca sdylenir: “Oniimde kible, Kiblem Kdbe, Kdbe-i Serifim,

252 [Piriki veré 'ezani weristi. Awdaz girot tepeya; nimaclix ortmi sero, lingdiyarda serdé bani
het di rakerd u sero nimacé sifaqi kerd. Tizbey, Keko Heseni day bi ci. Pa newa i new murey
bi. Heme zi sebr’a anti tepeya, desto rast est lingdiyar u werist pay. Nimaclix rosana, kerd qat
u tizban'a piya berd sandiq di rona tepeya, solixé heyat di vinderdi, hima hend néxapiyé. Ref ra
sitil u tasa giroti u §i cér... |

28 [Na mektubi to re ameya. Tiyé warway, tlyé veysan, tiyé béwahér! Teroristey to ré mendi?
Ez ha veyndana polisan!"]

24 ["Ez bermaya. Mi va ez terorist niya. Ez panc wexti nimac kena. Ne maya mina, ne pi
mino.]

2% [Keynaya mi, nimajé xo cirrey vera mede. Cirrey xo vira mekire, gebir esta. Merg 0 hesab
estl.]

2% [Wasteni wa qici @ torni ci heram @ helal bizani. Xirabé Tnan mereso ¢ewi.]

133



Niyet ettim, Allah igin, Ikindi namazimin farzt [igin], Allahu ekber” (Ti Tewré,
130).%7

3.3.3. Roce

[rani bir dil konusan Zazalarin aym zamanda Irani halklarin eski
inanglarindan bircok terimi bugiline tasidiklarmi gosteren bir diger kavram da
“orug”?®® ibadetini ifade eden roce sozciigiidiir. Romanlara da yansidigi gibi,
Zazalarin tuttuklar1 oru¢ giinleri birbirleriyle paralel degildir. Safii ve Hanefi
Zazalarda Ramazan orucu yayginken Alevi Zazalarda Hizir ve Gagand Orucu

ve 12 Imamlar Orucu olarak da adlandirilan Muharrem Orucu yayginhk

gosterir.

Ramazan ay1 disinda pazartesi ve persembe gunleri tutulan Sinnet
orucu da vardir. Ti Tewré Payiza Siya’da, buyukbaba, bu glnleri oruclu
geciren biridir:  “Anne, biiyiikbabam, oru¢luyum, diyor. Kahvaltiya gelmiyor”
(T1 Tewré Payiza Siya, 135)®° ifadesinden, biiyiikbabanin geceleyin oruca
niyet ettigi anlasilir. Oruca niyetlendiginde biiyiikbaba, “Ey Rabbim, niyet

ediyorum, yarin orug tutacagim, siinnet orucu” (T1 Tewré, 240)?% der.

Alevi Zazalarda, tutulan oruglardan biri de 12 Imamlar Orucudur. Hz.
Hiiseyin’in Hicri Muharrem aymim 10. giiniinde Kerbela’da sehit edilmesini
anma amacityla tutulan bu oru¢ 12 gindir. Moriber’de, koyde Aga olarak
adlandirilan Heyder karakteri, bu orucu 12 yil dstiiste tutmus biridir; “Aga
koyiin bir tanesiydi, on iki yil boyunca imamlar orucunu araliksiz tutmugstu, bu
yil da on iki kazanda ayran asi pisirmis, dagitmist;” (Moriber, 188).2%1 Her Ci
Beno Samike’de, 12 Imamlar Giiniinde hem yas hem de oru¢ tutuldugu dile
getirilir:

“Bakin, bundan bilmem ka¢ yiiz yil o6nce 12 Imamlar1 katlettiler. Onlar1 asla

unutmuyoruz. Her yil onlar i¢in Kkaralar bagliyoruz. Orug tutuyoruz. Onlar &lduruldd,

257 [Veré mi qulbe, Qulbeyé mi kabe, Kabeyé mi serif, Mi niyet kerd, Qey Allay, farzé nimaji yerd,
Allahu ekber.]

28 Sozciigiin Tiirkge bigimi olan ‘oru¢’ da yine Irani dillere ait bir terim olarak farkl
varyantlarla ulasilabilen tiim Irani dillerde bulunmaktadir.

259 [Dayé, kalik vano ez roce ya. Néyeno separe.]

260 ['Ya Rabb, ez niyeta, siba gena roce, roce yé sunnet. Ya Rabbi ti gebul bikerf.]

%61 [Aga dew1 di jii mordem bi, des o di serri rocé imamo tamam giroti b1 pé, emser des o di 1y
germi girénay b, kerdi b1 sén.]
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rablerine kavustular ama tuttuklar1 yol hala ayakta. Babalarimiz, atalarimiz onlarin

unutulup gitmesine izin vermemisler” (Her Ci Beno Sanike, 91).262

Piltane’de, baskarakterin annesi olan ve yilin en az on yirmi giliniini
oruglu geciren Zerifa, orucunu agmadan Once mutlaka g¢ocuklarinin elini Oper:
“Cocuklarin  elini opti. Piltane’yi de Optii ve agzinda dualarla, iftar
hazirlamak icin sofrayt getirmeye mutfaga gitti” (Piltane, 9).2%% Biiyiiklerin,
cocuklarin ellerini 6pmeleri, onlara komik gelir: “Her iftar1 ac¢isinda bunlarin

ellerini operdi, onlar da daima giilerlerdi” (Piltane, 9).264

Orucun, yetigkinlerin tutum ve davramislarini olumlu yo6nde degistirdigi
belittilic:  “Hep sinirli ve kizgin olan, ¢ocuklart doven o biiyiikler nasil
oluyordu da iftar vakti onca degisiyorlar, onca yumusuyorlardi!” (Piltane,
9).2% Oruglu olunan giinlerde, hele hele ertesi giin Cuma oldugu icin bilhassa

persembe geceleri dualarin miktar1 ve siddeti de arttirilir:

“Bu gece Cuma gecesi, miibarek gecedir. Cuma gecelerinde Zerifa diger koyliiler gibi
aglayarak, candan ve goniilden dualar ederdi ama bu aksam bu dualarin anlami daha

coktu. O, sabahtan beri camasir yikar dua eder, ekmek pisirir dua eder, disar1 gelir

giinese bakar dua eder, igeri girer dua eder, her adimmi duayla atar” (Piltane, 9-
10) 266

Hizir  orucunun  tutuldugu  giinlerde, gen¢ kizlar ve  erkekler,
evlenecekleri kisinin rliyalarina  gelecegini umarak sahurda su igmezler.

Evlenecekleri kisinin onlara rilyada su verecegine inanilir.

%2 [Niadé, nézan ney ra cend sey serri raver, Des u D1 Imami qur kerdi. Ney getya xovira
nékenime. Her serre serba dine sia giredanime. Rocé cénime. 1 kisiyé, siyé resté heqiya xo,
hama raa dine pay rawa. Pi u khalikuné ma néwasto ke wedariyo séro.]

263 [Lew na bi desté di gijkékan ra, Piltane ki pagikerde i heni fek de duayi bi milmilnayis heté
kulinde ser siye ke sifre biyaro seba fitara hazir bikero.]

264 [Her ke fitara xo kerde ra lew nayéne destané nan ra, & ki tim huyayéne.]

265 [E pilé ke tim hérsin &, tim gehirin & tim dané domanan ro, citur beno ke wexté fitara de
hende vuriyené, hende bené nerm!]

%6 [Emso sewa ine' ya, sewa bimbarek a. Tim sewané ineyan de Zerifa sey dewijané binan bi
bermayis, can  zerrl ra duayi kerdéne la emso manayé ne duayan dahina zéde bi. A sodir ra bi
nat kincan suna duayan kena, nan pewjena duayan kena, yena teber tije de niyadana duayan
kena, sona zere duayan kena, her gama xo bi duayan erzena.]
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“Oru¢ tutup su igmeyen genclerin o gece birinin elinden su igmesi gerekir. Kimin

elinden su igerlerse ya da hangi tarafta su icerlerse o taraftan yahut o kisiyle

evlenmeleri gerekir (Piltane, 10).2%

Piltane de bunu yapar ve aksakalli, stii basi tertemiz, insan gibi ama
kanatlar1 olan bir varlik riiyasina girer. Ona bir murat pmar1 gosterir. Bu
pmarin l¢ goézii vardir. Birincisi talih, ikincisi zenginlik, {¢iinciisiiyse gelecek
pmaridir. Ancak ¢ok susamis olan Piltane, aksakalliya doner ve ¢ok susadigini
ve hangi su olursa olsun fark etmeyecegini soOyleyince, aksakalli ona: “Fark
eder, simdi her gozde gelecekteki hayatini sana gosterecegim, hangi hayati
istiyorsan o gozden i¢” (Piltane, 17)?® der. Aksakallimn kanatlarinin oldugunu
goren Piltane, “Acaba dedikleri Hizir bu mu? Yoksa bu Ak Dede mi?” (Piltane,
16)%° diye diisiinir.

Bagkarakteri gen¢ bir kiz olan Piltane’de oldugu gibi, Gula Cemé
Pérre’nin  baskarakteri Gulcane de Hizir orucunun tutuldugu bir giinde
kismetini gormek igin tuzlu ekmek yiyerek uyur: “Gulcane, sabahleyin tuzlu
ekmek pisirmisti, saklamisti ve aksam yemeginde gizlice yemisti. Bu nedenle
¢ok susamisti... Gulcane de aym seyi istiyordu. Kismetindeki kisinin kim

oldugunu bilmek istiyordu” (Gula Cemé Pérre, 285).27

Moriber’de, tim genglerin Xz glinlerini gozledikleri ve U¢ glin orug
tutarak muratlarint goérmek istedikleri anlatilir: “Bu ay, murat ayidir. Koyiin
bekarlart ii¢ giin orug¢ tutarlar, su i¢mezler. Kim riiyada, riiyasinda su igerse

muradi orada ag¢ilir. Hizir orucunda swrf riiya gormek bile biiyiik bir murattir.

Muratlar farkl farklidir, sadece evlilik degil” (Moriber, 167).27

%7 [Ciwanan ke roje girewt ( awe nésimite gani a sewe hewné xo de desté yewi/e ra awe
bisimé. Desté kami/e ra ke awe simite yan ki kamcin het de ke awe simite gani o het de 0 ¢
kesT yan ki a kese de bizewiciyé.]

268 [Ferq keno, ez nika her ¢ime de ciwiyayisé to yé ameyeyl musnena ra to, ti ke pé kamcin
heyati qayil bena uca ra bisime.]

269 [Eceba Xiziro ke vané no yo? Yan ki no Kalo Sipi yo?”’]

210 [Gulcane, sewdir nanéda soline potibi, dardibi we  samiya xo de dizdiya werdibi. O sebeb
ra ki zaf tésane biye...Gulcane ki eyni ¢i wasténe. Wasténe ke bizano ke hala kam ci ré gismet
0.]

21 [Na asm asma miradia. Azebé dewi hiré roci rocé xo géné pé, awki nesiminé. Kami ki
héwn di, howné xo di koti di awki simiti, miradé xo ica di beno ya. Rocé Xiziri di sirf hown
diaini ki mirado di zaf girso. Miradi zafi, sirf zewec niyo...]
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3.3.3.1 Hizir orucu ve bayrami

Zazalarda, gelencksel olarak  halk  arasinda  kullanilan  takvim
Hesaw/Hesavé Ma (Bizim Hesabimiz) olarak adlandirilan Rdmi takvim iken,
Miladi takvim igin “Hesaw/Hesavé Hukmati” (Hiikiimet Takvimi) tabiri
kullanilir. Hizir Giinleri olarak adlandirilan bu gunler, genellikle Ocak aymin
sonu veya Subat aymin ikinci haftasinin  Sali, Carsamba ve Persembe
gunleridir. Bu gunler, tutulan ¢ gunlik orugla, aksamlar1 yapilan ibadetler ve
son gilinden sonra kesilen kurbanlarla idrak edilir. Bu o©nemli giinlerin Hizir
giinleri/orucu  olarak adlandirilmis olmasi, Hizir figiiriiniin, bilhassa Alevi
Zazalardaki, onemini gosterir. Hizir giinleri i¢in kullanilan bir bagka tabir de
Xélas/Xilyas adlandirmasidir. Merkez bolgelerinde “Xidir  kasu, Xilyas oku”
(Daglarmm  Hizir’1, Sularin Ilyas’1) ifadesi kullanilir. Xizir ve Xilyasin aym
figlirler oldugu ancak zamanla iki farkli figlir olarak algilanmaya baslandiklar

ileri surilmektedir.

Hizir giinlerinde gawit “kavut” denilen bir yemek pisirilir. Bugday
veya arpa kizgin sacda kizartildiktan sonra el degirmeninden geg¢irilir ve
tabaklara veya biiylik bir legene konarak bekletilir. Sonra {izerine tereyagi veya
serbet dokiilerek ikram edilir. Kaplara konan kavut disar1 birakilir, ertesi giin
tizerinde bir iz gorilirse Hizir'in gelip elini kavuta siirdiigline inanilir. Bu
biiyilk bir sevingle karsilanir. O eve bereket gelecegine inanilir. Moriber’de, bu
durum soyle aciklanir:  “Aksamlart  kavutu legenlere koyarlar, iistiinde ¢ira
vakarlar, sabah olunca bakarlar, Hizir elini siirmiis mii stirmemis mi. Hizir

elini siirmiisse o eve rizik ve variyat gelecektir” (Moriber, 167).27?

Roce baghiginda da soz edildigi gibi, Hizir giinlerinde, kismetlerini
gormek isteyen bekarlar tuzlu ekmek yiyip su igmeden uyuyarak riiyalarinda
evlenecekleri kisiyi gOrmeyi umarlar. Dertlerine derman bulmayan insanlarin
yardim almak i¢in yanma gittikleri dervisler en ¢ok Hizir giinlerinde veya

Cuma giinleri (Persembe aksamlari) ziyaret edilirler.

Dersimde derdine derman bulmayan, kendisine sihir yapilan, ¢ocugu olmayan, ne tiir
bir derdi olursa olsun ona derman bulamayanlarin hepsi Ana’nin ya da Dowres’in

yanina giderlerdi. Ana sema dondiigiinde nerede oldugu goriilmezdi, tek ayak (Ustlinde

272 [Sano gawuti kené legano, cilé sero fitén1 c1, 1éla ravesteni di sér kené, Xiziri dest no pira ya

néno pira. Xiziri ki dest na pira, i kéyi ré risq, variyat éno.]
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donerdi. Millet en ¢ok da Hizir giiniinde veya Cuma gecesi [Persembe giinii] yanina

giderdi. Cilinkii o her Cuma gecesi cezbeye girerdi, lacek, mendil atarlardi iistiine, bir

sey varsa o hepsini sdylerdi (Moriber, 74).27

Piltane’de, bagkarakterin annesi Zerifa ka¢ yildir kavut pisirmekte
ancak tepsinin iizerinde Hizir’in izini bulamamaktadir: “Zerifa ka¢ yidir Hizir
evlerine gelip kavutun iizerinde bir iz biraksin diye kavut yapmaktadir ama
simdiye kadar ne Hizir kavuta elini siirmiistiir ne de [Hizir'in] kara atimin

ayagimin izi” (Piltane, 13).2* Oysa kavutu biiyiik bir 6zenle hazirlamistir:

Zerifa birkac giin Oncesinden Xélas hazirhigini bitirmisti. Bugdayr kizartmis, kavurga
yapmistt. Sonra el degirmeniyle 0glitmiis, kavutu bir torbaya koymus, torbayi
yiikliglin istiine birakmisti. Kaplar1 yikadiktan sonra kavut torbasmi aldi, iginden bir
bolimiinii eledi, legene koydu, legende serdi. Oklavayla kavutun istini diizlestirdi,
legeni yiikliigiin yanina gotiiriip yere koydu. Legenin ¢evresinde birkag yerde mumlar

yakt, dualar etti, gitti, yataga girdi (Piltane, 13).27°

Kesilen kurbanlar dagitilirken gozetilen bazi hususlar vardir.

Hizir giiniinde kurbanlar dagitildiginda kdyliilerin  tiimii  birbirlerine sorarlardi, “Bu
koyde yikli bir kadin var m1?’. Bir iki kiz soézlesir, ¢ikar, kdyde ev eve dolasirlardi.
Koyde ikicanli bir kadin varsa ilk parca ona kesilir sonra da tiim komsulara esit

miktarda kesilir ve lokma dagitilirdi. “Ikicanli kadin1 o kadar yazik ki, yilan bile ondan

vazgegmistir’ derdi Es1 (Moriber, 166).276

3.3.3.2. Gagand
Guclt  olarak nitelendirilebilecek geleneksel ve orgitsel kurumlardan

yoksun olan Zazalarin, Hizir veya Gagand gunlerini takvimsel agidan

23 [Jiyo ki Désim di derdé xo ré derman nédiyéni, jilyo ki jiiyé ré seyil kerdéni, jiiyo ki
domané xo nébiyéni, kamci derdo ki ci ré derman nédiyéni, péro ya lewé ana di biy, ya ki lewé
dowrési di bi. Ana ki sama siyéni, néasém koti dera, ji ningi sero ta diyéni. Mileti en zé&di
wasténi ki ya rocé Xiziri di ya ki sewa éniye di séré lewi. Ciki a her sewa éniye kuténi tewt,
lecegi, dismali esténi ser, ¢ik ki biyéni, ay péro vaténi.]

214 [Cend serri yo Zerifa gawita Xiziri virazena ke Xizir béro keyeyé Tnan 0 seré gawite de yew
nigan ca verdo la heta nika Xiziri ne dest nayo bi qawite ra ne ki linga estoré€ xo yé qiri.]

215 [Zerifa ¢end roji ra avér hazirlya Xélasi qedenaybi. Genim kerdibi sir, bijeriki virastibi.
Dima pé destari rérdibi ra, gawite kerdibi zereyé yew torbeyi, seré andall de naybl ro. Qabé xo
ke suti, qedenay torbeyé qawite girewt, ci ra taye vite ro, kerde zereyé legane, tey fiste ra. P&
tire seré gawite kerd duz, legane berde kaleka andali de, erd de naye ro. Dormeyé legane de,
cend cayi de cilayi fisti ra ci G duayé xo kerdi, siye, kewte cile.]

216 [Rocé Xiziri di qurbani ki vila biye, dewico périini xo ver ra pers kerdém, “na dewi di
cinika dicani esta ya ¢ina?' Ji-di kéneko xebera xo kerdémi jii, veciyéni, dewi di kiber - kiber
feteliyéni. Dewi di ki cinika dicani biye, qido en siftén ay ré birino ya, dima ki € cirano périini
péro henté jiibini dino piro, hona logmi vila biyéni. “Cinika dicani, hento ki gunawa, mori bila
ci ré virto ra”, vaténi Esi].
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netlestirmek giictiir. Ancak Aralik aymin sonlarinda kutlanan Gagand da, Hizir
gunlerindeki gibi-anlasildigi  kadariyla-Persembe giini  iiglincii  glintine  denk
getirilecek bicimde kutlanmaktadir. Kal u Pir (Yashh Adam ve Yash Kadin)
olarak da adlandirilan Gagand’da, Alevi Zazalarda, Hizir gilinlerinde oldugu
gibi G¢ gin oru¢ da tutulur. Bu nedenle Gagand, ayn1 zamanda inangla ve
dolayisiyla dini yasamla dogrudan ilgilidir. Merkez bdlgelerinde de asina
olunan Kal u Pir veya Gagun(d), diinyayla birlikte bu cografyada da ¢ok hizli
donlistimler yasandigi i¢in artitk nostaljik bir kiiltiir 68esi olarak yalnizca

tarihsel bellekte yer almaktadir.?’’

Ermenicede de Zazacadaki bicimiyle-ancak Gagand Baba olarak-yer
alan Gagand, ginimiizde kiiltiir endiistrisinin en popiiler &gelerinden biri olan
ve Noel Baba bi¢imini almis olan figiirle bircok benzerlik tasidig
gOriilmektedir. Noel Baba ile benzerligine kismen de olsa deginilecek olan
Gagand, Alevi Zazalarda ve dolayisiyla Zaza kiiltiiriinde tizerinde durulmay1

gerektiren kiiltiirel bir 6ge gibi gozukmektedir.

Merkez bolgelerinde yasayan Zazalarin hemen hemen bitmis olan
yaylacilik gelenegine yer veren 7Ti Tewré Payiza Siya’da, bilhassa genclerin
oynadigr bir eglencelik olarak yer alan Kal G Pir figlrl, Gagand’dan farkli
olarak her zaman oynanabilecek bir oyun gibi g6zukmektedir. Baskarakter
Wisif, arkadasi Sedat’a, aksam Kal ( Pir oynayacaklarini, arkadaslara haber

vermesini sOyler. Oyun, bu eserde s0yle tanimlanir:

Kal @ Pir oyunu yillardir yaylalarda ¢ocuklar arasinda oynanirdi. Yayla c¢ocuklari
aralarindan yaslt bir adam ve yash bir kadin segerlerdi. Yasli adam ve yasli kadmin
kiyafetlerini  giyinirlerdi.  Cadirlart  gezerlerdi, ¢adirlarin  Oniinde  govende/halaya
girerlerdi. Bu sekilde c¢adirlardan tereyagi, un ve seker toplarlardi. Yayla halki da

bunlarla birlikte cadirlar1 gezer ve govendlerini izlerlerdi. Gengler sonra da bir cadirda

toplanir ve kendileri igin helva pisirirlerdi (Ti Tewré Payiza Siya, 157).27®

2" Son yillarda Dersim’de ve Dersimlilerin yogunluklu yasadigi biiyiiksehirlerde gesitli sivil
toplum kuruluslart ve bazi belediyeler Gagand kutlamalar1 yapmaktadirlar. Gagand/Khalek’in
Olimi adli belgesel filmin fragmani icin bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=JSfQBgBIB7I. Erisim: 31.12.2022. Saat: 23.24.

278 [Kayé Kal @i Pir bi serrano wareyan de binaté gican de ameyeni kay kerdis. Qici wareyi
miyani xo ra yew kal O yew zi dapir vicina yeni. Kinci Kal O Pir dayeni xo ra. Xeyman
geyrayeni, veré xeyman de govend kay kerdeni. No qeyde xeyman ra rGn, ardi G seker top
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Romanda, bagkarakter Wisif yasli adam roline girer: “Wisyf bir ¢ift
salvar giyindi ve yiinle de kendi icin bir sakal yapti. Eline bir de degnek aldi...
Sonra Heci Eli'nin kusagint beline sardi ve basina da beyaz bir takke ortti”
(Ti Tewré Payiza Siya, 157).2° Wisif ve Dato el ele tutusurlar, bellerini
biikerek c¢adirdan ¢ikarlar ve oynamaya baslarlar. O esnada kendilerini
izleyenlere, “Biz sizin ic¢in oynuyoruz, siz de Allah i¢in bize biraz tereyagi

verin! Cadirlarda gezip yag aliyoruz” (Ti Tewré Payiza Siya, 158)%° derler.

O esnada Heyder, yashi kadin roliindeki gencin basindaki ortiiyli ceker.
Yasli adamin cevabi serttir: “Yasli Adam sopasiyla Heyder’in boynuna bir tane
yapistirdi. Heyder bagirdi ve “Yandim ulan” (Ti Tewré Payiza Siya, 158)%!
dedi. Genglerden biri, daha ileri gider: “Bu sefer Mistefa yash kadimi elledi ve
aninda yasli adamdan tokat yedi. Kizlarin ve kadinlarin giiliisii Qeredere 'nin

karanlik gecesini senlik yeri kiliyordu” (Ti Tewré Payiza Siya, 158).282

Yukaridaki paragraflarda 7i Tewré Payiza Siya’dan alintilanan ve Kal 0
Pir adiyla bilinen oyunun, esasen Aralik ay1 sonlarinda icra edilen Kal u Pir
oldugu ve dolayisiyla direkt olarak Gagun/Gagand ile alakali oldugu, ilerleyen
paragraflarda incelenecek diger romanlarda goriilecektir. Moriber’de Gagand,

Aralik ayia verilen bir isimdir ve bir mutluluk ay1 olarak resmedilir:

“Gagand  esikte, saglik/mutluluk/yasam  igerideydi. = Mutluluk  gelmisti  ¢iinkii
Gagand’da insanin gonlii daha bir hos ve hafif oluyor. Gagand ayr koti bir aydir.
Gagand’da kavga etmek, birbirine kotiliik etmek kotiidiir. Bu ayda konu komsu olsun,
gevre koylerden olsun, insanlar yola diiser; gelirler, birbirlerine giderler, birbirlerine

hayirli bir yil dilerler. Gagand’da keyif ve eglence de g¢oktur. Khalé Gagandi vardir,

omuzunda torbast kdyleri dolasir, birseyler dagiir (Moriber, 118)?83

kerdeni. Saré wareyl z1 tewré inan xeyman gerayeni 0 govenda inan temasa kerdeni. Ciwani
dima yew xeym de ameyeni peyser 1 xo ré helaw pewtent.]

219 [Wisif yew citayi salvaran girewt pera 0 pey pesm zi xo ré erdis virast. Yew cuwe z1 girewt
x0 dest... Dima pey mundiya Heci Eli maney€ xo pist (i yew zi kilawa sipi da sereyé xo ra.]

20 [Ma qey sima govend kay bikeri, sima zi qey Homayi biney riin bideni ma! Ma geyreni
xeym ra riin wazeni!]

281 [Kal pey guweyé xo yew sirpi vawit milé Heyder ra. Heyder gira @i va “Hiro ez vésaya!”]

%2 [Na rey Mistefa yew penc est dapir i ca de kalik ra lapat werd. Huwiyayisé keynayan 0
cinlyan sewa tariya yé Qeredereyi kerd cayé senay?i.]

283 [Gagand somigi di, wesiye zerri di biye. Wesiye amay bi, ¢iki Gagand di isan daa beno
zerriwes o zerrisenkek. Asma Gagandi asma xiraba. Gagand di qoéwga kerdeni, heqa jiibini di
xirabini kerdeni xiraba. Na asmi di der o ciran bo, dewoné dormi ra bo, milet kuno ra o olago;
éno, sono jilibini, jibini ré serra xéri dekerneno. Gagand di kéfo hediiriye ki zafa. Khalé
Gagandi esto, hermi di thiiriké xu’ya dewo ra fetelino, ¢i keno vila.]
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Tiim bayramlarda oldugu gibi Gagand’t da dort gozle bekleyenler en
¢ok ¢ocuklardir:

“Bugiinii en ¢ok da c¢ocuklar gozlerdi. Gagand sabahiydi. Bu nedenle bazi gocuklar bir
iki giin once agizlarim1 ve ylizlerini boyar Oyle uyurlar, kalkarlar, birka¢ giin boyunca
uyku uyumazlardi. Bugiin yine erken uyumuslardi ki sabah erken kalksinlar.
Gagandlarin1 toplasinlar. Gagand, ¢ocuklarin en gilizel gilinliydi. Kuru {ziim, dut,

armut kurusu, ceviz ve tatlilar gibi pek yiyemedikleri seyleri yilda bir iki kez de olsa

Gagand’da doyuncaya kadar yerlerdi” (Moriber, 1 18).284

Yukaridaki alintidan, Gagand’in aym zamanda bu giin(ler)de toplanan
yiyeceklere verilen bir isim de oldugu anlasilmaktadir. Gagand’in bir diger

ozelligi de bu giinlerde daha safak atmadan getirilen sudur:

Gagand suyu zemzem suyu gibidir. Kadinlar hem bu suyu getirir ¢ocuklara doker, hem
yukaridan bacadan atar, hem evlere puskiirtiir ki rizk, variyat, saglik getirsin. Gagand
suyunun hepsi gilizeldir ama en giizeli de, herkesten Once, daha gilines ¢ikmadan,
kuslarin  Gtiistinden 6nce kim gidip kaynak suyundan getirirse, iste o ilk sudur.
Kadinlar Gagand’da suyu ilk alan kimse olmak i¢in aksamdan hazirlik yaparlardi.
Verilecek seyleri ve lokmalari daha aksamdan hazirlarlardi. Kim safakta erken kalkar

gidip ilk suyu getirirse bu kisilerin hem uykusu hafif kimseler oldugu hem de o

kadinin ev hanimligindaki maharetini gosterirdi. (Moriber, 118).28

Ic  konusma teknigiyle ilerleyen Her Ci Beno Sanike’de, nasil
kutlandigina dair deginiler olmasa da, Gagand, bir bayram ve senlik giinii

olarak betimlenir:

Yilbas1 geldiginde Gagand bayrami kutlanirdi. Gagandlarda tim farklar silinirdi.
Gagand, herkes icin bayram idi. Ne giizel senlikler yapilirdi. Yasli Adam kdyiin iginde
gezer, cocuklar giiler, yaslilar duvar kenarlarinda hosga vakit gegirirlerdi. Bekarlarin

kam1  kaynardi, bacalardan yesil dumanlar yukselir, evin  tepesini  suslerdi.

284 [Na roci en zafi ki domano piténi. Sodira Gagand bi. Ayra taé domano rocé, di roci raver
dev o riiyé xo buax kerdi bi, hini kuténi ra, vestém ra, ¢end roci bi, ci r& hewn ¢ini bi. Owro
oncia san ra row kuti bi ra ki l&la réw raveze, Gagandé xo arédé. Gagand roca domanona en
rindi biye. Sikici, tily, gaxi, goji, siriniya ki1 néskiyéni boré, serré di réyé bo ki, Gagand di xoré
mirdi werdéni.]

25 TAwka Gagandi z& awka zimzimia. Cimki hem ané, kené domano ro, hem cor di locino ro
ercené, hemi ki phiskiné gomo ra ki risqg, variyat, wesiye béro. Awka Gagandi péro rinda, ama
en rindi her kesi ra raver hona ki tici néesto, wandisé mil¢iko ra raver kam ki si, héni ra ardi,
awka sifténa. Cintko Gagand di saba girotena awka sifténi timo san ra xo hazir kerdéni. Dani o
logmé hemo ¢iyé xo san ra hazir kerdéni. Kam ki 1€la réw vest ra, si, awka siftém giroti, nay
hem ¢iqa howné xo ré sifkek biyaini, hemi ki khabaniyina a ciniki muskiténi.]
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Koyliiniin/halkin  eglencesi olan ve kirk giin kirk gece siiren digiinlerde oldugu gibi

sicak ve yumusacik idi (Her Ci Beno Sanike, 55).2¢

Moriber’de, Yasli Adam ve Yashh Kadin kiligina girenlerin kdyiin tiim
cocuklar1 oldugu ifade edilir: “Koy c¢ocuklarimin tamami bir araya toplanir,
bazilart kadin kiyafetleri, bazilart salvar [giyinir], bazilar: yiizlerine is siirer,

biri koca olur, bir karisi, ev ev dolasirlardr (Moriber, 119).28

Gula Cemé Pérre’de, Gagan’da ¢ gin oru¢ tutuldugu, dordiinci
gunin ise bayram havasinda kutlandigi ifade edilir. Kalo Gagan, bu gunlerin

en Ozel ritteli olarak resmedilir:

“Dérdiincii giin bayram idi. Gagan Bayraminda insanlar ¢ogunlukla pésare®®® pisirirler
ve komgsulara dagitirlardi. Ama Gagand’in en Onemli o6zelligi kuskusuz Kalo
Gagand’m [Yash Gagand] gelisiydi. Yasli Adam aksakalliydi ve kiyafetleri eski
ptskiiydii. Sirtinda torbasi, omzunda c¢antasi, elinde degnegiyle ev ev dolasirdi.
Gezerdi ama yalmz degildi, karis1 Fatike de yamibagindaydi. Yasga Fatike Kalik’tan bir
hayli gencti. Kalik, Fatike ile geldiginde kalik degnegiyle kapiyr vurur, bazi &zel sozler

sdyler ve yiyecek maddeleri toplardi” (Gula Cemé Pérre, 269).289

Ti Tewré Payiza Siya’da oldugu gibi, Gula Cemé Pérre’de de yiyecek
toplayan Kal/Kalo (Kalo Gagand) ve yaninda bulunan kadin kiligina girmis
kisi, evlerden vyiyecek toplarlarken, kadin kiligindakine sarkintiik edilmeye

calisilir:

“Evin biiyiikleri yashh adamin torbasina yiyecek birseyler koymaya calisirken g¢ocuklar
ve gengler etraflarna toplasirlardi. Gengler etraflarinda gider gelirler, Fatike’ye el

atarlardi. Bunlar Oyle yapar da Yasli Adam hi¢ durur mu. Kalik da elindeki bastonla

286 [Seré serre ke ame, rocséné Gagandi bimbarek kerdéne. Gagandu de péro ferqi mabén ra
dariyéne we. Gagand serba her kesi rocsén bi. Ci sénatiya hewle viraziyéne. Khalkhek werté
dewe de cerexiyéne, domani huyiyéne, kokimi veré désu de xeceliyéne. Gonia azebu giriyéne,
locinu ra diiyé hewzi biyéne berz, seré dewe neqesnéne. Hedira qomi, veyveé ke saniku de
cewres roce u gewres sewe ramené, jé dine germ u nerm biye.]

287 [Domané dewi péro resti bi pé, taini kincé ciniko, taini salvari, taini teniye kerdi bi riiyé xo
ra, jilyé bi bi mérd, jiiyé bi bi ciniki, ké ké feteliyéni. ]

28 Hay1r igin dagitilan, sac altinda yapilan bir ekmek tiirii.

289 [Roja carine rosane biye. Rosana Gaxani de mileti véséri pésare poténe Qi ciranan ra vila
kerdene. Labelé taybetiyé Gaxani yo tewr muhim, béguman ameyisé Kale Gaxani bi. Kalik,
merdiméde erdisesipl yo kortkin bi. Turiké?®® esténe dosa xo ya ki hegibe néne ro harmeyé xo
ser; ¢ogana xo dest de, keye bi keye géréne. Géréne hama tena né, cintka xo Fatike ki lewe de
biye. Serré Fatike, kaliki ra xeylé kémi bi. Kalik bi Fatike ra ke ameyl, kaliki bi ¢cogana xo ber
déne piro, tayé vateyé taybeti vaténe 0 ¢iyé werdisi déne aré.]
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tak rak bunlara vururdu ve boylece onlar1 kadmindan uzaklastird” (Gula Cemé
Pérre, 270).2%

Ti Tewiré Payiza Siya ve Moriber romanlarinda oldugu gibi, Gula
Cemé Pérre’de de, toplanan yiyeceklerin cocuklar ve genglerce kdy evlerinden

birinde bir araya getirildigi ve pisirilerek yendigi ifade edilir:

“Sonra da koyiin cocuklar1 ve gencleri bir evde toplanir, Kalo Gagan’in topladigi

seyleri pisirir ve yerlerdi.” (Gula Cemé Pérre, 270).2%

“Gengler sonra da bir gadirda toplanir ve kendileri icin helva pisirirlerdi.” (Ti Tewré
Payiza Siya, 157).2%

Alintilardan da anlasildigr gibi Gagand, hem bir tir yilbas1 seklinde
kutlanan ve {ii¢ giinliik orucu da igeren bir bayrami, hem bu bayramin hususi
bir o6zelligi olan Kal’t (Yasli Adam’1i), hem de toplanan yiyecekleri ifade eden
bir sozciik olarak kullanilmaktadir. Yine Gagand, Aralik aymi adlandirmak
icin de kullanilmaktadir. Evlerden yiyecek toplayan Kalé Gagand, birgok
yoniiyle Noel Baba’ya benzetilmistir. Kalé Gagand’in yaninda kadin kiligina
girmis kisiye cinsel gonderimli sakalar yapilmasi, aslen bir Hiristiyan Azizi
olan ve ginlimiizde Noel Baba’ya evrilmis bulunan St. Nikolas’in yasamiyla

ilintili gérunmektedir.

Gunimiizde Tirkce’de Noel Baba (/ng. Santa Claus) adiyla bilinen ve
Noel arifesinde c¢ocuklara hediye getiren biri olarak (nlenen figir, hemen
hemen tiim Hiristiyanlarca, Aziz Nikolas’in (St. Nicholas, Nikola, Klaus)
evrilmis bir bi¢imi goriilmektedir. Hollanda kiiltiirinde  Sinterklaas olarak
adlandirilan Noel Baba, Amerika kitasina gogcen Hollandalilarin o zamanlar 6
Aralik’ta  O6limiinii andiklar1 ve Coca Cola sirketinin 1930’lu yillarda bir

reklamimda kullanildiktan sonra®®3-Frankfurt Okulu savunucularmin uzun siire

29 [Pilané keyeyi tawo ke ¢T amade kerdéne ke bikeré turiké kaliki, doman 0 xortan dorme ro
ci girewténe. Xortl dorme ro améne-siyéne, dest esténe ra Fatike. Ma inan wini kerdéne, kalik
get vineténe. Kaliki ki bi cankilé* desté 20 téq U req déne Tnan ro, bi o tore cinika xo ra fisténe
dari.]

291 [Peyé c( doman 0 ciwané dewe keyeyéde biyéne topi, ciyo ke Kale Gazani do aré poténe,
werdéne, sahiye kerdéne.]

292 [Ciwani dima yew xeym de ameyen{ peyser (i xo ré helaw pewteni.]

2% Zelazko, Alicja. "Was Santa Claus a Real Person?". Encyclopedia Britannica, Invalid Date,
https://www.britannica.com/story/was-santa-claus-a-real-person. ~ Accessed 12  March  2022.
Saat: 17:58.
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once saptadiklart gibi-bir kiiltliir endiistrisi {irlinli olmustur. Tarihsel a¢idan
varligi belgelenmemisse de, Antalya’nin Myra antik kentinde 4. Yiizyilda
yasadig1r disiiniilen Aziz Nikola, adina yapilmis bir¢ok kilisenin bulunmasi ve
gelenekte yer almasi dolayisiyla, gercek bir kisi goriilmektedir. Aziz Nikolayla
ilgili yaygin anlatiya gore, kendisi, “yoksulluktan dolayr c¢eyizlik alamayacak
durumda olmalarindan dolayr kétii yola diisme tehlikesi yasayan ii¢ geng

kizkardese altin vererek yardim etmistir”.?%

Noel Baba, birgcok kiiltirde, dolayisiyla ¢esitli cografyalarda birgok
ortak unsurla ve takvimsel acidan yakin zamanlarda ortaya c¢ikan bir figiir
olarak belirmektedir. Zaza kultirinde Kal veya Kalé Gagand olarak yer alan
bu figiliriin, yasam Oykiisii gbz Oniline alindiginda, Aziz Nikolas’a benzerlik
gosterdigi  goriilmektedir. Ozellikle Kuzeyli Zazalarin Gagand gunlerini g
giinliik orugla gegirmeleri Nikola’nin yardimsever ve dindar bir kisilik
biciminde resmedilmesiyle bir araya getirildiginde bu ortaklik daha bariz bir

bi¢im almaktadir.

Gagand’in/Kal’m, yaninda kadin kiyafeti giyinmis kisiye yonelik
cinsel taciz girisimlerini degnegiyle savusturarak engellemeye ¢alismasi, Aziz
Nikola’nin  kotii  yola diisme tehlikesi olan kizkardeslere yardim ederek
ceyizlerini  karsilamasiyla  birlikte  incelendiginde,  kokeninde  kadinlarin
onurunu korumaya yonelik bir tesebbiisin bulundugu anlasilmaktadir. Nitekim
Kalo Gagand ile birlikte dolasan kisinin bir geng kiz degil, esasen erkek olan
ama kadin kiyafeti giyinmis bir erkek olmasi, hem toplumun kadin onuruna
olan diskiinliigini hem de orucla idrak edilen giinlerin eglence kisminin

altinda yatan gercegi ifade etmesi agisindan dikkat cekmektedir.
3.4. Inanclar ve degerler

3.4.1. Tek tanr1 yaklasim

Incelenen romanlara da yansidigi gibi, Zazaca konusan topluluklarda
tanr1 adlandirmasi i¢in kullanilan baslica sozciikler Hag/Heq, Alla/Ella ve
Homa/Huma kavramlaridir. Bu ¢ terimin topografyast Zaza topluluklarinin

mezhepleri ve inanglariyla kosutluk gosterdigi gibi, dilin lehgeleri igin yapilan

2% The Editors of Encyclopaedia. "St. Nicholas". Encyclopedia Britannica, 10 Dec. 2020,
https://www.britannica.com/biography/Saint-Nicholas. Accessed 12 March 2022, Saat: 18.10.
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tasnifle de paraleldir. Ozetle, c¢ogunlugu Safii olan Merkez bolgelerinde,
tanrtytr adlandirmak ig¢in, Arapg¢a Allah lafzinin  sondaki -h  Gnlistnin
kaybolmus bicimi Alla ile Homa/Huma tabiri kullanilir. Kuzey bdlgelerinde
yasayan Alevi Zazalar arasinda Hag/Heq kavrami yayginken, Glneydeki
Hanefi Zazalarda ise Allah lafzinin bastaki tnliisinin Turkcedeki gibi a- degil
e- ile, Arapgca’da da telaffuz edildigi sekliyle, yani Ella  bigimi

kullanilmaktadir.2%®

Merkezde baskin olan Safii Zazalarin Homa kavraminin, Miisliiman
toplumlarin tanr1 adimin karsili§i olarak kullandiklar1  “Allah” lafz1  disinda
farkli bir gonderimi bulunmamaktadir. Oyle ki giinlik dilde, Huma Teala
(Allahu Teala), “Homa biyaro weri/huré” (harf. “Allah’in izniyle) gibi ifadeler
siklikla  kulllanilir. Hatta, 06zellikle Zaza edebiyati s6z konusu oldugunda,
rahatlikla Islami edebiyat olarak adlandirilabilecek klasik Zaza edebiyati

% Bu kavramin,

tirinlerinde de sz konusu kavram siklikla kullanilmistir.?
Kuzey ve Giiney lehgelerinde neredeyse kullanilmiyor olusu, oldukga ilgingtir.
Ozellikle Alevi Zazalarn inanglar1 Irani halklarin eski dinleri ve inanglariyla
irtibatlandirildigi icin Kuzey agizlarinda bu kavrama rastlanmiyor olusu ilk

bakista anlasilir degildir.

Kavramim Kuzeyli/Alevi Zazalara yabanci olusu, Gula Cemé Pérre’nin
bagkarakteri Kigili Gulcane ile Diyarbakir Dicleli Perixane arasinda gegen bir
diyaloga yansir. Perixane, Homa bi xeyr kero®®’ deyince, arkadasi Gulcane,

Homa soOzciiglinin  anlamimi  bilmedigi i¢in ciimleyi anlamaz. Perixane da

2% Zazacada sozciik sonunda —ah hecesine rastlanmaz. Diger Irani dillerde de farkli varyantlari
bulunan gunah “giinah”, feristah “el¢i, melek”, siyah “siyah” gibi sozciiklerin Zazacada guna,
feriste, siya gibi bigimlerle yer almasi sozcik sonu -h sesinin Zazacada kayboldugunu
destekleyen drneklerdir.

2% Kavram, ilk Zazaca eser olan Ehmedé Xasi’ye ait Mevlidun Nebiyyel Kureysi adli eserde
soyle gecer: hem ¢i mahliku ko humay halki yi kerd i tiyara vet c¢inyiki hakki yi (Ozer,
2016:63), Ger bipersi hikmeti Humay terd / GO bib0 zey meske perce ey bird (Dagilma,
2017:70). Yine ilk orneklerden olan ve 1947-48 yillarinda Seyh Muhammed Ensari tarafindan
yazilmig olan Raro Rast adli eserde de, “Ki Homay di mewcid i tim bé guman” (Zilan,
2016:73) ve “O emré Homay bi we rind ca zi ard” (age, s.76 vd.) gibi yerlerde de gecer. 1970
yilinda yazdigi Mevlid’inde aym1 kavrama yer veren Hunl (namey Homay vac heyveyri
(héveri), pé namey Homay ak beri/Yi Homa di, wi §i xwi ra, ey heyna di mevac zur a
[Yesilkaya, 2014:64,85]), kavrami sik kullanan klasik edebiyatcilardandir. Yine 1981 yilinda
kendi imkanlariyla bastirdigi Egqidetu’l-Imani adli eserinde, Molla Muhammed Hezani de,
Be’dé cii Rehman Rehim dest pébike, Hemdé Homay zey sena pé z&de ke” (Cift¢i, 2015:37)
gibi farkli yerlerde Homa kavramini kullanir.

297 [Allah hayretsin]
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“Homa, Heqé sima yo. Sima vané Heq, ma vame Homa ?*®diye yamt verir.
Yine bagkarakteri Alevi olan Piltane’de de Diyarbakir Dicleli Espar’in bir
siirinden yapilan alinti disinda, romanin tamaminda tanr1 kavrami igin Haq
sozciigii  kullanilmaktadir. Incelenen romanlardan Kuzeyli yazarlar tarafindan
yazilan Moriber, Kilama Pep(gi, Kilama Silane ve Her Ci Beno Sanike’de
Homa kavramina rastlanmamaktadir. Anilan eserlerde yalmizca Hag/Heq
kavrami yer alir. Teresiye Cemce’de Homa sozciigi, Hume bicimiyle de yer
alir. Edebiyati olusum asamasinda olan Zaza dilinde ve Zazaca yazilmis diger
edebi tiirlerde oldugu gibi, romanlarda da, aywrt edicilik o6zelliginden dolayzi,
yine de hem Kuzey hem Giineyli romancilarin eserlerinde tanri kavrami igin

Homa kavramina yer verilir.

llerleyen sayfalarda inanglariyla ilgili kimi o6zelliklerine deginilecek
olan Alevi Zazalarda, tek tanr1 i¢in kullanilan baskin kavram, Hag/Heq
kavramidir. Sozciigiin, dilde kullanildigi anlam itibariyle Arapga kokenli bir
sOzcik oldugu agiktir. Zazacada ve Tiirkgede ilk bakista bir hukuk terimi
olarak goze carpan hak sozcligili, bilhassa tasavvuf terimi olarak giliniimiizde
her iki dilde tanrnn anlaminda da kullanilmaktadir. Kavramin Kuzey
bolgelerinde tanr1  anlaminda  kullanilmasi, Sileman’da, genclere tavsiyede

bulunan Ap Stmayil tarafindan bir anlamda soyle gerekgelendirilir:

-Zaten O’nun en giizel, en hos, en sevgili adi bizim dilimizdedir. Hi¢ bunu disiindiiniiz

mua?

Gengler dinliyorlardi, sdyle sordular:
“Nasil amca?”

-Biz Hakk deriz

-Yani Homa, yani Allah!”

“Tabii ki. Homa da bizim dilimizdir. Allah, Araplarin dilidir. Bizim dilimizde Haq’ tir.
Anlami halk arasindadir da. Haq sevmektir, Hag, paylasmaktir, Haq, birbirine sirt
vermektir. Hag, hakkina sahip ¢ikmak, bagkalariin hakkimi savunmaktir. Hakkin

olmadig1 yerde kardeslik yoktur, insanlik da. Siz de isinizi hakkiyla yapmali, giizel yol

29 [Homa, sizin Hakk’1nizdir. Siz Hakk dersiniz, biz Homa]
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tutmalisimiz. Diinyada Seytanligin  ¢ok olusuna bakmayin, Hag, ondan biyuktir.

Diinyanin siitunu haq’tir, giizelliktir.” (S1leman, 269)?%°

Birinci Diinya Savasi 0Oncesinde ve savas esnasinda yasananlari;
temelde Zazalar, Kiirtler ve Ermeniler gibi farkli halklarin iligkilerini konu
edinen Kilama Pep(gi’de, tek tanri adlandirmasi igin yalnizca Alevi Zazalarin
Hegq kavrami kullanilir. Hakim bakis acisinin kullanildigr yerlerde yazar, “Kurt
Cibran agiretine gére Ermenilerin bir tanrisi ve peygamberi olsa da Alevilerin
(Alevi Zazalarin) bir tanrisi olmadigina inamldigin®® (Kilama Pepdgi, 12)
ifade eder. Romanin farkli yerlerinde, farkli karakterlerce gonderimler yapilan
“tanr1” kavrami, soyut oOzelliklerinden yalitilmis bir kisi gibi  yer alir.
“Tanrimin, Kerbela faciasindan beri kendilerini terk ettigini, bu yiizden
tanrimn kendi tanrilart degil onlarin tanrisi” oldugunu soyleyen Torayimé Tali
karakterine cevap veren Hesen karakteri, bu sozlerin ona yakismadigr seklinde

karsilik verince, Torayimé Talf soyle der:

-Yahu Hesen! Senin dedigin tanri ¢oktan bize kiisti. Haksizliga karsi g¢ikmadigimiz o
giinden beri bize kiisiilidiir. Bosu bosuna adamin yakasmi tutmus birakmiyoruz. Yahu

yoksul adamin tanrist da yoksuldur. Senin dedigin tanr1 ne zaman bize sahip c¢ikmis

kardesim? Tanr1, Osmanli’min ve Kiird"iin tanrisidir (Kilama Pepdgf, 28).301

Hesen karakteri, “O zaman bizim tanrimiz kim?”, diye sorunca,
fbrayimé Tali, “Bizim tanrimiz da ¢ok biiyiik ve giiclidiir, Hesen. Intikamimizi
onlara birakmaz. Bizim tanruimiz yiiksek dagdir. Bu yiizden ziyaret yerlerimiz

hep yiksek yerlerdedir kurban” (Kilama Peptgi, 28)*%2 der. Aym romanin

299 [Xora namé Ey yo rindek, namé Ey yo wes, namé Ey yo delali zoné ma de ro. Stma qe ser ro
fikriyay?”

Cencu gos dene, yinu pers kerd:

"Citury apo?”’

“Ma vame Haq!”

“Yani Homa, yani Allah!”

“Heya! Homa ki zoné ma o, Allah zoné Aravuno. Zoné ma de Haq o. Mané xo werté quli de ro
ki. Haq has kerdena, Haq bare kerdena, Haq jubini ré phost biyaena. Haq, haqa xo ré wayir
vejiyaene, haga sari ré wayiriye kerdena. Cao ke haq ¢in o wuza birayiye ki ¢in a, mordemiye
ki. Stma ki guné karé xo eve haqiye bikeré, eve rindiye rae ra seré. Niamede dina de Seytaniye
jede ra, hama hage ey ra pila. Wostina dina haq a, rindi ya...]

300 [Goré Cibrana heq (0 peyxamberé Hermeniya bf, feget & dina ¢in bi.]

301 [-Ero Heso Heso!.. Ero o heqo ke ti vana rewna ma ra miradiso. Ci waxt ke ma veré
nihegiye de dest kerdo xo, o tewr a taw ma ra miradiyo. Ma bila sebep gané xo soyno ra
mériki, niverdanme ra. Ero heqé feqiri ki feqir 0. O heqgo ke ti vana kamcl rojé ma ré wayir
vejiyo birayém? Heq heqé Osmaniya 0 Kurmanci yo].

302 [Hegé ma ki xélé pil G xurt o Hesen. Qesasé ma kesi ré car ra nivérdano. Hegé ma kowo
berz o birayém. Coka ziyar ( diyaré ma tim (0 tim cawo berz der & mi gida...]
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farkli  boliimlerinde  haksizlik  yapildiginda  tanrimin =~ varligindan  siiphe
duyulmasini ifade eden gonderimler bulunur. Ermeni kadmlarini yakalayip
oldurmek isteyen Mam karakterine, Birazayé Useni (Usen’in erkek kardesinin
oglu) karakteri, “Bunlarin da bir tanrisi var, bunu sana biwrakir mi? Eger tanri
varsa bunu size bwrakmaz. Siz Yezid’i bile gectiniz. Kendinizde misiniz?”

(Kilama Pepigi, 151)*® diye karsilik verir.

Zazalarla aralarinda tarihsel, genetik ve dilbilimsel akrabalik kurulan
milletlerden Farslar, Beluglar, Talislar ve Kiirtler gibi Irani halklarin dillerinde
Turkceye de Hida olarak gegcen Khuda, Xoda, Xweda adlandirmalarina
Zazacada rastlanmadigr gibi, Zazaca’da tanrtyr adlandirmak i¢in kullanilan
Homa sozciigiine de Zazaca’daki anlamiyla giiniimiizde konusulan Irani
dillerde rastlanmaz.®* Ancak kavram, etimoloji acisindan Sanskrit dilinde
soma, Avesta’da haoma ile irtibatlandirilabilir.  Bu irtibatlandirmanin keyfi ve
rastlantisal  oldugu  diisiiniilmemelidir. Irani diller iginde tasnif edilen
Zazacanmin bir iist grubu Hint-irani dillerdir ve Hint-iran dilleri de Hint-Avrupa
dil ailesine mensup kabul edilmektedir. Ve Zazacanin séz varligi da Irani
dillerle ve Hint dilleriyle akrabalik gosterdigi i¢in kavramin Sanskrit soma ve

Avestaca haoma ile akrabaligi incelenmelidir.3%

Kavramm burada konulastirilmast  homa/huma  kavraminin  Avesta
dilindeki haoma ile ses benzerligidir. Zazacada kullanilan kavram homa/huma
veya hima bicimindeyken sozciigiin ilk hecesindeki “o/u/0” iinliisii Avesta

dilinde ¢iftiinlii “oa” biciminde yer almaktadir. Ancak soma ve haoma

308 [Ka hegé né mérka ki esto, ti naye kena, hela o to ré naye verdano? Eke heq esto naye sima
ré ki nivérdano ero. Ka sima Yezidi ra ki vérno ra. Sima hayré xo ye?]

304 Mc Kenzie'nin Pehlevice sozliigiinde hom bigimiyle yer alan sozciigiin kutsal hom bitkisi
oldugu gorilir. Bkz. D. N. MacKenzie (1986), A Concise Pahlavi Dictionary, Oxford
University Press, Antony Rowe Ltd, Chippenham, Ingiltere. s. 44.

35 Daha oOnce kimi gezginlerin ve arastirmacilarin farkina vardiklart benzerlik Sir William
Jones’un Sanskrit, Yunanca ve Latince arasindaki benzerligi belirgin bir bicimde fark etmesi
ve Thomas Young’in 1813 yilinda bu benzerlige ad koymasiyla Hint-Avrupa terimi (Hint-
Cermen terimiyle birlikte) yaygmlikla kullamlmaya baslanmistir. Onceleri Aryan dilleri olarak
tammlanan Hint-fran dilleri, Avesta ve Sanskrit dilinin biiyiikk benzerligi nedeniyle dilcilerce
bliyliik ilgi gormiistir. Vedalarin dili olan Sanskrit ile Avesta dilini karsilagtiran Martin Haug
iki dilin grameri arasinda kiigiik farkliliklar oldugunu, bu farkliliklarin da Almanca ve
Flemenkcede oldugu gibi biiyiikk oranda sesbilimsel ve sozciikbilimsel farklar oldugunu dile
getirmistir. iki dilin ses degisimlerini inceleyen yazar ses de@isimlerden sz ederken Sanskrit
dilindeki sozciik basinda gelen s- sesinin Avestada h- olarak goriilmesi Orneginden yola ¢ikar.
Haug’un verdigi ilk Ornek Sans. soma ile Avesta dilindeki haoma sozciikleridir. ki dilde
koktes olduklari bilinen soma-haoma’ya dair zengin bir literatiir vardir.
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kavramlar1 her iki dilde de bugiin Zazalar tarafindan kullanildigi anlamda tek
tanr1 i¢in kullanilan kavramlar degildir. Haoma sozctigii Avesta dilinde bir
bitki adi ve tanrisal bir varlik olarak geger.’® Kavram, Zerdiisti gelenekte
saglik, kuvvet, seving ve Oliimsiizlik verdigine inanilan dini igecek ve
yazatadir  (Polat, 2019:96). Zerdiistilikte®®” her sabah Hom-Yasna toreni
diizenlendigi,  hazirlanan ~ haoma  igkisinin  igildigi  (Polat, 2019:96)
belirtilmektedir. Dolayisiyla sozciik ya bir icki tirii ya da tanrisal Ozellikleri
haiz bir varlik, bilhassa Zerdiistiligin ileri donemlerinde melegimsi bir varlik
olarak goriilmektedir. Ancak yukarida da deginildigi gibi hakkinda yapilan ¢ok
sayida yayma ragmen igecek anlamina da gelen haomanin ne tir bir bitkiden

iiretildigine ve iceriginin ne olduguna dair arastirmalar net bir sonug vermez.3%®

Sozciigiin -~ ikinci anlami  olan tanrisal bir varlik olus, Zerdistilik
tarihinde tartigmali bir kavramdir. Haoma/Hom kavramini Gatha’da varligi
tartismal1  teolojik kavramlar olarak inceleyen Polat, Haoma’nin Hint ve
[ranlilarn ~ ortak  dini  kiiltlerinden  oldugunu, Hint  mitolojisinde  ve
Rigveda’daki Soma’nin sifali, faydali seylerin yaratici tanrisi, ayrica tanri ve
insanlarin  igecegi oldugunu, Avesta’da ise Haoma’'nin Ahura Mazda’nin

yazatasi ve dini icecek konumunda oldugunu (Polat, 2019: 96) belirtir.>%

306 https://www.iranicaonline.org/articles/haoma-i ve https://www.iranicaonline.org/articles/haoma-ii.
Erigsim: 11.06.2022. 15:42.

%7 fslam Ansiklopedisinde Zerdiistilik, Zerdiist’iin tebli§ ettigi, monoteist bir teoloji igeren
inang ve diisiince sistemine sahip ilk donem Mecusiligi (Giindiiz, Sinasi, "Mecdsilik", DiA, C.
28, ss. 279-284) seklinde tanimlanmaktadir. Yazata ise Kadim Iran’da Tanri karsiliginda
kullanilan bir sozciik olarak yer almaktadir. Yazata sOzctigiiniin ¢ogul bi¢imi olan Yezdan,
giinimiiz Farsgasinda tipki Zazacadaki Homa sozciigiinde oldugu gibi tanr1 anlaminda
kullanilmaktadir. Yezdan sozciigii, Gafil Ne Bilir adli bir mehter marsinda da yer almaktadir:

Allah yolunda cenk edelim, san alalim san

Kur'an'da zafer vadediyor Hazret-i Yezdan.

(https://istanbulmehteran.com/mehter-marslari-ve-sozleri-69 Erigim: 04.02.2022, 15:48).

38 Tam bu baglamda The Soma-Haoma Problem: Introductory overview and observations on
the discussion baglikli makale yazari Jan E.M. Houben’in ¢aligmasinin basina aldigi filolog ve
Hintbilimci Max Miiller’e ait su sozii hatirlamakta yarar var: “Gergekte tarihsel bir arastirma
dali olan arastirmadan matematiksel bir kesinlik o6zelligi  bekleyerek ¢alismaya  girismek
bilimsel diiriistliik isareti degildir... Meselenin dogas1 geregi yaklasik tahminlerle yetinmemiz
gereken yerde matematiksel kesinlik umanlar ancak en acemilerdir. Bkz. Jan E.M. Houben.
The Soma-Haoma problem, Introductory overview and observations on the discussion,
Electronic Journal of Vedic Studies, 2003. halshs-02173553, s.1.

309 Zazaca terimin izini siren, Huma/Homa/Homma Adi Uzerine Bir Inceleme, adli makalede,
giiniimiiz Zazalarinda Irani kutsal bir igecek olan “haoma igkisinin” ve melegimsi “Haoma”
inancinm, kiiltiiniin, ritiielinin ve duasimin yer almadigi, ayni sekilde, Eski Irani ve Tiirk
edebiyatinda erkek veya kadin adi olarak gegen Huma, Humay gibi sozciklerin de Zazaca
sahis adlarinda yer almadigi, eldeki mevcut veriler 1s18inda, Zazaca homa/huma adinin
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Zazacanin temel soOzvarhiginda yer alan va “hava, riizgdr”, asmen
“gbkylizi”, varun “yagmur” gibi sozciiklerin, koktes olduklar1 rahatlikla
anlasilacak  bicimlerle, kadim Hint-fran dinlerinde tanrisal varliklar icin
kullanilmis olmasi, gunimiizde Zazacada tek tanri igin kullanilagelen homa
sozciigiiniin -~ Zerdiistilik ve Eski Irani dillerde yer alan haoma kavramiyla

alakal1 oldugu gériisiinii giiglendirmektedir.31

3.4.2. Xuzr

Safii ve Hanefi Zazalarda Xidwr bicimiyle yer alan Xizir, bilhassa Alevi
Zazalarda tanrisal Ozellikler gosteren bir figiirdiir. Bir erkek adi olan Hidir adi
Tiirkiyede en ¢ok Dersim’de rastlanan bir isim® olmakla birlikte, sozcik,
Arapca’dan Tiirkceye Hizir, Zazacaya ise Xidir veya Xizir olarak gegmistir.
Ancak Xudwr adinin Xazir varyanti, Dersim’de yalnizca
efsanevi/tanrisal/mitolojik  Ozellikler — gosteren Hizir’a  6zgiilenmistir.  Erkek
ismi olan Xidir’in yaygm olarak kullanilmasina ragmen Xizir’in sadece burada
irdelenen mitolojik/dinsel figiir i¢in kullanilmasi, Morber’de gegen, “Hizir'in
kendi de bu daglarda dolasiyordu” (Morber, 13-14)%2 inamismni, yani Hizir’'in

neredeyse Dersimli olusunu adeta dogrulamaktadir.

Geleneksel olarak  Miisliiman  toplumlarin  hepsinde  Hizir’a  dair
birbiriyle farklilagsan aktarimlar ve inamislar vardir. Kur’an’da bu isme
rastlanmaz. Ancak geleneksel anlayis Kehf Suresi 65-82. ayetler arasinda
kendisinden s6z edilen, Hz. Musa ile arkadashg dile getirilen ve
“kullarrmizdan bir kul” (Kur’an, 18, 65) olarak nitelendirilen kisinin Hizir
oldugu yoniindedir. Bu ayetlerde gecen ve ‘kullarimizdan bir kul’ olarak
adlandirlan kisi, yaptig1 islerin sebebi ve hikmeti anlasilmaz biri seklinde

resmedilmektedir. Arapga kaynaklarda hadir (hadr, hidr) seklinde yer alan’

egemen, kutsal, ylice anlamina geldigi, kavramin, tanrmin sifatini betimledigi ve yaratici yiice
tanrinin kastedildigi (Ozer, 2022:45-46) ifade edilmektedir.

310 Zazalarla ilgili 6nemli bir antropoloji arastirmasi yapmis olan Werner, kitabmin bazi
bolumlerinde (Werner, 2017: s.72, 168, 223 vd.) Zerdiist’e, Zazalarda ve Kiirtlerde Serdust
dendigine deginir. En azindan Zazaca eserlerde, folklorunda veya Zazacayla ilgili yayinlarda
bdylesi bir adlandirmaya herhangi bir kaynakta rastlayamadik.

811 Tiirkiye Kisi Adlan Sozliigiine gore 2009 yili itibariyle Dersim’de 18 yas iistii 3511 Kisi
Hidir ismiyle kayithdir. Bu rakam, Hidir adinin en ¢ok kullanildigi sehri ifade etmektedir.
SOzciigin ¢ Hizir  bi¢imine ise 1553 kisiyle en ¢ok Rize’de rastlanmaktadir. Bkz.
https://turkadlar.com/?c=&ad=h%C4%B1d%C4%B1r Erisim: 04.02.2022, 20:05.

812 [X1z1ré xo ni koo d1 feteliyén.]
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kelimenin “ahdar, “yesil, yesilligi ¢ok olan yer” manasindaki ahdar ile es

anlaml1 oldugu” 32 belirtilmektedir.

Islam alimlerince peygamber, veli veya melek oldugu konusunda
hakkinda degisik goriisler ileri siiriilmiis olan Hizir kissasina, TDV Islam
Ansiklopedisine gore (agk.) Batili dogubilimciler, Gilgames destanindaki
Utnapistim, Iskender destanindaki asci Andreas, Ahd-i Atik’te bir peygamber
olarak yer alan ancak oykusune yer verilmese de Yahudi efsanelerinde Oykusi
anlatilan ilya ve son olarak da Grek mitolojisindeki Glaukos/ilyada

anlatilarinin kaynaklik ettigini ileri stirmiislerdir.

Islam, Hiristiyan ve Musevi geleneklerinde ve Eski Yunan mitolojisi
gibi birgok kiiltiirde ¢esitli adlarla yer alan ve heterojen Ozellikler gosteren
Hizir figiirii, Friedlaender’e goére cok sayida efsane ve mitlerden kaynaklanan,
cesitli koken ve karakterlere sahip bir figiir olarak Islam fetihlerinden once de

Miisliiman topraklarda var olmustur.3!*

Dersim  Alevi Kiirt Mitolojisi Raa Haq'da Dinsel Figiirler adl
calismasinda Hizir’a genis bigimde yer veren Giirdal Aksoy, senkretik
ozellikler ~ gosterdigini  dile  getirdigi Hizir'm, Ugarit tanrist  Kothar®®
oldugunda karar kilar ve bu arastirmasinin, mitolojik simgelerin, motiflerin
arkasindaki tarihsel, toplumsal anlamlar1 kesfederek, uzun bir yolculuktan
sonra miimkiin oldugunu ve ayrica ulastigt bu sonucun yalnizca mitolojik bir
figiirlin  kokenine, kimligine iligkin bir yamt degil aym1 zamanda cesitli
kiiltiirlerin tarihine ve  farkli topluluklarin dini aidiyetlerine verilebilecek bir

yamit da oldugunu ifade eder (Aksoy, 2006:292).316

313 https://islamansiklopedisi.org.tr/hizir Erisim: 14.02.2022, 20:47.

314 Friedlaender, 1 (1914) “Khidr” maddesi, Encyclopedia of Religion and Ethics, Edited By
James Hastings, et. al, Volume VII, T & T Clark, Edinburgh, 1914, s. 693.

315 Brittanica’da Kothar’m, Bati Samilerde Kothar-wa-Khasis (“hiiner ve kurnazlik”) adiyla da
bilindigi, antik Bati Samilerde Kothar’in, Yunanlhlarn Hephaestus (Tr. Hephaistos) adli
tanrilarina denk olan bir el sanatlari tanrisi oldugu ifade edilmektedir. Bkz. The Editors of
Encyclopaedia, "Kothar", Encyclopedia Britannica, 3 Aug. 2010,
https://www.britannica.com/topic/Kothar. Accessed 11 November 2022). Erisim:
11.11.2022:14.05.

316 Khaziyeva, Tatar yerel geleneklerinde Hizir-ilyas terimini aragtirdigi makalesinde, Kazak
halkbilimci S. Kondibay’m, Hizir adimin Kazak halk geleneginde ikinci derecede bir karakter
olan Kodar ile benzerligine dikkat ¢ektiginden s6z eder (Khaziyeva, 2020:318).
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Incelenen romanlarda Xiziro Kal “Yashh Hizir” seklinde de adlandirilan
Xizir, dua edilirken kendisinden yardim talep edilen bir figiir olarak ortaya
¢ikmaktadir. Piltane’de, kadin Kkarakterlerden biri, “Ey derya ve denizdeki
Hizir, sen bize comertlik et! Coluk ¢ocugumuza talih ver! Haksizligi bizden
uzak tut! Ey dar saatte yetisen, darda olana yetis!” (Piltane, 10)*!", der. Aym
eserin bir baska yerinde, “Hakk’a siikiirler olsun seni gérdiim, siikiirler olsun
ki Yash Hizir seni bana getirdi” (Piltane, 199)%® denilerek, Hizir, kendisinden

yardim istenen ve dilekleri yerine getiren bir gii¢ seklinde tanimlanir.

Her Ci Beno Sanike’de, “Ne Hizir goriiniiyordu ne de beyazimsi
elbiseleri” (Sanike, 8)*° seklinde beyaz elbiseli betimlenen Hizir, Dersim
Tertelesi’'nde bebegiyle magaraya saklanmigken oOlen bir kadmin emzirdigi
bebeginin yardimima yetisen bir gii¢ olarak, “Annesi Oldikten sonra ¢ gin Ug
gece annmesinin kucaginda aglayp durmus. Artik Hizir tarafindan nudir, nasil
olmussa, annesinin siitii kesilmemis” (Sanike 40)%° ifadeleriyle karakterize
edilir.  Ayni romanda, yagmurdan sonra giinesin a¢masi, Hizir’in hikmeti
seklinde aciklanir; “Hizir'in  hikmetiydi. Bunca yagmur, bunca doludan sonra

giines yine basini ¢tkarmigtr” (Sanike, 121).32

Moriber’de, “Ey Hizir, Ey Hakk Tedla, Ey Imam Hiiseyin, Ey Ali,
derdi” (Moriber, 246)%?2 seklinde seslenilerek dua edilmektedir. Gula Cemé
Pérre’de, annesi, baskarakter Gulcane’ye, “Yashh Hizir arkadasin  olsun,
elinden, kolundan tutsun. Kerbela Ovasiun On Iki Imami seni darliktan ve
kotiiliikten uzak tutsun, dedi” (Gula Cemé Pérre, 267)°2% denilerek Hizir, On iki

Imam ile kendisinden yardim talep edilen bir “kisi” gibi tanimlanmaktadir.

317 [-Ya Xiziré seré derya G dengiji, ti ma ré bé comérdiye! Tali éxbal bide zav-zecé mal!
Neheqf, ma ra ddri bere! Ya Xiziré saeta tenge, kam ke tenge der o, ci ré rew birese!]

318 [Sikiré Haqi bo mi ti diya, sikir bo ke Xiziré Kali ti mi ré arda.]

319 [Xuzir ki néaséne, kincé xuyé sipelay ki.]

320 [Hiré roc u hiré sewi, mua xuya ke merda, virara dae de, xoré berbo vimeto. Endi heté Xiziri
ra beno, ¢itur beno, sité mua xo nébiriyo.]

321 [Hékmeta Xiziri biye. Hondé siliye ra, hondé torg u torjile ra dime tiji reyna seré xo veténe]

322 [“Ya Xuzir, ya Hequ tala, ya imam Usén, ya Eli” vaténi.]

323 [Xiziro Kal to de heval bo, dest G bojiyé to bigéro. Des G Di Imamé Desta Kerbela to tenge
{i xirabiye ra diri fiyé,” vat.]
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Bir baska yerde “Ey sabahin melegi! Ey Muhammed! Ey Hizir! Siz
bana giic verin ki yolumu sasirmayayim!” (Piltane, 127)%?* seklinde dua
edilmektedir. Her Ci Beno Samike’de, “Bir kapi iistiimiize kapansa Hizir'in
eliyle baska bir kapi acilir. Hizir comerttir. Dar saatte yetisir.” (Sanike, 90)%2°
denilerek, Hizir’m, yardim konusunda hazir ve nazir oldugu ifade

edilmektedir.

Kilama Peplgi’de de Xizir, diismanlarca zor duruma disirildiigiinde

kendisinden yardim talep edilen tanrisal bir figiir seklinde vasfedilir:

Ey alemin Hizir’i, sen varsin var, ne diyeyim ki! Insaallah yildirimlarin Kurmanclarin

koylerinde cakar. Tanri haksizlarin kokiinii getirsin. Tanr1 varsa bunu onlara birakmaz.

Onlarm 6mriinii bahar ayinda biten ¢iris otuna déndiiriir (Kilama Pepdgf, 129)326

Ayni  c¢alismanin  kimi yerlerinde, Birinci Dinya Harbinde Dogu
Anadolu bolgesini  isgal eden Ruslarla savasmak icin kdyden gdtiiriilen
genglerin bir kismimin kagtigi ifade edilir. Kaganlardan biri Hizir’in kendisine
goriindiigiinii soyler. Hizir ona, ‘Kalk, daha oldiiriilmemisken buralart terk et
git. Senin bu savasla bir alakan yok, c¢ocuklarimin yamna git. Iste ben de
burada Rus toplarimin basindayim’  (Kilama Pepigi, 333)%%’ demistir. Yine
baska bir yerde karakterlerden biri sOyle soyler: Orada kdydeyken bir riya
gordiim, Hizir bana, adamlarmi al kag, dedi, ben bu kez Ruslarin

tarafindayim. Ruslarin toplarimin  basindayim. Sizin bu savagla alakaniz yok’

(Kilama Pepiigi,346).%28

Koyleri isgal edilmis olan Xid Kkarakteri, kis mevsiminde ve karli bir
havada olmalarma ragmen Ruslarin nasil donmadiklarimi  merak ederek

annesine sorar: “Annecigim, sence Hizir Ruslarin agzina da kuru itiziim verir

324 Ya meleké seré sodiri! Ya Mihemed! Ya Xizir! Sima gewete bidé mi ke ez raya xo vindi
mekera.]

325 [Eke ju ¢éber ma sero cadino, desté Xiziri ra ¢ébero de bin ki beno ra. Xizir comerdo! Sata
tenge de reseno...”]

3% [-Ya Xiziré homete ma ti esta, ez se vaji. Sala bulizgé to dewané Kurmanciye ra ninso. Heq
koka pilyay& niheqi biyaro. Heq ke esto naye dinaré niverdano. Emré dina keno emré heliga
usari.]

327 [Urzé hena ke niyama kistene bitekne so. Karé to bi ne seri nikewto, xo 1é so 1&é domanané
X0. Ez na wo Tta seré topa Urizi der 0.]

328 [Mi uja dewe de hewne df, xiziri mi ra va mordemané xo bicé bireme, ez nafa heté Urizi der
0. Ez na wo topa Urizi ser ra wo. Karé sima bi né seri nikewto.]
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mi? (Kilama Peplgi, 484)%° Annesi, sdyle karsihk verir: “O bizim Hizir'imiz,
bizim darlanmamizi ve kotiliigiimiizii istemez. Ruslarin Hizir’t yoktur’ (Kilama
Peplgi, 484).3% Annesinin anlattiklarinda celiski sezinleyen g¢ocuk sdyle cevap

VErir:

Madem oOyleyse Hizir neden Kurmanc adamlarmi kurtarmis. Babam bana daima bu
olayr anlatirdi. Bir giin Kurmanc adamlar tipiye yakalanmislar, Tanriya seslenmislerse
de tipi bitmemis. Bu kez de Hizir’a seslenmisler. Bdyle seslenince tipi dinmis ve her
sey normale donmis... Yolun etrafinda kar ve tipi varmis ama yola kar diismiiyormus.
Yollart sicakmig, yazmis. Bunlar Hizir’t c¢agirinca, sana kurban kesecegiz, demisler.
Ama Kurmanclar eve varinca baglarindaki bitleri ¢ikarmislar ve ezmisler. Alevilerin
Hizir’im1 kandirdik, bu da kurbani, demisler. Aradan bir giin gecmemis, ki ortasinda

eve yidirim diismiis, iceride kim varsa ezmis. Her bir pargalar1i bir yere gitmis.

(Kilama Peplgi, 484)%!

Alintilanan  kimi bdliimlerde de gorildiigii gibi tanrisal birer varlik
goriildiikleri  i¢in  kendilerinden yardim istenen Wayir, Xizir, Duzgin veya
Sultan Baba gibi cesitli figilirler/giicler/varliklarla birlikte, giines ve dag gibi
dogal wvarliklar da tanrisal Ozellikleri haiz varliklardir. Ancak bunlardan
yalmzca Xizir Giinii adina tutulan bir oru¢ bulunmasi, Xizir figiiriiniin Alevi

Zazalar arasindaki istisnai yerini ortaya koymaktadir.

Yine Zazalarin asirlardir yasadigi cografyada habitatina sik¢a rastlanan
yaban Kecisi icin, Her Ci Beno Sanike’de, “Kurtlardan baska bir de Yaban
Kegisi, Hizir'in  Kegisi daglardan inmezdi” (Sanike, 6)%32 denilerek, yaban
kecisi Hizir’a ait bir canli sayilir. Ayni romanda yaban kegisiyle ilgili su

ifadeler yer alir:

“Eski zamanlardan beri yaban kec¢isi buralarin halkindan korkmazdi. Ciinkii yaban

kegisine tiifek dogrultmak su¢ sayilirdi. Bazilarma gore yaban kecisi Hizir’in idi,

329 [Daye ma ti vaje, Xizir ejkije keno feké eskeré Urizi?]

330 [O xiziré ma wo, xirabiya 0 tengiya ma niwazeno. Xiziré Urizi ¢ino.]

31 [-Ma eke henén o, Xizirl gey piyayé Kurmanci xelesne ra. Piyé mi, mi ra dayim na mesela
gesi kerdéne; Roje ke piyayé Kurmanciye ko de miyoné puk de manené, venga Heqi dané
nidane ke puk nibeno asan. Nafa ki venga Xiziré ma dané. Seke heni veng dané puk vindeno (
beno asan... Der-dormé raye de puk o, labelé puk nikuno raye ser. Rayé ser ra germ 0, amnan
o. ina ke venga Xiziri do vato: "Ma to ré qurbané keni me." Feqet Kurmanci ke reste ¢é seré xo
ra aspijé veta 0 kerda ban. Vato: "Ma pé Xizire Elewiya xapit, na ki qurbana dé wa." Werté ra
roje nivérena ra, miyoné a zimistani de bulizge do ¢&yi ra, kam ke zeré de esto pijigno. Her
piska dina na ra hete ser.]

332 [Vergu ra geyr, ju ki Malo Pesk, Malé Xiziri kou ra néaméne war.]
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bazilarina goére Kirk Atli'nin idi. Bu nedenle yaban kecisi koyliillerden kagmazdi.

Kéyliiler de onlara aldirmazdi” (Her Ci Beno Sanike, 84-85) 3%

Moriber’de, Sey Bali adli siradisi karakter Hz. Ali ile Hizir’'in aym Kkisi
oldugunu sezdirir: “Bizim Ali’'miz  baskadwr, ben senin o [kitaplardan]
okudugun Ali’den s6z etmiyorum. Ben Ali dedim mi sen onu Hizir bil”
(Moriber, 116)%4 der. Aym eserin baska bir béliimiinde, “Benim dedigim Ali”,
dedi, yine c¢enesi one dogru ¢ikmis halde, dumami sakalina iifleyerek, “Ali,
dardayken Hizir’dw, Sivas’ta Pir Sultan’dir, daragacinda Seyit Riza’dir,
Munzur’dur,  giindiir, Tanri’dwr, giinestir, ayduy” (Moriber, 116)%°, der Sey

Bali.3%

3.4.3. Wayir

Yukarida dile getirildigi gibi, Zazalarin tek tanr1 i¢in kullandiklari
kavramlar ¢ tanedir. Ancak bu kavramlar disinda kendisine tanrisal/ilahi
nitelikler atfedilen hatta bazen tanr1 anlaminda kullanilan baska adlandirmalar
da vardir. Bunlardan biri wayir/wihar/wihér/wahér gibi bigimleri de bulunan
ve Zazacada yaygin olarak “sahip” anlamima gelen, ancak hem incelenen
romanlarda hem kimi mizik eserlerinde hem de farkli yd6relerin konusma
dilinde tanrisal bir sifat olarak yer edinen wahar terimidir. Kilama Silane’de,
diinyanin biitin medeniyetlerini Tirk kildig1 ifade edilen Ogretmen, Atatlirk’i
de “tannlarin tanrisi” gibi gosteren biri olarak nitelendirilir:  “Kuskusuz

Atatiirk’ii de “tanrilarin tanrist” yapt: (Kilama Silane, 33).3%

Moriber’de, asiklik geleneginden gelen gezgin halk ozam1 Davut
Sulari’den alintilanan, Ha Wayiro (Ey Sahibim/Tanri(m) adli deyiste, “Sen Ki

benim Sahibimsin/Tanrimsin  Duzgin”®*®  denilmektedir. Kavram, Her Ci Beno

33 [Waxto virén ra nat malo Pesk sarré nacay ra néterséne. Cike tifong estena malé Peski
tomete biye. Goré tayinu, malo Pesk, malé Xiziri bi. Tayine ki vaténe, malé Cewres Aspariyo.
Cokao malo pesk dewicu ra néreméne. Dewici ki péskaré c1 nébiyéne.]

334 [“Eliyé ma baxsi o, o Eliyo ki to wando, ez qalé iy nékoni. Mi ki Eli vat, to iy Xizir
bizan1.”]

3%5 [“Eliyo ki ez voni,” vat, oncia ¢enika xo raver dé, dii verda herdisa xo ro, “Eli tengi di
Xiziro, Sévaz di Pir Sultano, dar1 di Sey Rizao, Diizgino, Muziro, roco, Heqo, ticia, asmeno.]

36 Ehl-i Haklar'da Toplumsal Iliskiler adli makalesinde Karaca, iran’m Pave sehrinde ortaya
ciktigi sdylenen Ehl-i Hakk inancimin kurucusu Sultan Ishak’in, etnik kimligi bilinmemekle
beraber Gorani oldugunun aktarildigini belirterek (Karaca, 2020:52) Ehl-i Hakk mensuplarinin
da Sultan Ishak’in Anadolu’da Haci Bektas Veli olarak zuhur edince Tirkce konusmus
olduguna inanildigini (Karaca, age:54) belirtir.

337 [Bé g1k Atatirk ki kerd “wayiré wayiran”]

338 [To ke wayiré mma, Duzgin]
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Sanike’de, tanr1 veya tanrisal Ozellikleri olan varliklar, Hizir, diger ermisler
veya “dag” i¢in kullamlir. Romanda, “Oyle olsun ki tanrilarimdan
uzaklasmayayim” (Ciya, 47)%° veya “Siz Tanridarmmzin igini acitmz” (Ciya,
89)%0 gibi ifadelerde kavram, tiirbeleri ziyaret edilmesi gereken ermisler igin

kullanilmaktadir.

Yine, “Dogrudur” dedi, “ben Tanrimi gordiim. Tanrim bana agsikar
oldu. Yarima kalmaz Sultan Baba toplarini diisman iistiine gonderir’ (Ciya,
112)*% veya “Bu sozleri Oylesine rahat ve icten soyledi ki samwrsin Tanrisiyla
yiiz yiize gelmis ve her seyi kulaklariyla duymus” (Ciya, 112)%*2 gibi ifadelerde

wayir olarak nitelenen kisi ermislerden olan Sultan Baba’dir.

Kilama Peplgi’de de kavram, hem “sahip” hem “tanr1” anlaminda
yorumlanabilecek bi¢imlerde kullanilir:  “Tanri  size sahiplik/tanrilik  yapsin.
Tanri sizden razi olsun” (Kilama Pepigi, 131).3* Baska bir yerde, “Ey
kardesler. Tanri ve Isa sizi tek tek korusun, size sahiplik/tanrilik etsin”,
(Kilama Peplgi, 194)3** denilmektedir. Hizir’a hitap edilen bir baska bolimde,
“Ey yashh Hizir. Kurt kus simdi onu bize verdi, kurtardi. Ey Hizir, sen varsin
ya. Ona sahiplik/tanrilik et (Kilama Pep(gi, 209),2*®  denilmektedir. Irani
halklarin eski bir tanrigast oldugu gibi, Ermenilerde de Anahit bicimiyle yer
alan ve tapmilan su tanrigast1 Anahit’e gonderimde bulunulan bir yerde, Ey
sularin  sahibi/tanrisi  Anahite, sen  varsin!  (Kilama  Pep(gi, 59),

denilmektedir.

Her Ci Beno Sanike’de, “Tanrumiz, Yerin ve Gogiin Tanrisi Yaslh/Ermis

Hizir bizi kotiiliiklerden korusun” (Ciya, 92)%*" denilerek Hizir, “Bazilari da,

339 [Heni bo ke, ez ki wayiruné xora diiri mesérine]

340 [Sima zerré Wayiru xori dazno]

31 [“Rastia” vake, “mi, Wayiré xo di. Wayiré m1 mré bi eskera. Sodira némaneno, Sultan
Baba topuné xo rusneno seré dismeni.]

342 [Ni gesey heni reet u zerre ra vati ke, tivana, Wayiré xode amo térii, her ¢i ebe gosuné xo
hesiyo pé]

343 [Heq sima ré wayirtine bikero, Heq sima ra razi bo.]

344 [Gelé biraya. Heq 1 Isa sima tek bi tek qori kero, sima ré wayirtine bikero.]

35 [Ya xiziro kal. Téyro turi nika o layike ma werdo xelesno. Ya xizir ma ti esta, ci ré
wayirtine bike.]

346 ['Ya wayfra awa, ya Anahite ma ti esta!.."]

347 [Wayiré ma, Xiziro Khalo ke Wayiré Hard u Asméniyo, ma xirabiye ra bisevekno.]
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O’nun kendisi de Tanridir. Insan, Tanrilarini birbirinden ayiramaz, onlari

birbirleriyle karsilastiramaz” (Ciya, 107)>*® denilerek ise “dag” kastedilir.

Bu anlatimlardan da anlasildigi gibi, Hizir veya Sultan Baba gibi
ermigler icin de, Oteden beri cogu kiiltiirde, sanat tarihinde ve felsefede
“yiicelik” duygusuyla oOzdeslestirilmis olan “dag” i¢cin de aym kavramin
kullanildigina tanik olmaktayiz. Yucelik duygusu atfedilen Giines de Alevi
Zazalarda tanrisallik o6zelligi olan bir varliktir. Sileman’da, yaslilarin genglere

sunlar1 sdyledigi aktarilir:

“Kim size giines atestir derse bununla sizi kandirtyordur. Giines ates degildir, Woli-
Mihemmed’in nurudur. Tanri, rahmetini ve cOmertligini yeryliziine gondersin diye

15181 ona vermistir. Tanri ona Oyle demistir. Zaten Woli ve Mihemmed de birdir.

Peygamber sdyle demistir: Ali bendir, ben de Aliyim!” (Sileman, 7-8).34°

Dikkat cekilmesi gereken bir nokta da wayir kelimesinin daha sik
bicimde tanr1 veya tanrisal bir sifat olarak yer aldigi Her (i Beno Sanike’de ve
diger eserlerde, bu sifatin/kavramin Hz. Muhammed i¢in kullanilmamasidir.
Aynmi sekilde Alevi Zazalarla ilgili yaymlarda da bu tarz bir ifadeye

rastlanmamaktadir.

Tek tanr1 adlandirmasi i¢in kullamilan ve glUnimizde Zazacaya 0zgl
oldugu anlagilan Homa kavrammin Avesta dilindeki haoma ile ses ve
anlambilimsel yakinligiyla Dbirlikte disilintildiigiinde, yukarida degiskeleriyle
yer alan wayir kavrammin da Ahura-Mazda kavramiyla irtibatli olabilecegi

akla gelmektedir.

Oncelikle, tipki soma-haoma terimlerinde oldugu gibi, Avesta dilindeki
ahura ile Sanskrit dilindeki asura arasinda da hem dilbilimsel hem de dinler
tarihi alaninda kosutluk varsayilldigini dile getirmek gerekir. Her iki kavramin,
hem Hint¢e’de hem de ylizyillarca din adamlarinin ezberinde kaldiktan sonra
yaziya gectigi ve Zerdiist’ten sonra hem Avesta dilinin hem de inancinin biiyilik

bir donilisim gecirmis olmasit nedeniyle, Avesta metinlerinde ve Zerdiistilik

348 [Tayine ki vaténe, O be xo ki Wayiro. Mordem nésikino Wayiruné xo jubini ra céra kero,
téver sano]

39 ["Kam ke vano tij adir a, pé sima xapneno. Tij adir niya, riyé Woli-Mihemmedi ya. Hagi
nuré do ae ke, rametiya xo, coemerdiya xo birusno riyé dina. Haqi c1 ré niiya vato. Xora Woli
eve Mihemmedi ra ki jii yé. Péxamberi hen vato: Ali ezun e, ez ki Aliin e!"]
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inancindaki karsiliklartyla ilgili birbiriyle c¢elisen birgok husus bulunmaktadir.
‘Ahura sozciigiiniin  “rab”, “efendi”, “Onder”, “sahip” anlamlarina geldigi’ ve
Avesta metinleri icinde Zerdiist’e ait oldugu kabul goren “Gatha’da bu
kavramla genelde tanri, iki yerde manevi varliklar, ii¢ yerde ise Zerdiist'iin
kastedildigi” (Polat, 2019:57) sOylenmektedir. Avesta uzmani Polat, Mazda
sozciigiiniin Avesta ve Irani metinlerde sadece tanrryr ifade eden bir terim
olarak kullanildigini, dolayistyla Ahura Mazda’nin yaratici biiyiik bilgin, rab
manasinda ¢evirisinin Avesta metnine ve Iran dillerine uygun oldugunu (Polat,

2019: 58) dile getirir.

Zazacada ahura kavrami, bu ciimlede yazildigi bi¢imiyle bulunmaz.
Baska dillerden Zazacaya gecen sozciikler ve Zazacanin kendi iginde kalin
inli “0” ve “u” sesleri sozciikk basinda we- veya wi- bigimini alir. Dolayisiyla
Zazacada Arapca “Osman” sozciigii Wesmu(n) bicimiyle, Tiirkge “Ulu” ve
Arapga “Ali” sozciglii Woli bigimini alirken, Zazacanin kendi iginde uca/wica
“ora, orast” gibi ses degisimlerine rastlanir. Yine h ve y ses degisimi
Zazacanin bilinen ses degisimleridir. Bu ses degisimi burada iizerinde
durdugumuz wahar-wayir oOrneginde de goriilmektedir. Ama Avesta dilinde
sozciik basinda bulunan ah- hecesinin wa- bi¢imine donlismiis bir Ornegine
Zazacada rastlayamadik. Bu durumda, s6z konusu ettigimiz wahar/wayir
sOzciiglinin  Avesta dilindeki ahura sdzcligiiniin bir varyanti oldugu veya
sozcliikte bir ses degisimi olabilecegi gorilislinii, yalmizca Zazacada sozciik

basinda  ah-  hecesiyle  baslayan  bir  kelimeye  rastlanmiyor  olusu

kanitlayabilir.3*°

3.4.4. Dewrés/hardé dewrési

Romanlarin  bir  bélimiinde, Dersim’e, Hardé Dewresi “Dervisin
Topragr” denir.! Her Ci Beno Sanike’de, “Bu Dervis'in topraginda hichbir sey
boyle sonsuza kadar aym kalmiyor” (Her Ci Beno Sanike, 32),°°2 “Hayir,
Dervis’in topragi da boylesi kirlilikleri kabul etmezdi” (Her Ci Beno Sanike,

30 Asna, Bingél’'de Atasézlerinin Tahlili adl gahismasida, W(har eywun siya sipi: Evrenin sahibi siyah
ile beyazdir, ataséziine yer verir (Asna, 2014:67).

%1 Hard/ard, Zazacada “yeryiizii, toprak parcas’” anlamma gelmektedir. Ancak tamlamanin
Tirkge gevirisinde hard, “toprak™ seklinde ¢evirildi.

32 [Na hardé dewrési sero, ge ju ¢i ki heni hata be peyniye jé viréni némaneno.]
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53)%3 veya “Agaclar, yalgin daglar, taslar, su, Dervis’in topraklari tamamen
Ziyaretgah idi” (Her Ci Beno Sanike, 81)®* yer alan ifadelerden, Dersim’in,

“Dervis’in Topragi/Topraklar1” olarak nitelendirildigi anlagilmaktadir.

Gula Cemé Pérre’de, koylerinden zorunlu gog¢e maruz birakilan
baskarakterin  biiylikannesi, memleketi 6zledigini soyleyen Gulcane’ye, “O
Dervig’in topraklari oylesine icimizde kaldi ki erken veya ge¢ bir giin geri
donecek ve orayi senlendirecegiz’ (Gula Cemé Pérre, 76)%° der. Dersim’in ve
topragin anneye benzetildigi Moriber’de, baskarakter Ekber’e, dedesi, “Bu
Dervis’in  topraklart  bir anne gibi ¢ocuklarinin  kokusunu  kiigiikliiklerinden
tamr” (Moriber, 203)*® der. Sileman’da da giines, Woli-Mihemmed’e; buna
paralel Dersim de Dervis’a ait algilanir: “Woli-Mihemmed’in giinesi diinyaya
yiiziinii - gosterdigi  gibi Dervig’in topragint da yavas yavas isutr”  (Sileman,
66).357

Turkgedeki “dervis” sozciigiiyle ayni kavram oldugu anlasilan dewrés,
romanlarda, “mibarek”, “pir”, “bir iste ustalasmis kisi” gibi anlamlarda
kullanilmaktadir. Aga¢ dikimi ve bakimi konusunda uzman biri olan Minas
karakterine, Her Ci Beno Sanike’de, agaclarin dervisi denir: “Insanlar artik
ona “Agaglarin Dervisi” derlerdi. Soylendigine gore Minas agaglarin dilini
biliyormus. Agaglarla  konusuyor. Agaglar Minas'in  ogrencisi  olmus. O,
agaclarin  piridir” (Her Ci Beno Sanike, 58).%® Aym romanda, daha &nce
Tiirk¢e konusanlarin parmakla gosterildigi, ancak “Simdilerde bizim dilimizi,
Dervis’in  Topraklarmmin  Dili’ni  konusanlart parmakla gésteriyoruz” (Her Ci
Beno Sanike, 115)**° denilerek, Zazacanmn Dervis’in dili seklinde tanimlandig

goralur,

Tiirkceye glinlimiiz Farscasindaki dervig bicimiyle girmis olan sozciik

biatin Musliman milletlerin dillerinde mevcuttur. Sozciigiin, ‘esas itibariyle

353 [N@, hardé dewrési ki qiléré nianéni qebul nékerdéne.]

354 1Dari, koé berzi, kemeri, awuke, hardo dewrés pero-pia Jiargey bi.]

%5 [Hende ke o herdo dewrés zerriya ma de mend; rew-herey, sikime rojé ragérime, reyna
bikeme $én.]

3% [No herdo déwrés z¢ jii mae boa domanoné xo qigkekini ra nas keno”]

%7 [Tijya Woli-Mihemmedi riyé xo ke misna ra homete, harrdé Dewres gmran gran kerd
germin. ]

38 [Sarr éndi ciré, “Dewrésé Daru” vaténe. Heni vaciyéne ke, Minas zoné daru zaneno. Daru
de gesey keno. Dari biyé talibé Minasi. O, Piré daruno.]

359 [N1ka uyo ke zoné ma, Zoné Hardé Dewrési gesey keno, ey ebe bécike musneme.]
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“muhta¢”, “yoksul” ve “dilenci” anlamlarina geldigi’ ve ‘genis bir cografyada

uzun siire  kullamilmasi  sebebiyle degisik manalar kazanmis 3

oldugu
belirtilmektedir. Ancak kavram, Turkge’de, aymi zamanda “sade bir yasam
siren, aza kanaat getiren” gibi anlamlara da gelmekteyken, Merkez
Zazacasinda, doryesldorések bigimiyle, ayrica bir erkek adi olarak da yer
almakta ve “kanaatkadr”, “gezgin”, “abit” anlamma gelmektedir. Kavram,
Mdisliman  toplumlarda, ayni zamanda bir tasavvuf terimi olarak da
kullanilmaktadir. Orta Fars¢a’da (Pehlevice) driyos bicimiyle yer alan sozclk,

Avesta metinlerinde drigu olarak gecmektedir.

Kavramin drigu ve adhrigu bicimlerini konu edinen makalesinde
Thompson (2002:416), sozciigiin  Pehlevice koktesinin  ‘yoksul’ anlamina
geldigini, Sogdcadaki drywsk kelimesinin ise Hiristiyan ve Maniheist
metinlerinde  ‘taraftar, ogrenci’ anlamida kullamldigmi®®  soyler.  Sanskrit
dilindeki koktesi adhrigu ile Avesta dilindeki drigu bicimlerinin semantigini
tartisan yazar, sonu¢ bolimiinde, Avesta dilindeki drigu’nun kok bi¢cim oldugu
sonucuna varir. Dolayisiyla dewrés sozciiglinlin Avesta kaynakli oldugu ileri
sirilmektedir. Yazar, drigui’nun Avesta dilinde basitge “yoksul, mubhtag,
bagimli” anlamlarina gelmedigini, Barr’in da belirttigi gibi, Zerdistilikteki
drigu’nun, simsiki bi¢imde Tanr1 tarafinda duran ve yalnizca ona bagimli olan
sakin ve dindar biri ve Peygamberin (Zerdiist’iin) akidesinin hakiki bir

takipgisi® seklinde tanimlar.362

Sozciiglin ~ Kuzey  Zazacasinda  ‘Yerylizinin ~ Dervisi’  bi¢ciminde
kullanilmasi, dewrés sozctiginiin  dini  referansli  bir kavram  oldugunu
gostermektedir. Ancak bir de dewrés olarak nitelendirilen kisilikler yahut
dewrés niteligi olan karakterler de vardir. Her (i Beno Sanike’de,
“Babalarimiz ve dedelerimizden bize kalan yayla bize mezar oldu” diyen
Khalik karakterine, torunu, “Bu yiizden mi bizim yaylaya ‘Yatir/Tiirbe Yaylasi’
deniyor?” (Her Ci Beno Sanike, 47)%° diye sorunca, Khalik, “Haywr! Orada,

30 Yazici, Tahsin, "Dervis”, DI4, C. 9, ss. 188-190.

%1 Thompson, George (2002), “Adhrigu And Drigu: On The Semantics of AN Old Indo-
Iranian Word”, Journal of the American Oriental Society, Apr.-Jun., 2002, Vol. 122, No. 2,
Indic and Iranian Studies in Honor of Stanley Insler on His Sixty-Fifth Birthday (Apr.-Jun.,
2002), pp. 411-418. https://www.jstor.org/stable/3087637.

362 Age, s. 416.

363 [-“Serba ney waré maré, ‘Waré Hewsi’ vacino?]
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vaylanin tepesinde, dervis bir adam, miibarek bir adam defnedilmistir’ (Her Ci
Beno Sanike, 147)%4 diye cevap verir.

Kilama Peplgi’de Dewrés, bir Kkarakterin adidir. Moriber’de, derdine
derman bulamayanlarin basvurdugu ermis biri olarak nitelendirilen ve bilhassa
Hizir giinlerinde ziyaret edilen Ana Qereci tiplemesi bir dowrestir. Bir kadin
olan Ana Qereci’ye, nasil dervis oldugunu, herkesin dervis olup olamayacagi

soruldugunda, sdyle cevap verir:

“Kizim, giinlerden bir giin yine boylesi bir Hizir giiniiydii, artik aksam olmustu,
kocam ¢ocuklarimla yataktaydi, artik uyuyacaktik. Tam gozlerimi kapadigim bir andi,
birden kapi c¢alindi, biri kapryr vurdu. Gittim, kapryr agtim ki ne goéreyim! Kapida
bekar bir geng var.

Seni tanimiyorum, kimsin? Dedim

-Ne yapacaksin, sana birgey soracagim; itikadin var mi, yok mu? Diye sordu.
Tabii ki var, dedim.

-Bugiin Hizir giinii, gézlerini kapat, seni bir yere gotiirecegim, dedi.

Kocam uyuyor, kii¢iikk gocugum var, onu birakamam, dedim.

‘Korkma, daha ¢ocuk uyumadan gelir ona yetisirsin’ dedi. O dyle deyince kabul ettim.

Gozlerimi kapadim, gidip bir magaranin 8niinde ¢ikum (Moriber, 75).3%°

Gozlerini bir magarada acan karakter, magaranin i¢inin insan dolu
oldugunu, igeride kirk kapt bulundugunu, bir kosede de yigmnla altin oldugunu
gorur. Onu gOturen geng, altinlar1 mi, parayr mi1 yoksa Hakk’in yolunu mu
alacagimi sorunca, “Ne altinlari ne de parayt [alirim], Hakk’in yolunu tutarim”

(Moriber, 75)% diye cevap verir. Yash bir adam, onda itikat oldugu kanaatine

%4 INé! Uca de, seréniya waré made ju mordemo de dewrés, mordemo de bimbarek
wedardayiyo.]

365 ["Kéna mu, roco ra oncia nani z& roca dwroéni rocé Xiziri di daa san bi, mérdé mu b1 lacé
min’a cili di biy, ma endi kuténi ra. A deqa biye, m1 ¢imé xo nay bi weré, bird1 kiber ciniya,
juyé da kiber ro. M siyo, kiber kerd ya, eki laceko di azeb kiber dero. Mi vat,

‘Ez to nas nékoni, to kamay?' Vat,

‘To se kenay, ez to ra ¢iy€ pers kony; itiiqat to d1 esto, ¢ino?' M1 vat

‘Xora esto.' Vat,

"Owro rocé Xizirio, ¢imoné xo kip ki, ez to boni caé' Mi vat,

Meérdé mi rakutio, domané mino sawi esto, ez iy ca ver nédoni’. Vat,

‘Metersi, doman ki hona néesiyo xo, énay, resenay c1.’ Iy ki hini vat, mi gebul kerd. M1 ¢imé
x0 kip kerdi, sim1 veré migaré di veciyaymi.]

366 [N1 zerno, n1 per1o, ez raa Heqi génu.]
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varir. Birlikte gittigi geng, bu kez baska bir kapiyr acar. Icerisi tambur doludur,
birini kapar ve c¢alar, deyirler soyler, hepsi sema yaparlar. “Sema donmeyi bilir
misin?” diye sorarlar. “Cocuklugumdan beri”, diye cevap verir. Gengler de
kalkip sema donerler. “Cennet ve cehennemi orada anladim”, der. Baska bir
kapt gosterirler, igerisi karanliktir, alti sudur, “Burasi cehennemdir, burada

sorgu-sual yapilir”, denir.

Sonra bir baska kapi agilip kendisine gosterilir. Burada da su oluklari
vardir, bazi oluklardan bol, bazilarindan damla damla su akmaktayken,
bazisindan da su ancak sizarak gelmektedir. Ona, orada rnizkin dagitildig
soylenir. Kendisine oluklar gosterildikten sonra, gen¢, onu kendi evinin
kapisinin  Oniine getirir ve bir daha diinyalik pesine dislip diismeyecegini
sorunca, Ana, “O giinden sonra ne c¢ocuga meme verdim ne de diinyalik
pesinde kostum, her gseyi terk ettim, safak vakti uyandim ki dervig olmusum”
(Moriber,76)% der.

Koyliler, Ana Qereci’ye, dagda gordiikleri biiyiicek bir yilan hakkinda
soru sormaya gelmislerdir. Ana Qereg¢i, bu yilanin uzun boylu bir kiza goz
koydugunu, yani ona zarar verecegini soyler: “O yilan igin de, o sirtimi Tawuxi
dagina yaslamis, gozii uzun boylu bir kadinda. Her Allah’in giinii dort gozle
onu bekliyor, kizginhigi gecmeden durmaz,” (Moriber, 76)%® der. Romanin
sonlarma dogru baskarakterin sevdigi kiz, Altun, bu yilan tarafindan

oldurulecektir.

3.4.5. Bir tanrisallik imgesi olarak doga

Yukaridaki paragraflarda da gorildigi gibi, romanlarda, Hizir gibi
dini/mitolojik kisiler, Sultan Baba gibi ermisler ve “dag” gibi varliklar da
tanrisal ozellikler gosterirler. Giinesin de Woli-Mihemmed’in  nuru olduguna
inanilir. Romanlarda, “dag” ve “gilines” gibi varliklara canlilik atfedilmesi

animizm 6zellikleri olarak goriilmektedir.3°

37 [Qereci “Raa Heq rammm “Hakk’in yolunu siirdiirecegim” der ve “A roci ra tepia m1 m cicik

da laceki, ni ki kuto diinelig, her ¢i mi1 ca verda, 1€la usto ra ki biyo dowrés.]
38 [Saba i mori ki, “iy qe xo sano Koé Tawuxi, ica ra névecino, ¢imé iy cinika di dergi dero.
Roca Heqi ¢ar ¢imon’a raa ay pino, hata ki hérsé xo tey meno ro, néfindeno”]
%9 Saran, ilkel insanin-ginimizde de baz1 toplumlarda rastlamldigi gibi-6liileri riiyasinda
yasar olarak gordiigli i¢in tim ruhlar alemine O&liimsiizlik atfetmis oldugunu; ruhlar fikri
dogaya wugulandiginda dogaya tapmanin gelistigini; ruhlarin agaglarda, nehirlerde ya da
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Sileman’da, askerden dayak vyiyen Kkoylilere, yaslilar, “Giines c¢ikiyor,
hep birlikte yalvaralim” (Sileman, 467)3° derler. Gengler, bugiine kadar
yalvariglarinin/dualarinin -~ kabul edilmedigini  sdyleyince, cevaben, “Ylzinuzi

yikayin ogul, giines bizi boyle gérmesin” (Sileman, 467)%'t derler.

Gula Cemé Pérre’de, Zere karakteri, Giinese soyle seslenir:

“Ey miibarek/kutsal giines. Sen ki diinyayr karanliktan kurtarir aydinlatirsin. Sen  Ki
isinla her seye can verirsin, bereket getirirsin. Comertlige gel. Comertlige gel ve fakir

fukaraya sahip cik. Kan igicinin agzim1 kapat. Ben... Onlara sahiplik et, bizi minnete

muhtag etme...” dedi ve devam edip gitti.” (Gula Cemg, 79)3"2

Moriber’de, Khili (k.) karakteri igin soyle denilir: “Khili, sabahtan
kalkmisti, sac¢ini yine her zamanki gibi oniine salmisti, kapi esiginde giinese
donmiis, dua ederek Ekber’in yolunu goézliiyordu” (Moriber, 98).3 Bir baska
adi da Bumbareke (Mibarek) olan Giines, Her (i Beno Sanike’de de kendisine
doniilerek dua edilen bir doga unsurudur; “Miibarek’e doner, ellerini acar, dua

ve ricada bulunurlar” (Her Ci Beno Sanike, 77).3"

Moriber’de,  bagkarakter  Ekber’e,  “Giines w181  ¢iknginda/safak
attiginda dua edin, Varlik senin/sana ait olsun, bize de bir kose! Safak attiktan
sonra ya ‘sabahin safagi’ ya da ‘sabahin melegi’ deyin (Moriber, 217)37
seklinde tavsiyede bulunan FEsi adli yasli kadinin bu ifadelerini anlamayan

Ekber’in, “Sabahin Melegi nedir, halacigim?®® diye sormasini, Sey Bali

hayvanlarda yerlesebilecegine inanildigindan yagmur, ates ve riizgar tanrilart gibi dogayla
ilgili canlilar diinyasinin bigimlendigini; monoteizmin de bu tanrilarn i¢inden birinin en
kuvvetli sayilmasi nedeniyle ortaya ciktigini (Saran, 1992:190) ileri siirerek Edward Tylor’in
bu ruhlar doktrinine “animizm” adim1 verdigini aktarir. Ancak yazar, antropolojiyi sistemli bir
disiplin haline getirdigi kabul edilen (Saran, 1992:267) ve bilhassa sosyal antropoljide &nemli
bir figiir olan Tylor’in, bu fikrinin, Ogrencisi Andrew Lang’in c¢alismalariyla sarsildigini,
Lang’in, ilkel toplumlarda dahi yaraticc ve koruyucu tek tanrt fikrinin var oldugunu
gastermeye ¢alistigin1 (Nephan, age:190) dile getirir.

370 [“Tij vejina! Péro piya mineta xo keme!"]

371 [“Riyé xo busiyé la lao; tij ma niiya mevino!”]

372 [“Ya rojo bimbarek. Ti ya ke dinya tarl ra xelesnena kena rosti! Ti ya ke bi tanfya xo can
dana her ¢i, hir O bereket ana! B& comerdiye. B& comerdiye G feqir 0 figari ré wayiriye bike.
Feké goniweri bigé. Mi pol 0 pojiyé na ¢él cuki do ra to dest. Ci ré wayiriye bike, ma motacé
mixeneti meke!...“ vat i devam kerd siye.]

373 [Khili 1éla vesti bi ra, porré xo oncia verday b1 xo ser, somigi sero veré xo garnay bi roci,
ditay kerden’a raa Ekberi piténi.]

374 [Xo ¢arnené Bimbareke, destuné xo kené ra, dua u recay kené.]

375 [“Léla roc ki erceno, diiao bikeré! Hometa to ré, koseko jii ma ré! Pey ra safaq esteni di ya
'safaqé sodiri' ya ki ‘meleké seré sodiri”’]

376 [“Meleké seré sodiri giko, amiki?”]
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karakteri “Aydinliktir™3" seklinde  yanitlar. Aynm1  romandaki  yash
karakterlerden Juk, giines ile konusur: “Hu, dedi. “Beni bu diimdiiz taslar gibi
kizartsan da yine de bu pardesiiyii ¢ikarmam, Miibarek’, dedi. Giinese ¢alim

satryordu” (Moriber, 21)3"8 denilmektedir.

Kilama Peplgi’de de gilinesin batisinin, gaipten gelen Kirk Ath
tarafindan  Glinesin  almip gotiiriilmesiyle saglandigi ifade edilir (Kilama
Peplgi, 175). Aymi doga olayi, bir baska yerde soyle anlamlandirilir: Giines
battiginda kirk athh gaybten gelir, giinesi aralarima alip saraya gotiiriirler.
Giines giindiizleyin ¢ok yorulmustur, gider geceleyin o sarayda soluklanir ve
sabahleyin tekrar atlilarin igine girer ve gelip Koxé'nin tepesinde dogar
(Kilama Pepdgi, 265),*"° Aymi c¢alismada Ay’in da, Hz Ali’nin sureti olduguna
inanilir (Kilama Pepdgi, 317).

Stleman’da, caresiz kalan Mursa, hayallere dalmigken, gidip Cismi
Suyu’ndan yardim almayir diisinmektedir. Dua eden/yalvaran Ap Mursa,
“Cwsmi Suyu, sen Hakkin yiiziinii gormiissiin. Kadan olayim, belasini aldigim,
kapina geldim. Hakk’in yaminda vekilim ol, beni bu beladan kurtar”
(Sileman,135)® diyerek, su’dan medet umar. Su, kutsaldir; bu nedenle su

basinda konugmak, suya isemek giinahtir:

Bazi sular, kutsalliklarindan dolay1 ziyaret yeridir. Bu nedenle, suyun
basinda koétii s6z sdylemek, suya isemek gilinahtir. Moriber’de, bu durum soyle
aciklanir:  “Burasi ziyarettiv, burasi pinardir. Pinar, pwmarin suyu yasamdir.
Pinar kara gozlii olmayr bilmez, sabah aksam kaynar, yokluk nedir bilmez.
Burada birbiri hakkinda konusmak, yalan, giinah, hata etmek, suya tiikiirmek,

suya  isemek ¢ok  kotidir”  (Moriber, 17).%!  Kilama Peplgi’de de,

377 [“Rostiya”]

38 [‘Hu’ vat. “To ki mi z&é ni kemeroné salo biqizilné, oncia ni pardosi xo ra néveconi,
bumbarek’ vat. Calimé xo roci sero bi.]

379 [Tije ke siye kora cewres aspar xeyb ra éno tije keno miyoné xo @i beno saraye. Tije roj zat
gefelina, sona sewe a saraye de rind bina xo cena 0 sodir onciya kuna werté a aspariye 0 ena
diyaré Koxeé ra vejina.]

30 [“Awa Cismi, to riyé Haqi diyo. M1 gadaé xo, belaé xo gureto amune ceveré to. Lewé Hagi
de wekilé m1 ve, mi na bela ra bixelesne!”]

%1 [itha jiyara, itha ¢imio. Cimi, awka ¢imi wesiya. Cimi g¢imsiaini nézano, pesew-peroc
girino, kemi ¢iko, nézano. Itha di heqa jiibini di qesikerdeni, jiir, guna, xeta kerdeni, awki
tilkerdent, mizi c1 verdaeni zaf xiraba.]
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kayaliklardan ¢ikan bir sudan sz edilirken bu tiir yerlerin Aleviler igin ziyaret

yerleri olduguna dikkat cekilir (Kilama Peplgi, 13)

Gula Cemé Pérre’de, 1990’li yillarda Dersim ve Bingdl’deki askeri
operasyonlarin bolge Ttzerindeki etkilerinden sb6z edilirken, en Kkdétlstnin de
suyun kirletilmesi oldugu dile getirilir; “Eviere ve yaylalara ates saliyorlar,
milleti zorla gég¢ ettiriyorlardi. Ama her seyden kétiisii de suyun kirletilmesiydi.

Tertemiz dereler giinbegiin  ¢opliige benzemeye basliyordu” (Gula Cemé,
32)_382

At ve kopekte insan ruhu olduguna inanilir. Moriber’de, “bazilari
kopekte —insan  ruhu vardwr, derler” (Moriber, 247)% denilmektedir.
Sitleman’da, Yilaso Kokim karakteri igeri girer ve “Suna bakin, atlar da
insan/kul gibi. Bunlarin ruhu da kullarin/insanlarin ruhu gibidir derlerdi de
inanmazdim. Suna bakin, ne giizel oynuyorfyiiriyor” (Sileman, 58)%*4 der.

Insan, tabiatin bir pargas1 kabul edilir. Insanlar ve hayvanlar arkadas addedilir:

Nasil Dersimlilerin masallarinda tilki ay1 ile, tilki degirmenci ile ya da tilki kurt ile
kardeslik-bacilik ediyor, birbirleriyle dost oluyorlarsa, kéyde de bazi yashilar ayilarla,
bazilar1 da diger hayvanlarla kardeslik-bacilik kurmus, onlarla dost ahbap olmuslardi.”

(Moriber, 15)3°

Moriber’de, Esi adli kadm, ayilarla arkadashik kuran, onlara sigara
saran biridir:

Esi’ye kadin demeye sahit istenirdi. Yazi yabanda aksama kadar ayilarla konusurdu.
Insanlarm kendilerinden kagtigi ayilar Esi ile dost olmuslardi, onlara sigara sarardi.
Est’y1 kdyde c¢ocuklar ¢ok severlerdi, o, kdydeki tiim c¢ocuklari sigaraya alistirmisti.
(Moriber, 40).3%

32 TAdir verdéne ban G wareyan, zor déne mileti O nefi kerdéne. Labelé her ¢i ra xiraber ki
piskerdisé awe bi. Dere O derxuleyé paki roj bi roj tayéne mendéne ro ¢copxane.]

383 [“tain1 vaténi, i kutiki roé mordemi tey esti biyo”]

384 [“Hele hele, ostori ki jé quli yé! Vatené roé ninu ki roé quli yo, mi yiman nékerdené. Hala
niadé, ¢ixas rindek kay keno”]

35 [Désimi girokoné xo di, ¢iqa ki lilye b1 hesi'a, liiyé b1 awrési'a ya ki liiye b1 cinawuri'a jiibini
di waini-birain1 giré day bi, jiibini di bi b1 dost, dewr di ki taé kokimo hesi b1 taé héwanoné
bino di1 waini-biraini giré day b, jiibini d1 bi b1 nast o dost.]

36 [Est ré cimki vateni re sahad wasténi. Yaban- yaji di hata san heso di gesi kerdéni. Hesé
yabanié ki mulet ci ra visiyén1 péro, Esi di bi b1 dost, c1 ré cigara girotén1 pé. Es1 dew1 di
domano zaf ci1 ra hez kerdéni, ay domane dew1 pero musnay b1 cigara.]
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3.4.6. Diger inanc¢ 6Zeleri

Incelenen romanlarda ermislerin tiirbeleri de halk inanglarinin Snemli
bir boyutunu temsil ederler. Duzgin Bava, bu ziyaretlerden biridir. Dara
diisenler Duzgin Bava’y1 ziyarete gider. Kurban keserler, kadinlar on iki parca
bezi yaga bandirip ¢ira yakarlar (Sileman, 146). Moriber’de, “Clnku her kdyln
bir ziyareti vardw” (Moriber, 212)%8" denilir3¥ Baz1 agaclar da ziyaret
yerlerindendir. Kilama Peplgi’de, bu agaglara baglanan bezlerin, agaci gelin
gibi siisledigi ifade edilir:

Ziyaretin dallarina murada ermek i¢in bezler ve caputlar baglanir. Bu yiizden igde

agacma baktiginizda onu gelin sanirsimiz, koOyliler onu siislemis piislemislerdir.

(Kilama Pepiigi,158)3%

Bu figurler, onceki boliimlerde adlari gegen Duzgin Bava, Sultan Baba
gibi tanrisal kisiliklerdir. Ornegin; Her Ci Beno Samike’de, “Ilk topu Duzgin
Baba attr” (Sanike, 120)**°  denilerek Duzgin’in askerlere top atan biri
oldugundan soz edilirken, “Ey kutsal ziyaretgdahlar, beni affedin! Nasil olur da

)391

sizden siiphe ederim?” (Sanike, 109 diyen karakter de tlirbenin sahsinda bu

ermislerden oziir dilemektedir.

Duzgin Bava, hayvanlarin koruyucusu olarak da bilinen tanrisal bir
figlrdir. Kilama Pepdgi’de, koye gelen Piro Sur (Kirmizi Pir), taliplerinden
birini ava gonderirken, Duzgin Baba’nin izin vermemesi durumunda, “Bu,
dergdhin  hakkidir” demesi gerektigini = belirtir:  “Ogul, Duzgin Baba’nin
ormanina gidin. Bana ii¢ tane dagkecisi alip getirin. Duzgin Baba izin vermez
de kendisini size gosterirse benden ona selam soyleyin. Bu, dergahin hakkidir,

deyin” (Kilama Pepigi, 286).3%2

Ayn1 caligmada, avciligiyla iin salmig Heyd adli karakterin  Duzgin

Baba’nin kendisine goriinmesiyle avciliga tovbe edisi sdyle agiklanir:

387 [Cika & her dewi ki jiyara xo esta.]

388 Ziyaret, ermis kisilerin tiirbe veya yatirlar1 anlaminda “ziyaretgah” demektir.

389 [Gilane ziyaré ra laka O pacika giré dané ke, wa cira miradé xo bivinéré. Coka since paca
laka ra biya vindi. Ddra ke qayte since bena, ti vana beno ke veyva, dewiji xemelna
neqgesna.]

3% [“Topa viréne heté Duzgin Babay ra amé”]

391 [“Ya Jiar u Diyaré bimbareki, mi1 ef keré! Citur bi ke m1 simara sik kerd!”]

392 [Lajo soré miyoné bira Duzgin Babayi. Mi ré hire pezkuviya bicéré biyaré. Duzgin Babayi
ke nivérda, xo sima ra kerd eskera mi vera silam keré. Vajéré no heqé dergaxi yo.]

oo
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O an Heyd tiifegini yere birakir ve ziyaretlere seslenmeye baslar. Tiifegi arkadasinin
eline verir. Arkadasi tlifegi goriince sasirir ve yerinde kaskati tas kesilir. Tekeye
silahin1 uzattiginda teke aksagli bir ihiyara doniisiir. Aksagli ihtiyarin sakali uzundur,
sinesine kadar uzanmaktadir. Sakali riizgarda sallanmaktadir. Yash adam elini bir
kayaliktan salmis tesbih c¢ekiyor. E tabii ki oOteki de tetife basmaz ve tiifegi yere
indirir. Orada, bunun dagkecilerinin ¢obani olan Duzgin Baba oldugunu dusiiniirler.

Ondan sonra Heyd orada yemin eder ve bir daha dagkegisi avi bana haram olsun, der.
O giinden sonra kimse Heyd’in dagkegisi getirdigini gormez. (Kilama Pepdgf,
477) 3%

Birbirlerini yalniz birakmama adma ant icen Zaza ve Ermeniler, bunu
kendi kutsal mekanlarinda yapmis olarak tavsif edilirler. Her Ci Beno
Sanike’de, “Bunlar Vank Kilisesi’'nde, Sultan Baba ziyaretgahinda, Yasli Hizir
adina birbirlerine séz vermislerdi. Iyi giinde de, dar giinde de birbirlerini
birakmayacaklardr.  Birbirlerine destek olacaklardi” (Her Ci Beno Sanike,

59)%% denmektedir.

Stleman’da, az sonra toplu olarak kursuna dizileceklerinden habersiz
olan ama kotii seyler olacagini sezen Suli Aga karakteri “Tanri(m), Diinyanin
Tanrisi! Zavalli ¢ocuklarimiz senin bahtina diistii. Ey Hizir, ey Duzgin Tashgi,
ey Jele Dagi, ailemize/kavmimize sahip ¢itkin! Ne olur hep birlikte
cocuklarimizin  elini tutun, onlart kurtarin” (Sileman, 530)*®  seklinde dua

eder.

Ermenilerin  ve  Dersimlilerin  ibadet  ritiiellerinin ~ konulastirildigi,
Ermenilerin  Kizil Kilise’de bir araya geldikleri, Dersimlilerin ise Hiniyé
Hengure’de “Uziim Pimnari”nda toplandiklari Her (i Beno Sanike romaninda,
biitiin varligmm, Xizir ve diger ermiglerin, giines ve dagin tanrisallik kazandigi

bu anlayis soyle izah edilir:

3% [Daye de Heyd tufang? nano ro O venga ziyar 0 diyara dano. Tufangl dano desté hevalé xo.
Olvoz ke tufangi saneno veré ¢ima sas 0 mat kuno ci 0 heni cayé xo de beno z€ kemere
maneno. Keleci waxto ke tufangi derge ci kena, beno kalekéde herdissipe. Herdisa kaleki derg
a, éna resena veré seni. Herdise vayé koyi ver hejina. Kaleki desté xo yo ji zinar ra verdo ra 1
tizba onceno. Daye de o bin ki dest nibeno lingé ser O gila tufang? nano ro. Uja hena fikir kené
ke no sliyané pezkuviya Duzgin Baba wo. Daye ra tépya, Heyd uja ad @ wad keno ke, deféna
néciré pezkuviya ci ré heram bo. A roje ra tépya indT kes nivino ke Heydi pezkuviyé arda.]

34 [inu Kilisa Vanki ser, Jiyara Sultan Babay ser, Xiziro Khal ser perse day bi jubini. Sondi
werdi bi. Sondi werdi bi ke, roca hiraye de ki, roca tenge de ki jubini ca meverderé. Phosdariya
jubini bikeré.]

3% ["Haqo! Hagé dina! Domoné maé cayili bexté to de ré. Ya Xizir, ya Kemeré Duzgini, ya
Koé Jele, azé ma ré wayir vé! Se beno piya desté domonu de bijere bixelesne!"]
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Ermeniler Kizil Kiliseye gelirler, Dersimliler de Hiniyé Hengure’de toplasirlardi.
Onlar kiliseye girer, rica ve minnet ederlerdi. Dersimliler de kavak agacinin altinda,
Pmnar c¢evresinde safak gilinesine doner, Miibarek’e yiizlerini cevirirlerdi ki, Miibarek,
varligin tim diinyasma hayir kapisi acsmn, Dersimlileri de unutmasm. Barig daimi
olsun, ser ve kotiilik uzak olsun. Dersim halki 6teden beri boyleydi. Kendileri ig¢in
ibadet yeri yapmazlardi. Doga evleri, kendileri de doganin c¢ocuklariydi. Agagclar,
yal¢in daglar, taslar, su, dervisin yeryiizii, timi Ziyaretgdh idi. Her seyde Tanrinin izi

vard: (Her Ci Beno Sanike, 80-81).3%

3.4.7. Ask

Ask, incelenen romanlarin hemen hepsinde ortak bir tema olarak yer
alir. Her Ci Beno Sanike’de, Ermeni Minas’in kizi Sare ile Usé Khekili
birbirlerine asiktir. Ayr1 inangtan olmadiklar1 i¢in kdyde haklarinda dedikodu
yapilir. Ornegin baz1 Ermeniler, “Béyle sey olmaz. Bizim itikatimiz farkl,
onlarinki farkl. Simdiye kadar bizden kim boyle evlenmis? Yarin bunlarin

¢ocuklart olsa kiliseye mi gidecekler yoksa dag bagslarina, kayaliklarin oniine

mi gidecekler?” (Her Ci Beno Sanike, 64-65),%°" derler.

Baba Minas, durumu kiziyla konusup gorisiinii aldiktan sonra, kendi
kendine, “Sevda adamin génliine girdi mi itikat mitikat dinlemez. Sevda
boyledir. Simwrlart yikar, kiiltiirleri ayaklar altina alir, ¢igner” (Her Ci Beno
Sanike, 67-68),3%® der. Kurdugu cennetsi bahgeyle ve agaclarla ilgilenmekte
oldugundan kiliseye daha az gitmeye baslamis olan Minas, kizin1 bir Zazayla
evlendirirse aforoz bile edilebilecegini hesaplamaktadir ama Usé Khekili’yi

cagirir ve kendisine i¢i 1sinan gencle konusur:

“Biraz bekleyin, fesatgilar sagda solda kosusturuyor, sonunda takatten diiserler.

Arkanizdan konusmalarinin para etmedigini gorlince kendileri igin yeni seyler

3% [Hermeni améne Kilisa Sure ser, Dérsimizi ki améne Hiniyé Hengure ser. I koténe zeré
Kilisey de reca u minete kerdéne, Dérsimizu ki biné dara qewage de, dormé Hiniy de Xxo
carnéne tija sodiri ser, ceréne Bimbareki vero ke, Bimbarek péro hometa®® dina ré cévero de
xér rakero, lewé xode Dérsimizu ki xovira mekero. Hastiye daim bo, ser u xwraviye diiri
bo.Sarré Dérsimi ver ra nat nia bi. Xoré caé ibadeti névirasténe. Yaban ¢€ xo, ebe xo Ki
domané yabani bi. Dari, koé berzi, kemeri, awuke, hardo dewrés pero-pia Jiargey bi. Her ci de
réca Heqi estibi.]

37 [“Ciyo nianén nébeno. Itigatt ma zobinao, é dine zobinao. Hata nika kamé ma jubini de
zeweciyo? Mesté béro ke ninu ra az rewiya, soné Kilise, ya ki soné kou ser, soné cérené
kemeru vero?]

3% [Sewda ke amé kote zerria mordemi, gos nénana ro itigat-mitigati. Sewda nia ra. Sindoru
riznena, zagonu céna biné linguné xo, dawasnena”]
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bulurlar. K&y halki sakinlesir. O vakit diigiiniiniizii yapariz” (Her Ci Beno Sanike,

71).3%

Ancak duyumlar pek 1iyi olmadig1 ig¢in Usé Khekili’yi uyarmayr da

ihmal etmez:

“Sen de goriiyorsun, etraftan kotii haberler geliyor. Her giin bir kdye gidip Ermenileri
katlediyorlar, surgine gonderiyorlar. Belki gelir bizi de Kkatlederler, gonderirler. Sare

sana emanet! Bu tarla da evlilikten sonra sizin olur. Ona sahip ¢ikin... Fazla devam

edemedi, gézleri doldu, bogazi diigiimlendi” (Her Ci Beno Sanike, 71-72).4%

Gula Cemé Pérre’nin bagkarakteri Gulcane, bir fuhus c¢etesinin eline
dismiistir. Geng erkeklerce kandirilan kizlar, basinda Tansu Ana adli bir
kadimin bulundugu cetenin elinden, ailenin ugraslariyla ¢ok ge¢ olmadan
kurtarilmistir.  Yasadigi zor zamanlar1i atlatmaya, hayata tutunmaya calisan
Gulcane’yi, c¢ocukluk arkadasi Siyamend isyerinde ziyarete gelir. Cocukluk,
kéy ve yogun bicimde politik konular hakkinda konusan ikili birkag
gorismeden sonra birbirlerine 1sinirlar.  Bekaretinin - Siyamend igin  sorun
olusturacagini diistinen Gulcane, annesine, “Keske beni diinyaya
getirmeseydin” (Gula Cemé Pérre, 480)*! diye sitem eder. Ancak bir aile
kurmak istedigi Siyamend’e karsi agik sozlii olmak gerektiginde karar kilarak

ona durumunu anlatir.

Siyamend, bunda kendisinin bir sugu olmadigini, bagina gelenlerin,
“Kiirtlerin ~ yarali  bir — millet  olusundan” (Gula Cemé Pérre, 493)%2
kaynaklandigini ve Gulcane’nin yasadiklarinda suc¢u olmadigini, kendisinin ise

tiniversitedeyken iki ayr1 kizla arkadaslik kurmus oldugunu soyler:

39 [-“Tené vmderé, fizili nata-bota voz dané, peyniye de teqete ra ginené waro, qefeliné.
Niadané ke zemé xo jéde pere nékerd, xoré ciyo de newe saé kené. Sarré dewe beno be gais. O
taw veyvé sima kenime.”’]

400 IT1 ki vinena, dorme ra xeberé siayi yené. Her roce soné, ju dewa de Hermeniyu qur keng,
rusnené surgin. Beno ke béré, ma ki qur kené, birusné. Sare baboké tuya! Na hégaki zewec ra
tépia beno & sima. Wayiré ci1 bivejiyé... Jéde bese nékerd dewam kero, ¢imé xo giriay, gula xo
biye tenge.”]

401 [“Xwezila to ez néardéne dinya.”]

402 [Kurd, miletédo birindar o.]
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“Bir erkekle bekar bir kizin iligkisi sugsa benim sugum seninkinden g¢ok. Ciinkii senin

durumunda sen istememissin ve bir kaza yasamigsin ama benim durumumda kendim

isteyerek bunu yapmisim” (Gula Cemé Pérre, 495).402

Romanin sonlarma dogru ortaya c¢ikan bu sevgi, eserde romantizmin

bariz bir bigim alistyla siirdiiriiliir. Siyamend, Gulcane’ye soyle der:

“Ne istiyorum biliyor musun Gulcane? Yalmizca Kiirdistan degil, diinyamizin her yeri
azat olsun. Bize diinyada &yle bir yer gerekiyor ki orada haksizlik ve zulim olmasin.
Kimse kimseye kotiiliikk etmesin. Sevgi ve esitlik yasama tesir etsin. Yalnizca insanla
insan degil, insanla hayvan, insanla doga, insanla giil ve cicek, hepsi birbirini sevsin. O
vakit Istanbulla Erbil baci kardes gibi olurlar. Erbilliler korkusuz Istanbul’a gelirler,
Istanbullular da aym sekilde Erbil’e giderler. Inantyorum ki bir giin insanlk iistiin gelir

ve bu asamaya ulasir. Savag ve kotiiliikk, silahlar ve generaller aradan c¢ekilir; 6zgirlik,

baris ve esitlik yasamin ilkesi olur” (Gula Cemé Pérre, 499).404

Koyleri asker zoruyla bosaltildign igin Istanbul’a gd¢ eden Gulcane,
ailesiyle birlikte uzun siire amcalarinin evinde kaldiktan, issizlik, yoksulluk,
yabancilasma ve uyumsuzluk gibi gocmenligin tim zorluklariyla yiizlestikten
sonra, Siyamend ile Erbil’de yasamaya karar verince, romanin baslarinda
ayrintili bigimde betimlenen bas dondiiriicii giizellikteki doga, yeniden yuzini

gostermeye baslar, tabiatin giizellikleri yeniden goriilmeye baglanir:

“Ay yavas yavas yikseliyordu. Yiikseldikce de aydinligi dogayr daha ¢ok etkisi altina
almaya basliyordu. Sinirsiz comertligiyle Istanbul Bogazi giizelligini siisli bir hali gibi
sergiliyordu. Kars1 yakada Topkapi’dan tutun Ayasofya’ya kadar lambalar mercan
dizileri gibi her iki yam da siisliiyordu. Deniz, glimiisten dalgalariyla titriyor, dans

ediyordu” (Gula Cemé Pérre, 500).40°

403 [“Eke tekiliya xorté 0 kénekéda azebe suc o, suce mi & to ra ziyadér o. Cike & to, to

néwasto, rasté qeza ama, &€ mi mi bi xo wasto."]

404 [Ez ¢i wazena zana Gulcan. Tena Kurdistan né, cthanéma de her ca azad bo. Ma ré cihanéde
henén lazim o ke tede neheqiye G zulim ¢in bo. Kes kesi ré xirabiye mekero. Heskerdis @
seyewbiyayiye bandura xo ro cuyi ser no. Tena merdim ( merdim né& merdim @ heywani,
merdim O dar 0 ber, merdim O gul 0 ¢iceki, péro yewbin ra hes bikeré. O taw Hewlér O Tstanbul
ki bené sey wa @ birayan. Hewlériji bé ters 0 xof éné Istanbul, istanbuliji ki bi eyni tore soné
Hewlér. Ez bawer a, rojé merdimiye ser kuwna O resena na merhale. Ceng O xirabiye, cek O
generali miyan ra dariné we; hastiye, azadiye G seyewbiniye bena prensibé cuyi.”]

405 [Asme, game bi game biyéne berz. Her¢i ke biyéne berz ki rostlya aye tebiat véséri
girewténe biné bandura xo. Boxazé Istanbuli, bi comerdiyéda bésindore rindekiya xo sey
xaliyéda xemeliyayiye fistibl ra. Desté boveri ra, Topkapi O Ayasofya ra bigé, lambeyi sey
rézilané mircanan naver O bover negesnéne. Derya, bi pélané séminan recefiyéne, dans
kerdéne.]
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Ti Tewré Payiza Siya’da, Marsilya’da yasayan ve ailesiyle birlikte
Erzincan’daki koylerine memleket iznine gelen Asme ile yaylaya c¢ikan
bagkarakter Wisif arasinda bir ilk genglik aski yasanmaktadir. Zaman zaman
bulusan ¢ift evlilik hayalleri kurmaktadir. Wisif, ilk kez gordigii Asme’ye asik
iken amcakizi Zelixa ise Wisif’t sevmektedir; “Wisif yaylada Asme’yi
diigliiyordu, baska bir kiz da Wisif’1 disliiyordu” (Ti Tewré Payiza Siya,
217).406

Asme’nin babasi, kizinin yaylada tanistigi bir gengle arasi oldugunu
ogrenince kizini derhal Fransa’ya gondertir. Geriye, Asme’nin  gitmeden  dnce
Wisif’a gonderdigi mektup ve artik Asme’yi gérme umudu kalmayan Wisif’in,
bulustuklar1 armut agacinin altinda bir tasin altina koydugu, Asme’ye cevaben
yazilmis mektup kalir. Asme’nin mektubu okuma imkani yoktur ama kendi de
Wisif’t seven amcakizi Zelixa mektubu acip okur, Wisif’in sevgi dolu sozlerini

ve siirini okur, duygulanir.

Barkerdena Zerri’nin bashigmin da ele verdigi gibi, ana tema, bir gondl
yolculugudur. Gog¢menligin de gilicli bir tema olarak konulastirildigt roman,
evlerini Adana’ya tasiyan Zeynik ve ailesinin gidislerinin betimlenisiyle baslar.
Bagkarakter Siyar, daha c¢ocuk yasta Zeynik’e sevgi besliyordur. Zeynik’in
gidisinden kisa bir siire sonra babasiyla Istanbul’a giden Siyar’in, Istanbul’da
bulundugu siire zarfinda, hep Zazaca konustugunu gordiigii riiyalarinda,

mutlaka Zeynik de vardir (Barkerdena Zerri, 47).

Liseyi bitirince yillar sonra ilk kez memlekete doOner. Zeynik de
ailesiyle koye gelmistir. Bu; hasret gidermeler, bulugmalar ve sevgi soOzciikleri
fisildamak icin firsat olur. Ona iltifatlar eder, tamami1 Zazaca olan siirler yazar.
Geng yasta gurbetten ve ayriliklardan bikmis olan Siyar, Zeynik’in birkag¢ giin
sonra Adana’ya geri gidecegini Ogrenince, ayrilik acisina katlanamayacagi igin
ondan once kdyden c¢ikar ve Istanbul’a doner. Zeynik, ¢ok iizgiindir, “O
Istanbul’da, ben Adana’da. Koyde olsaydik da hic de ag¢ olsaydik, viran
olsaydik, dilenci olsaydik” (Barkerdena Zerri, 246)*%" diyerek sitem eder
yasadiklarma. Zeynik, c¢ocukken Adana’ya gidislerinde Siyar’in bir agaca

408 [Wisif, Asme ardenf xo vir (1 zereyé wareyi de yewna keyna zi Wisif ardeni xo vir...]
407 ["O Sembol di, eza Adna di. Wa ma hurna dew di biyayé; wa qe ma veysani biyayé, virani biyayé,
parsekari biyayé..."]
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“Zeynik” yazdigim1 Ogrenmistir, aymi agacin yanina giderek “Siyar” yazisii

ekler (Barkerdena Zerri, 247).

Siyar lIstanbul’a dondiikten sonra bir mektup alir. Zeynik, mektupta,
babasinin onu yagh biriyle evlendirmek istedigini yazmistir (Barkerdena Zerrd,
255). lyi bir béliimii kazanarak iiniversite okuyan ve iyi bir gelirle ailesine de
yardimct olan Siyar bu konuma geldiginde 40 yasma girmistir. Ancak
Zeynik’ten sonra gonliine giren kimse olmamistir. 28 yasinda Neyran adli bir
kizla tanmisir. Birbirlerini gérmeden internetten sohbet eden ikili seviyeli bir
arkadaghik kurmuslardir. Bir goriismelerinde, yaslhi bir adamla birlikte orada
bulunan bir kadmin, restoranda huysuzluk yaparak huzursuzluk c¢ikarmasina
tanik olurlar. Gurultt yaparak ¢ifti ve restoranda bulunanlari oldukga rahatsiz
eden kadmin Zeynik oldugu anlasilir. Durumu Neyran’a belli etmeyen Siyar
sonraki giin Erdek’e tayin istemeye karar verir. Durumu ailesine sdyler. Yola
citkmadan Once Neyran’a bir e-posta yazar. Bir siir yazmistir ve siirin sonunda

su not vardir; “[Restoranda] sag¢ini yolmak istedigin  kadin Zeynik idi”

(Barkerdena Zerrf, 287).408

Piltane’ye adin1  veren Dbagkarakter Piltane’nin babasi  Almanya’da
caligmaktadir.  Memlekete  iznine  ¢ikarken =~ Almanya’da  bulunan  bazi
arkadaslar1 ona bir paket verirler ve arkadaslarin onu kendisinden teslim
alacagim1 sOylerler. Baba Qemer, goniilsiiz de olsa paketi alir. Pakette bir
dirbin ve bir radyo vardir (Piltane, 28-29). Memlekete gelirken yol
aramasinda gozaltina alman Qemer hapse atilir. Birkag giin sonra koye
militanlar gelirler ve kadmnlar1 ayri, erkekleri ayr1 evlerde toplayarak koyliilere
propaganda yaparlar (Piltane, 34). Sonraki gunlerde de asker gelerek koylilere
baski yapar, hakaret eder (Piltane, 37-38). Birka¢c giin sonra da koye iki ceset
getirirler, “Bunlara destek verirseniz sonunuz bdyle olur”, diyerek koyliyu
tehdit ederler (Piltane, 38). Piltane, olanlardan etkilenir, daga ¢ikar (Piltane,
42).

Heniiz dag yasamimna alismakta zorluk c¢eken Piltane, gen¢c ve
tecriibesizdir. Bulundugu grupta, adi Doktor olan biriyle yakinlasirlar. Ancak

orgiitsel yasam kadin erkek birlikteligine karst katidir. Kacip gitmek isterler:

408 A ki ti gayfl biya porré ci birugikna, Zeynik bi.]
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“Arkadaslart  onun doktorluguna muhta¢ olmasalardi o an Piltane’yi alip
giderdi” (Piltane, 102).*® Orgiit bunu yasaklamis olsa da, asklarmin kimseye

zarar1 olmadigini diistinmektedirler:

“Burada insanlarin omrii de uzun degil. Dagda Omiir iic yildan fazla degildi. Kendi

kendine disiindii ve basinit Doktorun omzuna yasladi... Kot bir sey yapmiyoruz,

arkadaglarimiza hainlik etmiyoruz, sadece birbirimizi seviyoruz” (PTItane, 97).410

Bu yakinlagmadan haberdar olan Orgiit ikisinden de Ozelestiri ister.
Doktor, bunun, kendi sugu oldugunu soyler. Piltane, milis olarak sehre
gonderilir, Doktor ise, ileride anlasilacagi tizere, baska bir yere siirgiine
gonderilmistir. Piltane sehirde yakalanir, birkag yil hapis yatar, Almanya’ya,
daha oOnce ailenin diger fertlerinin yerlestigi Koln’e gider. Yillardir Doktor’dan
haber almamistir. Almanya’dayken, Doktor’un orada oldugunu Ogrenir.
Onunla bulusur, Doktor, sag ayagmi ve sag elindeki birkag parmagi

kaybetmistir. Kavusmuslardir (Piltane, 98).

Moriber’in  baskarakteri  Ekber, Ogretmen Okulunda  okumaktadir.
Okulda siyasi olaylara karigmis, bir arkadasi Oldiiriilmiis, kendi de bir polisi
yaralamig ve ayagindan sakatlanmig olan Ekber, bu nedenle aranmaktadir. Bir
yildir kendi koOyl Tawuxi’da saklanmaktadir (Moriber, 43). Koyde Altun adh
bir kizt sevmektedir. Her firsatta onu gormek isteyen Ekber, koyde birbirlerini
seven diger gencler gibi ya su basinda, ya da hayvanlarin yaninda bulusup
konusmaktadir.  Altun gen¢ bir kiz oldugu igin bunun  duyulmasini
istemiyordur. Cok gizel resim yapan Ekber, Altun’dan gizli onun resmini
yapmistir ve resmi cebinde saklamaktadir. Siirler yazan Ekber, Dersim’e dair

siirlerinin ¢gogunda Altun’dan da s6z etmistir (Moriber, 87).

18 yaslarinda olan Altun koylin en giizel kizidir. Ekber’den bir yas da

biiyiiktiir. Altun’un giizelligi sdyle betimlenir:

“Boyca uzundu, uzun sar1 saglart omuzlarina degiyordu, kar gibi beyazdi, gozlerinin

ortasinda Mihemed’in aydinhigi [giines] vardi. Su igtiginde bogazindan belli oluyordu.

Sanki Allah gekicini onun iistiinde kirmistt (Moriber, 88).411

409 [*Hevalé ey ke muhtacé doktoriya ey mebiyéne na dega de Piltane girewténe, siyéne’]

410 [Tiya de emré kesi ki derg nébi. Ko de emir hiré serri ra zéde nébi. Xo-xo de ke niya
fikirlye sereyé xo na bi seré séneyé Doktorl ser... Ma ¢iyode xirabin nékenime, ma hevalané
X0 ré xayiniye nékenime, ma hende ke yewbini ra hes kenime.]
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Altun’u ¢ok seven Ekber, halasiyla onun hakkinda konugsmak ister.

Sevda sozleri etmesi halasi tarafindan delilik gibi gorulur:

“Halacigim, neden bilmiyorum ama Altun’a iziiliyorum. Ona riizgar bile degse
iiziiliyorum. Riizgar bile degsin istemiyorum, saglarim1 dagitmasin, iziililyorum,
deliriyorum. Elimden gelse riizgar1 bigaklar, riizgara sikarim.” Esi, Ekber’in bunlari
Harput’ta 6grendigini bildi, ‘kdyde bdyle sey yok’ diyordu. Bu kadar iiziildiigini de
bilmiyordu. Kendi kendine ‘biz ¢ocuklarimizi kendi ellerimizle okula verdik, bagka

sehirlere gonderdik, delirttik, vah vah vah’ diyordu (Moriber, 91).412

Ekber, Altun’u sevdigini yalnizca annesi Khili’ya, Esi’ya ve bir de Sey
Bali’ye soylemistir (Moriber, 87). Altmis yaslarinda, sa¢i sakali aklasmis olan
Sey Bali, Ekber ile sirdas ve dosttur. Ekber, kitaplar1 ve tamburuyla Sey Bali’ye
gider. Altun icin yazdigi siirleri ona okur (Moriber, 55). Onunla uzun uzun
kitaplardan, masallardan, Dersimden, Hz Ali’den ve en son da kadinlardan
konusurlar (Mortber, 55). Ekber icin Sey Bali’nin evi cennetin kapisidir
(Moriber, 44). Ikisi de aksaktir. Sey Bali, Ekber’e, “Sa Pasa”, Ekber de Sey
Bali’ye, “Seydé Mi1” ya da “Kelami Kibar” diye hitap etmektedir (Moriber, 52).

Sey Bali de adina “Pampoz” dedigi hayali oldugu anlasilan bir
kadindan so6z eder. Ekber’in Altun’a olan sevgisini Sey Bali de Pampoz igin
hissetmektedir. Sey Bali, Pampoz’un bir ¢igek adi oldugunu soyler. O, Pampoz
bu koyln kadmidir, der. Ekber haric kimse Pampoz’un varligindan haberdar

degildir (Moriber, 57). Pampoz, bir anlamda Sey Bali’yi ayakta tutan bir
guctir. 413

Kendi kendine ‘“Pampozi olmasa yaralarim azar. O olmasa koOyiin ¢esmesi gibi
kaynarim. Ondan soz ettigimde yaralarimin rengi degisiyor, yaralarim siyahken beyaz
oluyor, beyazken kirmiz1 oluyor” derdi. Pampozi ayni zamanda bir ¢icektir, kar
kalktiginda, Mayis ayinda biter. Pampoji ¢ogunlukla tepelerde biter. Kirmizi, beyaz,

sarl, mor; dort cesittir, hepsi de yenir. Sey Bali bu giizel ¢icegin adim1 ona takmisti; bu

41 [Lesi ra derg, poré xuyo khezo derg giném orté mendoso ro, z€& vori sipi, orté ¢imo di rostia
mihemedi esti biye. Awki ki simitén1 biné qurttki di beli biyéni. Heqi ti vané c¢akuté xo ay sero
sikiti bi.]

42 [“Amiki, nézoni ¢ae, ama ez Altum di zaf qarini. Vay ki sana c1 bila qarini. Néwazon1 k1 va
c1 sano, porré ay bialozno, qarini, bont xég. M1 dest di béro, kardi, pisto onconi vay.” Esi zana
ki Ekber nino Xarpit di muso, 'dew1 di ¢iyo nanén ¢ino' vaténi. Na henti qaroq biyaina iy ki
nézanéni. Xo b1 xo ‘ma domané xo, xo desti'a day mektebo, rusnay diiyalo, kerdi x&g, wax
wax' vaténi.]

43 Romanda, Pampoz’a dair ¢ok sayida erotik gonderme de vardir. Bkz. Moriber, 137-142,
218 vd.
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hangi kadindi, Ekber’den baska kimse bilmiyordu. Ekber’e de yemin ettirmis, ‘bu sir

aramizda kalsin’ demisti, bu ylizden derdini ve surimi yalnizca Ekber’e anlatirdi

(Moriber, 57).444

Kitaplardan, gokyiiziinden, Hz. Ali’den ve kadmlardan konusan Ekber
ve Sey Bali tam kafa dengidirler ve birbirlerini tamamladiklarini diisiiniirler.

Dostluklari, Mevlana ve Sems’i ¢cagristirir:

Her ikisi de birbirinin dilini biliyordu, birbirinin derdini biliyordu. Ikisinin de
gonliindeki dert ayniydi. Ekber, Sey Bali’ye, ‘bana altin verme, anlayis ver’ derdi, Sey
Bali de Ekber’e, ‘bana altin verme, fikir ver’ derdi. Sey Bali bir giin Ekber’i gérmese

delirirdi. Her ikisi de sanki ruhen koyden kopmus, anlayis ve diisiince yOniiyle

birbirlerini besliyorlardi (Moriber, 57).4%°

Ekber’in goniil verdigi Altun kodyde bilyik korkuya yol agan ve bir turlu
bulunamayan bir yilan tarafindan sokulur. Kotii sonlanir masal. Okulu
birakmak zorunda kalmis olan Ekber asik oldugu kizin o6limiinden sonra kdyde
kalmanin anlamsiz oldugunu diisiintir. Arkadaglarinin da goriisiinii almis olan
Ekber Almanya’ya gitmeye karar verir. Artik yolcudur, ailesi ve Sey Bali ile

son kez goriistir:

“Est ona bir sigara verdi, Ekber sigarayr aldi. Simdiye kadar babasinin ve dedesinin
yaninda sigara i¢memisti, sigarasii yakti, Once Sey Bali’ye... “Goniil giizelligini,
goniill kitabimi okumayi senden Ogrendim seyidim. Gonliin okulu olmadigini senden
o6grendim... Bu kitaplar arttk bana lazim degil, aglama annecigim!” dedi, tim
kitaplarint atese atti. “Babacigim!”, dedi, “Sana karst mahcubum, kusuruma bakma
babacigim! Kitaplar yiiziinden kalbini ¢ok kirdim. Senden istegim odur ki bundan

sonra annemin degerini bil” (Moriber, 249).416

414 [Be xo0 "Pampozi ki mebo, dirbetié m1 azeriné. A ki mebo, ez z& ¢imé dew: girimi. Ez ki1 qalé

ay koni, rengé dirbetia mi1 vurino, dirbetié mu1 sia ra bené sipi, sipi ra bené slir" vaténi. Pampozi
hem: ki jii ¢icega; vort ki dariye we, Gulant di vecina. Pampoji zafin1 kasiko ra bené. Siir, sipi,
ceqer, mor; car cesiti, hem1 ki weriné. Sey Bali namé na ¢igega rindeki nay b1 ay ra; na kamci
cintki biye, kesi nézanéni, gerca Ekberi. Ekberi ki day b1 sondio ro, mo sur mabéné ma di
findero,' vati b1, ayra derd o sirr€ xo jii Ekberi ré gesi kerdént. ]

45 [Hurdiméno jiiané jiibini zanéni, derdé hurdiméno ki zé& jiibini bi. Khulé zerré hurdiméno
jibini girotént. Ekberi Sey Bali ré, 'zern medi mi, fam bidi m1’ vaténi, Sey Bali ki Ekberi ré
'zern medir mi, fikir bidi mi' vaténi. Iy ki rocé Ekber mediyéni, biyén1 xég. Hurdiméno say ki
roé xo dew1 ra birnay b1 ya, fam o fikr ra jiibini kerdéni weiye.]

46 [Es1 cigaré dé ci1, Ekberi ciara girotr. Cigarawa ki hata nika lewé pi o khaliké xo di nésmmiti
bi, cigara xo né pira, sifti Sey Bali ré,... Ez zerriwesiye, kitabé zerré xo wandeni to ra muso,
seydé mi. To ra muso ki, mekteba zerri ¢ina... Ni kitabi daa mi1 ré lazim niyé, meberb1 Khilé!"
vat, kitabé xo péro esti adir. “Bao!” vat piyé xo ré. “Riiyé mi1 to ra sia bo, bao; qusiré m1 di sér
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Kilama Peplgi’de, Zazalarla Ermeniler arasinda kiz alip verilmedigi
ama Xormekliler’in  Sormemedan ailesinin Ermenilerle diiniir olduklar1 ve
diiniirliiklerinin  bugiine kadar devam etti§i aktarilmaktadir. Ilk evliligin de
Sormemedan ailesinden bir gencin Ermeni bir kiza asik olmasiyla basladig
ifade edilir. Gen¢ kizin ailesi evlilige razi olmayacagi igin kimsesiz erkegin
dayilar1 ona kizi kacirmak isterler ama gen¢ buna karst ¢ikar. Kiza her giin
goriicliler gelmektedir. Duvar ustasi olan kiz babasi, bir giin erkegin bu isteki
ustaligina tanik olur. Durumdan haberdardir ama kizin1 bir Zazaya verirse
Ermeni cemaati tarafindan aforoz edilecegini diistinmektedir. Kiz, erkege
haber vererek, gelip kendisini kagirmasini sdyler. Bir halinin igine bir asik
kemigi ve bir bicak koyarak oglana gonderir ve gonderdigi kisiyi soyle

tembihler:

Ona de; eger o bir cocuksa bu asik kemigiyle oyun oynasin, eger beni sevmiyorsa

bicagit alip gelsin ve beni oOldiirsiin ve eger beni seviyorsa gelip beni kacirsin ve bu

kirmiz1 haliy1 iistiime atsin (Kilama Pepdgf, 11).417

Ayni romanda bagkarakter gibi goriinen Zeynel de, sevdigi kiz Xece’ye,
icinde oltu tasindan boncuklar, gilimiisten yapilma cariklar ve kirmizi bir
halinin bulundugu bir armagan gondererek onunla evlenmek istedigi, yakinda
kendisini  gormeleri icin akrabalarini gdonderecegi mesajim1  verir  (Kilama
Peplgi, 89).

“Silan’in Tiirkiisi” anlamma gelen Kilama Silane’de, ana tema, Silane
ile Firar arasindaki sevgidir. Yillar once koyde tanistigi Silane’nin gog ettigi
[zmir’de oldugunu &grenmis olan Firar 06nce ona bir mektup gonderir,
ardindan telefonla goriismeye baslarlar. Fransa’da bulunan Firar bir giin ona
evlilik teklifinde bulunur. Silane, vize islemlerini yaparak Fransa’ya gider.
Orada evlenirler. Koyde tanigtiklar1 zamanlarda, Firar, Silane’ye bir tirki
sOyletmek istemis, Silane ise, “Baska sefere”, demistir. Bu tiirkiiyli soylemek
yillar sonra Silane’nin Fransa’ya gidisiyle miimkiin olur. Karer’de baslayan
sevgi biylk aska doniismiis, giinesli bir sabahta Paris’te bulusmalari ve

ardindan evlenmeleriyle sonug¢lanmistir (Kilama Silane, 112).

meki, bao! Mi riiye kitabo ra zaf qelbé to sikit. Wastena mi1 to ra awa ki, nay ra tepia qediré
maa mi1 bizané.”]

417 [Cira vajé; eke doman o, xo ré kap de kay kero, eke mi ra hes nikeno, kardiye bico, béro mi
bikiso, eke mi ra hes keno ki béro mi biremno G na xeliya siré berzo mi ser."]
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Teresiye Cemge’de, Qazo karakteri hem koOyde hayvanlar1 otlatirken
gordiigii kiza (Teresiye Cemce, 40) hem de ilcede gordigii (Teresiye Cemce,
276) bir kiza karst sevgi besler. Ancak bunu muhataplarina belli etmez.

Kitaplarina tutkuyla baglanmis olan Qazo’nun agklar1 platoniktir.

Romanda, evli olan Hewa ile kocast Heno’nun arkadasi Sewki arasinda
yasak bir ask yasanir. Bu yasak aski kinamaya yonelik vurgu kitabin basligina
da yansir.® Bekar olan Sewki, arkadasi Heno’nun evine gelip gitmektedir.
Ikisi de maden fabrikasinda calistiklar1 igin farkli vardiyalarda calistiklar1 da
olur. Bazi gelislerinde Heno evde yoktur. Bir seferinde Hewa’ya, kocasindan
bor¢ para isteyecegini ve ev almak istedigini soyler. Bir giin Sewki Hewa’yi
ilcede bulunan bir magazada goriir. O an Hewa’nin giizelligi dikkatini c¢eker.
Cocugu olmayan ve c¢ocuk oOzlemi yasayan Hewa, kocast Heno’nun yegeni
olan kiz ¢ocugunun evlerinde kaldigi zamanlarda ¢ok mutludur. Sewki,
ziyaretlerinden birinde Hewa ile ¢ocuk sahibi olma hakkinda konusur, ¢ayinin
da kendisinin de ¢ok gilizel oldugunu sdyler. Cocuk sahibi olmamalarinin
Hewa’nin su¢u olmadigin1 ileri strer (Teresiye Cemge, 244). Tarld
bahanelerle eve gelir ve Hewa ile yakinlasir. Bir siire sonra iliskileri ilerler,

Hewa’yla evlenmek istedigini sdyler:

“Benim karim olmak istersen, eger sen de istiyorsan Heno’ya sorarim. Onu birakirsa,

ondan ayrilirsan. Seni alirim, seni esim yaparim. Sen de istersen bir sey olmaz”

(Teresiye Cemce, 284).41°

Sonra daha ileri gider. Kocan Olse benimle evlenir misin, diye sorar

Hewa’ya.

“Yahu Hewa, benimle evlenir misin kocan oOliirse? Ne dersin? “Yahu, ne diyeyim,

kocam vyasiyor. Olmiis degil, Allah’tan taraf oliirse olur. O =zaman olur. Seninle

evlenirim” (Teresiye Cemge, 303).4%°

Bu kez Heno evinden c¢ikarken ona dort kez ates eder ama isabet

ettiremez. Karisi Hewa da dahil olmak Uzere Heno ve tanmidiklardan herhangi

48 Teresiye Cemge, “Diinyanin Kahpeligi” anlamina gelmektedir. ‘Cemge’ sozciigli, yazarm
tiirettigi bir terim gdéziikmektedir.

419 ["Ti wazene bena ceniya mi, ti ke wazena ez Henoy re persev vinene. Ti ke ey ca verdona:
ti ke ey ra ra abirene. Ez to cene gene: to kene ceniya xu. Ti ke ne wazena toa ne beno."]

420 ["Ere, Hawa, ti mi ra zewecina, eke no merde to bimiro? T1 se vuna? "Ero, ez se vaci, merde
mi weso. O ne merdo; eke o hume ra (xu ra) bimiro. O o taw beno. Ez to ra zewecine."]
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kimse Sewki’den siiphelenmez. Ilerleyen giinlerde Hewa, Sewki’ye, kiz kardesi
gile gidip birkag giin orada kalacagimni, dilerse onun da gelip Heno ile
kalabilecegini soyler. Sewki’den hi¢ siiphelenmemis olan Heno, kendisine ates
edildikten sonra korunmak icin bir tabanca satin almistir. Sewki, Heno ile
konusarak, kendisine konuk olmak istedigini, tabanca aldigim1 duydugunu,
birlikte silahlarin1  yaglayabileceklerini sdyler. 1lyi vakit gegirirler. Ancak

konuk oldugu evden ¢ikarken, Sewki, Heno’yu o6ldiiriir.

Heno’nun arkadasi ve komsusu olan Evdo’nun karisi olayin tanigidir.
Sewki bir ka¢ ay hapiste kalip isini kaybetse de Evdo’nun karisinin gozlerinin
iyi gormedigini kanitlayan belgeyi riigvetle alip hapisten kurtulur. Disar1 ¢ikar
ve baska memlekete gider. Hewa, bir sure sonra baskasiyla evlenir. Cocuklari
olur. (Teresiye Cemce, 323) Romanda Hewa, Sewki’nin kocasma yonelik ilk
oldiirme tesebbiisiinde de, kocasinin 06ldigii saldirt sonrasinda da Sewki’den
kuskulanmaz. Kocasmin oliimiinden sonra Sewki ile bunu konusurken olayin ig

ylzinu kavrar.

Incelenen romanlarda ask’a dair dikkat ¢eken bir unsur da Sinni
karakterler etrafinda gelisen olaylari inceleyen Teresiye Cemce ve Ti Tewré
Payiza Siya’da, Onemli karakterlerin (Qazo, Zelixa) sevdiklerine agilamamalari
ve Barkerdena Zerri’de, Dbaskarakter Siyar’in, sevdigi kizin (Zeynik) yasca
kendisinden buytk biriyle zorla evlendirilmesidir. Baskarakterleri Alevi olan
Kilama Pepiigi, Her (i Beno Sanike, Sileman, Kilama Silane, Gula Cemé
Pérre, Moriber ve Piltane’de, aym karakterlerde sevgisini ilan etmeme gibi bir
duruma rastlanmaz. Bunun, okura, Sinni ve Alevi Zazalarda kadin-erkek

iligkileri hakkinda birgey sdyleyip sdylemedigi tartisilmalidir.

3.4.8. Hayvanlara dair inanislar

Romanlarda, hayvanlara dair inanislara da yer verilir. Igerdigi Kkiiltiirel
Ogelerin  zenginligiyle dikkat ¢eken Moriber’de, hayvan dostlarla ilgili ¢ok
sayida gonderim bulunmaktadir. Bu hayvanlarin en dikkat cekeni yilandir.
Zazacada mare/more, ‘“nikdh” anlamina gelmekteyken s6z konusu romana
adin1  veren moriber terimi “nikahli kimse” veya ‘“nisanli kiz” anlaminda
kullanilmigtir. Ayrica kelimede yer alan mor/mar kelimesi de “yilan” anlamina

gelmektedir. Alevi Zaza kdltirini zengin bicimde temsil ettigi degerlendirilen

178



romanda, ana temalardan biri, baskarakter Ekber ile sevdigi kiz Altun’un

sevdasidir.

Romani1 olduk¢a gergek¢i kilan bir husus, realist romanin ozelligi
olarak degerlendirilebilecek olan, kotii veya trajik sondur. Bagkarakterin
sevdigi kiz Altun, koyde hakkinda artik efsaneler tiiretilen, ortadan kaldirilmasi
icin pirlere ve devlet birimlerine miiracaat edilen esrarengiz bir yilan
tarafindan sokulur. Zaten asker tarafindan da aranan Ekber, sevdigi kizin bu
feci Oliimiinden sonra yasadigi aciya katlanamayarak Almanya’ya gitmeye
karar verir. Dolayisiyla “yilan”, romanin adinda da yer almakla birlikte,

Oykude olaylarin seyrini degistiren bir canli islevi goriir.

Romanda, koOyde yilanlara c¢ok¢a rastlandigi, hatta her evin yilanlar
oldugu, bu nedenle yilanlara “evin melegi” dendigi (Cengiz, 2011:237) ifade
edilir. Bazi koylilerin gordiigli yilan kdyde biliylik bir korku yasanmasina
neden olur. Hukimeti kendi huktumetleri olarak godrmedikleri igin yilandan
kurtulmak icin devlete basvurmayan koyliilerden birkagi sonunda mecbur
kalarak devlete miuracaat ederler. Kdye birka¢c kez gelen asker uzun aramalar
yapsa da yilana rastlayamaz (Cengiz, 2011:72).*?' Bundan sonu¢ almmayinca,
Sey Xidiro Déwrés Cemalic adli dervise ve Ana Qereci adli dervis kadina
miiracaat ederler. Ana Qereci, koylillere, yilanin 7awux: koylinde oldugunu,
uzun boylu bir kiza géz koydugunu, dort gozle o kizi bekledigini, ona
saldirmayana kadar durmayacagimi (Cengiz, 2011:76) soyler. Sonunda olan

olur ve yilan Altun’u oldiiriir (Cengiz, 2011:234).

Romanda, yilan o6ldiiren birinin onu mutlaka erkekler gibi gomdigi,
kimse {istiine basmasin diye gomiildiikten sonra {istiine bir tas kondugu, yilanin
kemikleri igne gibi keskin oldugu i¢in ayagina yilan kemigi batan kimsenin
iflah olmayacagr ifade edilir. Yilanin yarali birakilmamasi gerektigi, yaral
yilanin mutlaka kendisini yaralayani bulup sokacagi, oldiiriilen yilanin aksam
cokmeden ruhunu teslim etmedigi, dogan ilk yildizdan sonra ruhunu verdigi,

canmin  ¢iktigr ifade edilerek, yagisin ¢ok oldugu yillarda yilanlarin da

421 Bu romanda ve digerlerinde hukmat “hiikiimet” denilirken kastedilen devlettir. Giiniimiizde
de Zazacada hukmat denilince devlet aygit1 kastedilir.
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cogaldigt (Moriber, 2011:238) vurgulanir. Yilanlarin yarali  birakilmamalari

gerektigi romanda soyle izah edilir:

Yilan, ‘ben erkekler gibi sokarim, beni oldiirecek kisilerden dilegim de sudur ki beni

erkekler gibi defnetsin, cesedimi yerde birakmasm. Beni o&ldiirmek erkeklik degildir;

erkeklik, beni defnetmektir’ demis (Moriber, 20111237).422

Dersim’de  yilanlarin  6nemli bir yeri olduguna deginilen eserde
birbirine dolanan yilanlara karisilmamasi gerektigi, insanlarin bu yilanlar
musahip olarak gordiikleri, bu nedenle ne su igerken ne de baska zaman
yilanlar1 ~ dldirmedikleri, Oldirdiiklerini  de mutlaka defnettikleri  (Moriber,

2011:237-238) ifade edilir.

Kilama Pep(gi’de, tarlada c¢alisan 1rgatlarin  gordiigli ve uzun
ugraglardan sonra oOldiirdiikleri bir yilana deginilir. Irgatlarin, dldiirdiikleri
yilan1 gotiirtip tashk bir araziye atmasimi sOyledikleri Xid karakteri, Olmiis
yilan1 gotiirlip atar. Ancak birkag giin sonra ayni yilam1 gOriir ve sasirir. Ertesi
glin tashk yere giderek yilam1 arayan Xid, iki ayr1 yilanin kurumus halde
yanyana uzandiklarini fark eder. Meger bir Onceki giin gordiigii yilan irgatlarin
oldirdiigii yilan degil arkadasi olan yilanin Oliimiine dayanamayarak gidip

onun yaninda uzanarak can veren yilandir (Kilama Pep(gi, 2000:412).

Moriber’de, koyden  bakildiginda kimi  zaman dagdan  gorulen
is1gin/aydinlhigin, s6z konusu efsanevi yilandan yayilan 151k olduguna; bazen
dagdan gelen ke¢i melemesine benzer sesin de yilandan geldigine; bazilarinin,
o 1518, yilanin dilinin altinda bulunan elmastan c¢iktigina, yilanin bu sekilde
isikla  beslendigine (Cengiz, 2011:238-239) inanildig1 ifade edilir. Romanda
mevzubahis edilen bir hayvan ikilisi de koyun ve kecidir. Kegi ve koyunlarla

ilgili olarak Esi (k.) karakteri sunlar1 dile getirir:

Koyuna ve keciye sormuglar, ‘dileginiz nedir, bu diinyada ne olmasini isterdiniz?’
Koyun, ‘dort géz benim igin fazla, iki goziimii verir, edep yerlerim i¢in bir kuyruk
isterdim’ demis. O zamanlar koyunlarin kuyrugu yokmus, Onceleri hayvanlarin dort
gozii varmis. Bu nedenle ‘dort gozle aglarlar’ derler. Koyun dort goziiyle aglamus, iki

goziinii vermis, edep yerleri igin kuyruk istemis, dilegi yerine gelmis. Keci de, ‘ben de

422 [Mori ‘ez z& ciiamerdo domi péro, eki jiiyo ki kuno m ser, m1 kiseno, wastena m1 awa ki, va

z& cliamérdo ki mi wadaro, cendegé mi herd di meverdo. Kisten1 mérdinm1 niya, waderdena mi
mérdina’ vato.]
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kuyruk yerine basimin istiinde boynuz isterim, dedigi i¢in Esi, ‘kegilere karismayin,
bunlar ar’in ne demek oldugunu bilselerdi boynuz yerine kuyruk isterler, edep yerlerini

kapatirlardi’. Bu ylizden kegilere ‘arsiz edepsiz’, koyunlara da ‘miibarek’ derler

(Moriber, 2011:103).4%

Heyder Aga’nin DOwrés Camalo adli karakterden satin aldigi kuzulara,
Esit  karakteri, Dowrés ve Diwan adlarimt  verir (Cengiz, 2011:102).
Ciftlesmeleri i¢in kogun yanma gotiirilen Dowrés ve Diwan da dahil tim
koyunlar, ko¢ katimi igin farkli renklerde (kirmizi, beyaz, yesil, kahverengi,
mavi, siyah ve mor) boyanir, siislenir, diigline gotiiriiliir gibi koclarin yanina
siraltrler. Es:  karakteri, o6nce Dowrés sonra da Diwan adli koyunu
alinlarindan operek, “Haydi mubarekler”, der ve ceviz, elma, kuru uUzim gibi
yiyecekleri bir kaba koyarak, hayvanlari agila siirer. O yilin rahat mi ¢etin mi
gececegi ko¢ katiminda anlasilir ve ona gore kis hazirliklart yapilir. Kog 6nce
siyah koyuna yonelirse, o yil kis mevsiminin rahat; beyaz koyuna giderse, kis
mevsiminin zorlu gececegine inanilir. CUNKU siyah koyun kara topraktir, beyaz
koyunsa kisin  yagan kar (Cengiz, 2011:103-104). Kogkatimmin bayram
havasinda gectigi belirtilen Kilama Peplgi’de, sonbahar mevsiminde yapilan
bu islerde kadinlarin ko¢ katimi ekmegi ve niyaz pisirerek evlere dagittiklar:

(Kilama Pepagft, 2000:23) ifade edilir.

Ko¢ ve oOkiliz, evin nizkinin onlara dayali olmasi nedeniyle evin diregi
(Cengiz, 2011:102, 104) olarak nitelendirilirler. Eserde kogun, evin ¢ocugu
gibi oldugu dile getirilir:

Yokluktan dolayr ko¢ hem evin rizki hem de evin diregiydi. Yeni yilin {imidi olan
pmarlardaki su gibi bunlar da evin ¢ocuklar1 gibiydiler. Insanlar islerini giiglerini

bitirmig, koglar1i koyunlarla giftlestirmis ve artik hayvanlarin dogum yapmasini iimit

etmektelerdi (Moriber, 2011:104).424

42 ["Miye b1 biz1 ra pers kerdé, vaté, 'dilegé sima ¢iko, ¢ik wazené na dina di?' Miye vato 'car
cimi mi ré zédé, ez di ¢imoné xo doni, edebé xo ré thirriye wazoni.' A waxt thirriya miyo ¢ini
biya, raver mal car¢gimi biyo. Ayra "car ¢imon’a berbené' vané. Miye car ¢imon'a berba, di
¢imé xo dé, edebé xo ré thuriye wasta, dilegé xo amo hurindi Biz1 vato, “ez1 ki thirriye ver ra
seré xo ré istiro wazoni,' ayra Esi 'émisé bizo mebi, ino ki ar bizanéni, ino ki istiro ver ra
thirriye wasténi, edeb€ xo muniténi.' Ayra bizo ré ‘edebsiz€ béari, miyo ré ki ‘bumbareki’
vaténi.]

424 TRiiyé ¢inibiyaim ra vesn hem risqé kéyi, hemi ki direga zerré kéyi bi. Awa ki omidé serra
newiye ino di bi, ina ki z&€ domané zerré kéyi biy. Mileti pira kar o guriyé xo day b1 aré, vesni
ki verdiyay b1 mali, nay ra tepia ki omidé€ xo jiyaina mali d1 biye.]
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Aym eserde, koyun ve keciyle benzer sekilde karsilastirilan hayvan
giftlerinden biri de kurt ve kopektir. Uzagt ¢ok iyi goren Kkurt, iyi koku
alamadig1 igin kopegin yanina gider ve “Sana aydinligimi vereyim, sen de bana
kokunu ver” der. Ama kopek bunu kabul etmez (Moriber, 2011:197). Kurdun
en biiyiik kusurunun belinin ince olusu oldugu belirtilen eserde bu nedenle
sopayla vuruldugunda cabucak belinin kirildigr belirtilir. Kurdun, yedi dagin
ardindan bile koyunlar1 gorebildigi ama iyi koku alamadigi i¢in c¢ok a¢ kaldigi
sOylenir.  Nankdr/cimri  bir hayvan olarak nitelendirilen  kurdun, g6zine
kestirdigi koyunlara ulagsmak i¢in biiziildiigli, hatta bir kig1 tanesinin ardina bile
saklanabildigi ifade edilir. Hayvanlara saldirdiginda firsat bulamadig igin
hepsini telef ettigi, “Nasilsa sahipleri gotiiremez, sonra gelir yerim”, der.
Oldiiremedigi hayvanlar1 da 1sirarak  biraktigl, ya da kulagina nefesini
iifleyerek koyunlar1 deli ettigi ve deli olan koyunlarin da kurdun pesinden

gittikleri (Moriber, 2011:197) rivayet edilir.

Kurtlarin, bir giin tipide bir adama rastladiklari, adamm bir agacin
tepesine ¢iktigi, kurtlarin adama arkalarin1 dondiikleri, arka ayaklarini topraga
gomerek yellendikleri ve kokuyu alan adamin basinin dondigi, bilincinin
kayboldugu, agactan diistiigii ve kurtlarin basina siliserek adami yedikleri
(Cengiz, 2011:198) aktarilir.

Yaylacilik yapan Karakogan kdylilerinin hayvanciik yasammi konu
edinen Ti Tewré Payiza Siya’da, dagda otlanirken kaybolan koyunlar igin
yasca biiyiilk olan Malla Husén bir bigaga okur, minderin altina koydugu
bigaktan sonra koyunun bulunacagina (Ti Tewré Payiza Siya, 61) inanilir. Bu
inanigsa gore, bigaga okununca kurdun agzi kapanmis olur ve boylelikle kurt,
hayvana zarar veremez. Hatta kaybolan hayvan bulunduktan sonra kurdun agzi
hala kapali oldugundan dolay1r kurdun acliktan Olmemesi igin bicaga tekrar

okunur.

Moriber’de, Subat’in bitmesine birka¢ gin kala yoreye gelen suquling:
kuslarinin burada dinlendikten sonra baska bolgelere go¢ ettikleri aktarilir.
Suquling sirileri geldiginde ‘6rken, orken, oOrken’ diyerek orken gibi dizilirler,
sonra da slzge¢ suzgec suzgeg diyerek slizgec gibi bir daire olustururlar.

Hamile kadinlar i¢ kez “Dilini bana ver, benim dilimi al” dedikleri takdirde
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dogan ¢ocuklarinin tatli dilli ve giizel sesli olacagma inanilir. Sugulinglardan
sonra leyleklerin bolgeye goc ettikleri, baharin geldiginin bdylece anlasildig
anlatilir. Son olarak keklikler de geldiginde artitk kar yagmayacagina inanilir.
Agackakan agaglar1 kemirdiginde kar yagdigi, hatta Mayis ayinda bile agaglari
kemirirse kar yagacagina (Moriber, 2011:199) inanildig1 rivayet edilir.

Hiithiit kusuyla ilgili efsaneye de yer verilen Moriber’de, Sultan
Siileyman’in, kuslarin  kanadindan bir saray yaptirmak istedigi, bu nedenle
gonderdigi elginin  tim kuglardan kanat topladigt ama hiithiit kusunun
kanadindan vermek istemedigi ve “O Slleymansa ben de Sileyman’im”

diyerek elgiye kars1 koydugu (Moriber, 2011:218) s6ylenir.*?®

Es1 karakterinin ay1 ile ilgili soOyledikleri oldukc¢a sasirticidir. Esi
cocuklara, “Ayiva rastladiginizda ona ‘gotii killi ayi” demeyin, iiziiliir, sizi
kovalar. Ay, ashinda adi Hesen olan yoksul bir koyliiymiis™*?® der*?’ Es,
Hesen adli koylii yazin koyunlar1 kirkarken, yashh bir adam kiliginda gelen
Hizir’m gelip kendisinden yiin istedigini, Hesen Aga’nin ona yiin vermedigini,
kizarak yash adama vurmaya kalkistigini, yashh adamm da Hesen Aga’ya,
“Madem bu kadar zalimsin, bu yiin de senin basimin yiinii olsun, senin
diismamin gibi olsun, daga c¢ikasin”, dedigini, yasli adamin bedduasinin kabul
edildigini sdyleyerek, Hesen’in o an hayvana dondstiigiini anlatir. Esi’nin
anlatimina gore, aymin basindaki killar da onun diigmam gibidir, c¢linki
basindaki tiiyler kaz tiiyii gibidir, bu ylizden ay1 ates gordiigiinde irkilir, korkup
daglara kagar (Moriber, 2011:220-221).

Romanin sonlarinda, Altun’un yilan tarafindan sokuldugunu basta
anlayamayan koyluler, onun, ay1r saldirisina maruz kaldigimi  sanirlar.  Bu
ylizden saskindirlar. Ciinkii koyliiye gore FEsi, kurtlari, kuslar1 ve bu daglarin
ayilarimin hepsini tanityan bir kadindir, Es: bunlarla dost olmustur. Esi, dagda
hayvan otlatirken ayilarla konusmustur da. Bu nedenle koylu, aymin Esi’ya

ilismeyecegini disiiniir (Moriber, 2011:236). Yine eserin baska bir bdlimiinde

4% Eserde de gectigi gibi, Zazacada “hiithiit kusu” diksileman (harf. Stleyman horozu) olarak
adlandirildigi i¢in hiithiit, Hz. Siileyman’a bu tiirden bir cevap vermis olmaktadir.

4% [Domanéni! Hes ki rasté sima éno, c1 ré ‘heso qnphircikin' mevacé, qarino, verdano sima
dima! Hes be xo jii dewico d1 feqir biyo namé xo Hesen biyo.]

427 Zazacada ayiya heg/hes denir. Hesen adi kisaltilinca Hes olmaktadir. Dolayisiyla ay1
hayvanimin adiyla Hesen 6zel ad1 ses olarak aynidir.
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Esr’nin yazi yabanda aksama kadar ayilarla sohbet ettigi, ayilara sigara sardigi

(Moriber, 2011:40) aktarilir.

Moriber’de, ishak kusuna (thiye) ve guguk kusuna (phepug) dair
inaniglara da yer verilir. Bir taraftan ishak kusunun, Ote taraftan guguk kusunun
Ottiigii, birinin (ishak kusu) Allah’tan diledigi seyi kovaladigi, digerinin (guguk
kusu) ise onun yolunu kestigi, insana gecenin zuliimatin1 getirdigi, Otiisiiyle
insan1 irperttigi, insanin Odiinii kopararak dizlerinin bagin1 ¢ozdiigiinden s6z
edilir. Bu nedenle, guguk kusu kimin dalina konarsa, orada oterse, o evden

birinin 6lecegine inanilir.

Zazalarin iinlii bir efsanesinde gecen guguk kusu*?®, bu nedenle halk
edebiyatinda ve modern irlinlerde sik¢a kullanilan bir motiftir. Calisilan
eserlerden birine (Kilama Peplgi/Guguk Kusunun Tirkiisii) adimi veren Kus,
s0z konusu eserin halk inaniglariyla irtibatini da gozler Oniline serer. Calisilan
eserlerden Safii ve Hanefi Zazalart merkeze alan (¢ romandan sadece
Barkerdena Zerri’de (Barkerdena Zerri, 153)-0 da kuslar i¢inde bir kus olarak-
guguk kusu geger. Alevi Zaza karakterler etrafinda gelisen olaylar1 inceleyen
diger yedi eserden biri-Piltane-hari¢, tim romanlarda bir bigimde guguk

kusundan so6z edilir.

Her (i Beno Sanike’de, “Evler harabe olmustu, iizerlerinde guguk kusu

otiyordu™?®  (Ciya, 90), Sileman’da, “Hepimiz gin gelir goc eder, bu

48 Cok sayida varyanti yaymmlanms olan phepug’a dair anlati bazi ydrelerde keku olarak da
bilinir. Gokalp’in yayimladig: versiyon su sekildedir:

“Kiiciik bir kiz varmis. Bu kizin annesi &liir yetim kalir. Babalari tekrardan evlenir. Uvey
annesinden de bir kardesi olur ¢ocugun. Bir giin kinger toplamaya gider bu iki kardes. Uvey
anne bunu hi¢ sevmedigi i¢in kinger toplamaya gitmeden Once kingeri dolduracaklari torbanin
altim1 deler. Abi kingerleri toplar kardesine verir. Kiigiik kardesi kinger torbasini tagimaktadir.
Biiyiik kardes kingerleri kardese verdik¢e kiigiik kardeste kingerleri igine atar. Bir yerde
dinlenmek i¢in dururlar. Biiyilk kardes bakmak icin kinger torbasimi ister. Bir de ne gorsiin
torbada hi¢ kinger yoktur. Biiyiik kardes kiiciik kardesi suglar hepsini sen yedin diye. Kiigiik
kardeste “ Hayir ben yemedim abla. “der. Fakat biiyilk kardes inanamaz. Biiylik kardes bir
hanger alip kardesinin karnini yarip yiyip yemedigini gormek ister. Kardesinin karninda
kiigiiciikk bir kinger parcasimi tek goriir. Biiyiik kardes nasil boyle bir sey yaptiina inanamaz ve
aglamaya baglar. Ve o esnada; “Keku, Keku, Keku. Ben 6ldirmedim, hancer o&ldird(. Ben
yarmadim hanger yardi.”der. Aglar, aglar. O esnada dua eder. “ Allahim sen beni Keku kusu
yap yeryuze sal. Eve gitmeyeyim. Eve gidersem anneme ne derim. Annem beni &ldirir.
Oglum nerde der? Oglumu oldiirdiin.” der bana. Allah biiyiik kardesin duasin1 kabul eder. Ve
keku kusuna doniislip bir agacin dalina konar. Hala da &ter o kus sabahlari tabi kulak verip
anlarsaniz ne dedigini! “Keku, Keku, Keku. Ben o&ldiirmedim, hanger 6ldiirdi. Ben yarmadim,
hanger yardi.” (Gokalp, 2018:47).

429 [Bani bi bi pagi, phepugi sero wendéne.]
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diinyadan gideriz. Bizden sonra ne kalr bilir misiniz; guguk kusu masal™*®

(Mirza, 323), Kilama Silane’de, “Oglunun ardinda guguk ve goyin kusu olan
Firar'm annesi”®! (Sertkaya, 79), Gula Cemé Pérre’de, “Sen kaybolduktan
sonra kor olan annen senin ardinda bir guguk kusudur”®? (Cem, 347) gibi
yerlerde ve buraya alintilanmayan birgok yerde, guguk kusuna deginilir. Ozetle
guguk kusu, ugursuzluk getirdigine inanilan, harap olmus yerlerde Oten ve
baslarina tiziici seyler gelmis olan kisilerin durumunu ifade etmek igin

kullanilan bir motif iglevi gortir.

Kilama Peplgi’nin 6nsozinde (Glnduz, 2000:3), aralarinda kirvelik
iliskisi kurulan Ermenilerle Kiirtlerin Oykiistiniin guguk kusunun G&ykiisiine
benzedigi, dolayisiyla tehcire tabi tutulan Ermenilerin ugradigi mesum
olaylarda Kdrtlerin®®?® payr oldugu sezdirilir. Dolayisiyla eserin, bu anlamda;
bilmeden, hataen veya su¢lu oldugunu diisiinerek kardesinin Oliimiine neden

olan birinin 6z elestirisiymis gibi okunabilecegi degerlendirilebilir.

Romanin ilk sayfasi, Bingdl ve Serafettin daglarinin birbirlerinin
sevgilisi gibi oldugu cilimlesiyle baglar. Milyonlarca yildir birbirlerine bakan
iki dagin aski {lizerine birgok tiirkii yakilarak, haklarinda ¢ok sayida masal
anlatildigi, aralarindaki biiyiilk aska ragmen bugiine kadar birbirlerine
kavusamadiklar1 dile getirilir. Roman, bu iki dagin yamaclarindaki kdylerde
yasayan bir hayli zengin olan Ermeniler, Emeviler doneminde Miusliman olan
ve bolgenin kontroliinii biiyiikk Ol¢lide elinde tutan Safii Kurmanc Cibran agireti
ve tamami Alevi Dilmij ve yoksul olan Hormek asiretlerinin iliskilerini konu
edinir (Kilama Pep(gi, 2000:9-12). Eserin sonlarinda ise iki aydir yiiziini
kimseye gOstermeyen Bingdl daglarinin, yamaglarinda kendi  cocuklari
birbirini Oldiirdiigii i¢in, artik Serafettin dagiyla sevgili gibi olmadig1 ifade
edilir (Giindiiz, 2000:476). Okur boylelikle guguk kusunun O&ykiisiinii okumusg

olur.

40 IMa péro rozé yena bar keme na dina ra some. Ma ra dima ¢1 maneno zonena; na sanika
phepugi manena.]

431 [A maya Firari ke, dima laceké xo de, bi bi pepug u goyin...]

432 [Ti ke biya vindi vindi nébiya, maya tu ya kore to dima pepug a.]

433 Alevi Zazalarin Dilmij, Kiirtlerin Kurmanc olarak adlandirildigi bu romanda, semsiye bir
terim olarak Kiirt kavraminin hem Kurmanc hem de Zazalar igin kullanilan ortak bir tabir
olarak goriildigi hatirlanmalidir.
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Romanda, kurt ve tilki avi anlatitlir (Glndiz, 2000:14). Ava atlarla
gidildigi, kurtlarin kovalandigi, yorulan kurtlarin baglarin1  kara gomerek
Oylece bekledikleri, kurda ilk yetisen avcinin kurdun dstiine atilarak agzini bir
agac parcasiyla kapatarak burnuna baglandigi aktarilir. Bazen avcimin kurda
glic yetiremedigi ve avcinin yaralandigi bu nedenle herkesin kurdun {izerine
atilamadigr ifade edilen romanda bdylelikle yakalanan kurtlarin  kdyiin
kopeklerine teslim edildigini ve kopeklerin kurtlar1 bogdugu soylenir. Kurt
yaraliysa agz1 acilir yahut kopek giliclii bir kdpekse kurt serbest birakilir, kurt

kopek tarafindan bogulursa postu yiiziiliir.

Tilki avinin kurt avindan daha kolay oldugu, tilki avina ilk yagan karda,
kopekler ve tazilarla ¢ikildigr ciinkii tilkinin kar ilk yagdiginda kagamadigi,
tavsan avinin da aym1 bigimde yapildigi aktarilan romanda, Alevilerin, eti
haram oldugu ve bu nedenle yenmedigi icin tavsan avina c¢ikmadiklari
anlatilir.®®* Ay1 avinaysa sonbahar mevsiminde c¢ikilir ve hamile hayvanlar
avlanmaz. Eski zamanlarda Iran alageyigi avina da ¢ikildigi, avlanmasi en zor
hayvanin dag kegisi oldugu Dbelirtilir (Giindiiz, 2000:14). Aym Kkitapta,
koyliiler, kartallar tarafindan pargalanan ve gozlerini kaybettikten sonra &len
Mam Kkarakterinin, oOniine diisen herkesi soydugu, oldirdiigic ve ¢ok kan
doktiigii i¢in (Giindiiz, 2000:478-479) bu sonu yasadigma inamirlar. Unli bir
avct olan Heyd karakteri, dag kegilerinin g¢obani olarak nitelendirilen Duzgin
Baba’nin yashi bir adam kiliginda kendisine goOriinmesi sonrasi, bir daha dag

kecisi avlamayacagina dair ant icer (Giindiiz, 2000:477).

Romanda Weli Aga karakterine ait olan Unlu bir mandadan so6z edilir.
Aganin ¢ok sevdigi bu hayvan, aksama kadar yol {istinde wuzanan,

yoruldugunda da gidip g0le giren, sigaraya aligtirilan bir mandadir:

Bunu o zamanlar o kadar ¢ok sevmis ki, sigara sarmis, mandanin burun

deligine koymus ve yakmis. Goji sigaranin dumanini ¢ekmis... Zamanla

4% Kirli ve bozuk addettikleri, hatta nefret ettikleri igin tavsan eti yemeyen Alevilerin bu
Ozelliginin Anadolu’da Alevilikle ilgili bilinen en yaygin hususlardan olduguna deginen Yazici
(Yazici, 2017:395), baz1 Kkiltiirlerde  kutsanan  tavsan’in ~ Yahudiler, Hiristiyanlar,  S$ii
Misliimanlar, Aleviler, Bektagiler ve Nusayriler gibi kimi inan¢ gruplarinda yenilmesi yasak
bir hayvan olarak gorildigini (Yazici, age:398-399) belirtir. Yazar, tavsan’in c¢ok cesitli
kiiltiirlerde yer alan bir figiir olusunu kiiltiirel etkilesimle agiklamanin da yetersiz kaldigmi dile
getirerek Alevilikte tavsan’in ugursuz ve kirli bir hayvan goriilerek hem canlisindan hem de
oliisiinden uzak duruldugunu (Yazici, age:402) ifade eder.
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sigaraya aligmis... Manda yol istiinde durur. Yoldan gegenlerin 6nine
cikar. Adam ona sigara sarip, burun deligine takmadik¢a ve sigarayi
yakmadik¢a adama yol vermez. Sigara igmeyen adam da sigara bulup

yoldan dyle geger (Giindiiz, 2000:432).4%

3.5. Karakter adlarinin okura soyledigi

Incelenen romanlarda, kurgulanan karakterlerin adlar1 6nemli oranda
Tiirkiye’de kullanilan sahis isimleriyle benzerdir. Ancak Arapgadan gecmis
olan bu adlar Zazacada c¢ogunlukla kisaltilarak sdylenir. Ornegin Muhammed
admin varyantlarr, romanlarda, Memed (Sileman), Hemed (Kilama Pepigi-
Gula Cemé Pérre), Mam ve Mem (Kilama Pepdgi), Memo (Teresiye Cemge) ve
Mehek (Ti Tewré Payiza Siya), Muhammed adiysa Mehemed (Ti Tewré Payiza
Siya) ve Mihemed (Sileman, Piltane) bigimiyle kullanilir. Alevi Zaza
karakterlerin  adlari, kendilerini ehli beyte isnat eden tim Musliman
topluluklarda oldugu gibi, daha ¢ok Hz. Peygamber ve aile fertlerinin
isimlerinden olusur. Romanlarda, Hz. Muhammed’in kizi Fatima, damadi ve
amcaoglu Ali, torunlart Hasan ve Hiiseyin ve peygamberin soyunu siirdiiren 12

Imamlarin adlar1 Zazaca varyantlarryla yaygin bir kullanima sahiptir.*3®

Kilama Peplgi’de, baskarakter Zeynel, Hesen ve Fate karakterleri,
Stleman’daki Wusén, Hesen ve Zeynel Kkarakterleri, Moriber’de yer alan Ekber,
Riza ve Heyder, Piltane’de yer alan Wisén, Hesen ve Fate, Ti Tewré Payiza
Siya’daki Heci EIi, Mehemed EIli, Malla Husén, Fatma ve Heyder karakterleri
peygamber ailesinin adlarindan neset etmis isimlerdir. Bunun disinda, Osman,
IbrayimlIvrayim, Cevrayil, Sileman, Mursa, Smayil, Xelil, Kemal, Ismet, Adila
(k.), Ekrem, Sadig, Mewlid, Ib, Riza, Cemil, Wesman, Bekir, Kamila, Siltan,
Qimet, Evdila, Xalit, Resul, Wisif, Umer, Musa, Hesib, Henifa, Meryem,
Evdilgadir, Bilal, Asive, Ismail, Gulsum (K.) ve Nebi gibi Arapcadan ge¢mis

4% [Honde ke cira hes kerdo a taw, cixaré kerdo dé, sanito firnané goji O fisto ta. Goji heni
cixaré onito xo. Ebe waxta muso cixarl... Gamés raye ser ra vindeno. Kam ke raye ra vérd ra
ver cira céno. Hetani ke & piyayi cixare ci ré nikerd d€, nisanit firna ver G nifls ta raye &
mordemi nidano. Piyawo ke cixaré nismeno, tedariké xo yo cixarf vineno 0 hena kuno raye.]

4%  Romanlarda yer alan karakter adlart tasnif edilirken anadil olarak Zazaca konusan
karakterlerin adlar1 tahlil edilmistir. Zazalarla komsu olan ve Kurmanci, Ermenice, Tirkce ve
diger dilleri konusan topluluklara ait karakterlerin adlar1 izerinde durulmamustir.
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isimlere de romanlarda karsilasilmaktadir. Ancak bu isimlerden Usman ve

Umer gibi rasit halifelerin adlarma, Alevi Zaza karakterlerde rastlanmaz.*¥’

Romanlarda Dilane (Gula Cemé Pérre), Dozdare (Kilama Silane),
Dilsa (Barkerdena Zerri), Seve ve Xece (Piltane) ve Siyar (Barkerdena Zerri)
gibi Kiirtce isimlere de rastlanir. Tirkiye’de yaygin olarak kullanilan Kazim,
Hanefi, Seref, Ramazan, Ziilfii, Saban ve Mustafa gibi erkek isimleri, kimi ses
degisimleri  yasayarak, kisaltilarak ve sonlarma -0 Unlist  eklenerek
kullanilirlar; Qazo, Heno, Sero, Remo, Zilfo, Sabo (Teresiye Cemce).**® Benzer
bicimde, Turkce gibi dillerde —e {nlisiiyle biten sahis adlart Zazacada -a
tnliisiiyle sonlandirilir; Ferida, Delila ve Kamila (Barkerdena Zerri), Serifa (Ti
Tewré Payiza Siya), Adila, Pakiza, Derdila (Kilama Silane) ve Zerifa

(Teresiye Cemge, Gula Cemé Pérre, Moriber) bu adlardan bazilaridir.**°

Romanlarda, Asme, Asmeki veya Asmi “Gokylizii” (Teresiye Cemge, Ti
Tewré Payiza Siya, Barkerdena Zerri), Zerde “Altin” (Kilama Pepligi), Adir
“Ates”, Zerrwes “Gonlii Hos” (Barkerdena Zerri), Kmli**® “Alev” (Moriber),
Derg “Uzun”, Vilik “Cigek”, Zerri “Gonil”, Zilda “Tomurcuk Agti” ve Varan
“Yagmur (Barkerdena Zerrl) gibi Zazaca isimler de Onemli bir yer tutar.
Bir¢ok romanda yer alan adlardan biri de, Tiirkiye’de en cok Dersim yd&resinde

rastlanan Xidir (Kilama Peplgi, Sileman, Moriber)*** ve ikinci olarak en ¢ok

47 Tunceli, Elazig ve Bingdl illerinin Kurmanci ve Zazaki konusan Alevilerinin yasadigi simir
koylerini Kavalctk kdyii Ornekleminde Isim Se¢me ve Ad Koyma Gelenegi agisindan
inceleyen Yazici, Siinnilerle 6zlestirildigi icin Alevilerde Bekir, Omer, Osman, Muaviye,
Yezit, Mervan gibi isimlerin kullanilmadigini  belirtir  (Yazici, 2011-2012:151). Makalede
gecen isimlerden Muaviye, Yezit ve Mervan isimlerine Zazalarda rastlanmaz.

4% Zazacada ismin hallerinden biri Vokatif halidir. Eril, disil ve ¢ogul sdzciiklerin sonuna
gelen i ayr1 ekle gosterilen hitap hali, eril sozciiklerin sonuna getirilen —o0 Unlisiyle ifade
edilir. Erkek adlarimin sonundaki —o sesi bunu gosterir. Aymi durum, Kirtce adlar icin de
gecerlidir.

49 Bu hususiyet, yani sonu Unli —e ile biten kadin isimlerinin Zazacada iinlii —a ile sdylenisi
Zazacada disil isimlerle ilgili bir O6zelligi ifade etmektedir. Zazacada —a Unlusl c¢ogunlukla
disillik gosteren bir ses olarak hem 06zel hem de cins isimlerin sonunda yer alir. Bu anlamda
Merkez lehgesi olarak tabir edilen Murat lehgesinde sonu —a veya —i ile biten sozciikler disil
algilanir. Ayni hususiyet biliyiilk oranda Munzur ve Dicle lehgeleri igin de gegerli olmakla
birlikte Munzur Ilehgesinde hem eril hem disil formu bulunan sozciiklerin disil formunun
sonunda vurgusuz —e tinliisii yer alir.

40 Romanda, Khii adli kadinm asil adinmm Am oldugundan séz edilir. Khili'nm babasi, kendi
sakladigt Am: adli Ermeni kizinin adimt kendi 6z kizina vermistir (Moriber, 83). Avar, Dag
Ciceklerim adli  kitabinda, ismi Anik olan bir kiz ¢ocugundan s6z ederek, kizlar
yasamayanlarin ¢ocuklarma gavur ismi verince yasayacaklarina inanildigini aktarir (Avar,
2004:111).

4l Sahis adlartyla ilgili istatistiklerde Tiirkiye Kisi Adlar1 Sozliigii’niin internet sayfasindan
yararlanilmigtir. Bkz. https://turkadlar.com/?

188


https://turkadlar.com/

Bingol’de rastlanan Firar (Kilama Silane) ve yine en ¢ok Dersim’de bulunan

Emrali (Kilama Peplg?) adlaridir.

Romanlarda gegen diger adlardan biri de Piltane adli romana adini
veren bagkarakter Piltane’dir. Dersim ve c¢evresinde erkek adi olarak da
kullanilan Piltan, bir ¢icek adi oldugu igin daha ¢ok kadin ismi olarak geger.
Bu ¢icek, ayni zamanda hem Piltane adli eserin hem de 7i Tewré Payiza Siva
adli eserin kapak resmidir de. Zazacada adlarin kisaltilarak sdylenmesine

Moriber’de de yer verilir:

Dersim’de tiim adlar kisaltilmisti, kiginin adin1  kullanmazlar, lakabiyla ona hitap
ederlerdi. Ornegin anneye Khih*?, Zeyneb’e Zeym, Mamud’a Jik*®, Heyder’e
Heyder ya da Heyd, Esli’ye Esi, Ejima’ya Ezi, Efendi’ye Ef, Sekina’ya Seki diyerek
isimleri kisaltirlar, ya da Gog, Khavir, Lil ya da Heyderé Khaviri Ejiji, Alé Riza veya
Heydé Gogé Sildiri gibi atalarinn adlarim verirlerdi (Aslan, 2011:32).444

Ayn1 romanda, ¢ocuklart dokuz on aylik olduktan sonra, kisin ilge
merkezine giden Kkoylulerin, o yilin hesabin1 kapatmak i¢in, ¢ocuklart yeni
olmus gibi kayda gecirdiklerini, bu nedenle ¢ogu kisinin dogum tarihinin, kis
mevsiminin ilk veya ikinci ginii oldugu aktarilir. Koyde adi Saan, Mérali,
Khelal ~veya Bakil konan c¢ocuklarin babalar1 ilgeye gidince, niifus
memurlarinin, “Bunlar Kiirt isimleri, bu isimler giizel degil” diyerek c¢ocuklar
deftere baska isimle kaydettikleri, ilceden doniince ¢ocuklarin adlarinin
degistigi, boylelikle Saan’m Remzi, Meérali’nin Tiirkoglu, Baki’in Bekir
olarak degistigi (Cengiz, 2011:164-165) anlatilir.

Romanlarda kullanilan sahis adlarindan bariz bicimde anlasildigr gibi,

Miisliman bir toplum olmalar1 nedeniyle, Zaza karakterlerin adlar, [slam

42 Khil/khlé sozciigii Kuzey Zazalarinda anneye hitap edilirken kullamilan bir  sozciiktiir.

Dolayistyla “annecigim” anlamina gelir. S6zciik, ayn1 zamanda “alev’” anlamina da gelir.

43 Romanda, bu karakterin kumarda cok iyi olmasindan dolay1r kendisine Jiik “Biricik”
denerek hitap edildigi aktarilir (Aslan, 2011:20). Zazacada “bir” sayisinin varyantlarindan biri
olan “ji” soOzciigiine kiigliltme anlami katan “-k” eki eklenerek Juk “Biricik” sozciigi
olugturulmugtur. Kiglltme veya sevgi gésterme amaciyla sozciik sonuna gelen bu ek ile biten
isimlerden biri de Barkerdena Zerri’de, baskarakter Siyar’in sevdigi kiz Zeynik’tir. Zeynik,
Tiirkge karsiligiyla bir anlamda Zeynepgik demektir.

44 [Désim di namé ya péro kerdi bi kilm, kez dardéne we, ya ki leqeb'a mileti vén démi jiibini.
Se ki mae ré Khili, Zeynebi ré Zeyni, Mamudi ré Jiik**, Heyderi ré Heyder ya ki Heyd, Esliye
ré Esi, Ejima ré Ezi, Efendi ré Ef, Sekina ré Seki, namé nani kerdéni kilm ya ki leqeb'a Gog,
Khavir, Lil ya ki namé pi o khaliki’a z& Heyderé Khaviré Ejiji, Alé Riza. Lili ya ki Heydé
Gogé Sildiri vaténi.]
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toplumlariyla ortak bigcimde, onemli oranda Arapga kaynakli isimler olmakla
birlikte, Alevi Zazalarda bu isimler sinirilandirilarak ehli  beyte mensup
kisilerin adlart  kullanilmaktadir. Zaza karakterlerde pek Tirkce isimlere
rastlanmadig1 gibi Kiirtge (Kurmanci) ile ortak olan adlara ve Zazacaya 0zgii
adlara da rastlaniyor olusu romanlarda temsil edilen Zaza topluluklarinin

kialttrlerini bir anlamda 6zetlemektedir.
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4. BOLUM: ROMANLARDA ILETiSIMSEL BELLEK

4.1. Tertele

Incelenen romanlarda iizerinde yogun bicimde durulan konulardan biri,
1937-1938 yillarinda Dersimli bazi asiretlerle Turk Silahli Kuvvetleri arasinda
yasanan catismalardan sonra bolge insanindan binlercesinin 6ldiiriilmesi ve
yine binlerce insanin gog¢e maruz birakilmasiyla sonuglanan doneme dair
anlatilardir. 1937 yilinda Bakanlar Kurulunca alinan Tunceli Tenkil Harekati
neticesinde  bolgede yasayan insanlarin tamamindan = silahlar1  toplanmis,
binlerce insan Oldiiriilmiis ve binlercesi de zorunlu gdce maruz birakilmigtir.*4°
Dersim cografyasiyla ilgili olarak yapilan bilhassa so6zlii tarih calismalari

neticesinde ayni donemde binlerce kiz g¢ocugunun da evlatlik olarak verildigi

ifade edilmektedir.**® Zazacada “alt iist olus”, “yagma”, “talan” ve ‘katliam”

445 Bagbakan Recep Tayyip Erdogan, 23 Kasim 2011 tarihinde yaptigi agiklamada Dersim
harekatiyla ilgili belgeler paylagmis ve bunun igin oziir dilenecekse kendisinin Oziir diledigini
beyan etmistir. Erdogan’mn acikladigir ikinci belgeye gore 1936-1939 yillar1 arasinda toplam
13.806 kisinin Oldiiriildiigii ifade ediliyor. 23 Aralik 1938 tarihli 3. belgeye gore Tunceli’den
11.683 kisi siiriilmis, 2.000 kisinin daha siiriilmesi karara baglanmistir.
https://www.yenisafak.com/gundem/basbakan-dersim-katliami-icin-devlet-adina-ozur-diledi-

352717 19.05.2022, Saat 15.57.

46 Tiirkiye iginde ve yurtdiginda ozellikle 2000°’li yillardan sonra Tertele ile ilgili onemli
saylda sozIi tarih g¢alismast yapilmistir. 2007 yilindan itibaren (Goner, 2017:11) Dersim’de
devlet siddetine ugramis olanlarin anilari iizerine ¢alismis olan Ozlem Goner, 85 ayr kisiyle ve
iic ayr1 kusaga mensup taniklar, taniklarin gocuklart ve torunlartyla (Goner, age: 23) 10 tanesi
Tertele’den ya yarali olarak ya da katliam yapilan bolgeden uzaklasarak sag ¢ikmis, 30’unun
yakin ailesinden birini kaybetmis ve 5’1 de siirgiine yollanmig (Gonen, age:70) ve 1938 yilinda
8 ile 25 wyaglart arasinda olan (Goner, age:70) bu goriismecilerle yaptigi derinlemesine
arastirmalarda  (Goner, age:23) romanlarda anlatilan durumlara benzer &rnekler sunar.
Goner’in  caligmasinda, kayaliklardan atlayarak intihar eden iki kadinla ilgili birbiriyle
farklilasan anlatilardan (Gonen, age: 76), askerden kacan bir grubun iginde bulunan ve
bebegini emziren bir kadinmn, bebeginin sesinden dolay1 yakalanacaklari korkusuyla erkekler
tarafindan kadinin bebegin istiine bastirilarak bebegin  bogularak dldiiriilmesine (Gonen,
age:76) degin bir dizi an1 yer alir. Yine kdy meydanina toplanan koyliilerden birinin askerlere
yonelik olarak, Muhterem Pasam, bir talebim var... Minnetim yok, ama bir ricam var. Bizi
oldiireceksiniz. Once ¢ocuklarimizi ve ailemizi o6ldiiriin. Sonra da bizi” seklinde konustugunu,
¢linkii adamin, once erkekleri Oldiiriirlerse kadinlarla ve ¢ocuklarla oynadiktan sonra onlar
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gibi anlamlara gelen tertele sozciigii, anilan tarihte Dersim cografyasinda
meydana gelen tim olaylart kapsayan bir terim olarak kullanilmaktadir. Tertele

tabiriyle ayni anlamda kullanilan bir kavram da 38’dir.

Tertele’nin en yogun islendigi romanlarin basinda Her (i Beno Sanike
gelir. Kitabin tamaminda kullanilan i¢ konusma teknigiyle, anlatimin diyalog
bi¢iminde stirdiiriildigi bir¢ok yerde, Dersim’de yasananlar dile

getirilmektedir. Romanda 38, su ifadelerle yer bulur:

Kardesim, sen neden bahsediyorsun? Bizde tarih bile otuz sekize gore agiklanir.
Insanlarimiz bir seyden soz ederken tarihi agiklamak icin otuz sekizden once veya otuz
sekizden sonra, derler. Miislimanlara gore Hz. Muhammed’in diinyaya gelisiyle,
Huristiyanlara goreyse Hz. Isa’nin diinyaya gelisiyle tarih baslar. Bizde ise zaman ve
donem otuz sekize gore degisir. O zamana kadar da basimizdan bir¢cok olay ge¢mis,
ondan oOnce de terteleler gormiisliz, gurbete gitmisiz. Hicbir sey otuz sekiz kadar
canimizda bunca derin bir yara agmamistir. Mogollar, Araplar, Bizans, Osmanli gelip
geemis. Birbirimize karsi savasmisiz. Bazen biz kazanmigiz bazen de onlar. Sonunda
yaramiz ne kadar biiyilk olursa olsun bir siire sonra yaramizi sarmayt bilmisiz. Derin
yaralarimiz derman bulmustur. Otuz sekizden oOnce olani unutmusuz. Baksana, otuz
sekizden Oncesiyle ilgili soylenen agitlardan bir iki tanesi hari¢ digerleri unutulup
gitmis. Biz derdimizi acimzi bir araya getirip otuz sekize baglamisiz. Istesek de

istemesek de bize baska yol kalmamig. Bu diinyada hi¢ kimse tarihinden kagip
kurtulamaz. Biz de tarihimizden kagamayiz. Herkes kendi tarihinin gocugudur (Her

Ci Beno Sanike, 39).4

Bir baska yerde, bizde kiiciik cocuk cevresini idrak etmeye basladi mi

ona Otuz Sekiz anlatilmaya baslanir, denmektedir: Made domano sawi ke giran

Oldireceklerini  diigiindiiklerini ve bunun da Dersim’in serefini lekeleyecegini  diistindiigiinii
(Gonen, age:75) aktarir.

47 [Biraé m1, t1 ¢1 pers kena? Made tarix dahi goré hiris u hesti araze beno. Isané ma ki qalé
¢iyé kerd, serba araze kerdena tarixi, ya hiris u hesti ra ver, ya ki hiris u hesti ra tépia vané. E
Misilmanu goré dina amaene Hz. Mihemedi, é Xiristiyanu goré dina amaene. Hz. Isay tarix
araze beno. E ma ki, dem u dewré ma hiris u hesti de vuriyo. Hata be o zaman honde ¢i amo
ma ser, ey ra veri ki ma tertele diyo, geribiye diya. Qe ju ¢i ki jé hiris u hesti ro cané made
dirbeta de xoriye nékerda ra. Mogoli, Arabi, Bizansi, Osmani amé, siyé. Ma dusté jubini de
ceng kerdo. Ge ma kotime ser, gegane ki iyé bini koté ra ser. Peyniye de dirbeta ma ¢iqa ke
giran bena, va bibo, zamané ra t€pia ma dirbeta xo pista. Dirbeta xoré derman diyo. Hiris u
hesti ra ver biyo, ma xovira kerdo. Niade, kilamé ke hiris u hesti ra veri vati, i ki eke di-hiré
tenu memorime, vira biyé siy€. Ma derd u khulé xo ardé peser, sané pé, hiris u hest de giré dé.
Eke biwazime ki, néwazime ki, maré zobina rae némanda. Na dina sero kes nésikino tarixé
xora biremo u xo rareyno. Ma ki nésikinime tarixé xora biremime. Her kes domané tarixé
Xuyo.]
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giran dormé xo nas kerd, dest kené ci hiris u hesti ané ra zon (Her Ci Beno

Sanike, 39).

Esasinda romana adin1 veren hususun 38 oldugu sdylenebilir. Romanin
bashigi, ‘Hersey Masal Olur’, anlamina gelmektedir. Yazar adeta, “Bunlari
anlatmazsam, masallar gibi unutulup gidecekler, gercekliklerinden siiphe
duyulacak”  demektedir.  Tertele’ye  dair  anlatilar, romanin ilerleyen

boliimlerinde de ¢arpict drneklerle anlatilir:

Cocuk annesiyle bir tasin yanma diiser. Cocugun annesi Olmistiir. Cocugun yarast ¢ok
derin degilmis. Asker isini bitirince ¢ekilip gider. Cocuk bebek yastadir, 6limiin ne
oldugunu bilmez. Aglamis aglamis, sonunda annesinin memesini emmis, onun
sayesinde uykuya dalmis. Ug giin {i¢ gece &len annesinin kucaginda aglaylp durmus.
Arttk Hizir tarafindan mudir bilinmez, nasil olmussa annesinin siitii kesilmemis. Ug
gun sonra insanlar gidince bir de ne gorsiinler. Her taraf kan revan icinde. Bakarlar ki

cesetlerin altindan aglama sesi geliyor... Heniiz iyilesmemis yara unutulur mu? (Her

Ci Beno Sanike, 40).48

Diigiinlerde okunan siirler ve tlrkilerde de Otuz Sekiz’den sbz edilir.
Insanlarin eglendigi ve sevingli oldugu bu giinler, boylelikle gecmis acilarin

tazelendigi giinler olur:

Ne gozlerimin ne de kulaklarimm oniinden gitmiyor. Diigiinlerde sairler tiirkii/agit
okurlardi. Agzunig agitini, Saan Aga agitim1 ve daha nicelerini. Sairler daha ilk
siirlerini bitirmeden insanlar aglamaya baslarlardi. Tabii diiglinlerde insanlar igerlerdi

de. Alkoliin etkisiyle eski dert ve kederler tazelenirdi. Tazelenir ve gelir insanin igine

otururdu (Her Ci Beno Sanike, 41).449

Sadece diiglinlerde soylenen tiirkiilerin  degil, ask tiirkiilerinin de

cogunlukla agit bi¢iminde sdylendigi ifade edilir:

48 [Lac be mae gmé kaleka ju kemeri ro. Mua laceki merda. Dirbeta laceki jéde xori nébiya.
Esker ke karé xo gedeno, onciyo siyo. Domano sawiyo, nézaneno merdene c¢ika. Berbo, berbo,
peyniye de ciziké mua xo lito, sitara daec de bécare siyo hewn ra. Hiré roc u hiré sewi, mua
xuya ke merda, virara dae de, xoré berbo vineto. Endi heté Xiziri ra beno, ¢itur beno, sité mua
xo0 nébiriyo. Hiré roci ra té€pia, milet siyo ke, ¢1 séro. Her ca gon u gonaséri de mendo. Niadané
ke biné meyitu ra vengé berbisi yeno... Dirbeta ke hona wes nébiya, xovira nébena.]

49 [Ne veré ¢mmuné mira, ne ki zeré gosuné mura veciné. Veyvu de siiari vaténe. Siiara
Agzunigi, € Saan Agay, hona nége teney. Sayiri ke hona siiara veréne négedené, berbis koténe
zerré mordemi. Tabi veyve de mileti simiténe ki. Tesiré alkoli ra derd u khulé khani biyéne
teze. Biyéne téze, améne zerré mordemi de nigténe ro. |
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Sadece diigiinlerde boyle olmazdi. Biz ask siirlerini bile siir havasinda soylerdik. Bir

kez i¢imiz yanmis, muradimiz hep yarim kalmistir. Bir kez raks siiri soyliiyorsak bin

bir kez tertele, siirgiinliik ve gurbet siiri okuyoruz (Her Ci Beno Sanike, 42).4%°

Hatta yazar, Afrikali bir arkadaginin Dersimlilerin tiirkii sOyleyislerini

saskinlikla karsilamasini soyle aktarir:

Yanimizda Afrikali biri de galisiyor. Biz de zaman zaman siir okudugumuzda, bir giin

Afrikali daha fazla dayanamadi. Kardesim, anlamadim ki, agliyor musun yoksa siir mi

okuyorsun, dedi (Her Ci Beno Sanike, 44).4!

Bazi  insanlarin  Oldirilmemek  i¢in  daglara  kactigi,  bunlardan

bazilarinin vahsi hayvanlara yem olduklari ifade edilir:

Otuz Sekiz’de asker gelip koylerin etrafin1 g¢evirdiginde bazilar1 daglara sigmmislardi.
Bazilar1 kurtlara yem olmustu, kurtlar bu insanlart canli canli yemislerdi. Asker gelir,
kadin ve erkekleri, c¢ocuklari, tarlalarda ve meydanlarda bir araya toplar agir
makinalilarla 6ldiirtirdi. Bazi zaman olur kadinlarin ve erkeklerin koynunu yoklar,
altin, glimiis veya para varsa alirlardi. Cenazeler gilineste, yagmur altinda ciiriirdii.

Yabani  hayvanlar gelir bu cesetleri paramparga ederlerdi. Yesilelbiselilerin

Dersimlilere ~ yaptiklarmi ~ Timur'un askerleri bile yapmamustt (Her Ci  Beno
Sanike, 93).4%2

Gen¢ kadimnlarin daha kotiisiinli de yasadiklar1 ifade edilen romanda,

namuslarimi korumak i¢in intihar eden kadinlardan soz edilir:

Beterin beteri vardi. Yeni gelinler ve gen¢ kizlar asker korkusundan iyice sarmmis,
kendilerine yasli kadin goriintiisiic vermislerdi... Agzi kanli kurt geldi, kadinlar1 saga
sola ittirdi, gidip yeni bir geline musallat oldu. Cekti, digerlerinin i¢inden ¢ikardi.
Kadin korktugu i¢in iki biiklim olmustu. Beti benzi solmustu. Birka¢ sozciik Tiirkge
bilenler yasli kadimi birakmasi i¢in rica ettiler. Kulak asmadi, “ne yaghi kadin1”, dedi,

)

“yeni bir gelin”! Alip gotlirdii. O kara bahtli aghyor, sizliyordu. Herkes agzi kanlh

kurdun onun yanina gidecegini biliyordu. Gelin geri geldiginde yiizi solmus,

40 [Teyna veyve de nia niyo. Ma kilamé esqi ki jéder jé hewa siiare vanime. Reé zerré ma
véso, murodé ma tim néme de mendo. Ju rae ke kilamé reqesi vanime, hazar u ju rey kilamé
terteley u surginiye, geribiye vanime. ]

! [Juyo de Afriganic ki lewé made gurino. E ma ke kilama xo tédima dekerné, rocé Afriqanici
jéde tabat nékerd. Vake, ‘bira bira nézan ke t1 berbena, ya ki kilamu vana.]

42 THirts u hesti de esker ke amey bi, dorme ‘ro dewu guret bi, tayine xo estibi bexté kou.
Tayine ki ginay bi cmawuru dest, cinawuru heni wesawes werdi bi. Esker améne céni,
cuamerd u domani héga u cuynu de ardéne péser, sanéné agirmakina ver, kisténe. Dora dime
améne pistiné céni u cuamerdi kerdéne saé, zern u $é€mi, pereé ke bi, gureténe. Cinazey heni
Tiji vera, bmé siliye de poyiyéne. Heywané yabani améne, ni cendegi parge u purge kerdéne.
Ciyo ke Kincegewri ardi bi Dérsimizu ser, eskeré Timuri nékerdi bi.]
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gozlerinin feri sonmis, Umitsiz ve bicare goriiniiyordu. O taze Giil aksamleyin gitti,

kendisini bir ugurumdan atti (Her Ci Beno Sanike, 95).4%3

Yazar, 38’de az daha soyumuz kesilecekti, diyerek Tertele’nin feci

sonuclarini gézler 6niine serer:

Az kalsin Otu Sekiz’de soyumuz kurutulacakti. Soyumuz kurumadi ama yarim kaldi.

Yaramiz heniiz iyilesmedi, bu kez de son tertele bagmmza geldi (Her Ci Beno
Sanike, 125).4%4

Gula Cemé Pérre’de, onuru Kkirletildigi i¢in zaman zaman canina
kiymay1 diisinen Gulcane’ye, Zerifa karakteri, surekli duvar dibinde oturan
yaslt bir kadimi gostererek, o kadmin 38’1 yasamis biri oldugunu soyler ve

kotiiniin kotiisti oldugunu sezdirmeye ¢alisir:

Sen kendini bir kez o6ldiireceksen o [kadinin] kendisini on kez o6ldiirmesi gerekir. Otuz
Sekiz katliaminda gelin imis ve bes askerin tecaviiziine ugramis. Gozlerinin Oniinde

yilizlerce ¢ocuk, kadin ve erkek oOldiirilmiis. Bu g¢ocuklarin iginde alti aylik erkek

bebegi ve dort yasindaki kiz gocugu da varmis (Gula Cemé Pérre, 435)%%°

Stleman’da, toplu olarak kursuna dizilen Alu asireti mensuplarindan iki
cocuk kagmalarina, Tiirkge bildikleri i¢in goz yumulmustur. Asiret mensuplari
ilceye getirildikten sonra, iki kayip c¢ocugun yoklugu fark edilir. Kaymakam,
komutana, “Iki kisinin pesine mi diisiiyorsunuz”, diye sorunca komutan,
“Neden Oyle soyluyorsunuz?”, diye ¢ikisir. Bunun {izerine kaymakam, soyle

karsilik verir:

“Koca Dersim’de onca insan kirima ugramig, ceset kokular1 her yani sarmis,

Mazgirt’te burunlarimizi kapatip gezerken bana gelmis iki ¢ocuk diyorsun. Kalanlari

43 [Beteré beteru estebi. Tersé nizamu ra veyvikuné newu ve ¢énuné azebu ra xo pist bi téra,

kerdi bi jé cénika kokime... Vergo fekegonin ame, céniy nata bota than day, si neceliya ju
veyvika newiye. Kaskerde, mabéne dine ra vete. A ki tersay bi, bi bi di-qat u quncil. Benz u
beté xo si bi. Iyé ke di-hiré qesey Tirki zanéne, cira reca kerd ke, a cénika kokime caverdo.
Gos ro c1 néna, “¢1 cénika kokima”, va, “veyvika newiya!” Gurete, berde. A azlana siaye Kki
berbéne, jibéne. Her kesi zana ke, Vergo fekegonin sono heté dae. Veyvike ke cére ra riiyé xo
permeliay bi, bereqiyaisé ¢imu sayiay bi we, béumid u bégare aséne. Ae, a Gula teziye san de
siye, X0 as€ ro est war.]

44 [Sentk mendi bi ke Hiris u hesti de az mara bibiriyo. Az mara nébiriya, hama némecet
mendime. Dirbetia ma hona wes nébiya, nafa ki tertelé peyéni ardi ma ser.]

45 [Ti ke reyé xo kisena a gani des reyi xo bikisone. Kokbiré hiris 0 hesti de a veyvike biya 0
panc leskeran piya tecavuzé ci kerdo. Veré cimané aye de bi seyan domani, cini camerdi
kisiyé. Miyané né domanan de lajé xo yo ném serre i kéna xo ya gar serriye ki biya.]
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da askere teslim et hesap kapansin gitsin. Nedir agalarin pesine diigmiissiin? Neden

igin onlara aciyor? (Sileman, 537).4%

Moriber’de, “Yaz mevsimi geldi mi akla Otuz Sekiz gelir’, denir
(Moriber, 10). Romanda, O©nemli karakterlerden biri olan Heyder Aga, iyi
tambur calan biridir. Ama kimsenin yanindayken degil tek basmayken c¢alar.
Bu yuzden ona, “Heyder Aga meleklere tambur c¢aliyor, JUK’in kulaklart iyi

duymadig1 i¢in yalnizca onun yaninda ¢aliyor”, diye takilirlar. Oysa,

Heyder Aga insanlarin yaninda ¢almazdi ¢linkii insanlarin  yaninda aglamaktan
utanirdi. Tamburu eline aldi m1 otuz sekizde oOlen kardesi gozlerinin Oniine gelir,
gozleri dolardi. Bu yilizden insanlarin yaninda aglamaktan haya eder, c¢almazdi.
Tamburu, Olen kardesinden Ogrenmisti. ‘Bu kumari onun yiiziinden oynuyorum. O

gittikten sonra hayattan el etek c¢ektim’ derdi. Bunu yalnizca kizkardesi Esi bilirdi
(Moriber, 172).4%7

Piltane’de, asker koye gelince bagkarakter Piltane annesine, bize bir

sey olur mu, diye sorunca, annesi, Dersim Tertelesini hatilatarak cevap verir:

Dersim Tertelesi zamaninda, 1938’de de milletimiz birsey yapmamis, bu daglarda
kendi halinde yasiyormus. Ama devlet sucu var mi yok mu diye bakmamis. Birgok

coluk-¢ocuk, kadin-erkegi birbirine baglamis ve tiifeklerle katletmis. Bu yiizden
bilmiyorum... (Piltane, 36-37).4°8

Ti Tewré Payiza Siya adli romanda Karakogan’a bagli Sarcon
koylinden yaylaya c¢ikmak ic¢in FErzincan’in Karadere Yaylasina giden Safii
Zaza bir ailenin yayla yasantist konu edilir. Erzincan’a giderlerken Munzur

Nehri kryisindan gegisleri hiiziinle aktarilir:

Munzur Nehri yer yer tasiyor, yer yer utaniyor ve hi¢ ses c¢ikarmiyordu. Bazen
diinyaya kizmis, bagirtyor gibiydi. Ah Munzur Nehri! Giin oldu, {istiinden gelinler

gecti, giin oldu bebeklerin cesetlerini tasidin, gin oldu suyun kesildi, kan oldu. Su

4% [“Qoze Dersim de honde mordem qir biyo, bo u pixa meyitu dina gureta, zerré Mazgerdi de

pé pirrnikuné xo ceme hen fetelime, t1 ama vana di domoni. Naé ke mende yinu ki era eskeri
dest fiye, hesav bigediyo sero. Tu ca kota ra agleru dime? Zerré to ¢a yinu ré honde véseno?”’]

47 [Heyder Agay lewé muleti di nécimitém, ¢iki lewé muleti di berbis ra ar kerdém. Iy ki
thembur kerd xo dest, biraé xuyo ki hiris o hest di merdi b1, amén1 véri, ¢imé xo biyéni pirr. Na
rii ra, lewé muleti di berbis ra ar kerdéni, nécmniténi. Thembur, biraé xuyo ki merdi bi, iy ra
musay bi. ‘Na xumart ki ez riiyé iy ra kay koni. O ki si, m1 ni heyati ra dest€ xo ont' vaténi. Na
jit waa xo Es1 zanéni.]

48 [Vané wexté Terteleyé Dérsimi de, serra 19381 de ki saré ma teba nékerdo, xo ré seré né
koyan de derdé xo de biyé&. Labele dewlete get tey niyanédayo ke sucé kesi esto ¢in o. Zaf-zec,
cini-camérd péro yewbinT ra giré dayé 0 naye bi tifangan ver gir kerdé. Coka ez nézana...]
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yerine senden kan geldi. Sen ve Laj deresi birlikte agladiniz. Bagirtiniz goge ulasti,
ama insanlarin yiliregine ulagsmadi. Giin oldu Dersim’in ¢ocuklar1 suyundan igti, giin
oldu mitralydzler kursun yagdirdi sana. Giin oldu {stiine atesler yagdi, suyun;

annelerin ve babalarin gozyast oldu. Acaba korkudan cocugunu senin suyunda bogan

kadinin mi gézyaslan goktu yoksa senin mi? (Ti Tewré Payiza Siya, 99).4%°

Munzur’un ¢ighigmmin Laj Deresi tarafindan da duyuldugu, bu derenin
de Munzur’un hiizniinii paylastigi anlatilir. Baskarakterin dedesi Heci EIf,

buradan her gegislerinde duygulanip hiiziinlenen birdir:

O zaman Laj Deresi disinda ¢igliklarint duyan oldu mu? Pax Koprisiiniin iizerinden
alevler yiikselirken onun atesini sondiirdiin mii? Allah bilir, senin hakkinda kag¢ tiirkii
yakildigmi. Heci Eli bu yoldan gecince Munzur'un c¢ighgini yiireginde hissederdi. O
ciglik Hecl Eli’nin icinde piger, gozyast olur ve disar1 atilirdi. Hecl Ell buradan her
gegisinde icinden bir par¢a kopar ve Munzur Nehrine diiserdi. O Munzur’u, 6ksiiz bir
cocuk gibi severdi, Munzur Nehri de Dersim’i. Otuz Sekiz’den sonra Munzur Nehri

Dersim topragini yine bayindir hale getirmisti (Ti Tewré Payiza Siya, 99).46°

Tertele’nin  bir bagka versiyonu olan Bati illerine slrgin edilme de
romanlarda islenen temalardandir. Moriber’de, Batiya slirgiin edilenlerin  bir
kismmin yillar sonra da olsa memleketlerine dondiikleri ifade edilir.
Moriber’in  baslarinda,  giris  mahiyetinde yer alan  bolimde  Dersim
Tertelesi’nden ve Batiya siirgiin edilenlerden s6z edilerek bunlarin bir kisminin

yillar sonra geri dondiigiinden bahsedilir (Moriber, 7-11).%6

49 [Cemé Munzuri ca-ca ser siyeni, ca-ca sarmiyayeni i qet veng néveteni. Rey-rey to vateni
dinya ra hérs biyo, girayenl. Ax Cemé Munzuri! Wext ame seré to ra veyvi viyarti, wext ame
awa to meyiti gergusan kiristi, wext ame awa to peysayi, bi goni. To ra herunda awe de goni
ameyl. To 0 Dereyé Laji piya bermayi. Qirlya sima resayi azmin, la néresayl =zerrlya
merdiman. Wext ame domanani Dérsimi awa to ra simitl, wext ame mitralyozan gersun
varnayi to sero. Wext ame adir vara to sero, awa to bi hesirf mayan 0 piyan. Gelo wexto ke
cinlya bébext tersan vera awa to de domané xo xenigna, hesiri aye zaf b, yan hesiri to?]

40 [O wext bé Dereyé Laji cewl qirlya to esnawit? Wexto ke Pirdé Paxi sero de kil biyeni berz,
to adiré ey kerd serdin? Homa zano, to sero ¢end deyiri nusiyayi. Heci Eli wexto ke na rayir ra
viyarteni, xo zerre de qirlya Cemé Munzuri his kerdeni. A qirl zerrilya Heci Eli de peysayeni G
biyeni hesiri, dima xo esteni teber. Wexto ke Heci Eli tlya ra viyarteni, her viyartis de ey zerre
ra yew parge ti ra biyeni G ginayeni Cemé Munzuri ro. Ey sey yew gerguso sékur Cemé
Munzuri ra hes kerdeni 0 Cemé Munzurl zi Dérsimi ra. Hiriso hest ra teplya, Cemé Munzuri
erdé Dérsimi newe ra awan kerdibi.]

4l Dersim Tertelesini, “1930°lu yilarnn ikinci yarisinda yapilan Zaza-Kizilbas-Alevi lkiyimi”
(Kula, 2013:467) olarak nitelendiren Kula; Oya Baydar’in, Dersim’de yasananlarla yiizlesmeyi
de igeren “O Muhtesem Hayatiniz” adli romanla ilgili yazisinda, romanda anlatinin
diigiimlendigi motiflerden biri olarak nitelendirdigi “3. Ordu Manevrast Hatiras;, Tunceli”
yazili ve ortasinda Atatiirk’lin imzasinin ve ‘“26-VIII-1938” tarihinin yer aldigi madalyada
Atatirk imzast olmasini olasi bulmadigi i¢in yazari arayarak Atatliirk’iin hastaligi iyice
ilerledigi icin madalyay1 imzalamis olma olsaligmin diisik oldugunu sdyledigini, Baydar’in ise
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4.2. Dilsel sorunlar

Romanlarda dil problemlerine yonelik birgok degini vardir. Hakim
bakis agisinin ve i¢ konugsma (monolog) tekniginin kullanildigi Her Ci Beno
Sanike’de, Almanya’da bulunan Yyazar, memleketten pesi sira gelen Kkoti
haberlerin neden oldugu sikintiy;, orada bulunan ve aymi dili konustugu
kisilerle bulusup kendi dilinden ve kiltiirinden konusarak hafifletmek ister.
Cinkii, “Kisinin dili vatamdwr, derler” (Her Ci Beno Sanike, 11)*2 diye
diistinmektedir. Ama “Aradan ¢ok zaman ge¢mez, bu da beyhude c¢ikardi” (Her
Ci Beno Sanike, 11).*%® Insan isterse aym dili konustugu kisilerle bir araya
gelir, kendi kiiltiirii tlizerine ¢alisir, kendi dilini 6grenen yeni nesil biiyiiyiince
de sirt sirta verip memlekete doner, diye disiinmektedir. Anlatici, iginde
bulundugu sikintili durumdan kurtulmak igin kendi ana dilini konusan birilerini

bulmak istemekte ama basaramamaktadir:

Aradan c¢ok zaman gegmez bu da bos cikardi Ise gidiyordum, tramvaya biniyordum,
insanlarin iginde geziniyordum, binbir c¢esit dile rasthiyordum. Herkes kendi dilini
konusuyordu. Acaba iclerinde bir kelime de olsa bizim dilimizi konusan var mi diye
insanlarin  konusmalarma kulak kabarttyordum. Hayir! Bizimkisi kokten kesilmisti.

Sanki Nuh Tufam1 kopmus da bu kavmi altiist etmis, ortadan kaldirmus, alip gotiirmiis

sanirsin (Her Ci Beno Sanike, 11).464

Zazaca  edebiyatin modern  Orneklerinde  oldugu  gibi, ¢alisilan
romanlarda da okulla ve Ogretmenlerle yasanan dil problemlerine yoOnelik
bircok degini vardir. Yukarida adi gecen eserde ilkokula yeni baslayan anlatict
karakter, okula baglarken kimsenin pek Tiirkce bilmedigini ifade eder.
Ogretmen, ilk dersten sonra o&grencilere, yarin erken gelin, der. Bazi &grenciler
Ogretmenin sOylediklerini ailelerine soylediklerinde bir kisim veliler ‘erken’
sOzciiglini  ‘Orken’ olarak anlarlar. Ertesi giin smiftaki birkag  6grenci

boyunlarinda o6rkenle siifa girerler. Ogrencilerin neden smmifa orken getirdigini

kendisine, subay olan babasmin 1937°de Trabzon’da gorev yaptigt siwrada séz konusu
madalyanin kendisine verildigini sdyledigini (Kula, 2013:468) aktarir.

462 [Vané, zoné mordemi welaté mordemiyo.]

463 [Jéde ra néverdéne, no ki thal veciyéne.]

464 [Jéde ra néverdéne, no ki thal veciyéne. Siyéne kar, nisténe tramvaye, werté qomi de
feteliyéne, hazar u ju turi zoni hesnéne. Her kesi zoné xo qesey kerdéne. M1 gos néne
geseykerdena qomi ser, hele werte de qulé Heqi ¢ekuyé ki bibo zoné ma gesey nékeno? Né! E
ma binge ra biriay bi. Ti vana thofané Nuxi veciyo, no qomi kerdo t€ser tu té€bin ra, werte ra
dardo we, berdo.]
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anlayamayan Ogretmen digerlerinin terciimesiyle ancak olan1 biteni anlar.
Hatta Ogrencilerden biri arkadaslarina Zazaca, “Babam, ‘Yarindan sonra orken

bana da lazim olacak. Ogretmen isini ¢abuk gorsiin. Orkenimizi ¢abuk

getirin!” (Her Ci Beno Sanike, 26),%%° der.

Ogretmen bu durumu geri kalmishk olarak niteler ve birka¢ yil sonra

herkesin biilbiil gibi Tiirk¢e konusacagini sdyler:

“Siz de ne kadar geri kaldiginizi goriiyorsunuz. Devletimizin aydinligi daha buralara
ulasmadi. Allah’in izniyle iki ii¢ yil iginde hepinize biilbiil gibi Tiirkce konusmay1
Ogretecegim. Siz de medeniyetten paymnizi alacaksimiz. Diliniz ¢oziilecek, sehirlere

gideceksiniz, orada temiz bir Tiirkce konusacaksiniz, kimse size giilmeyecek...”.(Her

Ci Beno Sanike, 26).46

Barkerdena  Zerri’de,  baskarakter  Siyar’in, arkadasi Sekman’a
gonderdigi Zazaca mektup yatili yurt Ogrencisi Sekman i¢in sorun olusturur.
Yurt muodirt, Sekman’it korkutur (Barkerdena Zerri, 163). Aym eserde iki
kdylin ¢ocuklarmin bagkarakter Siyar’in  kdyiinde bulunan tek Ogretmenli
okulda birlestirilmis simiflarda egitim gordiigii ifade edilir. Asil adi Remzan
olan ama siyah oldugu i¢in kendisine Siater lakabi takilmis olan karakter,
O0gretmenin gozdesi olarak koyde Zazaca konusan Ogrencileri &gretmene ihbar

eden bir tiptir:

“Siater Ogretmenin adamiydi. Hangi ¢ocuk okulda, koyde, pmar basinda, uykuda...
Zazaca konussa o biraz da ekleyerek hemen ogretmene yetistirirdi. Ogretmen onun

yaninda melekti; o, onun yerinde olsa kuslarla, horozlarla, havayla, agaclar magaclarla

da Tiirkge konusurdu” (Barkerdena Zerrf, 12).467

Aymi eserin baskarakteri Siyar, babasiyla gittikleri Istanbul’da ilkokula
devam etmektedir. Bir ara, babasiyla ve diger tanidiklariyla kesinlikle Zazaca

Zazaca konusmamaya baslar (Barkerdena Zerri, 66-72). Babasi onunla

465 [‘Piyé mu va, “peroc ra dima muré ki résen lazzmo. Malm rew karé xo biged’no. Résené ma
peyser biyaré!”]

46 [“Sima be xo ki vinené, ¢iga peyser mendé. Rostiya dewleta ma, hona hata be nacau
néresta. Heqe ra be xére, miyané di-hiré serru de sima péroyine ré jé bilbili Tirki musnon.
Sima ki medeniyeti ra bara xo céné. Zoné sima beno ra, soné suku, uca de Tirkiyo de pak
gesey kené, kes pé sima néhuyino...”.]

47 [Siater, merdimé mehlimi bi. Kanci qeceki, wendexane di, dew di, ini di, hewn di...
Zazaki'ya qgisey kerdé se, ey hewina nayé pa u resnayé mehlimi. Mehlim ey het di meleke bi; &
ey'a biyayé se, miricikan do, dikan do, vay do, dar u berri do zi Tirkiya qisey bikerdé...]

199



konusmak istese de Siyar babasina ters cevaplar verir. Hep Tirkge
konusmakta, tek bir sézcliik de olsa Zazaca konugmamaktadir. Bu durum diger
tanidiklarin  da dikkatini ¢eker. Babasi ve arkadaslart bu konuyu aralarinda
tartisirlar ama Siyar’in bu tutumuna anlam veremezler. Romanda Siyar’in bu
davranisin1 direkt agiklayacak herhangi bir degini yoktur. Bu bolumin sonunda
kooperatife giden  Siyar  Dbildirileri alir ve evlere dagitmaya giderken
kooperatifte bulunan solculardan biriyle tekrar Zazaca konusmaya basglar.
Siyar’in bu tutumu romandaki bosluklardan birini temsil etmektedir. Burada
bagkarakterin tutumuna yonelik dolaysiz bir ifade yer almasa da ilerleyen
boliimlerde en yakin arkadasina yazdigi mektupun ve sevdigi kiza yazdigi
siirlerin Zazaca olmasi, baskarakterin okulda dille 1ilgili sorunlar yasamis

oldugunu sezdirir.

Bir slre sonra Siyar’m ailesinin diger Uyeleri de Istanbul’a gelir.
Kizkardesi Zelal’in Tiirkgesi iyi olmadigi igin Ogretmen ona smifta kalacaginm
sOyler (Barkerdena Zerri, 98). Ama rica minnetle ikisi de smifi gecer. Baba
Cemil, anne Xezal, 6gretmenler ve solcular, okul basarisizliginin nedeni olarak

Zazacay1 gorlrler.

“Glinahkar  bulunmustu. Bunlarin nedeni Zazacaydi. Zazaca yiiziinden dersleri
kotiydi. Durmadilar, hemen ferman ¢ikardilar: Cocuklarla evde, sokakta, yolda,

ayakta, otururken, yemek yerken... Zazaca konusmayacaklardi.

. Zulim, kiigiik cocuklara yansiyordu. Zavallilar memleketlerinden bir tek Zazacayi
getirmislerdi. O da ellerinden aliniyordu. Anadilleri yalnizca ¢ocuklugun gegctigi

sehirde kaldi, bu yilizden kendilerini de, riiyalarim1 da hayallerini de kaybettiler...
(Barkerdena Zerri, 102).468

Gula Cemé Pérre’de, Istanbul’a gdemiis olan baskarakter Gulcane nin
yegeni Zazaca konusmayr bilmedigi i¢in Gulcane’nin kardesleriyle anlasamaz
(Gula Cemé Pérre, 177). Kizkardesi Dilane ise Turkce konusamamaktadir. Bu
nedenle sokaktaki cocuklarla oyun oynayamaz (Gula Cemé Pérre, 85-86).

Istanbul’un dilinin Tiirkge oldugunu sdyleyen gelinine, biiyiikanne, “Tirkceyse

48 [Gunakar vineya bi. Sebebé inan Zazaki bi. Ridé Zazaki ra dersé Tnan gidi bi. NévinderdT,
hima ferman vet: Qegan do; keye di, kiice di, ray ra, pay ra, ronistis di, weristis di... Zazaki
gisey nékerdé.]

[... Zilim gegané werdiyan ant. Feqiran, welat ra xo de jew Zazaki ard bi. A zi dest ra gériyé
bi. Ziwané maya, ser saristané gegkin bi, coka inan; qay xo zi, hewné xo zi, xeyalé xo zi kerdi
vini...]
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ne olmus? Cocuklar hem Tiirkceyi hem de bizim dilimizi konussalar ne olur ki?
Insan baska dil Ogrenince kendi dilini birakmasi mi gerekiyor? Tiirkler béyle
mi yapryor?” (Gula Cemé Pérre, 86)*%° diye cevap verir. Eserde, biiyiikbaba
karakteri olan Bakil, yatili bolge okulunun ve televizyonun Zazacayi
oldiirdiigiinii  distinmektedir. Bakil, Tiirkce konusan torunlarin1 azarlar ve

Zazaca konusmalar1 gerektigini soyler;

“Okullarda zorunlu olarak Tiirk¢e konusuyorlarsa konussunlar ama koyde zorunluluk
yok. Koyde kendi dillerini konugmalilar ki dil kaybolmasin. Ben konusmasam, sen

konugmasan, Oteki konusmasa sonu nereye varacak? Dil kaybolup gidecek, oOyle degil

mi Allah igin?” (Gula Cemé Pérre, 17-18).47°

Asker koye geldiginde Tiirkge bilen biri tercimanlik yapar. Olaylarin
cogunlukla  1990’li  yillarmn  Istanbul’unda  gectigi romanda  Gulcane’nin
calistig1 sirketteki is arkadasi Perixane, arkadasina, elinden geldigince Kiirtce
konugsmamasi gerektigini, bunun kendisine zarar1 olacagini tembihler (Gula
Cemé Pérre, 247). Kilama Peplgi’de, kdye gelen askerlerle Sekamil Tiurkce
konusur, diger koyliiler, yapilan konusmalardan bir sey anlamaz (Kilama
Peplgt, 323-324).

Kisin alti ay siirdiigii belirtilen Moriber’de, kOyde dinyadan haberdar
olmanin  yegane aract radyodur. Radyoda haberleri dinleyen Saycan,
“Balkanlardan gelen soguk ve kar yagisi Dogu Anadolu bolgesini etkisi altina
alacak” sozlerini dinlerken, sunucunun akici Tirk¢esine hayran olur ve
“Kopegin kizi, nasi Tiirk¢e konusuyor oyle, sanki tespih diziyor” (Moriber,
143),4* der. Aym eserde komsu koyiin cocuklariyla kavga eden kdy cocuklart
kiifiirlesme kavgasinda kazanan taraf olmak i¢in Tiirk¢e bilen arkadaslarina
Turkce kuaftr ettirirler. Tlrkge bilen Thiijirig’den once atilarak Tiirkge kiifiir
etmeye c¢alisan Diigirt, dogru diizgiin Tlrkge bilmedigi icin kendi kendine
kiifreder (Moriber, 24). Derin bir sohbete dalan ¢ocuklar okula geg
kalmiglardir. Bunu Ogretmene nasil anlatacaklarini  disiiniirlerken ¢ocuklardan

biri yilan gordiik, o ylizden geciktik diyelim, der. Thujirig karakteri de bunu

469 [“Qey ma se biyo tirki yo? Domani ke hem tirki bander bi hem ki ziwané ma ¢iyé beno cik
0? Merdim ke ziwanéde pése musa serto ke € xo caverdo? Tirki wini kene?”]

470 [“Mekteban de mecbur €& tirki gesey kené va bikeré, hama dewe de mecburiyet ¢in 0. Dewe
de gani ziwané xo qesey bikeré ke vindi mebo. Ma eke to gesey nékerd, mi nékerd, éyé bini
nékerd; peyniye sona koti? Ziwan beno vindi sono, wini niyo Heq kena?”’]

471 [“Kéna kutiki, ¢1 Tirki qesi kena, ti vané thizbiko oncena yaw”]
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Tiirkce soOyler, diger ¢ocuklar da ezberler. Thijjirig’in climleleri soyledir:
"Ogretmenim, ben bir mor gordiim, pétklarim rep oldu, dilim lal oldu,

gozlerim bel oldu, gi ginimda usk oldu, ayra kutimi heri’ (Moriber, 78).

Kilama Silane eserinde, aralarinda Zazaca konusan Ogrencilere yonelik
ogretmen tepkisi daha sert bir bigim alir. Ogretmenin sectigi ama siniftakilerin
kim oldugunu bilmedikleri biri Zazaca konusanlar1 not edip listeyi her giin
Ogretmene vermektedir (Kilama Silane, 23). Listede adi olan ii¢ kiz ve bir

erkek 6grenci 6gretmen masasinin yaninda boynu biikiik beklemektedir;

-Elini uzat...!
Xezale titreyen elini uzatir
-Vingg...

Digerel...!
-Vingg...(Kilama Silane, 24).472

Okulun, smifin ve oOgretmen tutumunun bolca islendigi eserde (Kilama
Silane, 22-38) oOgretmen, bagkarakter Silane’den, miizik dersinde bir sarki
sOylemesini ister. Silane, Ogretmene yalmizca kendi dilinde sarki sdylemeyi
bildigini sdyleyince, Ogretmen yliksek sesle Silane’nin adin1 anar ve bekler.
Silane’nin  korkmasini  istemektedir ama  Silane rahattir. Ogrenciler bu

tutumunu saskinlikla karsilarlar:

“Ogrenciler, Silane ve Ogretmen arasinda baslayan bu goz savasina sasirnuglardi. Tiim
gozler, akillar, akillilar, her sey ve herkes Ogretmenin ve Silane’nin etkisindeydi.
Silane hem bizim dilimizden s6z ediyordu hem de su an Ogretmenin karsisinda sanki

ona meydan okuyormus gibi bdyle basidik duruyordu (Kilama Silane, 38).473

472 [-Desté xo derg bike.. !
Xezale, desté xo bi lerzin derg kerde.

-Vingg...
Desto bin...!

-Vingg...]

473 [Telebi, no herbé ¢iman ke mabené Silane u malmmi de dest da bi piro, sasiye de mendi bi.
Péro ¢imi, sari, aqili, baqili, her ¢i u her kes, biné bandora malimi u Silane de bi. Silane hem
qalé zoné ma kerde bi, hem ki nika verba malimi de heni bé ters, se ke &y ra meydan wazena
heni sare berz vinetin biye.]
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Ogretmen Yyeniden sdz alir ve “Ne dedin sen, ne?**’* diye tekrar
sorunca Silane durusunu degistirmez. Ogretmen, bu kez, “Tlrkce tlrkiiler
ogren tamam mi?”*® diye tembihler. Silane yine tepkisizdir. Ogretmen, haydi

gec yerine, der.

Cocuklarin  okul hayatina deginilerin bulundugu bir eser de Piltane’dir.
Eve gelen Hesen ve Wisén kardesler annelerinin konusmalarina cevap
vermezler. Ablalar1 sorunca ona da bir karsilik vermezler. Kikirdayip dururlar.
Anne ve abla bunu oyun sanirlar. Sonra kendilerine seker verecegini
sOyleyince, Wisén, ablasiyla konusmaya baglar. Kardesi Hesen, yarin seni

ogretmene sOyleyecegim, deyince (Piltane, 27), anneleri Zerifa soyle der;

“O nasil soz Oyle, deli misiniz birbirinizi sikayet ediyorsunuz. Evde Tiirk¢e konusmak

da nedir? Kim Tiirkge biliyor ki onunla konusasiniz. Kalkin yemeginizi yeyin.

Tiirkgenizi de okulda konusun, yeter” (PTltane, 27).47

Ertesi giin kardesler birbirlerini sikayet etmezler ama Weli adli Ggrenci,
“Ortmenim, Xece anasiyla Kiirce qonusti, der. Ogretmen Xece’yi tahtaya
kaldirir ve kulaginin altmma bir tokat atar. Saclar1 dagilan Xece’nin yanagi
kizarir, gozleri dolar ve  “Ortmemim anam Tiirce bilmiyor”, der. Ogretmen,
annenizle her zaman Tiirkge konusmalisiniz, bilmiyorsa yavas yavas Ogrenir,
der. Bu ciimlelerden sonra su ifadeler geger: “O glinden sonra koyde herkes

aralarinda Zazaca konustu, kimse kimseyi sikayet etmedi” (Piltane, 28).4"

Teresiye Cemce’de, yillardir mahkemeye gelip giden Keremu Kkarakteri

her seferinde ancak terciiman araciligiyla savunma yapabilmektedir (Teresiye
Cemcge, 98-129).

O, mahkemenin dilini bilmiyordu, her zaman terciimani beraberinde gotiriirdii. Cilinki
mahkeme yonetici kesimin idi, onlar bu halki boyunduruk altinda tutuyordu... Zaza da

onlara karsiydi; bunlara karsi savasmisti. Bu topraklar ti¢ ayda ele gegirmisti, buralar

44 [-To va¢ivacn...!]

475 [Tirki kilaman brmise tamam...?]

476 [O sené qise yo, sima bom & ¢ik &, gerreyé yewbini kené. Keye de tirki giseykerdene ¢ik a?
Ma kam tirki zaneno ke sima tey qisey bikeré. Rawurzé nané xo biweré. Tirkiyé xo ki mekteb
de qisey bikeré, bes 0.]

477 [A roje ra tepiya dewe de her kesi miyané xo de kirmancki gisey kerd, kesi gerreyé kesi
nékerd.]
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onun eline ge¢misti. Yenilikgilerin  biiyiiklerini asmuglardi  (Teresiye  Cemcge,
129).478

4.3. Gog, gurbet ve stirgin

Gog¢ ve gurbet hususlari, yayginlikla konulastirilir.  Romanlardan biri
haric tamaminda ya bagskarakter yasadigi yerin disina ¢ikmak zorunda kalir ya
da siirglin edilen bir topluluga deginilir. Bu baglamda romanlar, Tolstoy’a
atfedilen, tim buylk edebiyat eserlerinin iki Oyklden biriyle, ya seyahate
cikan bir adamla ya da sehre bir yabancimin gelisiyle basladigi seklindeki
saptamay1  cagristirircasina,  yasadigi  memleketen go¢ eden  karakterlerle

doludur. GO¢, ¢ogu zaman zorunlu nedenlere dayandirilir.

Gula Cemé Pérre’nin baskarakteri Gulcane’nin yasadigi Kigi’ya bagh
kdyde halk, askerin sundugu ya silah alip korucu olma ya da koyu terk etme
secenekleri arasinda birakilir. Korucu olmaya yanagmayan halk, kdoylerini terk
etmek zorunda kalir (Gula Cemé Pérre, 57). Koyliler Elazig, Mersin, Bursa,
Izmir ve Istanbul gibi kentlere giderler. Gulcane ve ailesi Istanbul’u segerler.
[stanbul’da bulunan amcast Soro’nun evine giden Gulcane ve ailesini,

amcasinin esi Nermine biraz soguk karsilar.

Aile yoksul oldugu igin gida sikintist g¢ekmektedir (Gula Cemé Pérre,
83). Tirk¢e bilmeyen kizkardesi Dilane kimseyle arkadaslik yapamaz ve
kimse onunla oyun oynamaz. Ekim ay1 gelmis ve tiim cocuklar okula gitmeye
baglamiglardir.  Gulcane’nin  kardesleri Kalmem ve Dildar, ailenin iginde
bulundugu zor kosullardan dolayr okula gonderilemez. Babalari, “Bu sene

durumumuz yok, sizi seneye okula génderecegim”, der (Gula Cemé Pérre, 89).

Amcasinda kalmaya devam ettikleri icin evde huzur kalmamistir.
Ozellikle amcasinin esi  Nermine rahatsizligmi belli etmektedir. Nermine, bir
giin kocast Soro’ya sikayetlenir ve “Biz kendimiz gecimimizi temin edemiyoruz,
kendi c¢ocuklarimiza bakamiyoruz, nasil bunlara yardim edecegiz? Onlara biz

mi tasinp buraya gelin dedik?” (Gula Cemé Pérre, 93)*’° der. Amca c¢ocuklari

478 [Ey zune makemi ne zuna: ey tim garnakar tey berd: ¢ike no makeme sareniyicu vi; i sare

dey bindestiye vi... Zaza ke o verva ine bi vi; o verva (vera) inu gura bi. Ni hardu hire asmi
deste ine ra giroti vi (bi): i kote bi (vi) inu destu. Pile newdari dar kerde we; darda.]

4% [“Ma bi xo néskime debara xo temin bikeme, néskime qayité domanané xo bime, citur
yardim dame Than? Ma vat bar bikeré béré tiya ¢ik 0?"]
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da, Gulcane’nin kardeslerine, birka¢ kez, “Buraya neden geldiniz, evinize
gidin. Sizin ylzUnizden anne-babamiz kavga ediyorlar, babamiz annemize
kiziyor. Sizi istemiyoruz, evimizden ¢ikip gidin® (Gula Cemé Pérre, 93),%%

derler.

Karerli bir tamidiklar1 olan Zerifa adli bir hemsehrileri onlara gida
malzemesi getirir (Gula Cemé Pérre, 94), kardesi Kalmem c¢oplikte buldugu
ayakkabilar1 giyer (Gula Cemé Pérre, 138). Bir gin evlerine Kigi koylerinden
tanidiklar1  Xeycane adli bir kadin gelir. Kizlart Oznure ve Nazdare de
yanindadirlar. Makyajli ve bakimli biri olan Oznure hi¢ Zazaca konugmayan
Istanbullu  goriiniimiinde biridir (Gula Cemé Pérre, 169-170). Aile hala
memlekete donme  hayalleri  kurmaktadir.  Gulcane, babasina  ¢alismak
istedigini sOyleyince babast onay verir (Gula Cemé Pérre, 171). Yeni tanistigi
Oznure, ona is bulabilecegini soylemistir. Oznure’nin arkadasi Tarkan ile

bulusurlar. Oznure, Tarkan’: sevmektedir.

Tarkan’in baslarina bir is acgacagi anlasilmaktadir ancak Gulcane ve
Oznure bundan habersizdir. Tarkan ile tekrar bulustuklarinda bu kez Cengiz
adli biri yamndadir. Isi, Cengiz ayarlayacaktir (Gula Cemé Pérre, 219). Bir
sirkette temizlik¢i olarak ise girer. Ilk maasm1 alir, vitrinlerde gordiigii
kiyafetler i¢ini 1sitmaktadir. Kendisi i¢in harcama yapmasiyla parayir babasina
vermesi konusunda kararsizlik yasar. Begendigi giysiler ates pahasidir.
Harcama yapmaya kiyamaz, sadece i¢ ¢amasir, birka¢ c¢orap, pudra ve krem

alir, kalan parasinin tamamini babasina teslim eder (Gula Cemé Pérre, 261).

Arkadasi  Oznure, Tarkan ve Cengizle goriiseceklerini  sOyleyince
kararsiz kalir. Neden onlarla goriismeleri gerektigini sorunca Oznure, “Ama
sana is bulan birinin yamnda oturup da ona hi¢ yiiz vemezsen bu da olmaz ki.
Kimse babamizin  ¢obanmi  degil” (Gula Cemé Pérre, 261),81  der. Dordii
arabayla Bogaz turu yaparlar. Cengiz, Gulcane’ye, onunla evlenmek istedigini

sOyler. Bir restorana giderler. Garsonlarin Tarkan ve Cengiz’i tanidiklar

480 [‘Sima gey amé tiya, séré keyeyé xo. Riyé sima ra maya ma bi plyé ma ra dané péro, piyé

ma maya ma ra hérs beno. Ma sima néwazeme, keyeyé ma ra vejiyé€, séré.”]
481 [Hama keso ke to ré kar peyda kerdo, ti hemberé ey de ronise get ri ci mede, no ki nébeno.
Kes suwané pilyé min 0 to niyo.]
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gorulir (Gula Cemé Pérre, 304). Sonraki gin Gulcane ve Oznure’den haber

alimamaz. Kaybolmuslardir.

Kizlarin bir fuhus sebekesinin elinde oldugu anlasilir. Tarkan ve
Cengiz’in bu sebeke igin c¢alisan kisiler oldugu anlasilir. Calistigi sirketteki
yoneticilerden biri olan Ajda, ancak on bes yirmi bin bin dolar vererek kizlarimi
bu sebekelerin elinden alabileceklerini soyler. Baba Mirza, bir tanidigi olan Ap
Osman araciligiyla derin baglantilar1 olan Mewlid ile gorisir. Mewlid de Albay
Atakan’it devreye sokarak ailenin pkk zulmiinden kagarak buralara geldigini
soyler (Gula Cemé Pérre, 364). Kizlari, 60’1 yaslarda olan Tansu Ana adli bir
patronigenin yanindadir. Komiser gelip kizlar1 teslim alir ve cetenin elinden

kurtulmus olurlar (Gula Cemé Pérre, 402).

Gulcane’nin Istanbul’da memleketten bir hayli farkli olduguna tamk
oldugu hususlardan biri cemlerdir. Anadolu yakasinda katildigt bir cem
toreninin  Kig1 kdylerindekine benzemedigini goéren Gulcane, ayini y0neten

Pir’i soyle degerlendirir:

“Gelip oturuyor, tamburunu aliyor, deyisler veya beyitler sdyleyip gidiyor. Bdyle cem
mi olur? Pir ve rehberlerimiz cem bagladiklarinda Oylesine kendilerinden gegiyorlar,
Oylesine ziyaretlere sesleniyorlardi ki sasirip kalirdik. Onlar bir kez, “Ey Yashh Hizir”
dediler mi, insan, agizlarindan atesler ¢ikiyor, yer sarsiliyor, sanirdi. Millet ask ve
niyazla kendinden geger, secdeye varirdii Bu Pir’in ceminde bdyle bir sey yok.

Dedigim gibi, tamburunu alip geliyor, birkag beyit sdyliiyor, adina da cem diyorlar”

(Gula Cemé Pérre, 277).482

Istanbul’a geldikleri ilk aylarda yasadiklar1 sikintilar Gulcane’nin anne
ve babasinin yakinlagmalarin1 bile etkilemistir. Baba Mirza, anne Elif’e, “Ben
erkekligimi unuttum sen de kadinhgini” (Gula Cemé Pérre, 119),*8 der.
Koyden ¢iktiklarindan beri Gagand ve Hizir bayramlarini bile istedikleri gibi
gecirememislerdir. Giigleri yetmedigi icin ne bayramlik yemek pisirmisler ne
kurban kesmislerdir. Ama Gulcane’nin anne ve babasimin her iki bayramda da

ticer giin orug tuttuklar ifade edilir (Gula Cemé Pérre, 270).

42 ["O éno niseno ro, temuré xo géno, lawikan ya ki beyitan vano, sono. Ma cem wini beno?

Pir 0 rayverané ma ke cem girédéne, winl Xo ra siyéne, wini venga ziyar @ diyaran déne ke
merdim sas kewténe ci. inan ke “Ya Xiziro Kal” vaténene, merdimi wini zanéne ke fekra adir
vareno, herd lerzeno. Milet esk 0 nilyaz ra xo ra siyéne, améne secde. Cemé né piri de ¢iyo
henén ¢in 0. Se ke mi vat, temur géno, ¢end beyitan vano, name beno cem.”]

483 [“Mi camérdiye, to ki cinikiye xo viri ra kerda.”]
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Istanbul’daki Aleviler hakkinda diisiincelere dalan Gulcane, o giine
kadar duyduklarina ve gordiiklerine dayanarak Istanbul’da yalnizca Kiirtliigiin
degil Aleviligin de ilkbaharda yagan kar gibi eriyip gittigini anlamistir (Gula
Cemé Pérre, 271). Kigi’nin bircok koyiinde Alevi ve Sinnilerin birlikte
yasadiklari, kimsenin digerine karismadigi, insanlarin birbirlerinin inanglarina
saygl gosterdigi aktarilan romanda, Istanbul’da bu durumun degistigi sdyle

ifade edilir:

“Istanbul’da bircok Alevi dinlerini degistirmisti. Kah korkudan kah utangtan. Kendi
inanglarmi, usiil ve torelerini giinden giine terk ediyorlar, Siinnilerinkini ediniyorlardi.
Omegin Alevilerde mevlit yoktu ama bircok Alevi mevlit okutuyordu. Bazi yerlerde
Aleviler Ramazan orucunu tutmaya baglamiglardi. Hizir ve Gagand oruglart da bazilart

icin tdohmet olmustu, tamamen terk edilmislerdi. Bazilar1 da agik veya gizli bu oruglari

tutuyordu (Gula Cemé Pérre, 271-272).484

Moriber’de, jandarma tarafindan aranan bagkarakter Ekber, kendi
koyiinde saklanmaktadir. Altun adli bir kizi sevmektedir. Altun’u feci bir yilan
sokmasi sonrasi kaybedince, bir anlamda, onu koye baglayan nedenler ortadan
kalkmig olur. Romanin sonunda, arkadaglarinin tavsiyesiyle Almanya’ya

gitmek i¢in kdyden ¢ikar (Moriber, 248).

Barkerdena Zerri, bashgmin da gosterdigi gibi, bir go¢ hikayesine
odaklanmigtir. 1970°li yillarda Gerger ilgesine bagli Gozérek koyiinde yasayan
baskarakter Siyar’in baba-ogul yolculugu, baba Cemil’e arkadas1 tarafindan
gonderilen bir mektupla aldigi karar sonucu baslar. Siyar ve babasindan Once
koyden go¢ eden bir ailenin c¢ocuk yastaki kizlart Zeynik, Siyar’mn sevdigi
kizdir. Calismanin bashginda yer alan barkerdene terimi “gé¢’t”, zerri
terimiyse “goniil’ii” temsil eder ve bdylelikle roman, hem baskarakter Siyar’in
goc edisine hem de sevdigi kizdan iki kez ayrilmasina odaklanmistir. Romanin
ilk sayfalarinda, Zeynik ve ailesinin bir kamyon kasasina yiikledikleri ev

esyastyla birlikte Adana’ya go¢ edislerinden soz edilir.

484 [istanbul de zaf elewi bi ke diné xo dardéne we. Ge tersi ver ge serm ra. Baweriya xo, Gsul
G toreyé xo roje bi roje terk kerdéne, & sunniyan girewténe. Ma vajime ke mabéné elewiyan de
mewlid ¢in bi, labele xeylé elewiyan mewlid déne wendene. Tayé cayan de, elewiyan dest
pékerdibi Rojeyé Remezani girewténe. Rojeyé Xizir a Gaxanl ki seba tayine bibi tomete™, bine
ra amebi caverdayene. Tay€ ki bi eskera né, nimite girewténe.]
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Go6¢ eden ailenin sevingle degil hiizlinle yola ¢iktiklar1 ifade edilir;
“Cocuklarin sesleri kesilince sessizlik ve asik yiizler uzaktan gériilebiliyordu,
insan  koyliilerin cenaze defnettiklerini saniyordu” (Barkerdena Zerri, 8).4°

Zeynik ve ailesinin go¢ edisleri soyle nitelendirilir:

Gog, agir bir yikti ve agirhigi adamin yiiregine inerdi. Kimsenin yuzu gulmuyordu.
Gokten kahir yagiyordu. Zeynik’in babasi ve biiylik erkek kardesleri siiriiciiniin
yaninda, digerleri de kasanin dstiindelerdi. Siyar ile birbirlerine el salladilar.

Bazilarinin  gdzlerinden  kizgmmlik  bazilarinin = gdzlerinden  korku,  bazilarinin

gozlerinden de kahir okunuyordu (Barkerdena Zerri, 13).486

Istanbul’a gb¢ eden ikilinin tutunacagi dal Cemil’in yegeni sayilan Adir
ve ailesidir. Anilan yilllarda sehirlerarast otobiis terminalinin  bulundugu
Topkapi’da inen baba ve ogul Gerger, Cermik ve Sivereklilerin yogun olarak
yasadiklar1 Kumkap1 semtine giderek Adir’in evine varirlar (Barkerdena Zerri,
44). Yer sofrasinda yemeye alismis olan Siyar masada yemek yiyince ara ara
kasiktaki yemegi iistiine damlatir (Barkerdena Zerri, 51). Sokaga c¢ikan Siyar,
disaridan gelen giiriiltillerin ne olduguna anlam veremez. Adi’in karisi, bu
seslerin yazlik sinemadan geldigini sodyler. Sinema nedir diye soran Siyar’a,

Asmi, insan golgesi gibi bir sey, karsiligini verir (Barkerdena Zerrd, 56).

Bir siire sonra babasimnin asker arkadasi Eli’nin yasadigi Kagithane’ye
giderler. Babasi ara sira calismaya baslar. Kendileri icin basit bir gecekondu
insa etmeye baslarlar. Sivasiz olan evde sadece birka¢ parga esya vardir. Kis
mevsimi de yaklasmistir. Siyar okula baslar. Okulda dille ilgili sikintilar yasar.
Bir siire sonra annesi ve diger kardeslerinin de Istanbul’a gelmesiyle Sivar

sevingten havalara ugar:

“Adir, Asmi, Cemil ve Siyar’in goézleri parhiyordu; giliiyorlardi ama Xezal, Zelal,
Delila, Varan ve Zerrwes’in gozlerinde Gurbet vardi, korkuyorlardi... Xezal Siyar’1

hasretle kucakladi, hasretle Opiiciikler kondurdu... Cemil ve c¢ocuklar birbirlerini

485 [Véngé geckan peysayé se, bévengey u piruzya diri ra ca biye; kesi gay vaté ki dewijé
meyit hewadané!]

486 [Barkerdis, baro giran bi ew giraneya xo dayé zerri. Ri kesi néhiwayé. Azmén ra garx
varaye. PT Zeynik u birardé ciyé girdi'a ramitxane di, &€ biné gasa sero bi. Siyari inan ré, inan zi
Siyari ré dest kerd hél. Thaynandé ci ¢iman'a hérsi, thaynandé ci ¢iman'a ters, thaynandé ci
¢ciman'a garx asayé.]
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yercesine sarilmiglardi... Hasret, baska bir hasrete degin bitmigti.” (Barkerdena
Zerri, 95).487

Siyar’la aynm1 okula gitmeye Dbaslayan Zelal de okulda dille ilgili
problemler yasar. Zelal’in Ogretmeniyle goériismeye giden baba kizinin
basarisiz oldugunu Ogrenir. Durumu arkadaglarina sdylerken yasadigi sorunu
sOyle ifade eder: “Arkadaslar, karim ne Tiirkce biliyor ne de okuyabiliyor! Ben
varim yamalak Tiirk¢e biliyorum ama okumam yok ve ikisinin de ogretmenleri,
bunlar her seyi unutmus, diyorlar” (Barkerdena Zerti, 98).*88 Ogretmenler
Cemil’e, c¢ocuklarmi smifta birakacaklarini soylemislerdir (Barkerdena Zerri,

98).

Siyar’in Istanbul’daki yeni yasama alismasi giictiir. Riiyalarinda Zazaca
konusan Siyar, hep kendisini memleketinde, tepelerde kosarken, daglarda
gezinirken, ceviz calarken veya Zeynik’le yanyana otururken gormektedir
(Barkerdena Zerri, 47). Babasiyla gittikleri Eminonii’nde Siyar’a pantolon
alinir. Siyar babasina, “Bana pantolon alalim, sen de sapkandan vazgegecek
misin?’ diye sorar. Babasi, buralarin adeti bodyle, memlekette salvar ve sapka,
burada pantolon, (Barkerdena Zerri, 85) der. Birkag yil sonra 12 Eyliil darbesi
gerceklestirilecektir. Bu siirecte Siverek’ten her giin on yirmi ailenin gog¢ ettigi

aktarilir (Barkerdena Zerri, 112).

Lisede okurken vyaz tatilinde memleketi Gerger’e, koyii Gozérek’e
giden Siyar, Zeynik’in de kdye gelmis oldugunu goriir. Ikili zaman zaman
goriiglirler.  Zeynik’in  Adana’ya donecegi glini  Ogrenen Siyar, ayriliklara
dayanamayan biri oldugu icin ondan &nce koyii terk ederek Istanbul’a
donecektir. Ninesinin neden bdyle yaptigin1 sormasina Siyar soyle karsilik

Verir:

47 [Cimé Adiri, & Asmi, é Cemili ew & Siyari rosni bi; huwayé, labiré ¢imandé Xezal'a, &
Zelal'a, & Delila'ya, € Varani’ya, € Zerrwesi’ya Xeribey bi; tersayé... Xezali, Siyar hesreta kerd
X0 virar, hesreta lewl nay pa.. Cemil u gecan' kerdé pé blro... Hesret, hetana hesretna gediya
bi.]

488 [“Embazray, Ciniya mi ne Tirki zana, ne wendeni! Ez; nime nimge Tirki zana, la wendeni
nézana ew mehlimé hurnané zi vané: 'Ninan heme ¢i kerdo xo vira!”]
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“Maskaralik degil annecigim. Benim gonliim hassas; yolculamaya dayanamiyorum;

iiziilip kahroluyorum, eksiliyorum. Zamam geldiginde ayaga kalkip gitmek gerekir.

Uzun yolculamalar insanin gdziinii korkutuyor.” (Barkerdena Zerri, 241).4¢°

Siyar’m  kendisinden oOnce dondiigiinii Ogrenen Zeynik de ayr
sehirlerde yasiyor olmanin zorlugunu arkadasma anlatiken, " “O Istanbul’da
ben Adana’da. Ikimiz de kéyde olsaydik da hic de a¢ kalsaydik, virane
olsaydik, dilenci olsaydik... (Barkerdena Zerri, 246)*° seklinde serzenisle dile
getirir.  Siyar, ailesinin zoruyla evlendirilen Zeynik’ten sonra karsi cinsten
kimseyle arkadaslik kuramaz. Yasadigi zorluklardan ve zor zamanlardan sonra
iyi bir konuma vyukselen Siyar, gonlindeki memleket hasretini evinin bir
odasin1 sark kosesi tarzinda donatarak gidermeye ¢alisir (Barkerdena Zerrd,

270).

Yazarin i¢  konugsmalariyla ilerleyen Her (i Beno  Sanike’de,
Almanya’da bulunan ve siyasi siirgiin oldugu sezilen anlatici yazar, gurbet ile
stirgiinliigiin  farkli oldugunu séyleyerek gurbette olanlarin bir giin yurtlarina

donebildigini ama siirgiinler i¢in bunun zor oldugunu diistinmektedir:

Bir baska husus da su. Burasi tek basmma gurbet degil. Gurbette olan tekrar yurduna
donebilir. Gun gelir, kutsal memleketine geri doner. Pekiyi biz, biz yurdumuza geri
donebilir miyiz? Hayir! Biz gurbette degiliz. Siirgiindeyiz. Siirgiin baska bir sey,
gurbet bambagka. Bunlar1 birbirine karistirmayalim.” (Her Ci Beno Sanike, 30-
31).491

Atalarmin = stirekli yer degistirmis oldugunu, sonunda gelip bugiinkii
topraklara yerlestigini dile getiren yazar bugiin de kdyden yaylaya gittiklerinde
koylerini, koydeyken de yaylayr Ozlediklerini ve bu anlamda gurbeti
yasadiklarimi, bu hasretin c¢abucak  giderilebildigini, bdylelikle gonliiniin
ferahladigim1 ve serinledigini ifade eder (Her Ci Beno Sanike, 30). Ancak

stirgiiniin farkli oldugunu dile getirir:

49 ["Qesmerey niya dayé. Zerria mi tenika; ez damisé rastkerdisi nébena; qarxina, piruz kena,

kemi kewna. Wext amese, kes do werzo xo ser u ray kewo. Xatiré dergi, ¢imané kesi
tersanené.]

40 1O Sembol di, eza Adna di. Wa ma hurna dew di biyayé; wa qe ma veysani biyayé, virani
biyayé, parsekar? biyayé..."]

491 [“Ciyo de bin ki nao. Naca tek teyna geribiye niya. Mordemo ke geribiye dero, sikino sono
welaté xo. Rocé yena, céreno hardé xuyo bimbareki ser. Ma, ma bese kenime cérenime welaté
x0? Né! Ma geribiye de nime. Surgmiye derime. Surgin zobina ¢iyo, gerib zobina. Guné ninu
téwerte mekerime.”]
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“Sitirglinlik boyle degil. Yiiregindeki dertlerin, gonliindeki sevdan ne kadar biyiik
olursa olsun dermanin yoktur. Siirgiinlikte dort bir yamin kusatilmistir. Nefes bile
almana izin vermezler. Sirgiinlik oyle kolay kolay bitmez. Sanki kendi istegimizle mi
stirgin olduk ki kendi iste§imizle geri donelim. Bizi siirgiin edenler tiim kapilar

kapatmis. Pmar basindaki dev gibi orada durmus su i¢memizi, kendimizi suyla

kandirmamiz1 engellemekteler.” (Her Ci Beno Sanike, 31).4%2

Siirglinliigli hastaliga benzeten yazar, onun yarali oldugunu sdyleyerek,

surgundn, kokleri kesilmis bir agaca dondiigiinii ifade eder:

“Stirglinlik normal degil ki, tipki bir hastalik gibi. Siirgiin olan kisinin kendisi de
bizatihi hastadir. Yaralidir. Bedenen ayaktadir ama igten yaralidir. Siirgliniin yiiregine
ve percemlerine kan dolar. Tipki kokleri kesilen bir agacin dallarinin yavas yavas asagi
inmesi, yapraklarinin dokiilmesi gibi. O aga¢ artik kolay kolay ¢ikmaz. Eskisi gibi

tomurcuk agmaz, meyvelerinin tadi giizel olmaz. Sararir, taze dallart kurur, yasamla

O0lim arasinda gider gelir. Siirgiin de Oyle. Yaralar siirglinlin canim yer bitirirler.*%®

(Her Ci Beno Sanike, 32).4%

Yazarin i¢ sesi, silrgiinlik gercekligimizse bundan kagmamali, ayakta

kalmaliyiz, seklinde karsilik verir:

“Ben bizim gercekligimizi iyi goriiyorum. Bizi onca etkileyen sey kahrolasi gurbet,
stirglinliktir. Madem gurbet ve siirginlik yasamimizin bir par¢asi biz de bundan
kagmayalim. Ne kadar zor olsa da [vatan] topragina ayak basamiyoruz. Ne yapalim, ah

vah etmek bizi kurtarmiyor. Vatan uzak, diger seylerse yakin. Dilimiz, masallarimiz,

Sykiilerimiz. .. Onlari kendimizle getirdik (Her Ci Beno Sanike, 33).4%

492 [Surginiye heni niya. Derdé zerré to, sawda zerré to ciga ke jéde bena va bibo, toré derman

¢ino. Surgmiye de car g¢engé to guretayiyé. Néverdané ke helmé bicére. Surgimiye heni hal be
hal néqedina. Ma ebe wastena xo surgin nébime ke, ebe wastena xo ki surginiye ra racérime.
Iyé ke ma surgin kerdime, péro ceperi gureté. J& dévu seré héniyu de vineté, néverdané ke xoré
awuke bisimime. Té€saniya xo bisiknime...” |

4% Bu paragrafta dile getirilen hususlar Adorno’nun su saptamalarmm hatirlatir: Biitiin miilteci
aydinlar sakat kalmis insanlardir ve kendi gururlarinin kapali odasinda bu gercegi birdenbire
anlayarak daha da sarsilmak istemiyorlarsa eger, zayifliklarimi en basta kendi kendilerine itiraf
etmeleri yerinde olur (Adorno, 2000: 34).

4% [Surginiye normal niya ke, jé néwesiyewa. Surgin be xo ki ju néweso. Dirbetmo. Lesa ra
pay rao, zerre ra dirbeti gureta. Goni sona zerre u piskuné surgmi ra. Citur ke ruciké ju dare
biriya, bi dirbetin, aec ra dime lizgé dare giran giran yené war, pelgé xo permeliné ro. Endi a
dare hal be hal néroyina. Jé viréni ¢icegé xo nékena ra, meywé xo thamwes nébené. Bena
ceqere, lizgé terni bené€ husk, mabéné wesiye be merdene de sona, yena. Surgin ki niaro.
Dirbeti cané surgini wené qedenené.]

4% [-“Rastiya ma ez ki rind vinon. Ciyo ke mu sero honde tesir dano, na ondéra geribiye u
surginiya. Eke geribiye be surginiye ra wesiya mara ju letey€, inu ra meremime. Ciga ke zor bo
ki, lingu ser pay ra bimanime. Heya, welat duriyo. Dest€ ma c1 néreseno, linga ma era ci
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Yazar tekrar [kendi kendisine] karsi c¢ikar ve i¢ sesini gerceklikten
kacmakla nitelendirir.  Bu kez kendisini haymatlos durumunda olanlara

benzetir:

“Sana ne sOylense de sana ulasmasi giic. Sen gerceklerden kaciyorsun. Dur sana baska
bir 6rnek vereyim. “Haymatlos” nedir, bilir misin? Dur, acele etme, senin igin dile
getireyim. Haymatlos, vatansiz olan kimseye denir. Bir yurdun yoktur. Bu Dervis’in
Yeryiizinde senin i¢in bir yer yok. Giinesin altindaki sinek gibi kendin igin bir yer
bulmaya c¢aligsan da Allah’in yeryiiziinde kendin icin bir yer bulamazsin. Soyle haydi,
bundan agir1 var m1? Evin, ocagmn elinden alinmis. Belki de bir daha babanin ve atanin
mezarim1 da goremeyeceksin. Cocuklugunu elinden almislar. Cocuklugu elinden alinan
biri sudan c¢ikmis balik gibi, nefesi kesilmiscesine dipdiriyken oliir. Allah askina de

bana, kokleri olmayana ne olur? Nasil yasam siirer? Koksiiz kalan riizgara kapilmig
kenger gibidir. Riizgar oniine katip gotiirir. Ondan hicbir iz kalmaz (Her Qi Beno
Sanike, 33-34).4%

On dokuzuncu yiizyilm sonlariyla  yirminci  yiizyilin  baglarinda
Serafettin ve Bingdl daglarinin eteklerinde yasayan koylilerin yasamina
deginilen Kilama Peplgi’de, konulastirilan hususlardan biri de tehcire zorlanan
Ermenilerdir. Romanda baskarakter Zeynel kadar o©nemli bir karakter olarak
sunulan Bak karakteri bir giin arillarinin yaninda bir ¢ocuga rastlar (Kilama
Pepigi, 161). Bir deri bir kemik kalmis olan Artin, dedesi Digran’in
oldiiriilmemeleri i¢in korumasmma alarak kagmaya c¢alistigi kadinlar iginde
bulunan tek cocuktur. Dedesini kaybedince Bak’in evinin yakinlarinda
kalmistir. Artin’e sahip ¢ikan Bak, onu oglu gibi goriir, yaralarmi sarar,

bakimini yapar.

Cocugun koylillerden zarar gormemesi i¢in bir siire sonra Artin’e artik
Xaco olarak seslenir ve Artin’in adi artik Xac¢ olur (Kilama Peplgi, 202). Artin,

bir yil iginde Zazaca oOgrenir (Kilama Pepigi, 201). Bak’a diismanlik besleyen

nékuna. Se kerime, ax u wax kerdene ma néreynena ra. Welat diriyo, ¢iyé bin néjdiyé. Zoné
ma, saniké ma, hékaté ma, ma xode ardi na cau...”]

4% [-“Toré ¢1 ke vacine, oncia ki néresano ci. T1 rastiye ra remena. Vinde, ornagé to dine.
Zanena. “Heimatlos” ¢iko? Vinde, lerze meke, toré biyarine ra zon. Mané xo uyo ke, t1
béwelata. Welaté to ¢ino. Na hardé dewrési sero toré caé ¢ino. Biné tiji de eke xoré ebe vizoyé
caé saékeré, oncia ki pirtiké caé de Heqi névinena. De vace, nae ra giran ¢1 esto? CEyé to, pagé
to desté tora gureté. Beno ke reyna mezelé pi u khalikuné xo ki névinena. Domantiya to, to
dest ra gureta. Domantiya mordemi ke dest ra guretiya, moseo ke awuke ra veciyo, jé dey
helmé xo birino, wesawes mireno. Heq kena, hele re€ vace, mordemo bérucik se keno? Citur
wesiya xo rameno? Mordem ke bérugik mend, jé kengeré veré vayiyo. Vay ver vaydino, sono.
Cira récé némenena.” |
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baz1 koylilerin sikayetiyle koye gelen askerler Xag¢’t bulurlar. Bak, karisinin
altinlarin1  vererek Xag’i askerin elinden alir (Kilama Pepligi, 401). ilerleyen
zamanlarda isler daha da karisinca, koyde kendisine diismanlik besleyen
Seyidlerden zarar gérmemek icin Xac¢’it Erzurum’da bulunan Ermenilere teslim
etmek igin yola ¢ikar. Boylelikle sekiz yil boyunca Bak’in ¢ocugu gibi
sahiplenip baktigi Xag¢, Erzurum’daki Ermenilerce Rusyaya gonderilebilecektir
(Kilama Pepugi, 409).

Hamidiye Alaylari, Ermeni tehciri ve Rus isgali gibi o donem
gerceklesen oOnemli hadiseleri konulagtiran romanda Ermeni bir ¢eteci olan

Levon’un agzindan Ermeni Tehciri soyle degerlendirilir:

Devlet, asagi memlekette [Giiney’de] Ermeni halkin1 katlediyor. Ermeniler mallarini
miilklerini birakarak kagiyorlar. Devletin fermanina goére onlara Giiney’de mal miilk
veriliyormus. Fakat bu tamamiyla yalan. Cogu insan yolda agliktan ve hastaliktan

kiriltyor. Kalanlar da Kiirtlerin kursunlarina hedef oluyor. Giiney memleketi diye bir

k 497

sey yo Simdiye kadar kimse oraya ulasmadi. Oyle birsey yok. Bosu bosuna

yurdunuzdan ¢ikmayimn, kendinizi kandirmaym. Bugiin yarm gelir sizi de toplayip

gotlirirler. Daha erkenken silahlarimizi  alin, gelin sizi Rus tarafina gegirelim.”

(Kilama Pepdigi, 424).4%8

Kilama  Silane adli romanin baskarakteri Silane, Bingol’iin Karer
bolgesinde bulunan  Pircan  koylinde yasamaktadir. 14 yasindayken ailesi
tarafindan okuluna orada devam etmesi icin ablasinin  yasadigi izmir’e
gonderilir  (Kilama Silane, 45). Izmir’deki ablasi Sirin, enistesi ve bir
cocuguyla Alsancak’ta bulunan 32 dairelik bir apartmanin kapici dairesinde tek
gbzIli bir evde yasamaktadir (Kilama Silane, 50). Abla, {ic ayr1 evde temizlik
yaparak evin gecimine katki yapmaktadir. Silane ilk kez sehir digsina ¢ikmistir.
[zmir'de televizyonla ve miizik programlariyla tamsir. Ilk kez bir gosteriye
rastlar. Gostericiler, kahrolsun fasizm diyerek slogan atmaktadirlar (Kilama

Silane, 51). Kendisi okul okumak istese de enistesi ve ablasi Silane’ye,

497 Burada soz konusu edilen welaté ceri tabiri harfiyen “asagi, asagidaki yurt” veya “iilke”
anlamina  gelmektedir. ‘Asagi’ terimiyle kastedilen, Giiney yoOnidir. Bununla, Suriye
kastedilmektedir.

4% [Welaté ceri de dewlete ligitxané saré Hermeni ardo. Hermen? mal O milké xo caverdané (
soné. Gore fermané dewlete, welaté ceri de mal  milk diyino dina. Feqet biné ra zur a, pic¢ a.
Zaféri mordemi raye ra veysani 0 néwesiye ver miréne. E ke mendé ki kuné qersuna Kurda
ver. Welaté cerl ¢ino. Hetani nika kes niresto uja. Cilyode henén ¢ino. Bila sebe xo
meheweneré, xo mexapneré. Ewro meste éné sima ki dané aré bené. Hena ke rew o, dest
berzeré ¢ekené xo, béré ma sima bivérnime Heté Urizi.]
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yoksulluklarindan  dolay1  okula  gidemeyecegini,  c¢alismast  gerektigini
sOylerler. O da iki c¢ocuklu bir evde hizmetcilik yapmaya baglar. (Kilama
Silane, 52-53).

[zmir’de dort yil calistiktan sonra memlekete doner. Yaklasik bir yil
kdylnde kalan Silane bu esnada zaman zaman koylerine gelen 6rgut
mensuplartyla tanisir. Aralarinda bulunan Firar adli kisi kendi kd&ylerinden
biridir (Kilama Silane, 66). Bu esnada takvim yapraklart 1980 yilim
gostermektedir. Bolgede huzur kalmayinca Karerliler Bati illerine go¢ etmeye
baslamislardir. Sehirlere yonelik goclin asker baskisina karst yapildig:r ifade

edilen romanda Karer kdyliilerinin gog edisleri soyle anlatilir:

Karlar erimisti, rilizgarlarla ve yagmurla Karér’e bahar gelmigti, ardindan da yaz
mevsiminin sicak giinleri baslamisti. Giin gegtikge askerin operasyonlart ve saldirilar
artiyordu. Karerliler her yaz oldugu gibi yaylalara g¢ikmiglardi. Koy yollariyla yaylalar
arasinda, ormanlarda ve yaylalklarda koyliler islerini gdérmekten korkuyorlardi.
Daglar, yaylalar, koyler, yollar askerin hiikkmii altindaydi. Bu yoksunluk, bu saldir1 ve
hakaretlerden dolay1 Karerliler smirsiz bir darliga diismiislerdi. Bu zorluklardan dolay1
Karer’de goc¢menlik baglamisti. Ziyaretlerinin, babalarinin  ve atalarimin  topraklarini

terk ediyorlardi. Zaten devletin de istedigi buydu. Imkan ve firsati olanlar derin bir

hiiziinle evlerini yiikleniyor, sehirlere ve gurbete dogru yollara diisiiyorlardi. (Kilama

Silane, 75-76).4%°

Bagkarakter Silane de go¢ edenler icindedir. Bu kez bdlgedeki
atmosferden dolayr izmir’e gitme karari verilmistir. Ailesi ona, cals, bizi de
yanma al, demistir (Kilama Silane, 80). Tekrar Izmir yollarma diisen Silane
aynt evde hizmetcilik yapmaya devam etmistir. Cocuklar1 okula gotiiriir ve ev
islerini yapar. Bir yil boyunca dur durak demeden calisan Silane bir yil sonra
Balgova’da ii¢ odali bir ev kiralamistir. Ailesine haber verir. Anne, baba ve iki
kardesten olusan aile hayvanlarim1 satarak ev esyalarmi bir kamyon kasasina

ylkleyerek izmir’e gelmistir (Kilama Silane, 82).

49 [Vore heliya bi, usar verde ebe va u siliyan dest kerd bi seré Karéri, dime ra rojé amnaniyé

germ améyi bi. Operasyon u erigé eskeran her ¢i ke si, biyéne zéde. Karériji veciyayi bi waran
z€ her amnan. Mabéne raya dewan u waran de, bir u zozanan de, dewiji nétawréne ke kar u
tedarik€ xo bivéné. Koyi, wari, dewi, rayi, biné bandora eskeran de bi. Na belengaziye, né eris
u heqeretan de, Karériji kewti bi tenganiyé de bé sindor. Rubalé na tenganiye de, Karér de,
kogberiye dest kerd bi piro. Hardé z&v u ziyaretan, hardé pi u kalan terk, kerdéne. Xo ra
wastene hukmati ki na biye. Kam ke imkan u firsend diyéne, ebe huzné de xori, kéyané xo bar
kerdéne, verba sukan, verba xeribiye kewténe rayan.]
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Balgova’da Karerli ailelerin arttiinin  gozlemlendigi romanda bilhassa
stk sik bir araya gelerek sohbet eden yaslh Karerli kadinlardan séz edilerek bu

kadinlarin ¢ocuklarinin gece giindiiz is pesinde kosturuslari soyle aktarilir:

Bu hanimlarin ylizlerinden, kiyafetlerinden goecmenlikleri duru bicimde
kesfedilebiliyordu. Bu kadmlarin ¢ocuklari gegimlerini saglamak igin igneyle kuyu
kaziyor, daha safak vakti uyaniyor biiyliksehrin yollarma disiiyor, gece karanligina

kadar ortaliktan kayboluyorlardi. Her biri is i¢in yakin uzak demeden bir yerlere

gidiyorlardi (Kilama Silane, 87-88).5%

Bir gin eline bir mektup gecen Silane bu mektubun yurtdisinda
bulunan Firar tarafindan yazilmis oldugunu fark eder. Telefonla haberlesmeye
baslarlar. Calistigt ev sahibinin yardimlariyla Hollanda’da bulunan Firar’in
yanina gider Evlenirler (Kilama Silane, 112). Silane’nin Pircan kOylnde
baslayan Oykiisii Hollanda’da devam edecektir. Sevdigi erkek Firar’in yirmi
¢ yildir memleketi gormedigi ifade edilen romanda Firar’in anne ve
babasimnin ilk kez Avrupa’ya gelerek ogullarmi gordiigii ifade edilir (Kilama
Silane, 120).

Piltane’nin  bagkarakteri  Piltane, siyasi tutuklu olarak bulundugu
cezaevinden c¢iktiktan sonra Orgiit arkadaslariyla irtibat kurmadan Almanya’da
bulunan ailesinin yanina gider (Piltane, 180) Cezaevinden ¢iktiktan 11 ay sonra
Koln’e varan Piltane, orgiitteyken sevdigi Doktor karakterine ve cezaevinde
orgiit tarafindan oldiiriilen Aynure’ye, gondermedigi mektuplar yazar (Piltane,
184-185). Aklinda, Avrupa’ya gittiginde Aynure’nin masumiyetini yiiksek
sesle dillendirme fikri vardir. (Piltane, 180). Bir giin Doktor’un da Avrupa’da

oldugu haberi kendisine ulagir. Doktor’la kavusurlar.

Sileman’in  baskarakteri  Sileman, uzun yillar Istanbul’da  kaldiktan
sonra koyune doénen biridir. Istanbul’da hamallik yaparken kd&yden arkadasi
olan Yiv de kabadayilik yapmistir. Romanda iki arkadasin bunun digsinda bir is
yapmadiklar1 ¢iinkii baska isler i¢in bilgi ve hiiner gerektigi ifade edilir

(Sileman, 22). Annesi ve ailenin diger fertleri igin Oylesine guzel elbiseler

50 [Ruyé né xammman de, kincané inan de derdé macirtiye zelal xo kifs kerdéne. Domané né
xaniman, seba idaré xo, se ke ebe derzine ¢ale kinité, heni waxté 1élé sodiri de ke hasar biyéne,
kewtine na suka girse, hata tariyé sewe se ke biyéne vindi. Her ju seba kari, nézdi, duri, cayé
de siyéne.]
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getirmistir ki bu kiyafetler Mazgirt’te, Harput Carsisinda bile bulunmamaktadir
(Sileman, 33). Sileman’t koylne ve memleketine baglamak igin aileye
Sitleman’t  evlendirmeleri  yonilinde telkinlerde bulunulur. Romanda bunun
eskilerin adeti oldugu vurgulanarak, “Oncekilerin adeti boyleydi. Evlendirilen
kimse koyiinde kalrdi. Ya da diisman sahibi lklimirdi.  Kisi  diismaniyla
diismanlik yapar, hayatini yasar giderdi” (Sileman, 37),°° denilir.

Cuxure koyiinde yasayan agalar, Sileman’1 yanlarina c¢agirtarak, “Gel
bizim koyde kal, evini yap, duvar ustaligiyla gecinir gidersin, derler. Sileman,
babasinin kars1 ¢ikmalarma ragmen Cuxure koyine gider. Bir slre sonra aga,
hamile karisin1 zehirleterek o6ldurir. Arkadasi Yiv, koydeki fitne ortamindan
rahatsiz olunca Istanbul’dan donmiis olduguna pisman olur. “Vatan dedik,
akrabalar dedik, giizelim memleketi birakip bu dag basina geldik. Gelip bu
dort duvar arasina girdik. Bak iste, hoglarina gitmedi mi karakola kosuyorlar,
hiikiimet kapisina gidip sikayet ediyorlar” (Sileman, 263),°%? der. Sileman da

onun gibi diisiinmektedir ama is isten ge¢cmistir.

Istanbul’dayken askere de gotiiriilmiis olan Sileman, romanin son
boliimlerinde Dersim’in  tamamina yonelik tenkil harekati baglayinca koye
gelen komutan tarafindan sorgulanir. Komutana, aslinda aganin zehirleterek
oldiirttigli  esinin  Sileman tarafindan o6ldiiriildigi ihbar1 yapilmistir. Komutan,
askerlik yaptiZini  ve savasa gittigini  sOyleyen Sileman’a hangi savasa
katildigint ~ sorunca, Sileman, Dbilmedigini  sOyler.  Tarihleri  karsilagtiran
komutan, Sileman’in Canakkale Savasinda asker oldugunu Ogrenir. Sileman,

silah kullanmadim, komutanin hizmetindeydim, (Sileman, 359) der.

Yaylaya ¢ikan bir ailenin hayat tarzina ve yayla yasamina odaklanan Ti
Tewré Payiza Siya’da, baskarakter Wisif’tir. ~ Yayladalarken, dogma biiylime
Fransa Marsilyali (bir Zaza) olan Asme ile tamsirlar. Wisif, Asme’ye, ilk
gordiigli gibi asik olur. Bazen goriisiip evlilik hayalleri kurarlar. Wisif,

Asme’ye, “Karakog¢an’da seni gelin yapariz, sonra da birlikte Fransa’ya

501 [“Wodeto viren vi. Mordem ke zewezna dewe de mendené. Ya ki kerdené wayiré dismeni.
Mordemi dismené xo de sarre untené, wesiya xo ramitené siyené. |

502 [“Ma vake welat, vake mordemé ma, caverda welaté rindeki ameyme gilé na kou. Ameyme
kotime zerré duvaru. Niade, zoré xo ke c1 nési endi vozené gereqol, soné g¢everé hukmati; soné
gerre kené.]
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gideriz’ (Ti Tewré Payiza Siya, 209),°%® der. Asme ile evlenip Fransa’ya
gitmeyi ummaktadir. Bazen icinden Agsme’yi kagirmayr da hayal eder. Ancak
durumdan haberdar olan Asme’nin babasi bir giin aniden kizin1 yasadiklari

Marsilya’ya gondertince hayalleri gerceklesemez.

Wisif’in  akrabalarindan Serifa da oglunu Almanyaya gondermistir.
Akrabast Rabia, yurtdisindaki genglerin hasretinin kendilerini perisan ettigini
sOyler. Ancak kendi ¢ocuklarindan hi¢ kimseyi yurtdisina gondermedigi igin
haline slikreder. Buna igerlenen Serifa, cok gen¢ yasta yurtdisina giden oglu

icin sunlar1 dile getirir:

Nebi’m daha c¢ok kiigiiktii. Bir giin kdyden eve geldi. Bazi ¢ocuklar aklina Almanya
fikrini sokmuslardi. “Annecigim, ille de Almanya’ya gidecegim” dedi. Babasi da,
“Omriimiiz daglarda gegti. Rahata eremedik. Bari oflum rahat etsin. Git oglum’
dedi... Otobiis yola ¢iktiginda Nebi’'m yiizlinii cama dayamis agliyordu. O aglayist on
yildir riiyalarima giriyor. Her seyden geri kaldi. Yilda birkag kez Isa’min diikkaninda
onunla konusuyoruz. Ne yapar, ne yer, bilmiyorum. Kader, ey kader! Bizi dert sahibi

ettint  (Ti Tewré Payiza Siya, 125).504

503 [Ma Depe de to keni veyv, ez u to ma piya sini Fransa.]

504 INebiyé mi hema zaf gijkek bi. Yew roj dew ra ame keye. Tay gici Almanya kerdibi sereyé
ey. Va “Daye ez illa sina Almanya”. Piyé ey zi va “Emiré ma koyan de viyart. Ma rehet
nékerd. Qenika wa lajé mi rehet bikero.” Va “So lajé mi.”... Hela ke otobus kewt rayir Nebiyé
mi riyé xo nabi camé otobusa O bermayeni. O bermi ey des serro yeno hewnané mi. Heme ¢i
ra, pa mend. Ma serr de cend rey dikané Isa de tede qisey keni. Ho se keno, ¢i weno, ez
nézana. Qedero! Qedero! Ma kerd wayiré derdan!]
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Karsilastirmah Bir Coziimleme

Son edebi tir olarak degerlendirilen roman tiirinde yazilmis olan
Zazaca eserlerde temsil edilen ortak bellegi; toplumsal izdisiim, kultlrel ve
iletisimsel bellek yonleriyle irdeleyen bu calisma, son tahlilde bir sanat dali
olan edebiyat evrenini, yani gergekligin bir diger boyutu olan kurgu diinyasin
konu edinmektedir. lkisi 20. Yiizyil baslarini, diger sekizi 1980’li yillar1 konu
edinen romanlarda  kurgulanan diinya, baskarakterleri Zazaca  konusan,
etraflarinda yasayan, farkli dillere ve inanglara sahip olan, birgok zaman da
aynt degerleri paylasan topluluklarla birlikte tasvir eden bir diinyadir.
Romancilar, biyolojik yasamm mevcut oldugu tek gezegen oldugunu
bildigimiz diinyada degil, farkli bir galaksinin adi bilinmeyen bir planetinde

yasanmis olaylar1 ve kisileri konu edinmemektedir.

En genis anlamiyla edebiyatin, soylenebilen seyle smirli oldugunu,
clinkii yalmzca dile getirilebilen seyin yazilabilecegini ve yine Homeros
tarafindan temsil edilen Achilles’in orijinal Achilles’ten daha hakiki oldugunu
soyleyen Gadamer’den hareketle, romanlarca temsil edilen ortak bellegin,
edebiyatdis1 diinyadaki gerceklikten daha az hakiki olmadiginin ileri siiriildiigii

bu calismayla, Zazalarin ortak bellegi mercek altina alinmaya ¢alisilmistir.

Bu caligmada, 1920°li  yillara kadar kavramsal olarak  bilim
literatirinde yer almayan ortak bellegin, bireysel bellekten yola ¢ikilarak
yapilan tamimlari ve Alman ekolii olarak adlandirilan iki farkli bigimi olan
kiiltiirel] ve iletisimsel bellek iizerinde durulmaktadir. Literatiirde de yer aldig
sekliyle kiiltiirel bellek, uzak ge¢misten beri bir toplumun sosyal belleginde yer
edinmis olan, cesitli ritiellerle ve anmalarla giinliik yasama tasman hafizayi
ifade etmektedir. Birka¢ kusak boyunca-yani yaklasik olarak 80 yillik bir siire
zarfinda-yasanmighiklar1 ifade eden iletisimsel Dbellek ise, bireysel bellek

terminolojisi ile karsilagtirarak ifade etmek gerekirse, kisa sureli toplumsal
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bellegi ifade etmektedir. Bu baglamda incelenen romanlarda yer alan ve
aciklanan inanglara, degerlere ve toplumsal yapiya dair Ogeler kiiltiirel bellek,
son yiizyillda tanik olunan ve ortak bellekte yer alan hadiseler ise iletisimsel

bellek olarak irdelenmistir.

Calismada yararlanilan materyal edebiyat eserlerinden, romanlardan
secildigi icin, baslangicindan itibaren edebiyatin kavramsal ve teorik boyutu
konu edilmig, edebiyatin gerceklikle iligkisi ve amact gibi olduk¢a genel
gorunen hususlar, bu c¢alismanin nesnesi olan mevzularin Onemini ortaya
koymasi acgisindan belli yonleriyle tartisilmistir. Edebiyat tarihinde yeni bir
paradigma islevi goren roman tiiriine dair genel degerlendirmeler ve romanin
toplum ve Kkiiltiirle iligkisine deginilmistir. Ayrica romanlarin yazildigi dil olan
Zazacaya dair ilk caligmalar, Zazaca’nin modern edebiyatinda O6nemli goriilen
ve ilizerinde durulmasi gereken noktalar acgiklanmis, Zazaca yazilmis romanlar

ve romanlara dair literatiire deginilmistir.

Incelenen romanlarda toplumsal izdiisim (zerinde de durulmustur.
Toplumsal izdiisiim, bireyin devlet erki, asiret-agalik ve cesitli illegal Orgutler
gibi farkli o6lgeklerdeki iktidar tiirleriyle olan iligkisi ve evlilik orneginde
kadin-erkek  minasebetleri  yonuyle incelenmistir. Romanlarda, kadin-erkek
iligkilerinin, daha g¢ok evlilige evrilen bir iliskinin bulundugu tiirden bir
munasebet seklinde yansidigr goriilmektedir. Geleneksel olarak ¢ogu toplumda
rastlandigr  sekliyle, Zazalarda da evlilik kurumunun, erkek tarafinin adim
atmasiyla basladign  goriilmektedir. Istisnai  toplumsal kosullar ve ask’m
duruma el koymasi disinda, komsu bir halk olan Ermenilerle evlilik iliskisinin
kurulmadigi  goriilmektedir. Gula Cemé Pérre’de, Alevi Zazalarla Sinni
Zazalar arasinda evliligin artik mimkiin oldugu aktariimaktadir. Kilama
Pep(gi’de, aralarinda kirvelik iliskisi bulunan aileler arasinda evlilik olaymin

yasanmadig1 ifade edilmektedir.

Kadinin, daha ¢ok talep edilen, erkegin ise evlilik i¢in ilk adimi atan taraf
oldugu romanlarda, gen¢ kizlarin-kimi kutsal gecelerde-evlenecekleri erkegi
riiyalarinda goreceklerine dair inanislar, kadin tarafinin goriiniiste daha edilgen bir role
sahip oldugunu gostermektedir. Geng kizlar, kendilerine ilgi duyan erkegin verdigi

armagani kabul ederek veya kendilerinden su istenmesi durumunda su vererek erkege
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olumlu veya olumsuz cevap vermis olmaktadir. Ancak evlilik, her zaman karsilikli
rizayla kurulan bir kurum degildir. Kizlar, baz1 zamanlar da zorla kagirilir. Bu husus,
Moriber’de, kurdun keciyi gotiirmesine benzetilir. Evlilik yas1 bugiinkii ortalamanin
altindadir. Cok eslilik yaygin bir bigim olmasa da romanlarda birden fazla esi olan

erkeklere rastlanir.

Romanlarda dikkat c¢eken bir husus gen¢ kizlarin veya kadinlarin kavga
ve savas zamanlarindaki roliiyle ilgilidir. Aralarinda kavga yasanan iki taraftan
biri geng bir kizla birlikte barismak igin gittiginde, karsi taraf bunu dikkate alir
ve genc kiziyla baris yapmaya gelmis diismaniyla barisir. Yine herhangi bir
taleple ziyaret edilen birine bir kadmla gidildiginde, o is mutlaka olumlu
neticelenir. Kadm ile bir yere gidildiginde, gidilen taraf talebi yerine
getirmezse bahtsiz olarak nitelendirilerek toplum tarafindan ayiplanir. Kadin
veya erkekten bagimsiz olarak da kendisine sigmanlara eman vermek, ihtilaf

veya diismanliktan vazgecmek geleneksel bir anlayistir.

Devlet erkiyle ve gorevlileriyle iliskileri incelenen roman karakterleri
gunidmizde birey derken kastedilen birey olmaktan ziyade, eskilerde tebaa
veya kul olarak nitelendirilen, kendi kararlarini kendi alan ozgiir yurttas degil,
asiretten biri veya koyliler icinde bir koyli muamelesi goren ferttir.
Dolayisiyla birey, kendi kararlarim1 kendi alan 06zgilir bir yurttas veya kendi
aklin1 kullanarak toplumun ragmina hareket eden biri degil, parcasi oldugu
agiretin bir ferdidir yalnmizca. Hem 20. Yiizyil baslarim1i hem de 1980°li yillar
konulagtiran romanlarda; devlet erki ya asker ya da jandarma bicimiyle,
devletin fizik gicunt temsil eden glvenlik gorevlileri seklinde romanlara
yansimaktadir. Zazacada ¢ogunlukla hukmat anlamma gelen devlet, Osmanl
donemine denk gelen yillarda Varto ve Dersim’de yasanan olaylar1 konu
edinen Sileman ve Kilama Peplgi’de, asker araciligiyla bdlgeye niifuz eden,
agiretler, Aleviler ile Safiiller ve Zazalarla Kiirtler arasi c¢eliskilerden
yararlanan, bazi agsiretleri birbirine diisliren, istedigi asireti silahlandiran,
giciinii  pekistirdiginde asiret yapisint ortadan kaldirmaya ¢alisan bir giic
seklinde tanimlanir. Diger romanlardaysa asker/jandarma, istedigi zaman
kdylere gelen, aranan kisiyi bulamadigi zamanlarda yakinlarimi goézaltina alan,
koyliyli kaba dayaktan geciren, kimisine agir iskenceler yapan, koyliiyle cogu

zaman tercliman aracilifiyla iletisim kuran, hatta darbe olmamis donemlerde
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bile darbe donemindeymis gibi hareket eden, bazen faili mechul cinayetler

isleyen bir gii¢ seklinde vasfedilir.

Bireyin agiretler nezdindeki pozisyonu, devlet gorevlileri nezdindeki
konumundan farkli degildir. Asiret ve asiret¢iligin hem toplumsal yapinin bir
gercegi hem de  biitliinliyle reddedilmesi gereken bir anlayis olarak da
resmedildigi romanlarda, comertligiyle iin salmis, miizige ve giizellige ilgisi
olan agalara yer verilirken; agalar, her istediklerini zorla da olsa yaptiran, goz
koyduklar1 evli kadinlara bile zorla sahip olan, Osmanli devletinin tasradaki
atanmislariyla ikili iligkiler gelistirerek yasadiklar1 bolgelerde tek otorite sahibi
olmaya calisan, memurlar1 riisvetle satin alan, kendilerini devletin eli ayagi
goren, kendileriyle birlikte erkek kardesleri ve esleri de imtiyazli olan, onlar
Osmanli devletine sikdyet edenlerin basina olmadik isler acan ag¢ kurtlar olarak
seklinde tanimlanmaktadir. Boylelikle romanlarda aga veya agalik, asiret
reisligi anlamma geldigi gibi, comertligi, milliyet¢gi duygular beslemeyi de

ifade etmektedir.

Asiret ve  asiret¢iligin  Ozellikle iki romanda  yogun  bigimde
konulastirildigr  goriilmektedir. Farkli inang¢ gruplarindan olan iki ayri asireti
(Hormek ve Cibran), Ermeni asiretleriyle de karsilastirarak, aralarindaki
gerginlik, catismalar, tarihsel ve siyasi tutumlart ve iligkileri yoniiyle inceleyen
Kilama Peplgi’de, asiret ve asiret¢ilik hem olumlu hem olumsuz yonleriyle
ama Ozellikle toplumsal yapmin bir gergekligi olarak ele alinmaktadir.
Asiretciligin - bir biitiin olarak reddedilmesi gereken kotiiclil bir yapt olarak
sunuldugu Sileman’da, agalar ve agalik, her istedigini zorla yaptiran, tasradaki
memurlar1 riigvetle kendine baglayan, sorunlu olduklar1 kimselerin baslarina

olmadik igler agan yapilar seklinde tanimlanmaktadir.

Calismada, bireyin ¢esitli  illegal  Orgdtlerle iligkileri de  konu
edilmektedir. Romanlarda koyll, devlet ve orgiitler arasinda c¢aresiz kalmustir.
Orgiitlere katilan kisiler, yasadiklar1 baski veya haksizliklara tepki vermeye
mecbur birakilmis kisilerdir. Kisinin birey olarak ortaya ¢ikist en ¢ok da orgiit
icinde  kaldiktan, orgilit icindeki  hiyerarsiden, bireyin, fikirlerinin = ve
duygularinin  yok sayilmasindan sonra goriilmektedir. Orgiit icindeyken sahit

olunan yasanan i¢ infazlar, Orgiitin kadin-erkek arasinda herhangi bir tiirden
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iligkiye kesin bi¢imde izin vermemesi, bunu kiiclik burjuva davranisi gormest,
karakterlerde  sorgulamalara neden olmaktadir. Romanlarda yashi =~ kesim
orgiitlere kars1 temkinliyken, gencler daha cabuk angaje olmaktadir. Orgiit
icinde hain olarak etiketlenerek oldirdlenler, humanist ve pasifist gibi
etiketlerle yaftalanirken; Orgiit iginde hak, hukuk olmadigi; sesini yukseltenin
hain ilan edildigi gibi hususlar iizerinde duruldugu gibi, silah satanlarin ve para

kazananlarin oldugu bir savasin bitirilmek istenmedigi tizerinde de durulur.

Kadin ile erkegin ve birey ile iktidar tiirleri arasindaki iliskilerin
konulastirildig1r c¢alismada, Zazalarda, 20. Yizyil baslarinda oldukga etkili olan
asiret ve asiret¢ilik baginin, 1980’li yillara gelindiginde iyice zayifladigi ancak
temelde biiylik bir aile olmakligi ifade eden ve esasen toplumsal bir gergek
olan agiret varligimin zayif kalmis olsa da giiniimiz Zazalarinda mevcut
oldugu, asiretin ayni zamanda inan¢ grubunu veya aidiyeti de ifade ettigi
anlasilmaktadir. Burada dikkat c¢eken en Onemli husus, daha ¢ok kirsalda-yani
Zazalarin  asirlardir  yasadigi  cografyada-mesk(n olanlar1 anlatan eserlerde
birey’in oldukca =zayif kaldigi, kendi kararlarin1 kendi alan, Ozgiir yurttas
olarak nitelendirilen birey’in henliz roman diinyasina girmedigi sdylenebilir.
Roman, bireyi merkeze alan bir tiir olarak nitelendirilse de bu caligmaya konu
edilen romanlarda, giicli bir bireyin heniiz ortaya c¢ikmadigini sdylemek
gerekmektedir.

Calismada oOne ¢ikan bir 0Ozellik de romanlara yansiyan Kkdltlrel
bellektir. Romanlarda karakterlerin  konustuklar1 dile ve komsu dillere
verdikleri adlardan hareketle ana dillerine dair bakislar1 konulastirilmaktadir.
Bu calismada, kiiltiirel bellegin en Onemli unsuru oldugu ileri siiriilmiis olan
dil, romanlarda Zazaki, Kirmancki, Zoné Hardé Dewrési, Kirdki veya Dilmijki
seklinde adlandirilmaktadir. Bu adlandirmalarin oran1 hakkinda farkli goriisler
olsa da dillerini adlandirma konusunda tek bir terimi kullanmiyor oluslarindan
hareketle, calismada da ileri sirildigi gibi, tek bir ulus/millet olarak
nitelendirilmeleri glic olan Zazalarin, aidiyet ve kimlik acisindan ¢oklu
ozellikler barindirdigi  sdylenmelidir. Bu c¢alismada incelenen romanlardan
birinde, Zazaca ve Kurmancca Kirtcenin iki lehcesi seklinde smiflandirilirken,
iki romanda ise buna dair bir ibare yer almamakta, anlatici yazar veya

karakterler tarafindan dillendirilmese de Zazalar da Kiirtce konusan bir toplum
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sayllmaktadir. Bazi romanlarda yalmizca dil adma deginilmekte, dillerin
akrabaligina dair bir konulastirmaya rastlanmamaktadir. Bazi romanlardaysa

Zazaca ve Kurtce, belirgin bigimde iki ayr1 dil addedilmektedir.

Romanlarda aidiyet ve kimlige dair deginiler 6nem arz etmektedir.
Romanlarda aidiyet ve kimlige dair bir kargasa veya kimlik sorununa
rastlanmaz. Giicli bir kimlik veya aidiyet fikrinin ortaya c¢ikmadigi romanlarda
dil adlandirmasi ve konusturulan karakterlerin tutumlarindan, romanlarda i
ayrt kimligin bulundugu gorilmektedir; Zazalik, Kurtlik ve Dersimlilik.
Zazalarin bir boliimiiniin  kendilerini  Kiirtliik icinde gordiigli, bir boliimiiniin
ise ayr1 bir halk olarak Zaza kimligi icinde gordiigli bilinmektedir. Bu
calismada, yine diger kimlik tiirleri gibi giicli bi¢imde dillendirilmese de
ticiincti  tir bir kimligin-Dersimliligin-de ~ var oldugu goézlemlenmektedir.
Dersimlilik kimligi biiyiikk oranda Zaza olmay1 igerse de Dersim cografyasi
olarak nitelendirilen hinterlantta Kiirtce ve diger dilleri konusan topluluklarin
da oldugu bilindiginden; Dersimliligin, Dersim Aleviligi olarak
adlandirilabilecek bir aidiyet veya kimlik olarak belirdigi anlasilmaktadir.
Ilging olan ve bizce iizerinde en ¢ok durulmasi gereken bir husus da Zazacanmn
Zoné Hardé Dewrési “Dervig’in  Topraklarmin Dili/Dersim’in  Dili” seklinde

adlandirilmasidir.

Bir¢ok calismada, Zaza adinin disariddan verilen bir isim oldugu
yazilmaktadir. Oysa disaridan verilmeyen ¢ok az isim oldugu ileri siiriilebilir.
Dillerin veya uzak ge¢miste dillerden kopan lehgelerin asirlar sonra dil olarak
temayyiiz ettigi bilinmektedir. Zazalarin kendi dillerine verdikleri adlardan
yola ¢ikilarak adlandirmalardan herhangi biri i¢in disaridan verilen ad
nitelendirilmesinde  bulunulmasi, sanki ge¢mis yiizyillarda baz1  kurullar
toplanarak, “Bundan sonra x olarak bilinen dilimizi y olarak adlandiracagiz”
veya “Bir dil olusturalim, adi da z olsun” gibi zorlama varsayimlar1 akla
getirmektedir. Giiniimiizde Zazalardan Zaza, bu c¢alismada da tercih edildigi
gibi Zazaca’dan da daha ¢ok Zazaca olarak bahsedilmektedir. Ancak burada
calisilan romanlara da yansidigi gibi, Zazaca’dan, zoné hardé dewrési veya
zoné ma, hatta zoné Xiziri olarak soz edilmesi, son ylizyill hari¢ Zazacanin
bilinir bir adi olmadigin1 bile akla getirmektedir. Hatta yaygin olarak kullanilan

Zaza, Kirmanc ve Kird terimlerinin tamaminin disaridan verilen isimler olmasi
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bile muhtemeldir. Belki Dimili terimi daha eski tarihli olabilir. Aidiyete dair
sOylenmesi gereken son bir husus da bazi romanlarda vurgulu olarak dile
getirilen, Zazacanin ne Kiirtce ne Tiirkce oldugu, Zazalarin ve Kiirtlerin ayri
halklar olduklar1 yoniindeki belirlemelerdir. Birka¢ c¢alismada da aidiyete dair
bir vurguda bulunuldugunu, anlaticinin veya karakterlerin bir kimlige baglilik

duydugunu sdylemek zorlama olur.

Calismada, diigiin, namaz ve oru¢ TUglisiinden hareketle gelenek ve
riteller de konu edilmektedir. Bir senlik ve bayram havasinda kutlanan
digiinlerin  genellikle islerin  azalmaya  bagsladigi  sonbahar  mevsiminde
yapildig1t ifade edilen romanlarda, ge¢mis donemlerde yasanan olumsuz
hadiselerin hatirlanmasiyla bazen hiizniin de eslik ettigi diigiinlerde davul,
zurna, tambur ve sazin eslik ettigi oyunlar oynandigi, diigiin oyunlari disinda
da oynanan oyunlar bulundugu, perey guke manga ra finé ra duri “para, inegi
yavrusundan uzaklastirir” ataséziinden hareketle, diigiindeki masraflarin erkek
tarafindan karsilandigr gibi saptamalar yer alir. En Onemli dini ritiieller ve
ibadetler olarak bilinen ve Tiirk¢ede de aynmi sdzcliglin varyantlar1 olarak
kullanilan mmac ve roce, Tiirki topluluklarin da Islam’t irani kavimler
aracihigryla benimsemis olduklarii gosterdigi gibi, her iki kavram arkaik Irani
dillere ve Irani halklarin inanglarinda yer alan kavramlar oldugu, Zazaca da
frani diller iginde tasnif edildigi igin, Zazalarin birka¢ bin yil 6nceki inanclar
hakkinda da bilgi vermektedir. Ilging bir ayrinti da mmac sdzciigiiniin
Zazacada sabah vakti/sabah anlaminda kullanilmasidir. Bu adlandirmanin
sabah namazi vakti uyanan koyliilerin giine namazla bagladiklarin1 ifade
etmesinden  kaynaklandigr  goriilmektedir. Namaz  sozclginiin ~ Zazacadaki

bicimi olan nimac’a, Alevi Zazalarda rastlanmadig1 gériilmektedir.

Stinni Zazalarin Ramazan ayinda tuttuklar1 30 giinlik oruca karsilik
Alevi Zazalarda On Iki Imamlar/Muharrem Ay1 Orucu, Hizir Orucu ve Gagand
Orucu bulunmaktadir. Yine romanlara da yansidigt gibi Sinni Zazalarda

stinnet olan Pazartesi ve Persembe orucu da vardir.

Romanlarda  aktarildigi  sekliyle, Alevi Zazalarda  Aralik aymin
sonlarinda  Gagand/Gagun adli bir oru¢ da tutulmaktadir. Giiniimiizde Noel

Baba olarak iinlenmis olan ve M.S. 4. Yiizyilda Antalya’nin Myra kentinde
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yasamis oldugu disiiniilen Aziz Nikola ile benzerligi dikkat ¢eken Gagand,
hem yilbasi, hem bu giinlerde tutulan ii¢ gilinliikk orug, hem de iiglincli giiniin
sonunda yaslt bir adam ve geng¢ bir gelin kiliginda ev ev dolasarak yiyecek bir
seyler toplayan ikliyi ifade etmektedir. Gagand, ayrica Aralik ayina verilen bir
isimdir de. Merkez tabir edilen bolgede Gagun veya Kal u Pir adiyla da bilinen
bu figiir, Islam &ncesi donemlere dair Zazalarin kiiltiirii hakkinda bilgi veren

bir 6ge gibi gorinmektedir.

Romanlarda temsil edilen inanglar, degerler, tanr1 yaklasimi ve
tanrisallik  Ozelligi  atfedilen figirler Zaza kultirinun  kokenleri  hakkinda
onemli ipuglar1 vermektedir. Zazalarda tek tanr1 adlandirmasi, tanrisal
Ozellikler atfedilen Xizir, Wayir, Dewrés gibi figiirler, doga ve tanrisallik, ask
O0gesi ve hayvanlara dair inaniglar inan¢ ve degerleri ifade etmektedir.
Romanlara da yansidigi gibi, Zazalarda tek tanri igin Arapga “Allah” lafz,
Zazacada sOzcuk sonunda -ah hecesine rastlanmadigi i¢in, (Gilineyde) Ella
veya (Merkezde) Alla bicimiyle yer almaktayken, Merkezde tek tanr1 igin
Homa tabiri de kullanilir ve s6z konusu tabir ile daima Miislimanlarin inandigi
Islam’in tek tanris1 “Allah” kastedilir. Tek tanr1 adlandirmasi igin  Alevi
Zazalarda Hag kavrami kullanilir. Burada kullanilan Homa kavraminin Avesta
metinlerinde haoma, Sanskrit metinlerinde soma olarak bilinen soézcik ile ilgili
olabilecegi goriilmektedir. Zerdiistilikte bir igecek, tanrisal oOzellikleri haiz bir
varlik veya ilerleyen donemlerde melegimsi bir varlik olarak goriilen bu
kavrama sesbilimsel yakinligi, Zazalarda kullanilan va “hava”, asmen
“gbkylizii” varun “yagmur” gibi sozciiklerin koktes olduklar1 rahatlikla
anlasilabilecek bi¢cimde kadim Irani ve Hint inanglarinda tanrisal varliklar igin
kullaniliyor olusuyla birlikte diisiintildiiglinde, s6z konusu kavramin, Avesta
metinlerindeki ~ haoma  ile irtibatlandirilabilecegini  akla  getirmektedir.
Zazalarda tek tanri ig¢in kullanilan bu f{i¢ terimin, Zazalarin inang/mezhep ve

lehge cesitliligiyle ilgili taksimata da uymasi bir bagka ilging noktadir.

Alevi Zazalarda tanrisal bir figlir olarak beliren Xizir, aym zamanda
kendi adma ¢ giinlik bir oru¢ tutulan bir varliktir da. Senkretik &zellikler
gosterdigi ifade edilen Xizir figiirti, darda disiildiigiinde kendisinden yardim
dilenen, efsanevi, tanrisal, mitolojik bir figiir biciminde belirmektedir.

Geleneksel olarak Miisliman toplumlarin ¢ogunda rastlanan bir figlir olan
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Xizir, romanlarda betimlendigi sekliyle, Alevi Zazalarda daha baskin bir
figirdir. Zazacanin kendi bile “Hizir’in dili” olarak nitelendirilmektedir. Islam
fetihlerinden 0Once de Mdsliman topraklarda yer alan bir figlr olarak
nitelendirilen Hizir ile 1ilgili bir bagka degerlendirme, onun Ugarit tanrisi
Khotar oldugu yoniindedir. Romanlardan birinde Xizir, Hz. Ali, Pir Sultan,

Seyit Riza, Munzur, giin, Tanri, Glines veya Ay olarak nitelendirilmektedir.

Tanrisal bir varlik olarak beliren bir diger kavram ise wayir kavramidir.
Zazacada sahip anlamina gelen sozcilik, farkli okumalar veya yorumlamalarla,
Ingilizcede Lord, Arapca ve dolayisiyla Tiirkgede Rab kavraminin karsilig
seklinde belirmektedir. Wayir kavrami da tek tanr1 adlandirmasi igin kullanilan
homa kavrami gibi Avesta metinlerinde yer alan ve Zerdiistilikte rab, efendi,

onder, sahip anlamlarina gelen Ahura ile benzer goziikmektedir.

Tanrisallik  atfedilen  bir diger kavram da dewrés kavramidir.
Gunumuzde Tuarkcede de dervis bicimiyle ve yoksul, dilenci, muhtag
anlamlarinda  kullanilan  dewrés, ayrica doryes bicimiyle de Zazacada
“kanaatkdr”, ‘“sade bir yasam siiren” kisileri vasfeden bir sifat olarak
kullanilmaktadir. Ancak kavram, Kuzey Zazalarinda hem
yerylzinin/Dersim’in sahibi olan varlik anlaminda hardé dewrési hem de
ermis kisiler icin de kullanilan bir adlandirmadir. Sogdca, Hiristiyan ve
Maniheist dinlerinde ve Sanskrit dilinde de drrwysk, adhrigu bicimleriyle yer
alan sOzclgin kokeninin Avesta dilindeki drigu bicimine dayandigi, simsiki
bicimde tanr tarafinda duran ve yalnizca ona bagimli olan sakin ve dindar biri

anlamina geldigi ileri siiriilmektedir.

Kuzey Zazalar1 olarak nitelendirilen Alevi Zazalarda tanrisallik
atfedilen Hizir, Wayir ve Dewrés sozclklerinin kodkenbilimsel incelemesinden,
her {ic kavramin da Irani halklarin eski inanglariyla irtibath oldugu
anlagilmaktadir. Hatta Alevi olmayan Safii Zazalarda tek tanri igin kullanilan
adlandirma da Avesta kaynakli haoma ile benzerdir. Bu nedenle Zazaca
konusan topluluklarm Islam &ncesi inanglarmin kadim Iran ve Hint dinleriyle

ortakliklar tagidig1 ortaya ¢ikmaktadir.

Alevi Zazalarin inanglariyla ilgili olarak sOylenmesi gereken ve

calismada romanlardan yapilan bir¢ok alintiyla da orneklendigi gibi, Dersim
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cografyasinda, adeta varligin her boyutunda bir tanrisalik mevcuttur. Bu
anlamda, Thales’in dedigi gibi: “her sey tanrilarla doludur”. Tek tanrinin Hagq
olarak adlandirildigi bu inang sisteminde tanrisal Ozellikler gosteren Xizir,
Dewrés ve Wayir gibi, tiirbeleri ziyaret edilen ermisler, glines ve ay gibi goksel
cisimler, Hz. Ali gibi, Pir Sultan Abdal gibi figiirlere de tanrisallik
atfedilmektedir. Gines’in ~ Bimbarek  “Mubarek”  olarak  adlandirildig:
cografyada, sabahlar1 Giines’e doniilerek dua edilir, Giines, Woli-Mihemed’in
nuru olarak adlandirilir ve canli olarak algilanir. Giinesle birlikte daglara ve

sulara da tanrisal ozellikler atfedilir.

Romanlarin  tamaminda islenen Ogelerden/temalardan  biri de ask
olgusudur. Din, mezhep, kiiltiir farkliligi tanimayan ask’in, aralarinda evlilik
yapilmadigir dile getirilen Zaza ve Ermeni gengler arasinda yasanan Orneklerine
de yer verilen romanlarda, aile Dbaskisiyla yarim kalan ve vuslatla
sonuglanmayan asklara, uzaktan seven ama sevgisini dile getiremeyen
karakterlerin platonik agklarina da rastlanmaktadir. Kimi de mutlu sonla biten
romanlarda ask’a tutulmus taraflar biiyiikk zorluklarla karsilagsalar da sonunda
birbirlerine kavugmaktadirlar. Romanlardan birinde yasak aska yer wverilirken

bir diger romanda hayali bir kadina asik olan bir karakter yer alir.

Romanlarda hayvanlara dair inanclar da yer alir. Baskarakter Ekber’in
sevdigi kiz Altun’un feci bir yilan sokmasi sonucunda Oliimiiyle biten
Moriber’de, yilanlara evin melegi dendigi aktarilir ve yilanla ilgili ¢ok sayida
efsanevi anlatima yer verilirr. Yilanin yarali birakilmamas: gerektigi, yilanlara
bulagilmamasi, oldirilseler de erkekler gibi defnedilmeleri, yagisin ¢ok oldugu
yillar yilanlarin da c¢ogaldigi, yilanlarin da oOlen arkadaglart igin tiziildiikleri
hatta Oldikleri gibi inaniglar romanlara yansimaktadir. Evin rizkinin kog ve
okiize baghh oldugu, bu nedenle her iki hayvanin evin diregi gorildigi

romanlarda, kurt ve kopege dair anlatimlara da yer verilmektedir.

Zazacada verg veya cmawir “canavar’ olarak adlandirilan kurtlara ilgili
bir inanmisa gore siiriden kacan veya kaybolan bir hayvanin kurtlara
kaptirilmamas1 i¢in bir bigaga okunur. Boylelikle kurdun agzinin kapanacagi
ve kaybolan hayvanmi yiyemeyecegine inanilir. Hatta kaybolmus hayvan

bulunduktan sonra bicaga tekrar okunarak kurdun agliktan Olmesi engellenir.
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Zazacada hegs/hes bigimiyle yer alan ay1 ile ilgili anlatilara da yer verilir.
Ayinm, asil adi Hesen/Hes olan bir insan oldugu, koyunlarin1 kirkarken
Hizir’in yagh bir adam kiliginda gelerek kendisinden yiin istedigi, yasli adam
tersledigi ve ona vurmaya kalkistigi icin Hizir’in kendisine, “Bu yiin basinin

yiinii olsun, senin diismanin olsun, daga ¢ikasin” dedigi aktarilir.

Cesitli  hayvanlarin  avlanmasina degin anlatimlarin  de yer aldif1
romanlarda Alevi Zazalarin tavsan etini yemedikleri ifade edilir. Romanlarda
Oone c¢ikan hayvanin Zazacada pepuk veya keku adiyla bilinen guguk kusu
oldugunu sdylemek gerekmektedir. Zazacanin en yaygin efsanelerinden birine
konu olan guguk kusu, baslarina koti olaylar gelmis insanlarin  durumunu
simgeleyen bir kustur. Romanlardan birine adimi vermis olan bu efsaneye gore,
kenger toplamaya gitmis olan iki kardesten birinin torbasi deliktir. Diger
kardes, kengerleri onun yedigini disiintir. “Kengerleri yemedim, dilersen
karnmmi yar, kendin gor” diyen kardesini oldiiriir. Karninda kenger yoktur. Onu
oldiiren kardes {lziintiden guguk kusu olur. Guguk kusu efsanesinin baslik
secildigi Kilama Peplgi, ayni cografyada komsu olan Ermenilerin, komsulari
olan Kdrtlerin (ve Zazalarin) da iginde yer aldigi bir siiregte yerlerinden

edilmelerini konu edinmektedir.

Romanlarda Zaza karakterler i¢in yaygin olarak kullanilan sahis
isimlerinden hareketle 6zel adlar iizerinde de durulmustur. Zaza karakterlerde
yaygin kullanilan adlarda Onemli oranda Arapga kaynakli isimlerin bulunmasi
Zazalarin Islam ile irtibatim gosterdigi gibi, bu adlar iginde ozellikle ehli beyte
mensup kisilerin adlarinin yaygin bicimde kullanilmasi ehli beyt sevgisini ve
bir yoniiyle de Aleviligi ifade etmektedir. Tiirkcede de ortak olarak kullanilan
cogu  Arapca kaynakli isimlerin  kisaltilarak veya sondaki  hecelerin
degistirilerek kullanilmas1 Zazacanin bir dil olarak yabanci sozciikleri dil
yapisina  uydurarak aldigin1  gostermektedir. Romanlarda  Kiirtge isimlere
rastlanmas1 Kiirtlerle komsuluga, hatta i¢ ice ge¢mislige isaret ettigi gibi,
Kiirtcede yer almayan, tabiri caizse 0z Zazaca kelimelerin de bulunmasi,

Zazalarin kendilerini Kiirtlikk disinda gérme egilimlerini ortaya koymaktadir.

Calismada, iletisimsel bellek olarak adlandirilan ve romanlarda ortak

bellegin yakin geg¢mis unsurlar1 olarak goriinen Ui¢ ayr1 konu incelenmistir.
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Bunlardan birincisi, 1930°lu yillarda baglayan, 1938 yilinda Seyit Riza’nmn
idam edilmesiyle devam eden, Dersim cografyasinda binlerce insanin
oldurulmesi, binlercesinin de zorunlu tenkil ile surglin edilmesiyle sonuglanan
ve Zazacada “alt iist olus”, “yagma”, talan” ve “katliam” anlamlarmma gelen
Tertele/Dersim Tertelesi veya 38 olarak da bilinen doneme dair anlatilardir. Bu
calismada yer verilmeyen romanlar da dahil Zazaca edebiyatin tim modern
tirlerinde 6nemli bir tema olarak yer alan 38’e¢ dair anlatilar, bilhassa Kuzeyli
Zazalarin iletisimsel belleginde en oOnemli 06ge olarak belirmektedir. Zazaca
romanlarda bir milat olarak gorilen Tertele, 1938 yilinda yasanan alt st

olusun toplumun belleginde derin izler biraktigin1 gostermektedir.

Iletisimsel bellekte yer edinen, Tertele’ye dair anlatilarda oldugu gibi,
sadece incelenen romanlarda degil hemen tim modern edebiyat Griinlerinde de
stkca yer alan bir husus da Tiirkce bilmeme veya Zazaca konusmanin yasak
olmast nedeniyle yasanan dilsel problemlerdir. Dille ilgili Gzerinde en c¢ok
durulan husus, ¢ogu ilk kez okulda Tirk¢e ile karsilasan ¢ocuklarin, Zazaca
konustuklar1  i¢in  Ogretmen  siddetine maruz kalmalart ve  Ogretmenin
gorevlendirdigi bir 6grencinin, okul disinda, kdyde veya aile icinde Tiirkce
disinda bir dil konusup konusmadiklarini rapor etmesidir. Romanlarda buna
dair ¢ok sayida anlati yer alir. Ozellikle yurt diginda yasayan Zazalarin kendi
dillerini konusacak birilerini bulamamalarimin da konu edildigi romanlarda
dille ilgili problemler, kdye gelen jandarmayla terciiman araciligiyla
konusulmasi ve dilden kaynakli yanlis anlasilmalara yonelik mizahi unsurlarla

birlikte ele alinmaktadir.

lletisimsel bellekle ilgili gdze ¢arpan bir husus da gog, gurbet ve
siirgiinliige  dair anlatilardir. Incelenen romanlarda, devlet zoruyla kdyleri
bosaltilarak yakin sehirlere ve Istanbul gibi biiyiiksehirlere gd¢ eden ailelerin
Ozellikle 1980°1li ve 1990’li yillarda yasadiklar1 sorunlar yer almaktadir.
Yerlerinden edilen bu aileler, uyumsuzluk, yoksulluk, deger yitimi, gencler
Uzerinde aile denetiminin kaybolmasi ve g¢ocuklarinin yasadiklari problemlerle
bogusurlar. 1980°1i yillardan ©nce Bati illerine yonelik goglerin  de konu
edildigi romanlarda, benzer bicimde uyum sorunlari, dille ilgili yasanan
sorunlar, 12 Eylil darbesi gibi siiregler de islenmektedir. Politik nedenlerle

yurtdigina gidenlerin siirgiinliilk olarak nitelendirildigi Her (i Beno Sanike’de,
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sirglinliik bir hastalik, siirgiin olan kisiyse kokleri kesilmis bir agaca

benzetilerek siirgiinliik gercegiyle yiizlesilmesi gerektigi ifade edilir.

Romanlarin  bazilarinda da baskarakter yasadigi cografyanin  zorlu
kosullarindan dolay1r yurtdisinda bulunan veya yurtdisina kagmis sevdiginin
yanina giderek orada yeni bir yasam kurar. Bu romanlarin romantik akim
etkisinde oldugu gorilmektedir. 70 Tewré Payiza Siya’da ise, sevdigi kizin
yasadigi Fransa’ya gitme hayalleri kuran bagskarakter, kiz babasmin durumdan
haberdar olup kizint yanina aldirmasiyla bunu basaramaz. Sirgiinliige dair
daha gucli ve ayrintili anlatimlar, Ermeni tehcirinin yasandigi 20. Yiizyil

baslarin1 konu edinen Kilama Peplgi’de gorulmektedir.
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SONUC

Zazaca yazilmig romanlardan yola ¢ikarak Zazalarin ortak bellegini kiiltiirel ve
iletisimsel bellek yoOniiyle konu edinen bu ¢alisma, edebiyat diinyasin1 konu
edinmektedir. Gergekligin farkli bir boyutu olan sanat eserlerinde temsil edilen ortak
bellegi 6ne ¢ikan bazi yonleriyle inceleyen ¢alismayla Zazalarin kiiltiirel 6zelliklerinin
bir boliimii tartisilmistir. Bu yoniiyle ¢calismanin, Zazalarla ilgili yapilacak arastirmalar

icin ornek olacag diisliniilmektedir.

Calismada, ortak bellegin O6nemli bir unsuru olan Zaza mitolojisine yer
verilmemistir. Burada incelenen ortak bellek 06gelerinin bir bdliimii Zazalarin
mitolojilerine dair ipuglar tasiyor olsa da mitolojinin basl basina incelenmesi gereken
bir alan oldugu degerlendirilmektedir. Ik romanlarin ¢alisildig: bu incelemenin, Zazaca
eserlerde ve Zazalarda kiiltlir kavramina dahil edilebilecek tiim c¢aligsmalar i¢in yararl

olacagi diisiiniilmektedir.

Burada calisilmamis romanlarin ve Zazacanin diger edebi yapitlarinin da benzer
bicimde ortak bellekle ilgili degerli veriler igerdigi diistiniilmektedir. Uzun yillar
yasakli olduklar1 i¢in haklarinda sinirli ¢galismalar yapilmis olan Tiirkiye’de konusulan
Tiirk¢e disindaki dillerde yazilmis edebiyat yapitlarinin incelenmesinin bir biitiin olarak
toplum gergegini anlamak i¢in hayati oldugu degerlendirilmektedir. Calismanin bunu

bir nebze de olsa bagardig1 umulmaktadir.
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