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OZET

Tezin Bashg1 : Maslahat Delili ve Giiniimiiz Fetvalarindaki Uygulamasi

Tezin Yazarn : Ebru YETEK

Danisman : Dr. Ogr. Uyesi Ramazan KORKUT

Anabilim Dali: TEMEL ISLAM BILIMLERI

Bilim Dahh  : iISLAM HUKUKU

Kabul Tarihi :

Sayfa Sayis1 : ... (6n kisim) + ..... (tez) + ..... (ekler)

Maslahat, en genel tanimiyla faydali olan1 elde edip zararli olani defetmektir.
Sari‘nin, hiikim koyarken insanlarin hem bu diinyadaki hem de ahiretteki
maslahatin1 gozettigine dair limler arasinda fikir birligi vardir. Maslahat delili Hz.
Peygamber ile birlikte kullanilmaya baslanmistir. Peygamberimizin vefatiyla
birlikte rasit halifeler doneminde ve sonrasinda kullanilan bir delil haline gelmistir.
Gunimuze kadar ulasan usil eserlerini inceledigimizde maslahatin terim olarak
Gazzal’nin el-Mustasfa adli eserinin 1stislah bagligi altinda ele alindigini
gormekteyiz. Maslahat ¢esitli agilardan siiflandirmaya tabi tutulmustur. Alimler
arasinda en ¢ok tartismaya sebep olan konu maslahat- mirselenin hiccet olup
olmadigidir. Bu tez, Islam hukukunun énemli delillerinden olan maslahat delilini ve
bu delilin guniimiiz fikih problemlerine uygulanisinit konu edinmektedir. Tezimiz
giris, iki boliim ve sonu¢ kismindan olugsmaktadir. Giris kisminda tezin amaci,
konusu, yontemi, 6nemi ve konuyla alakali kaleme alinmis ¢aligsmalara yer vermeye
calistik. Birinci boélimde maslahat delilini genel hatlariyla incelemeye calistik.
Incelememizi yaparken kadim ve giiniimiiz fikih eserlerinden faydalandik. ikinci
bolimde ise giiniimiizde ortaya ¢ikmis giincel problemlere maslahat delilinin
uygulama bicimine yer verdik. Bu bolimde giinimuzde ortaya ¢ikan meseleleri
incelerken kadim ve giiniimiizde ortaya cikan meseleleri incelerken kadim ve

giintimiiz fikih eserlerinden faydalandik.

Anahtar Kelimeler: Fikih Usili, Delil, Maslahat, Giincel Problemler.




ABSTRACT

Tezin Bashg: : Maslahat Evidence and Its Application in Today's Fatwas

Tezin Yazarn : Ebru YETEK

Damisman  : Dr. Ogr. Uyesi Ramazan KORKUT

Anabilim Dali: ISLAMIC SCIENCES

Bilim Dah : ISLAMIC LAW
Kabul Tarihi :
Sayfa Sayis1 : ... (6n kisim) + ..... (tez) + ..... (ekler)

Maslahat is to get what is beneficial and get rid of what is harmful. There is a
consensus among scholars that Shari's consideration of people's interests both in
this world and in the hereafter when making judgments. Evidence of Maslahat It
started to be used with the Prophet. With the death of our Prophet, it became an
evidence used during and after the rightful caliphs. When we examine the usdl
works that have survived to the present day, we see that al-Mistasfa, al-Ghazali's
work, is discussed under the title of istislah as a maslahat term. Maslahat has been
classified in various aspects. The issue that causes the most debate among scholars
Is whether maslahat-mursel is a huccet or not. This thesis deals with the evidence of
maslaha which is one of the important evidences of Islamic law and its application
to today's figh problems. Our thesis consists of an introduction, two chapters and a
conclusion. In the introduction part, we tried to give place to the purpose, subject,
method, importance of the thesis and the studies related to the subject. In the first
part, we tried to examine the evidence of maslaha in general terms. While making
our analysis, we benefited from ancient and contemporary figh works. In the second
part, we have included the application form of the evidence of maslaha to the
current problems that have emerged today. In this section, we have benefited from

ancient and contemporary figh works while examining the issues that arise today.

Anahtar Kelimeler: Figh Method, Evidence, Maslahat, Problem.
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ONSOZ

Insanoglunu esref-i mahl(ikat olarak yaratan, yeryiizini ve gokyuziinii ahenk
icerisinde var eden, yeryiiziini bir mabed yapan, c¢esitli nimetlerle donatan,
insanoglunu ibadetle yiikiimlii kilarak kendisine rahmet kapilarini agan, onun
maslahatin1 gozeterek diinya ahirette faydasini saglamayi ve kendisinden zarari
gidermeyi murad eden Allah Tealaya sonsuz hamd ve senalar olsun. insanlara en
guzel ornek olan, alemlere rahmet olarak gonderilen Peygamber edendimiz Hz.
Muhammed’e, onun aline ve ashabina sonsuz salat ve selam olsun.

Ele aldigimiz bu ¢aligma maslahat delilini ve maslahat delilinin glinimizdeki
fikih problerine uygulanmasini incelemektedir. Islam dini insanlar icin her zaman
kolaylig1 isteyen, her bir hiikmiiyle faydalarini goézeterek kendilerinden zarari
gidermeyi amaglayan hak dindir. Hz. Adem’den baslayip giiniimiize kadar siiregelen
hayat tekdiize bir sekilde ilerlememistir. Gilinden giine hayat sartlar
degisebilmektedir. Ornegin bundan belli bir siire énce olmayan bilgisayar, telefon,
tablet gibi teknolojik triinler yokken giiniimiizde bu teknolojiler hayatin vazgecilmez
bir metar haline gelmistir. Eski zamanlarda bu tiir konular ile ilgili fikhi yokken
giiniimiizde bu tiir giincel fikhi sorular sorulabilmektedir.

Insan, dogasi geregi sorular sorar ve aradigi sorularin cevaplarmni bulmaya
calisir. Islam dini de sorular sormaya, arastirmaya ve akletmeye ehemmiyet
vermektedir. Tarihin her déneminde muslimanlar yeni ve giincel fikhi problemlerle
karsilasmiglardir. Bazen bu giincel sorular fikir ayriliklarina dahi sebep
olabilmektedir. Karsilasilan fikhi sorular karsisinda fikih ilmi her zaman cevap
bulmaya calismistir. Bu sebeple karsilasilan yeni sorular karsisinda cevaplar
verebilmek biiyiik 6nem tagimaktadir.

Karsilagilan giincel fikhi sorular {izerine her zaman arastirmalar yapilmaya
calisilmaktadir. Fakat hususi olarak ser’i delilllerden biri olan maslahat delilinin
giinimiizdeki fikhi problemlere uygulanmasi konusunda yapilan caligmalara
rastlamadik. Bu nedenle arastirmamizda maslahat delili ve maslahat delilinin
giiniimiizdeki fikhi problemlere uygulanmasini konu aldik.

Arastirmanin giris kismmda arastirmanin konusunu, amacini, ydntemini,
kaynaklarini ve konuyla ilgili daha 6nceden yapilmis arastirmalart ele aldik. Birinci

b6limde maslahatin tanimini, kisimlarini, gelisimini ve mesalihi miirsele konularini

IX



incelemeye gayret ettik. Ikinci boliimde ise tezimizin asil arastirma konusu olan
maslahat delilinin giiniimiizdeki bazi fikhi problemlere uygulanmasi konusunu
arastirmaya ¢alistik.

Aragtirma siirecinde destegini esirgemeyen, ilmi bilgisi ve tecriibesiyle beni
yonlendiren, her zaman bana yol gdsteren, moral ve motivasyonumu en st diizeyde
tutan, benim i¢in dualarin1 esirgemeyen ve ayni sekilde kendisine dua etmeyi borg
bildigim, basta ¢cok kiymetli danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Ramazan KORKUT
hocam olmak iizere iizerimde emegi gecen Dog. Dr. Muhittin OZDEMIR ve Dog.
Dr. Yusuf ESIT hocalarima miitesekkirim.

Bagta ilk 6gretmenlerim olan anne ve babama, arastirma siiresi boyunca biiyiik
bir fedakarlik gosteren ve yardimlarimi esirgemeyen degerli esime ayrica tesekkiir
ederim.

27/01/2023
Ebru YETEK
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GIRIS
A. Arastirmanin Konusu ve Amaci
Islam hukukunun &nemli konularindan biri de maslahat delilidir. Maslahat
faydali olani elde etmek, zararli olani ise defetmek anlamma gelmektedir.! Allah
kullarinin maslahatlarin1 gézetmek, onlar1 gerceklestirmek amaciyla ser’i hiikiimler

2 Fakihler Sari‘in hiikiim koyarken insanlarin maslahatini gozettigi

koymustur.
konusunda fikir birligi i¢indedirler, tartismaya sebep olan mesele ise mesalih-i
miirselenin bir delil olarak kabul edilip edilmeyecegi konusudur.® Mesalih-i
murseleyi Maliki mezhebi miistakil bir delil olarak kabul ettigi i¢cin daha ¢ok bu
mezhebe nisbet edilmistir. Diger {ic mezheb imami mesalih-i miirseleyi kiyas,

istihsan, Orfii nazara almak gibi diger i¢tihad metod ve ilkeleri kapsaminda

degerlendirilmistir.*

Islamiyet tiim insanliga rahmet olarak génderilmistir. Bu baglamda Kur’an-1
Kerim’de Hz. Peygambere “Biz seni ancak alemlere rahmet olarak génderdik. ™ Ve
insanlara “Ey Insanlar! Size Rabbinizden bir 6giit, kalplerdekine bir sifa, miiminler

icin bir hidayet ve rahmet gelmistir.”® buyrulmaktadir.

Bu sebepledir ki Islam dini su ii¢ hususa yénelmistir. Bunlar: insani yetistirip ahlak
bakimindan olgunlagtirmak, musliman toplumlarda adaleti tesis etmek ve maslahati

muhafaza etmektir.’

Giliniimiizde bilim, teknoloji, ulagim, iletisim gibi alanlarda bas dondiiriicii bir
gelisim ve degisim yasanmaktadir. Yasanan bu durum birgok giincel fikhi meseleyi
de beraberinde getirmektedir. Giin yliziine ¢ikan bu yeni fikhi meselelerin ¢dziime
ulagtirilmas: gerekmektedir. Ciinki hukuk sistemleri mensuplarinin sorunlarini
gbrmezden gelemez, aksi takdirde mensuplarinin giivenini kaybetmeye baslayacaktir.
Islam dini evrensel bir dindir ve kiyamete kadar canliligini koruyacaktir. Nitekim

Kur’an-1 Kerim’de konuyla ilgili “Bu kitabi da sana her sey igin bir agiklama, bir

Hayreddin Karaman, Fikih Usilii (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013), 125.

Halis Demir, Muhtasar Fikih Usiilii (Istanbul: Hikmetevi Yaymlari, 2019), 143,

Ibrahim Kafi Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri (Ankara: Isam Yayinlari, 2018), 287.

Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 289.

el-Enbiya 21/107.

Ydnus 10/57.

Muhammed Eb{ Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi Fikih UsQli, cev. Abdiilkadir Sener (Ankara:
Fecr Yayinlari, 2017), 315-317.
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hidayet ve rahmet kaynagi ve miisliimanlar icin bir mijjde olarak indirdik.
buyrulmaktadir. Bu dyetten Islam dininin her zaman ve mekanda kiyamete kadar
miiminlerin tiim sorunlarini ¢ézecek kudrete sahip oldugunu gérmekteyiz. Kiyamete
kadar nasslar degismeyecektir ancak ortaya yeni fikhi meseleler ¢ikmaya devam
edecektir. Sinirli nasslar hayatin biitiin yonlerini ve olaylarini dogrudan ve detayl bir
sekilde kapsamadigindan dolayi, hiikiimlerin toplumda yasanan degisimlere
uygulanmasinda ictihad son derece miihimdir. Igtihatla, hakkinda dogrudan hiikiim
bulunmayan konular ¢6ziime ulastirilirken, dinin amaglart  géz Oniinde
bulundurulmali, hiikiimler maslahat ile temellendirilmelidir.® Mecellenin konuyla
ilgili 39. maddesinde “Ezmanin tegayyiiriiyle ahkamin tegayyiirii inkar olunamaz.”
maddesi yer almaktadir.!’ Yasanan tiim bu gelismelerden dolay1 alimlerin ortaya
¢ikan giincel fikhi meseleleri ¢6ziime kavusturmak i¢in kullandiklar1 delillerden bir

tanesi de maslahat delili olmustur.

Maslahat deliliyle ilgili giinlimiize kadar bir¢ok ¢alisma yapilmistir; ancak bu
delilinin glnimuz fetvalarina uygulamasi ile alakali herhangi bir calismaya
rastlayamadik. Biz de bu boslugu tespit ederek bir ¢alisma yapmayi amacladik.
Calismamizin birinci bolimiinde maslahat delilini, ikinci bélimunde ise bu delilinin

gunimiz fetvalarina nasil uygulandigini incelemeye ¢alisacagiz.

B. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklari

Maslahat, us(l-i fikhin en 6nemli ve genis konularindan bir tanesidir. Islam
hukukunda maslahat delilinin iki ayagi vardir. Bunlardan birincisi nasslarda
insanlarin faydasinin goézetilmesi ve onlardan bir zararin defedilmesi, ikincisi ise
hakkinda nass bulunmayan konularda insanlarin faydasini gozetip onlardan bir zarar1
def edecek sekilde hiikiim verilmesidir. Maslahat delili ¢ok yonlii ve teferruatli bir
konu oldugundan biz arastirmamizda sdyle bir yontem takip etmeyi uygun gorduk:
Arastirmamiz iki bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde maslahat ile ilgili
bilinmesi gereken temel bilgilere, ikinci bélimde ise bu delilinin glnimiz

fetvalarina uygulanis bigimine yer vermeye gayret ettik.

Arastirmamizin birinci bolumu ustl alanina girmektedir. Bu sebeple konuyla

alakal1 birgok eser kaleme alinmis birgok ¢aligsma yapilmistir. Birinci bolima 6nemli

& en-Nahl 16/89.
9 Ayten Erol (ed.), Islami [limlerde Maslahat (Ankara: Gece Kitaphigi, 2017), 35.
10 Mecelle md. 39.



klasik ve glinlimiiz fikih eserlerini inceleyerek ele almaya gayret ettik. Bunun yani
sira yer verdigimiz bilgileri temellendirmek ve desteklemek maksadiyla ilgili tez,
makale, ansiklopedik eserlerden faydalanmaya gayret ettik. ikinci béliimde ise
maslahat delilinin giiniimiiz fetvalarina uygulanmasini incelemek iizere muasir fetva
kitaplarindan yararlandik. Bu kapsamda klasik usuldeki maslahat delilinin muteber,
miilga ve mirsel kisimlariyla gilinlimiiz fetvalarina nasil  uygulandigimi

degerlendirmeye ¢alistik.

C. Konuyla ilgili Onceki Arastirmalar

Maslahat delili fer’i deliller igerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Yasanan
degisimler ve gelismelerle beraber sikca bagvurulan bir delil haline gelmistir.
Dolayisiyla hem klasik hem giiniimiiz fikih eserlerinde konuya genisce yer
verilmigtir. Calismamizi hazirlarken bir¢ok klasik ve giinimiiz fikih eserinden, tez,
makale, ansiklopedik eserden faydalanmaya gayret ettik. Ancak bunlarin hepsine bu
baslik altinda yer vermemiz miimkiin degildir. Bu yiizden en ¢ok kullandigimiz

kaynaklar hakkinda bilgi vermekle yetinecegiz.

Safil mezhebinde maslahat diisiincesinin olgunlagmasi, terimlesmesi ve yaptigi
taksim acisindan Gazzali’nin (6. 505/1111) el-Mdistasfa adli eserinden azami
derecede faydalanmaya gayret ettik. Gazzali el-Mustasfa adli eserinde ilk defa

11 Gazzali’den once

maslahati terim olarak istislah bagligi altinda ele almstir.
Bakillant ve Cuveyni ‘nin bu konuya temas etmislerdir. Gazzali bu eserinde
maslahat1 “yarar1 saglama ve zarar1 giderme” seklinde tanimlamis ve din, can, akil,
mal ve nesli koruyan her seyin maslahat oldugunu ifade etmistir.> Gazzali’nin
yaptig1 bu tanim ve taksim kendisinden sonra konuyla ilgili yapilan ¢aligmmalara

dayanak olmustur.

Satibi (6. 790/1388), makasid alaninda yaptig1 ¢alismalarla taninmistir. Yaptigi
calismalarla klasik fikih usulii sistemine makasid basligin1 eklemis, makasid basligin
temel alan kapsamli bir teori gelistirmistir.!® Biz calismamizda Satibi’nin El-
Muvafakat ve el-‘tisam el-I'tisam adli eserinden yararlanmaya gayret ettik. Satibi

bu eserde mesalih-i miirselenin bir bid’at olup olmadigiyla ilgili goriislerini

11 Abdurrahman Hagkal, Jzzudin b. Abdisseldm’da Maslahat Nazariyesi (Samsun: On Dokuz May1s
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1999), 77.
12 DOnmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 277.
13 Ahmed er-Reysini, Ali Hakan Cavusoglu, “Satibi” Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV islam Arastirmalar1 Merkezi, 2010), 38/373-375.
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aciklamis, maslahatin kisimlarina yer vermis, mesalih-1 miirselenin muteber olmasi
i¢in ii¢ sartin gerekli oldugunu séylemistir. Ayrica eserinde maslahat ile ilgili bir¢ok

misal de vermistir.

Izzuddin b. Abdisselam maslahat ile ilgili miistakil bir eser kaleme alan ilk
alimdir. Eserleri sunlardir: Kavdidu [-ahkdm fi mesdlihi’l-en’am digeri ise el-Fevaid
fi Intisari’l-Makdsid’dir.** Biz ¢alismamizda Izzuddin b. Abdisselam’in el-Fevaid fi
Ihtisari’l-Makasid eserini incelemeye gayret ettik. Izzuddin b. Abdisselam bu
eserinde daha ¢ok maslahat ve mefsedet iliskisi lizerinde durmus; neyin maslahat ya
da neyin mefsedet oldugunu maddeler halinde siralamistir. Ayrica maslahati

teferruath bir sekilde ele almis ve bu delili bir¢cok agidan siniflandirmistir.

Arastirmamizda Ibrahim Kafi Donmez’in Fikih Usilii Incelemeleri adli eserini
incelemeye gayret ettik. Inceledigimiz bu eser giiniimiiz fikith usulii eserleri
icerisinde maslahat delilini en teferruathh bigcimde ele alan eserdir. Dénmez, bu
eserinde maslahat1 neredeyse tiim yonleriyle ele almis ancak giiniimiizde yasanan
gelisim ve degisimlerden dolayr maslahatin gerekliligi konusuna yeteri kadar yer

vermemistir.

Abdurrahman Hagckali, “Izzuddin b. Abdisselam’da Maslahat Nazariyesi”
isimli doktora tezinde maslahat delilini ele almistir. Tez toplamda (¢ bolimden
olusmaktadir. Birinci boliimde izzuddin b. Abdisselam’in hayat: ve eserleri iizerinde,
ikinci bolimde Izzuddin b. Abdisselam’in maslahat ile ilgili goriisleri iizerinde,
liclinci béliimde ise izzuddin b. Abdisselam’a gére maslahat deliline uyularak
verilen hukiumler Uzerinde durulmustur. Calismanin bu sekilde hazirlanmasi
okurlarin Izzuddin b. Abdisselam’mn maslahata dair goriislerini biitiinciil bir sekilde
gérmesini saglamistir. Izzuddin b. Abdisselam’in maslahat goriislerini inceledikten
sonra bu delile gore verilen hikimlere vyer verilmesi okurlarin konuyu

somutlastirmasi ve pekistirmesi acisindan oldukea faydali olmustur.®®

Samira Hasanova’nin Klasik Kaynaklara Gore Maslahat Diistincesinin
Terimlesme Siireci ve Mesruiyet Kriterleri isimli makalesinden faydalanmaya
calisttk. Hasanova makalesinde ilk olarak maslahatt tanimlamis, Hz.
Muhamnmed’den sonra maslahat delilinin terimlesme siireci iizerinde durmus son

olarak ise maslahatin mesru bir delil olmasi i¢in tagimasi gereken dzellikler {izerinde

14 Hackaly, izzuc_lin b. Abdisselam’da Maslahat Nazariyesi, 8.
15 bk. Hackaly, fzzuddin b. Abdisselam’da Maslahat Nazariyesi, 75-199.



durmustur. Inceledigimiz makaleler icersinde maslahat delilinin terimlesme siirecine
en teferruath sekilde yer veren ¢aligmanin Hasanova’nin ¢alismasi oldugunu gordiik.
Ancak makalede maslahatin mesruiyet kriterleri diye miistakil bir baslik atilmamis
paragraf basi yapilarak konu iglenmistir. Maslahat kriterleri diye miistakil bir baslik
atilip kriterler maddeler halinde zikredilmis olsaydi okurlar agisindan daha dikkat

c¢ekici bir boyut kazanip akilda daha saglam bir yer edinebilirdi.

Maslahat delilinin giiniimiiz fikih probleblemlerine uygulanisi konusunda
incelemeye gayret ettigimiz bu calismada bircok eserden faydalandik. Bu eserler
konumuza 1s1k tutan ve giinlimiizde karsilasilan fikhi meseleler {lizerine kaleme
alian eserlerdir. Faydalandigimiz birgok eser olmakla birlikte hepsini zikretmemiz
miimkiin degildir. Fakat en ¢ok faydalandigimiz eserlerden iki tanesine yer vermeye
calisacagiz. Bunlardan ilki Enver Osman Kaan’in Giiniimiiz Fikih Meseleleri isimli
eseridir. Bu eserde yazar glinlimiizde en ¢ok karsilasilan konular1 ele almis, oncelikle
konularin tanimini, tarihgesini, karsilasilan problemlerin nasslarda dogrudan veya
dolayli olarak dayanaklarinin olup olmadigini arastirmis daha sonra ise mezheplerde
ve fikith meclislerindeki hiikiimlerine yer vermis, son olarak ise kendi
degerlendirmesi ve tercihine yer vermistir. Yazarin tiim konular1 bu sekilde islemesi
konunun anlagilmasi, tarihteki, nasstaki, mezhep ve fikihtaki yerinin iyice
anlasilmasin1 saglamis, konunun sonunda yaptig1 degerlendirme ve tercih ayni

zamanda konunun bir 6zeti olmustur.

Arastirmamizda faydalandigimiz bir diger eser ise Ali Kaya’nin kaleme aldig1
Giincel Fikhi Konular isimli eseridir. Bu eserde yazar oncelikle ele aldigi konularin
tanimlarii yapmis, tarihi gelisimlerine yer vermis ve detayli bir agiklama yaptiktan
sonra kendi goriislerine yer vermistir. Bizler de tezimizin ikinci kisminda yer
verdigimiz konular1 agiklamak tizere bu eserlerden faydalandik ve maslahat delilinin

bu problemlere nasil uygulandigini incelemeye ¢alistik.

Arastirmamizda faydalandigimiz bir diger eser Soner Duman’in GUnimiz
Fikih Problemleri 1simli eseridir. Yazar eserinde Oncelikle fikihla alakal bilgilere yer
vermis, sonrasinda kendisine yoneltilen giincel sorulara cevap vermistir. Kendisine
yoneltilen sorularla ilgili genel hiikiimlere yer verdikten sonra bir degerlendirme
yapmis ve kendi tercihini belirtmistir. Yazarin giincel meselelere verdigi kisa ve net
aciklamalar eserin etkili ve akilda kalic1 olmasini saglarken kendi tercihini belirtmesi

okuyucular acisindan bir sonu¢ mahiyetinde olmustur.



Aragtirmamizda faydalandigimiz eserlerden biri de Hamdi Dondiiren’e ait
Giincel Fikhi Meseleler isimli eserdir. Yazar eserinde Islim’da inancla, helal ve
haramlarla, ibadetlerle, aile hayatiyla, ticari ve iktisadi hayatla ilgili ve cesitli
meseleler hakkinda kendisine yoneltilen giincel sorulara cevap vererek eserini
kaleme almistir. Yazar eserinde kisa ve net cevaplar vererek, sade bir dil kullanarak

insanlarin hem kolay anlamasini hem de hayatlarina kolay uygulamasini saglamistir.



BIiRINCi BOLUM
MASLAHATIN TARIHI GELISiMIi, KISIMLARI VE MASLAHAT-I
MURSELE

Maslahat, sozliikkte “dogru, kusursuz ve diizgiin olma; uygunluk, yarayislik”
gibi anlamlar iceren “salah” kelimesinden tiiretilmis olup “bir seyin maksada uygun
olmasi, fesadin ziddi, elverisli, yararli ve iyi olana ulastiran” gibi anlamlara gelir.
Isim olarak ¢ogulu mesalihtir.®® Hem kalipp hem anlam bakimindan maslahat ile
uygun bir manaya gelen menfaat kelimesi “hazzin elde edilmesi ve muhafaza
edilmesi” olarak ifade edilmektedir.!’ Maslahatin ziddi mefsedettir. Mefsedet,
kotiilik ve bozukluk demektir. Mazarrat kelimesi de bu anlamda kullanilir.*® Genis
anlamiyla maslahat faydanin saglanmasi yaninda zararin giderilmesini, menfaat de
haz ve hazza vasita olanin temini ve muhafaza edilmesi yaninda ac1 ve aciya araci
olanin giderilmesini kapsar.!® Buna gore maslahatin sozliik agisindan biri faydayi

temin etme, digeri zarar1 giderme seklinde iki boyutunun bulundugu anlasilmaktadir.

1.1. Maslahatin Terim Anlam

Terim agisindan maslahat bir isin salahina, hayriyetine bais ve saik olan
seydir.2 Fikih literatiiriinde maslahat ruhi veya bedeni, ictimai veya ferdi olsun,
diinyevi ve uhrevi faydalarin saglanmasi ve giderilmesini belirten bir kavram olarak
kullanilmaktadir; ancak maslahatin bu son anlami def-i mefsedet seklinde ayr1 bir
baslik olarak incelenir.?! Salah kokiinden degisik tiirevleri Kur’an-1 Kerim ve
hadislerde ¢ok gegmektedir; ancak maslahat seklindeki kullanimi sadece bir hadiste
gecmektedir.?? Biz burada birkag miitekaddim hukuk¢umuzun maslahat tanimma yer
vermeye c¢alisacagiz. Mutekaddimun hukukgularin maslahat ile ilgili tanimlar1 su

sekildedir:

Gazzali maslahati soyle tanimlamaktadir: “Maslahat aslinda menfaati

celbetmek veya zarar1 defetmekten ibarettir. Biz maslahat ile bunu kastetmiyoruz.

16 Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 269.

17" {brahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2003), 28/79-94.

18 Hiseyin Kader, Adem Sayran (ed.), Fikih Usiilii (Istanbul: Ensar Yayimlari, 2021), 133.

12 DOnmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 269.

20 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (Istanbul: RavzaYayinlar,
2018), 1/18.

2L Dnmez, Frkih Usulii Incelemeleri, 269.

2 p@nmez, Frkih Usulii Incelemeleri, 279.



Muhakkak ki menfaati celbetmek ve zarar1 defetmek, halkin maksatlarindandir.
Halkin yarar1 da amaglarinin hasil olmasi iledir. Biz ise maslahat ile seriatin
maksadinin muhafazasin1 kastediyoruz. Dinin halka yonelik maksadi bes tanedir.
Onlarin dinini, nefsini, aklini, neslini ve malim1 muhafaza etmektir. Bu bes ash
muhafaza etme mertebesinde olan her sey maslahattir. Bu asillara zarar verecek olan

seyler de mefsedet mertebesindedir ve onu da defetmek, gidermek maslahattir.”?

Izzeddin b. Abdisselam (6. 660/1262) maslahati sdyle tanimlamistir: “Ya lezzet
veya onun sebebi ya mutluluk veya onun sebebidir. Mefsedet ise; elem veya onun
sebebi ya da keder veya onun sebebidir. Seriat onlar arasinda derin olan1 ve ¢gogunluk
olani, az olan1 ve ¢ok olani arasina fark koymamistir. Hardal tohumu, yarim hurma,

bugday tanesi ve zerre miskali gibi.”*

Serahsi’ye (6. 483/1090 [?]) g6re maslahat kullara yarar saglamak ve onlardan
zarar1 def etmektir?® Serahsi kaleme aldig1 eserlerinde miistakil bir sekilde
maslahatin tanimmi yapmamugtir. Biz bu tamima maslahatla ilgili goriislerinden

hareketle yer vermeye ¢alistik.

Necmeddin et-Tafl maslahati soyle tanimlamistir: Onun lafz1 “salah” kokiinden
tiiretilmistir. Salah da bir seyin kendisinden istenilen amag icin kamil bir sekil
izerine olmasidir. Kalemin kendisiyle yazi yazmaya uygun bir sekil iizerine olmasi
gibi. Maslahatin o6rfi tanimima gelince o salah ve faydaya gotiiren sebeptir. Kara
gotlren ticaret boyledir. Ser’i taniminda da o, ibadet veya adet konusunda Sari‘in

maksadina gdtiiren sebeptir.?

Yukaridaki tanimlar dikkate alininca maslahat su sekilde tanimlanabilir: Sari‘in
kullarinin hem bu diinya hem ahiret mutlulugunu saglamak maksadiyla insan i¢in
faydali olan1 elde etmek ve kendisinden zarar1 defetmek (zere, zarurat-i hamse’nin

(din, can, nesil, akil, mal) korunmasini saglayan her seydir.

2 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali et-TGsi, el-Mistasfa, thk. Muhammed
Abdusselam Abdussafi (Basim Yeri: Daru’l-Kutubu’l iImiyye, 1413/1993), 174,

24 Ebu Muhammed {zzeddin Abdiilaziz b. Abdiisselam b. Ebi Kasim b. Hasan es-Siilemi ed-Dimaski,
thk. TyaAd Halid et-Tabba’ el-Fevaid fi Ihtisari’l-Mekasid (Dimask: Daru’l-Fikri’l-Muasir, 1416),
32.

%5 Ebh Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Semsii’l-Eimme, Temhidu I-Fusiil fi’I-UsCl thk. Ebi’1-Vefa el-
Efgani (Haydarabad: Daru’1-Kitabi’l-Arabf, 1372), 1/123.

% Sileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim et-TOfi es-Sarsari, Ebii’r-Rebi, Necmiddin, et-Ta'’yin fi
Serhi’l-Erba’in (Beyrut: Miiessetu’r-Reyyan, 1998), 239.
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1.2. Maslahat Delilinin Gelisim Siireci

Islam hukukunun temel kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim’i inceledigimizde "s-I-h"
kokiinden tliremis birgok kelime karsimiza c¢ikarken maslahat kelimesine
rastlamayiz. Ibn-i Abdiisselam (6. 660/12621) maslahati; ya lezzet veya onun sebebi
ya da mutluluk veya onun sebebi olarak tanimlarken mefsedeti ise elem veya onun
sebebi ya da keder veya onun sebebi olarak tanimlamustir.?’ Ibn Abdiisselam Kur’an-
1 Kerim’de hasenatin mesalih, seyyiatin mefasid anlaminda kullanildigini
belirtmektedir. Ancak maslahat teriminin Kur’an-1 Kerim’deki dayanag: lafzi degil
biitiiniin delaletidir. Nitekim Kur’an’m emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-minkeri
emretmesi fert ve toplumun iyiligini hedeflemesi Kur’an-1 Kerim’in koydugu seriatin
ruhunu  yansitmakta ve maslahat terimine zemin olusturmaktadir.?® Ibn-i
Abdlsselam’in da dedigi gibi “Muhakkak ki Allah Teala, dunya ve ahiret
maslahatlarini ikame ettirmek ve onlarin mefasitlerini defetmek i¢in kitaplar indirdi
ve resuller génderdi."? Kur’an-1 Kerim’in birgok dyetinde insanin ve kainatin bir
amag icin yaratildig1 bildirilmis® Sari‘nin hiikiim koyma amacinin, insanlarin hem
bu dinyadaki hem ahiretteki maslahatlarin1 saglamak ve insani gergek mutluluga

ulastirmak oldugu konusunda alimler fikir birligi i¢indedir..

Maslahat teriminin Siinnetteki yerini inceledigimizde Hz. Peygamber’in bir
hadisinde: “Zarar vermek de zarara zararla karsilik vermek de yoktur.”
buyurmustur.®? Hz. Peygamber bu hadisinde 6nemli olanin zarar1 defetmek ve
maslahati celbetmek oldugu iizerinde durmustur. Hz. Peygamber gerek sdylemleriyle
gerekse de fiilleriyle Islam dininin amacinin insanlarm maslahatini saglamak
oldugunu bizlere gostermistir. Ornegin; Hz. Peygamber ilk olarak selem akdini
yasaklamis ancak daha sonra bu uygulamanin Medine halkinin faydasina olup zarari
giderdigini goriince “Selem yoluyla satis yapan, bunu belirli 6l¢iiye, belirli tartiya

gore ve belli bir siire tayin ederek yapsin.”®® diyerek izin vermistir.3*

27 Dimaski, el-Fevaid, 32.

28 Samira Hasanova, “Ilim Mecmuas1”, Bakii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11(2009), 381.

2 Dimaski, el-Fevaid, 32.

0 DOnmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 270.

31 Hasanova, “Ilim Mecmuas1”, 382.

32 Eb( Abdullah Malik b. Enes b. Malik, Muvattaii’I-Imdam Malik. thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Beyrut: Daru Thyait-Tiirasi’l-Arabf, 1985), 2/745.

33 Eba David, Siileyman b. Es’as el-Sicistani el-Ezdi, Stinenli Ebi Dav{d, nsr. Muhammed Ali es-
Seyyid (Kahire: y.y, 1971), 3/741-742.

3 Hasanova, “Ilim Mecmuas1”, 383.



Sahabe doneminde de maslahata dayali uygulamalara yer verildigini
gormekteyiz. Ornegin Yemame savasindan sonra Kur’an-1 Kerim’in cem edilmesi,

sevad arazisinin paylasiimas1 maslahat kapsamina giren uygulamalardir.®®

Mezheplerin olusumu ve sonrasinda maslahat 6rneklerine yer verilmis ancak
maslahat terimi yerine rey kavrami kullanilmistir.®® Hiisiin ve kubuh konusu Islam
diistiniirleri ve kelamcilar tarafindan tartisilmis, bu durum maslahatin bir delil olarak
kullanilip kullanilmayacagi sorununu ortaya c¢ikarmis ve terimlesme siirecini
etkilemistir. Kelami tartigmalardan dolay1 siinni mezhepler maslahat kavramina
temkinli yaklasmis ve bu durum da maslahat kavraminin terimlesme siirecini

geciktirmistir.’

Islam hukukunun gayesi olarak maslahat kavrami, ilk olarak makasitla ilgili
eserlerde ele alinmistir. Bu sebeple, hikmet ve amagclariyla ilgili kaleme alinan
eserler, bizim konumuzu da igine almaktadir.®® Maslahatin gelisim siirecini ortaya
koymak (zere maslahat kavramini eserlerinde inceleyen alimlere yer vermeye

calisacagiz.

el-Bakillani (6. 403/1013) maslahat kavraminin terimlesmesine katkida
bulunmus alimlerdendir. el-Bakillani, konu hakkinda orijinal tespitlerde bulunan
ogrencisi el-Clveyni (0. 478/1085) iizerinde etkili olmustur. Bakillani, o giine kadar
kaleme alinan, belki de en kapsamli fikih usulii eseri olan et-Takrib ve’l-irsdd ild
Turuki’l-igtihad’1 kaleme almis ve kendisinin bu eseri iki defa sadelestirdigini beyan
etmistir.3® Ciiveyni, istislah teriminin Bakillani tarafindan kullandigini séylemis fakat
kendisi istislah1 miinasip bir baslik altinda ele almadigini ifade etmistir.*® Bu
durumda Maslahat1 sistematik olarak ilk defa ele alan Gazzali olmakla birlikte, onun
maslahat diisiincesi ve yorumu kendisinden oOnce B&killani ve Ciiveyni’nin
goriislerine dayanmaktadir. Bu durumda maslahati sistematik olarak ilk defa ele alan
Gazzali olmakla birlikte, onun maslahat diisiincesi ve yorumu kendisinden Once

Békillani ve Ciiveyni’nin goriislerine dayanmaktadir.

Mutezile alimlerinden Ebu’l-Hlseyn el-Basri (6. 436/1044), el-Mu 'temed fi
Usuli’l-Fikh adli eserinde hiikiimlerden, Ser’it Maslahatlar ve Mefsedetler olarak

35 DOnmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 273.

% DOnmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 274.

37 Hasanova, “Ilim Mecmuas1”, 386.

38 Hackali, Izzudin b. Abdisseldm’da Maslahat Nazariyesi, T5.

39 Hackali, Jzzudin b. Abdisseldm’da Maslahat Nazariyesi, 76-77.
40 Hasanova, “ilim Mecmuas1”, 388.
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bahsetmesine karsin teferruatli agiklamalar yapmamustir.*! Ebu’l-Huiseyn bu eserinde
neyin seriatla neyin akilla bilinecegini agiklamis, illet ve hiikiimle ilgili konularda

maslahat1 teknik bir kavram olarak kullanmistir.*?

Makasid ve maslahat konusunda en miihim ve en teferruath agiklamalari
Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni yapmistir. Ciiveyni, el-Burhan adli eserinde
maslahatla ilgili orijinal ifadelere yer vermistir. Ciiveyni, Gazzali’ye kadar istislah
konusunu istidlal bashigi altinda islemistir. Ciiveyni, istidlali, “lzerinde ittifak
edilmis bir asil bulunmaksizin asli diisiincenin geregi olarak hitkkmii gosteren, hilkkme
miinasip mana” olarak tanimlamis, daha sonra ise istidlali kabul edilen bir delili
bulunmaksizin ser’i kaynaklardan birine ters diismeyen miinasip mana olarak
tanimlamigtir. Ciliveyni’nin maslahat deliline istidlal bashigi altinda yer vermesi
maslahatin daha sonralar1 ileri boyutlarda incelenmesine zemin hazirlamistir.*3
Ciiveyni’nin maslahata en Onemli katkisi maslahat ile ilgili yaptig1 tasnifidir.
Ciiveyni, hiikiimlerdeki amaglar1 zaruri, tahsini ve haci olanlar olmak iizere ii¢ gruba
ayirmistir. Maslahat konusunu ele alip lizerine ¢alisma yapan kisiler Ciiveyni’nin bu

tasnifini esas almustir.*

Gilintimiize kadar ulagan usul eserlerini inceledigimizde maslahati terim olarak
ilk Gazzali'nin el-Mustasfa adli eserinin istislah baghigi altinda ele aldigini
gormekteyiz.*® Gazzali el-Miistasfa adli eserinde maslahat1 sdyle tanimlamistir:
“Maslahat; asilda menfaati celbetmek veya zarar1 defetmekten ibarettir. Biz maslahat
ile bunu kasdetmiyoruz. Muhakkak ki menfaati celbetmek ve zarar1 defetmek halkin
maksatlarindandir. Halkin yarar1 da amaglarinin hasil olmasiyladir. Biz ise maslahat
ile seriatin maksadinin muhafaza edilmesini kastediyoruz. Ser’in halka yonelik
maksadi bes tanedir. Onlarin dinini, nefsini, aklini, neslini ve malini muhafaza
etmektir. Bu bes asli muhafaza etme mertebesinde olan her sey maslahattir. Bu
asillara zarar verecek olan seyler de mefsedet mertebesindedir ve onu defetmek
maslahattir.” Gazzali’nin maslahata en énemli katkis1 maslahati, bes zaruri esasin

muhafazasina yonelik olan sey olarak tanimlamasidir.*®

41 Ebi’l-Hiseyn Muhammed b. AlT b. Tayyib el-Basri, el-Mutemed fi Usiili’l-Fikh (Beyrut: by.,
1983), 2,328.

Hasanova, “Ilim Mecmuas1”, 386.

43 Hasanova, “Ilim Mecmuas1”, 387.

4 Hagkali, Izzudin b. Abdisseldm’da Maslahat Nazariyesi, T7.

45 Donmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 277.

46 Gazzali, el-Mustasfa, 174.

42
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Seyfu’d-din el-Amidi (6. 631/1233), ibn Abdisselam’n (6. 660/1262) hocasidir
ve onda onemli etkiler birakmistir. O da el-fhkdm adli eserinde maslahat konusunu
islemis ve maslahatin hem Sari‘in itibar1 hem de Onemi acilarindan tasnifinde
bulunmustur. ibn Abdisselam’in, maslahat acisindan &nemi konuyla ilgili miistakil
eserler kaleme almis olmasidir. ibn Abdisseldm’a kadar maslahat konusu usul
kitaplarinin farkli bagliklar1 altinda ele alinirken o maslahatla ilgili miistakil iki eser
vermistir. Bunlardan birincisi; “Kavaidu’l-Ahkdm fi Mesalihi’l-Enam”, digeri ise

“el-Fevaid fi Ihtisari’l-Makdsid”dir.*’

Satibi’nin el-Muvéafakat isimli eseri makasid alaninda yazilmis en Onemli
eserlendendir. Diger eserlerde birka¢ sayfada veya ekte yer verilen makasid
kavramina Satibi el-Muvafakat eserinin ikinci cildinin tamaminda yer vermistir.
Satibi eserinde makasid kavramini tafsilatl bir sekilde ele almigtir ve eserde makasid
kavramint sistemlestirmistir. Satibi eserini kaleme alirken tlimevarim yoéntemini
kullanmistir, bu eseriyle makasid konusunun idrak edilmesine katkida bulunmustur.

Satibi makasid konusunu el-Muvéafakét isimli eserinde iki ag¢idan ele almistir. Bunlar:

a) Sari‘in maksatlart agisindan: Bu boliimii de kendi i¢cinde dort kisma ayirarak

incelemistir.
-Sari‘in daha baslangigta seriati koymadaki kasdi
-Seriat1 anlasilmak i¢in koymus olmasindaki kasd1
-Seriat1 geregiyle yiikiimlii tutmak i¢in koymus olmasindaki kasdi

-Miikellefin seriatin hiikmii altina girmesindeki kasdi, yani seridtin yasanilmak

tizere konulmus olmasi

b) Kulun maksatlar1 a¢isindan

Satibi makasid konusunu on {i¢ mesele ile agiklamistir. Biz de bu on (¢
meseleye deginmeye gayret edecegiz.

Birinci mesele: Satibi’ye (6. 590/1194) gore Sari‘in amaci diinyevi ve uhrevi
maslahatlar1 gerceklestirmektir. Bu maslahatlar seriatin asil maksatlaridir. Ser’i
yukiimliiliikler, yaratilis konusunda gozetilen amaglarin muhafazasina yoneliktir. Bu

amagclar ug tanedir:

47 Hackaly, Izzudin b. Abdisseldm 'da Maslahat Nazariyesi, 78.
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a) Zar(ri olanlar: Din ve diinya islerinin devami, kendisine bagli oldugu
hususlardir. Zar(ri maslahatlar olmazsa diinya ve ahiret mutlulugunun saglanmasi
zorlasir. Dini, nefsi, nesli, mali ve akli korumak zaruri maslahatlardir. Bu bes zar(ri
maslahat biitiin dinlerde ortaktir. Yani evrenseldir. Zar(ri maslahatlar iki yolla
korunabilir. Bu yollardan ilki maslahatlara varlik alani olusturmak ve onlarin
temellerini saglam atmak, ikincisi ise zaruri olan konulara zarar verebilecek ve onlari
ortadan kaldirabilecek unsurlar1 uzaklastirmaktir. Zar(ri maslahatlara sunlar 6rnek
olarak verilebilir: Insani davraniglara Adat, muamelata kéleler iizerine yapilan akitler,

cezai hukumlere diyet 6demek

b) Haci olanlar: Zarlret derecesinde olmayip ihtiya¢ duyulan maslahatlardir.
Bu maslahatlar ibadet, muamelat, cezai hukiumler, yeme ve i¢cme gibi meselelerde
gecerlidir. Haci maslahatlara sunlar 6rnek olarak verilebilir: ibadetlerde ruhsat,
insani davraniglarda avin helal olmasi, muamelat konusunda selem akdi, cezai

hikimlerde levs ile hikim vermek.

c) Tahsini olanlar: “Ahlaki davraniglara uygun davranmak, sagduyulu insanlarin hos
karsilamayacagi1 davranislardan uzak durmaya yonelik seylerdir. Tahsini maslahatlara sunlar
ornek olarak verilebilir: Ibadetlerde necasetin giderilmesi, insani davramslara pis ve igreng
seyleri yemeden uzak durmak, muamelat konusunda kdlelikteki kitabet akdi, cezai konularda

ise savas esnasinda kadin ve ¢ocuklarin éldirilmemesi.”

Satibi maslahatt zarQriyyat, héciyat ve tahsiniyyat kisimlarina ayirdiktan sonra,

maslahat delilini metodolojik agidan su sekilde yorumlamaktadir:

Zar(riyyat, haciyyat ve tahsinlyatin tamamlayici unsurlari mevcuttur. Bu
tamamlayict unsurlar ihlale ugrarsa zaruri, haci ve tahsini maslahatlarla ulasilmak
istenen asli hikmetler yok olmaz. Tamamlayic1 unsur ash ortadan kaldirmamalidir.
Sayet tamamlayici asli ortadan kaldiriyorsa dikkate alinmaz. Zardriyyat, haciyat ve
tahsiniyat i¢in asildir. Yani zar(ri maslahat zarara ugrarsa haci ve tahsini maslahat da
zarara ugrar, héci ve tahsini maslahatin zarara ugramasi zaruri maslahata herhangi bir
zarar vermez. Bu diinyadaki maslahatlar iki agidan ele alinir. Bunlardan ilki, varlik
aleminde bulunmalar1 ve mabhiyetleri agisindan maslahatlardir. S6z konusu
maslahatlar incelendiginde goriilecektir ki diinyadaki maslahatlar katkisiz maslahat
degildir. Ornegin, yemek-igmek maslahattir ancak insanin bunlara ulasmasinda
mesakkat vardir. Ciinkii insan bunlara ulasmak igin ¢aba sarf eder. Ikincisi, onlara

ser’i  hitabin taalluku acisindan maslahatlardir. S0z konusu maslahatlar
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incelendiginde goriilecektir ki ser’an muteber sayilan emir ve yasaga konu olan
maslahat ve mefsedet katkisiz degildir. Asgari de olsa i¢ i¢elik s6z konusudur. Sari’
tarafindan emredilen seyde mefsedet, yasaklanan seyde maslahatin olduguna kanaat
getirmek yanligtir. Bir dnceki meselede diinyevi maslahat ve mefsedetlere yer verdik.
Simdi ise uhrevi maslahat ve mefsedetlere yer vermeye ¢alisacagiz. Uhrevi maslahat
ve mefsedetler iki kistmdir. Bunlardan ilki katkisiz olup birbiriyle karigik olmayan
maslahat ya da mefsedetlerdir. Ikincisi ise birbiriyle karisik olan uhrevi maslahatlar
ve mefsedetlerdir. Sari‘in seriati vazetmesindeki maksat diinyevi ve uhrevi
maslahatlar1 gergeklestirmektir. Bu amacin ger¢eklesmesi i¢in ciiz’i ve kiilli herhangi
bir ihlale yer verilmemistir. Bu durum zarGriyyat, haciyyat ve tahsiniyat kisimlari
icin gecerlidir. Eger bu maslahatlar gerceklestirilirken bir ihlal meydana gelseydi o
zaman tesri maslahatlar1 saglamak i¢in konulmus olmayacakti. Seriat sadece ahiret
maslahatlarina ulagmak istemez. Sari‘ vazettigi hiikiimlerle insanlarin hem bu diinya
hem de ahiret maslahatin1 gézetmistir. Sari‘in zar(riyyat, haciyyat ve tahsiniyatin
muhafazasini amacgladig1 diisiincesi mutlaka bir delile dayanmak zorundadir. Bu delil
ya zanni ya da katl olmalidir. Zanni olma ihtimali yoktur ¢iinkii bu konu seriatin
esaslarindan biridir, seridtin esaslar1 ise katidir. Seridtin esaslar1 kati oldugu icin
delilleri de katidir. ZarGriyyat, haciyyat ve tahsiniydt maslahatlara ulagmak i¢in
vazolunmustur. Sari‘in hiikim koymadaki maslahatlarin elde edilmesine yonelik
gayesi mutlak ve geneldir. Islam seriat: hatadan beridir. Islam’1 insanlara ulastirmak
ile vazifelendirilen Hz. Muhammed (s.a.v) de masumdur. Oyleyse icma ettigi
meselelerde onun Ummeti de masumdur. Satibi islam seridtinin iimmiligi ve Islam
seriatinin ilk muhataplar1 olan Araplarca bilinen konular digina ¢ikmadigi ve Arap

dilinin asli ve tabi delalet sekillerine yer vermistir.*®

1.3. Maslahat ve Mefsedet Dengesi

Maslahat kavrammin tanimmini yukarida verdigimizden miitevellid bu
basligimiz altinda mefsedet kavraminin tanimi iizerinde durmaya gayret edecegiz.
Mefsedet “fesede, fesad” kelimelerinden tiiretilmis olup “bozulmaya sebebiyet veren,
fesat ve zarar icermekte olan” manalarma gelmektedir. Izzeddin Abdulaziz b.

Abdusselam mefsedeti elem veya onun sebebi, ya da keder veya onun sebebi

48 Ebh Ishak Ibrahim b. M{sd b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muvéfakat (Beyrut:
Daru“l-Kutubi*“l-ArabT, 2002), 359-422.
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seklinde tanimlamustir.**Mefsedet kelimesinin cemisi/gogulu mefasiddir. Bu

kelimenin zidd1 ise maslahattir.>°

[zzuddin b. Abdisselam neyin maslahat neyin mefsedet oldugunu maddeler

halinde siralamistir. Soyle ki:

- Allah’mn vacip kildig1 her tiirli maslahati terk etmek, haram kilinmis bir

mefsedettir.

- Allah’in haram kildig1 her mefsedeti de terk etmek, vacip kilinmis bir

maslahattir.

- Allah’in hoslanmadigi her mefsedeti terk etmek, haram olmayan bir

mefsedettir.

- Allah’in mendup saydigi her maslahati terk etmek, kimi zaman mekruh kimi

zaman da mekruh olmayan bir mefsedettir.

- Mefsedetten arinmis olan her maslahat ya vaciptir ya menduptur ya da

bunlarin asagisinda bir seydir.
- Maslahattan arinmis olan her mefsedet de ya haram ya da mekruhtur.

- Aralarii Dbirlestirmenin miimkiin oldugu, birbirlerine esit olan her iki

maslahatin arasi birlestirilir.

- Aralarim birlestirmenin mazaretli oldugu, birbirine asit olan her iki

maslahatin arasinda tercih yapilir.

- Kendilerinden uzak durmanin miimkiin oldugu, birbirine esit olan her iki

mefsedet arasinda tercih yapilir.

- Ikisinden birinin digerinden daha tercih edilebilir oldugu ve aralarinda
birlestirme yapmanin miimkiin olmadigr her iki maslahat arasinda daha tercih

edilebilir olan tayin edilir.

I[slam dini, insanlarin maslahatlarina, fert ve toplumun menfaatlerine
ehemmiyet verdiginden dolay1 Islam hukuk literatiiriinde insanlarin yaptig1 fiiller

maslahat ve mefsedet durumu agisindan bir degerlendirmeye tabi tutulmustur. islam

4 Dimaski, el-Fevaid, 32.
5 Ferhat Koca, “Mefsedet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2003), 28/356-358.
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hukucgularinin yaptiklar1 ¢alismalar neticesinde fiiller bese ayrilmaktadir. Bu fiiler su

sekildedir:
- Sadece maslahati igerisinde barindiran fiiller
- Maslahat kism1 daha agir basan fiiller
- Sadece mefsedeti igerisinde barindiran fiiller
- Mefsedet kismi1 daha agir basan fiiller
- Maslahat ve mefsedet yonleri agisidan esit olan fiiller®

Tahrif edilmemis haliyle biitiin ilahi dinler birinci ve ikinci kisma giren fiillerin
yapilmasini emrederken {i¢iincli ve dordiincli kisma giren fiilleri nehyetmistir. Biitiin
hukuk diizenleri maslahati saglamak ve uygulamaya, mefsedeti ise uzak tutmaya
calisir. Ancak maslahat ve mefsedet Olgiitleri farklilastigindan, vahiyden bagimsiz
salt akla indirgenen maslahat merkezli diizenlemelerin vahye aykir1 yonleri maslahati

temin etmekten uzaklasmaktadir.

Dinya Uzerinde mutlak anlamda maslahat veya mutlak anlamda mefsedet var
midir? Bu mevzu Islam bilginleri arasinda tartigilmis bir mevzudur. Diinya
maslahatlarinda zorluk mevcuttur, mutlak maslahat yoktur. Oregin yemegi yutmak
icin bile cignemek gerekir. Mutlak mefsedet de yoktur. Ciinkii mefsedetin bir iyi

yonu bir de kotu yoni olabilir.

1.4. Maslahatin Kisimlari

Maslahat ¢esitli agilardan siniflandirilmistir. Maslahatlar toplum dizeninini
saglamasi1 acsisindan, hemen veya daha sonra gerceklesen, kapsayiciligr agisindan,
kendisine duyulan ihtiyacin kesin olup olmamasi agisindan, Sari‘nin gegerli sayip
saymamas1 agisindan ¢esitli kisimlara ayrilmaktadir. Bu baghk altinda maslahatin

kisimlarini ele almaya calisacagiz.

1.4.1. Toplum Diizenini Saglamasi Acisindan Maslahatlar

Bilindigi kadariyla temelleri Ciiveyni tarafindan atilip, Gazzali tarafindan
gelistirilen bir ayrima gore maslahat, fert ve roplum hayatindaki 6nem derecesi ve

karsilagilan ihtiyacin tiirii agisindan zartriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat diye

*L Abdiilkadir Sener, “Islam Hukukunda Maslahat ve Mefsedet Anlayisi”, Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (1970), 105-108.
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gruplandirilmistir. Bu siralama ayni1 zamanda, Islam’in ana gayelerinin korunmasini

amaglayan faydalarin 5nemine gore derecelendirilmesini ortaya koyar.>?

1.4.1.1. Zaruri Maslahatlar

Omer Nasuhi Bilmen zaririyyat: sdyle tammlamistir: “Nefsi, nesli, mali, akli
ve dini hifz ve siyanet maslahatidir. Bu bes seye zarQriyyat ve mesalih-i zar(riyye
denir.”®® Bir baska deyisle din veya diinya hayatinin devami kendilerine bagl olan
maslahatlardir; dini, cani, akli, nesli ve mali korumak gibi.>* Bu bes aslin korunmasi,
zaruretler mertebesinde olan maslahatlardir ve maslahatlar i¢inde en gii¢lii olanidir,
muteberdir.>® Gerek ahiret mutlulugunun kazanilmasi gerek diinya hayatinda insana
yakasir bir bicimde ve birlik-diizen i¢inde yasamak ve esenligin saglanmasi birey ve
toplum agisindan vazgecilmez olan bu degerlerin ve bunlarin korunmasiyla elde
edilecek yararlarin toplu ifadesidir. Islam alimleri bu bes aslin korunmasi seklinde
Ozetledikleri zarlriyyatin naslarla desteklenmesinin yaninda bir¢cok ayet ve hadisten
tiimevarim yoluyla elde edilmis sonuglar oldugunu, hatta diger ilahi dinlerinde ortak
noktalarini teskil ettigini ortaya koyarlar.>® Fenari’nin (6. 834/1431) aciklamasina
gore zaruri maslahatlar her ilahi dinde, her ilahi seriatta korunan temel sabitelerdir..>’
Zikredilen bes aslin zayi olmasina neden olan seyleri defetmek de zaruridir. islam
dini bu bes aslin korunmast igin ¢ok caba gostermistir. °® Hatta diinyada tatbik edilen

cezalar da kullarin yararin saglamaya yoneliktir.>®

[slam’in ana kaynaklarindan anlasildigina gore Allah, dinin varligi igin
kendisine ve emirlerine iman edilmesini buyurup bazi ibadetleri farz kilmis, dinin
varligini tehdit eden amillerin ortadan kaldirilmasi i¢in de cihadi emretmis ve dine

saldir1 mahiyeti tastyan fiilleri yasaklamistir.%

Cani korumak insanin hayat hakkin1 muhafaza etmektir. Bu duruma gore esref-

i mahluk olan insan1 61diirmek, onun bir uzvunu kesmek veya onu yaralamak gibi her

52 Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 279.

58 Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 202.

5 Karaman, Fikih Usiilii, 125.

% Gazzali, el-Mustasfa,174.

5% DOnmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 279-280.

57 Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 202.

58 EbQ Zehra, Usil iil-Fikh (Beyrat: Daru’l-Fikr el-Arabf, 2010), 321.

5 Mustafa Cevat Aksit(ed.), Kitdbu I-Mebs(t (Istanbul: Giimiisev Yayinlar1, 2008), 10/110.
8  Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 280.
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turlt zarardan korumak gerekir. insanin serefini, haysiyetini ve onurunu korumak da

bu kategoriye dahildir.®*

Akli korumak, sahibini toplum ig¢in bir sikinti ve kotilik kaynagina
doniistiirecek her tiirlii afete karsi korumaktir. Islam hukuku akli korumak adia
sarap icenlere ceza tertip etmis, diger uyusturucu maddeleri de saraba kiyas ederek

bu maddeleri kullananlar1 cezalandirma yoluna gitmistir.

Islam dini neslin devami icin evlilik kurumunu ayakta tutmak ve korumak,
nesillerin birbirine karigmasini dnlemek amaciyla zinayi, zina iftirasin1 ve neslin

korunmasini tehdit eden fiilleri yasaklamustir.

Allah, insan1 mal edinmeye egilimli bir varlik olarak yaratmis ve edinecegi bu
mallart mesru yollardan edinmesi gerektigini emretmistir bu sebeple hirsizlig, gaspi,
haksiz yollardan kazang¢ saglamayi yasaklamis ve bu tiir suglarin iglenmesini el

kesme, hirabe cezasi tiirlinden cezail yaptirimlara baglamistir.

1.4.1.2. Haci Maslahatlar

Héaci maslahat ile zar(ret derecesine varmayan ihtiyaglar anlaminda dolayli
maslahatlar kastedilmektedir.%? Din ve diinya hayatinin aslii degil, kolayligmi temin
eden maslahatlardir.%® Gazzali’ye gore, “maslahat ve miinasebetler iginde, ihtiyag

mertebesinde vaki olanlardir.”%

Haciyyat, bes aslin korunmasiyla ilgili degildir ancak bes asil icin tedbir
hiikkmiindedir.® Bunlarin temin edilmemesi durumunda bireysel ve toplumsal yasam
tehdit altinda kalmaz ancak zorluklar ortaya ¢ikar. Mesela kira akdi din tarafindan
mesru sayillamasaydi insan hayat1 tehlikeye girmezdi ancak toplumda zorluk ve
sikintt ortaya c¢ikabilirdi.%®® HAciyyatin amaci insanlarm hayatlarim sikintisiz bir

sekilde gegirmesidir.

Suyun bulunmadigi  veya kullanilamadigi  durumlarda teyemmiim

yapilabilmesi, ramazan ayinda yolcu veya hastanin orucunu erteleyebilmesi gibi

81 Ebu Zehra, Fikih Usiilii, 318.

62 Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 202.

83 Karaman, Fikih Usiilii, 125.

8 Gazzali, el-Mustasfa,174.

8 Ebu Zehra, Fikih Usiilii, 321.

6  Soner Duman, Usul Yazilar: (Istanbul: Beka Yaymcilik, 2018), 259.
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ruhsatlar, binek ve barinagin iyisi ve kalitelisini kullanmak, selem akdi, zanaatkarlar

zarar1 karsilamakla yiikiimlii tutmak gibi meseleler haci maslahatlara 6rnektir.%’

1.4.1.3. Tahsini Maslahatlar

Tahsiniyyat, hayat1 glizellestirmeyi hedefleyen ve insan1 milkemmeli aramaya
yonlendiren diizenlemeleri ve bunlarin sagladig faydalar ifade eder.®® En uygun ve
en giizel yol ve hayat tarzinin gerektirdigi maslahatlar olarak da tanimlanmaktadir.®®
Ne ihtiya¢ ne de zaruret sayilmayan maslahatlardir. Fakat, bunlar meziyetleri ve
fazlaliklar1 giizellestirme, siisleme ile adet muamelelerde en iyi yola tabi olma, riayet
etme gibi amaglar tasir. Bu mertebenin misali sudur: Kolenin fetva ve rivayeti kabul
edilmesine ragmen sahitlik ehliyetinin olmamasi buna ornektir. Bunun sebebi ise
sahibinin onu diisiik menzilli, zayif riitbeli ve alt konumlu olarak gérmesidir. Bu
yilizden onun konumuna sahitlik isi layik degildir. Kolenin veli olamamasinin sebebi
ise, ihtiyaclar mertebesindendir. Bu durum maslahata uygundur. Ciinkii ¢cocugun
velayetini almak, ilgi ve bos vakti gerektirir. Kéle ise hizmet ile doludur, mesgulddir.

Cocugun velayetini kdleye vermek, cocuga zarar vermek demektir.”®

Tahsini maslahatlar, maslahatlarin aslin1 gerceklestirmedigi gibi onlar i¢in bir
onlem mahiyetinde degildir; fakat seref ve haysiyeti koruma ve bes esas1 koruma
amaci olan seylerdir. Bu kisma giren maslahatlar mertebe olarak zaruri ve haci

maslahatlardan sonra gelir.”

Tahsini  maslahatlarin ~ zarurat-1 hamseyi korumadaki etkisini soyle

orneklendirebiliriz:

- Dini hakikatler arasinda ince bir karsilastirma giicline sahip olmayanlarin
baska dinlere ait kitaplar okumalari, avret yerlerini o6rtmek, camilere giderken temiz

ve guzel elbiseler giymek dini korumaya yoneliktir.

- Can1 koruma konusunda batil soylemler ve sovme gibi kisinin haysiyet ve

onurunu zedeleyen fiillerin yasaklanmasi can1 korumaya yoneliktir.

- Nikah, aile kurumunu korumaya ve temiz bir nesil yetistirmeye yoneliktir.

67 Satibi, el-Muvéafakat, 361.

8  Donmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 281.
8 Karaman, Fikih Usilii, 125.

0 Gazzali, el-Miistasfd,175.

L Ebu Zehra, Fikih Usilii, 322.
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- Henliz sonu¢lanmamis akid sézlesmesine katilmanin onaylanmamasi mali

korumaya yoneliktir.

- Zimmilerin, Miislimanlara haram kilinmis olan sarabi ulu orta igmelerinin

yasaklanmasi akli korumaya yoneliktir.

Zarurat-1 hamseyi korumak i¢in konulan hiikiimlerde, 6nem siralamasinda
birinci sirada zartri maslahatlar, ikinci sirada haci maslahatlar, iigiincli sirada ise
tahsini maslahatlar gelmektedir.”? Bunlar birbirleriyle catisirsa énem sirasina gore
oncekiler sonrakilere tercih edilir.”® Tahsini maslahatlara uyma sirasinda zar(ri bir
maslahat kayboluyorsa tahsini maslahat terk edilmeli ve zarGri maslahat tercih

edilmelidir. Cilinkii zartri maslahat asil, tahsini maslahat fer 'dir.

1.4.2. Hemen veya Daha Sonra Gerg¢eklesen Maslahat

[zzeddin b. Abdisselam maslahati bircok acidan taksime tabi tutmustur. Yaptig
taksimlerden biri de hemen veya daha sonra gergeklesen maslahat ¢esididir. Izzeddin
b. Abdisselam hemen veya daha sonra gergeklesmesi agisindan maslahati iice
ayirmistir. Bunlar uhrevi maslahatlar, diinyevi maslahatlar ve iki yarar ihtiva eden
maslahatlardir. Biz bu baglik altinda sirasiyla bu maslahat cesitlerini ele almaya

gayret edecegiz.

1.4.2.1. Uhrevi Maslahatlar

Ahirette gerceklesmesi iimit edilen maslahatlardir. Allah ahiret maslahatlarini
tahsil etmeye, maslahati ve failini 6verek maslahat ile diinya ve ahiret sevabi ve
kerameti tertip ederek tesvik etmistir.”* Izzeddin b. Abdisselam’a gére uhrevi
maslahatlar sunlardir: Allah’in rizasin1 kazanmak, O’na yakin olmak ve O’na yakin
olmanin verdigi manevi zevk, O’na bakmak, O’nun selami ve hitabi, cennette
hazirlanmis nimetlerdir.”® Serahsi’ye gére ise uhrevi maslahatlar sunlardir: Allah’a
itaat eden kullarin cennet ile odiillendirilmeleri, cehennem azabindan kurtularak

ebedi mutluluga ermeleridir.’”® Bazi alimler inang ve ibadetlerle ilgili verilmis

2. Mustafa b. Ahmed b. Muhammed ez-Zerka, el-Medhalu’I-Fikhi’l-Amme (Dimask: Daru’l Kalem,
1998), 1/103.
8 Ebu Zehra, Fikih Usilii, 323.
" Dimaski, el-Fevaid, 37.
> Hagkali, Izzudin b. Abdisseldm’da Maslahat Nazariyesi, 88.
" Semsii’l-Eimme, Temhidu 'I-Fusil fi’I-Us(l thk. EbG’1-Vefa el-Efgani, 1/76, 2/335-338.
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hiikiimlerin uhrevi maslahat grubuna girdigini ve bu maslahat ¢esidinin akilla agik

bir bicimde anlasilabilecek gerekcelere dayanmadigini beyan etmislerdir.”’

1.4.2.2. Dunyevi Maslahatlar

Diinya islerini dilizenleyen, bazi zararlarin meydana gelmesine engel olan
toplum hayatinin refah ve mutlulugunu saglayan maslahatlardir.”® Serahsi nass ile
belirlenen can, neseb ve aile, mal, iffet ve akil olmak lizere bes ¢esit maslahatin
diinyevi maslahat kapsaminda oldugu goriisiindedir.” Diinyevi maslahatlar ikiye
ayrilir. Birincisi yeme, i¢cme, giyinme ve mesken gibi hemen gerceklesen
maslahatlardir. Ikincisi ise ticaretteki gibi hemen gerceklesmeyen, gelecekte
gerceklesmesi timit edilen maslahatlardir. Baz1 alimler muamelat ile ilgili dinyevi
maslahatlar oldugunu ve yeni olaylarla ilgili hiikiim verirken agik illete dayandigini

beyan ederler.®

Diinya maslahatlar1 ahiret maslahatlarina nisbet edilemez. Ciinkii ahiret

maslahatlar1 diinya maslahatlarindan daha hayirl ve bakidir.8!

1.4.2.3. iki Yarar ihtiva Eden Maslahatlar

[slam’in yasaklar1 ya derhal gerceklesen ya da ilerde gerceklesecek,
gerceklesmesi iimit edilen maslahatlar icindir. Bu yiizden izziiddin b. Abdisselam
maslahatlar1 derhal gergeklesen ve ilerde gergeklesecek olan maslahatlar olmak {izere
iki kisma ayirmistir. Ornegin yeme, i¢me, giyinme, mesken, tedavi olamak gibi
konularda maslahat derhal gerceklesirken; ibadetler, yapilan iyilikler, salih amel gibi
konularda ise maslahat daha sonra gerceklesecektir. Izziiddin b. Abdisselam derhal
veya daha sonra gerceklesmesi iimit edilen maslahat1 vacip, mendup, miibah olmak

lizere ii¢ kisma ayirmustir.?

T Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 285.

8 Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 18.

" Mustafa Cevat Aksit(ed.), Kitabu /-Mebs0t, 10/110.

8 D@nmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 285.

8 Dimaski, el-Fevaid, 39.

82 {zziiddin b. Abdisselam Ebi Muhammed Izziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam b. Ebi’1-Kasim es-
Siillem? ed-Dimaski, Kavd'du’l-ahkim fi Mesalihi’l-Enam (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye,
2015), 1/36.
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1.4.3. Kapsayiciig1 Acisindan Maslahatlar

Allah Tedla insanlarin diinya ve ahiret maslahatlarin1 ikame ettirmek ve
onlardan mefasitleri defetmek icin kitaplar indirdi ve resuller génderdi.®® Nasslarda
verilen hiikiimlerin, emir ve yasaklarm gayesi maslahat1 gerceklestirmektir.®* Bu
durum maslahatin ferdi ve toplumsal agilardan ele alimasim gerekli kilmistir. ibn
Aslr kapsayiciligr agisindan maslahatt maslahat-1 hassa ve maslahat-1 amme olmak

tizere ikiye ayirmigtir.

1.4.3.1. Maslahat-1 Hassa

Bir ya da daha az bireyi alakadar eden maslahatlardir.®® Bireylerin maslahati
gerceklesirse toplumlarin da maslahati gergeklesmis olacaktir. Bu maslahatlarda ilk
olarak bireylerin maslahatlari gozetilir. Ornegin; kadmin istegiyle kaybolan koca ile
karis1 arasindaki nik&hin son bulmasiyla ilgili hiikim maslahat-1 hassa gozetilerek

verilmis bir hitkimdir.®

1.4.3.2. Maslahat-1 Amme

Yarar1 biitiin toplumu veya toplumun biyik c¢ogunlugunu ilgilendiren
maslahattir. Toplumun menfaatlerini tertipleyen kamu idaresinin isleriyle ilgili
hiikiimlerdir.8” Yol yapmak, halka sosyal yardimlarda bulunmak, konutlar yapmak
gibi.

1.4.4. Kendisine Duyulan Ihtiyacin Kesin Olup Olmamasi Acisindan
Maslahatlar

Maslahatlar kendisine duyulan ihtiyacin kesin olup olmamasi agisindan iig
kisma ayrilir. Bunlar: Kat’! maslahatlar, zanni maslahatlar ve vehmi maslahatlardir.®

Bu maslahat gesitlerini sirasiyla ele almaya gayret edecegiz.

8 Dimaski, el-Fevaid, 32.

8 Alimcan Bugda — Fatih Kus, “Maslahat ve Makasidu’s-Seria Kapsaminda Trafik Kurallar1”, Kasel
Sosyal Bilimler Dergisi 14/2 (2017), 249.

8 Muhammed Tahir, ibn Astr, Mekdsidu’s-Seri ati’l-Islamiyye (Kahire: Mektebetii’l iskenderiyye,
2010), 148.

8 Bugda — Kus, “Maslahat ve Makasidu’s-Seria Kapsaminda Trafik Kurallar1”, 249.

8 Bugda — Kus, “Maslahat ve Makasidu’s-Seria Kapsaminda Trafik Kurallar1”, 250.

8  [bn Asar, Mekdsidu’s-Seri ati’I-Islamiyye, 149.
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1.4.4.1. Kat’7 Maslahatlar

Kat’? maslahatlarin {i¢ tane belirleyicisi vardir. Bunlar nass, tiimevarim ve

akildir.®

1.4.4.1.1. Nass ile Belirlenen Kat’T Maslahatlar

Te’vile kapal1 olup nass ile sabit olan maslahatlardir.® “Hirsizlik eden erkek ve
kadwmin, yaptiklarina karsilik Allah’tan bir ceza olarak ellerini kesin. Allah daima

91 dyetinde goriildiigii gibi hirsizlik sugunun haddi, nass

tistiindiir, hikmet sahibidir.
tarafindan kat’1 bir sekilde belirlenmistir ve kimse ayetle belirlenen ceza bigimini

degistiremez.

1.4.4.1.2. Timevarim ile Belirlenen Maslahatlar

Birgok delilin kat’T maslahatlar1 gostermesi tiimevarim yonteminin islendigini
gostermektedir.%? Allah ayette sdyle buyurmaktadir: “Allah size kolaylik saglamak
ister, zorluk istemez.”®® Allah Teala ‘kolaylik ister’ ifadesinden sonra ‘zorluk
istemez’ ifadesini getirmis ve kolaylik ifadesini vurgulamistir. Bu vurgudan sonra
ayetin delaleti katl dereceye yaklagmistir. “Din konusunda size higbir zorluk

yiiklenmemistir.”%*

ayeti ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) su hadislerinde ozellikle bu
amaglar iizerinde durulmustur: “Haniflik (hosgoriiliiliik) iizere goderildim.”® “Bu
din kolayliktir, zorluk degildir.”®® Hadisleri bu ayetlerle birlikte degerlendirildiginde
bu maksadin kati oldugu goriilmektedir. Iste bu sekildeki bir tiimevarim ile Islam
hukukunun amaglarindan birinin de “kolaylastirma” oldugunu goriiriiz. Bu konudaki
delillerin tamamina yakini sikca tekrar eden kiilli ilkeler oldugu ve hepsinin Sari‘ye

nispeti kesindir.%’

8 [bn Asir, Mekdsidu’s-Seri ati’I-Islamiyye, 149.
0 Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 286.
%1 el-Maide 5/38.
92 Muhammed Abdul’ati, el-Makdsidii’s-Ser 'iyye ve Eseruhd fi-Fikhi’l-Islami (Kahire: Daru’l-Hadis,
2007), 21-22.
% el-Bakara 2/185.
% el-Hac 22/78.
% Buhari “Iman”, 39.
% Nesai “Iman”, 5034.
9 ibn Asﬁr, Mekasidu’s-Seri’ati ’l-fsldmiyye, 149.
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1.4.4.1.3. Akil ile Belirlenen Kat’T Maslahatlar

Aklin, yapildiginda bir yarar, terk edildiginde ise bir zararin meydana
gelecegini on goriip kat’'? bir sekilde belirledigi maslahatlardir.® Hz. Ebubekir

doneminde Kur’an-1 Kerim’in kitap haline getirilmesi buna 6rnektir.

1.4.4.2. Zanni Maslahat

ibn Asir zanni maslahatlari ikiye ayirmustir.*® Bunlardan ilki aklin geregi zanni
olan maslahatlardir. Insanlarin yasadiklari yerlerde korku sebebiyle bekgi
bulundurmalar1 buna ornektir.!®’ Digeri ise nasslarin isaret ettigi maslahatlardir.
“Hakim ofkeli oldugu durumlarda hiikiim veremez.”*® hadisi boyledir.'%? islam

alimlerinin birgoguna gore maslahatin biiyiik kism1 zannidir.'%

1.4.4.3. Vehmi Maslahatlar

Vehmi maslahatlar, ilk basta yararli gibi goriinen ancak dikkatli bir incelemeye
tabi tutuldugunda sonuglarinin zararli oldugu anlasilan maslahatlardir. ik basta

zararin anlasilmamasinin iki nedeni vardir. Bunlar su sekildedir:

-Zararin gizli olmast: Uyusturucu madde kullanan kisiye bu durum basta keyif

verir ve kisi bunu kendisi i¢in yararli zanneder ancak zarar1 sonradan anlagilir.

-Yarar ve zararin i¢ ice olmasi. “Sana icki ve kumari sorarlar. De ki: Ikisinde
hem biiyiik giinah hem insanlara bazi faydalar vardir. Giinahlar: faydasindan daha
biiyiiktiir. ”*%* 1¢ki konusunda yarar ve zarar i¢ icedir. Kisi icki ictiginde kendisine
keyif verdigi i¢in kendisine faydali gibi goriinebilir ancak bunun sonucunda bir¢ok
zarar meydana geldiginden yasaklanmistir. Bu konuda yarar ve zarar i¢ icedir ancak

dikkatli incelendiginde zararin faydasindan ¢ok oldugu anlagilacaktir.

98 Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 286.

9 ibn Asir, Mekdsidu’s-Seri ati’I-Islamiyye, 149.

100 jbn Astr, Mekdsidu s-Seri ati’l-Islamiyye, 149.

101 Ebii’l-Huseyin Muslim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, Sehih( Muslim thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Beyrdt: Dard fhyai’it-Tiiras’il Arebi, ty.), 1342.

102 jbn Astr, Mekdsidu’s-Seri ati’l-Islamiyye, 149.

103 Eyybi Eymen Cibrin Ataullah Ciiveylisi, Tehsisii’'n-Nessi bi’l-Meslehe (Urdiin: Darii’n-Nefais,
2011), 27.

104 el-Bakara 2/219.
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1.4.5. Sari‘nin Gegerli Sayip Saymamasi A¢isindan Maslahat
Sari‘ tarafindan gegerli sayilip sayilmamasi agisindan maslahatlar tige ayrilir.
Bunlar muteber (gecerli) maslahatlar, milga (gecersiz) maslahatlar ve miursel

maslahatlardir. Bunlari sirasiyla ele almaya calisacagiz.

1.4.5.1. Maslahat-1 Mutebere

Muteber maslahatlar Sari‘in hiikkiim vazederken dikkate aldigina dair ser’i bir
delil bulunan maslahatlardir.'® Ser'in kabuliine sahitlik ettigi maslahattir. Bunun
sthhati konusunda siiphe yoktur.2% Sari‘in hiukim vazederken g6z oniinde
bulundurdugu maslahat muteberdir.'®” Alimler arasinda muteber maslahata gore
hiikiim verilebilecegiyle ilgili bir tartisma yoktur.'® Eger amel edilmezse seriate zit

olur.1°

Ser’i hiikiimlerin gergeklestirmeyi hedefledigi biitiin maslahatlar bu gruba
girer. Din, can, akil, nesil, mal gibi. Sari‘ aklin muhafazasi i¢in igkiyi haram kilmig
ve bu yasagi ihlal edenlere ceza uygulanacagini bildirmistir; canin muhafazasi i¢in
adam oldiirmeyi yasaklamis, kasith bir sekilde bir cana kiyan kisi i¢in kisas hitkmiinii
getirmistir; malin muhafazasi i¢in hirsizligi, gasp1 yasaklamig ve bu fiilleri isleyenler
icin ceza diizenlemistir.}'? Neslin devamini ve korunmasini saglamak amaciyla Sari
zinayl ve zinaya giden yollar1 haram kilmistir. Nitekim $ari® Kur’an-1 Kerim’de
konuyla alakali olarak s6yle buyurmustur: “Zinaya yaklasmayin, gercekten o ¢irkin
bir haydsizlik ve kétii bir yoldur.”''! Kisinin dinini korumasi da muteber
maslahatlardandir. Bu sebeple bid’atine ¢agiran bid’at¢inin cezalandirilmasindaki
amag¢ da dini korumaktir.

Karafi’nin muteber maslahatla ilgili “Muteber maslahatlar, so6zi edilen

99112

kiyastir. ifadesini kullanmis ve muteber maslahati dordiincl ser’i delil olarak

kabul etmistir. Fukahanin biiylik cogunluguna gore de muteber maslahatlar kiyas

105 Muhsin Kogak vd., Fikih Usiilii (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013), 134.

196 Ebii Ishak Ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-/zisam (Arabistan:
Daru ibnu Affan, 1992), 609.

197 Demir, Muhtasar Fikih Usilii, 58.

108 Kogak vd., Fikih UsGli, 134.

109 Satibi, el-1tisam, 609.

10 7ekiyiiddin Saban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslart Usilii’l Fikh, gev. Ibrahim Kafi Donmez
(Ankara: TDV Yayinlari, 2016), 168.

11 el-isra 17/32.

112 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, Nefdisi’l- Usdl fi-
Serhi’l Mehsiil thk. Adil Ahmed b. idris b. Abdul-mevcud-Ali Muhammed Muavvad (Mekke:
Mektebetii Nezar Mustafa el-Bazz, 1995), 9/4079.
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kapsamina girer.!'® Kiyas bu maslahat cesidiyle isletilmektedir. Kiyas ser'i hiikiimler
tizerinden fikir yirttiilerek Sari‘'in ulagsmak istedigi maslahati kavramaya galisir. Bu
maslahat Sari‘in hiikmiinii bildirmedigi bir konuda da mevcutsa bu konu kiyas
yoluyla hikmu bilinen konunun hiikmiine tabi olur. Mesela, aklin korunmasi
gerektigi delille sabit olan bir maslahattir. Muteber (makbul) olan maslahatin misali
sudur: Hiikmiimiiz, sarhos edici olan her igecek ve yiyecegin i¢kiye kiyas ile haram
oldugu yoniindedir. Ciinkii sarap, teklifin (miikellefiyetin) kaynagi olan akli
muhafaza etmek amaciyla haram kilinmistir. Ser’in sarabi haram kilmasi, bu
maslahata dikkat ettiginin ve bdyle bir maslahat1 itibara aldigmmn delilidir.*'* Buna
gore akli sarhos eden her tirlii maddenin, sarhosluk illetiyle ve akli koruma
maslahati kapsaminda azinin ve ¢ogunun haram kilinmasi, kiyas oldugu kadar

muteber maslahat ismini de alir.

1.4.5.2. Maslahat-1 Miilga

Sari‘in iptal ettigi ve gecersiz saydigi maslahattir.!’® Bu maslahatlarin
Sari‘tarafindan gegersiz sayildigina ve dikkate almmadigina dair deliller
mevcuttur.'*® Alimler miilgd maslahatla ta’lil yapilamayacagi ve bunlar iizerine

hiikiim verilemeyecegi hususunda ittifak etmislerdir.t!’

Bu durumda su sual akla gelebilir: Bir vasfin hem maslahat olmast hem de
dikkate alinmamasi nasil agiklanabilir? Bu soru soyle cevaplanabilir: Bir ihtimal
bunlar maslahat olmayip vehme dayanan maslahatlardir, diger bir ihtimal ise onun
dikkate alinmasiyla daha tstiin bir maslahatin kaybolma ihtimalidir.'® Mesel,
Sari‘birden fazla kadinla evlenmeyi helal kilmistir. Bu duruma ilk bakildiginda bu
durum aile mutllugunun aleyhine gibi gozilkse de konu iizerine biraz
diistintildiiginde ¢ok evliligin helal kilinmasindaki maslahat yasaklanmasindaki

maslahatlardan daha fazladir.

Satibi bu konuda sunlar1 aktarmaktadir: “Milga maslahatla ilgili Yahya b. Yahya
ornegi meshurdur. Bunun misali Gazali'nin kimi biiyiik alimlerden alip anlattig: hikayedir.
Buna gore bir alim, sultanlardan birinin huzuruna girer. Sultan ona Ramazan ayimin

giindiiziinde cima yapmamn hiikmiinii sorar. Alim: “Sana iki ay art arda orug tutmak

13 Kogak vd., Fikih Usiilii, 134

114 Gazzalf, el-Miistasfa,174.

15 Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 18.

116 Kocgak vd., Fikih Us(l, 134.

W7 Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, ¢ev. Tbrahim Kafi Dénmez, 169.
118 Kocak vd., Fikih Usiilii, 135.
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vardir.” diye cevap verir. Oradan ¢iktigi zaman bir kisim fakihler bu alimi karsilar ve “Kole
azad etmeye giicii yeten bir kimse nasil olur da oruca donebilir? Orug fakirler icin verilen
bir vazifedir. Bu melik ise sayisiz kéleye maliktir derler. Alim onlara: “Eger ki ben sultana
‘sana kole azad etmek farzdir.” deseydim, o bunu hakir (kolay, asagiy) goriir ve defalarca
kere kole azad ederdi. Kdle azad etmek onu bu isten men etmez, iki ay art arda orug tutmak
men eder.” diye cevap verir. Bu miinasip bir manadir ¢iinkii kefaret, seriatin zecri (men
etmeyi) kast eden bir manasidir. Meliki ise kole azad etmek men etmez, orug tutmak men
eder. Bu fetva batildir. Ciinkii alimler iki goriis soylemislerdir. Kimisi serbestligi, (kefaret
mertebeleri arasinda) kimisi ise tertibi savunmustur. Kole azad etmek oructan énce gelir.
Zengine nisbeten orucun éne alinabilecegini séyleyen kimse yoktur. Imam Malik’ten buna
benzer bir goriis gelmigse bile bu fikhin sarihine (agigina) itibari ile séylenmigtir. Yahya bin
Biikeyr soyle demigtir: Resid (muhtemelen Harun Resid) bir yemini bozmugstu. Alimleri
topladi ve o alimler Resid’in kole Azat etmesi konusunda ittifak ettiler. Sonra Resid, meseleyi
Malik’e sordu. O da ii¢ giin oru¢ tutmak gerekir dedi. Bu konuda kurtuba fakihlerinden
Ishak Bin Ibrahim de Imam Malik’e tabi oldu. Ibn Biskuval séyle anlatir: Emir il miiminin
hakem, fakihlere haber gonderdi ve basina gelen bir olayt onlara danisti. Onlara eslerinden
birine yaklastigimi ve Ramazan aywin giindiiziinde egiyle cima yaptigin anlatti. Fakihler
Hakemin fakirleri doyurmasi gerektigi yoniinde fetva verdiler. Ishak bin Ibrahim susuyordu.
EmirQ’l-miiminin ona: “Seyh arkadaslarimin fetvasi hakkinda ne diyor?” diye sordugunda
Ishak: “Ben onlarin séyledigini séylemiyorum (aymi fikirde degilim). Ben oru¢ tutulmasi
gerektigini séyliiyorum” dedi. Ona: “Imam Malik’in mezhebi yemek yedirmek degil miydi?”
dive soruldugunda Ishak séyle cevap verdi: “Sizler Imam Malik’in mezhebini
ezberliyorsunuz. Emir il miiminin ile anlasmazliga diismek (cekismek) istemiyorsunuz. Imam
Malik malr olan kimse i¢in yemek yedirmeyi emretmistiv. Emir il miimininin ise mali yoktur.
O mal, beytiilmaldir. Emir’iil miiminin onun goriisiinii kabul etti ve ona tesekkiir etti. Bu
sahihtir. Evet, Ibni Biskuval’in anlattigina gore kendisi, Abdurrahman bin Hakem’e
Ramazan ayinda buna benzer bir olay ile rastladi. Abdurrahman fakihlere bundan tovbesi ve
kefareti hakkinda sordu. Yahya bin Yahya soyle dedi: “Bunun kefareti, iki ay art arda orug
tutmaktir. Yahya bunu soyledigi zaman diger fakihler sustular. Huzurdan disari ¢iktiklar
zaman ise Yahya’ya soyle dediler: “Sana ne oluyor da bizim mezhebimiz olan Malik’e gére
fetva vermiyorsun? Malik’e gore bunun kefaretinde kisi, kole azad etmek, fakir doyurmak,
orug tutmak arasinda serbesttir.” Yahya onlara soyle cevap verdi: “Sayet biz ona bu kapiyi
agmis olsaydik, bu ona kolay gelirdi ve her giin cima yaparak kole azad ederdi. Ben onu en
zoru ile sorumlu kildim, ona en zor isi yiikledim ki bu fiile geri donmesin.” Eger Yahya bin

Yahya’'dan rivayet edilen bu rivayet sahih ise ve bu kelam zahirinde de oldugu gibi ise
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icmaya muhaliftir.”1*® Bu ornekten de anlasilacag: iizere alimler hikim verirken

kisilerin maslahatina olan1 uygulamaya c¢alismislardir.

Usal alimleri arz edilen fetvayr maslahata aykiri oldugu gerekgesiyle kabul
etmemislerdir. Cogunluk nasstaki siraya uymadigi i¢cin onaylamazken Malikiler ise
nassta belirtilen keffaret gesitlerinden birini segme muhayyerligine aykir1 oldugu i¢in

bu fetvay1 onaylamamusgtir.*?

1.4.5.3. Maslahat-1 Miirsele

Sari‘ tarafindan gegerli sayilip sayilmadigi bilinmeyen, hiikiimsiiz birakilmig
maslahattir.? Hiikmiin kendisine baglanmas1 ve (zerine hiikiim bina edilmesi,
insanlara bir fayda saglayan veya onlardan bir zarar1 gideren ancak gegerli sayilip
sayllmadigina dair belirli bir delil bulunmayan maslahattir.}?? Ser'in ne batil olusuna
ne de muteber olusuna muayyen bir nass ile itibar etmedigi maslahatlardir. Iste

hakkinda farkl1 gériisler olan maslahat tiirii budur.*?®

1.5. Maslahat-1 Miirsele

Maslahat cesitlerini ele aldiktan sonra burada asil tartismalara neden olan

maslahat-1 miirseleyi daha detayli ele almaya ¢alisacagiz.

1.5.1. Maslahat-1 Miirselenin Liigat Anlam

Maslahat, sozliikte “dogru, kusursuz ve diizgiin olma; uygunluk, yarayighk”
gibi anlamlar igeren “salah” kelimesinden tiiretilmis olup “bir seyin maksada uygun
olmasi, fesadin zidd, elverisli, yararli, iyi olana ulastiran” gibi anlamlara gelir.?*
Mirsel ise ‘r-s-I’ den tiiretilmis olan ‘irsal’ masdarindan ism-i mef'uldur. Marsel

125 aplamlarina

“saliverilmis, basibos birakilmig, kayit ve sarta baglanmamis sey
gelir. Bu durumda maslahat ve miirsel kavramlarimin anlamlarmi birlikte
diistindiiglimiizde “herhangi bir kayda bagli olmayan maslahatlar” seklinde
tanimlayabiliriz. Bu tarif maslahat-1 miirselenin 1stilahi tanimiyla da bagdasmaktadir.

Mesalih-i mirsele yerine maslahat-i miirsele terimi de kullanilabilir.

19 Satibi, el-Itisam, 610-611.

120 Saban, Isiam Hukuk [Iminin Esaslari, gev. Tbrahim Kafi Dénmez, 169-170.

121 Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 18.

122 Kogak vd., Fikih Usiilii, 136.

123 Gazzalf, el-Miistasfa,174.

124 Ddnmez, Frkih Usulii Incelemeleri, 269.

125 Eb( Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi Fikih Usiilii, gev. Abdiilkadir Sener, 27.
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1.5.2. Maslahat-1 Miirselenin Istilah Anlam

Hiikmiin kendisine baglanmasi ve iizerine hiikiim bina edilmesi, insanlara bir
fayda saglayan veya onlardan bir zarar1 gideren, fakat gecerli veya gegersiz

sayildigina dair bir delil bulunmayan maslahatlardir.?®

Gazzali maslahat-1 miirseleyi soyle tanimlamaktadir: “Ser’in ne batil olusuna ne
de muteber, makbul olusuna muayyen bir nass ile itibar etmedigi maslahatlardir. Iste
hakkinda farkli  goriigler olan maslahat tirii budur. Buna maslahati miirsele de

denilebilir. 727

Satibi maslahat-1 miirseleyi séyle tamimlamaktadir: “Has olarak sahitlerin
hakkinda sustugu miinasiplerdir. Bu sahitler, mevzu olan miinasibin (maslahatin) muteber
olusuna da batil olusuna da sahitlik etmemistir. Bu da iki vecih tizerinedir. Birincisi, bu
manaya muvafik bir nassin varid oldugu miinasiplerdir. Katilin mirastan men edilmesinin
ta’lil edilmesi gibi. Eger ona uygun bir nas varid olmamis ise, maksadin ziddi ile muamele
etmek takdir edilir. Zira bu illetin (sebep) farziyeti, ser’i tasarruflarda bilinmiyor, ona
muteber bir cins mevcut olacak sekilde uygun bir sey de bilinmiyor. Bu yiizden bununla
illetlendirmek (ta’lil yapmak) sahih degildir. Ittifak ile Uzerine hikkim de bina edilemez.
Bunun gibi soylemler, séyleyen kisinin tesriide bulunmast (hiikiim koymasi) demektir ki bunu
kabul etmek de miimkiin degildir. Ikincisi, ser’i tasarruflara uygun olan miinasiptir
(maslahat). Bu, genelde bir delil olmadan bu manaya Sari ‘in itibar ettigi bir cinsin mevcut
olmasidir. Bu miirsel bir delillendirmedir (istidlaldir) ve mesalihi miirsele diye

isimlendirilir. 128

Muhammed EbG Zehra maslahat-1 miirseleyi soyle tanimlamistir: “Maslahat-:
mursele hakkinda gecerli veya gegersiz olduguna dair dzel bir delil olmayan maslahat

cesididir. Eger maslahatlart gosteren genel bir delil olursa, bu gibi maslahatlar kiyas

kapsamina girer; gecersiz olduguna dair bir tantk bulunursa, onlar da batil olur. ~129

1.5.3. Maslahat-1 Miirselenin Kaynak Degeri

Sari‘ koydugu biitiin hiikiimlerle insanlarin maslahatlarin1 gozetmis ve
onlardan bir mefsedeti defetmeye c¢alismistir. Bu konuda tim alimler ittifak
etmistir.’® Alimleri ayrihiga diisiiren konu hakkinda gegerli olup olmadigima dair bir

delil olmayan maslahat-1 miirsele konusudur. Ibadetler konusunda mesalih-i miirsele

126 Saban, Isldm Hukuk IIminin Esaslari, ¢ev. Ibrahim Kafi Dénmez, 170.
127 Gazzali, el-Mustasfa,174.

128 Satibi, el-Itisam, 611-612.

129 Ebu Zehra, Fikih Usilii, 239.

130 Ebu Zehra, Fikah Usilii, 238.
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ile hiikiim verilmeyecegi konusunda alimler ittifak etmislerdir. Alimleri asil ayriliga
diisiiren konu maslahat-1 miirsele ile muamelat konusunda hiikiim verilip
verilmeyecegi konusudur.’®! Konuyla alakali Necmeddin Tafi diisiincesini sdyle
beyan etmisitir: “Biz maslahata adetler, muameleler ve bunlara benzer konularda
riayet etmeyi tercih ediyoruz. Ciinkii bu konularda maslahata riayet etmek, seriatin
onunla (maslahat ile) kastettigi kutuptur. Ibadetler bdyle degildir. Ibadetler seriatin
hakkidir ve onlarin meydana gelisinin keyfiyeti, ancak icma ve naslar ciheti ile

bilinebilir.”*2

Biz konuyu maslahat-1 miirseleyi hiiccet olarak kabul edenler ve delilleri,

maslahat-1 miirseleyi kabul etmeyenler ve delilleri seklinde ele almaya calisacagiz.

1.5.3.1. Maslahat-1 Miirseleyi Hiiccet Olarak Kabul Edenlerin Delilleri

Alimlerin ¢cogunlugu maslahat-1 miirsele ile hiikiim verilebilecegi konusunda
ittifak eder. Fakat, Imam Malik maslahat-1 miirseleyi miistakil bir delil olarak kabul
ederken diger ii¢ mezhep imami maslahat-1 miirseleyi kiyas, istihsan ve 0rfu dikkate
almak gibi ictihad metot ve ilkeleri kapsaminda ele almustir.*®® Usulculer, kaleme
aldiklar1 usul kitaplarinda maslahat-1 miirselenin Imam Malik’e gore hiiccet
oldugunu yazmislarsa da diger imamlar da maslahat-1 miirseleyi hiiccet olarak
kullanmistir.®* Burda maslahat-1 miirseleye karst mezhep imamlarinin goriislerine
dair genel bilgiler vermeye calistik. Mezhep imamlarinin maslahat-1 miirseleye karsi

tavrini ayri bir baslik altinda daha genis bir sekilde ele almaya ¢alisacagiz.

1.5.3.1.1. Kitap

Ser'i nasslar ve bu naslara dayanan muhtelif hiikiimlerden anlagildigina gore
ser’i hiikiimler kullarin maslahatin1 gerceklestirmek amaciyla vazolunmustir.'®
Sari‘den kullara gelen emirlerden kul igin bir maslahat vardir.'® Yani ser’i
tasarruflar fayda iizerine temellendirilmistir.®*’ Allah azze ve cellenin “Sizin igin

kisasta hayat vardir.’**® “Hirsiz erkek ve hirsiz kadimn ellerini kesin.”*° “Zina

181 Kocak vd., Fikih Usiilii, 136.

132 TQf1, et-Ta 'yin fi serhi’l-Erba’in, 240.

183 Kogak vd., Fikih Usiilii, 136.

134 Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, ¢ev. Tbrahim Kafi Dénmez, 171.

185 Kogak vd., Fikih Usiilii, 137.

136 Semsii’l-Eimme, Temhidu’I-Fusil fi’I-UsCl thk. Ebi’1-Vefa el-Efgant, 1/77.
187 Aksit, Kitabu’I-Mebs(t, 22/127.

138 gl-Bakara 2/179.

139 el-Maide 5/38.
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yapan kadin ve zina yapan erkegin her birine yiiz degnek vurun.”'*0 ayetleri ve bu
ayetlerin benzerleri Allah’in hiikiim verirken kullarinin maslahatini1 gozettigine 6rnek
olarak verilebilir. Bu Ornekler coktur. Insanlarin canlarinda, mallarinda ve
namuslarinda maslahata riayet etmek, zikrettiklerimizde zahir olarak bellidir. Ozetle
Allah azze ve cellenin kitabinda higbir ayet yoktur ki bir veya birgok maslahati
kapsiyor olmasin.**! Maslahat-1 miirseleyi hiiccet olarak kabul edenlerin Kur’an-1
Kerim’den verdikleri bir misal su sekildedir: “O, din husunda tzerinize higbir zorluk

yiiklemedi. "2 Sari‘ indirdigi tiim hiikiimlerde kullarin maslahatin1 gdzetmistir.

1.5.3.1.2. SUnnet

Maslahat-1 miirseleyi delil olarak kabul edenler Muéaz hadisini ileri
stirmislerdir. Hz. Peygamber Muaz b. Cebel'i Yemen'e yollarken, aralarinda soyle

bir konugma ge¢mistir:
- Sana bir uyusmazhik getirildiginde neye gore hiikiim vereceksin?

- Allah'in Kitabi'ndakine gore hikim veririm.

Allah'in Kitabt'nda yoksa?

Rasdlullah'iz Sunneti ile.

Rasdlullah'zz Stinnetlinde de yoksa?

- Kendi goriisiime gore ictihad ederim ve vazgecmem. (Olayt hiikiimsiiz

birakmam)

Bu ifadesi (zerine Hz. Peyamber, Muaz'm gogsiine eliyle vurup su sekilde
soylemistir: "Peygamberinin elgisini, peygamberinin hosnut oldugu cevaba muvaffak
kilan Allah'a hamdolsun." buyurmustur. Bu hadisten su anlam ¢ikmaktadir: Hz.
Peygamber, Muaz'in bu tutumunu yani Kur'an ve Siinnette dogrudan hiikiim
bulunmamasi halinde reyine gore ictihad etmesini
onaylamistir. Re'ye gore igtihad ise, benzeri benzere kiyas etmekle olabilecegi
gibi islam hukukunun prensiplerini uygulama ve islam hukuku hiikiimlerinin genel
gayelerinden faydalanma seklinde de gergeklesebilir. Maslahat-1 mirseleye gore
hikim vermek de bu gergevenin igindedir. Clinkii maslahat-1 miirseleye gére hikim

vermek  insanlarin  genel maslahatin1  gergeklestiren  hiikkmii  koymak

140 en-Ndr 24/2.
141 et-TOfT, et-Ta yin thk. Ahmed Hac Muhammed Osman, 243.
142 el-Hac 22/78.
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demektir. Sari‘in hikim koymadaki esas gayesi de maslahatin

gergeklestirilmesidir.**®

1.5.3.1.3. icma

Hz. Peygamberden sonra igtihad onde gelen isimleri olan sahabenin verdigi
hikUmleri inceleyen kisi, onlarin bircok hukm( mesalih-i mirsele esasina gore
verdigini ve hicbirinin bu konuya itiraz etmedigini goriir. Serahsi sahabe kavlini
maslahat1 belirleme noktasinda dikkate alir ve onun igtihaddan once geldigini
savunur. Ona gore sahabenin herhangi bir konuda verdigi fetva, Hz. Peygamber’den
aldig bir bilginin sonucu olabilir.*** O halde onlar, mesalih-i mirseleye gére hiikiim
vermenin gegerliligi hususunda icma etmis olmaktadir. Sahabe-i kiramin meséalih-

i mirseleye gore verdigi hiikiimler oldukga goktur.4°

Satibi'nin de aktardigina gore Hz. Ebtbekir'in nass bulunmamasina ve Hz.
Peygamber tarafindan yapilmamis olmasina ragmen maslahat merkezli olmak iizere
Kur'an't cem' etmesi ve ashabin bu duruma muvafakat etmesi, nassa aykiri olmamak
ve genel nasslarin kapsamina girmek sartiyla maslahat-1 miirselenin icma ile hlccet

oldugunu gdstermektedir. bu konuyu su misalle agiklamigtir: 146

1.5.3.1.4. Akl

Sahih bir akla sahip olan kimsenin yaninda siiphe yoktur ki Allah’u Teéla,
yarattiklarinin umumi ve hususi maslahatlarina riayet eder. Insanlarin umumi
maslahatlar1 baslangiglarinda, yaratilmalarinda ve yasamlarindadir.’*” Yiice Allah'n,
kullarinin baslangiclarinda, yasamlarinda ve ahiretlerinde maslahati gozetmekle
beraber ser'i hiikiimlerde maslahati ihmal etmesi miimkiin degildir. Ciinkii
hiktmlerdeki maslahat daha muihimdir. Dolayisiyla onlara riayet etmek de daha
evladir. Ciinkii o da (ser’i hiikiimlerdeki maslahat) aymi sekilde yasantilarindaki
maslahatlardandir. Zira onda (seriatta) mallarini, kanlarinm1 ve namuslarii korumak

vardir. Onsuz yasam olmaz. 148

143 Saban, Isiam Hukuk [Iminin Esaslari, gev. Tbrahim Kafi Dénmez, 172-173.
144 Semsii’l-Eimme, Temhidu’I-Fusil fi’I-UsCl thk. Ebi’1-Vefa el-Efgant, 2/108.
145 Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, ¢ev. Tbrahim Kafi Dénmez, 173.

146 Satibi, el-Itisam, 612-613.

147 TOf7, et-Ta 'yin thk. Ahmed Hac Muhammed Osman, 244.

148 T(ff, et-Ta 'yin thk. Ahmed Hac Muhammed Osman, 246.
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Ser’1 maslahatlar cinsinden olan bir maslahat1 kabul etmemek, miikellefi sikinti
icine sokar. Kur’an-1 Kerim’de “Allah sizin icin kolaylik diler, zorluk dilemez.**
buyrulmaktadir.™®® Nasslar sinirli sayidadir ancak kiyamete kadar ortaya cikacak
olaylar ise sinirsizdir.’® Zaman degistikce ortaya ¢Ozillmesi gereken yeni olaylar
¢ikmaktadir. Smirli olan nass ile tiim olaylara dogrudan ¢6ziim tiretilemez bu olaylar
hilkkme esas olarak kabul edilmezlerse bu noktalarda tesri durur, birgok olay
hiikiimsiiz kalir. Ancak Islam, maslahat ve ihtiyaglar1 degerlendirdigi icin her ¢agin

ihtiyaglarma cevap verir ve diriligini korur. 1°2

1.5.3.2. Maslahat-1 Miirseleyi Hiiccet Olarak Kabul Etmeyenlerin Delilleri

Zahiriler, Amidi, Ibn Hacib ve bazi1 Safil, Maliki bilginler maslahat-1 miirseleyi
hiccet olarak kabul etmezler. Maslahat-1 miirsele tizerine hiikiim bina edilmeyecegi
goriisiinii savunurlar.'® Amidi maslahat-1 miirsele ile ilgili goriisii su sekildedir:
Safil, Hanefiler basta olmak iizere fakihlerin bir kismi mesalih-i mirsele ile amel
edilmeyecegi konusunda ittifak ederler. Onlar disindaki fakihler, mesalihi miirseleye
tutunmaktan kaginma konusunda ittifak etmislerdir. Hak olan da budur. Fakat Imam
Malik’ten nakledilene gore arkadaslar1 bu konu hakkinda onu reddetmelerine ragmen
o mesalihi miirseleyi sdylemistir. Belki de bu rivayet sahih olsa bile Imam Malik'in
bunu her maslahat igin séylememis olmasi muhtemeldir. O, bunu zaruri, killi ve
hasil olmasi kat’T olan maslahatlar i¢in sGylemistir. Zaruri olmayan, kiilli olmayan ve

vaki olusu kat’1 olmayan maslahatlar i¢in gegerli degildir.

Bunun misali: Sayet Kafirler misliimanlardan bir grubu siper alirsa, 0
miisliimanlar1 6ldiirmekten vazgectigimiz takdirde kéafirler Misliman yurduna galip
gelecek ve miisliimanlarin kokiinti kurutacaklardir. Kafirlerin bizi yildirmak igin
siper olarak kullandiklar1 Misliimanlar1 baska ¢are yoksa oldiirdiigiimiiz takdirde
takdirde fitne tiim miisliimanlardan kat’7 olarak kalkacaksa, bu durumda maslahat
sucsuz bir miisliimani1 6ldiirmeyi gerektirebilir. Ciinkii iiclincli secenek yoksa iki
kotiiliik arasinda kalinca ve birini tercih etmek zorunlu hale gelince bu ikisinden en
hafif olanim tercih etmek gerekecektir. Sinirl sayida miisliimanin 6ldiiriilmesi, geri

kalan diger miisliimanlarin kurtulmasina vesile olacaksa, bunu terk etmek tiim

149 e|-Bakara 2/185.

150 Ebu Zehra, Fikih Usilii, 241.

151 Semsii’l-Eimme, Temhidu’I-Fusil fi’I-Us0l thk. Ebi’1-Vefa el-Efgant, 2/139.
1%2 Kogak vd., Fikih Usiilii, 137.

153 Saban, Isidm Hukuk [lminin Esaslari, ¢ev. Ibrahim Kafi Donmez, 171.
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miisliimanlarin can, mal ve namusunu diismana teslim etmekle sonuglanacagindan
daha biiylik bir mefsedetle karsi karsiya kalinacaktir. Bu sebeple fikihta "teterriis"
yani diigmanin miislimanlart siper etmesine karsilik, iiclincli bir segenek yoksa,
maslahat az sayidaki misliimanin hayatinda vazgegmeyi gerektirecektir. kalkmakla

birlikte bu durumda sugsuz bir miisliimani 6ldiirmek gerekecektir..

Sa’lebi * bu konuda sunlar1 aktarmaktadir:: “Maslahatlar beyan ettigimiz iizere
Sari‘in itibar ettiginin bilindigi ve Sari‘in iptal ettiginin (vok saydigimin) bilindigi
maslahatlar olmak iizere ikiye ayrilir. Bahsedilen kisim bu iki kisim arasinda miitereddiddir
(kararsiz, gidip gelen). Bu fkisimlardan herhangi birine ilhak edilmesi digerine ilhak
edilmesinden daha evia (iyi) degildir. Dolayisiyla onun bos (gegersiz) hikim kabilinden

olmadan muteber bir hikim kabilinden oldugunun bilindigi bir itibar cihetinde olmadig

durumlarda, onunla delil getirmek men edilmistir. 154

Maslahat-1 miirseleyi delil kabul etmeyenler de aymi sekilde Kitap, Siinnet,
Icma ve akil olmak iizere cesitli delilleri ileri siirmiistiir. Bu bashigimiz altinda bu

delilleri ele almaya calisacagiz.

1.5.3.2.1. Kitap

Sari‘ kullarin maslahatini ger¢eklestirmek amaciyla hiikiimler koymus, tek bir
maslahati dahi ihmal etmemis ve onu hiikiimsiiz birakmamigtir. Maslahat-1 miirseleyi
hiiccet olarak kabul etmek, Sari‘in kullarin bazi maslahatlar1 terk ettigi, onlari
gergeklestirecek hiikiimler koymadigi anlamina gelir Ki bu caiz degildir. Maslahat-1
miirseleyi hiiccet olarak kabul etmeyenler su ayeti delil olarak gostermislerdir:
“Insan kendisinin basibos birakilacagini mi saniyor? "*%® Ayette Sari‘in kullarinin
higbir maslahatin1 ihmal etmedigi vurgulanmaktadir.'®® Sari‘ bazi maslahatlari
muteber saymis, bazilarini ilga etmistir. Maslahat-1 mirseleyi ise bu iki grubada dahil
etmemistir ve bu ylizden maslahat-1 miirselenin bu iki gruptan hangisine dahil oldugu
kesin bir nitelik tastmamaktadir. Her iki gruba da girebilir. Ne kat’T ne zanni olarak
bunlara itibar etmek ve hiikiim vermek dogru olmaz. Zira iki ihtimalli durumdan biri
tercih edilmis olur. Bu ise, ikinci durumun ilgasi anlamina gelir. Tercihi gerektiren

bir sebep olmadan tercih yapmak caiz degildir.®® Oysa maslahat-1 miirsele 6zel

154 Ebii’l-Hasen Seyfiiddin AlT b. Muhammed b. Salim es-Sa’lebi, el-Thkam fi Usiil’I-Ahkam (Beyrut:
Mektebetii’l-Islami, 1982), 4/160-161.

15 el-Kiyamet 75/36.

1% Kocak vd., Fikih Usiilii, 139.

157 Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, ¢ev. Ibrahim Kafi Dénmez, 175.
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nasslara aykirt degildir. Dini hiikiimlerin tamaminin fayday1 sagladig1 ve bir zarar
giderdigi bir gercektir. Dolasyisiyla maslahat-1 miirsele ile hiikiim vermek dinin ana
gayesine uygundur. Ayrica maslahat-1 miirsele, faydayr amir olan ve zarari
yasaklayan genel nasslarin kapsamina girdiginden, onun Kitaba aykir1 bir hikiim

verme tarzi oldugu iddia edilemez.

1.5.3.2.2. SUnnet

Muteber maslahatlar kiyas kapsamina girer. Eger muteber degillerse kiyas
kapsamindan cikarlar ve bir degerleri de olmaz. Bu maslahatlar1 kabul edip bunlar
tizerine hiikiim bina etmek Kur’an ve Siinnetin ser’i hiikiimleri agiklamada yetersiz
oldugunu kabul etmektir. Bu iddia ise Hz. Peygamber’in teblig gorevini tam
anlamiyla ifa etmedigini ileri siirmektir. BOyle bir iddia Hz. Peygamber “Ben sizi,
gecesi gibi aydin bir yol iizerine biraktim.”*® hadisi ile de bagdasmaz.'®® Oysa
burada tartismaya konu olan husus muteber maslahatlar degil, miirsel maslahatlardir.
Oyle gorintyor ki maslahat-1 miirseleyi kabul etmeyenler, o maslahati muteber
kapsamda degerlendirmekte ve 6zii itibariyla miilga olan, Kitab ve Siinnetteki genel
bir nassin kapsamina giremeyen, salt akli ve miilga olan bir maslahatla hiikkiim
vermeye karsi ¢cikmaktadirlar. Bu agidan arz edilen argiimanlari ihtilafin 6ze yonelik

olmadigini ve kavramsal diizeyde kaldigini ifade etmektedir.

1.5.3.2.3. icma

Ashab-1 kiram, maslahat-1 miirseleyi hiiccet olarak kabul etmemis ve onun koti
bir sey olduguna dair icma etmistir. Kendisinden fetva aldigimiz sahabe sayisi
yaklasik yiiz otuz lictlir. Bu sahabelerden de yirmi kadar1 yogun bir sekilde fetva
vermigstir. Fetva veren yirmi sahabe de re’ye gore verilen hiikiimlerin isabetli oldugu
bildirmemis ve re’yin lizumlu oldugu iizerinde durmamistir. Aksine bircok
sahabeden re’yin aleyhine goriisler ulagmistir. Sahabenin rey ile hiikiim vermeyi
uygun goérmemesi maslahat-1 miirselenin tek basina bir delil olarak kabul
edilemeyecegine delildir.®® Oysa bu argiimandan farkli olarak basta Hz. Ebibekir’in

Kur’an’1 cem etmesinde oldugu gibi bir¢ok 6rnekte sahabenin maslahat-1 miirsele ile

158 Thn Mace, “fi-imani ve Fedail-i’s-Sahabe ve’l-Ilmi”, 43.
159 Ebi Zehra, Usil iil-Fikh, 282-283.
160 Ebu Abdullah Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endiilisi el-Kurtubf, el-fhkéam fi Usiili’I-Ahkam
(Kahire: Dart’l-Hedfs, 1984), 6/193.
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hiikiim verdigi sabittir. Bu sebeple maslahat-1 miirselenin hiiccet olmadig1 konusunda

icmanin varhigi iddia edilemez.

1.5.3.2.4. Akl

Maslahat-1 miirselenin hiikiim vermede bir delil olarak kabul edilmesi ile kendi
heva-hevesine gore hiikiim vermek isteyenler ve miictehid olmayan kisiler i¢in bir
yol aralanmis olur. Onlar bu yolu kullanarak islam’mn hiikiimlerini kendi isteklerine
uygun bir sekilde yorumlamaya ve kendi ¢ikarlarina uygun hiikiimler vermeye ciiret
ederler. Bu durum Islam hukukunun zayi edilmesi olur ki buna ceviz verilmez.'®!
Maslahat-1 miirseleyi kendi basina bir delil olarak kabul edersek ayni konular kisiden
kisiye, yoreden yoreye degisiklik gdsterebilecektir. Hiikiimleri evrensel olan islam
dininin hikkiimleri boyle olamaz.'®? Maslahat-1 miirsele faydayr emreden zarari
yasaklayan genel nasslarin kapsamina girdiginden, vahiyden bagimsiz salt akli bir
hikim verme s6z konusu degildir. O halde maslahat-1 miirsele delil olmalidir. Ancak

onu delil kabul edenler, birtakim sartlara baslamislardir. Simdi bunlari ele alalim.

1.5.4. Maslahat-1 Miirseleye Gore Hiikiim Verme Sartlar

Maslahat-1 miirseleyi hiikiim verirken hiiccet olarak kabul eden alimler,
maslahat-1 mirselenin hiiccet olarak kabul edilebilmesi i¢in bazi sartlar1 tagimasi
gerektigini sdylemislerdir. Bu sayede maslahat-1 miirsele ile keyfiyete gore hiikiim

verilmesinin 6niine gecilecek ve kotuliklere alet edilmeyecektir.

Maslahat-1 miirseleyi hliccet olarak kabul edenler maslahat-1 miirselenin su
sartlar1 tasimasi gerektigini belirtmislerdir ve bu sartlar su sekilde siralanabilir:

1. Maslahat, seriatin naslarindan bir nassa ve delillerinden bir delile zit
olmayacak sekilde ser’in maksadina uygun olmalidir.!®® Yani maslahat Kur’an,
Siinnet ve icmaya aykir1 olmamalidir.}®* Eger maslahata kiyas edilecek bir asil yoksa
bu maslahat dikkete alinmaz. Kiyas temeline dayanmakla birlikte kat’T bir delille
catisan maslahat da gecersizdir. Bu kiyas sarih bir ayet ve mitevatir bir Sinnete
aykirt oldugu icin gegersiz bir kiyastir. Sahabe, tabiln ve mezhep imamlari bu

konuda ayni fikirdedir. Kendisine kiyas edilebilir muteber bir asla dayanan maslahat,

161 Saban, Isidm Hukuk [Iminin Esaslari, gev. Tbrahim Kafi Dénmez, 177-178.

162 Ebu Zehra, Fikih Usilii, 242.

163 Satibi, el-1tisam, 627.

164 Nuriddin el-Hadimi, el-Meslehetii’l-Mirseletii Hekiketiihd ve Devabitiiha (Dimask: Dar Tbn-i
Hazm, 2000), 91-96.
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bir nassla catisip tahsis yoluyla giderilebiliyorsa bu konu igtihada agiktir. Bu durum
kat’T olmayan deliller icin de bdyledir. Kiyas ve mutlak maslahat arasinda umum-
husus iligkisi mevcuttur; kiyas mutlak maslahatin korunmasinin yaninda Sari‘in itibar
ettigi illeti de ihtiva eder. Su durumda ser’an gegerli sayildigina dair 6zel bir delil
olmayan maslahat (maslahat-1 miirsele) sahih bir kiyas ile gatisirsa bu maslahata
itibar edilmez. Ser’an muteber olan bir miinasip vasfa dayanan maslahat kiyastakine

gore daha zayif kaliyorsa yine ayni hiikiim gecerlidir.1%°

2. Maslahat, makasidii’s-sari‘ kapsaminda olmalidir. Sari‘in maksatlari,
zarurat-1 hamsenin (din, can, akil, nesil, mal) muhafazasidir. Zartirat-1 hamsenin
muhafazasin1 barindiran her sey maslahat, bunlarin tamaminin veya bir boliimiiniin
zayi olmasina sebep olan her sey mefsedettir. Bu temellerin muhafazasi iic asamada
gerceklesir Ki'® daha 6nce degindigimiz gibi usul Alimleri bunlari ziruriyat, haciyat,

tahsiniyyat olarak isimlendirmistir.1®’

3. Maslahat, makul olmalidir. Maslahat akil erbabina sunuldugu zaman kabul
edilebilir ve akla uygun olmalidir. Ibadetlerde ve bazi ser’i islerde bu yapilmaz.
Ciinkii genel olarak ibadetlerin manasit akil edilemez. Abdest, namaz, orug, hac ve
ozel vakitlerde yapilan diger ibadetler gibi. Ozel vakti olmayan ibadetler ise akil

edilebilir.168

4. Daha 6nemli bir maslahatin yok olmasina sebep olmamalidir. Eger maslahat
daha 6nemli bir masalahatin yok olmasina sebep olacaksa dnem siras1 dikkate alinir.
Onem stirasi ii¢ sekilde degerlendirilebilir. Oncelikle maslahatin 6z degeri din, can,
akil, mal ve nesildir. Bu siralama temel oOlgiittiir. ZarGriyyat, haciyat ve tasiniyyat
diizeyine gore de bir tercih yapilabilir. Ayni esasi ilgilendiren ayni seviyede iki
maslahat arasinda gatisma olursa kapsamlilik 6zelligine bakilir. Genis kesimleri
ilgilendiren ve sonuglar1 daha kapsamli olani dikkate alinir. Bunlarin yaninda
maslahatin gergeklesme olasiligi da dikkate alinir ve ger¢eklesmesi kesin veya kesine

yakin oldugu kanaatine varilan maslahat, diger maslahata gore dne alinir. 1%

5. Maslahat umumu kapsamalidir; maslahat 6zel ise, bunun tizerine hiikiim

bina edilemez. Yani maslahat genel olmali, kisiyi degil kamuyu kapsamalidir.

185 Ddnmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 290-291.
166 DEnmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 290-291.
167 Hadimi, el-Meslehetii ’-Miirseletii Hekiketiiha ve Devabitiiha, 91-96.
168 Satibi, el-1tisam, 627-628.
169 B(t7, Davabitu’l-Maslaha, 260-282.
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Hiikiim konulurken sadece bir kisinin menfaati i¢in toplumun menfaati gézardi
edilmemelidir.'® Bir maslahatin iizerine hiikiim bina edildigi zaman bu hiikiim
umum icin bir fayda saglamali veya bir zarar1 defetmelidir. BOyle bir maslahat
‘genel’ sayilir. Bir veya birkag kisi i¢in fayda saglayip veya zarari defediyorsa bu
maslahat ‘6zel’ sayilir. Umumu dikkate almaksizin bir veya birkag kisi i¢in verilen

hiikiimler dikkate alinmaz. Yahya b. Yahya olay1 buna 6rnek olarak verilebilir.}"

6. Maslahat, zaruri olani korumali veya bir gii¢liigii gidermelidir. Maslahat
gicligii kaldirmak konusundaki en giiglii delildir. Zira Allah Teéla Kur’an-1

Kerim’in su Aayetinde “Allah sizin icin dinde hicbir giiclik kilmadi. "

buyurmustur.”

7. Maslahatin hayali degil hakiki olmas1 gereklidir. Yani bir maslahat insanlara
fayda saglamali ve onlardan bir zarari gidermelidir. Maslahati gerceklestirmek
isterken zarar ihtimali g6z 6niinde bulundurulmazsa bu durumda hakiki maslahattan
bahsedemeyiz.!’* Eger maslahat vehme dayaniyorsa buna gére hiikiim verilemez.
Maslahata gore bir hukim verilecekse bu maslahatin bir fayda sagladigindan veya bir
zarart def ettiginden emin olunmalidir. Mesela bosama yetkisini kocadan alip
tamamen hakime vermek vehme dayanan bir maslahat olur; ¢linkii bu durumda zarar
faydadan fazladir. Bu durumda koca aile reisligini ve bu niteligini destekleyen

yetkilerini kaybetmis olacaktir.1’®

1.5.5. Mezhep imamlarimin Maslahat-1 Miirsele ile Tlgili Goriisleri

Istikra ve nass’la sabittir ki Islam hukukunun biitiin hiikiimleri insanlarin
maslahatin1 gézetmektedir. Zira Allah Teala Kur’an-1 Kerim de “Ey insanlar, size
Rabbinizden bir ogiit, goniillere bir gsifa ve hidayet, mii’minlere bir rahmet
gelmigtir.”*’® buyurmustur.’’ Necmeddin TGff bu ayeti maslahat acisindan yedi

vecihte degerlendirmistir. Soyle ki:

170 Abdulvehhab Hallaf, es-Sivdsetii’s-Ser iyye fi’s-Suiini’d-Diisturiyve ve’l-Hariciyye ve’l-Maliyye
(Kuveyt: Darti’l-Kalem, 1998), 77.

Y1 Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, ¢ev. Tbrahim Kafi Dénmez, 172.

172 g|-Hac 22/78.

173 Satibi, el-Itisam, 632-633.

174 Hallaf, es-Siydsetii’s-Ser iyye, 71.

175 Saban, Isidm Hukuk Ilminin Esaslari, gev. Tbrahim Kafi Dénmez, 172.

176 Y {inus 10/57.

177 Ebu Zehra, Fikih Us(li, 238.
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Birinci vecih: Allah azze ve cellenin “Size rabbinizden bir 6giit geldi.” s6z(,
insanlara vaaz etmenin, nasihatin 6nemine delalet eder. Nasihat de insanlarin
maslahatlarinin en biiytiglidiir. Cilinkii nasihat etmek, insanlar1 kétiiliikten alikoyar ve

onlar1 dogru yola iletir.

Ikinci vecih: Kur'an, kalplerde olana sifa olmak ile vasiflandirilir. Yani siiphe

ve benzerlerine sifadir. Bu da biiyiik bir maslahattir.
Uclincii vecih: Kur'an, hidayet olarak vasiflandirilir.

Dordinci vecih: Kur'an, rahmet olarak vasiflandirilir. Rahmet ve hidayet ise

maslahatin son noktasidir.

Besinci vecih: Bunlar Allah’in fazl ve rahmetine izafe edilir. Allah’in fazl ve

rahmetinden ise biiyiik bir maslahattan baska bir sey sadir (peyda) olmaz.

Altiner vecih: Insanlara Allah’in soziiyle sevinmeleri ile onu (nasihati, vahyi)
emretmistir ve sdyle demistir: “Onunla sevinsinler.” Bu da onlar1 bu sekilde kutlama

manasindadir. Seving ve kutlama da blylk maslahat icindirler.

Yedinci vecih: Allah'in, “O, toplandiklar: seylerden daha haywhdir.” séziinde
toplanilan seyler, bu kimselerin maslahatlarindandir. Kur'an ve onun faydasi ise
onlarin maslahatlarindan daha biiyiik bir maslahattir. En biiyiik maslahat da
maslahatta son raddedir. Bu ayetin yedi vechi, seriatin miikelleflerin maslahatina
riayet ettigine ve ona ithtimam gosterdigine delalet eder. Eger naslar arastirilirsa

(incelenirse) buna dair birgok deliller bulunabilir.*’®

Muhakkak ki Allah Teéla, diinya ve ahiret maslahatlarin1 ikame ettirmek ve
onlarmn mefasidlerini defetmek igin kitaplar indirdi ve resuller génderdi.!’® Alimler
arasinda maslahatin kabulii konusunda ihtilaf yoktur.'®® Alimler arasinda ihtilafa
sebep olan konu maslahat-1 miirselenin hiiccet olup olmadigidir. Clinkii Allah Teéla
maslahati miirselenin lehinde veya aleyhinde herhengi bir agiklamada bulunmamustir.
Satibi maslahatin ser’i olarak kabul edilmesine gore {i¢ kisma ayrildigini sdylemistir.

Bunlar:
- Bir kisim maslahati makbul olarak kabul etmistir.

- Bir kisim batil oldugunu kabul etmistir.

178 T(f1, et-Ta 'yin thk. Ahmed Hac Muhammed Osman, 244-245.
179 Dimaski, el-Fevaid, 32.
180 DEnmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 287.
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- Bir kisim da ne makbul oldugunu ne de batil oldugunu kabul etmemistir. Iste

alimlerin ihtilafa diistiigii maslahat cesidi budur.*®!

Alimlerin biiyiik ¢ogunlugu, hiikiim verirken maslahat-1 miirselenin dikkate
alinmasi gerektigini ve maslahat-1 miirselenin ser'? bir hiiccet oldugu goriisiindedir.
Dort biiyilk mezhep imami da maslahat-1 miirselenin hiiccet oldugu goriisiindedir.
Nitekim onlarin bu konudaki goriisiinii maslahat-1 miirsele lizerine bina ettikleri
hiikimlerinden anlayabiliriz.¥* Ancak usulciilerden bir tayfa, maslahat-1 miirseleyi
reddetme yolunu se¢mis ve “bir manaya veya bir asla dayanmadigi siirece maslahat-1

miirsele muteber degildir.” demislerdir.'®

Mezhep imamlarinin maslahata karsi tavirlari sdyle Ozetlenebilir. imam
Malik’in tavri: Ser’i bir konuda maslahat-1 miirseleye gore hiikiim vermeye istislah
denir ve bircok alim istislah delilini ilk kullanan kisinin imam Malik oldugunu
sOylese de bu konuda kendisinden aktarilan herhangi bir teorik ifadeye
rastlanmamstir.*® Maslahati bir delil olarak en fazla kullanan, usuliinde maslahatin
miistakil bir delil olarak géren imam Malik ve Maliki alimlere gore maslahat-1
miirsele ser’i bir delildir. Imam Malik maslahati miistakil bir delil olarak kabul
etmesiyle meshurdur. Faydali manalarin anlasilmasi maksadiyla delilleri
derinlemesine arastiran Imam Malik bunu yaparken Sari‘in gayesinin disina
ctkmamis ve asli delillerle ¢atismanmustir. Bazi alimler imam Malik’in Sari‘in
gayesinin disina c¢iktifin1 ve yeni bir seriat kapisi agtigini sdyleyerek maslahati-1
miirseleyi reddetmis ancak Imam Malik’e gére maslahat-1 miirsele gercek dis1 bir
delil olmaktan uzaktir.'®® Imam Malik, maslahat-1 miirseleye itibar etme yolunu
secmis ve maslahat-1 miirsele iizerinde mutlak hiikiimler bina etmistir.®® Maliki
mezhebinin maslahat-1 miirseleyi miistakil bir delil olarak kabul ettigi birgok alimin
ortak goriisidiir. Maslahat-1 miirsele delili, Maliki mezhebine izafe edilse de diger
mezhep imamlar1 da farkli isimler altinda maslahat deliline goére hiikiim

vermislerdir.’®” Herkes mesalih-i miirseleyi sdyler. Fakat Imam Malik, digerlerinden

181 Satibi, el-I tisam, 173-174.

182 Saban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslari, gev. ibrahim Kafi Dénmez, 171.

183 Satibi, el-1tisam, 608.

184 Tbrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2003), 28/79-94.

185 Muhammed Said Ramazan el-Bltl, Zavdbitu’l-Maslaha fi’s-Seridti’I-Islamiyye (Beyrit:
Miiesseti’r-Risale, 1982), 367-368.

186 Satibi, el-1tisam, 608.

187 Kocak vd., Fikih Usiilii, 143.
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daha fazla zikretmistir.®®® Imam Malik, maslahat-1 miirselenin hiiccet olarak kabul
edilmesini savunmus ve maslahat-1 miirselenin delil olabilmesi i¢in su ii¢ sarti

tagimasi gerektigini sdylemistir:

- Miistakil bir delil olan maslahat ile Sari‘nin amaglar1 arasinda uygunluk
olmali. Ser’i bir delile aykir1 olamamali, hakkinda bir delil bulunmasa bile Islam’m

hedefledigi maslahatlarla bagdasmalidir.

- Maslahat, akla uygun olmali ve akil erbabinin kabul edebilecegi nitelikte

olmalidir.

- Maslahata gore verilen hiikiim, zaruri bir gili¢ligli defetmelidir. Zira
maslahata gore hiikiim verilmezse insanlar zorluk ve giicliik i¢inde kalacaklardir. Bu
sartlar, arzulara gore hiikiim vermeye ve Islam’mn hiikimleriyle oynamaya engel
olacaktir. Imam Malik bu sartlar1 tastyan ve Islamin amaclarina uygun olan
maslahatlari, haklarinda bi nass olmasa bile miistakil bir delil olarak kabul

etmistir.*®°
Malikilerin maslahata gore verdikleri hiikimlere drnekler:

- Hileli ve haram mal satan kisilere, kamunun menfaatini korumak amaciyla

sadaka vermek gibi mali cezalar verilebilir.

- Devlet baska bir kaynak bulamayip zor durumda kaldiginda zengin kisilerden

vergi alabilir.1%°

Imam Safii’nin tavri: imam Safil maslahat yontemini mistakil bir delil olarak
kabul etmede en az tanmmus alimdir.!®®  Safii mezhebinde istislaha olumsuz
yaklasildig1 goriisii yaygin olmakla birlikte bazi kaynaklarda Imam Safii’nin 6nceleri
Imam Malik ile aym goriiste oldugu ancak sonradan bu goriisiinden uzaklastig
goruliir.% Ciiveyni, Safii’nin bir mesele ile ilgili bir kaynaga dayanmasa bile,
manay1 dikkate alip, kaynaklarin sabit manalara yakin olmasi sartiyla, maslahati
koruyarak hiikiim verdigini ve hiikiimleri miirsel maslahata gére temellendirdigini

one strmektedir.!®® Safifler, maslahati-1 miirseleyi zaruri, kiilli ve kat’i olmasi

18 TQff, et-Ta 'yin thk. Ahmed Hac Muhammed Osman, 244.

189 Ebu Zehra, Fikih Usilii, 298-299.

190 Kocgak vd., Fikih Usiilii, 143.

91 B(t1, Zavabitu I-Maslaha fi’s-Seridti’l-Islamiyye, 370.

192 Dénmez, “Maslahat”, 28/79-94.

193 Samira Hasanova, Modernlesme Siirecinde Islam Hukukunda Maslahat Tartismalar: (Istanbul:
Maramara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 103.
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sartiyla dikkate almistir. Eger maslahat; kiilli, kat’i (kesin) ve zaruri ise - kafir
savaggilarin miisliiman esirleri kalkan olarak kullanmasi meselesinde oldugu gibi-
buna itibar edilir. Eger boyle (kiilli, kat’7, zaruri) degilse itibar edilmez. Imam Malik
ise maslahati miirseleye mutlak olarak (sartsiz) itibar etmistir. Ciink{i maslahatlarin
cinsinden birine itibar etmek ona itibar etmenin zannimi gerektirir ve ¢iinkii sahabeler

(radiyallahu anhum) maslahatlar1 bilmeye razi oldular.'%*

Maslahata itibar hakkinda muhtelif fikirler mevcuttur: Bunlardan birincisi su
sekildedir: Maslahati mutlak manada men etmektir. Bu durum ekserin kabul ettigi
goriistiir. Ikincisi de sudur: Maslahat1 mutlak anlamda muteber kabul etmektir. Bu
durum Malik bin Enes'in gériisiidiir. Ugiinciisii de musannifin tercih ettigi goriistiir.
Buna gore eger maslahat zar(ri, kat’1 ve killl ise itibara alinir. Fakat bahsedilen g
kayittan birinin eksik olmasi durumunda mevzubahis maslahata itibar edilmez.
Zar0Qri, zar(riyyat-1 hamseden olan demektir ZarQrat-1 hamse din, akil, can, mal ve
neseptir. Kendisinden kesin olarak maslahat hasil olana kat’i denir. Killi ise tim
mislimanlart kapsayan bir faydayi gerektirendir. Savasin kizistigi zamanda
kafirlerin misliiman esirleri siper yapmasi bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Boyle
bir durumda siperlere saldirmak engellenirse Kafirler Miisliimanlara saldiracak ve
muslimanlar zarar gorecek. Sayet biz siperlere saldirsak da kendisinden peyda olan
bir su¢ olmadan bir miisliman1 katletmis olacagiz. Bu caizdir. Gazzali’nin bu
konudaki ifadesi su sekildedir: “Mictehidin i¢tihadinin onu bu sonuca ulastirmasi

uzak bir ihtimal degildir.”%®

Bahsedilen esir her durumda oldiriilecektir. Cilinkii esirlere saldirmak
engellendigi zaman Kkafirler misliimanlar1 Oldiirecek ve miisliimanlar zarar
gorecekler. Boyle bir durumda miisliimanlarin korunmasii saglamaya g¢alismak
dinin maksadina daha miinasiptir. CUnkd din; mimkin olan durumlarda bu yolu
tamamen kapatmay1 kastettigi gibi 6limii ve 6ldiirmeyi azaltmay: kasteder. Burada
bu yolun 6niinii kesmeye gii¢ yetmeyebilir fakat bu durum azaltilabilir. Bu durum
seriatin zarUreti kastettigini bilerek maslahata yonelmektir ve ayni zamanda yalnizca
bir delil degil bilakis sayisiz delillerle bilinir. Fakat bu maksadin zikredilen yolla

hasil olmasi yani giinahsiz birinin dldiiriilmesidir. Seriatte bir aslin sahit olmadig1 bir

194 Nasiriiddin EbQ Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Miitekellim Yontemi Fikih
Us(li. ¢ev. Mansur Koginkag (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018), 188.
195 Seyhii’l-islam Ali b. Abdilkafi es-Subki, el-ibhdc fi Serhi’l-Minhac (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 1984), 178.
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olaydir. Bu maslahata itibar edip etmemek ii¢ vasfa itibar 15181nda degerlendirilir.
Onlar da zaruri olmasi, kat’T olmas1 ve kiilli olmasidir. Buna gore eger kéafirler bir
kalede bir miisliiman1 siper olarak kullanirlarsa bu siperlere saldirmak helal
olmamaktadir. Clnku bdyle bir durumda kaleyi almada herhangi bir zorunluluk s6z
konusu degildir. Aymi sekilde zafer kesin olarak bilinmiyorsa saldirmak helal
degildir. Ciinkii bu kat’? degildir, zannidir. Gazalinin bu konudaki ifadesi su
sekildedir: Bu maslahatin olusmasinda kat’T olusa itibar etmeye bir isarettir ve zanla
yetinmeyerek kat’T olusu sart kosmak, galip olan goriistiir. Sahabe, siper meselesinde
kesinligi sart kosmak icin iki vecihi nakletmisler ve men etme vecihini
delillendirmislerdir. Isin amaci kendi nefsimiz icin korkmamizdir ve bir miisliimanin
kani, korku sebebiyle miibah olmaz. Bu ihtilafin korku sebebi ile cereyan ettiginin
bir ifadesidir ve burada bir kesinlik yoktur. Soyle denilir: Kesinlik halindeki
meseleye itibar etmek karara baglanmistir. Ihtilaf, korku halinde olur. Gazzalt bunu
el-Mustasfa adli eserinde soyle agiklar: Bu durum Kati veya kesine yakin zan halinde
caiz olur. Ayni sekilde bir gemideki toplulugun topluca bogulmaktan kurtariimalari
i¢in aralarindan birinin gemiden atilmasi1 meselesi de bu maslahata dahil degildir.
Cilinki bu kiilli bir maslahat degildir. Zira burada belirli sayidaki insanin helaki s6z
konusudur. Ayrica bogulacak olan kisiyi ancak kura ile belirlemek miimkiindiir ve
bunun i¢in de seriatte bir asil yoktur. Ayni sekilde kitlikta olup da iglerinden kura ile
secilen birini yemekle kurtulacak olan cemaatin durumu da boyledir. Bu durumda
ruhsat yoktur. Ayni sekilde can1 koruma amaciyla kangren olmus eli kesmek de
maslahat olarak degerlendirilemez. Bu konudaki ruhsat elestirilir. Ciinkii kisinin
kendi maslahati i¢in kendine zarar vermesi s0z konusudur ve seriatte maslahat
kastiyla kisinin kendisine zarar vermesine sahit olunmustur. Hacamat, kan aldirma
gibi islemler buna 6rnek olarak verilebilir. Ayn1 sekilde zorda kalan bir kimsenin
yiyecek buluncaya kadar kendi bacagindan parga koparmasi da elini kesmesi gibidir.
Fakat eger bu kesme helak icin zahir bir sebep olur ve bundan, yemeyi terk etmek
kadar veya daha siddetli bir sekilde korkuluyorsa o bundan men edilir. Eger bu
durum boyle degilse, yani bacaktan parca koparmak Uzerine yemeyi terk etmekten
daha az korkuluyorsa yiyecek baska bir sey olmamasi sartiyla bacagindan parca

koparip yemesi caizdir. 1%

196 Subki, el-fbhdc fi Serhi’l-Minhac, 177-179.
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Safii ve Hanefiler, maslahat-1 miirseleyi miistakil bir delil olarak gérmemisler

ve maslahat-1 miirseleyi kiyasa dahil etmislerdir. Safii ve Hanefilere gore:
- Hakkinda 6zel bir nass bulunmayan maslahat, sahsi goriistiir.
- Maslahat gegerli ise kiyasa dahildir, gegerli degilse batildir.

- Bir nassa dayanmaksizin maslahati hiiccet olarak kabul etmek, seriat

hiikiimlerinden ¢ikarmak ve maslahat ad1 altinda insanlar sikintiya diistirmektir.

- Maslahat bir hiuiccet olarak kabul edilirse yere, zamana, kisiye gore 6zel
hiikiimler verilmesine yol acacaktir. Evrensel bir din olan Islam’mn hiikiimleri bu

sekilde olamaz.*®’

Safiflerin maslahata gére verdikleri hiikiimlere érnekler:

- Yalanci sahitler, bir kocanin karisin1 bosadigini iddia eder, hakim kari-kocay1
bosarsa ve sahitlerin yalan sOyledigi ortaya ¢ikarsa, bu yalanci sahitler magdura,

esinin mehr-1 mislini vermeye mecbur birakilirlar.
- Eger savasta ihtiya¢ duyulursa, diismanin mallar telef edilebilir.%®
EbU Hanife’nin Tavri:

Ebld Hanife’'nin sdylemlerinde, usuliinde ve ona dayandirilan rivayetlerde
maslahat deliline rastlanilmamistir. Eb0 Hanife’nin sdylemlerinde, usuliinde,
eserlerinde ve igtihadlarinda maslahat bir kavram olarak ge¢mese de verdigi bazi
hiikiimlerde maslahata 6nem verdigi goriilmektedir. Eb( Hanife hikim verirken ve
tartismali meselerde kullandigi en genis yontem istihsandir. Eb0 Hanife’ nin istihsan
yontemine dayanarak verdigi hiikiimlerde, Sari‘in amaglarina uygun maslahatlarin
var oldugunu gormek miimkiindiir.!® Hanefi usulciilerin maslahat-1 miirseleyi
miistakil bir delil olarak kabul etmemelerinin iki agiklamasi vardir. Birinci
aciklamasi, Hanefi usulciilerin istihsani, 1stislah1 i¢ine alacak genislikte
kullanmalaridir. Ikinci aciklamasi ise benzerlerine ait bir hiikiim oldugu halde
istihsan agisindan farkli bir sonuca giden Hanefilerin kural disina ¢ikmaya ihtiyag
duyulmayan maslahat-1 miirseleyi oncelikle kabul etmeleridir. Hanefi mezhebinde
kiyasin ¢ok genis bir kullanim alaninin olmasi ve illetlerin sistemli bir kural haline

getirilmis olmas1 da maslahat-1 miirselenin miistakil bir delil olarak kabul edilmesine

197 Demir, Fikih Usilii, 59.
1% Kogak vd., Fikih Usiilii, 143. .
19 BN, Zavabitu’'l-Maslaha fi’s-Seridti’I-Islamiyye, 380-381.
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ihtiyag hissettirmemistir.?%’ Zira diger mezhep imamlar1 gibi Eb(i Hanife de herhangi
bir konuda goriisiinii bildirirken halkin yararini, ¢ikarini, i¢inde bulundugu durumu
dikkate almistir. Ancak Eb0 Hanife maslahat-1 miirseleyi miistakil bir delil olarak
kabul etmemis ve maslahat-1 miirseleyi kiyasa dahil etmistir.?®? Hanefi ve Safiiler
maslahatin muteber olmasi i¢in 6zel bir nassin onaymin gerekli oldugunu kabul
etmislerdir. Zira gergek maslahat ile maslahat gibi goérinen ancak nefsi heva olan

durumlari Ser’i delil ile birbirinden ayirmanim miimkiin oldugunu savunmuslardir.?%?
Hanefilerin maslahat-1 miirseleye gore verdigi hikkiimlere drnekler:

- Miisliimanlar bir ganimet ele ge¢irip bunu yanlarinda gotiirmezlerse bu

ganimet imha edilebilir ¢iinkii ganimetin diisman eline gegme ihitimali vardir.

- Bir Misliiman “Biitlin malim sadakadir.” derse miislimanin bu s6zii o
Miislimanin sadece zekata tabii olan mallarini kapsar. Ciinkii biitiin mallarin1 kapsar
ise o Miisliimanin dilenci durumuna diismesi sdz konusu olur bu durumda Islam’m

sadaka anlayisina terstir.?%®

Ahmet b. Hanbel’in tavri: Ahmed b. Hanbel, maslahat delilini kullanmistir
fakat Imam Malik kadar giiclii bir sekilde kullanmamistir.?* Ahmed b. Hanbel
maslahat delilini Malikiler kadar 6n plana ¢ikarmamus, Safifler kadar da dikkate
almamazlik yapmayarak orta bir yol izlemistir. Ancak Hanbeli alimler igerisinde
maslahat delilini kabul edip ileri giden alimler de vardir. Necmeddin et-TUfi, bu
alimlerden bir tanesi olarak goriiliir.2% Alimler Tafi’yi maslahat goriisiinden dolay:
elestirirler. Aslinda bu elestirinin nedeni alimlerin TGfi’nin maslahat goriisiiniin
6ziinli anlayamamalaridir. TGfi akli nassa dncelemez, aksine akli nassin anlagiimasi
icin bir ara¢ olarak goriir.2% Hanbeli mezhebine mensup alimlerin maslahat deliline
bakis agilari tek bir pencereden degildir, farkli goriislere sahip alimler vardir. Hanbel?
alimlerin istihsan deliline olumlu yaklastiklari, Miirsel maslahati ise miistakil bir

delil olarak degil, kiyasa irca ederek kullandiklari gbriiliir.?%” Hanbeli alimlerin

200 Denmez, “Maslahat”, 28/79-94.

201 Ali Pekcan, “Hanefi Ekoliinde Makasid Diisiincesi”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 9
(2007), 330-335.

202 Epubekir Sifil, Isiam ve Modern Cag (istanbul: Kaythan Yaynlari, 2005), 3/55.

208 Kogak vd., Fikih Usiilii, 143.

204 B, Zavdbitu’I-Maslaha fi’s-Seridti’I-Islamiyye, 368.

205 Ferhat Koca, “Hanbeli Mezhebi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 15/80-81.

206 Korkut, Frkih Usiilii Baglaminda Necmeddin TOfi 'nin Mu tezile Elestirisi, 341.

27 BN, Zavabitu'I-Maslaha fi’s-Seridti’I-Islamiyye, 369.
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sOylemleri ve Ahmed b. Hanbel’den rivayette bulunan muhaddislerin rivayetleri,
Hanbell mezhebinde hiikiim vermede maslahatin bir delil olarak kullanildiginin

gostergesidir.208
Hanbelilerin maslahat-1 miirseleye gore verdikleri htikimlere 6rnekler

-Yoneticiler vatandasin zaruretini dikkate alarak karaborsacilarin istifledikleri

mallar1 ger¢ek fiyatiyla satmaya zorlayabilir.

- Oldugu yerde fesat ¢ikaran kisiler. Serlerinden emin olunacagi bir yere

sirgiin edilebilir.?%®

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki maslahat delili her ne kadar Imam Malik’e
izafe edilse de digre mezhep imamlar1 da adimi zikretmeden maslahat delilini
kullanmislardir. Maslahat deliline gore veriler bazi hiikiimler fikihta geleneklesmis
olabilir, ancak ictihad kapisi acik oldugundan her asrin miictehidleri, yasadiklar
zaman ve yere goOre ortaya cikan ve degisim gosteren ihtiyaglara ve menfaat-
mefsedet dengesine gore bu hiikiimleri yeniden yorumlayip giincel ihtiyaclara cevap

verecek hale getirebilirler.?t

1.5.6. Maslahat-1 Mirsele ile Kiyasin Karsilastirilmasi

Maslahat-1 miirsele ve kiyasin karsilagtirillmasina gegmeden once kiyas delili
ile ilgili kisa bir bilgi vermenin faydali olacagini diisiiniiyoruz. Mictehidler kiyasi
soyle tanimlamustir: “Hikmiin illetindeki ortakliktan dolayr aslin hiikmiinii fer'e

vermektir.”?!! Kiyasta dort adet riikiin vardir. Dért riikiin su sekildedir:
- Asl; hitkmii agiklayan nasstir ve hitkkmiinm kaynagidir.
- Fer’ hakkinda nass bulunmayan meseledir.
- Hiikiim; kiyas yoluyla aslin hiikkmiinii ferr’e yansitmaktir.
- {llet; asl ve ferr’de bulunan ortak sebeptir.?'?

Debbiisi’ye gore kiyas ser’i delillerdendir. Kiyas ile asli hiikiimlerden fer'i

hiikiimlere bir gegis s6z konusudur.?*®

208 Hasanova, Modernlesme Siirecinde Islam Hukukunda Maslahat Tartismalari, 108.

209 Kogak vd., Fikih Usiilii, 144.

210 Hayreddin Karaman, Isldm ' Isiginda Giiniin Meseleleri (Istanbul: iz Yayncilik, 2010), 655.

211 Beyzavi, Fikih Usilii. gev. Mansur Koginkag, 153.

22 Ali Pekcan, “Hanefi Ekoliinde Makasid Diisiincesi”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 9
(2007), 117.
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Sari‘in gecerli say1lp saymamasi agisindan maslahatlar {i¢ kisma ayrilir. Bunlar
ilki muteber maslahatlardir ki dikkate alinmasi gerektigi konusunda ser’i delil
bulunan maslahatlardir. Kiyasi bir delil olarak kabul eden alimler muteber maslahati
da bir delil olarak kabul etmis ve bununla hiikiim verilecegi konusunda ittifak
etmiglerdir. Zarurat-1 hamseyi korumak amaciyla verilen ser’t hiikiimlerin
gergeklestirmeyi hedefledigi her tiirlii maslahat bu kisma girmektedir. Kiyas, bu tiir
maslahatlarla kullanilabilen bir delildir. Ciinkii kiyas ser’i hiikiimler {izerine diisiiniip
Sari‘in bu hiikiimlerle hangi maslahati amagladigin1 anlama esasina dayali olan bir
delildir. Bu maslahat, Sari‘in hiikkmiinii bildrmedigi bir meselede ise bu mesele kiyas
delili kullanilarak hiikmii bilinen meselenin hiikmiinii alir. Bu ylizden miiessir

maslahatlar kiyasa dayanir.?!4

Maslahat-1 miirsele ve kiyasi inceleyen bir kisi bu iki delilin iki noktada

birlestigini iki noktada birbirinden ayrildigini fark eder.
Birlestikleri noktalar:

- Kiyas ve maslahat-1 miirsele bu iki delile de ancak haklarinda Kitap, Stnnet,

icma ya da hakkinda 6zel bir hiikiim bulunmayan konularda basvurulabilir.

- Kiyas ve maslahat-1 miirsele ile sabit olmus hiikiim, hiikmiin konmasina illet
ve gerekce olmaya elverisli olduguna dair goriis ortaya konan “uygun vasif” lizerine

bina edilir.
Ayrildiklar1 noktalar:

- Kiyas delilinde illeti ayn1 olan bir olaymn hiikmiine Kitap, Stinnet ve icma da
yer verilmistir. Yer verilen bu hiikiim alinir ve yeni olay hiikkmii bilinen olaya kiyas
edilir. Maslahat-1 miirselede ise hiikiim verilen olaylarda kendisine kiyas edilecek bir
olay yoktur. Hikium verilirken insanlarin maslahati ve zarari gidermeyi emreden

genel nasslar géz 6niine alinir.

- Kiyas delilinde, hilkmiin kendisi iizerine bina edildigi maslahatin gecerli
oldugu konusunda 6zel bir delil mevcuttur. Ancak maslahat-1 miirseleye gore hiikiim
verilirken, hikmin kendisi tizerine bina edildigi maslahat ile ilgili olumlu veya

olumsuz bir delil mevcut degildir. Bu konuda sadece maslahati gerektiren genel

213 Ebi Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. Isa ed-Debb(si, Takvimii’l-Edille fi Usili’l-Fikh
(Beyriit: Dari’-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 577.
214 pekcan, “Hanefi Ekoliinde Makasid Diisiincesi”, 123-124.
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nasslar dikkate alinir. Muteber maslahat ile hiikiim vermek kiyastir. Ancak miirsel
maslahat ile hiikiim vermek kiyastan farklidir. Nassa aykir1 olan miilga maslahata

gore ise hiikim verilmemektedir.?'®

1.5.7. Maslahat-1 Miirsele ile Istihsanin Karsilastirilmasi

Istihsan’in kelime anlami, bir seyi giizel saymaktir.?’® Terim anlammi ise
Ebu’l-Hasen el-Kerhi s6yle tanimlamustir; “Mductehidin, daha gicli husus nedeniyle
bir konuda benzerlerinin hiikmiinden vazgegmesi ve baska bir hiikiim vermesidir.”?!’
Istihsanin z1dd1 ise istikbahtir. Istikbah’m sdzliik anlami ise bir seyi ¢irkin ve kotii

gormektir.?8

Debbiisi’ye gore istisanin dort ¢esidi vardir. Bunlar: Nass ile istihsén, zaruret
ile istihsan, icma ile istihsan, hafi kiyas ile yapilan istihsandir. Zaruret ile istihsana
misal, necis olduktan sonra kuyunun temiz olduguna dair hiikiim vermektir. Kiyasa
gore verilen hikme gore necis olan kuyunun temizlenmesi miimkiin degildir. Ciinkii
necis olan kuyuya kova daldirildigi zaman kovayada necvaset bulasir ve kovada
necis olur. Kiyasa gore kuyu ancak tamamiyla kurutulup suyun c¢ikmasiyla
temizlenebilir. Kuyunun tamamiyla kurutulup, kovay1 her suya daldirdiktan sonra
temizlemek insanlar1 giic bir duruma sokacagindan kiyasa gbre verilen bu hiikiim

terk edilmis ve istihsan deliline gére kuyunun temiz olduguna hiikmedilmistir.?°

Hanefiler istihsan1 ikiye ayirmistir. Bunlar: Kiyas istihsdni ve zaruret
istihsanidir. Hanefilere gore kiyas istihsani kiyasin bir tiiriidiir. Bir meselede kiyasin
birgok yOniiniin olmasi ve birbirlerine zit olmalar1 durumunda gii¢lii olan gizli kiyas1
acik kiyasa tercih etmektir. Zaruret istihsani ise kiyas zor bir duruma kapi araladig:
zaman kiyas yolunu degistirerek maslahata uymaktir. Hanefiler maslahati istihsanin
bir alt bagh@ olarak ele alirlar.??® Hanefiler kiyasin getinligini gidermek maksadiyla
istihsan metodunu siklikla kullanirlar. Ozellikle “zaruret, maslahat ve érfe dayanan
istihsan tdrleri sonug itibariyle maslahat-1 miirseleye dayanir. Sahih oldugu kabul
edilen orf ve adetlerin de maslahat-1 miirseleye dayandigini sdyleyebiliriz. Eb(

Hanife’nin istihsan metodu, kendisine uyulmasi gereken illetin genellestirilmesi,

25 Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, ¢ev. Tbrahim Kafi Dénmez, 177.

216 Karaman, Fikih Usilii, 135.

27 Ebu Zehra, Fikih Usilii, 225.

218 Debbasi, Takvimii'I-Edille fi Usili’I-Fikh, 404.

219 Debb(si, Takvimii’I-Edille f7 Usali’I-Fikh, 405.

220 Mustafa Ahmed Zerka, Islaim Hukuk Ekolleri ve Maslahat Prensibi ¢ev. Ali Pekcan (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2007), 178-179.
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halkin maslahatina aykir1 olacagindan bunun 6niinii kesmek icin bu tiir kiyaslara
engel olmak amaciyla kullandig1 bir yoldur. Bu istihsan yontemi Hanefi alimler
tarafindan icgtihad konularinda maslahat merkezli olarak uygulanmistir. Sonug
itibariyle Hanefilerin istihsan yontemi maslahati elde etmek, mefsedeti def etmek,

adaletin ve degerlerin hayata uygulanmasi manalarma gelir.??!

Istihsdn ve maslahat-1 miirselenin farkina baktigimiz zaman sunu
gormekteyiz: Istihsinda hiikmii belirlenmek istenen konuyla ilgili ser’i delillerle
hikmu belirlenmis benzer konular vardir ancak daha giiglii bir bir delilden dolay1 bu
hikimden vazgecilir. Maslahat-1 miirselede hilkkme baglanmak istenen konunun,
ser’i delillerle hikkmii belirlenmis benzerleri yoktur. Hiikiim dogrudan maslahat

fikrine uygun bir sekilde verilir.?%2

1.5.8. Maslahat-1 Miirselenin Gerekliligi

Maslahat-1 miirsele, Islam hukukunun en 6nemli esaslarindan biridir. Maslahat-
1 miirseleyi Islami ilimlere ger¢ek anlamda etki etmis ve Islam hukulunun usulini
kavrama yetenegine sahip kisiler kullandigi takdirde ¢ok muhim sonuclar elde
edilebilir.

Giiniimiizde bilim ve teknoloji hizla gelismektedir. Bu gelismelerle birlikte
sosyo-kiiltiirel yapilarda ekonomik ve ticari iligkilerde, kurumsal mekanizmalarda
ornegine ratlanmamis koklii degisimler yasanmaktadir. Gelisen iletisim ve ulasim
araclar1 ile Tlkeler arasindaki smirlar kalkmakta, diinya tek bir iilkeye
doniismektedir. Yasanan bu gelismeler insanlarin hayatlarin1 tiim yonleriyle
etkilemekte ve bir degisime zorlamaktadir.??® insanin dahil oldugu tiim alanlarda
degisim ve gelisim kacinilmazdir. Insan gelistikge insan hayatinda hukuku
ilgilendiren yeni meseleler ortaya ¢ikmaktadir. Hukukun temel goérevi ortaya c¢ikan
bu yeni meseleleri gérmezden gelmek degil, ¢dziimler iiretmektir. Islam hukuku
degismez hiikiimlere sahip olmakla beraber ortaya ¢ikan yeni meselelere ¢oziimler

iretecek glice sahiptir. Kur’an-1 Kerim ve hadislerde bazi temel hiikiimler

221 pekcan, “Hanefi Ekoliinde Makasid Diisiincesi”, 332.

22 Kogak vd., Fikih Usiilii, 144. )

223 Haci Mehmet Giinay(ed.), Giiniimiiz Fikih Problemleri (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayimnlari,
2010), 16.

49



belirlenmistir. Temel hiikiimlerin amaci, ihtiyaclar ve sartlar degistikce yapilacak

kanuni diizenlemelerin hukuk diizeni ¢ercevesinde yapilmasini saglamaktir. 224

Islam hukukunun ruhunu, temel kurallarini bilen yéneticiler, konuyla ilgili
Kitap, siinnet, icma ve kiyasta miistakil bir delil bulamadiklari zaman maslahat-1
miirseleden yararlanarak toplumun yeni ihtiyaclarina cevap veren ve toplumun
faydasina hikimler verebilir ve kanunlar koyabilir. ihtiyag halinde devletin
zenginlere vergi koymasi, acikta kalan kisilerin barimma ihtiyacin1 karsilamak
amaciyla ihtiyacindan fazla meskeni bulunanlarin bu kisilere yer vermeye zorlanmasi
gibi 6rnekler hakkinda nass bulunmayan ve kiyas yoluyla da ¢6ziim imkani1 olmayan

konularda bu prensibe dayandirilabilir.??®

Yusuf el-Kardavi de yasanan degisim ve gelismeleri ele almis ve ortaya ¢ikan

yeni meselelerin su {li¢ sarta bagli kalinarak ¢oziime kavusturulacagini ifade etmistir:
* fctihad yapilabileceklere bu kapiy1 acip mezhebi bagimliliktan kurtulmak

* Kaynaklara doniis, sabit nasslarin, Islim’in genel gayretlerinin 15181 altinda

incelenmesi

* Onceki fakihlerin hiikiim vermedikleri yeni konular hakkinda ictihadda

bulunmak ve ser’i deliller 15131nda yeni konular hakkinda hiikiim ¢ikarmak??

1.6. Fetva ve Maslahat Tliskisi

Arapga bir kelime olan “fetvd” kelimesi sozliikte; “delikanli, yigit” manasina
gelen; ‘fetd’” kelimesinden tiireyen ve “bir olayin hiikmiinii aciklayan ya da hiikmiinti
koyan, giicliikleri ¢dzen kuvvetli cevap” manasina gelmektedir.??’ Fetvd ayni
zamanda sorulan bir soruya verilen cevap ve o sorunu ¢oziip agiklama anlamina da
gelmektedir.??® Boyle bir soruya cevap vermeye “iftd” denir. Fikih terimi olarak ise
“fakihin kendisine sorulan fikhi bir meseleye yazili veya sozlii olarak verdigi cevap
ya da ortaya koydugu hiikiim” anlamina gelmektedir. Fikhi bir meselenin hiikmiinii
fetva vermeye yetkili birine sormaya “istifta”, fetvayi isteyen kisiye “miistefti”, fikhi

bir meseleyi agiklamaya veya problemin hiikkmiinii s6zlii ya da yazili bir sekilde

224 Recep Ozdemir, “Fikhi Hiikiimlerde Degisim ve Gelisim Imkan1”, Isam 54(2016), 236.

225 Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, ¢ev. Tbrahim Kafi Dénmez, 177.

226 yusuf el-Kardavi, Islam Hukuku Teori-Pratik cev. M. Nuri Dogan (Istanbul: Bir Yaymcilik,
1983), 145-149.

227 Fahrettin Atar, “Fetva” Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995),
12/486.

228 Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi Garibi’I-Kur dn (Istanbul: 1986), 561.
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cevaplandirmaya “iftd", verdigi fetva ile hiikmiin acgiklayan kisiye “miifti”,

kendisiyle fetva verilen goriise ise “miifta bih” denir.??®

Hz. Peygamber doneminde ilk tesri” kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir. Bu donemde
Hz. Peygamber’e (s.a.v) bir mesele hakkinda soru sorulur veya hiikiim gerektiren bir
olay gerceklesir, bu sebeple Hz. Peygamber (s.a.v), Allah’tan vahiy gelmesini bekler
ve vahiy ona istinaden gelirdi. Hz. Peygamber donemindeki ikinci tesri’ kaynagi ise
hadis ve siinnettir. Hz. Peygamber’in hadis ve siinnetleri ibadet ve muamelat’la ilgili
meselelerde agiklamasi gereken ayetlerin ¢ogunu agiklamistir. Ornegin Kur’an-1
Kerim’de namazin vakitleri ve nasil kilinacagr aciklanmamis, bunlar Hz.

230 Hz. Peygamber (s.a.v)

Peygamber’in (s.a.v) soz ve fiillerine birakilmistir.
kendisine verilen tesri’ yetkisiyle Allah adina agiklamalarda bulunmus ve hiikiim
verme yetkisi Allah’a ait olmasina ragmen Hz. Peygamber (s.a.v) de Sari‘ kapsamina

mecazen de olsa girmistir.2%!

Halifeler déneminde Islam hukuku biiyiimeye ve gelismeye devam etmistir.
Halifeler Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatindan sonra, O’nun zamaninda oldugu gibi
bir¢ok yeni olayla kargilasmis ve bu olaylarin hitkkmii giindeme gelmistir. Sahabe’nin
Hz. Peygamber (s.a.v) ile olan arkadasliklarindan ruhlarina isleyen kanun koyma
becerileri ile nass olmayan konularla ilgili hiikiimler ¢ikarmislardir. Bunda ayetlerin
inis ve hadislerin sdylenis sebeplerini bilmeleri Sari‘in amacini1 ve hiikiim koyma
ilkelerini anlamis olmalar1 etkili olmustur. Ciinkii sahabiler ayetlerin Hz.
Peygamber’e indirilisini, nassin bulunmadigi konularda, onun fetvalarma ve
hiikiimlerine sahitlik etmis ve bunun sonucunda bir olayla karsilastiklarinda fetva ve
hiikiim verme metodunu ¢ok iyi 6grenmislerdir.23? Sahabiler bir mesele ile ilgili fetva
verirken iki metod kullanmislardir. Bunlar; kendi bilgilerine basvurmak, istisare.

Sahabenin hiikiim koyma metodu, bilgi birikimlerine gore sekillenmistir.

Sahabenin yetistirdigi tabiin Ogrencileri de hemen hemen ayni metodlar

izleyerek hiikiim vermislerdir. Beldelerin orf ve adetleri, yasam tarzlari, sosyal ve

229 Muhammed b. Mikerrem b. Manzur, Lisdanu’I-Arab (Beyrut: 1997), 10/181.
230 Muhammed Yusuf Musa, el-Medhal li-dirdseti’l fikhi’l Islamiyye (Kahire: Daru’l-fikri’l Arabiyye,
1953), 28.
281 Mehmet Erdogan, Sinnetin Kaynak Degeri ve Giiniimiize Tasinmas: (Istanbul: Miii. Fak.
Yayinlari, 2001), 235.
232 Muhammed b. Alevi, Seridtiillahi’l-halide (Medine: Metabiu’r-Resid, 1992), 108.
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iktisadi durumlarinin farkl olmasi, farkli sehirlerde farkli hiikiim ve fetvalarin ortaya

cikmasina neden olmustur.?*

Tebe’ut-tabiin doneminde Eb( Hanife, Malik b. Enes gibi mezhep sahibi blytk
imamlarla neredeyse her bolge ve sehirde miigtehidler yetismistir. Hz. Peygamber’in
(s.a.v) hadisleri, sahabenin fetvalar1 hakkinda bilgi edinerek akaid ve fikihla alakali
meseleler hakkinda fetva vermislerdir. Bu donemde kadilar ve miiftiler igtihad
yapabilecek seviyede olup belirli bir ekol ve kisiye baglh kalmamistir. Fikih
mezheplerinin olusum ve gelisimini tamamlamasindan itibaren taklid ve duraklama
devrinde ictihad mertebesine gelmis birgok alim bulunmaktaydi ancak kendilerini bir
miictehid olarak goérmediklerinden EbG Hanife, Imam Safii, Imam Malik gibi

alimlerden birine tabi olmuslardir.?**

Giiniimiize gelindiginde Tiirkiye Cumhuriyeti’nde ise Diyanet Isleri
Bagkanligi’na baglh miiftiiliik teskilatt kurulmustur. Bu teskilatin gérevlerinden biri
de halkin dini sorunlarini cevaplandirmaktir. Fakat fetvd verme alanlar1 sinirhidir ve
kanunlarla diizenlenmis hukuki meseleler ile alakali bir devlet organi sifatiyla fetva
verme yetkisi yoktur. Bu a¢idan giiniimiizde Diyanet Isleri Baskanlig1 ve miiftiiliikler

tarihteki fetva kurumlar gibi diisiiniilemez.2%®

Fetva insanlarin gerek ferdi gerek toplumsal olsun ameli hayatlartyla ilgili dini-
hukuki meselelerine bir cevap verilmesidir. Fetva vermek aslinda igtihaddir. Fakat
zamanla fetvd vermek ve ictihad birbirlerinden ayrilmistir. Yapilan bu ayrim
sonucunda ifta, ehliyet sahibi biiylik fakihlerin igtihadla vardiklar1 hiikiimlerin
miisteftinin somut meselesine uygulamasidir. Fetva verme yetkisine sahip miiftiilerin
fetva verirken bazi usil, ilke ve kurallara uymas: gereklidir.?*® Fetva dinamik bir
karaktere sahiptir cilinkii ibadetler disindaki ameli hayat canhidir ve degisime,
gelisime aciktir. Ibadetler, haram — helal ve nasslardaki seri hiikiimler dini

niteliginden dolay1 degisime kapalidir.%’

233 Ali Bakkal, Islam Fikih Mezhepleri (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2017), 48.

234 Fahrettin Atar, “Fetva”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
1995), 12/486-496.

235 Atar, “Fetva”, 486-496.

2% Ahmet Yaman, “Yeni Zamanlarda Fetvaya Ne Oldu? Giiniimiiz Fetvalarinda Gériilen Bazi
Yontem Sorunlar”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 13/25-26(2015), 35.

237 Ahmet Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”, Diyanet Ilmi Dergisi
50/2(2014), 7.
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Kur’an-1 Kerim’e gore insanlarin yaradilis amaci Allah’a kulluk etmektir.?®

Insanin rabbine nasil kulluk edecegi peygamberler araciligiyla génderilen vahiyden
anlasilir. Fakat vahiyle gelen talepler bazen acgik ve detayli olabildigi gibi ¢ogu
zaman cerceve prensipler ve ana ilkeler seklindedir. Bu durum da islam hukukuna
dinamizm saglayan temel unsurdur. Sosyal, siyasal, ekonomik, teknolojik, saglik
alanlarinda yasanan gelismelerden dolayr misliimanlar giincel fikhi meselelerle
kargilagsmakta ve bu meselelerin fikhi hiikmiinii merak etmekte ve aragtirmaktadir.
Miislimanlar karsilastiklart bu meselelerin ¢6ziimii igin alimlere basvurmaktadir.
Alimler kendilerine gelen meselelerin ¢oziimii igin sirasiyla asli delillere bakarlar. Bu
kaynaklardan bir delil bulduklari takirde meselenin hiikmiinl ona gore verirler ancak
alimler asli kaynaklarda bir delil bulamadiklarinda fer’i delillere bagvururlar.
Alimlerin giiniimiiz meselelerine fetva verirken en ¢ok kullandiklar: fer’i delillerden
biri de maslahattir. Alimler maslahat delilini kullanirken bazi kurallara uymali ve bu
delili dogru bir sekilde kullanmalidir. Sari‘muteber maslahatlara riayet ettigi icin
alimler fetva verirken muteber maslahatlar1 kullanabilirler. Ancak Sari‘ miilga
maslahatt iptal edip gecersiz saydigi icin alimler fetva verirken miilga maslahati
kullanamazlar. Miirsel maslahatin Sari® tarafindan gegerli sayilip sayilmadig
bilinmese de alimlerin genel kanaatine gore bazi sartlar saglandiginda miirsel
maslahatlarla fetva verilebilir. Ginimuzde alimler glincel konularla alakali fetva
vermekte, bu fetvalar dogru olsa da sonuclarina bakilmalidir. Verilen fetva muteber
bir maslahatin yitirilmesine veya nassla sabit olan bir hiikmiin izalesine sebep
oluyorsa tiim bu durumlar incelendikten sonra fetvanin verilip verilmemesine karar
verilmelidir. Bizler de ¢alismamizin ikinci bélumunde on yedi glncel meseleyi ele
alip bu meselelere verilen fetvalarin hangi maslahat ¢esidine uygun oldugunu

incelemeye gayret ettik.

238 gz-Zariyat 51/56.
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IKiNCi BOLUM
MASLAHAT DELILININ GUNUMUZ FETVALARINDAKI
UYGULAMASI

Glinimiizde yasanan gelisim ve degisimlerle beraber bircok yeni mesele
giindeme gelmis ve bu meselelerin fikhi hiikkmii, muslimanlar igin merak konusu
olmustur. Bizler de bu béliimde miisliimanlarin karsilastigi ve hiilkmiinii merak ettigi
meselelere maslahat delilinin uygulanisini tespit etmeye ve bir sonuca varmaya
calisacagiz. Sirasiyla basdortii tizerine mesh, devletin ticaret mallarina narh koymast,
dis dolgusu, dogum kontrolii, engelli ceninin aldirilmasi, emekli maasi, kapora,
katilim bankalari, kidem tazminati, kredi kart1 ve hesap kart1 kullanmak, organ nakli,
otopsi ve kadavra, Gtenazi, sa¢ ekimi, tasarrufa dayali finansman sistemi, tlip bebek
ve vade farki meselelerini ele alip bu meselelerle ilgili verilen hiikiimlerin hangi

maslahat tiirline girdigini tespit etmeye ¢alisacagiz.

2.1. Basortii Uzerine Mesh

Islam dininin en miihim 6zelliklerinden biri hiikiimlerde kolaylik kaidesini
dikkate almasidir. Islam dini evrensel bir dindir ve tiim mensuplarmin ihtiyaglarimi
karsilayacak sekilde gonderilmistir. Insanlar ise farkli karakter ve kabiliyette
yaratilmigtir. Bu agidan insanlar1 ihtiyag ve durum agisindan esit kabul etmek fitratla

bagdagmayan bir durumdur.

Allah Teala mealen soyle buyurmustur: “Allah hichir nefse giiciiniin
yeteceginden éte yiik yiiklemez. ’%*° Hz. Peygamber ise “Din kolayliktir. Kim din ile

karsilikli zorluk rekabetine girerse, din ona galip gelir."**

Islam dininin bazi durumlarda kolaylastiric1 hiikiimler verdigi bilinmektedir.
Teyemmiim, mest, yolculuk sirasinda oru¢ tutulmayacagi, yolculukta namazlarin

kisaltilmas1 gibi durumlar bu duruma Srnektir.?**

2.1.1. Mesh
Sozliikte “bir sey tizerinde eli gezdirmek, elle silmek, sivazlamak™ manalarina

gelir. Fikhi manada ise bag, boyun ve kulaklarla mest ya da sargi lizerine 1slak elle,

239 g|-Bakara 2/286.

240 Byhari, “Iman”, 29.

241 Enver Osman Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2021), 489.
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teyemmiimde ise yliz ve kollar iizerinde topraga siiriilmiis elle sivazlayarak yapilan

hiikmi temizliktir.24?

2.1.2. Mesh Hakkindaki Hiikiimler
Mesh kelimesi Kur’an-1 Kerim’de hem so6zlik hem terim manalariyla

kullanilmistir. Sad suresinin 33. Ayetinde sdzlilk manasinda®®®, Nisa suresinin 43.

244 245

ayetinde** ve Maide suresinin 6. ayetinde terim manasiyla kullanilmistir.

Stinnette ise sarik ve basortii, gorap ve ayakkabi iizerine mesh islemiyle alakali
hadisler mevcuttur. Bu hadislerden birinde Hz. Peygamber soguktan sikdyet eden
askerlere sariklara ve mestlere mesh etmelerine izin verdigi aktarilmaktadir.?*® Baska

bir hadiste Hz. Peygamber’in sariginmn altinda mesh yaptig1 aktarilmaktadir.?4’

Selman-1 Farisi, abdest almak amaciyla mestlerini ¢ikarmaya calisana, Allah
Resuliiniin sarigina ve mestine mesh yaparken gordiiglinii haber vermis ve onun da
aynisini yapabilecegini sdylemistir.?*® Bu agiklama da meshi anlatan rivayetlerden
biridir. 24

Mezhepler de mest tizerine meshin caiz olup olmadigi konusunu ele almis ve
caizligi konusunda farkli hiikiimler vermislerdir. EbG Hanife’ye gore lizeri deri ile
kaplanmis ya da altlarina penge gecirilen corap Uzerine meshedilebilir. Delili ise,
Mugire b. Su’be’den rivayet edilen su hadistir: “Resulullah abdest aldi, iki corabi ve

iki papucu tizerine meshetti. ”>>°

Eb( Y0suf ve Imam Muhammed’in kanaati ise, altina penge gecirilmemis dahi
olsa kalin ve i¢ gostermeyen dayanikli kege veya yiin ¢oraplar lizerine de mesh
gecerlidir. Ciinkii Hz. Peygamber c¢oraplar1 iizerine meshetmistir. Corap kalin

oldugunda o ¢orapla yiirlime imkan1 da vardir. Bu 6zelliklere sahip olmayan coraplar

242 Mehmet Erdogan, “Mesh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2004), 29/301-303.

243 @s-Sad 38/33.

244 en-Nisa 4/43.

245 e|-Maide 5/6.

246 Ep( Davad, “Tahare”, 57.

247 Eba Davad, “Tahare”, 57.

248 Thn Mace, “Tahare”, 89.

249 Kaan, Giintimiiz Fikih Meseleleri, 491-492.

20 Eb{ David, “Tahare”, 61.
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uzerine mesh gecerli olmaz. Fakat Eb( Hanife’nin hastaliginin son giinlerinde Eb0

Hanife ve Iimam Muhammed’in kanaati yoniinde amel ettigi bilinmektedir.?>*

Safiiler ve Malikiler’e gore ise altina penge gegcirilmis c¢oraplar mest
hiikkmiindedir ve iizerlerine yapilan mesh gecerlidir. Altina penge gegirilmemis

coraplar iizerine meshi caiz gérmemistir.?>

Coraplar tizerine mesh konusuna en genis yaklasan Hanbeli mezhebi olmustur.
Hanbelilere gore ¢orabin yiinden veya deriden olmasi, durumu degistirmez ¢iinkii bir
nesne lizerine mesh yapilir, ¢iplak ayaga su temasi olmaz. Onlara gore lzerine mash

yapilacak corabin su gegirmemesi yeterlidir.?>
Sarik tizerine meshin caizligi konusunda mezhepler iki gruba ayrilmistir.

- Hanbeliler sarik iizerine mesh yapilmasini caiz goriirken, Malikiler mazeret
oldugunda caiz gormiistiir.>®* Hanefi fakihler sarik iizerine meshi caiz gdrmezken

Safii fakihler ise alinla birlikte sarik iizerine meshi caiz gormektedir.?*®

- Hanefi alimler sarik, kiilah, setreyi meste kiyas ederek mesh hiikmiiniin
burada gecerli olmayacagint savunurlar. Zira mesh meshten degil, yikamaktan
bedeldir. Oysaki baga mesh edilmektedir. Sarik {izerine mesh, basa meshten bedel
olamaz. Bunun tam tersi mest iizerine mesh ayagin yikanmasindan bedeldir. Bu iki
durumu kiyaslamak yanlistir. Bu kolaylastirma kapsaminda bir hiikiimdiir. Ancak
sari@1 ¢ikarmak zor bir durum degildir ki kolaylik hiikmiine bagvurmaya ihtiyag
duyulsun. Safiiler de Hanefiler gibi sariga meshin caiz olmadigini, Kur’an’in bu
konudaki hiikmiiniin agik oldugunu belirtmislerdir. Hanbeliler ise konuyla alakali,
ayagin Ortiisii olan meste nasil mesh ediyorsa, basin oOrtiisii olan sariga da o sekilde

mesh edilecegini sdylemislerdir.?*®

Basortiisii {izerine mesh ile alakali Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun goriisii ise
sOyledir: Mesh bir seyin iizerindeki kalintiyr el ile silip gidermek demektir. Bu

tanimdan hereketle basin mesh edilmesi i¢in 1slak olan elin basa temas: gereklidir.

251 Hamdi Déndiiren, Islam [imihali (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2020), 212.

252 Ebii’l-Hasen Burhantiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hidaye Serhu
Bidayeti’l-miibtedi (el-Mektebetii’l-Islamiyye, ts.), 1/30.

253 Ebu Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed Ibn Kudame el-Makdisi, el-
Mugni (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1968), 1/373-374.

24 Epu Suleyman Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim Hattabi, Mealimii’s-siinen (istanbul: by.,1981),
1/102.

25 Mehmet Erdogan, “Mesh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2004), 29/301-303.

256 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 492-493.
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Bu sebeple 1slak elin basa temasina engel olacak basortii, bone, peruk gibi seyler
tizerine mesh gecerli olmaz. Fakat kadinlar abdest aldigi zaman bagortiilerini
acmadan, ellerini basértiilerinin altina sokarak baslarmi mesh edebilirler.?®” Nitekim
Hz. Peygamber sari@ini ¢ikarmadan, sarigin altina elini sokarak basini mesh

etmistir.?%®

Hanefiler sarik iizerine meshi caiz gormedikleri gibi, bagortii {izerine de meshi
caiz gormezler. Fakat basortiisiiniin altina 1slaklik gegmesi durumunu bundan istisna

ederler.2°

Hanbel? mezhebinde ise iki farkli goriis mevcuttur. Bu gériislerden ilki Ibn
Munzir’in gériisiidiir.?®® Ona gore kadmlarin basortiisii iizerine yaptiklari mesh
caizdir. ikinci goriise gore ise kadmlarin basortiileri iizerine mesh yapmalari caiz

degildir.26!

Hayrettin Karaman’a goére hadislerde “sarik ve bagortiisii” agik bir sekilde
zikredilmis ve bunlarin {izerinde mesh edildigi beyan edilmistir. Sahih ve manasi
acik olan hadisleri tevil etmenin bir manasi yoktur. Sarik ve basortiisii {izerine
meshin caiz olmasinin gerekgesi kolayliktir. Dinimiz zorluk dini degildir. Kolaylik
olsun, miisliimanlar bir zorluk ¢ekmesin diye mesh edilmesine izin verilmistir.
Glinlimiizde bagini Ortmiis bir bayanin onu ag¢masi, ¢ikarmasi, erkegin sarigini
acmast kadar zordur ve bundan daha da zor oldugu da sdylenebilir. Erkegin basi ve
sa¢1 avret degildir. Ancak kadinin basi ve sagi avrettir, bunlarin goriinmesi caiz
degildir. Bu gerekcgelerle hem kolaylik olsun hem de haramdan ka¢gmak i¢in kadinin
basortiisii {izerine meshi caizdir. Mestler iizerine mesh, Islam dininin miisliimanlar
i¢cin getirdigi bir kolaylik ve bir ruhsattir. Mest Ozelligi tasiyan ¢orap iizerine mesh
etmek de bir diger kolayliktir. Ozellikle soguk iklime sahip yerlerde yasayan
misliimanlarin giydigi kalin, kegelesmis, altin1 gostermeyen ve altina su da

gecirmeyen goraplar mest yerine kullanilabilir. 2

Corap ve basoritiisii tizerine meshin caizligi konusunda mezheplerin ve

gunimdz alimlerinin goriislerine yer verdik. Giintimiiz alimlerinin goriislerini

57 Huriye Mart1, Fetvalar (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymnlari, 2018), 80.

258 Eba David, “Tahare”, 57.

259 Ebh Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. EbT Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebs(t (Beyrit: Daru’l-
Kiitiibii’l-ilmiyye, ts.) 1/101.

260 Eby Muhammed Abdullah b. Ahmed Ibn Kudame, el-Mugni (Beyrut: by., 1984), 1/183.

1 Kaan, Giintimiiz Fikih Meseleleri, 493-494.

%62 Hayreddin Karaman, hayrettinkaraman.net, “Mesh” (Erisim 7 Aralik 2022).
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inceledigimizde, giinlimiiz insaninin ve sosyal hayatin degismesiyle beraber, duyulan
ihtiyagtan dolay1r mezhepleriistii diisiinme ve farkli goriislerden yararlanma yoluna

gittikleri gorulmektedir.

Sonug itibariyle, dinimizin, ibadetlerin yerine getirilmesi esnasinda,
miikelleflerin kararlastirdiklar1 bazi zorluklar1 gidermek amaciyla bazi kolayliklar
tanidigim1 ve bu kolayliklardan birinin de mestler iizerine mesh oldugunu
gormekteyiz. Yolculuk sirasinda veya ikame halinde mestler iizerine mest
uygulamasi Hz. Peygamer’in kavli ve fiili Sunnetiyle sabit olan bir hikimudar.
Cizme, potin, kendisiyle yol yiiriinebilecek kadar dayanikli olan g¢oraplar da mest
hikmundedir ve mezheplerin mesh igin belirledikleri sartlar ¢er¢evesinde bunlar
Uzerine mesh edilebilir. Buna karsin giinimiizdeki ince ve seffaf ¢oraplar {izerine

mesh caiz olmamalidir.

Islam kolaylik dinidir ve miisliimanlarin zor durumda kalmalarini istemez. Bu
sebeple miisliimanlar zor durumda kaldiginda onlara bazi kolayliklar sunar. Mesh
konusu da bu kolayliklardan bir tanesidir. Mestler iizerine meshin caiz oldugu
nasslarda sabittir. Ancak giiniimiizde insanin ve sosyal hayatin degisiminden
kaynakli baz1 yeni sorular giin yiiziine ¢ikmaktadir. Bu sorulardan biri de gorap ve

basoOrtiisii lizerine mestin caiz olup olmadigidir.

Genel kanaate gore eger corap siki dokunmus, teni géstermeyen, kalin ve uzun
stire yirimeye dayanikli c¢oraplar ise (zerine mesh caizdir. Bu hikim
miislimanlarin faydasinadir. Soguk iklimlerde yasayan ve yolcu olan, ikamet halinde
olup cesitli sebeplerle meshe ihtiyag duyan insanlar i¢in bir kolayliktir. Bu
kolayliklarda Séri‘in biitiin hilkiimlerinde insanin maslahatini gozettigini gorebiliriz.
Ozellikle sosyal hayatin degismesi, kadinin is hayatina atilmasi gibi durumlardan
dolay1 kadinlar uzun saatler disarida kalmakta ve bazen basoértiilerini agip abdest
alma imkadni bulunmamaktadir ve namazi kilamama gibi bir sorunla
karsilagsmaktadirlar.  Miisliman bayanlarin  bu  sorunlarmin  bir  ¢dziime

kavusturulmasi gerekmektedir.

Kadin zorluklardan dolay1 abdest alamayacagi bir ortamda ise kadinin kollarini
ve ayaklarint yikamasi da miimkiin degildir. Aslinda kadmin basin1 mesh etmesi
zannedildigi kadar mesakkatli bir durum degildir. Eger kadin esarbini agamayacak
bir durumda ise elini basortiisiiniin arkasindan gotiirip saglarint mesh etmeli ve

ihtiyaten bagortiisiinii de mesh etmelidir. Kadin abdest almanin zor oldugu bir ortama
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gidecekse ibadetini yapmak i¢in gereken Onlemleri almali, ayrica kadinlarin daha
rahat abdest alip ibadetlerini rahat bir sekilde yapabilecekleri ortamlar
olusturulmalidir. Kadin basortiisiinii acamadigi igin abdestini ve namazini
ertelememelidir. Zira her ibadette bir miktar zorluk mevcuttur ve abdestteki bu
zorluk kadmin gii¢ yettirebilecegi bir zorluktur. Zorluk sebebiyle kisinin abdestini
veya namazini erteleyebilecegi diislincesi miilga bir maslahattir. Allah Teala ayette
mealen “Onlar namazlarini vaktinde, biitiin sartlart ve riikiinleriyle birlikte kilar, hi¢
gecirmezler. %% buyurmaktadir. Namaz ertelemek Allah’in kabul etmedigi, gegersiz
saydig1 bir mesele oldugundan zorluk sebebiyle abdesti ve namazi erteleme
diisiincesi miilga maslahattir. Asil maslahat dinin muhafazasi adina namazin vaktinde
eda edilmesidir. Basortii iizerine meshi kabul eden igtihadlar haciyat kapsamina
girmekte ancak ibadetin sithhati agisindan kadin elini basortiiniin altindan gotiiriip
basini mesh etmeli, ihtiyaten basortiisiinii de mesh etmelidir. Hz. Muhammed’in,
abdest aldig1 sirada sari@inmi1 ¢ikarmadan, sarigin altina elini sokarak basini mesh
ettigi bilinmektedir.?®* Kadinin zorluklardan veya saginin goriilme ihtimalinden
dolay1 elini bagortlisliniin altina gotiirlip sa¢ini mesh etmesi muteber maslahat
kapsamindadir ancak zorluk sebebiyle basin1i mesh etmesi miilga bir maslahattir.
Kadin, sacin1 mesh edemeyecegi bir ortamda ise kollarin1 ve ayaklarini yikamasi da
miimkiin degildir. Diyanet Isleri Baskanlig1 da kadinlarin, ellerini basértiilerinin
altindan sokarak baslarin1 mesh etmelerini caiz gérmiis ancak basortii {izerine meshi
gecersiz saymistir.2%

2.2. Devletin Ticaret Mallarina Narh Koymasi

Her meslegin gerektirdigi bilgi, donanim, kabiliyet ve tecriibe birbirinden
farklidir. Ama her meslegin gerektirdigi en onemli prensip ahlaktir. Ticaret her
seyden Once bir peygamber meslegidir. Ticaretle ugrasan kisiler bunu bilmeli ve bu
bilingle hareket etmelidir.?%® Ancak bazi donemlerde tiiccarlar ticaret ahlakina uygun
davranmamis, karaborsacilik, iiriinlerde fahis fiyat artirimlar1 gibi davranislarda
bulunmuslardir. Tiiccarlarin ticaret ahlakina aykiri davranmasi, devletin ticaret

mallarina narh koymasi meselesini giindeme getirmistir.

263 g|-Mii’mintin 23/9.

264 Ebh David, “Tahare”, 57.

265 www.kurul.diyanet.gov.tr. “Taharet” (Erisim 3 Aralik 2022).

266 Seyit Taser, “Ticaret Ahlaki — Tarihsel Bir inceleme — Konya Ornegi”, Biilent Ecevit Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 8/2 (2019), 406-418.
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Narh, Islam devlet baskanlarinin veya yetki verdigi memurlarin ya da halkin
iglerini iizerine alan kisilerin esnaf ve tliccara mallarin1 belirli bir fiyata satmalarini
emretmesi, belirlenen fiyat altinda veya iizerinde satis yapmasin yasaklamasidir,?®’

seklinde tarif edilebilir.2%8

2.3. Dis Dolgusu

Dis dolgusu ¢iirlimiis, kirilmis ya da catlamis dislerin ¢esitli materyallerle
restore edilmesidir.?®® Insan hastalandiginda tedavi olma hakki vardir ve hatta bu bir
gorevdir. Cunkl Allah Teala bu bedeni bizlere emanet olarak vermistir. Bu sebeple
insan hastalandiginda cesitli tedavi yontemlerine bagvurmalidir. Giiniimiizde en ¢ok
rastlanilan hastaliklardan bazilar1 da dis ¢liriimeleri, ¢atlamalari, dis kirilmalarindan
kaynaklanan dis hastaliklaridir. T1ip diinyasinda yasanan gelismelerle beraber agriyan
dis hemen c¢ekilmemekte, ¢esitli tedavi yontemlerine bagvurulmaktadir. Bu tedavi
yontemlerinden birisi de dis dolgusudur. Bu yontemin uygulanmaya baslanmasiyla
islemin fikhi boyutu da alimlerin giindemine gelmistir. Alimler dis dolgusunun caiz

olup olmadigiyla alakali goriislerini bildirmislerdir.

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde dis dolgusu yaptirmak ve kaplatmakla alakali
dogrudan bir nass yoktur fakat hasta olan kisiye tedavi olma hakki verilmistir.

7210 “Kondinizi

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de: “Elinizle kendinizi tehlikeye atmayiniz.
oldiirmeyiniz.”*"* Konuyla alakali Hz. Peygamberin ¢esitli hadisleri vardir. Bunlar:
“Ummetime zor gelmeyecegini bilseydim her namazdan énce misvak kullanmalarim

emrederdim. ?"* “A

llah’a gore giicli miimin, zayif miiminden daha hayirli ve daha
sevimlidir.”*"™® “Allah’in elgisi ‘Tedavi olalim mi?’ diye soran bedevilere ‘Tedavi
olunuz ¢iinkii Allah yaratmis oldugu her derdin devasini da yaratmistir ancak bir

dert bunun disindadir. O da yasiliktir.” >’ buyurmustur.

Arfece Tbn Es’ad cahiliyye devrinde Kiilab savasinda burnunu kaybetmis ve

giimiisten yapilmis bir burun takmisti1 ancak zamanla glimiis koku yapmis ve bunun

267 Hamdi Donduren, Kur’an ve Siinnete Gére Giincel Fikhi Meseleler (Izmir: Isik Yayinlari, 2011),
250.

268 Eb(1 Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-Yemeni, Neylii'[-Evtar fi
Serhi Multeka’l-Ahbar (Misir: el-Matbaatii’l-Osmaniyye el-Misriyye, ts.), 7/219.

269 Memorial, memorial.com.tr. (Erisim 4 Aralik 2022).

210 e]-Bakara 2/195.

211 en-Nisa 4/29.

272 Byhari, “Cuma”, 8.

273 Muslim, “Kada”, 34.

274 Eb{ David, “Tib”, 1.
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tizerine Hz. Peygamber Arfece’ye altindan yapilmis bir burun edinmesini
emretmisti.’”® Bu hadis-i seriflerden hareketle dis hastaligi olan kisinin zor bir
rahatsizlikla bas basa oldugu kesindir.?’® Agiz saghg, viicut sagligmin bir pargasi
oldugundan viicut sagligina dikkat edildigi gibi agiz sagligina da dikkat edilmelidir.
Dis tedavisi konusunda tedavi neyi gerekli gorilyorsa onu uygulamanin dinimizce bir
sakincast bulunmamaktadir ancak dinimizin yasaklamadigi bir madde ile tedavi

miimkiinse yasakladig1 bir madde ile tedavi olmak caiz degildir.?"’

Mezhep imamlar1 dolgu ya da kaplama yapildiktan sonra dolgu, kaplama ya da
takilan dislerin alt kismia suyun ge¢ip gecmedigi konusu iizerinde durmuslardir.
Bunun sebebi ise Ebl Hanife, Eb( Y{suf ve Imam Muhammed’in disi giimiis tel ile
baglamanin ve glimiis dis takmanin caiz oldugu konusunda fikir birligi i¢inde
olmalaridir.?® Bu aciklamalar dis dolgusu hakkindaki miihim bilgilerdendir.?’® Dis
doldurmak bir tedavi yontemidir. Tedavi edilen uzvun iizerinin gegici ya da devamli
kapatilmas1 gerekiyorsa kapatilir. Disin {izeri kapatilirken hastanin abdestli ve
gusiillii olmasina gerek yoktur. Dis doldurulduktan ve dolguyu muhafaza etmek icin
tizeri kapatildiktan sonra dolgu ve kaplamanin dis1 disin yerini alir. Bu ylizden agiz
yikanirken kapli disler de yikanmis kabul edilir. Sargi olarak kabul edenlere gore ise
agza su alindig1 zaman dis de meshedilmis olur. Bu hiikiimle alakali mezhepler

arasinda fikir birligi vardir.?°

Alimler dolgu ve kaplama tedavisinde giimiisiin kullanilabilecegi konusunda
fikir birligi igindedirler. Dis tedavisinde altin kullanmak Eb( Hanife’ye gore mekruh,
Imam Muhammed’e gére ise caizdir. Bu konudaki delil ise Arfece’nin burnunda altin

kullanmasina kiyastir.28!

Sonug olarak Kur’an-1 Kerim ve hadis-1 seriflerden dis dolgusu ile alakali
dogrudan bir nass bulunmamaktadir ancak Islam dini biz miiminlere sagligimiz
korumayi, hastalandigimizda ise tedavi olmayi emretmistir. Agiz sagligi viicut
sagliginin 6nemli bir parcasidir. Nitekim dis dolgusuyla alakali dogrudan bir nass

olmasa da bu bir tedavi ¢esididir ve dinimiz bize tedavi olmay1 emretmistir. Dis

275 Ep( Davad, “Hatem”, 7.

216 pondiren, Islam [imihali, 814-815.

277 Mart1, Fetvalar, 528-529.

278 Alauddin Eb( Bekr b. Mes‘tid b. Ahmed el-Kasant, Beddyiu’s-Sandyi fi Tertibi’s-Serdyi (Beyr(t:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1974), 132.

219 pyndiren, Islam [imihali, 814-815.

280 Hayreddin Karaman, “Mesh”, (Erisim 5 Kasim 2022).

281 Dendiren, Islam [imihali, 815.
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dolgusu hem Allah’in verdigi cani koruma hem de emanete sahip ¢ikma
kapsamindadir. Dinimizin zarurat-1 hamse olarak bilinen ilkelerden biri de canin
korunmasidir ki insan hastalandiginda tedavi olmazsa bu ilkeye aykir1 davranmis
olur. Bu gibi sebeplerden dolay1 alimler tedavi ile ilgili nasslari delil olarak
kullanmis ve insanin maslahatini g6z 6niinde bulundurarak bu islemin caiz olduguyla
ilgili hiikiim vermislerdir. Bu sebeple verilen bu hiikiim muteber maslahat kapsamina
girmektedir. Eger caiz olmasaydi insanlar zor durumda kalacak ve dayanilmaz acilar

cekecekti ki bu durum da Islam dininin ruhuyla bagdasmayacaktir.

2.4. Dogum Kontrolii

2.4.1. Dogum Kontrolii Meselesinin Tarihcesi

Insanlar, gebeligin cinsi miinasebet sonucunda gerceklestigini anladig1 andan
itibaren gebeligi kontrol altina alma yontemlerini uygulamislardir. Bu sebeple
diyebiliriz ki dogum kontrol yontemlerinin kullanilmasi insanlik tarihi kadar eskidir.
Insanhigin cinsi miinasebet sonucunda diinyaya geldigiyle alakali ilk metinler dort
bin yil 6nce Misir rahiplerinin yazdigi papiriislerdir. Yine en eski yazimlarda,
gebelige engel olma maksadiyla kullanilan tampon ve siingerlerden
bahsedilmektedir. Ulkemizde cumhuriyetin ilk dénemlerinde dogurganlik oranini
arttirict bir politika izlenmis fakat dogum oranlarinin beraberinde, istemli yapilan
diisiikleri ve anne oOliimlerini getirmesi durumlar1 gozlemlenmistir. Niifus hizli bir
sekilde arttig1 icin gebelikle alakali daha saglikli ve bilingli yontemler kullanilmaya
onem verilmistir. Hem niifus artist hem de gebeliklerin daha sistemli ve dengeli
sekilde gerceklesmesi i¢in yeni yontemler uygulanmistir. Aile planlamasi da bu

durumun sonucunda karsimiza ¢ikmaktadir.?82

2.4.2. Dogum Kontrolii Hakkindaki Goriisler

Sosyoekonomik, sosyokiiltiirel ve teknolojik gelismelerden dolayr dini ve
toplumsal hayatta giincel meseleler ortaya ¢ikmaktadir. Bu meselelerden bir tanesi de
dogum konrtolii adi verilen hamileligi engellemeye yonelik uygulamalardir.
Hamilelige engel olma konusu ¢ok eskiden beri mevcuttur. Burada yeni olan durum

hamilelige engel olmak amaciyla ortaya ¢ikan yeni yontemlerdir. 28

282 Drtahirozguder.com. (Erisim 7 Kasim 2022).
283 Ali Kaya, Giincel Fikhi Konular (Bursa: Emin Yayinlari, 2017), 337.
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Dogum kontroliinden maksat ¢ocuk istemeyen evli ciftin, bunun igin 6nlem
almasidir. Dogum kontroliiyle ilgili bilinen en eski yontem Hz. Peygamber
zamaninda da uygulanan azildir. Azil birlesmenin sonuna dogru erkegin geri
cekilerek menisini disar1 akitmasidir.?®* Bu yéntem Islam’dan énceki dénemde de
Islami dénemde de uygulanan bir ydntemdir. Hz. Peygamber’in bu ydnteme izin
verdigi bilinmektedir. Nitekim Cabir (r.a) soyle rivayet etmektedir: “Bizim azil
yaptigimiz Resulullah in kulagina gitti fakat bunu bize yasaklamad.”*®> Bu sebeple
hamileligin meydana gelmemesi i¢in erkek ve kadinin hamileligi engellemek

amactyla gesitli yontemlere basvurmasi caizdir.?®

Insan sagligina bir zarar1 olmamasi kaydiyla deri altina hormon diizenleyici
tatbik etmek, kondom kullanmak, azil gibi ¢esitli yontemlerle hamileligin meydana

gelmesine engel olmanin dinen herhangi bir mahsuru yoktur.?8’

Azil yaparken kadinin izni olmali m1 yoksa olmamali mi1? Bu soru giindeme
gelmistir. Konuyla alakali Eb( Hanife, imam Malik ve Ahmed b. Hanbel’e gore hiir
kadinin azil i¢in kocasina izin vermesi gerekir. Eger kadin kocasina izin vermezse
koca azil yapamaz. Safil mezhebinde konuyla alakali iki goriis vardir. Giiglii olan
goriise gore kadin izin vermese dahi koca azil yapabilir. Zahiriler ise azlin haram
oldugunu savunmuslar ancak delilleri yetersiz kalmistir.?®® Bu goriisler azil

hakkindaki gériislerdendir.?®

Alimler, kadin ve erkegin tamamen kisirlagtirilmasini, ameliyatla kordonlari
baglanarak hamilelige engel olmay1 serahaten haram olarak kabul etmislerdir. Ciinkii

bdyle bir uygulama insan fitratina aykiridir.?®

Zerkesi konuyla alakali sdyle demektedir: “Azilde oldugu gibi zaman zaman
gebeligi gecici olarak oOnleyici ilag kullanmak caizdir. Ancak gebeligi tamamen
onlemek amaciyla tedavi olmak degildir. Sa’d b. Ebi Vakkas’in Peygamber

(s.a.v)’in, Allah’a kulluk maksadiyla devamli surette evlenmeyi terk etmek isteyen

284 Karaman, Helaller ve Haramlar, 102.

285 Miislim, “Talak”, 26-28.

286 Donduren, Fikhi Meseleler, 360.

287 Marti, Fetvalar, 526.

28 Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-
Hiseyni ez-Zebidl, Ithdfii’s-sddeti’l-mittakin bi-serhi esrdri ihyd-i'ulimi’d-din (Kahire: by.,
1788), 7/379.

289 Karaman, Helaller ve Haramlar, 103.

2% Seyda Muhammed Konyevi, Hanefi ve Safii Mezheplerine Gére Asrimiz Meselelerine Fetvalar
(Istanbul: Reyhani Yaynlari, 2016), 553.
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Osman b. Maz’un’un dilegini reddettigi ve bu durum karsisinda da Osman’in Hz.
Muhammed (s.a.v)’in izin vermesi durumunda kendilerinin de igdis edeceklerini

belirttigine dair aktarimlar bulunmaktadir.?%*

Alimler erkek ve kadmi tamamen kisirlastirmay1 haram kabul etmistir ancak
gecici siireligine hamilelige engel olmayi caiz gormiislerdir. Kari-kocanin gegici
siireligine hamilelige engel olmak igin ¢esitli yontemlere basvurmalar1 caizdir.
Kullanilacak yontemler doktor tarafindan yasaklanmamais olmali, asilanmis

yumurtaya zarar vermemeli, kisinin avret yerini yabanciya agmay1 gerektirmemeli.???

Devletler bir donem nifusu azaltma politikas1 izlemis ancak izlenen bu
politikalardan dolayi {ilkedeki geng niifus ve is giicii azalmis. Bu durumda {ilkeler
disa bagimli hale gelmistir. Bu sebeplerden dolayr giinlimiizde birgok iilke niifus
planlamasiyla bozulan demografik nlfusunu dizeltme ve arttirma politikasi
izlemektedir. Bugiin ililkemizde de niifusu artirmaya ydnelik politikalar izlenmekte
ve evli ¢iftler cocuk sahibi olmaya tesvik edilmektedir. Nitekim ayette mealen Allah
Tedla “Ey insanlar, sizi tek bir candan yaratti, o camin esini de ondan yaratip
ikisinden bircok erkek ve kadin tiiretti. Sakinin Allah’tan ki onunla haklarinizi
dilemektesiniz ve akrabalik hukukuna da riayet edin. Siiphe yok ki Allah, sizi
tamamiyla goriip gozetmektedir.”**® buyurmaktadir. Hz. Muhammed (s.a.v) “Nikah
benim sinnetimdir. Kim benim siinnetime uygun davranmazsa benden degildir.
Evlenin, ciinkii ben kryamet giinii diger timmetlere karsi sizin ¢oklugunuzla iftihar
edecegim. " buyurmaktadir. Bu nasslar dikkate alindiginda ve bir biitiin olarak
degerlendirildiginde dogum kontrolii ve bu kontroliin devlet politikasina
dontstiirilmesi Allah’in ve Hz. Peygamber’in gecersiz saymasindan Otiiri miilga
maslahat kapsamma girmektedir. Alimler dogum kontroliinii azle kiyaslayarak
caizdir demislerdir. Azil bireysel agidan caizdir ve muteber bir maslahattir ancak
dogum kontroliiniin bir devlet politikas1 haline getirilmesi miilga maslahattir. {lgili
nasslardan da anlasilacag: iizere Islam dini insanligin gogalmasmni emretmektedir.
Dolayisiyla niifus planlamasi Sari‘in ve Hz. Peygamber’in emirlerine aykiri

oldugundan kabul edilemez. Yani miilga maslahat kapsamina girer.

291 Konyevi, Fetvalar, 553.
292 Karaman, Helaller ve Haramlar, 103.
293 en-Nisa 4/1.
29 bn Mace, “Nikah”, 1.
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2.5. Engelli Ceninin Aldirilmasi
Cocuk diisiirme eski zamanlardan beri ¢esitli toplumlarda sik goriilen, dini,
hukuki ve ahlaki boyutlar1 lizerinde durulan, tibbi ve sosyal yonleri olan 6énemli bir

konudur. Fikih kitaplarinda (o4 L)) modern Arapcada ise (2~Y1) kelimeleriyle

ifade edilmektedir. Bu konu ile alakali fikhi kitaplarda yer alan bilgi ve agiklamalar o
cagin yetersiz tibbi bilgi ve anlayislarina dayanmaktadir. Bu bilgiler giiniimiizde
ciddi bir gelisme gosteren modern tibbi bilgiler 1s181nda tekrar gozden gecirilmeye

ihtiya¢ duymaktadir.

Gelisen yeni tibbi teknoloji ile beraber hamilelik esnasinda anne ve bebekle
alakali bir problem olup olmadigi kolaylikla anlagilmaktadir. Gelisen testlerle
beraber bebekte bedensel ya da zihinsel bir sakatligin olup olmadig: biiyiik oranda

anlasilmaktadir.

Gebelik esnasinda ileri diizeyde sakat oldugu tespit edilen gocuklarin alinip
alinmayacagi konusu bugiin hem tip bilginlerinin hem de din alimlerinin gindemine

aldig1 bir meseledir.?®®

Gebeligin sonlanmas1 ya da sonlandirilmas1 Arapc¢ada ichad, 1skat, imlas, islab
tarh sozciikleriyle ifade edilmektedir. Arapgada kiirtaj kelimesini karsilayan kelime
“ichaz”dir. Klasik Islam hukuku eserlerinde kiirtaj kelimesi gebeligin tibbi bir
yardim almadan annenin girisimiyle sonlandirilmasini ifade etmek igin

kullanilmaktadir.

Tibbi bir kavram olarak kiirtaj, hangi evrede olduguna bakilmaksizin, embriyo
ya da fetiisiin yasamini sonlandirmak maksadiyla vaktinden evvel uterus disina
cikarilmasini ifade etmektedir. Kiirtajin diisiikten farki sudur: Kiirtaj istemli bir

sekilde gerceklesirken diisiik istemsiz bir sekilde gerceklesir.?%

Dogum kontrol yontemi ve kiirtaj uygulamasi ilk defa Misir’da goriilmiistiir.
Dogum kontrolii ve kiirtaj uygulamasimin bati iilkelerinde yayilmasi ise Ingiliz iktisat
bilgini ve Anglikan rahibi Thomas Robert Malthus’un ortaya koydugu “Gida

maddelerinin artan diinya niifusunu besleyemeyecegi” korkusuna dayanmaktadir.

Rusya kiirtaj1 yasal olarak serbest birakan ilk iilkedir. 1920 yilinda hangi

gerekce ile olursa olsun su¢ olmaktan c¢ikarilmistir. Tiirkiye’de ise 1983 yilinda

295 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 99.
2% Kaya, Giincel Fikhi Konular, 340.
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Kiirtaj kanunu kabul edilmis, on haftaya kadar kiirtaj serbest birakilmistir ve 510
sayili tiiziikle yiriirliige girmistir. 2003 yilinda kiirtaj yasasinda bir degisiklik
yapilmis ve on haftanin iizerinde olan gebeliklerin sonlandirilmasina bazi durumlarda
izin verilmistir. izin verilen durumlarda gebelik sadece iiniversitelerde, saglik
bakanlig1 ve egitim-arastirma hastanelerinde sonlandirilabilecektir. Izin verilen yerler
haricinde kiirtaj islemini gerceklestirenlere iki ile dort yil arasinda hapis cezasi

uygulanacaktir.?9’

2.5.1. Kirtaj Sebepleri
Kiirtaj; olusmus bir hamilelige degisik miidahalelerle son vermektir.
Giliniimiizde insanlar gesitli sebeplerden dolay1 kiirtaj islemine basvurmaktadir. Bu

baslik altinda kiirtaj ¢esitlerini ele almaya gayret edecegiz.

2.5.2. Tedavi Amaciyla Kiirtaj

Bu tiir kiirtajda amag, annenin yasamini tehlikeye sokan gebeligin sona
erdirilmesidir. Doktorlarin bu tiir kiirtaja neden olarak tanimladigi hastaliklar
sunlardir: Doguma engel olan kalp hastaliklari, agik olan koroner yetmezligi, arteryal
sistem anevrizmalari, meme kanseri, rahim kanseri, akut, kronik bobrek yetmezligi,
kronik akciger hastaliklari, yiksek tansiyon, madde bagimliliklari, kronik alkolizm,

kan hastaliklari.

2.5.3. Istemli Kiirtaj

Bazen zorunlu hallerde bazen de keyfi olarak yapilan kiirtajdir. Bu tiir kiirtaj
icin su nedenler siralanabilir: Gebelige engel olacak yontemlere ulagmadaki giicliik,
cogu kadmmin gebelige engel olma konusunda etkisi sinirli yonteme bagvurmast,
bireysel degisiklikler, dul kalma, terk edilme, bosanma, ekonomik sikintilar ve
siddet, heniiz aile olmaya hazir olamama, bir bebege bakamayacak durumda olma,
toplumsal degisiklikler, kadinin etkin bir sekilde ¢alisma hayatinda yer almasi,
toplumda daha kiiclik aile yapisinin benimsenmesi, anne karnindaki bebegin
bedensel, zihinsel veya her iki yonden engelli oldugunun tespit edildigi

durumlardir.?®®

27 Kaan, Giintimiiz Fikih Meseleleri, 102-103.
298 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 103.
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Islam hukukcular, kiirtaj konusunu anne karnindaki bebegin organlarmin
belirmis ya da belirmemis olma durumuna ve ortada bir mazeret olup olmama
durumuna gore bir degerlendirmeye tabi tutmuslardir. Bu agidan ilk olarak anne
karnindaki bebegin hangi evrelerden gectigini ve bu evrelerdeki durumunun ne

oldugunu bilmek faydal1 olacaktir.

Arap dilinde sozliikte “gizlemek, gizli olmak, saklamak™ gibi manalara gelen
“cenne” kokiinden tiireyen cenin sdzcligii terim olarak anne rahminde bulunan ¢ocuk
anlamma gelmektedir. insan fizyonomisinin belirmeye basladig1 biyolojik varlik
cenin olarak isimlendirilmektedir. Heniiz bu evreye gelmeyen varlik ise gegirdigi
biyolojik evrelere gore dol suyu (nutfe), piht1 (alaka), et parcasi (mudga) olarak

isimlendirilmektedir.2°

Kur’an-1  Kerim’de bazi dyetlerde insanin  yaratilis evrelerinden
bahsedilmektedir. Bu ayetlerden bazilari sunlardir: “O sizi bir tek nefisten yaratmas,
sonra ondan esini de var etmigtir; hayvanlardan da sizin igin sekiz es lutfetti. Sizi
annelerinizin karminda ii¢ karanlik icinde tirlii yaratilis safhalarindan gegirerek
yaratmaktadir. Iste bu yaratici, rabbiniz Allah tir. Hiikiimranlik O nundur; O'ndan
baska tanri yoktur. Buna ragmen nasil olup da hakikatten uzaklasabiliyorsunuz? 3%
“Ey insanlar! Oldiikten sonra dirileceginizden kusku duyuyorsaniz sunu unutmayin
ki, biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan, sonra belli belirsiz et
parcasindan yarattik ki size (kudretimizi) agik¢ca gosterelim ve biz diledigimizin
rahimlerde belirli bir vakte kadar kalmasim saglariz, sonra sizi bebek olarak
ctkaririz, ki daha sonra yetiskinlik cagimiza erisesiniz.”*®* Verilen ayetlerde insanin
yaratilis siireci detaylandirilmistir. Yine bir baska ayette ise “Sonra onu bambaska

»302

bir sekilde insa ettik. ctimlesi ile ¢ocuga ruh iiflendiginin ve bu asamadan once

cocugun sadece bir bedensel sekil oldugu ifade edilmektedir.
Mezheplerin kiirtajla ilgili goriigleri cenine ruhun iiflenmesiyle yakindan
ilgilidir. Bu konuyla ilgili su rivayetleri siralayabiliriz:

- Abdullah b. Mesud’un rivayetine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Sizden biriniz annesinin karminda kirk giinde toplanir. Sonra bu kadar siirede

‘alaka’ olur. Sonra bu kadar siirede ‘mudga’ olur. Sonra Allah bir melegi dort

29 Kaya, Giincel Fikhi Konular, 341.
300 ez-Ziimer 39/6.

301 e|-Hac 22/5.

302 o]-Mii’mintn 23/14.
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kelime ile gonderir: Rizki, eceli, ameli, saki mi yoksa sdaid mi olacagi yazilir. Sonra
ona ruh iiflenir.”*% Birinci rivayete gore ruh kirkinci veya kirk besinci giin, ikinci

rivayete gore ise yiiz yirminci gtin tiflenmektedir.3%4

Klasik donemde alimlerin bir kismi1 ¢ocuk diistirme meselesinin hitkmiinii “ruh
tiflemesi” ile iliskilendirerek hiikmiin ruhun {iflenmesinden Once ve sonra farkli
oldugu gorisii etrafinda toplanmislardir. Ruh {iflendikten sonra ana rahmindeki
cocugu tibbi yontemler kullanarak diisiirme ya da aldirmanm haram oldugu ile
alakali alimler ittifak etmislerdir. Alimlerin bu haramligt mutlak olarak ifade
etmelerinden, ¢ocugun dogumu esnasinda anne icin hayati bir tehlikenin olup

olmamasi arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir.

a) Ruh iflendikten sonra anne rahmindeki ¢ocugun alinmasiyla ilgili klasik
fikih literatiiriinde farkli goriisler bulunmaktadir. Bu goriisleri su sekilde

siralayabiliriz:3%°

- Ruh iiflenmeden 6nce ceninin diisiiriilmesi mutlak olarak caizdir.>® Bu goriis
Hanefilerdeki hakim olan goriistiir. Safitler, Malikiler, Hanbeltlerin bir b6lumi de bu
goriistedir. Dayanak olarak da ruh {iflenmeden 6nce ceninin canli bir insan haline
gelmemesini sebep olarak gostermislerdir.®” Heniiz ceninin organlar1 olusmadig
icin ptht1i ya da et parcasi halindedir. Bu sebeple diisiiriilmesi ve hamileligin

sonlandirilmasi caizdir.3®
b) Mazerete binaen cevaz verip mazeretsiz mekruh oldugunu kabul edenler:3%°

- Hanefi ve Safii alimlerin bir kisminin goriisii bu yondedir. Burada mazeretten
kasit zarurettir. Fakat bu goriisii savunan alimlere gore hangi durumlarin hakli sebep
veya 0ziir sayilacagi konusunda bir fikir birligi yoktur. Hanefiler bu duruma, annenin
hala emzirdigi baska bir bebegin olmasimi ve hamilelikten sonra annenin siitten
kesilmesini ve babanin siit anneye 6deme yapacak maddi imkaninin olmamasini
ornek olarak vermislerdir. Safillere gore ise Ozlir veya hakli gerekce olarak sadece

kadinin zinadan dolay1 hamile kalmasini 6rnek olarak gdstermislerdir.3'

303 Byhari, “Kitabii Bedi’l-Halk”, 6/18.

304 Kaan, Giintimiiz Fikih Meseleleri, 105.

395 Soner Duman, Giiniimiiz Fikih Problemleri (Istanbul: Beka Yayinlari, 2020), 413.

306 Duman, Giiniimiiz Fikih Problemleri, 414.

307 Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid Tbnii’1-Himam, Fezhii I-Kadir (Beyrut: by., 1988), 3/274.
308 Kaya, Giincel Fikhi Konular. 348.

309 Kaya, Giincel Fikhi Konular, 349.

310 Apdullah Kahraman, Fikih Usdlii (istanbul: 2010), 461; Kaya, Giincel Fikhi Konular, 349.
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c) Mutlak olarak mekruh sayanlar: Genel itibariyle Malikiler ve Hanefi
fakihlerden Ali b. Mlsa el-Kummi’nin goriisii bu yondedir. Fakat Malikilerden bu
gorilisii savunanlara goére bu hiikiim ilk olarak kirk giinden onceki siire¢ igin

gegerlidir.3!!

d) Haram oldugunu kabul edenler: Zahiriler ve Malikilerde giivenilen goriis
budur.®'? Bu goriisii savunanlar goriislerine dayanak olarak, dol suyunun anne
rahmine yerlestikten sonra sekillenmeye baslamasini ve anne karnindaki bebegin ruh

iiflemeye hazir hale gelmesini sebep olarak gésterirler.3!3

Ik Islam hukukcular1 anne karnindaki bebege ruh iiflendikten sonra bebegin
kiirtaj yoluyla alinmasmin haram oldugu konusunda ittifak etmislerdir.3** Ancak
anne karnindaki ¢ocuk, anne i¢in hayati bir risk olusturuyorsa ¢cocugun alinmasina
cevaz vermiglerdir. Ruh tiflenmeden 6nce ¢cocugun kiirtaj yontemiyle diisiiriilmesi ile

alakali farkli gériisler ortaya koymuslardir.'®

Modern donemde kiirtaj meselesine dair iki goriis hakimdir. Bunlar hamileligin
ilk giinlerinde diisiiriilebilecegi goriisii ve dollenme gergeklestikten sonra ceninin

disiiriilemeyecegi goriisiidiir.

a) Hamileligin ilk giinlerinde diisiiriilebilecegi goriisii: Hamdi Dondiiren’e gore
cenin anne karninda organlar belirinceye kadar bir kan pihtisidir. Bu evre ceninin
1,5-2 ay olmasma kadar devam eder. Bu evrede cenin hastalik, siddetli yoksulluk,
ozir gibi sebeplerle ilag ya da baska bir yontemle diisiiriilebilir.3'® Faruk Beser’e
gore ise cenine ruh yliz yirminci giiniinde degil otuz-kirk giin iginde tiflenir, bu siire
sonrasinda cenine herhangi bir miidahalede bulunulmaz. Ciinkii kirk giin itibariyle

ruh ve bedendir, yani bir insandir. O da bir nefistir ve nefse dokunulmaz.3'
b) Dollenme gergeklestikten sonra ceninin disiiriilemeyecegi  goriisii:
Hayreddin Karaman’a gore cenin kirk giinden 6nceki siiregte de canlidir ve insandir.

Karaman’a gore hamilelik siirecinin hicbir evresinde ve higbir sebeple kiirtaj caiz

811 Kaya, Giincel Fikhi Konular, 349.

312 Kaya, Giincel Fikhi Konular, 350.

313 Musfir b. Ali b. Muhammed el-Kahtéani, “Islam Hukukuna Gore Anne Rahmindeki Sakat Olan
Cocuklarin Kiirtaj Yoluyla Disiiriilmesinin Hilkmii”, ¢ev. Abdullah Kahraman, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (2008), 462.

314 fbrahim Tiifek¢i, “Islam Hukukan Gore Gebeligin Sonlandiriimasi”, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 45(2013), 111-154.

315 Kahtani, “Islam Hukukuna Goére Anne Rahmindeki Sakat Olan Cocuklarin Kiirtaj Yoluyla
Diisiiriilmesinin Hikmii” 462.

816 Hamdi Déndiren, Delilleriyle Aile Ilmihali (istanbul: Erkam Yayinlari, 1995), 553.

317 Faruk Beser, Hanimlara Ozel IImihal, (Istanbul: Nun Yayincilik, 2007), 298.
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degildir.®® Ali Bardakoglu’'na gore ise yasama hakki doéllenmenin oldugu an
itibariyle Allah tarafindan insana verilmis bir haktir. Artik bu hakka anne baba da
dahil hi¢ kimse mudahalade bulunamaz.3°

2.5.4. Engelli Oldugu Tespit Edilen Ceninin Alinmasi

Ceninin 6zirlilik durumlarini1 bedensel/fiziksel 6ziirler, zihinsel/ruhsal 6zirler
olmak tizere iki ana gruba ayirmak miimkiindiir. Her iki grup 6zirlalik halinde kendi
icinde farkli dereceleri oldugu i¢in Oziir derecelerini {i¢ ana kategoride tasniflemek

mUmkuindr.

Birincisi; ceninin yasamina erken donemde etki eden biiyiik Oziirlerdir. Bu
oziirler ceninin kendiliginden diismesine sebep olur. Ikincisi ise beynin hig
olmamasi, beynin noksan olmasi, sinir sisteminde, kalp ve damarlarda, karin duvari
ve ireme organlarinda goriilen biiyiikk sakatliklardir. Bu oziirler ceninin ana
rahmindeyken veya dogum sonrasinda oliime neden olmaktadir. Bu grupta yer alan
baz1 Oziirler de vardir ki cenin o 6ziirle diinyaya gelir, yasar ancak bir bagkasinin
yardimma ihtiya¢ duyar. Ugiincii grup dziirler ise ceninin dliimiine neden olmayan,
ceninin o Oziirle yasamasina imkén veren Oziirlerdir. Bu oziirlerin bir kismi tedavi
edilebilen ozirlerdir. Kalbin delik olmasi, renk korliigii, zeka geriligi gibi 6ziirler bu

kategoridedir.3?

Bu konu ile ilgili olarak ¢agdas alimlerin gorisleri su sekildedir:

a) Caiz gormeyenler: Bu kanaatte olan alimler, 6zriin derecesi ne olursa olsun,
tedavi edilebilsin veya edilmesin kiirtaji caiz gormezler.3?! Bu goriis hicbir sekilde
kiirtaji caiz gdrmeyen alimlerin yaklasiminin aynisidir.®?? Hamza Aktan ve birgok

cagdas alim bu gruptadir. Bu goriisii savunanlarin gerekgeleri su sekilde siralanabilir.

- Islam dininin muhafaza edilmesini emrettigi bes temel zaruretten de neslin
muhafazasidir. Neslin muhafazasina dair Onlemlerin basinda insan hayatinin
muhafazast gelmektedir. Allah Tedla Kur’an-1 Kerim’de insan hayatina ¢ok

ehemmiyet vermis, bir insan1 6ldiirmeyi tiim insanlhig1 dldiirmekle esit tutmustur ve

318 Hayreddin Karaman, Laik Diizende Dini Yasamak (Istanbul: iz Yaymcilik, 2000), 51.
819 Ali Bardakoglu, Islam [imihali 2 (Ankara: TDV Yayinlari, 2014), 137.
320 Kaya, Giincel Fikhi Konular, 353.
31 Abdiilfettah Mahmud Idris, “et-Tehallus mine’l-Halaya ve’l-Ecinneti’l-leti bihd Tesevvuhun
Verasi”, Mecelletu’l-Buhiisi’I-Fikhiyyeti’[-Mu dswra 66 (2005), 31.
%22 Hayreddin Karaman, Hayatimizdaki Islam (Istanbul: iz Yaymecilik, 2002), 86.
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bir insanin yasamina son vermeyi bazi yaptirimlara baglamistir. Bu yasaklar Kur’an-1

Kerim’de muhtelif yerlerde zikredilmektedir.3?® Cenin de bu yasak kapsamidadar.

- Ceninin alinmas1 Kur’an-1 Kerim’de siddetle kinanan bir durumdur.®** Ve
cahiliye adeti olan kiz c¢ocuklarinin diri diri topraga gomiilerek o6ldiriilmesi
kapsamindadir.3?® Cahiliye Araplan kiz ¢cocuklar diinyaya geldiginde bu durumdan
utanirlard1.®?® Oziirlii ¢ocugu olacak kisilerin bu durumdan utanmalar1 ve bu ¢ocugu

aldirmalar1 bu kapsama girmektedir.

Oziirlii de olsa cenini aldirmak ilahi hikmete aykiridir. Toplumda 6ziirlii
insanlarin  olmas1 saglikli olarak yaratilan insanlarin Allah’a slikretmesini

saglayacaktir.

Ceninin kiirtaj yoluyla alinmasi anne i¢in de risk olusturmaktadir. Kadin hem
vicut hem ruh olarak bu olaydan olumsuz etkilenmektedir. Allah Teala soyle
buyurmaktadir: “Sizi rahimlerde diledigi gibi sekillendiren O’dur. Kendisinden
baska tanri olmayan, san, seref ve hikmet sahibi olan O’dur.”*?" Allah mutlak giice
sahip oldugu icin anne rahmindeki canlya diledigi gibi sekli verebilir. Oziirliiliik
durumu da bu kapsama girebilir. Bu durumda insana diisen gereken Onlemleri
almaktir. Oziirlii hamileligin olusmasinda kisinin kendi yaptiklarinin da etkisi vardir.

Allah Teala gligsiiz ve zayiflara dokunulmamasini emretmistir. Cenin de zayif

oldugundan bu dokunulmazlik kapsamina girmektedir.3?

- Ceninin yasamina son vermek, Hz. Peygamberin “Evlenin, ¢ogalin. Ciinkii

ben kiyamet giinii sizin coklugunuzla éviinecegim.”3%°

- Cenini aldirmak Hz. Peygamber (s.a.v)’in “Sizden biriniz basiniza gelen
stkintidan dolayr oliimii istemesin. Ille de isteyecekse soyle desin: ‘Allah’im, eger
hayat benim icin hayirlist ise beni yasat, 6lmek hayirli ise beni oldiir.”*® hadisi ile
ortaya konulan goriisiin uyusmamasi. Bu hadise gore insanin yasadig: sikintilar insan

yasamina son vermenin gerekcesi olamaz.

323 o|-Bakara 2/178.

324 ot-Tekvir 81/8.

325 Omer b. Muhammed Ganim, Ahkdmu 'I-Cenin (Cidde: Daru’l-Endulusu’l-Hadra, 2001), 167.

326 en-Nahl 16/58-59.

327 g|-Al-i imréan 3/6.

328 Kaya, Giincel Fikhi Konular, 353-355.

32 Tpn Hemmam Ebabekir Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-Azami
(Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1983), 2/173.

330 Ebi David, “Cenaiz”, 13.
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b) Caiz gorenler: Aralarinda Muhammed Ganim gibi alimlerin de yer aldig
gorlis sahiplerinin kanaatine gore yiiz yirmi giinden Onceki sliregte, giivenilir
doktorlar tarafindan biitiin teknik imkanlar kullanilarak yapilan muayeneler
sonucunda ceninin, tedavisin miimkiin olmayan, yasadig1 zaman hem kendisine hem
ailesine ¢ok biiyiik agidan zarar verecek bir 6zriin var oldugu kesin bir sekilde tespit

edilirse babanin rizasi dahilinde kiirtaj islemi gergeklestirilebilir.

Bu kanaatte olanlara gore ceninde higbir sekilde tedavi edilemeyecek bir 6zriin
tespit edilmesi dinen kabul edilmis &ziirlerdendir. “iki zarardan hafif olanin tercih
edilmesi” kaidesine uymak gereklidir. Daha insan kimligi kazanmamis Ozirlii bir
ceninin aldirilmasi zarardir ancak cenin diinyaya geldikten sonra kendisine ve
ailesine verecegi maddi ve manevi zarardan daha biiyliktiir. Dolayisiyla iki koti
durumun bilyliglinden kurtulmak suretiyle oziirlii ceninin kiirtaj yapilmasi

gerekmektedir.

Insan 6ldiirmeyi yasaklayan nasslarda s6z konusu olan insan denilen varliktir,
Ruh iiflenmeden Onceki siirecte cenin daha insan sureti kazanmamistir. Sadece daha
tam anlamiyla tesekkiil etmeyen canli bir varliktir. Bu sebeple oldiiriilmesi

yasaklanmis insan kapsaminda yer almaktadir.

Mehmet Erdogan’a gore beyin dziirlii olan ceninin kiirtaj islemiyle alinmasi bir
cinayet degil; tam tersi bir insanlik gorevidir.®*! Gorme, isitme, yiiriime, tutma, organ

eksikligi gibi durumlarda gebeligi sonlandirmak caiz degildir.3%?

Diinya Islem Birligi Fikth Akademisi kararma gore yiiz yirmi giinden onceki
cenin, uzman doktorlardan olusan bir heyet tarafindan ceninin 6nemli bir sakatliginin
oldugu ve tedavisinin de miimkiin olmadig tespit edilirse ve dogdugu takdirde hem
cocugu hem hem ailesini ¢ok gii¢ ve acilar i¢inde bir hayat gegirecegi tespit edilirse,

bu ¢ocuk anne babasmin izni dahilinde aldirilabilir.33

Sonug olarak eslerin gebeligi Onleyici tedbirlere bagvurmasi caizdir. Ancak
gebelik durumunda annenin hayati tehlikesi gibi kesin ve zaruri bir durumda kurtaj
yapilabilir. Bunun disindaki 6ziir gibi sebeplerle kiirtaj yaptirmak caiz degildir.

Engelli bir bireyin diinyaya gelmesi durumu hem kendisi igin hem de ailesi igin zor

331 Mehmet Erdogan, “Oziirlii Oldugu Tespit Edilen Ceninin Alinmas1”, ilahiyat Fakiilteleri IV. Islam
Hukuku Ana Bilim Dali Egitim-Ogretim Meseleleri Koordinasyon Toplantist ve Oziirlii Oldugu
Tespit Edilen Ceninin Alinmas1 Sempozyumu, 26-27 Mayis 2007 izmir, s. 23-44.

3832 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 111.

3833 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 113.
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ve gl¢c bir durumdur. Engelli cenini aldirmak hem onun i¢in hem de ailesi i¢in
faydalidir. Ancak bu fayda miilga maslahat kapsamina girmektedir. Yani cenini
aldirmak faydali bir ¢6zliim olarak goriinse de Sari¢ bu faydaya itibar etmemis ve
annenin hayatin1 tehlikeye atmadigi miiddetce ceninin yasamina son vermeyi
yasaklamistir. Ciinkii engelli bir bireyi aldirmak demek Islam’m korumayi
amacladig1 bes temel ilkeden biri olan canin korunmasi ilkesine aykiridir. Engelli
olarak diinyaya gelmek ¢ocuk ve ailesi i¢in agir bir imtihandir. Bu imtihan karsisinda
anne baba ¢ocuklarimi sefkat ve merhametle blyitmeli ve bu durumu ahiret
sermayesi bilmelidir. Nitekim hi¢ kimse i¢in saglik, mutluluk ve zenginlik garanti

degildir. Herkes bir engelli adayidir.

2.6. Emekli Maasi

Insanlar varoduklar1 andan itibaren karsilasacaklar tehlikelerden korunmak ve
gecimlerini saglayacak araglar temin etme ihtiyaci hissetmis; bu ihtiyaglarini
karsilamak maksadiyla c¢esitli caligmalar yapmis ve bazi yardimlagma, dayanisma
sistemleri ortaya cikmustir.®3* Guniimiizde evrensel bir prensip ve medeniyet
gostergesi konumuna gelmis sosyal giivenlik kavrami insanlarin karst karsiya

kalabilecekleri tehlikeli durumlara kars1 bir giivence ihtiyacindan dogmustur.33°

Sozliikte “oturmak” manasina gelen kuid kokiinden tiireyen tekaud “bir isle
ilgilenmemek, o isi istememek” anlamina gelir. Bu kelime “emeklilik” anlamini ise
daha sonradan almistir. Tekaud kelimesi, Osmanli’da devletten maas alan ya da maas
karsiliginda farkli tahsisati olan gorevlilerin hizmet icra edemeyecek duruma
geldigini ifade bir terim haline gelmistir. Tekaud olan kisiye miitedkid denir. 15.
ylizyilin ortalarindan sonra belirgin hale gelen {li¢ temel meslek olan seyfiyye,
ilmiyye ve kalemiye sinifinda calisan kisilerin yaslilik, hastalik ya da malalliik gibi
durumlarda ihtiyaglari karsilamak amaciyla kendilerine maas baglanmasi islemi
tekaiit terimine mali bir anlam yiiklemistir.3*® Ayni zamanda emeklilik bireylerin

maluliyet ya da yas gibi cesitli sebeplerle calisma hayatindan ¢ekilmeleridir.33

33 Metehan Sahin, “Osmanli Emeklilik Sistemi’nde Arpalik Uygulamasi”, Sosyal Guvenlik Dergisi
10/1 (2020), 186.

85 H, Tirkal, Turk Sosyal Givenlik Sistemi-T.C. Emekli Sandigi’'na Ozel Bir Bakis (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlsii, Doktora Tezi, 1999), 4.

336 Mehmet Ipsirli, “Tekaiit”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2011), 40/340-341.

337 Sahin, “Osmanh Emeklilik Sistemi’nde Arpalik Uygulamas1”, 185.
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2.6.1. Emekli Maasimin Tarihgesi

Sosyal giivenlik sistemlerinin tarihteki gelisim siireci incelendiginde Sanayi
devrimi’nin bu siire¢te bir yol ayrimi oldugu, onceleri kisilerin karsilikli olarak
birbirlerine yardimlarina dayanan bir yapi bulunurken sanayi devriminden sonra,

modern manada sosyal giivenlik sistemlerine gecis yapildigi belirtilmektedir.3%

Sosyal giivenlik kavraminin birgok tanimi bulunmaktadir. Tales’e gore
sosyolojik, fizyolojik ya da mesleki bir risk sebebiyle geliri devamli veya gegici

olarak kesilmis kisilerin yasama, gecinme gibi ihtiyaglarini karsilayan sistemdir.33°

Osmanli imparatorlugunun emeklilik sisteminde Onemli bir yeri vardir.
Osmanli Devleti’nin sosyal giivenlik sisteminin temelinde vakif ve loncalar
bulunmaktadir. Sosyal giivenlik sistemi i¢inde devlet gorevlileri ve reaya ayrimi
yapma imkan1 varken devlet gorevlilerinin memuriyetleri ve emeklilik donemlerinde
farkli uygulamalara muhatap oldugu goriilmektedir. Ihtiyarlik ya da sakathik
nedeniyle hizmet ve gorevini birakip dinlenmeye ¢ekilme manasina gelen emeklilik,
Osmanli zamaninda ku’dd kelimesi ile ifade edilmektedir. Emekli olan devlet
memuruna temin edilen 6denek ise biigiinkii emekli maasin1 karsilayacak sekilde

teka’iidiye olarak nitelendirilmektedir.

Osmanli Devleti’nde, emeklilik sisteminde i¢indeki uygulamalardan biri, kendi
icindeki tlirli uygulama sahasini igeren arpalik maasidir. Osmanli devletinde
uygulanan arpalik sistemini ibnii’l-Emin Mahmud Kemal inal’m Tarih-i Osmani
Mecmuasi’nda yayimlanmis olan yazisindan hareketle incelenmektedir. Arastirma
sonucunda, 16. ylizyilin ikinci yarisindan 6nce de farkli isimler ve tevcih sekilleri ile
varligi kabul edilen arpalik uygulamasinin, bu tarih sonrasinda sosyal hayati
diizenlemek maksadiyla, giiniimiizdeki emekli maast manasinda kullanildig
anlasilmaktadir. Dolayisiyla emeklilik sistemiyle 1ilgili bircok calisma ve
dizenlemenin Avrupa Devletlerinden 6nce Osmanli devletinde goriildiigiini
soylemek miimkiindiir.3* Arpalik sistemi, ilk olarak kelime manasina uygun sekilde
ozellikle seyfiye sinifindaki baz1 devlet biiyiiklerinin hayvanlar i¢in verilen 6denegi

karsilamistir. Fakat zamanla arpaligin icerdigi anlam ve uygulama sekli degismistir.

3% Cemal Hiiseyin Giivercin, “Sosyal Giivenlik Kavrami ve Tiirkiye’de Sosyal Giivenligin
Tarihgesi”, Ankara Universitesi Tip Fakiiltesi Mecmuas: 57/2 (2004), 89-95.
339 Sahin, “Osmanl Emeklilik Sistemi’nde Arpalik Uygulamas1”, 186.
30 Sahin, “Osmanl Emeklilik Sistemi’nde Arpalik Uygulamast”, 194.
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Arpalik sistemi devlet gorevlilerinin hem calisma doneminde ek bir gelir hem de

emeklilik dsneminde emekli maas1 olana verildigi goriilmektedir.34!

2.6.2. Emeklilik Maas1 Hakkindaki Hiikiimler
Maas ile emeklilik maas1 arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir. Devlet,
biinyesinde calisan kisilere maas verdigi gibi maslahata binaen calistirmadig kisilere

de maas verebilir.

Hatibi soyle demektedir: “Osiir ve vergi gibi seyler vatandastan aliniyorsa,
alman bu lcretler birbirine karigiyor ve bunlart ayirt etmek miimkiin degilse ve
alinan tcretlerin sahipleri de bilinmiyorsa artik s6z konusu iicretler beytii’l-mala ait
olur. Hiikiimdar veya diger yetkililer istedikleri vatandasa onu teberrii edebilirler.*?
Ibn Abidin de hiikiimdarin goriindiigii maslahata dayanarak devlet malindan istedigi

kisiye verebilecegini beyan ediyor.3*

Devlet memuru memuriyetten ayrildiktan sonra memuriyetle iliskisi kesilir.
Devlet ihtiyac¢ sahiplerine nasil yardim ediyorsa emekli memuruna da toplu veya
vadeli bir sekilde yardimda bulunabilir. Devlet yaptigi bu yardimi maslahat
cergevesinde azaltabilir veya arttirabilir. Devlet verdigi bu yardimi arttirirsa bu
durum faiz ve riba kapsamma girmez. Islam hukukuna gére devlet, emekli devlet

memuruna maas vermek zorunda degildir. Ama isterse ¢ok veya az verebilir.3*

Islam hukukuna gore emekli maasinin ve bu maasin mirascilara birakilmasi
konusunda farkli hiikiimler bulunmaktadir. Bu hiikiimlerin temelini, verilen emekli
maasinin devlet yardimi mi, ertelenmis iicret mi sorulara verilecek cevap

belirlenmektedir.

a) Verilen emekli maasi, devletin verdigi ge¢cim yardimi ise bu yardimi ancak
muhtag olan, yani bu maasi almadigi zaman geginemeyecek kisiler alabilirler. Eger
geliri kiginin ge¢imine yetiyorsa, ¢alisirken kendilerinden kesilen emekli kesintisini
deger kaybiyla beraber aldiktan sonra devletin kendisine verecegi maasi fakirlere

vermelidir ¢ilinlii devlet yardimi fakirin hakkidir.

341 Ali Himmet Berki (nsr), Mecelle (istanbul: Hikmet Yayincilik, 1982), 185.

32 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l Muhtdic (Istanbul: Mira¢ Yayinlari,
2017), 2/362.

343 Halil Guineng, Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar (Istanbul: Anadolu Yayimnlari, 1998), 1/354.

34 Halil Guineng, Glnimiiz Meselelerine Fetvalar, 348-349.
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b) Emekli maas1 ertelenmis {icret olarak kabul edilirse, kisi vefat ettikten sonra
varislerinin tamaminin, hisseleri oraninda almasi gerekmektedir. Ciinkii bu maas
vefat eden kisinin miilkiidlir, mirasidir, terekesi kapsamindadir. Emekli maasinin
ertelenmis ticret oldugunu kabul edersek iicretin meghul olmasi, ayn1 sandiga bagh
olan kisilerin birbirlerine haklarmin ge¢mesi, sandikta toplanan paralarin islam’a
gore mesru olmayan alanlarda arttirilmasi gibi mahzurlar s6z konusudur. Hayrettin
Karaman’a gore kesinti toplamini agsan emekli maasinin bir boliimii diger ¢alisanlarin
parasi, bir boliimii de devletin yaptig1 yardimdir. Yukarida aciklandigr gibi alinip

verilmelidir.3#

Sonug¢ olarak dinimiz insanlarin hem bu diinya hem de ahiret mutlulugunu
hedeflemektedir. Insanlar ahiret hayati i¢in calismali ancak bu diinya nimetlerinden
de faydalanmalidir. Insanlarin hayatlarii devam ettirmeleri ve ihtiyaglari
karsilamalar1 i¢in c¢alismalar1 gerekmektedir. Islam dini bizlere ¢alismamizi,
tembellikten uzak durmamizi 6giitlemistir. Nitekim dinimizde kisinin geg¢imini
saglamak amaciyla ¢aligmasi ve rizkini helal yollardan kazanmasi farzdir. Dinimiz
calismadan dilenerek ge¢im saglamay1 yasaklamistir, ¢alisacak durumda olan kisinin
gecimleirini calisarak saglamalidirlar. Ancak yas veya maluliyet gibi sebeplerle
calisamaz hale gelip emekli olmaktadir. Alinan emekli maaslarmin helal olup
olmadig1 sorunu giindeme gelmistir. Emekli maaginin hiikmiiyle ilgili miistakil bir
nass ve delil yoktur. Bu sebeple alimler insanlarin maslahatin1 gozetmisler ve caiz
oldugunu belirtmislerdir. Bu hiikiim maslahat-1 miirsele kapsamina girmektedir.
Genel kanaate gore devlet memurunun aldigi emekli maasi da galisirken aldigi maas
gibidir. Devlet, memuruna calisirken nasil maas 6diiyorsa emekli olduktan sonra da
maslahata binaen emekli maas1 6deyebilir. Emekli maas1 6denmedigi takdirde kisi
yasli oldugundan veya ¢alisamaz durumda oldugu i¢in gecimini saglayamaz ve temel
ithtiyaclarmi gideremez. Ayn1 zamanda bakmakla yiikiimlii oldugu kisilere bakamaz,
zor durumda kalir ve muhta¢ konuma diiser. Dolayisiyla insanin hem sayginliginin
korunmas1 hem de ge¢imini saglamasi i¢in emekli maast gereklidir. Emekli maasinin

helal olmasi kisinin, ailesinin ve toplumun da maslahatinadir.

35 hayrettinkaraman.net “Emeklilik Maas1”, (Erisim 9 Aralik 2022).
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2.7. Kapora

Satim ve icare akitleri, hemen meydana gelmesi beklenen sézlesmelerdir. Bu
sOzlesmede akdin unsurlarina dahil olmayan ve iki taraftan birine fayda saglayan
sartlar ya da vaatler ya akdi ifsat eder ya da dikkate alinmaz. Fakat kapora
uygulamasi insanlar arasindaki giiven sorunundan kaynakli olarak ortaya ¢ikmig bir
O0deme seklidir. Alici, anlastiklart halde saticinin satistan caymasini  onlemek
maksadiyla satig miktarin bir kismini vererek ciddi oldugunu gostermekte, satici ise
alicinin vazgegmesi halinde ugrayacagi zarar1 azaltmak amaciyla alicinin bir miktar
O0deme yapmasini talep etmektedir. Kapora uygulamasi gilinlimiizde bir 6rf haline
gelmistir, kaporanin mesrulugunun fikhi boyutu da giiniimiiz problemi olarak

sorgulanmaistir.

Kapora, satim ve kiralama akdinde miisterinin sézlesmeyi tamamlamasi
durumunda toplam fiyattan diistilmesi, caymasi durumunda malin sahibinde kalmasi
kosuluyla yapilan bir 6n 6demedir.34® Klasik fikih kitaplarinda kapora urbn, arabdn,

urban olarak ifade edilir. Kaporanin iki ¢esidi vardir. Bunlar su sekildedir:

a) Baglanma parasi: Sozlesme yapilirken bir kimsenin vermis oldugu bir miktar
para, cayma parasi olarak degil sozlesmenin yapildigina kanit olarak verilmis olarak
sayilir. Aksine sozlesme ya da yerel adet olmadikca baglanma parasi esas alacaktan

diistirliir.>*’

b) Cayma parasi (pismanlik akgesi): Cayma parast kararlastirilmissa,
taraflardan her biri s6zlesmeden caymaya yetkili sayilir; bu durumda paray1 vermis

olan cayarsa verdigini birakir. Almis olan cayarsa aldiginimn iki katin1 geri verir.348

Buna pismanlik akgesi de denir.3*°

Kapora meselesi ile alakali Kur’an-1 Kerim’de dogrudan bir ayet
bulunmamakla birlikte dolayli olarak su ayetle iliskilendirilmektedir: “Ey iman
edenler, birbirinizin mallarini haram yollarla yemeyin, ancak karsilikli riza olursa

miistesna."3%0

346 Mart1, Fetvalar, 504.

347 Mecelle md. 177.

348 Mecelle md. 178.

349 Duman, Giiniimiiz Fikih Problemleri, 279.
30 en-Nisa 4/29

77



Imam Malik’in rivayetine gére Hz. Peygamber bir hadisinde bey-i arabunu
yasaklamistir. ! Baglanma paras: tiiriindeki kaporanin caiz oldugu fikir birligi ile
kabul edilmektedir. Ciinkii bu tlirde gerceklesen 6n 6deme, sozlesme gerceklesirse
akit bedelinden hesaplanmakta, s6zlesme gerceklesmedigi durumda ise karsi tarafa
geri 6denmektedir.3>? Cayma parasi tiiriindeki kaporay1 almay1 Hanefi, Safii, Maliki

mezhepleri caiz olarak kabul etmemis, Hanbeli mezhebi ise caiz olarak gormiistiir.3%3

Cayma parasi tiriindeki kaporanin caiz oldugunu kabul edenler ve kabul
etmeyenler seklinde iki ayr1 goriis mevcuttur. Cayma parasini caiz gorenlerin delilleri

su sekildedir:

- Bir helali haram kilan ya da bir harami helal kilan sulh hari¢ miisliimanlar
arasinda anlagma caizdir. Miisliimanlar, bir helali haram kilan veya bir harami helal
kilan sartlar disinda kostuklar1 sartlara bagh kalirlar.®®* Kaporali satis akdinde bir
helali haram ve harami helal saymak s6z konusu olmadigindan bu akdi caiz olarak

gormek gerekmektedir.

- Kaporal1 satisin Hz. Peygamber tarafindan yasaklandigi konusunda bir hadis

nakledilmigse de s6z konusu hadis sahih degil zayif bir hadistir.

- Hz. Omer doneminin memuru olan Nafi’ b. Haris, hapishane insa etmek icin
Savfan b. Umeyye’nin arazisini satin almis ve Savfan’a “Eger Omer razi olursa ne

ala, raz1 olmazsa sana su kadar 6deme yapariz.” demistir.

Muamelat alaninda genel prensip helallik ve miibahliktir. Haram oldugu kesin
olmayan akitler helaldir. Kaporanin haram olduguna dair sahih bir hadis mevcut
degildir.

- Cayma parasi, akdin gergeklesmesini bekleyen tarafin ugradig zarara karsilik

alinan bir iicrettir. Bu sekliyle ‘haksiz bir bedel” degildir.>*®

Yapilan akitlerde cayma parast alinmasi konusunda bir 6rf olusmustur.
Hakkinda sahih bir nass olmayan konularda 6rfe gore hiikiim verilebilir.3%® Nitekim
Din Isleri Yiiksek Kurulu giiniimiizdeki kaporali alim satimlarin bazi sektorlerde

ticari hayatin geregi ve esnafin 6rfi haline geldigini belirtmistir. Hz. Peygamber

351 Ebd David, “Biiyu”, 69.

352 Duman, Giiniimiiz Fikih Problemleri, 279.
38 Konyevi, Fetvalar, 451.

34 Tirmizi, “Ahkam”, 17.

355 Duman, Giiniimiiz Fikih Problemleri, 280.
356 Duman, Giiniimiiz Fikih Problemleri, 280.
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helali haram, harami helal kilmadig1 siirece miisliimanlarin sartlarina bagh
kalmalarini 6giitlemistir. Hanefi mezhebi nasslara uymak kosuluyla toplumun orf ve
uygulamalarinda gecerli olan sartalara bagli kilanarak yapilan satim akitlerini gegerli
kabul etmistir. Akdin belirlenen siire i¢inde ger¢ceklesmemesi durumunda kaporanin
saticida kalmasi yoniindeki goriisiin bu prensiplere uydugu goriinmekte, kaporanin
miisteriye geri verilmesini sart kosmak kapora uygulamasimi anlamsiz hale
getirmektedir. Bu yiizden, akdin gergeklestirilecegi siirenin bastan kararlastirilmasi,
alict ve saticinin kaporaya riza gostermesi, satisin selem ve sarf gibi bedellerden en
az bir tanesinin pesin olmasi gercken bir akit olmamasi1 kosuluyla gergeklesecek

kaporal1 alisveris caiz olur.>®’

Hanefiler, Safiiler, Malikiler cayma parasini caiz olarak sahih gérmezler ve bu
sekilde yapilacak akdi de sahih olarak gérmezler. Caiz olarak gormeyenlerin delilleri

ise su sekildedir:

- Kaporal1 satimda, cayan tarafin mali haksiz bir sekilde yenmis olur. Aliciya
bir mal satilmamis ve haksiz yere bir kazang saglanmistir. Herhangi bir sey
satilmadig1 halde sadece akitten caydigi i¢in alinan cayma parasi hakka dayali bir

davranis degildir.3®

Sahabe doneminden itibaren alimlerin ¢ogunlugu boyle bir sézlesmeyi caiz
gérmemistir.>®® Hanefiler, Malikiler ve Safiiler kaporay1 caiz olarak gérmemisler ve
kaporanin satictya helal olmayacagimi soylemislerdir.>®® Kaporanm caiz olmadigin
soyleyenlerin delilleri soyledir: Boyle bir islem genel kurala aykiridir. Bu islem iki
fasit sart barindirmaktadir. Bu sartlardan ilki akdi istediginde reddedebilme sarti,
ikincisi ise miisterinin vazgegmesi durumunda saticiya bir miktar hibede bulunma
sartidir. Ayn1 zamanda kapora s6zlesmesinde riskli belirsizlik mevcuttur. Satic1 boyle
bir s6zlesmede miisterinin parasini karsiliksiz bir sekilde yemis olacak ve karsiliksiz
bir mali yemek de caiz degildir. Sonug¢ olarak kaporali islemde haksiz iktisab,
karsiliksiz kazang, belirsiz muhayyerlik gibi durumlar mevcuttur. Sevkani konuyla
alakali rivayetleri degerlendirdikten sonra kaporanin caiz olmadii sonucuna
varmistir. Sevkani’nin bakis agis1 soyledir: Bir konu hakkinda onun hem helal hem

de haram olduguyla alakal1 bir nass bulunuyorsa, “haram kilan nass helal kilan nassa

357 Marti, Fetvalar, 505-506

38 Tbn Kudame, el-Mugni, 4/312-313.

3% Muhammed b. Ali Sevkani, Neylii 'l-evtar serhu miinteka’l-ahbar (Beyrut: 1994), 5/233.
30 {bn Kudame, el-Mugni, 4/312-313.
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tercih edilir.”; kaporal1 satis1 yasaklayan fakat senet olarak zayif olan rivayetin farkl
sekilleri mevcuttur. Hepsi bir biitiin olarak degerlendirildiginde s6z konusu rivayet
giic kazanacaktir.®®! Kaporay1 caiz gormeyenlere gdre miisteriden alman kapora
malin satisin1 geciktirip bekletmenin karsiligi olarak kabul edilemez. Boyle bir akit
tamamlandiginda miisteriden alinan kapora miisteriye iade edilmelidir. Bu goriise
sahip olan alimlerin ¢oguna gore, alict akdi tamamlamayi tercih etse dahi s6z konusu

sartla gerceklestirilen akit en bastan batil oldugu icin hiikiim degismez ve akit
feshedilir.3¢

Cayma parasini caiz olarak kabul edenlerin ve kabul etmeyenlerin delillerine
yer verdikten sonra konuyla alakali genel kanaate yer vermenin faydali olacagini
diistinmekteyiz. Deliller bir degerlendirmeye tabi tutuldugunda Hanbeli mezhebine
ait goristin  agirlik kazandigini ve cayma parasinin caiz oldugu goriisiine
varmaktayiz. Bu gorlisii savunan alimlere gore kaporadaki muhayyerlik hakki
karsiliginda pigsmanlik akcesi verme kosulu harami helal, helali haram kabul etmek
degildir. “Miiminler sartlarima baghdir.”®® Hadisiyle verilen umumi prensip
kapsamina girmektedir. Bu manadaki nasslar1 tahsis ettigi iddia edilen hadisler zayif

oldugu icin tahsis edici bir vasfa sahip degildir.

Hanbelilerin mesru olarak kabul ettikleri kappra, satici ve alic1 arasinda malin
satilacag1 vaadine dayanarak verilen iicretin akit gerceklestikten sonra ana paradan
disiiriilmesi  seklindedir. Kaporanin garar icerdigi disiliniilse de baska mesru
muhayyerlik, garar, karsiliksiz menfaat saglama gibi durumlar1 barindirdig1 igin
alimler tarafindan kaporanin mesrulugu tartisilmistir. Ancak kapora muamelesinin
ticari hayattaki ihtiyaca binaen ortaya ¢iktigim1 ve orfe donistiigiinii gormekteyiz.
Ciinkii ekonomik diizenin devamlilig1 ve akiciligi i¢in yapilan sdzlesmelerin glivence
altina alinmasit ve bu durumun maddi bir unsurla desteklenmesi gerekmektedir.
Genel kanaate gore kapora alinmasi ve aligveristen vazgecilmesi durumunda verilen
kaporanin saticida kalmasi caizdir.®®* Sézlesme yapildiginda nasslarin dogrudan
haram kildig1 konularin tartismasi yapilmadan haramligi kabul edilmelidir. Kapora
nasslarda haram kilinmig bir mesele degildir. Kaporanin caiz olduguyla alakali

deliller, olmadigiyla ilgili delillerden daha gucludir. Fakat sarf ve selem akitlerinde

361 Sevkani, Neylii 'I-evtar, 5/233.
32 Cengiz Kallek, “Kapora”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2001), 24/339-340.
363 Tirmizi, “Ahkam”, 17.
364 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 251-252,
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konuyla alakali nasslarin hiicciyetinin gii¢li olmasindan dolay1 caiz degildir.3%®

Cayma bedeli almak kosuluyla yapilan akit, su kosullara uymak sartiyla yapildiginda

caiz olur:

- Piyasada cayma bedeli 6denerek akit yapilmasi konusunda bir 6rf olusmus

olmal1
- Cayma suresi belirlenmeli

- Cayma bedeli somiiriiye neden olan bir miktar olmamali. Bu sartlardan biri

eksik oldugu takdirde cogunlugun gériisiine gére amel etmek daha dogru olacaktir.3%®

Hasili, kapora ile ilgili Kur’an-1 Kerim ve hadislerde dogrudan bir nass yoktur
ancak alimler Islam hukukundaki ticari hayatla ilgili belirlenmis genel kurallar ve
Hz. Peygamber’den rivayet edilen ticari hayat ile ilgili hadis-i seriflere dayanarak
konuyla alakal1 goriiglerini ortaya koymus ve caiz oldugunu belirtmislerdir. Alimler
ticaretle ile ilgili nasslar1 delil olarak almis ve alici-saticinin maslahatini da goz
onlnde bulundurarak caizdir demislerdir. Bu hiikiim maslahat-1 mutebere kapsamina
girmektedir. Alim satim islerinde alici ve satict arasinda kapora alip verme
mevcuttur. Kapora almakla alakali halk arasinda bir 6rf olusmustur. Giintimiizdeki
genel kanaate gore hem konuyla alakali orf olustugu igin hem de saticinin
maslahatini diisiinerek caiz oldugu goriisiine yer verilmistir. Nitekim kaporayla alici,
tiriini almadaki ciddiyetini gdstermekte, satict ise alicinin vazgegmesinden dolay1

ugrayabilecegi zarara kars1 kendini giivence altina almaktadir.

2.8. Katilim Bankalari
Bankalarin iglevlerini ¢agin kosullarina goére yerine getiren kurumlar
olmustur.3¢’ Ornegin beytii’lmal, sarraflar, cehbezlar, dostluk ve yardimlasma

kurumlari ile mudarebe sirketleri bunlar arasinda yer almaktadir.>®

Giliniimiizde bankalar mevduat ve katilim olmak tizere iki kima ayrilir. Her iki
banka cesidi de halktan topladiklar1 tasarruflar1 tiiccar, tiiketici ve sanayiciye

kullandiran, tasarruflar ve yatirnmlar arasinda aracilik yapan, dis ticaret, teminat

365 Mehmet Onur, “Islam Hukuku Acisindan Kapora”, Antakiyat, Hayat Mustafa Kemal Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2021), 105-118.

366 Duman, Giintimiiz Fikih Problemleri, 282-283.

367 Kaya, Giincel Fikhi Konular, 137.

%8 Servet Bayimndir, Islam Hukuku Penceresinden Faizsiz Bankacilik (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2005), 32.
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mektubu, kredi karti, ¢ek, senet gibi bankacilik faaliyetlerini gergeklestirme

yonleriyle benzer taraflari bulunan kurumlardir.

Mevduat bankalarinda faizli islemler yapildigi i¢in faiz hassasiyeti olan
cevreler tarafindan tercih edilmemekte ve bu kesime ait fonlar atil bir durumda
kaldig1 igin gerek ckonomiye gerek de tasarruf sahipleri igin bir kayip
olusturmaktadir. Katilim bankalari, faiz hassasiyeti olan ¢evrelerin fonlarini giivenli
bir sekilde saklamalarina ve degerlendiremelerine yardimci olmak maksadiyla

kurulmustur.

Katilim bankasi, tasarruf sahiplerinden aldiklar1 fonlari, faizsiz finansman
prensipleri ger¢evesinde ticaret ve sanayide degerlendirerek, meydana gelen kar ve

zarar1 tasarruf sahipleriyle paylasan banka tiiriidiir.3%°

2.8.1. Katihm Bankalariin Tarihcesi

Cagdas faizsiz banka fikri ilk defa 1942’lerde ortaya c¢ikmustir. Ortaklik
sistemine dayanan ilk faizsiz banka 1963 senesinde Misir’da, kirsal kesimde faaliyet
gosteren iireticileri aract ve tefecilerden muhafaza etmek amaciyla Ahmed en-Neccar
tarafindan kurulmustur. Fakat kurulan bu ilk faizsiz banka dort yil agik kalmis ve
1967 yilinda kapanmistir. 1960’11 yillarda Pakistanli diigiinlir Muhammed Abdu’l-
mennan tarafindan tiim Islam iilkelerinin bir araya gelmesiyle uluslararas: standartta
bir Islami banka kurma fikri giindeme gelmistir. Aralik 1973 senesinde Cidde’de
gerceklestirilen Islam Ulkeleri Maliye Bakanlar1 Toplantisi’nda ise Islam Kalkinma
Bankasi’nin kurulmasi kararlastirilmistir. Bu calismalar sonucunda 20 Ekim 1975
tarihinde Tiirkiye'nin de yer aldigi 29 Islam iilkesinin bir araya gelmesiyle

uluslararast anlamda ilk faizsiz banka kurulmustur.®"

Tirkiye 1984 senesinde Islam Kalkima Bankasi Yonetim Kurulu'nda siirekli
tye bulundurma hakkini kazanmistir. Boylelikle Tiirkiye 50 devleti catisi altinda
tutan Islam diinyasmin en biiyiikk finansman kurulusunda ¢ok giiclii bir rol

oynamaktadir.3"*

369 Kaan, Giintimiiz Fikih Meseleleri, 235.
370 Kaya, Giincel Fikhi Konular, 139.
871 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 236.
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2020 y1l1 itibariyle Tiirkiye’de bulunan katilim bankalarinin sube sayisini séyle
siralayabiliriz: Kuveyt Tiirk (434), Tiirkiye Finans (311), Albaraka Tiirk (229), Vakif
Katilim (111), Ziraat Katilim (104), Emlak Katilim (23).37?

2.8.2. Faizli Bankalar ve Katilm Bankalar1 Arasindaki Farklar
-Faizli banka para ticareti yaparken katilim bankasi mal ticareti yapar. Faizli
banka paraya mal muamelesi yaparken, katilim bankas1 i¢in para sadece kullanilan

bir aragtir.
- Faizli banka faiz esasina dayanirken, katilim bankasi1 kar esasina dayanur.

- Faizli banka kapitalist esaslara dayanir, kdrinin séz konusu oldugu biitiin
alanlara yatirim yapar. Katilim bankasi ise Islami esaslara dayanir ve islam’a, ahlaka

ters diisen herhangi bir alana yatirim yapmaz.

- Faizli banka fon talebinde bulunan kisiye paray1r dogrudan verir. Katilim

bankasi ise dogrudan fon vermez.

- Faizli banka ipotekle kendini giivenceye alir, katilim bankasinda ise guvence,

projenin realize edilebilirligi ve glivendir.

- Faizli banka ticari bir islemde bulunmadig i¢cin KDV 6demez, ancak katilim

bankalar1 ayn1 zamanda ticari bir sirket oldugu i¢in KDV &der.3"

2.8.3. Katihm Bankalar1 Hakkindaki Hiikiimler

Katilm bankaciligi yeni donemde ortaya ciktigindan dolayr giincel bir
konudur. Bu yiizden Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde katilim bankasiyla alakali
dogrudan bir ayet yoktur. Ancak banka deyince akla ilk gelen konu faizdir.
Dolayisiyla nasslardaki faiz ile ilgili hiikiimler konuyla alakalidir.

- “Ey iman edenler! Karsilikli rizaya dayanan ticaret olmasi hali miistesna

mallarimizi batil (haksiz ve haram yollar) ile aranizda (alip vererek) yemeyin. 3™

- “Eger faizcilikten vazge¢mezseniz, artik Allah ve Resuliine karsi savag

actiginizi, onlarin da size savas ac¢tigim bilin. Eger tevbe ederseniz ana paraniz

sizindir. Boylece ne haksizlik etmis ne de haksizliga ugramis olursunuz.>"™

372 Kaan, Giintimiiz Fikih Meseleleri, 236.

373 Kaan, Giintimiiz Fikih Meseleleri, 242-243.
874 en-Nisa 4/29.

375 el-Bakara 2/279.
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- “Ey iman edenler! Kat kat faiz yemeyin. Allah’a karsi gelmekten sakimin ki

kurtulusa eresiniz.>"®

Konumuzla alakali hadisler de mevcuttur. Bunlar su sekildedir:

- Cabir (r.a)’dan rivayet edilen hadiste: “Resilullah (s.a.v); faizi yiyene,
yedirene, katibine ve sahitlerine lanet etti ve ‘Onlar miisavidirler (aralarinda fark

yoktur)’ buyurdu.”3"’

- “Dogru sozli, dirtist ve giivenilir tacir, nebiler, siddiklar ve sehitlerle

beraberdir.”®’®

- “Bir satista iki satis sudur ki satic1 bu kumasi sana pesin olarak on vadeli
olarak yirmiye sattim der ve satistan biri ilizerinde anlagsmadan miisteri saticidan

ayrilir. Resulullah bu tiir satista iki satist men etti.”"®

- “Adamin biri digerine; ‘Bana su deveyi pesin para ile sat, ben de sana vade ile
satayim.” der. Adam bu tarz alis-veris hakkinda Ibn Omer’e sorar ve Ibn Omer adami

bu isten men eder.”38°

Katilim bankalarinda yapilan islemlerden bazilart murabaha ve mudarabedir.

a) Murabaha: Pesin para ile s6z konusu mali alip vadeli satma yoluyla
finansman kullandirma islemidir.3¥! Katilim bankalar1 genel itibariyle fonlarmi pesin
para ile alir ve vadeli satma yoluyla kullandirir. Finans kurulusu vadeli olarak sattigi
iriine faiz ve enflasyon oranlarini goéz oniinde bulundurarak belli bir oranda kéar

ekler.382

Kisaca miisterinin buldugu ve pazarligmi gergeklestirdigi malini sahibine
O0demeyi yapar ve vadeli fiyat lizerinden miisteriye satar. Miisteri bankadan aldig:
malin 6demesini taksitler halinde yapar. Reel ekonomide ve gergek mal aliminda
para kulandirildig1 i¢in arada olusan fark faiz olarak degerlendirlmez, malin kar
olarak degerlendirilir. Bu sebeple ev, arsa, ara¢, makine ve mamul gibi alimlarda

katilim bankalarindan finansman kullanilabilir.383

376 gl-Al-i imran 5/130.

877 Miislim, “Miiskat”, 106.

8 Tirmiz, “Biiyu”, 4.

379 Tirmizi, “Biiyu”, 18.

380 Muvatta “Biiyu”, 73.

381 Kaya, Giincel Fikhi Konular, 146.

382 Kaya, Gunce! Fikhi Konular, 146.

383 Donduren, Giincel Fikhi Meseleler, 321.
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Miirabahanin mesru sayilmasi i¢in 6denen bedelin misli mallardan olmasi,
malin alig fiyat1 veya maliyeti ile bilinmesi, malin sahih bir akitte alinmasi, ribevi
mallardan olmamas: ve ayni cinsten olmamas1 gereklidir.®®* Katilim bankas1 miisteri

i¢in satin aldig1 mali vadeli olarak almigsa bu durumda aliciya haber verilmelidir.3%

Katilim bankalariyla uygulanan sekliyle murabahanin gerekli sartlari
saglandiginda caiz oldugu cumhurun goriisiidiir. Gerekli sartlar; malin, hizmetin,
mali haklarin gergekten olmasi, satilabilir ve vadelendirilebilir olmasi, satict ve nihai
alicinin anlagmay1 tamamlamis olmasi, bedelin misli mallarda olmasi ve reel bir

alim-satim isleminin gerceklesmesi gereklidir.>®

Murabaha islemiyle alakali bir faiz hilesi oldugu, faizli bankalarda da ayni
islemlerin yapildig1r iddias1 da mevcuttur. Ancak sonuglarin ayni olmasi farkli
islemlere ayn1 hilkkmiin verilmesini gerekli kilmaz. Murabaha isleminde sonuglar ayni

olsa da iglem farki bir sekilde igslenmektedir.®®’

Katilim bankalar1 miisteriye direkt olarak kredi vermemektedir. Bunun yerine
bir mali alir, iizerine belli bir miktarda karmi1 da koyarak satar. Katilim bankasi
murabaha isleminde ticaret yapar. Bir mali alir ve karin1 da koyarak satar. Bu
gostermelik bir alis ve satig degildir. Burada gergekte bir alig ve satis sz konusudur.
Katilim bankas1 6demeyi direkt olarak saticinin hesabina aktarir. Dolayisiyla
miisterinin bu paray1 bagka bir yerde kullanma gibi bir ihtimali yoktur. Bu durum

katilim bankasini faizli bankalardan ayiran bir dzelliktir.38®

b) Mudarabe

Bir kar ortakligidir. Bir tarafin sermayeyi koymasi diger tarafin caligmasi
sonucunda gerceklestirilen bir ortaklik olup sermaye tamamen bir kisiye ya da
miiteaddid kisilere aittir. Elde edilecek kar aralarinda belli bir nisbet dahilinde ortak
olur. Mezhep imamlar1 Kur’an, Siinnet, icma ve kiyastan delillerle mudarabenin caiz

olduguyla alakal fikir birligine sahiptir.3®°

384 Kaya, Giincel Fikhi Konular, 146.

385 Servet Bayindir, Islam Hukuku Penceresinden Faizsiz Bankacilik, 42.

386 Kaan, Giintimiiz Fikih Meseleleri, 242.

387 Kaan, Giintimiiz Fikih Meseleleri, 243.

388 Osman Bayder vd., Fikih Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru (istanbul: Beyan Yayinlari,
2019), 217.

389 Konyevi, Fetvalar, 488.
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Mudarabede de diger akitlerde oldugu gibi icab-kabul ile kurulur. Mudarabe
bir ortaklik tiirii oldugu i¢in temelinde vekalet s6zlesmesi vardir. Sermayeyi veren
miivekkil, miidarib ise vekil konumundadir. Mudarebe isleminde sermaye, miktar,
cins, vasfi belirlenmis nakit para olmalidir. Kar, sézlesmede kararlagtirilmamigsa yari
yartyadir.®®® Giiniimiiz finans kurumlari emek sermaye ortakligi prensibine goére
faaliyet gostermektedir. Kurum, isletmesi sifatiyla, yatirilan tasarruflari faizsiz bir
sekilde vadesine gore isletir, donem sonunda elde edilen karn yaklagik ylzde
yirmisini alir. Geriye kalan yiizde seksenlik kisim da para yatiranlara sermayeleri

oraninda pay edilir.*%!

Mudarabede zarar sadece sermayeyi yatiran kisiye aittir. Isletmeci zarara
katlanmaz. Sermaye sahibi ortaya para koydugu i¢in igletmeci ise parayi islettigi i¢in
kéara hak kazanir.3%? Emek-sermaye olan mudarabe giivene dayanan bir islemdir.3%
Banka, yaptig1 arastirmalara gore isletmeci ile emek-sermaye ortakligina girer.
Yapilan ortaklik sézlesmesinde su bilgiler bulunur: Projenin konusu, bankanin
katkida bulunacagi sermayenin miktari, ortaklik silirecinde bankanin yapacagi
islemlerin {icret karsiliginda alacagi karin paylasilma oranlari, kasit ve kusur
durumunda sermayenin geri 6denmesi i¢in miitesebbisin gosterecegi teminatlarin
miktar1 ve cesidi, zarar durumunda tiim zararin bankaya ait olacagi, miitesebbinin
isin bagindan sonuna kadar projeyle ilgili tiim evraklari top olarak bulundurup gerekli
goriildiiglinde bankanin incelemesine hazir halde bulunduracagi ve benzer sartlar yer
almaktadir.®* Projenin sermayesini banka, yiiriitme sorumlulugunu ise isletmeci
ustlenir. Mudarabe islemi i¢in sermaye verilirken karin nasil paylasilacaginin da
belirlenmesi gerekir. Isletmecinin bizzat sermayeyi isletmesi sart degildir. Sermayeyi

daha iyi ¢alistiracak birine de verebilir.3%®

Din lsleri Yiiksek Kurulu’na gére katilim bankalari, Islam hukukunun genel
finans, iktisat, ticaret esaslarina aykiri olmamasi sartiyla kar-zarar ortakligi adi
altinda yiiriitilmekte olan kurumsal veya bireysel ticari islemlerde ve bu islemler
sonucunda olusan karmn katilimcilar arasinda pay edilmesinde dini bir agidan sakinca

bulunmamaktadir. Belirlenen kosullara uygun c¢aligmalar1 halinde katilim

3% Kaan, Giintimiiz Fikih Meseleleri, 238.

391 pyndiren, Islam I[imihali, 865.

392 Hamdi Déndiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat Nimihali (Istanbul: Erkam Yaymlari, 2003), 426-
428.

393 Déndiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat Ilmihali, 428-249.

3% Kaya, Giincel Fikhi Konular, 148-149.

3% Kaya, Giincel Fikhi Konular, 148-149.

86



bankalarinin kar hesaplarina para yatirmak ve istirak¢ilerine verdikleri kar payini
almak caizdir. Kar pay1 oranlarinin, banka faizine yakin veya esit olmasi halinde

islem faize doniismez.>%

Hayrettin Karaman’a gore katilim bankalartyla islem caizdir ancak yasal
mevzuattaki sekli ile baz1 islemler caiz degildir. Bu sebeple katilim bankalarina 6zel

yasal bir mevzuat hazirlanmalidir.®%’

Sonug¢ olarak katilim bankalarinda gerceklestirilen islemler giincel islemler
oldugundan dolay1 konuyla alakali Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde mustakil bir
nass bulunmamaktadir. Cumhur faizle alakali nasslari delil olarak kullanmus,
insanlarin ihtiyaglarini ve maslahatin1 géz 6niinde bulundurarak caiz oldugu yoniinde
hiikkiim vermistir. Bu mesele ile ilgili verilen hikim maslahat-1 mutebere
kapsamindadir. Giiniimiizde insanlar ev, araba gibi zaruri ihtiyaglarini
karsilayamamakta ve zor durumda kalmaktadir. Bununla beraber sermayesi olan
insanlar da helal yollardan paralarini isletebilecekleri ve kar elde edebilecekleri
sistemlere ihtiya¢c duymaktadir. insanlarin bu sorunlarina Islam hukukuna uygun bir
¢oziim iiretilmelidir. Uretilmedigi takdirde insanlarin ihtiyaglarini karsilamak ve
paralarini isletmek maksadiyla faizli bankalara miiracaat etme ihtimalleri dogacaktir.
Insanlarin bu ihtiyaglarim1 karsilamak maksadiyla katilm bankalar1 kurulmus ve
bdylece insanlar hem harama girmeden ihtiyaglarini karsilamis hem de paralarini
isleterek kar elde etmeye calismislardir. Bdylece Islam’m korumay: hedefledigi can
ve mal gibi prensiplere uygun hareket edilmesi saglanmistir, maslahata uygun olan
da budur.

2.9. Kidem Tazminati

I[slam dini insanlarin gegimlerini saglamasi ve riziklarmm helal yollardan
kazanmalarim emretmektedir. Insanlar gecimlerini saglamak amaciyla calisirlar.
Ancak bazen isveren hakli bir gerekcesi olmadigi halde is¢isini isten ¢ikarmakta ve
iscinin verdigi emekler zayi edilmektedir. Isgilerin magduriyetini gidermek amaciyla
Is kanunuyla is¢i haklar1 giivence altma alinmis ve hakli bir gerekce olmadan isten
cikarilan isciye kidem tazminati 6denmesi karara baglanmistir. Kidem tazminati
giincel bir konudur ve hakkinda dogrudan bir nass yoktur. Bu sebeple alinan kidem

tazminatinin caiz olup olmadig1 glindeme gelmistir.

3% Diyanet Isleri Bagkanligi (DIB), “Din Isleri Yiiksel Kurulu Baskanligr” (Erisim 2 Aralik 2022).
397 hayrettinkaraman.net, “Katilim Bankalar1” (Erisim 5 Kasim 2022).
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Kidem tazminat1 bir isyerinde sosyal giivenceyle calisan iscinin, bir kusuru
bulunmadig1 halde isle ilisiginin kesilmesinden dolayi, ¢alismasi ve yipranmasi
karsihiginda isveren tarafindan ddenen paradir.®® Yani calisani giivence altina alan

paradir.3%°

Kidem tazminat1 her calisma yilina bir briit maas olacak sekilde 6denmektedir.
Yiksek ticret alan isgiler i¢in en yiiksek devlet memuru maasina itibar edilerek bir

tavan tazminat bedeli belirlenmektedir.*®

1475 sayili Is Kanunu’nun 14’{incii maddesince is¢inin kidem tazminat1 olmasi

icin yedi durum belirlenmistir.
- Isverenin hakli bir gerekgesi olmadig1 halde isGiyi isten ¢ikarmasi
- Is¢inin hakli bir gerekge ile isten ayrilmasi
- Erkek iscilerin vatani gorevlerini yapmak i¢in isten ayrilmalari
- Iscinin emekli olmak icin isten ayrilmasi

- Iscinin emeklilik ile alakali diger kosullar1 tamamlayip emeklilik yasini evde

beklemek maksadiyla isten ayrilmasi
- Kadin is¢inin evlendikten sonraki bir yil i¢inde isten ayrilmasi

- Is¢inin vefat etmesi gibi durumlardan herhangi birinde, is¢inin galistig1 her yil

icin bir briit maas olacak sekilde kidem tazminat1 6denir.*%*

Islam hukukuna gore isci ve isveren kendi aralarinda sézlesme yapabilir ve bu
durum serbesttir. Is¢i ve isveren hakka, adalete, dini degerlere ve yasal mevzuata
dikkat ederek kendi aralarinda bir is sdzlesmesi imzalayabilir. Isci ve isveren
arasinda imzalanan bu i3 soOzlesmesine devlet bazi faydalar1 goéz Onilinde
bulundurarak ek maddeler veya cerceve hiikiimler ekleyebilir. Yapilan bu is
sozlesmesinde acik bir hilkim bulunmayan konularda hukuki mevzuat ve genel orfe

gore hareket edilir.4%2

Kidem tazminati giincel bir mesele oldugu i¢in Kur’an-1 Kerim ve hadis-i

seriflerde dogrudan bir nass bulunmamaktadir. Ancak is¢i ve igveren haklariyla ilglili

3% Kenan Tungomag, Is Hukuku (Istanbul: Fakiilteler Matbaasi, 1984), 1/400.
399 Dondiren, Giincel Fikhi Meseleler, 337.

400 Bayder vd., Fikih Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru, 253.

401 Duman, Giintimiiz Fikih Problemleri, 251.

402 Mart1, Fetvalar, 458.

88



nasslar mevcuttur. Islam hukukunda isci ve isveren iliskilerinde dikkate alinan
akitlerin basinda icare (kiralama) akdi yer almaktadir. Fikihta, giiniimiizde is akdi
olarak kabul edilen sézlesmede kiralama akdi kapsaminda degerlendirilse de kidem

tazminati direkt olarak icare akdi hiikiimlerine gore degerlendirmek yetersiz

kalabilir.#%3

Kidem tazminati alinmasini caiz olarak gdéren ve gérmeyen alimler vardir.
Is¢inin kidem tazminat: almasini caiz gérmeyenlerin delilleri su sekildedir:

- Kur’an-1 Kerim’de “Mallarinizi aramzda haksiz sebeplerle yemeyin. %

buyrulmaktadir. Is¢inin bir hakki olmadig1 halde isverenin malindan almasidir. Isci
zaten hakkini calistig1 siire boyunca maas olarak almaktadir. Bu sebeple iscinin

kidem tazminati almaya hakki yoktur.

Devletin kanuni bir diizenleme ile kidem tazminatin1 bir hiikkme baglamasi,
kidem tazminatini mesru kilmaz. Peygamberimiz konuyla alakali sdyle
buyurmaktadir: “Bazilariniza ne oluyor ki Allah’in kitabinda bulunmayan sartlar
ileri siiriiyorlar? Kim ki Allah’in kitabinda olmayan bir sarti ileri siirerse bu gart

batildir. Isterse yiiz tane sart ileri siirsiin. "%

Mecelle’nin 97’inci maddesince “Bila-sebeb-i mesru” birinin malin1  bir
kimsenin ahz eylemesi caiz degildir. Gegerli bir gerek¢e bulunmadikga bir kisinin
baskasinin malindan almasi caiz olmaz. Kidem tazminatinda da gegerli bir gerekce

bulunmamaktadir.

Isci ve isveren arasinda yapilan is akdi, isverenin istemedigi halde bir isciyi
zorla calistirmast sonucunu dogurmaz. Isverenin takdir etmedigi iscisini isten

¢tkarma hakki elinden alinamaz. Bu durum akit serbestligine zarar verir.*%®

Iscinin kidem tazminatini almasini caiz gorenlerin delilleri ise sunlardir:

- Islam hukukunun kaynaklari sadece Kur’an-1 Kerim ve Siinnet degildir.
Maslahat delili de Islam hukukunun kaynaklarindan biridir. Devlet direkt olarak
nasslarda yer almayan konularla ilgili maslahata dayanan bazi diizenlemeler
yapabilir. Yapilan bu diizenlemelere uymak gerekir. Devlet, isveren karsisinda daha

zayif kalan is¢ilerin maslahatin1 g6z 6niinde bulundurarak kidem tazminati ile ilgili

403 Bayder vd., Fikih Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru, 254.
404 an-Nisa 4/29.

405 B{hari, “Buyd”, 67.

46 Duman, Giintimiiz Fikih Problemleri, 252.
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bir diizenleme yapmistir. Maslahata uygun olarak yapilan bu diizenleme konusunda
ulu’l-emre itaat gereklidir.*®” Mecelle’de bu konu hakkinda kaide mevcuttur.*%®
devletin halki {izerindeki yetkisiyle alakali s0yle demektedir: “Devlet baskaninin

raiyye (izerindeki yetkisi onlarin maslahatina baglidir.*%®

Isveren isciyle is akdi yaptiginda ve onu ¢alistirmaya basladiginda aralarindaki
i 1iliskisinin is kanunu kapsaminda yiirlitilmesine onay vermis demektir.
Peygamberimiz sOyle buyurmaktadir: “Bir helali haram kilan anlasma haric

Miisliimanlar arasinda sulh caizdir. Miisliimanlar sartlarina baglidir.*1°

Hz. Peygamberin “Allah’in kitabinda yer almayan her sart batildir.”**
Hadisinin manasi, “Bir helali haram veya bir harami helal kilmak gibi bir durum soz

konusu degildir.” seklindedir.

Devlet tarafindan maslahat amaciyla verilmis olan bu hilkme dayali olarak
is¢inin kidem tazminati almasi durumu “Mesru olmayan bir sebeple baskasinin
malin1 almak” seklinde bir degerlendirmeye tabi olamaz. Kidem tazminati, gecerli
bir sebebe dayanarak kisinin maruz kaldig1 veya maruz kalabilecegi zarar1 gidermek

maksadiyla alinmis bir bedeldir.*2

Kidem tazminatinin amaci igverenin gecerli bir gerek¢esi olmadan is¢isini isten
cikarmasina mani olmak, isten ¢ikarilan is¢inin yeni bir is bulana kadar bagkalarina

muhtag konuma diismesine mani olmak gibi mesru hususlardir.*'?

Kidem tazminatinin hem is¢i hem de isveren agisindan bir¢ok faydasi vardir ve
yasanabilecek bazi zarar verici uygulamalara engel olmak gibi bir maksadi vardir.
Isveren, birikmis kidem tazminmatini ddememek igin iscisini hakli bir gerekce
olmadan isten ¢ikarmayacaktir. Boylece is¢i diizenli bir sekilde isinde ¢alisabilecek,

bu durumda iilkede ekonomik anlamda tiretim verimliligi artacaktir.

Kidem tazminatina isgi tarafindan bakildiginda hakli bir gerekcesi olmadan
yillardir ¢alistigi isi birakip yeni bir iste ¢alismak isteyen is¢i biriken kidem

tazminatin1 alamayacagi i¢in boyle bir riski kolay kolay almayacaktir. Boylece

407 Duman, Giinimiiz Fikih Problemleri, 252.

408 Bayder vd., Fikih Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru, 255.
409 Mecelle md. 58.

410 Tirmizi, “Ahkam”, 17.

411 Buhari, “Mukateb” 2.

412 Duman, Giiniimiiz Fikih Problemleri, 254.

413 Duman, Giiniimiiz Fikih Problemleri, 253.
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igveren de yillardir yetistirdigi isbasinda ve akademik egitimi i¢in yiiksek meblaglar
0dedigi iscisinin, rakibi olan firmanin daha fazla maas vermesi gibi gerekgelerle isini

birakmas1 gibi durumdan korunacaktir.**4

Kidem tazminati, devletin is¢inin maslahatini gézetme maksadiyla “sosyal
devlet” prensibinin bir sonucu olarak is kanununda yer almaktadir.**® Kanunlarla
isciye isten ¢ikarma durumunda tazminat ddenmesini hiikme baglamustir. isveren de
iscisini ise alirken bu durumu karsilikli riza ile kabul etmistir.*!® Bu gerekgelerle

is¢cinin kidem tazminatini almasi caizdir, caizligi ise su kosullara baghdir:

- Iscinin isten ¢ikarilmasi veya ¢ikmasi kanunda belirlenen nedenlerden dolayi

olmali, konuyla alakali bir hileye bagvurulmamalidir.

Isci kidem tazminatin1 almak amaciyla isverenin kendisini isten ¢ikarmak igin
isi yavaglatma, isini usuliine uygun olarak yapmama, isini ihmal etme gibi yollara
basvurmamalidir. Bu davranislar1 yaparak sirf igveren tarafindan isten ¢ikarilirsa o

zaman alacag1 kidem tazminatr helal olmaz.*!’

Hasili, kidem tazminati meselesi gilincel bir mesele olmasi hasebiyle Kur’an-1
Kerim ve hadis-i seriflerde konuyla alakali miustakil ve dolayli bir nass
bulunmamaktadir. Dolayisiyla Sari‘in - bu konuya itibar edip etmedigi
bilinmemektedir. Alimler hem is¢inin hem de isverenin maslahatini gozeterek kidem
tazminatin1 gerekli sartlar saglandiginda helal olacagi hiikkmiinii vermislerdir. Bu
mesele ile ilgili verilen hikim maslahat-1 miirsele kapsamindadir. Boylece isten
cikartlma durumu iscinin  keyfine birakilmamis ve iscinin yasayabilecegi
magduriyetin de niine gecilmistir. Isveren yetistirdigi elemanim elinde tutma imkani

saglamaktadir.

Kidem tazminat1 helal olmasaydi isveren is¢isini keyfine gore isten c¢ikaracak,
bu sebeple is¢i hak etmedigi bir sekilde magdur olacakti ve isveren ise yillarca
yetistirdigi elemanim kaybedecekti. Alimler tiim bunlari gozeterek hem isci hem de
igverenin maslahatin1 gozeterek kidem tazminatinin helal oldugu soéylemislerdir.
Devletimiz de is¢i ve igverenin maslahatim gozetmis ve iki tarafin da haklarim

korumak adina kidem tazminatin1 kanunla giivence altina almistir.

414 Bayder vd., Fikih Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru, 255.
415 Duman, Giiniimiiz Fikih Problemleri, 254.

416 Konyevi, Fetvalar, 480.

417 Duman, Giiniimiiz Fikih Problemleri, 254.
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2.10. Kredi Kart1 ve Hesap Karti Kullanmak

Tarih boyunca insanlar ihtiyaclarim1 karsilamak amaciyla ¢esitli araglar
kullanmislardir. Insanlarin  kullandigi bu araglar zamana ve mekana gore
degismektedir.*!® Insanlarin kullandig1 paralar su sekilde siralayabiliriz: Mal paralar,
maden paralar, itibari paralar, kaydi paralar, altin ve giimiis sertifikalari, banknotlar.
Bu para cesitleri konveksiyonel para c¢esitleri olarak goriilmektedir. Diinyada
dijitallesmenin bir sonucu olarak dijital paralar da kullanilmaya baglanmistir. Kredi
kartlar1 da dijital para sisteminin bir sonucudur. Kredi kartlarinin insanlarin hayatina

girmesiyle bu kartlarm fikhi yonii tartisilmaya baslanmugtir.**°

Bankalar tarafindan ¢ikarilan kartlar1 iki kisma ayirabiliriz. Bunlar hesap karti
ve kredi kartlaridir. Kisi hesap kartina para yatirip hesap kartindan para ¢ekebilir,
aligveris yapabilir ve havale yapabilir. Kullanilan hesap kartlarinda faizle alakali bir
islem olmadig1 igin bu kartlar1 kullanmanm dini acidan bir sakincas1 yoktur.*?° Kredi
kart1 ise bankanin miisterilerine banka hesabinda para bulundurmadan kendine daha
once belirledigi bir limit dahilinde harcama yapma, yaptigi bu harcamalar

taksitlendirme, nakit avans imkani verdigi modern bir 6deme aracidir.*?

2.10.1. Kredi Kartinin Tarihcesi

Nakit para yerine kartla 6deme yapma diisiincesi ilk defa Amerkikali yazar
Edward Bellamy tarafindan 1887 yilinda “Looking Backward or Life in The Year
2000 adli romaninda kaleme alinmistir. Bu diisiince kredi kartlarinin ¢ikis noktasi
olmustur. Hotel Credit Letter Company, 1894’te ABD’de 6nemli is insanlar i¢in
baz1 otellerde gegerli olan diinyanin ilk “6deme kartin1” kullanima sunmustur. Bu
uygulama ile insanlar ilk defa nakit 6deme disinda farkli bir 6deme sekliyle
karsilagmislardir. Tiirkiye’ye ilk giren kredi karti ise; 1968’de “Diners Clup”
olmustur. Daha sonralar1 “American Express”, “Euro Cart”, “Mastercart”, “Access”
gibi kartlar Tirkiye’ye girmistir. 1980°li yillarda bankalar artik kredi karti

uygulamasina baslamistir. 1984 yilinda “Visa” Tiirkiye ofisini agmis ve kredi karti

418 Akipek Sebnem, “Tiiketicinin Korunmasi Hakkinda Kanun Cercevesinde Kredi Kartlar1”, Ankara
Universitesi Hukuk Fakiltesi Dergisi, 52/.3 (2003), 103-119.

419 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 195.

420 Duman, Giintimiiz Fikih Problemleri, 230.

421 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 195.

92



uygulamasi daha da yayginlagmistir. 1987 yilinda ATM’lerin agilmasiyla bugiin

kullanilan kredi kart sistemi ortaya ¢ikmustir.*??

2.10.2. Kredi Karti Hakkindaki Hiikiimler
Kredi kart kullanim1 giincel bir konu oldugu i¢in bu kartin kullanimiyla alakali
Kur’an-1 kerim ve hadis-i seriflerde dogrudan bir nass yoktur. Bu sebeple kredi kart

kullaniminin caiz olup olmadig1 meselesi giindeme gelmistir.

Kredi kart1 aligverislerde kullanilan bir 6deme aracidir. Giiniimiizde siklikla

kullanilan kredi karti ¢esitleri vardir ve bu kartlar arasinda bazi farklar vardir:

- Kart sahibinin banka hesabinda daha 6nceden para bulundurmak ve yaptigi
aligverisin bedelini otuz giin igerisinde 6demek zorunda olmadig1 kart ¢esidinde, kart
sahibi bankayla yaptigi sozlesmeye gore yaptigi alisverisin bedelini daha sonra
faiziyle birlikte 6der. Bu kredi kart1 ¢esidinde yapilan 6deme seklinde faiz oldugu

icin haramdir.

- Kredi kart1 olan kisi, bankada kendisi i¢in hesap acar ve bu hesaba para

yatirir. Banka, kart sahibi adina yaptig1 harcamalarin {icretini igyerlerine 0der.

- Bankadan kredi kart1 alan kisi banka kartina daha onceden para yatirmaz,

yaptig1 harcamalarin bedelini otuz giin i¢inde bankaya oder.

Dinimizde ikinci ve tiglincii ¢esit kredi kartiyla islem yapmanin helal olmasi

icin bazi sartlarin yerine getirilmesi gerekmektedir. Bu sartlar su sekildedir:
-Faiz ve aldatma gibi dinimizin haram kabul ettigi unsurlar1 barindirmamalidir.
- Kart sahibi, aligveris bedelini otuz giin i¢inde 6demeli ve faiz 6dememelidir.

- Kart sahibi kartla aldig: iirlinii ayn1 saticiya satarak nakit para elde etmeye

calismamalidir. Cunkl bu durum ribaya girmektedir.

- Kredi karti veren bankanin verdigi hizmete karsilik, aralarinda rizayla
tiiccarin karindan belli bir miktar almasi, 6deme vekaletinden dolay1 alinan iicret
sayilir. Bu uygulama tliccarin hakkindan vazge¢mesi esasina dayanmaktadir. Bunun

disinda faiz alinmamalidir.*?3

422 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 196-197.
423 Konyevi, Fetvalar, 462-463.
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Banka kredi kart1 kisiye belirlendigi limitte kendi adina mal, hizmet satin alma
ve bunlar kendisine satma yetkisi vermektedir. Banka vadeli satiglarda kart sahibi ile
mUrabahali satis islemi gergeklestirmektedir. Kart1 veren bankada vadelere gore fark
bellidir. Bu durumu miisteri de biliyor, kisi kartt bu duruma gore aliyor ve vade
farkiyla beraber 6diiyor. Kredi kartiyla yapilan islemlerin bedeli zamaninda 6deniyor
ve faiz islenmiyorsa bu durumda kredi kart1 kullanmanin dinen sakincasi ve giinahi

yoktur.424

Faizli bankalarin kredi kartin1 kullanma ile alakali iki farkli goriis mevcuttur.
Birinci goriis: Faizli bankalara ait kredi kartlarim1 kullanmak haramdir. Haram
oldugunu diisiinenlerin temel gerekcesi su sekildedir: Karti almak i¢in basvuran
kisiyle banka arasinda yapilan anlagsmaya gore ATM’den para ¢ekilmesi veya borcun
zamaninda 6denmemesi halinde faiz 6demeyi kisi en bastan kabul eder. Faiz sarti
barindiran bdyle bir anlasmay:r kabul etmek caiz degildir. Ikinci goriis: Faize
bulagsmamak sartiyla kredi kart1 edinmek ve bu kart1 kullanmak caizdir. Bu goriisii

savunan kisilerin temel gerekgeleri sunlardir:

- Kart icin bagvuran kisiyle banka arasinda yapilan anlasmada yer alan sart
gecersizdir. Cunku kart almak igin imzalanan anlagsmada gegen sart ATM’den para
cekilmesi ve borcun zamaninda 6denmemesi durumunda gecerlidir. Kart sahibi bu
iki durumdan uzak durursa karti edinmesi ve kullanmasinda herhangi bir sakinca

yoktur.

- Orf ve maslahat bu kartlar1 bulundurmayi gerektirmektedir. Giiniimiizde pesin
olarak almamayan mal ve hizmetler kredi kartiyla taksitlendirilerek alinmaktadir.
Mal ve hizmetleri sunan kurumlarin ¢ogu faizli bankalarla anlagma yaptigindan kisi
bu kurumlardan mal ve hizmet almak i¢in bu bankalarin kredi kartlarin1 edinmektedir

ve bu bankalarin kredi kartlarina taksit uygulanmaktadir.

Toplumda kredi karti edinmek, bu kartt kullanmak orf haline gelmistir.
Taksitlendirme isi de aymi zamanda insanlar i¢in bir ihtiya¢ haline gelmistir.
Insanlarn bu ihtiyaglar1 karsilanmalidir. Bu sebeple insanlarin maslahatin1 da

gdzeterek bu kartlarm kullaniminin caiz oldugu kanaatine varilmaktadir.*?®

Sonug olarak kisi kredi kartini, faizli kredi gekmemek ve borcunu da vaktinde

6demek sartiyla kullanabilir. Kisi yaptig1 harcamalarin bedelini vaktinde 6derse faiz

424 hayrettinkaraman.net, “Kredi Kart1” (8 Kasim 2022).
425 Duman, Giiniimiiz Fikih Problemleri, 230-231.
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mevzu bahis olmaz. Banka aralarindaki anlagsmaya gore isyerinden hizmetinin
bedelini alir. Kisi borcunu zamaninda 6demezse banka kisi adina borcu is yerine dder
ve daha sonra faizli bir sekilde geri alir ki bu durumun haram oldugu konusunda

siiphe yoktur.*?°

Gilinliimiizde ihtiyaclarin c¢esitlenmesi, fiyatlarin artmasiyla kisiler artik
ihtiyaclarin1 pesin parayla 6deme konusunda zorlanmaktadirlar. Kisiler giinlimiizde
ihtiyaglarini cogunlukla taksitle karsilamaktadirlar. Giiniimiizde kurumlar artik elden
taksit yapmamakta ve kredi kart1 istemektedirler. Kisinin ihtiyag¢lar1 ve mevcut diizen

kredi kart1 edinmeyi ve kullanmay1 gerekli hale getirmektedir.

“Ey iman edenler! Belirlenmis bir zamana kadar bir bor¢ iliskisi kurdugunuzda
bunu yazin. Aranmizdan bir katip bunu adaletle yazsin. Kdtip Allah’in kendisine
ogrettigi gibi yazmaktan geri durmasin. Artik o yazsin, bor¢lu da yazdirsin; rabbi
olan Allak tan korksun ve bor¢tan hi¢chir seyi eksik birakmasin. Eger bor¢lu akilca
zayif veya eksik yahut kendisi yazdiramaz durumda olursa velisi adaletle yazdirsin.
Erkeklerinizden iki sahidi de tamik tutun. Sahitler iki erkek olmazlarsa, riza
gostereceginiz sahitlerden bir erkekle -biri yanilirsa digerinin ona hatwrlatmasi igin-
iki de kadin olsunlar. Cagrildiklarinda sahitler gelmezlik etmesinler. Bor¢ kiiciik
olsun biiyiik olsun vadesini belirterek onu yazmaktan tisenmeyin. Béyle yapmaniz
Allah katinda daha adaletli, sahitlik icin daha destekleyici ve siipheye diismemeniz
icin daha uygundur. Borg iligkisinin, aranizda alip vererek bitirdiginiz pegsin ticaret
olmas1 miistesnadir;, onu yazmamanizda sizin igin bir sakinca yoktur. Alis-veris
vaptiginizda sahit tutun. Kdtip de sahit de zarar gormesin. Eger bunu yaparsaniz
stiphesiz bu sizin yoldan ¢ikmaniz demektir. Allah’tan korkun, Allah size 6gretiyor,
Allah her seyi hakkiyla bilmektedir.”**" Bu ayetten anlasilacag: iizere insanlarin
birbirleriyle yardimlagma yollarindan biri de bor¢ alip vermektir. Dinimiz ihtiyag
sahiplerine borg vermeyi tesvik eder. Kredi kart1 aslinda bir bor¢ sézlesmesidir. Tlgili
nass Kur’an-1 Kerim’in en uzun ayetidir ve bor¢lanma konusunda dikkat edilmesi
gereken hususlarla alakalidir. Gilinlimiiz sartlar1 ve ihtiyaclar1 dikkate alindiginda
insanlarin kredi kartin1 Islim dinine uygun bir sekilde kullanmasinda bir sakinca
yoktur ve bu mesele ile ilgili verilen hikim maslahat-1 mutebere kapsamindadir.

Kredi kartinin modern bir 6deme araci olmasi hasebiyle kart sahibine, bankaya,

426 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 204.
427 el-Bakara 2/282.
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devlete, kart ile satig yapan isletmelere birgok faydasi vardir. Kart sahibi pesin para
ile alamadigi diriinii taksit ile alabilmekte, diinyanin her yerinden aligveris
yapabilmekte, acil durumlarda para aramadan ihtiyaglarini karsilayabilmektedir.
Kredi kart1 ile g¢alisan kurumlar daha ¢ok kisiye hizmet vermekte ve hizmet
bedellerini kisa siirede anlasmali oldugu bankadan tahsil edebilmektedir. Devlete ve
ekonomiye de ¢ok biiyiik katkis1 vardir. Ornegin kimse devletten vergi kaciramaz,
istihdam artar, ekonomi canlanir ve biirokrasi azalir.*?® Hatta 6rf ve maslahat artik

kredi kart1 edinmenin ve bu kart1 kullanmanin gerekli oldugunu sdéylemektedir.

2.11. Organ Nakli
T1p diinyasinda yasanan gelismelerle birlikte giindeme gelen meselelerden biri
de organ nakli meselesidir. Organ naklinin ahlaki, hukuki, psikolojik bircok yoni

mevcuttur. Bu sebeplerden dolayi caiz olup olmadigi alimler arasinda tartigilmistir.

Organ nakli, herhangi bir organ1 hasta olan bir kisiyi saghigmna kavusturup
kisinin yasamini devam ettirmesini saglamak maksadiyla, insan kokenli saglikli bir
organin ya da dokunun cerrahi islemle alinip aktarilmasidir.*?® Nakledilen doku ya da
organa greft, doku ya da organin alindig1 canliya verici, doku ya da organin
nakledilecegi canliya alict denir. Organ naklini iki bashk altinda toplamak

mumkandlr. Bunlar canlidan organ nakli ve kadavradan organ nakli seklindedir.

Bazilar kisinin kendi viicudundan bir doku alip viicudun bagka bir yerine
nakledilmesini de ayr1 bir baslik olarak degerlendirmektedir.**® Canlidan organ nakli,
kisinin kendi viicudunun bir kismindan doku alip baska bir bolgesine nakletmesi
seklinde olabilecegi gibi bir canlidan alinan doku veya organin baska bir canliya
nakledilmesi olayidir. Kadavradan organ nakli ise 6lii bir vericiden alinan doku veya
organin baska bir canliya nakledilmesidir.**! Islam hukukgular1 meselenin caizligini
tartismis, caiz gorenlerin yaninda caiz gormeyenler de olmustur. Caiz oldugunu

savunan alimler de caizligi baz1 sartlara baglamistir.*3?

4% fshak Emin Aktepe, “Kredi Kart1 Sistemi ve Islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 10/1 (2010), 5.

423 Omer Turel, Organ Tranbplatasyonlar: (Istanbul: Nobel Tip Kitabevi, 1985), 107.

430 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 157-158.

4L H. Ibrahim Acar, “Organ Bagisinin Dinimizdeki Yeri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiltesi
Dergisi 27 (2007), 27.

432 Kaya, Giincel Fikhi Konular, 307.
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2.11.1. Organ Naklinin Tarihcesi

Organ nakli ile ilgili caligmalara tarihte ilk olarak 1883 yilinda zarar goren i¢
organlarin nakli ile ilgili denemeler yapilarak baslanmistir. Organ nakli diinya
tizerinde modern anlamda ilk defa Macar asilli bir cerrah olan Dr. Ulman tarafindan
Viyana’da 1902 yilinda hayvanlar iizerinde b&brek nakli seklinde denenmistir. Insan
Uzerinde ilk organ naklini 1933 yilinda Dr. Vronov Sovyet birliginde, kadavra
bobrek nakli yaparak gergeklestirmistir. ABD 1950’11 yillardan itibaren organ nakli
ile ilgili ¢aligmalara hiz vermis ve basarili nakilller ger¢eklestirerek bu tedavi seklini
olagan bir tibbi tedavi sekline déniistiirmeyi basarmustir. Ulkemizde ise ilk organ
nakli ¢alismalar1 1969 yilinda Ankara ve Istanbul’da iki kalp nakli seklinde denenmis
fakat olumlu sonug¢ almamamustir. Ulkemizdeki ilk basarili organ nakli Hacettepe
Universitesinde  bir  anneden alman bdbregin  ogluna  nakledilmesiyle

gergeklesmistir. 33

Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde, organ ve doku nakli ile ilgili dogrudan bir
nass bulunmamaktadir. Ilk dénem yasayan fakih ve miictehidler yasadiklar: donemde
bdyle bir durumla kars1 karsiya kalmadiklart i¢in konuyla alakali bir hiikiim ortaya
koymamuglardir.*** Ancak Kur’an-1 Kerim’de dogrudan olmasa da dolayl olarak
konuya temas eden ayetler vardir. S6z konusu ayetler insanin dokunulmazligi, canin
muhafazasi, sagligi koruma ve tedavi yollar1 gibi konular1 igermektedir. Konumuzla

alakali su ayetleri verebiliriz:

“Andolsun ki biz ademoglunu kerem sahibi serefli kildik. Onlart karada ve
denizde tasidik. Onlari helal seylerle riziklandwrdik. Onlart yarattiklarimizin
cogundan iistiin kildik. "

“Allah yolunda harcayin. Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin.

Yaptigimizi giizel yapin, Allah giizel yapanlari sever.”*%

“Hakl bir sebep olmadik¢a Allah’in haram kildigi cana kiymayin. 3

“Allah size ancak les, kan, domuz eti ve Allah’tan baskas: adina kesileni haram

kildr. Ancak kim mecbur olur da istismar etmeksizin ve zaruret olciisiinii asmaksizin

433 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 159.
434 Mart1, Fetvalar, 523.
435 el-fsra 17/70.
436 g|-Bakara 2/195.
437 el-fsra 17/33.
97



vemek zorunda kalirsa ona giinah yoktur. Stiphesiz Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok

merhamet edendir.”’*3®

Bu ayetlerde Allah Teala’nin bir can1 kurtarmanin biitiin insanlig1 kurtarmak
kadar faziletli oldugunu bizlere anlattifini gérmekteyiz. Kur’an-1 Kerim’de ¢ok
degerli oldugu kabul goren insan hayatini kurtarmak ve insanin hayatin1 devam
ettirmesine vesile olmak ¢esitli sekillerde miimkiindiir. Organ nakli de bu sekillerden

bir tanesidir.

Hz. Peygamber, insanin hem dirisine hem 6liisline saygi duyulmasini emretmis,
kisinin saghigina Onem vermesini ve hastalaninca tedavi olmasimi miiminlere
emretmistir.**® Bu kounuda Hz. Muhammed (s.a.v) sdyle buyurmustur: “Ey Allah’mn
kullar1, tedavi olun; ¢linkii Allah ihtiyarligin disinda her hastalik i¢cin mutlaka bir sifa

ve deva yaratmustir; o halde tedavi olunuz ama haramla tedavi olmayiniz.*4

Mecellenin “Zaruretler yasaklar1 miibah kilar.” (Mecelle/21), “Iki kot durum
kars1 karsiya geldiginde zarar1 en hafif olan islenir.” (Mecelle/27), “Zaruretler kendi
miktarinca takdir olunur.” (Mecelle/22), “Ehveni serreyn ihtiyar olunur.”

(Mecelle/40), bu maddeler de organ naklinin caizligine 1s1k tutmaktadir.

Her ne kadar organ nakli ile ilgili Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde
dogrudan bir delil olmasa da baz1 meselelerde Kitap ve Slinnetin delaletlerinden
¢ikarilmig genel hiikkmi kurallar bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim ve hadisi seriflerde
dogrudan hiikkmii bulunmayan ve ortaya ¢ikan yeni meselelerin hiikiimleri bu genel
kurallar ile hiikmii bilinen benzer meselelere kiyas edilerek ¢ikarilmaktadir. Organ ve

doku naklinin hiikmii de bu yolla gikarilmaktadir.**

Islam dininin muhafaza edilmesini talep ettigi bes maslahattan biri olan canin
muhafaza edilmesi prensibi, dinimizin insan sagligina verdigi ehemmiyet ve hasta
olundugunda tedavi olmaya dair tesviki cagdas fikih alimlerinin genelini, organ
naklinin alici mesru bir tedavi sekli olarak gormelerine ve bunu zaruret olarak

degerlendirmelerini saglamustir.**? A¢lik ve susuzlik gibi hastalig1 da harami miibah

438 g|-Bakara 2/173.
439 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 160.
440 Ebda David, “Tip”, 11.
441 Mart1, Fetvalar, 523-524.
442 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 168.
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kilan bir zaruret olarak gérmiislerdir. Bugiin kan, doku ve organ nakli de tedavi

yontemleri arasina girmistir.**

Bu ylzden alimler benzer konularda oldugu gibi bu konuyu da maslahat ve
zaruret prensibi icinde degerlendirmislerdir.*** Bu baglamda baska bir care
olmadiginda bazi sartlara bagl kalmarak kan, doku ve organ nakli caizdir.**® Bu
sartlar Oliiden diriye organ naklinin sartlar1 ve canlidan organ naklinin sartlari

seklinde siralanabilir.

2.11.1.1. Oliden Diriye Organ Naklinin Sartlar

Oluden diriye organ naklini caiz goéren alimler su sartlarmn gerceklesmis

olmasini sart kosmuslardir. Bu sartlar su sekildedir:
- Organ naklinde zaruretin olmasi

- Uzman doktorlarin, hastanin bu tedavi yontemiyle iyilesecegi konusunda fikir

birligi i¢inde olmalar1
- Organi verecek kisinin veya miras¢ilarinin onayinin alinmis olmasi
- Organi alacak kisinin de nakle rizasinin olmasi

- Organin bir iicret veya menfaat karsiliginda satilmamas1.**® insanmn hicbir
organini parayla satmak caiz degildir. Insan organlarini satamaz ancak bagislayabilir.
Insanin organlarini satamayacagi konusunda islam alimleri arasinda neredeyse bir

ittifak mevcuttur.**’

Bazi ¢agdas alimler 6liiden organ naklini caiz gérmemis, gerekce olarak ise
insan oliisiiniin saygm ve dokunulmaz oldugunu ileri siirmiislerdir.**® Islamim insana
verdigi bu deger karsisinda organlarinin nasil alinabilecegi diisiincesine sOyle cevap
verilebilir: Elbette hayatta olan insan oliiden daha degerlidir. Diriden veya 6llden
organ alinmasi, alinana bakildig1 zaman degersizlik gibi goriinse de daha degerli bir
bicimde devamini saglama yoniinden aslinda bu durum deger vermenin bir
gostergesidir. Diger yandan insan organlarinin sahibi degildir ki onlar1 bagislasin gibi

diistinmek de dogru degildir. Aslinda her sey Allah’indir. Nitekim elimizde olan

443 Mart1, Fetvalar, 524.

444 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 169.

45 Mart1, Fetvalar, 524.

46 pondiren, Islam [lmihali, 812.

47 Faruk Beser, Glincel Meseleler ve Dini Cozimler (istanbul: Nan Yayimnlari, 2015), 245.
448 pDondiren, Islam [lmihali, 812.
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mallar da Allah’indir ama onlar1 istedigimiz gibi satip hibe edebiliyoruz.**° Caiz
gérmeyen alimler bu diislincelerini hasir ve kiyamet giiniinde uzuvlarin sahitligi,
yaradilis1 bozmanin caiz olmayacagi prensipleriyle temellendirmislerdir. Fakat bu
goriis “Zaruret ilkesi, haram ve necizle tedavi ruhsati” gibi deliller karsisinda gligsiiz

kaldig1 acikca goriilmektedir. 4

2.11.1.2. Canhdan Organ Naklinin Sartlar

Canlidan organ naklini caiz gorenler bu durumu bazi sartlara baglamislardir.

Bu sartlar su sekildedir:
- Zaruretin olmasi
- Organi verecek kisinin izin ve rizasinin olmasi

- Organ alindig1 zaman vericinin sagliginin bozulmamasi ve durumun tibbi

raporlarla belgelendirilmesi

- Uzman doktorlarca naklin basar1 ile sonuglanacagina dair genel bir kanaatin

olusmasi
- Yeterli tibbi ve teknik kriterlerin olmasi

- Organ vermenin belli bir {icret ve menfaat karsiliginda olmamasi**! Insanin
bir Ucret karsihiginda organlarini satmasi caiz degildir. Clinkii insanin bedeni satista

s6z konusu olacak bir mal degildir ancak hibe edilebilir.**2

Sonug olarak organ nakli meselesini giiniimiize kadar arastiran islam alimleri

veya “Islam Fikih Konseyi” gibi kuruluslar su sonuglara varmistir:
- Bir insanin kendi organlari arasinda tedavi maksatli yapilan nakil caizdir.

- Diriden diriye yapilan ve viicudun verileni telafi edip tamamladig1 tedavi
maksatli nakil de caizdir. Kan verme, deri nakli gibi islemler bu nakle 6rnek olarak

verilebilir.

- Bir parcasi verildigi zaman kalan kisim gorevini kismen yapabilen bir organin
bu parcayr almadigi zaman bu fonksiyonu tamamen kaybedecek birisine verilmesi

caizdir. Bobrek ve g6z nakli bu nakle érnek olarak verilebilir.

449 Beser, Glincel Meseleler ve Dini Cozumler, 244.
450 pondiren, Islam [Imihali, 812.

451 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 165.

42 Konyevi, Fetvalar, 333.
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- Verildigi zaman veren kisinin 6liimiine neden olacak bir organin verilmesi
kisinin kendi izniyle veya baska bir yolla da olsa caiz degildir ¢linkii bu durum
kisinin kendi istegiyle olursa intihar, baska bir yolla olursa baska bir cana kiymaktir,

ikisi de haramdir.

- Olime neden olmasa bile, verilen organ veren kiside, alacak kisinin almamasi
halinde daha biyuk bir zarara neden oluyorsa veya veren kisinin bir insan olarak
fonksiyonlarini kaybetmesine neden oluyorsa bu nakil de caiz degildir. Kisinin iki

elinden birini vermesi bu nakle 6rnek olarak verilebilir.

- Vefat eden kisinin 6nceden organlarimi bagislamasi ya da varislerinin veya
bunlarin higbiri yoksa velayeti nedeniyle yonetimin izin vermesi durumunda bir
oliiden organ aliabilir fakat burada hayati bir zaruretin olmasi gereklidir. Yani
hayatta olan kisi organ1 almadig: takdirde yasayamayacak durumda olmalidir.

- Bir miisliiman gayrimiislim bir kisiden organ alabilir. Ciinkii iman etmeyen

insanin organlari degil, kisinin kendisidir.4*3

Organ nakli giincel bir konu oldugundan Kur’an-1 Kerim ve hadislerde konuyla
alakali mistakil bir nass bulunmamaktadir. Alimler konuyla alakali hiikiim verirken
insan canina verilen deger ve insana duyulan saygi ile ilgili nasslar1 delil olarak
kullanmig ve insanin maslahatin1 gozeterek caizdir demislerdir. Bu mesele ile ilgili
verilen htikim maslahat-1 mutebere kapsamindadir. Allah Teéla insan1 esref-i mahlik
olarak yaratmis, insanin Olisiiniin de dirisinin de degerli ve saygin oldugunu
bildirmistir. Can Islam’in muhafaza etmeyi amagladig1 bes temel prensipten biridir.
Bu sebeple organ nakli insanlik i¢in dnemli ve zaruri bir meseledir. Eger organ
nakline izin verilmezse insanlar zor durumda kalacak ve can muhafaza
edilemeyecektir. Ancak organ nakli insanlar igin gerekli oldugundan yine insanlarin

faydasini gozeterek bazi sartlar yerine getirildigi takdirde caiz goriilmiistiir.

2.12. Otopsi ve Kadavra
Otopsi, ceset lizerinde tant amagli yapilan incelemedir. Bu hasta muayenesinin

ameliyattan tek farki bu muayene ve ameliyatin ceset {izerinde yapilmasidir.

Otopsi iki kisma ayrilir. Bunlar; tibbi otopsi ve adli otopsidir.

43 Beser, Glncel Meseleler ve Dini Coziimler, 242-243.
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a) T1ibbi otopsi: Klinik tani ile klinik semptomlar arasinda bir bag kurulmasi,
tedavinin etkinliginin belirlenmesi, klinik taninin dogrulanmasi ya da reddedilmesi,
6lime neden olan hastaligin niteliginin belirlenmesi gibi tibbi sebeplerle yapilan

otopsilerdir.

b) Adli otopsi: Cinayet, kaza, intihar ve ani 6lumler gibi adli nitelikli 6limler
de alakali kanunlar nezdinde yapilan otopsilerdir. I¢ ve dis otopsi gibi bir ayrim da
s6z konusudur. I¢ otopsi, cesedin i¢ organlarini cikararak yapilan otopsidir. Dis
otopsi ise cesedin organlarini ¢ikarmadan sadece viicudun disi incelenerek yapilan
otopsidir.

Otopsi ile yakin bir iliski i¢inde olan bir diger kavram ise kadavradir. Kadavra,

tip dgrencilerinin egitimde kullanilan lii insanlara verilen isimdir.***

Dinimiz insani yiiceltmis, onu saygiya layik gormiis, onu bir¢ok hak ve
sorumluluk ile donatmistir. Bu yilizden insanin hem hayattayken hem de vefat
ettikten sonra dokunulmazligi vardir. Dinimize gore beden ve ruh insana Allah’tan
bir emanettir. Bu sebeple insan bedeni ve ruhu iizerinde tasarruf hakkina sahip
degildir.

Dinimize gore insan, eceli gelip vefat ettiginde usuliine uygun olarak yikanr,

kefenlenir, cenaze namazi kilinir ve gémiiliir.**®

Otopsi ve kadavra konusuyla alakali Kur’an-1 Kerim ve hadislerde dogrudan
bir nass yoktur. Ancak konuya 151k tutabilecek ayet ve hadisler mevcuttur.**® Soz
konusu ayet-i kerimede Allah’in insan1 saygin bir varlik olarak gordiigii, bu
saygmligin hem hayattayken hem de vefat ettikten sonra muhafaza edilmesi

gerektigine delalet etmektedir.

Hz. Peygamber’den (s.a.v) aktarilan ve dldiikten sonra bedene yapilacak olan
menfi tasarruflar agik bir sekilde yasaklandigi anlasilan su aktarimlarin, konuyla
alakali goriis ve diisiincelerin sekillenmesinde énemli bir yeri mevcuttur: “Oliiniin
kemigini kirmak, dirinin kemigini kirmak gibidir.”*" Yine bir baska rivayette sdyle

buyrulmaktadir: “Hz. Peygamber miisle yapmanizi yasakladi.”**® Baska bir hadisin

454 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 171-172.
455 Karaman, Helaller ve Haramlar, 232.

456 g|-Isra 17/70.

457 Eba David, “Cenaiz”, 64.

458 Eba David, “Hudud”, 3.

a

102



de bu konuya 151k tuttugu belirtilir.**® “Allah’in ismiyle, Allah yolunda ve Allah’t
inkdr edenlerle savasiniz. Ahdinizi bozmadan, ihanet etmeden, misle yapmadan,
cocuklart éldiirmeden savasiniz.” *%°

Islam dininde bir seyin ya da bir fiilin caiz, iyi, hayirli olup olmadig1 dinimizin
iki ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin Siinnetinden 6grenilir.
Islam dininin bu temel iki kaynaginda hiikiim yoksa ictihada basvurulur. Otopsi
meselesi ile alakali iki temel kaynagimizda dogrudan bir nass bulunmamaktadir.
Yasaklanan konu, vefat eden kisinin cesedine ve kabrine hakarette bulunmak ve

saygisizlik yapmaktir.*6?

Otopsinin  bu davraniglarla herhangi bir alakasi
bulunmamaktadir. Hususi zarar karsisinda genel menfaatin tercih edilmesi biiyiik
zarardan kurtulmak igin kii¢iikk zarara katlanilmasi konularini igeren genel kurallar
otopsiyi caiz olan fiiller kapsamina sokmaktadir. Nitekim burada herhangi bir zarar
olmadan hususi ve umumi fayda, bazi durumlarda ise zaruret mevzu bahistir.*6?
Islam dinine gére yapilacak uygulama fayda yerine zarar getirecekse, bu durum
bilinen bir durum ise bunu yapmaya hi¢ kimsenin hakki yoktur. Kisinin bdyle bir
isleme izin vermesi sonucu degistirmez. Yapilacak uygulama faydali sonuglar
doguruyorsa ve herhangi bir zarara neden olmuyor ise kisinin ve yakinlarinin izniyle
yahut yetkili mercinin izniyle gereken yapilir. Otopsi islemi de sonug itibariyle

faydaliysa ve kimseye zarar1 dokunmuyorsa yapilabilir.*%®

Malezya’nin Cidde sefiri Suudi Arabistan Adalet Bakanligma otopsi ve
kadavra ile ilgili bir soru sormus ve bu konu hakkinda cevap verilmistir. Cidde
sefirinin sorusu su sekildeydi: Tibbi hizmetlerden faydalanmak (zere bir 6li
Uzerinde cerrahi operasyon yapmak caiz midir? Sefire verilen cevap ise su sekildedir:

Bu operasyonu dini hiikiim agisindan ii¢ kisma ayirmak gerekir:
- Cinayet davalarinin aydinlatilmas1 amactyla yapilan otopsi

- Sonuca gore gerekli koruyucu énlemleri almak igin bir bulasici hastaligin

olup olmadigini tespit etme amaciyla yapilan otopsi

- Ogrenmek ve dgretmek amaciyla yapilan otopsi

459 Kaan, Giintimiiz Fikih Meseleleri, 174.
460 Thn Mace, “Cihad” 38.

461 Karaman, Helaller ve Haramlar, 234.
462 Karaman, Helaller ve Haramlar, 234.
463 Karaman, Helaller ve Haramlar, 233.
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Komisyonun goriisiine gore birinci ve ikinci maddelerin caiz goérilmesi
guvenlik, adalet ve toplumun bulasict hastaliklardan muhafazasinda 6nemli faydalar
saglamaktadir. Otopsiyle elde edilen bu biylik faydalar karsisinda “cesedin
dokunulmazligin1 kaldirma” mahzuru kiigiik kalmaktadir. Bu gerekceyle komisyon

otopsinin caiz oldugunu kabul etmistir.

Ogrenmek ve 6gretmek amaciyla yapilan otopsiyle alakali komisyon genel bir

hiikkme varmadan evvel su sartlar1 g6z 6niinde bulundurmustur:

- Islam dini faydali hususlarin ortaya ¢ikarilmasina ve arttirilmasina, zararli

hususlarin ortadan kaldirilip ve azaltilmasina 6nem gostermektedir.

- Iki zarar bir arada bulunursa ikisinden bir anda kurtulmak miimkiin degilse
zarar1 daha az olana katlanma ve zarar1 ¢ok olani 6nleme, iki fayda g¢atistigi zaman

ise faydas1 daha ¢ok olani elde etme kuralini getirmistir.

Hayvanlar Gzerinde yapilan otopsi ihtiyaci karsilamamaktadir. Insan cesedi

Uzerinde otopsi yapmak gereklidir.

- Kadavra iizerinde yiiriitiilen ¢alismalar 6nemli ilmi gelismeler saglamis ve
faydalar meydana getirmistir.

Bu sebepleri gdz onlnde bulunduran komisyon genel olarak insan cesedi

lizerinde ilmi ¢alismalarin yapilmasini caiz gormiislerdir.*%*

Otopsi tip ve hukuka yardimci olmaktadir. Bu yoniiyle bu uygulama bir
zararurettir. Bu asamada hikkmii belirleyecek sey zaruret olmalidir. Ortada zaruret
bulunmaktadir ve otopsinin sagladigi maslahat barindirdigi mefsedetten daha

fazladir.*6°

Uzmanlar tarafindan gerekli goriilmesi, otopsi sirasinda ve daha sonra insanin
sagligina zarar verecek herhangi bir uygulamadan uzak durulmasi, adli otopsiler
disindaki diger otopsiler icin kisiden 6lmeden 6nce, 6ldiikten sonra yakinlarindan

izin almak gereklidir.46

Sonu¢ olarak insanin hem hayattayken hem de vefat ettikten sonra bir
sayginlig1 vardir. Allah Tedla insani esref-i mahluk olarak yaratmistir. Bu yuzden

insana hem hayattayken hem de vefat ettikten sonra saygi duyulmalidir. Otopsi

464 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 177-178.
%65 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 184.
468 Fatih Turan, “Fikhi Agidan Otopsi”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 23 (2014), 296.
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konusu ile alakali mustakil bir nass yoktur. Insanin dokunulmazligi, saygmhgi, olii
tizerinde yapilacak menfii tasarruflarin yasaklanmasi, miislenin yasaklanmasi, 6liiniin
kemiginin kirilmasini dirinin kemiginin kirilmasiyla esdeger tutulmasi gibi nasslar
mevcuttur ancak otopside saydigimiz bu hususlar yoktur. Otopside amag hastaliklarla
miicadele etmek, adli vakialar1 ¢ozmek, egitim alaninda ilerlemektir. Dolayisiyla
alimler bireyin ve toplumun maslahatin1 gézeterek caiz olduguyla ilgili hikim
vermistir. Verilen bu hiikiim maslahat-1 miirsele kapsamindadir. Bu yuzden alimler
insanlarin maslahatini géz 6niinde bulundurarak caiz oldugu hiikmiinii vermislerdir.
Tim bunlar diisliniildiigli zaman faydalar1 zararindan daha c¢oktur ve bu uygulama
insanlik i¢in zaruridir. Bu sebeple alimler insanlarin zor durumda kalmamalar1 igin

insanligin faydasini gozeterek caiz oldugu yoniinde hiikiim vermislerdir.

Islam alimleri, 6len annenin karnindaki yasayan bebegi kurtarmak amaciyla
annenin karninin yarilmasina, baska yollarla tedavileri miimkiin olmayan kisilerin
kirillan kemikleri yerine baska kemiklerin yerlestirilmesi, bilinmeyen hastaliklarin
teshis ve tedavilerinin yapilmasi icin, yakinlarinin iznini almak kaydiyla, oliiler
tizerinde otopsi yapilacagi konusuna cevaz vermislerdir. Canli bir kisiyi kurtarmak

amactyla viicut biitiinliigiine miidahale etmeyi de caiz gérmiislerdir.*®’

2.13. Otenazi

Hastaliklar insanlik tarihi kadar eskidir. Ilk caglardan beri insanlar cesitli
hastaliklarla karsilasmis ve bu hastaliklar1 tedavi etmek i¢in calismislardir. Tip
alaninda her gecen giin yeni gelismeler yasanmaktadir ancak gilinlimiizde hala baz
hastaliklarin tedavisi bulunamamistir. Bu gerekceyle iyilesme imkani olmayan ve
hastaligindan dolayr aci ¢eken hastalar i¢in uygulanan yontemlerden biri de
Otenazidir. Sonug itibariyle 6liim meydana geldigi i¢in s6z konusu uygulama hem
doktorlarin hem de hukukgularin giindemindedir. Biz bu baglik altinda 6tenazinin

islam hukukuna gére caiz olup olmadigini incelemeye calisacagiz.*®

Otenazi kelimesi terim olarak “sifas1 imkansiz hastaliga yakalanmis olan Kisiyi,

bedeni istiraplardan kurtarmak i¢in acisiz vasitalarla hayatina son vermek”

anlamlarina gelmektedir.4%°

467 Mart1, Fetvalar, 524.
468 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 116.
49 Kaya, Giincel Fikhi Konular, 321.
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Otenaziden bahsetmemiz icin ilk olarak iyilesme ihtimali olmayan hastaliga
yakalanmis bir hastalig1 olmalidir. Otenazi ile yasamina son verilmesi istenen
hastanin hastaligi dayanilmaz diizeyde aci veriyor olmalidir. Otenazi isleminin
yapilabilmesi i¢in bu islemi hasta veya hasta yakinlari talep etmelidir. Doktor, boyle
bir talep olmadigi halde hastanin acilarina son vermek amaciyla bu isleme karar

verip uygulayamaz. Otenazi islemini uygulayacak kisi de doktor olmalidur.
Otenazi yerine getirilisi bakimindan dort cesittir:

a) Aktif otenazi: Doktorun, hastanin acisini dindirmek amaciyla onun yasam

sUresini kisaltacak ya da yasamini sonlandiracak maddeleri bilerek kullanmasidir.

b) Pasif 6tenazi: Doktorun, hastanin yasamini devam ettirebilmesi igin gereken

bazi tedavileri durdurmasi veya geciktirmesidir.

¢) Dolayl otenazi: Oliim meydana gelene kadar palliyatif nlemlerle hastanin

yalniz ac1 ve 1zdirabinin giderilerek yagaminin kisaltilmasidir.

d) intihara yardim: Doktorun, hastanin ilag ya da bazi tibbi yontemleri

kullanarak kendi yasamina son vermesine yardim etmesidir. 4"
Otenazi, hastanin izni olmasi agisindan ise su kistmlara ayrilmaktadir:

a) Istemli &tenazi: Hastanin hiir iradesiyle agik bir sekilde istemesi sonucunda

gerceklestrilen 6tenazidir.

b) Istemdis1 6tenazi: Hastanin konuyla alakali fikrini beyan edemedigi,

bilincinin kapali oldugu koma ya da koma gibi hallerde gerceklestirilen Gtenazidir.

c)Istemsiz 6tenazi: Hastanin iradesine basvurmadan, dliimciil hastalik ya da
sakat olmasi gibi durumlardan dolay1 gergeklestirilen Gtenazidir. Hasta ya hi¢ 6lmek
istememistir ya da hastanin konuyla alakali fikri hi¢ alinmamstir.*’! Istemsiz
Otenazinin insan haklarina dayali higbir hukuk devletinde savunulma imkani
yoktur.*’? Bu bir cinayettir. Bu tiir 6tenaziyi bir siiflandirmaya dahil etmemek en

dogru yaklasimdir.4"

Amacina gore otenazi gesitleri sunlardir:

470 Sulhi Dénmezer, Kigilere ve Mala Kars: Ciiriimler (Istanbul: Beta Basim Yayin, 1995), 14/29-30.

41 Erdem Ozkara, Otenazide Ozel Kavramlar ve Giincel Tartismalar, (Istanbul: Seckin Yayncilik,
2001), 106.

472 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 118.

473 Ozkara, Otenazide Ozel Kavramiar ve Giincel Tartismalar, 106.
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a) Ojenik 6tenazi: Insan 1rkinin iyilestirilmesi, bi¢imsiz ve hastalikl1 bireylerin

ayiklanmasi maksadiyla gergeklestirilen 6tenazidir.

b) Ekonomik &tenazi: Toplumun ekonomik yiikiinii hafifletmek maksadiyla

gergeklestirilen Otenazidir.
¢) insani 6tenazi: Hastanin acisina son vermek maksadiyla yapilan dtenazidir.

d) Cinai Otenazi: Irk biitiinliigiinii korumak, giizellestirmek, sakat bireylerden

ve akil hastalarindan kurtulmak maksadiyla gergeklestirilen dtenazidir.*’

2.13.1. Tarihte Otenazi

Babil ve Asurlular’da 6lecegi ya da iyilesmenin miimkiin olmadig1 kesin olarak
bilinen hastalara doktorun herhangi bir miidahalede bulunmasinin yasak oldugu
bilinmektedir. Eski Roma’da bir doktorun hastasinin acisin1 dindirmek istemesi sug
sayilirdt ve bu islem kasten adam o6ldiirme olarak kabul edilirdi. Antik Yunan’da
asillerin yaslhi ya da hasta goriinmeleri algaltict bir durum olarak diistiniilmesi,
otenazinin gerceklestirilmesindeki en etkili sebepti.*”®> Bununla beraber, Hipokrat
yemininin de acikca beyan edildigi gibi, doktorun hastaya, hasta istese dahi 6limcdl
bir ilag vermesi ya da tavsiyede bulunmasi hos goriilmezdi. Antik ¢agmn unlii
filozoflarinin birgogu sehrin kaynaklari tiiketen, tedavisi miimkiin olmayan
hastaliklara sahip kisilerin, istemeseler dahi oldiirmelerinin ya da bakimlarinin
yapimamast durumunda Oliime terk edilmeleriin uygun oldugunu iddia
etmislerdir.*’® Bununla birlikte dayanilmaz hastalik ve acilar yasayan hastanin liimii
istemesi saygiyla karsilanirdi.*”” Olmek igin senatoya gecerli bir sebep sunup izin
belgesi almak yeterliydi. izin belgesini alan hastalar hakimlere basvurur ve hakimler

de baldiran zehiriyle 6limii gerceklestirirdi.

Avrupa’da Hristiyanhi§in yayginlagsmasiyla beraber Otenazi uygulamalari
azalmig, aydinlanma siireci ile beraber tekrar taraftar bulmaya baslamigtir. Bir¢ok
Avrupa iilkesinde ve Ingiltere’de 6tenazinin sozliiklere girdigi donem 17. yiizyildir.
Otenaziyi 18. yiizyilda ilk olarak bir kavram olarak ortaya koydugu kabul géren

Bacon’a gore; doktorun gorevi hastanin acilarini azaltmak ve hastayr sagligina

474 Behget Tahsin Kamay, “Otanaziler (Oliimii Yaklasan Hastayi Istirabsiz Oldiirme”, Ankara Barosu
Dergisi 8 (1952), 93-94.

475 Hasan Tiirkmen, “Otenazi Sorunsalia Teolojik Bir Bakis, Kelam Arastirmalar: 13/1 (2015), 499.

478 Platon (Eflatun), Devlet, ¢ev. Selahattin Eyiipoglu — M. Ali Cinboz, (Istanbul: Remzi Kitabevi,
1992), 96-97.

477 Aristotales, Politika cev. Mete Tuncay, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1992), 228.
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kavusturmaktir. Hastanin acilarini azaltma gorevi sadece tedavi edip iyilestirmekle

degil, bazen hastaya kolay ve rahat bir 6liim saglamak amaciyla da yapilabilir.

1799°da Misir seferi esnasinda vebaya yakalanan askerlerin, hastaligin tedavisi
olmadigi i¢in ve orduyu yavaslatmalar1 diisiincesiyle oldiiriilmelerini uygun goren
Napolyon’un bu emrine ordu doktorlar1 karsi ¢ikmis ve bu vahsete engel

olmuslardir.*"8

20. yiizyilin ilk yarisinda bazi iilkelerde Otenaziyi yasalastirma c¢alismalari
sonugsuz kalmistir. 1958 yilinda papalik, hastanin istemesi halinde onun acilarina
son vermek ve 6liimii hizlandirmak amaciyla bazi uyusturucu maddelerin verilmesini
caiz gormiistiir. 1970’li yillardan sonra birgok iilkede “Otenazi Cemiyetleri”

kurulmustur.*"®

2.13.2. Gunumuzde Otenazi

Gunumuzde otenaziyi yasal olarak kabul eden tlkeler sunlardir: Hollanda
(2001), Belgika (2002) ve Liiksemburg (2009)’dur. ABD’de ise dort eyalette doktor
doktor destekli intihar yasalarda yer bulmustur. Fransa’da 2005 yilinda hastanin
tedavisi miimkiin degilse ve dayanilmaz acilar ¢ekiyorsa hastanin istegiyle tedaviye
son verilebilecegi kabul edilmistir. Kanada ve Avusturalya ise pasif dtenaziye izin
vermektedir. Isvigre’de ise iyilesmesi miimkiin olmayan hastalarin éliimlerine izin
verilmesi ya da hastaya bu konuda yardim edilmesi yazili hukuka aykiridir.
Almanya’da ise intihar1 tesvik etmek ve bu konuda yardimda bulunmak sug
sayllmamistir fakat 6tenazi yasaktir. Noveg’te ise Gtenazi ve intihara yardim etmek
su¢ sayilirken cezada indirim sebebi olmaktadir. Isve¢’te de Otenazi ve intihara
yardim etmek su¢ sayilmakta, bununla beraber savcilar konuyla ilgili dava
acmayabilecegi gibi, mahkeme ceza indirimine gidebilmekte ya da ceza vermeme

yoluna gidilmektedir.*°

Musliman ulkeler ve diger iilkeler kiyaslandiginda miisliiman iilkelerde
Otenazi pek taraftar bulamamis ve yasal diizenlemelerde de karsiligini bulamamastir.
Bazi miisliiman iilkeler 6tenazi ile alakali herhangi bir diizenleme yapmazken bazi

miisliman iilkeler birtakim diizenlemeler yapmistir. Yasal diizenleme yapilan

478 Osman Kasike1, “Hukuk Tarihinde Otenazi”, Tirk Hukuk Tarihi Arastirmalar: 6 (2008), 89-90.

419 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 119-120.

480 Omer Omeroglu, “Hukuksal A¢idan Olme Hakk1 ve Kabul Edilebilirligi Sorunu”, Erzincan Binali
Yildirim Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 13/3-4 (2009), 90-92.
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ulkelerde 6tenazinin hafifletici bir unsur olup olmadigi konusunda farkli uygulamalar
mevcuttur.*8! Bircok iilke 6tenaziyle alakali yaklasimi net bir sekilde belirlemis ve
hukuki diizenlemeler getirmistir. Tiirk hukukunda ise 6tenaziyle alakali bir hiikiim

Ceza Kanunu’nda veya diger kanunlarda yer almamaktadir.*®2

Otenaziyle alakali Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda, dtenazi hastanin yasamina
son vermek oldugundan konuyla alakali akla gelen ilk ayetler insan yasaminin
dokunulmazligina ve dldiirmenin haram oldugu belirten ayetler olmalidir.*8® Kur’an-1
Kerim’de kisilere karsi islenen yaralama ve oOldirme suglarinda, kisas ilkesi

insanlarin can giivenligine verilen 6nemi gostermektedir.*®*

Kur’an-1 Kerim’de iimitsizlik halinin elestirilmesi de konunun kapsaminda
degerlendirilebilir.*®® Ciinkii 6tenazi, iyilesme umudu tiikenen hastalar1 acilarindan
kurtulmak igin gordiikleri tek kurtulus yoludur.*®® Nitekim canin korunmas1 amaciyla
dinin kesin bir sekilde yasakladigi bazi haramlarin yapilmasina izin vermesi, bazi
hallerde bu yasaklarin yapilmasinin vacip kabul edilisi, insan yagamina verilen 6nemi

gostermektedir.*®’

Hz. Peygamber’in veda hutbesinde yer alan su sozleri kisi dokunulmazligini
gostermektedir: “Bugliniin, bu ayin, bu beldenin nasil dokunulmazligi varsa,

canlarimzin da ayni sekilde dokunulmazligi vardir.”*8

Nitekim hadislerde de intiharin yasaklanmasi da kiginin 6lim hakkinin
olmadigini bizlere gostermektedir. “Her kim kendini bir demir pargasi ile oldiiriirse,
demiri elinde, onu karnina saplar halde cehennem atesinde ebedi ve daimi olarak
kalacaktir. Her kim zehir icer de kendini éldurirse o kimse de zehrini cehennem
atesinde ebedi ve daimi olarak icecektir. Her kim de dagdan yuvarlanir da kendini
oldiiriirse o da cehennem ateginde ebedi ve daimi olarak yuvarlanacaktir.”*®® Olimi

istemenin yasaklanmas1 da bu kapsamda sdylenebilecek hadislerdendir.*® “Sizden

41 Tuba Erkoc Baydar, Fikhi A¢idan Otenazi ve Tedavinin Esirgenmesi (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 50.

482 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 119-121.

483 Yagsar Yigit, “Islam Ceza Hukuku Agisindan Otenazi”, Tirk Hukuk Tarihi Arastirmalar: 6 (2008),
341.

484 en-Nisa 4/29.

485 Y (suf 12/87.

488 Mustafa Unverdi, “Insan ve Hayatin Anlam1 Baglamida Otenazi”, Bilimname, 28/1 (2015), 341.

487 Yigit, “Islam Ceza Hukuku Agisindan Otenazi”, 341.

488 Miislim “Hacc”, 191.

489 Miislim, “Iman” 175.

40 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 122-124.
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hi¢biriniz kendisine inmis olan bir zarardan dolay1 sakin 6liimii temenni etmesin.
Eger muhakkak Olimii temenni etmek zorunda bulunursa: ‘Allah’im! Yasamak
benim i¢in hayirli oldugu miiddetge beni yasat, 6lmek benim igin hayirli oldugu

zaman da beni 6ldiir.” desin.”*°*

2.13.3. Otenazi Hakkindaki Hiikiimler

Tibben tedavisi miimkiin olmayan hasta, ac1 ve sikintiya dayanamadigi igin
Olmek istiyorsa veya hastanin bilinci yerinde olmadigi i¢in yakinlar1 hastanin hayata
devam ettirilmesinin hastaya eziyet olacagini diisliniiyorlarsa ve bu sebeple de
hastanin hayatina son verilmesini istiyorlarsa, bu istegin gerceklestirilmesi i¢in ne

yapilacagina bakmak gereklidir.*%2

-Hastanin 6lmesine neden olan bir miidahalede bulunmak, 6rnegin damardan
oldarici bir nesneyi vicuda vermek caiz degildir. Ciinkii hastaya bu miidahale
yapilmasaydi hasta hayatin1 devam ettirecekti. Hastaya yapilan miidahale ile bir siire

daha yasayabilecek hastanin yasamina son verilmis oldu.*®3

- Kendi haline birakildiginda Olecek hastadan alet cekilirse, bu durumda
hastay1 aleti geken kisi 6ldiirmiis olmaz, hasta dogal bir sekilde 6lmiis olur. Aletin
cekilmesi veya tedavinin birakilmasi dldiirmek degildir. Siireci dogal bir akintiya
birakmaktir. Yasama ve iyilesmesinden {imit kesilmis hastaya yeni acilar yasatmak
yerine tedavi kesilebilir. Bu davranis 6ldiirmek degil, dogal olarak hayat veya 6liime
terk etmektir. Tedavi ve iyilesme timidi olan hastanin tedavisini birakmak veya aletin

fisini gekmek caiz degildir.*%*

Faruk Beser’e gore Otenazi yasaktir. Kisi, hangi durumda olursa olsun, kendi
yasamini sonlandirma manasina gelecek bir karar ve emir verme yetkisine sahip

degildir.4®

Din Isleri Yiiksek Kurulunun 14/12/2006 tarihli &tenazi ile ilgili karari su
sekildedir: Islam’a gore kisinin kendi yasamma son vermesi haram oldugu gibi

tibben yasama iimidi kalmamis ya da siddetli acilar ¢eken kisinin yasamina bir

491 Byhari, “Dua” 29.
492 hayrettinkaraman.net, “Hayat” (Erisim 8 Kasim 2022).
49 hayrettinkaraman.net, “Hayat” (Erisim 9 Kasim 2022).
4% hayrettinkaraman.net, “Hayat” (Erisim 11 Kasim 2022).
495 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 128.
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baskasinin eliyle son vermesi manasina gelen Otenazi de yasaktir. Yasam destek

tinitesine bagh kisi;
- Beynin kesin bir sekilde biitiin fonksiyonlarini yitirdiginde

- Mevcut durumdan dénmenin imkansiz olduguna doktorlar tarafindan karar

verilmesi kosuluyla hasta yasam destek iinitesinden ¢ikarilabilir.*%

Insan 6ldiirmenin yasaklanmasi, insan hayatiin dokunulmaz oldugu nasslari
birlikte degerlendirildiginde insan hayatina herhangi bir  midehalenin
yapilamayacag1 sonucuna varilir.*®” Islam dini dtenaziye cevaz vermemektedir. Bu
durumda bir kisinin yasamina 6tenazi ile son verildiginde bunu yapanlarin cezasinin
kisas olmasi i¢in kastin olmasi1 gerekir. Aksi takdirde diyet gereklidir. Bu durum
dtenazinin tiirlerine gore degismektedir.*®® Aktif tenazide hastanin yasamina son
verecek maddeler bilerek, isteyerek kullanilmaktadir. Bu yoniiyle doktorun fiilinde
kasit vardir. Hastaya verilen madde éldurict bir niteliktedir. Bilerek ve isteyerek bir
hastaya zehir icirmek kasten 6ldiirme “amden katl” sayilmaktadir.*®® Aktif Gtenaziyi
uygulayan doktorun fiilinde kasit oldugundan cezasi kisas ya da diyettir fakat

“Siipheler cezalari diisiiriir.”%%

ilkesinden hareketle sahsin ya da yakinlarinin izninin,
sliphe olusturacagini ileri siirerek kisas cezasinin uygulanmayacagini, sadece diyetin
gerekli oldugu sdylenebilir.’® Pasif Gtenazi, kisiyi a¢ ve susuz birakarak dliime terk
etmeye benzetilebilir. Bu durumda kisiyi 6ldiiren doktor degil, tedaviden mahrum
birakmaktir. Bu ylizden onu katl kapsamindan ¢ikarmaktadir. Dolayl 6tenazide gaye
hastanin yasamina son vermek degil, acilarina son vermek oldugundan bir cezay1
gerektirmez. Pasif 6tenazide 6ldiirme kasti ile hasta i¢in zorunlu tedaviyi durduran
kimsenin yapmama seklindeki eylemiyle, gbrevini terk ettigi i¢in Oliimiine sebep
oldugundan sorumlu tutulmas: gerekir ancak tedavi, hastanin rizasi veya tedaviyi
kabul etmemesinden dolay1 durdurulmussa, bu durum hastanin isteginden dolay1
gerceklestirilecegi icin doktorun fiili hukuka aykir1 degildir.®? Doktor destekli

otenazide doktor yardim eder ancak isi yapan hastadir. Isi bizzat yapan ile sebep olan

bir araya geldiginde hiikiim, isi yapana izafe dilir. Bu durumda isi yapan sorumludur,

4% Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 130.

497 Erkog Baydar, Fikhi A¢idan Otenazi ve Tedavinin Esirgenmesi, 101.
498 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 131.

49 Kaya, Giincel Fikhi Konular, 334.

500 Serahsi, el-Mebs(t, 165.

01 Kaya, Giincel Fikhi Konular, 334.

502 Erkog Baydar, Fikhi Agidan Otenazi ve Tedavinin Esirgenmesi, 229.
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sebep olan ise sorumlu degildir fakat aktif ve hekim detekli Otenazide bu isi

yapanlarin sugunun “tazir suglar1” kapsaminda degerlendirilmesi gerekmektedir.>%3

Otenaziyle ilgili tartismalarin temelinde Islam dininin insan yasamma verdigi
onem ve kisinin kendi yasamina son verme hakkinin olup olmadigi yatmaktadir.
Islam dini insan hayatina dnem vermis, insanin yasamasini ve yasatilmasini1 temel
amag¢ saymustir. islam dini cani, dini, mali, nesli ve akli muhafaza etmeyi hedefler.
Islam’in muhafaza etmeyi hedefledigi bu bes unsurdan ilki candir. Bu durumun
temel sebebi diger dort temelin canin muhafazasinin {izerine temellendirilmedir.
Yasama hakkina sahip olmayan kisinin diger temel hak ve hiirriyetlerinden s6z
etmek miimkiin degildir. Islami degerlere bakildiginda bu degerlerin basinda yasama
hakki gelmektedir. Bu sebeple insan yasami s6z konusu oldugu zaman bir kisim
yasaklar ihlal edilebilmektedir. Ornegin hayati tehlikesi olan kisi 6lmiis hayvan eti
veya domuz eti yiyebilir, susuzlugunu gidermek icin sarap igebilir.5%* Nitekim
“Zaruretler mahzurlu seyleri miibah kilar.”*® Bir farz yapildig1 zaman kisinin hayati
tehlikeye giriyorsa o farz ruhsatla amel edilerek yapilmayabilir. Ornegin, soguk
giinlerde su kullanmayip “teyemmiim” yapmak boyledir.>%® “Zorluk kolaylig1 celb
eder.”®" “Is zorlastiginda kolaylastirilir.”®® Hukuk kurallar1 bunu gerektirmektedir.
Islam’da her birey degerlidir. Bu sebeple bir insani haksiz yere oldiirmek biitiin
insanhig1 Sldiirmekle esdegerdir.®® Dinimiz insan yasamina 6nem verdigi icin onun
muhafazasi i¢in maddi ve manevi tiim onlemleri almistir. Ceza, inkar gibi hakl bir
sebep olmadik¢a insanin o&ldiiriilmesi yasaklanmistir.®!® Kur’an ve Sinnette
belirlenen durumlar disinda higbir gerekge insanin canini 6nemsiz kilamaz. Cekilen
act ve 1stirab ne kadar siddetli olursa olsun, insan yasamina son vermeyi haklh
kilacak gegerli bir gerekce degildir. Bu sebeple, devletin ve insanlarin, masum olan
bir insanin yasamina son verme haklar1 yoktur. Hastanin ¢ektigi acilar, bakim ve
tedavi masraflar1 gibi gerekgeler insanin yasamina son vermek i¢in hakli bir sebep

degildir.5

503 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 131-132.
504 \Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletuhu (Beyrit: Daru’l-Emin, 1980), 280.
505 Zeyn b. Ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym, el-Esbdh ve n-Nezair (Misir: Daru’l-Marife, 1985),
85.
506 g|-Bakara 2/267.
507 Tbn Niiceym, el-Esbdh ve n-Nezair, 75.
598 Tbn Niiceym, el-Esbdh ve n-Nezair, 84.
509 el-Maide 5/32.
510 Abdiilkadir Udeh, et-Tegri ‘ul-Cindi’l-Islami (Beyrt: by., 1985), 1/533.
11 Kaya, Giincel Fikhi Konular, 323-327.
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Insanin yasamina devam edip etmeme konusunda karar verme yetkisi, dtenazi
ile alakali hukuki tartismalarin temelini olusturan noktalardan bir digeridir. Islam
dininde insanin bdyle bir karar yetkisi olduguyla ilgili herhangi bir delil
bulunmamaktadir. Insan hayatmin baslayip son bulmasinda, insanin herhangi bir
yetkisi yoktur. Islam dini insana, kendi yasamma son verme hakkimi vermemistir.
Boyle bir hakkin insana verilmemesi yasam kosullar1 ne kadar agir ve sikintili olsa
da yasamak icin c¢abalamay1 gerekli kilmaktadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de

12 gyetiyle kisinin  kendi yasamina son vermesi

“Kendinizi  o6ldiirmeyin.
yasaklanmistir. Hatta kisinin bizzat Sliimii istemesi yasaktir.>®® Kisi ne kadar ac1
cekerse ceksin bununla basa ¢ikip yasamini devam ettirmekle sorumludur. Kur’an’in
ifadesiyle, “Allah insana ¢ekemeyecegi bir yiik yiiklemez.”>** Goriildiigii gibi kisinin
kendi yasamina son verme hakki yoktur. Kisi kendisinde bulunmayan bir hakki
baskasma da devredemez.®’® Islam’da insan hayat: degerli oldugundan ve kisinin
kendi yasamina son verme hakki olmadigindan aktif ve hekim yardimli Gtenazi
haramdir.'® Bununla beraber pasif Otenazi meselesinde ¢agdas alimlerin goriisii
dikkate alinabilir, cagdas alimler pasif 6tenaziyi haram kapsaminda degerlendirmez.
Hastanin tiim tibbi yollara bagvurduktan sonra kesin olarak hayata donme ihtimali
yoksa hasta dogal 6liim siirecine birakilabilir.®!” Dolayl 6tenazi ise hastanin cektigi
acilar1 azaltmak amaciyla ilag uygulamasi yapmaktir. Hastaya verilen ilaclar hastanin

yasamina son verecek etkiye sahip degildir. Bu durumda dolayli 6tenazi de haram

olarak kabul edilen 6tenazi kapsaminda degildir.%*8

Sonu¢ olarak Otenazide kisinin hayatinin sonlandirilmasi s6z konusu
oldugundan konuyla alakali akla insan hayatinin dokunulmazligi ve o6ldiirmenin
haramligiyla ilgili nasslar gelmektedir. Islam’da insan hayat1 degerli oldugundan ve
kisinin kendi eliyle veya vekéletle yasamimna son verme hakki olmadigindan Islam
Otenaziye cevaz vermemektedir.  Aktif  Otenazi  6ldirme  kapsaminda
degerlendirilmelidir.®*® Aktif 6tenazide hekim yardimli Stenazi haramdir. Ancak

cagdas alimler pasif Otenaziyi haram kapsaminda degerlendirmezler. Hastalik

5
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insanlar i¢in bir imtihandir. Ancak uzun siiren hastaliklar ve dayanilmaz acilar
insanlarin yanlis uygulamalara basvurmasina yol agmaktadir. Otenazi de hastalarin
cektigi acilardan kurtulmalari icin basvurdugu yollardan biridir. Otenazi ile hasta
cektigi acilardan, tedavi masraflarindan, hasta yakinlari ise i¢inde olduklart zor
durumdan kurtulabilir. Bu agilardan bakildiginda 6tenazi hasta ve hasta yakinlarinin
maslahatinadir. Ancak Islam’da insan degerli oldugundan ve insanin kendi yasamina
son verme hakki bulunmadigindan bu maslahat Allah’in gegersiz kabul ettigi miilga
maslahattir. Bu sebeple 6tenazi hastanin ve hasta yakinlarinin maslahatina olsa bile
Allah bu maslahati gegersiz saydigindan haramdir ve bu uygulamadan uzak
durulmalidir. Otenazinin yasaklanmasi hem bireyin yasama hakkini hem de
toplumun degerlerini korumaktir.>?® Hasta, hastaligm bir imtihan oldugunu kabul

etmeli, ¢ektigi acilara dayanmalidir. Iman, sabir ve dua ile Allah’tan sifa istemelidir.

2.14. Sag Ekimi

Sag ektirme islemi kisinin kendi sa¢ kilinin kokleriyle beraber alinip kel olan
bélgeye ekilmesidir.®?! Insandaki giizellik duygusu fitridir. insanlar daima giizel
gorinmek ve guzel hissetmek isterler. Bu sebeple bazen daha glizel gorinmek,
dikkat ¢ekmek veya tedavi amaciyla bazi islemler yaptirilar. Tip diinyasinda yasanan
gelismelerle beraber saglarini kaybeden insanlar giizel hissetmek ve giizel gérinmek
maksadiyla sa¢ ekimi islemine basvurmaktadirlar. Giliniimiizde sa¢ ekiminin
yayginlagsmasi ile beraber bu islemin fikhi boyutu da giindeme gelmis ve caizligi

alimler tarafindan tartigilmistir.

2.14.1. Sag Ekiminin Tarihgesi

Kaynaklara gore tarihteki ilk sa¢ ekimi iglemi 1822 yilinda Alman bir tip
Ogrencisi ve hocas1 tarafindan gergeklestirilmistir. Sa¢ kokleri kafainin bir
bolgesinden alinmis ve bagka bir bolgesine nakledilmistir. Bu islemin blydk bir
basar1 oldugunu ve erkek tipi sa¢ dokiilmesi yasayan bireyler i¢in faydali olacagini
sOylemislerse de gerceklestirmis olduklar1 bagka sac¢ ekimi operasyonlariyla ilgili, en
azindan 1990°lii yillara kadar pek bir bilgiye rastlanilmamistir. Modern anlamdaki
sa¢ ekimleri ise 1939 yilinda Japon bir dermatologun gelistirdigi bir yontemle

baglamistir. Doktor Okuda “Punch” teknigi olarak bilinen sa¢ ekimi islemini yanik

520 Erkog Baydar, Fikhi A¢idan Otenazi ve Tedavinin Esirgenmesi, 232.
521 Konyevi, Fetvalar, 381.
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ve yara izi iizerine sa¢ ekimi yapmak maksadiyla gelistirmistir. Bu teknige goére sa¢
kokleri alimir, kiigiik delikler agilarak kokler deliklere yerlestirilir. Sag ekimiyle
alakali Japonya’da gelistirilen teknikler 1950’li yillarda ABD’ye ulagsmistir. ABD’de
Dr. Norman Oren Trich ilk sa¢ ekimi islemini 1950 yilinda ger¢eklestirmistir. Daha

sonra yasanan gelismelerle sa¢ ekimi islemi diinya lizerinde yayginlik kazanmistir.>?2

2.2.14.2. Sac¢ Ekimiyle Tlgili Hiikiimler

Sac¢ ektirme meselesi giincel bir mesele oldugundan dolay1 konuyla alakali
Kur’an-1 Kerim ve Siinnette dogrudan bir nass bulunmamaktadir. Peygamberimizin
hadislerinde yer alan sa¢ ile ilgili konular insandan insana sa¢ naklidir. Bu konuya
bir nevi insan sagindan iretilmis bir peruk da diyebiliriz. Peruk kullanmak da
dinimizce yasaktir. Bu yasagin da iki sebebi vardir: Birincisi saygin konumda olan
insana ait bir par¢anin kullanilmasi, ikincisi ise bagka bir insana ait sagla kisinin
kendisini oldugundan farkli gostererek gevresindeki insanlar1 aldatmasidir.®?® Peruk
takmak ve sa¢ ektirmenin benzer yanlar1 oldugu gibi farkli yanlar1 da vardir. Bu
sebeple sa¢ ektirmek, peruk takmak gibi haramdir diyemeyiz. Cunki sa¢ ekimi
isleminde yine insanin kendi sa¢i kullanilmaktadir. Kalici oldugu i¢in insanlari
aldatmak da s6z konusu degildir, bir nevi tedavi yontemi oldugu i¢in kesin haramdir

diyemeyiz.

Diyanet Isleri Baskanhigi’na gore Hz. Peygamber sa¢ eklemeyi ve ekletmeyi
yasaklamistir. Konuyla alakali hadisler kaynaklarimizda mevcuttur. Hz. Peygamber
bir hadisinde “Saclarina sa¢ ekleyen, dovme yapan ve yaptirana Allah lanet
etsin.”®** Islam alimleri bu hadisi su sekilde degerlendirmistir: Kisinin baskasmin
sacint  veya bir baskasinin sagindan {iretilen perugu kullanmasimi caiz
gormemislerdir. Clinkii bu tiir islemlerde saygin konumda olan insanlarin bir pargasi
kullanilmaktadir ki bu durum zaruret olmadik¢a caiz degildir. Fakat insan saci
disinda  farkli  maddelerden iretilen perugun kullanilmasii alimler caiz
gormektedirler.5® Kisi baskasmin sagini kendi sagma ekleyemez. Bu durum hem
erkege hem de kadina haramdir. Haram olmasinin hikmeti ise bu durumun insanin

yaradilisim  degisiklige ugratmasindan dolayidir.?®® Hamdi Déndiiren’e gore

522 Serkan Aygin, dr.serkanaygin.com, “Sa¢ Ekimi” (Erisim 1 Aralik 2022).
523 Kaan, Giintimiiz Fikih Meseleleri, 44.

524 Buhari, “Libas”, 83.

525 Marti, Fetvalar, 528.

5% Konyevi, Fetvalar, 380.
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glinlimiizde saglarini kaybeden kisilerin basvurdugu yontemlerden biri de sag¢ ektirme
islemidir. Saglarin1 kaybeden kisinin kendi bedeninden alinan sa¢ koklerininin
dokulen yerlere ekilmesi organ ve doku nakli hitkmiindedir. Ekilen sag, kisinin kendi
saclt gibi olmaktadir. Sac¢ ektirme yoOntemine ihtiyag¢ duyan kisi bu yonteme

basvurabilir, caizdir.>?’

Hayrettin Karaman’a gore sagsizlik yliziinden maddi veya psikolojik acidan
rahatsiz olan bir kimse basina sag ektirebilir. Bu bir nevi tedavidir ve caizdir. Ekilen,
yapistirilan sag1 yerinden cikarmak imkansiz veya zor ise yikanirken suyu bunun

lizerinden gegirmek yani kendi sac1 gibi iizerinden yikamak yeterli olur.>?

Sonug olarak Allah insan1 en giizel sekilde yaratmistir. Giizellik duygusu
insanin fitrasinda var olan bir duygudur. Gizel olma duygusu insanin 6zgiivenini ve
psikolojisini etkileyen en 6nemli unsurlardan birisidir. Giiniimiizde yasanan bazi
problemlerden dolay1 insanlar 6zgiivenini kaybetmekte ve yalnizlagmaktadir. Buna
neden olan problemlerden biri de sagsizliktir. Saglarin1 kaybeden insanin 6zgiiveni
sarsilmakta, insan toplumdan uzaklasmakta ve igine kapanarak yalnizlagmaktadir.
Tip diinyasinda yasanan gelismelerle beraber insanlarin bu sorununa sag¢ ekimi
islemiyle ¢oziim bulunmustur ve bu durum sa¢ ekiminin caiz olup olmadigi
meselesini gindeme getirmistir. Konuyla alakali mistakil bir nass bulunmadigindan
alimler bu konuyu tedavi kapsaminda degerlendirmis ve tedaviyle alakali nasslari
delil olarak kullanmis ve insanlarin maslahatini gozeterek caiz oldugu yoniinde
hiikim vermislerdir. Bu mesele hakkindaki hiikim maslahat-1 mutebere
kapsamindadir. Insanlarin maslahati gdzetilmeseydi insanlar zor durumda kalacak,
kendilerine olan glvenlerini kaybedecek ve iclerine kapanip yalnizlasacaktir. Insan
belki de yasadigi bu psikolojik problemlerle basa ¢ikamayarak kendisine zarar
verecektir. Tiim bu ihtimaller diislinlildiiglinde insanin maslahatin1 gézetmek en

dogru yol olacaktir.

2.15. Tasarrufa Dayah Finansman Sistemi
Konut bitiin toplumlarda temel ihtiyaclardan biri olarak kabul gormiis, Islam
hukukunda da bireylerin havaic-i asliyesi olarak kabul edilmistir. Barinma ihtiyaci

insanin temel ihtiyaglaridan oldugu icin zekata bile tabi tutulmamistir.>?® Ozellikle

521 Déndren, Giincel Fikhi Meseleler, 101.
528 hayrettinkaraman.net, “Sag Ekimi” (Erisim 18 Aralik 2022).
529 Biikey — Tiirkan, “Tasarruf Finansman I¢gin Murabahaya Dayali Bir Model Onerisi”, 190.
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kentlesmenin artmasiyla konut sorunu ihtiya¢ boyutunu asmis ve ¢6zilmesi gereken
bir probleme doniismiistiir. Kisinin kendi yaptig1 birikimle konut gereksiminin
kargilanmasi en giivenli yol olsa da uzun bir zamana ihtiya¢ duymasi, finans ve
finansman meselesini gundeme getirmistir. Finans, ekonomik islemler igin ihtiyag
duyulan sermayedir. Finansman ise sermayeyi temin etmek igin bagvurulan
araclardir. Finansman sistemleri, ekonomik islemlerin ihtiya¢ duydugu sermayeyi
temin etme gorevi gorurler. Klasik bankacilik sistemlerinde ortaya ¢ikan finansal
sistem, bu fonlar1 belirlenen bir faiz karsiliginda kullandirmaktadir. Faizsiz
finansman sisteminde ise ihtiya¢ duyulan sermayenin faizsiz bir sekilde temin
edilmesi amaglanmaktadir. Ortaya ¢ikan katilim bankalar1 faizsiz bir sekilde satim,

kira, miisareke, miidarabe gibi araglarla finansman temin ederler.

Klasik bankalar ve katilim bankalarinin insanlara sundugu ¢oziimler yaninda
bir¢ok insaat sirketinin vadeli konut satisi, aile ve arkadas yardimlagmasi gibi finans
saglamak amaciyla birgok yola basvurulmus ancak bu yollar ihtiyaci karsilamayinca
kisiler yeni arayislar i¢ine girmistir. Bu yollardan biri de biitlin diinyada ortaya ¢ikan

tasarrufa dayali finansman diisiincesinin ortaya koydugu kuruluslardir.>%

a) Elbirligi sistemi: Anadoluda kadinlar arasinda altin giinii olarak
isimlendirilen, her ay aralarinda topladiklar1 para ile altin alip i¢lerinden birine
cekilis ile vermeleri uygulamasinin daha kapsamli hale getirilmis ve profesyonel bir
organizasyona doniistliriilmiis haline elbirligi sistemi denir. Bu sistemle ev sahibi
olmak isteyen kisi faiz vermeden Tiirkiye’nin istedigi yerinden, butcesine gore
olusturulan gruplardan birine dahil olarak ev, araba veya igyeri sahibi

olabilmektedir.>3!

Elbirligi sistemi tasarrufa dayali finansman sisteminin daha teknik bir
ifadesidir. Tasarrufa dayali finansman sisteminin iki segenegi mevcuttur. Birincisi
cekilis sistemidir. Ikincisi ise vade ortasidir. Vade ortasi ¢esidinin de taksitli veya
pesinatli olmak tizere iki segenegi mevcuttur. Cekilis sisteminde Uye, finansman
hakkini ¢ekilisle kazanir. Bu sistemde {liye tarafindan alinmak istenen evin fiyati,
verilebilecek pesinat ve her ay ddenecek taksit miktar1 belirlenir. Bilgiler sisteme
islendikten sonra sistem kisiye dairenin maliyetini ve ddeme yapilacak toplam ay

sayisint verir ancak dairenin teslim edilecegi ay1 ve aylara gore ddenecek tutar

530 Mehmet Birsin — Hatice Otegecli, “Tasarrufa Dayali Finansman Sistemi ve Fikhi Mesruiyeti
Uzerinde Yapilan Degerlendirmeler”, Mesned Ilahiyat Arastirmalar:t Dergisi 10/1 (2019), 86.
581 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 253.
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verilmez. Clinkii ¢ekilisli sistem oldugu i¢in bu bilgilerin daha 6nceden bilinmesi
miimkiin degildir. Cekilislerin her ay gerceklestirilmesi giic oldugundan on ayda bir
gerceklestirilir. Ayrica her ay 6denecek taksitler de degismektedir. Cekilis kisiye
cikana dek ilk ayda belirlenen taksitte siirekli bir diisiis meydana gelir. Kurada
kisinin ad1 ¢ikip ev teslim alindiginda 6denecek taksitler sabitlenir. Taksitlerde diisiis
meydana gelmesinin sebebi kirada oturdugu varsayilan organizasyona dahil olup
kendisine ev cikanlar tarafindan kira yardimimin yapilmasidir. Evini teslim alan
kisiler kira yardimi yapacak kisiler listesine eklenir ve bdylelikle aylik taksitler
sabitlenir. Taksitlerin sonunda ilk bildirilen toplam maliyette degisiklik
gergeklesebilir.

Bir diger segenek ise vade ortasidir. Bu sistemde katilimc1 ne miktarda ev veya
ara¢ almak istedigini belirler ve vade sayisi, her ay 6denecek taksit miktari belirlenir.
Katilimc1 toplam vade sayisinin ortasina geldginde finansmanini alir ve kalan
taksitleri 6demeye devam eder. Bu sistemde katilimci finansmanini alacagi ay1, vade
sayisini ve Odeyecegi taksit miktarini sézlesme yapildigr andan itibaren bilir ve
finansmanin1 aldiktan sonra da odedigi taksit miktarinda bir degisiklik meydana

gelmez.5*

2.15.1. Tasarrufa Dayah Finansman Sisteminin Tarihgesi

Tasarrufa dayali finansman fikri, 1775 senesinde Ingiltere’de kurulan “Yap:
Tasarruf Sandiklar1” ile birlikte ilk kurumuna kavusmus, 19. ylizyildan itibaren buna
benzer uygulamalar diger iilkelerde de yaygin hale gelmistir. Yap: tasarruf sandigi
sistemi Amerika’ya 1831, Giiney Afrika’ya 1855 ve Avusturalya’ya 1858 yilinda
girig yapmustir. Sistemin en bagarili 6rnegi olarak kabul géren Alman uygulamas, ilk
defa 1885 yilinda ortaya ¢ikmus, birinci ve ikinci diinya savaslarindan sonra ise konut
sikintis1 sebebiyle yaygin hale gelmistir. Diger Avrupa iilkelerinde ise 1950’1

yillardan sonra yayginlasmistir.>3®

Tiirkiye’de konut ihtiyacinin kargilanmasi igin gereken finansmanin saglanmasi
sebebiyle cumhuriyetin ilk yillarindan itibaren bazi girisimlerde bulunulmustur. Bu

baglamda Ser’iyye Mahkemeleri tarafindan yonetilen Eylem Sandiklarinin 1926

532 Mehmet Bilkey — Yavuz Tiirkan, “Tasarruf Finansman I¢in Murabahaya Dayali Bir Model
Onerisi”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 32/1 (2022), 193.

5% Selim Kilig, “Konut Finansman Sistemi Olarak Tasarruf Sandiklari: Almanya ve Tiirkiye’deki
Uygulamalar1”, Celal Bayar Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiltesi Yonetim ve Ekonomi
Dergisi 14/1 (2017), 236-237.
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yilinda 844 sayili kanun ile Emlak ve Eylem Bankasina cevrildikleri ve daha
sonralar1 bu bankalarin Tiirkiye Emlak Kredi Bankasi ismini aldigi bilinmektedir.
Batida uygulanan sekliyle tasarruf sandigi agma konusundaki esas girisim, 1950’li
yillarda Alman YTS’leri emsal alinarak baslatilmistir. Emlak bankasinin kurulus
mevzuatinda 1951 yilinda gergeklestirilen degisiklikten sonra banka YTS sistemini
kurmaya gayret etmistir. Kredi almak maksadiyla yatirilmasi gereken tasarrufu
bankada bir sene bekletmeyi zorunlu hale getiren sistem, bu bekleme siresinin
sonunda kredi talebini karsilama giivencesi vermistir. Bu sistem 1963 senesine kadar
varligii korumustur.>®** 1980 sonrasi ¢ikarilan 2487 sayili kanun ve 1995 senesinde
yapilan birtakim diizenlemeler yap1 tasarruf hesabi agilarak fon olusturma tesvik
edilmisse de bu uygulamada daha 6nce var olan uygulamalar gibi enflasyon, tasarruf
miktarinin azligr ve devlet kontroliinde olusturulan biit¢e agiklarinda kullanilmasi

gibi sebeplerle basarili olamamugtir.5®

Ele aldigimiz elbirligi sistemi tasarrufa dayali bir finansman modeli olma
iddiasindadir. Elbirligi sistemi, 1980°1i yillarda kisilerin birikimlerini ortak bir
havuzda yardimlasmaya dayanarak bir araya getirmeyi amaglayan kisileri otomobil
sahibi yapan organizasyonlar olarak ortaya ¢ikmistir. Tasarruflarin1 degerlendirmek
isteyen Kkisiler bir araya gelir ve grup icinde toplanan fon kura yontemiyle
katilimcilardan birine verilmektedir. Bu uygulama, 1990’11 yillarda bazi ticari
sirketlerce “sira ile otomobil sahibi olma” ana fikriyle ticari bir sekilde yeniden

organize edilmistir.5%

Elbirligi sistemi ve tasarrufa dayali faizsiz finans sistemi gibi sekillerle
adlandirilan model, orta gelire sahip kimselerin yardimlagsma duygularina dayanmasi
acisindan YTS’lere benzeyen bir toplumsal ve duygusal temele dayanmaktadir.
Almanya’da goriilen YTS uygulamalarinda, tasarruf esnasinda ve kredi geri 6demesi
gerceklestirilirken piyasa sartlarindan diisiik de olsa faiz islenmektedir. Tiirkiye’de

uygulanan sitemde ise faiz bulunmadig iddia edilmektedir.

Sonug olarak ev ve araba insanlar icin havaic-i asliyyedir. Insanlarin bu

ihtiyaglarinin helal yollardan karsilamasi gerekmektedir. Ancak giinimuizde artan ev

5% Kilig, “Konut Finansman Sistemi Olarak Tasarruf Sandiklari: Almanya ve Tiirkiye’deki
Uygulamalar1”, 242.

5% Kilig, “Konut Finansman Sistemi Olarak Tasarruf Sandiklari: Almanya ve Tiirkiye’deki
Uygulamalar1”, 243-244.,

5% Kilig, “Konut Finansman Sistemi Olarak Tasarruf Sandiklari: Almanya ve Tiirkiye’ deki
Uygulamalar1”, 87-89.
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ve araba fiyatlarindan dolayr insanlarin pesin olarak bunlar1 alma imkéani
bulunmamaktadir. Insanlarin  bu sorununu ¢dziime kavusturmak amaciyla
giinimiizde baz1 uygulamalar gelistirilmistir. Tasarrufa dayali finansman
sistemi/elbirligi de bu uygulamalardan bir tanesidir. Faize bulasmadan ev, araba
ihtiyaclarin1 gidermek isteyen cevreler elbirligi uygulamasmin fikhi acidan bir
sakincasinin olup olmadigini merak etmislerdir. Tasarrufa dayali finansman/elbirligi
sistemi giincel bir konu oldugundan konuyla alakali dogrudan bir nass
bulunmamaktadir. Alimler de yardimlasma ile ilgili nasslari temel alarak insanlarin
ihtiyaclarin1i ve maslahatlarini géz onilinde bulundurarak yaptiklar1 incelemeler
sonucunda belirlenen kosullara uydugu takdirde caiz oldugunu sdylemislerdir. islam
hukuku insanlarin ihtiyaglarini helal yollardan ¢6zmelidir. Aksi takdirde insanlar zor
durumda kalacagindan ihtiyaglarini haram yollardan giderme yoluna gidebilirler.
Tasarrufa dayali finansman/elbirligi sistemiyle insanlar harama girmeden
ihtiyaclarini karsilayacak ve Islam’mn korumay1 hedefledigi can, mal gibi prensipleri

de koruyacaktir.

2.15.2. Tasarrufa Dayal Finansman Sistemi Hakkindaki Hiikiimler

Tasarrufa dayali ev alma sistemi gtincel bir mesele oldugu i¢in Kur’an-1 Kerim
ve hadislerde dogrudan bununla alakali bir nass bulunmamaktadir. Ancak
yardimlasma ile alakali naslar bu kapsamda degerlendirilebilir. “Iyilik ve takvada
yardimlagin. Giinah ve diismanlikta yardimlasmayin.”®" “Kim Allah’a giizel bir
borg verirse Allah onu arttirir ve onun icin biiyiik bir ecir vardir.”>*® Allah Teala bu
ayetlerde din kardesine yardim edeni dvmiis ve ahirette bunun karsiligini kat kat
verecegini sOylemistir. “Mallarinizi aramizda haksiz sebeplerle yemeyin. Kendiniz
bilip dururken, insanlarin mallarindan bir kismini haram yollardan yemeniz icin o
mallar: hakimlere vermeyin.”®* Konumuzla en alakali Ayetin bu oldugunu
sOyleyebiliriz. “Kul kulun yardiminda oldugu miiddet¢e Allah da kulun yardiminda

olur. %% hadisi de bu konuya 151k tutmaktadir.

Nasslardan da anlasilacagi gibi yardimda bulunanlar &viilmis ve bu

yardimlagmanin karsiligin1 Allah’in verecegi bildirilmistir.

537 el-Maide 5/2.

538 e|-Hadid 57/11.

539 e|-Bakara 2/188.

540 Tbn Mace, “Sadakat”, 19.
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Tasarrufa dayal faizsiz sistem yoneticileri Diyanet Isleri Baskanlig1 Din Isleri
Yiiksek Kurulu ile gerceklestirdigi goriismeler sonucunda Din Isleri Yiiksek Kurulu
bu sistemi incelemis ve 08/04/2013 tarihli ve 13 numarali su karar1 yaymlamistir:
“Glinimiizde baz1 ihtiya¢ sahipleri tek baglarina konut ya da araba sahibi
olamadiklarindan dolay1 giiglerini birlestirmek zorunda kaldiklar1 bilinmektedir. Bu
ihtiyaclarim1 gidermek amaciyla basvurduklar1 yontemlerden biri de bir organizator
araciligiyla sisteme katilacak kisilerin, birbirlerine yardim ederek kisilerin

yardimlagarak konut ya da araba ihtiyaglarini gidermektedir.

Bu tiir organizasyonlarin amaci, sisteme katilan kisiye dogrudan konut ya da
araba satmak degil, gelir seviyelerine gore tasarruf yapip istedikleri yerden istedikleri

konutu veya arabay1 yardimlasma usuliiyle almalarini saglamaktir.

Bu tlr organizasyonlarin yaptigi islemlerin dini agidan caiz olmasi i¢in bazi

hususlarin dikkate alinmasi gereklidir. Bu hususlar s6yle siralanabilir:

-Yardimlagma yontemiyle konut ya da araba alma sisteminde grup cekilisli
yontemi uyguluyorsa g¢ekilis sonucunda, parayr once teslim alan iiyelerin, parayi
daha sonra alacak kisilere kira yardimi ya da farkli bir isim altinda yapacaklari
O0demeler, gegmise doniik hesaplanan enflasyon farkindan fazla olmamalidir. Aksi
takdirde sozlesme imzalanirken enflasyon oranmin iizerinde bir 6deme tahmin
edilmesi ya da ileriye doniik tahmini enflasyon oraninda 6demenin sart kosulmasi

faiz olacagindan caiz degildir.

- Organizasyonu yapan kurumun organizasyon siiresinin ortasinda hala siiresi
gelmeyen kisilere yapacagi odemeler karsiliginda o kisilerden donem sonunda
enflasyon farki haricinde kira yardimi ya da baska bir isim altinda fazladan para
almas1 riba olacagindan caiz degildir.>** Bu hiikimlere uyan organizasyonlar

araciligryla konut ya da araba almak dini agidan sikintili degildir.54?

- Hayrettin Karaman’a gore; alici ile satict zamana gore degisen fiyatlar
gosterir bir liste lizerinde anlagsmaya vardiktan sonra mal teslim edilir. Sonra bakilir:
Alict 6demeyi hangi vadede yaparsa akit o zaman kesinlik kazanir. Fiyatlarin
goriindiigli bir liste oldugundan fiyat belirsiz degildir. Teamiil de olsa akit fasit
olmaz. Alci ile satici, vadeye gore degisiklik gosteren fiyatlar1 gosterir bir liste

lizerinde anlagsmaya vardiktan sonra ilk vade ve fiyata gore senet yaparak satis

51 Giincel Dini Meseleler istisare Toplantisi - 7, (Kizilcahamam: 12-14 ekim 2017), 85-110.
542 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 259.
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yapabilirler. Alici 6demeyi ilk vadede yaparsa senette yazan fiyati, son vadede
yaparsa listede yazan son fiyati dder. Bu ikisi arasinda yaparsa bu vadeye uygun
fiyat1 6der. Burada bir aldatma ve cehalet yoktur. Yapilan her 6deme malin bedelidir.
Yoksa imkani oldugu halde 6demeyi aksatan bor¢luya yuklenen, gecikme bedeli
degildir. Alimler mal bedeli ve vade belirsiz olursa akit fasit olur demislerdir.
Nitekim belirsizlik nizaya sebeptir. Teklif edilen bu akit tlriinde nizaya sebebiyet

verecek 6lciiden belirsizlik bulunmamaktadir.>*3

Tasarrufa dayali finansman sistemini degerlendiren alimler ikiye ayrilmislardir.
Bir kisim alim meseleyi ivazli hibe sarthh karz iizerinden degerlendirirken, ikinci

kisim vekalet ve ortaklik iizerinden degerlendirmislerdir.

- Birinci goriis sahipleri konuyu ivazli hibe olarak degerlendirdikleri i¢in, hibe
etmeleri karsiliginda aldiklar farklarin enflasyon oraninin {izerinde olmasina cevaz
vermektedirler. Bu goriisii savunanlara gore ¢ekiligle paralarini daha dnce teslim alan
tiyelerin, enflasyon farki disinda, teslimatin1 daha sonra alacak olanlara hibe, kira
yardimi, bagis ya da baska bir isim altinda fazladan para 6demeleri faizli islem

olacag i¢in caiz degildir.

- Ikinci goriisii savunanlar, sistemi organize edenler ile iiyeler arasindaki
iligkiyi vekalet olarak degerlendirmekte, iiyelerin kendi aralarindaki iligkilerini
miisareke-i miitenakisa yani azalan ortaklik, bir diger tabirle kira iliskisi

dogmaktadir.

Tasarrufa dayali finansman sistemini belli bir akit {izerinden degerlendirmek
miimkiin degildir. Sistem iyice incelendiginde goriilecektir ki sistemde miirekkep
mali akitler bulunmaktadir. Sistemin organizator firmaya vekalet vermesiyle
baslayan, iiyeler arasinda azalan miisareke ile devam etmesi goriisii Islam fikhi
acisindan daha yerinde gorulmektedir. Buna gore evi ilk alan, kendi agisindan ev
sahibi, diger iiyeler agisindan ise kiract durumundadir. Kiraci oldugu i¢in kira
O0demesi dogal ve mesrudur, ayni zamanda enflasyonist ortamlarda taraflarin

zararinin karsilanmasi sorununu ¢ziime kavusturan bir islemdir.>**

Sonug olarak tasarrufa dayali finansman sistemiyle alakali miistakil bir nass
olmadigindan alimler bu mesele ile ilgili goris bildirirken yardimlagsma ile ilgili

nasslart delil olarak kullanmis ve insanlarin maslahatini gozeterek belirli sartlar

543 Kaan, Giintimiiz Fikih Meseleleri, 257.
54 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 20.
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yerine getirildiginde caiz oldugu kanaatine varmislardir. Bu meseleyle ilgili verilen

hikim maslahat-1 mutebere kapsamindadir.

2.16. Tup Bebek

[slam dini evlenmeyi ve ¢ogalmay:1 tesvik etmistir. Cocuk sahibi olmak,
evliligin temel hedefidir. Ancak bazi ¢iftler dogal yollardan anne-baba olamamakta
ve anne-baba olmak amaciyla bazi yontemlere bagvurmaktadir. Tip diinyasinda
yasanan gelismelerle birlikte basvurulan yontemlerden biri de tiip bebek yontemidir.
Tup bebek yontemi giincel bir konu oldugundan caiz olup olmadigi alimlerin

gindemine gelmistir.

Kadmin cesitli sebeplerle dogal yollarla hamile kalamadigi durumlarda
doktorlarin erkek ve kadindan aldigi esey hiicreleri, laboratuvarda ddllemeleri
sonucunda olusan cenini, kadinin dol yatagina (rahme) yerlestirmeleri uygulamasina
halk dilinde tiip bebek denir. Tipta ise bu islem yapay dollenme, tlipte dollenme, suni
tohumlama terimleriyle bilinmektedir.>*® Daha genel bir ifadeyle erkekten alman
sperm dis ortamda kadindan alinan yumurta ile dollendirilir ve kadinin rahmine

yerlestirilerek doguma imkan saglanir.>*

Tiip bebek islemi su sekilde gerceklestirilir: Daha 6nce laboratuvar ortaminda
saklanan tireme hiicrelerinden erkegin spermi ve yumurta, rahim ya da tlip icerisinde
dollendirilir. Dollenen hiicre geliserek boliinmeye birakilir ve iki, dort, alti, sekiz gibi
hicreye boltnerek morula denen sekle gelir. Bunlardan bir tanesi ana rahmine
ekilirken digerleri dondurularak korunur. Hizli bir de§isime ugrayip blastula denilen
asamaya gelen hiicre kadinin rahmine yerlestirilir ve c¢ocuk orada gelisimini

tamamlay1p diinyaya gelir.>*’

2.16.1. Tup Bebek Uygulamasimin Tarihgesi

Yapay dollenme ile ilgili ¢alismalar ilk olarak XIX. yiizyilin sonlarinda
yapilmis, diinya iizerinde ilk tiip bebek uygulamasi Patrick Steptoe tarafindan
Ingiltere’de Olham Hastanesinde hayat gegirilmis ve ilk tiip bebek olan Lusia Brown

25 Temmuz 1978 yilinda diinyaya gelmistir.>*® Diinyada yapilan tiip bebek

55 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 51.

546 pDgndiren, Islam I[imihali, 843.

547 Kaya, Giincel Fikhi Konular, 276.

548 Mehmet Soylu Ertugran, Islam’da Tiip Bebek Meselesi (Trabzon: Basilmamis, Bitirme Tezi,
2003), 30.
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caligmalarim1 yakindan takip eden Tiirk doktorlar ilk tiip bebek merkezini Ege
Universitesi Tip Fakiiltesinde 23 Haziran 1988 yilinda acilmasmi saglamislardir.

Tiirkiye’de ilk saglikl tiip bebek 18 Nisan 1989 yilinda diinyaya gelmistir.>*°

2.16.2. Tiip Bebek Hakkindaki Goriisler
Tiip bebek tedavi yontemi yeni bir konu oldugundan dolay:1 konuyla alalakali
dogrudan bir ayet ve hadis bulunmamaktadir. Fakat ¢ocuk sahibi olma ve tedavi

olmakla alakal1 ayet vve hadisler mevcuttur.

Konuyla alakali Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmaktadir: “Allah diledigine kiz
cocuklari, diledigine erkek cocuklart verir. Yahut onlart hem erkek hem de kiz
cocuklart olmak iizere ¢ift verir. Diledigini kisir yapar. O her seri bilen, her seye

giicii yetendir. ">

“Sizi tek bir candan yaratan, kendisiyle mutlu olsun diye ondan da esini
yaratan O’dur. Erkek esiyle beraber olunca kadin hafif bir yuk yuklenir, onu bir sire
tasir; hamileligi agirlasinda rableri olan Allah’a su sozlerle yakarirlar: ‘Andolsun
bize kusursuz bir cocuk verirsen kesinlikle siikredenlerden oluruz.” Fakat onlara
kusursuz bir ¢ocuk verince Allah’in kendilerine verdigi bu nimet hakkinda ona ortak

kosarlar. Allah, insanlarin ortak kostugu seylerden miinezzehtir.””>*

“Onlar ki: ‘Ey Rabbimiz, bize zevcelerimizden ve nesillerimizden gozlerimizin
bebegi olarak (salih insanlar) ihsan et, bizi takva sahiplerine rehber kil.” derler. >
Islam evliligi tesvik etmis, zinaya yaklasmamayi emretmistir. Bu emirlerin hepsi
insanin saygmligini muhafaza etmek, toplum yapisi ve aile yapisini korumaya
yoneliktir. Hz. Peygamber de hadis-i seriflerinde miiminleri evlilige tesvik etmistir.
Ma’kil b. Yesar’in sOyle dedigi rivayet edilmistir: Bir adam Rastlullah’a gelerek,
“Ben asil ve soylu bir kadin buldum lakin kisirdir, ¢cocuk dogurmuyor. Onunla
evlenebilir miyim?” diye sordu. Rastlullah (s.a.v) “hayir” dedi. Adam ikinci hatta
ucuncl defa geldi. Her seferinde Rastlullah (s.a.v) “hayir” diye yanitladi ve “sevimli
ve dogurgan kadinlarla evlenin zira ben kiyamet giiniinde sizin ¢oklugunuzla

oviinecegim.” buyurdu.>®

59 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 52.
550 g-Sird 42/49-50,
551 a]-A’raf 7/189-190.
552 e|-Bakara 2/128.
553 Eb( Davad, “Nikah”, 3.
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Evlilik kisinin kendisini biyolojik, ruhi, manevi yonlerden tamamlama, neslin
devamini saglama, nesil yetistirme ve deger aktarimi gibi birgok islevi bunyesinde
barindirir.®* Evlilik Kur’an-1 Kerim’de sorumluluk gerektiren zor bir anlasma ve
saglam bir giivence olarak tamtilir. Islam dinine gore evli ¢iftlerin ¢ocuk sahibi

olmay1 arzu etmeleri en dogal haklaridir.

Dinimiz neslin muhafazasi ve devami i¢in evlenmeyi ve ¢ocuk sahibi olmay1
tegvik etmistir. Evli g¢iftlerin ¢ocuk sahibi olmayi arzu etmeleri de en dogal

haklarindandir ve dinimiz bu durumu muhafaza etmeyi amaglar.

Evli ciftlerden bazilar1 dogal yollarla cocuk sahibi olamamaktadir. Bu durumda
yardimci tireme yoOntemlerinin uygulamaya konulmasi zaruri hale gelmistir. Bu
durumda yardimer iireme yontemlerinin dine uygun olup olmadigi tartismaya
acilmistir.>®

Tiip bebek konusuyla ilgili olarak dogrudan bir &yet bulunmamaktadir.5%

Konuyla alakali dogrudan bir nass olmadigi i¢in alimler hitkiim vermek igin genel
nasslardan ve kiilli kaidelerden faydalanmistir.>>’ Alimlerin biiyiik ¢ogunlugu zaruret
halinde tiip bebek yonteminin, evli ¢iftler arasinda olmasi ve dogumunda yumurta
hiicresi kullanilan evli kadin tarafindan yapilmas: sartiyla caiz goriilmiistiir.>*® Sirbini
konuyla alakali sunu sdylemistir: “Bir kadin ihtilam olmus kocasinin menisini alip
tenasiil organina yerlestirmek suretiyle hamile olursa, dogan ¢ocuk kendilerine aittir

ve kadin yaptig1 iste giinahkar degildir.”>*

Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun konuyla alakali 20.05.1992 tarihinde aldig

kararlara gore:

- Doéllendirilecek yumurta ve sperm evli eslerin olmali, yumurta ve spermden

herhangi birisi bir yabanciya ait olmamali.

- Doéllenen yumurta, yumurta sahibi olan kadinin rahminde geligmelidir,

yabanci bir kadinin rahminde gelisemez.

554 Ahmet Yaman — Halit Calis, Islam Hukuku (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2020), 222.

555 Kaan, Giintimiiz Fikih Meseleleri, 50.

556 Arif Ali Arif “Tasiyic1 Anne veya Kiralanmis Rahim Konusuna islami Bir Bakis”, Islam Hukuku
Arastirmalr: Dergisi gev. Esra Rahat Ozer, 17 (2011), 391.

557 Kaan, Giintimiiz Fikih Meseleleri, 50.

558 Dondiren, Giincel Fikhi Meseleler, 843.

%9 Konyevi, Fetvalar, 548.
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- Yapilacak bu uygulamanin, anne baba ve dogacak ¢ocugun ruh ve akil saglig
tizerinde olumsuz bir etkisinin olmayacagi tibben sabit olmalidir. Bu sartlar

saglandiginda tiip bebek uygulamasina basvurmakta bir sakinca yoktur.%®°

Aralarinda nikah olmayan bir erkegin menisinin yabanci bir kadinin rahmine

yerlestirilmesi caiz degildir. Ciinkii yapilacak bu uygulama zina anlamina gelir.%%!

Sonug olarak tiip bebek giincel bir meseledir ve konuyla alakali miistakil bir
nass mevcut degildir ancak alimler evlenme ve ¢ogalma gibi ayetleri delil olarak
kullanmis ve sperm, yumurta ve rahmin ii¢liniin de nikahli ¢iftlere ait olmasi sartiyla
tiipte asilama yontemiyle c¢ocuk sahibi olmakta ser’an herhangi bir sakinca
bulunmadigini ¢iinkii bu yontemin normal yollardan anne-baba olamayan ciftler icin

tedavi hiikmiinde oldugunu sdylemislerdir.%%?

Nitekim evlenmek ve c¢ogalmak ile ilgili nasslari inceledigimizde dinimizin
bizlere evlenmeyi ve ¢ogalmay1 emrettigini gormekteyiz. Dogal yollardan anne baba
olamayan ciftlerin tip bebek yontemiyle ¢ocuk sahibi olmalari ve bunun caiz olmasi
insanlarin maslahatinadir ¢linkii dinimiz bizlere c¢ogalmayr emretmektedir. Tiip
bebek yontemiyle ¢ogalmak Sari‘in cogalma emrine uygun olmasi hasebiyle muteber
maslahat kapsamindadir. Dinimiz tedavi yontemleriyle mevcut hastaliga care
aramanin yolunu bizlere agmistir. Tiip bebek caiz olmasaydi dogal yollardan anne-

baba olamayan esler zor durumda kalacak, hatta belki yuvalar1 dagilacakti.

2.17. Vade Farki
Aligverislerde miibadele islemleri dort cekilde yapilmaktadir. Bunlar su
sekildedir:

- Mal ve para pesin
- Mal pesin, para veresiye
- Mal versiye, para pesin

- Mal ve para veresiye

560 Mart1, Fetvalar, 526.
561 Giineng, Guniimiiz Meselelerine Fetvalar, 2/ 155.
562 Karaman, Helaller ve Haramlar, 111.
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Biz bu baslik altinda mal pesin, para versiye seklini ele almaya ¢alisacagiz. Bu
tiir sartlara ‘vadeli satis” veya ‘taksitli satis’ denir. “Vadeli satiglarda alinan vade
farki caiz mi yoksa faiz mi?”’ sorunu glindeme gelmistir.

Fikhi bir terim olarak vade farki herhangi bir mal veya hizmetin pesin satis

fiyat1 arasindaki fark olarak tarif edilir.>®3

Pesin aligveris gibi veresiye satis da eskiden beri kullanilan bir yontemdir. Hz.
Peygamber de bir Yahudi veresiye yiyecek aldigi ve rehin olarak da zirhini biraktigi
bilinmektedir.>®* Bu bigiyi Buhari’den 6grenmekteyiz. “Islam dini hem pesin hem de
vadeli satis1 miibah kilmustir.”®®® Alisverisin pesin para olmasi durumunda saticinin
kar elde etmesi dogal oldugu gibi vadeli satislarda da alicty1 yikmadan da kar elde
etmesi dogaldir. Tarihe baktigimizda vadeli satislar yapilmis, yani vade farki
almmustir. Cumhura gore aligveriste vade farki caizdir.®®® Bu konuda ulema arasinda

ihtilaf yasanmamistir.>®’

Gilinlimiizde giindeme gelen konu “mal sahiplerinin vadeli satiglarda pesin
satiglara gore fark almasi caiz midir yoksa bu durum faize girer mi?” meselesidir.
Vade farkin1 bazi alimler faize benzetmis ve haram oldugu konusunda hiikiim

vermislerdir.>®®

Hatta vadeli satigta para bir siire ticarette kullanilmayacagi ve esyanin alig
fiyatinin artacagi goéz Oniine alindiginda kar orami yiiksek tutulabilir. Alici-satict
arasindaki pazarlik sirasinda pesin veya aylara gore vadeli goriismeleri sonunda
belirli veya miktar belirlenmis bir fiyata baglanirsa akit tamamlanmis olur. Anlagma
saglandiginda artik satilan mal, onun tek fiyat halinde bedeli ve bu bedelin icinde kar
unsuru mevcuttur.®®® Vadeli satista iiriin bedelinin pesin fiyatina nispetle daha fazla
olmast faiz olarak nitelendirilemez. Ciinkii faiz, para {lretim siirecinden Once
belirlenen ve sart kosulan miktardir. Saticinin istedigi fazlalik, para iiretim siirecine

dahil olduktan sonra belirlenmektedir.

53 Recep Ozdirek, “Vade Farki1”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2012), 42/416-418.

%64 Karaman, Helaller ve Haramlar, 73.

565 D@ndiren, Islam Iimihali, 858.

566 Sevkani,, Neylii’I-Evtar, 7/253.

567 Giineng, Gunuimiiz Meselelerine Fetvalar, 1/330.

568 Karaman, Helaller ve Haramlar, 73.

69 Dondiren, Islam I[imihali, 858.
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Saticinin maliyla ilgili istedigi gibi talepte bulunma hakki vardir. Malin1 ister
pesin ister veresiye satar ister ¢ok ister az satar. Satici teklifini yapar, miisteri
kendine uygun goriirse teklifi kabul eder. Bir tarafta mal diger tarafta para oldugu

icin faiz s6z konusu degildir.

Vadeli satislarda satic1 parasini1 pesin almayacagi i¢in vadenin uzunlugunu da
hesaba katarak pesin satislara gore bir miktar daha fazla para talep etmesi dogal
hakkidir. Satici parasini pesin aldigr zaman bu parayi isletme gibi bir imkani vardir
ama vadeli satista boyle bir durum s6z konusu degildir. Ayrica saticinin ilerleyen
siirecte parasini tahsil edememe gibi bir ihtimal de mevcuttur. Bu durumlardan
dolay1 satic1 vade farki alabilir ancak bu fark makul olmali ve fahis diizeyde

olmamalidir. Fahis diizeyde bir kar elde ederse bu saticiya helal olmaz.>™

Vadeli satis1 caiz gérmeyenler delil olarak Hz. Peygamber’in “bir satis iginde
iki sat1g” ya da “bir satis i¢inde bir veya iki sart” yasaklamasini 6ne siirerler. Nitekim
Hz. Peygamber’in bu uygulamalar1 yasakladigi dogrudur. Kabul ettikleri cehalet ve
garar gerekcelerinde de haklilardir. Fakat delilin dogru olmasi yapilan satisin “pesin
alirsan su kadar, vadeli alirsan bu kadar” asamasina birakilir ve satig
gerceklesmediginde gecerlidir. Alict ve satict birbirlerinden ayrilmadan satisin pesin

veya vadeli olacagim kararlastirip birbirlerinden ayrilirlarsa akit gecerlidir.>"*

Vadeli satiglarda fiyat farkinin olugmasi hem aliciya hem de saticiya fayda
saglar. Iki tarafin da magduriyet yasanmasinin oniine gecilir. Bu durumda satict mala
gelebilecek zamlardan olumsuz yonde etkilenmeyecek, alict da parasi olmadig igin
alamadig: iriinii vadeli satisla alacak ve ihtiyacini karsilayacaktir. Yani vade farki

hem alicinin hem de saticinin maslahatini saglar.

Sonug olarak Allah aligverisi helal faizi ise haram kilmustir. islam hukukana
gore pesin satis da vadeli satis da caizdir. Bazi alimler vadeli satis1 caiz gérmemisler
ve Hz. Peygamber’in bir hadisini delil olarak gostermislerdir. Bu tlr bir akitte
cehalet ve garar oldugunu soylemisler ve vade farkim faiz olarak
degerlendirmislerdir. Ancak delil ve gerekgeleri dogru olsa da konuyla alakali
degildir.

Cumbhura gore vadeli satig caizdir. Vadeli satis toplumda bir orf haline gelmis

ve hem alicinin hem de saticinin faydasinadir. Ancak mesele ile alakali miistakil bir

570 Bayder vd., Fikih Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru, 223-224.
571 Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 223.
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nass mevcut degildir. Alimler vade farkiyla alakali goriislerini ortaya koyarken
ticaret ve aligveris ile ilgili nasslar1 delil olarak kullanmis ve hem alicinin hem de
satcinin maslahatin1 gozeterek caiz oldugunu sdylemislerdir. Bu mesele ile ilgili
verilen hikim maslahat-1 mutebere kapsamindadir. Eger vadeli satis caiz olmasaydi
satic1 ya veresiye satis yapmayacak ya da veresiye satis yaptiginda zarar edecekti.
Alict agisindan baktigimizda vadeli satis caiz olmasaydi alic1 pesin parasi olmadigi
icin ihtiyacim karsilayamayacak ve zor durumda kalacakti. Vadeli satista hem alici
hem de satic1 Islam’m korumay1 hedefledigi mali korumus ve zaruri ihtiyaglarim
karsilamis olur. Vadeli satista alic1 ve saticit zor durumda kalmadan maslahatlarina
uygun bir sekilde aligverislerini gerceklestirmis olur. Cumhur vadeli satisin caiz
oldugunu kabul ederken hem alicinin hem de saticinin maslahatin1 da gézetmistir ve

maslahata uygun bir hikme varmislardir.
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SONUC

Maslahat delili Islam hukukunun énemli delillerinden bir tanesidir. Maslahat,
faydali olani elde edip zarali olani defetmektir. islam dininin amaci, insanlarin
faydasina olan1 gergeklestirmek, insan1 muhafaza etmek ve insanlardan zarari
uzaklastirmaktir. Islam alimleri nasslarm, insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu
saglamak amaciyla vazoldugunu ve dinin emir ve yasaklarinda Sari‘in birtakim
amaglarinin oldugu konusunda fikir birligi i¢indedirler. Maslahat ¢esitli agilardan
smiflandirilmistir. Alimleri ayriliga diisiiren konu hakkinda gegerli olup olmadigia
dair bir delil bulunmayan maslahat-1 miirsele konusudur. Ibadet konusunda maslahat-
1 miirsele ile hiikiim verilmeyecegi konusunda alimler arasinda fikir birligi varken,
muamelat konusunda hukim verilip verilmeyecegi noktasinda fikir ayriligi vardir.
Alimlerin ¢ogunlugu maslahat-1 miirsele ile hiikiim verilecegi konusunda ittifak eder.
Imam Malik maslahat-1 miirseleyi miistakil bir delil olarak kabul ederken diger iic
mezhep imami1 maslahati kiyas, istihsan ve orfii dikkate almak gibi ictihad metod ve
ilkeleri kapsaminda degerlendirmistir. Maslahat-1 miirseleyi hiiccet olarak kabul
edenler ve kabul etmeyenler, gorisleriyle ilgili deliller sunarak fikirlerini
savunmuslardir. Maslat-1 mdarseleyi hikim verirken hiccet olarak kabul eden
alimler, maslahat-1 miirselenin hiiccet olarak kabul edilmesi i¢in bazi sartlari tasimasi
gerektigini sdylemislerdir. Bu sartlar sayesinde keyfiyete gore hikim verilmesinin
onlne gecilecek ve maslahat-1 miirsele kotuluklere alet edilmeyecektir. Bizim
kanaatimiz de hikim verirken maslahat-1 miirselenin hiiccet oldugu yoniindedir.
Ancak maslahat-1 miirselenin hiiccet olarak kabul edilmesi i¢in bazi sartlar1 tagimasi
ve bu delilin ehil kisiler tarafindan kullanilmas1 gereklidir. Aksi takdirde koti niyetli
insanlar tarafindan kullanilmaya ve keyfiyete gore hiikiim verilen bir merci haline
gelecektir. Bu kapsamda maslahatin nassa aykirt olmamasi; maslahat igtihadinin
hakkinda nass bulunmayan bir meseleyle ilgili olmasi, maslahatin kat‘i ve

varligindan emin olunmasi, umumi olmasi tiirtinden sartlar zikredilmistir.

Islam hukuku degisimi dogal kabul etmis ve de§isimin yasanabilecegi
konularla ilgili nasslarda ayrintili bir sekilde hiikiim vermemistir. Ahkamla ilgili
meselelerde yapilmasi gerekenlerden ziyade yapilmamasi gereken konulara yer
verilmistir. Bu sayede bir konuyla alakali hiikiim verirken Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in Siinnetinin yaninda maslahat-1 miirsele, 6rf ve istihsan gibi delillerden

faydalanilmistir. Sosyal degisimin hizli bir sekilde yasandigi giinimuzde insanlar her
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glin yeni meselelerle karsilasmaktadir. Bu meselelerden hiikmii nasslar tarafindan
acik bir sekilde belirlenmis konularda herhangi bir problem s6z konusu degildir.
Nass1 ifade ettigi hitkiim, amagladig1 maslahata uygun bir sekilde tatbik edilmelidir.
Nassin bulundugu konularda maslahat, nassin ifade ettigi hitkmi tekid edici akli bir
delil haviyetindedir. Hikmii nasslar tarafindan agik bir sekilde belirlenmemis
konularda nassa aykiri olmamak kaydiyla, miirsel maslahat delilinin kullanilmasi
Onem tasimaktadir. Zira nasslar sinirli, insanlarin karsilastiklar1 problemler ise
smirsizdir. Hukuk, toplumda yasayan insanlar i¢indir. Toplumun gelismesine ayak
uyduramayan, toplumun sorunlarini ¢ézemeyen ve ihtiyaglarina cevap veremeyen bir
hukuk sistemi dinamizmini kaybetmis demektir. Bu sebeple Islam hukuku insanlarin
karsilagtig1 yeni meseleleri hiikiimsiiz birakamaz. Hiikmii nasslarda acik bir sekilde
belirtilmeyen meselelerde Séri‘in maksatlarin1 ve insanlarin maslahatin1 gozeterek
nasil hiikiim verilecegi 6nemli bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. insanlarin
sorunlarin1 ¢dzecek Islam dinine dinamizm katacak delillere ihtiya¢ vardir. Bu

delillerden biri de mesalih-i miirseledir.

Insanlar giinliik hayatlarinda birtakim giincel fikhi meselelerle kars: karsiya
kalmakta ve bu problemlerin fikhi hiikmiinii aramaya ¢aligmaktadir. Bu vesileyle biz
de calismamizda insanlarin en ¢ok karsilagtigi meselelerden on yedi tanesinin fikhi
acidan cevabini, maslahat delilinin kullanimi1 bakimindan incelemeye gayret ettik.
Islam hukukunun asli delilleri yaninda fer’i delilleri de bulunup burada fer’i
delillerden olan maslahat delilini temel alarak problemlerin hikidmlerini

degerlendirmeye ¢alistik.

Birinci bolimde maslahatin, Sari‘ tarafindan gegerli olup olmamasi
bakimindan ii¢ kisma ayrildigina ulastik. Bunlar: 1. Muteber maslahattir ki Sari‘nin
hiikiim vazederken dikkate aldigi, gecerli saydigi maslahattir. Bu maslahat ¢esidi
sozii edilen kiyastir. Dolayisiyla alimler hikim verirken maslahat-1 mutebereye gore
hikim verebilir; ¢iinkii Sari‘in maslahat-1 mutebereye itibar ettigi sabittir ve bu
maslahat ¢esidine gore verilen fetvalar isabetlidir. Ele aldigimiz kapora, katilim
bankalari, tiip bebek gibi meselelerde alimlerin hikim verirken maslahat-1
mutebereye uygun hiikkiim verdigini gérmekteyiz. 2. Miilga maslahat ise Sari‘in iptal
ettigi, gecersiz saydigi1 ve daha acik bir ifadeyle nassa aykir1 ve nassla sabit olan bir
hikmin fayda-zarar tiirtinden cesitli akli gerekgelerle tagyir, tebdil veya ilga
edilmesini bu hiikkmiin yerine akil merkezli bir dayda-zarar gerekgesiyle baska

hiikiimlerin konulmasini savunan maslahat anlayisidir. Usul agisindan nassa aykiri
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bir fayda veya zarar gerekcesi icerdiginden, asil maslahat dogrudan nassin ifade
ettigi hiikiimle saglanabileceginden; nassa aykirt miilga bir maslahatla hikim
verilemez. Bu nedenle miilga maslahata gore verilen fetvalar isabetli degildir. Ele
aldigimiz bagortli iizerine mesh, Otenazi, annenin hayatin1 tehlikeye sokmadikca
engelli ceninin aldirilmas: gibi meselelere verilen hikimler milga maslahat
kapsamina girmektedir. Boyle bir maslahata istinaden verilen hikimle amel
edilemez. Maslahat-1 miirsele ise Sari‘ tarafindan gecerli sayilip sayilmadigi
bilinmeyen, hukiimsiiz birakilan maslahatlardir. Maslahat-1 miirseleye gore hukim
vermek bazi sartlara baglanmis ve bu sartlar yerine getirildiginde bu maslahat
cesidine gore verilen fetvalarin da isabetli oldugu kabul edilmistir. Siiphesiz
meselenin hiikmiiyle ilgili dogrudan bir nassin bulunmadig1 konualrda; fayda-zarar
gerekgesine istinaden faydali olanin emredilmesi ve zararli olanin yasaklanmasi
tiriinden bir maslahatla hiikiim vermek; faydayir amir olan ve zarar1 yasaklayan
nasslarin yami sira dinin ana gayelerine ve nasla sabit olan temel maksadlarina
uygundur. Bu a¢idan miirsel maslahatla hikim vermek, salt akli bir hikim
vermekten uzak olup, maslahati emreden genel nasslarin i‘mal edilmesinden ibarettir.
Ele aldigimiz emekli maasi, otopsi ve kadavra, kidem tazminati gibi meselelerde

alimlerin maslahat-1 miirseleye uygun bir sekilde hiikiim verdigini gormekteyiz.

Sonug olarak degisen ve gelisen bir diinyada yasamaktayiz ve her gecen giin
yeni meselelerle kasilasmaktayiz. Sari‘in hiikiim vazederken insanlarin hem bu
diinyadaki hem ahiretteki maslahati1 gozettigini gormekteyiz. Alimlerin de
giiniimiizde karsilastigi meselelere hiikiim verirken en ¢ok kullandiklar1 delillerden
birinin maslahat oldugu ve bu maslahat ¢esitlerinden muteber ve miirsel maslahata
gore fetva verilebilecegi ancak miilga maslahata gore fetva verilemeyecegi sonucuna

varmis bulunmakatay1z.
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