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BILIMSEL ETiK BILDIRIMI
Yiiksek Lisans tezi olarak hazirladigim Sehdbeddin El-Kardfi'nin El-Furik Isimli
Eseri Baglaminda Tasavwwufi Kaidelerin Fikhi Boyutu adli ¢alismanin Oneri
asamasindan sonuglanmasina kadar gegen siirecte bilimsel etige ve akademik kurallara
6zenle uydugumu, tez i¢indeki tiim bilgileri bilimsel ahlak ve gelenek c¢ercevesinde
elde ettigimi, tez yazim kurallarina uygun olarak hazirladigim bu calismamda
dogrudan veya dolayli olarak yaptigim her alintiya kaynak gosterdigimi ve

yararlandigim eserlerin kaynakgada gosterilenlerden olugtugunu beyan ederim.
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ONSOZ

Islami ilimlerin birbiriyle ¢ok ydnlii bir irtibat1 bulunmaktadir. Bu kabilden
olmak tizere fikih ilminin de diger ilimlerle ¢ok ciddi bir irtibatt mevcuttur. Hem
klasik ilimler a¢isindan hem de modern ilimler agisindan fikih ilmi veya giiniimiizde
kullanilan yaygin ismiyle Islam hukukunun zengin buudlari bulunmaktadir. Islam
hukukunun gii¢lii irtibatinin bulundugu ilimlerden biride tasavvuftur. Bir yandan
tasavvufi kaide, ilke ve uygulamalar fikhin alanina, diger yandan da fikhi
muameleler tasavvufun alanina girmektedir.

Sehdbeddin el-Kardfi'nin el-Furitk Isimli Eseri Baglaminda Tasavvufi
Kaidelerin Fikhi Boyutu adli ¢alismada tasavvufi konularin fikhi yoniine fikih-ahlak-
tasavvuf iliskisi ¢ercevesinde durulmaya calisilmistir. Bu ¢alismada tasavvufi
meseleler —tasavvufun her konusu i¢in olmamakla- ele alinirken ve uygulanirken
fikhi yonii nasil anlasilmasi ve gergevesinin nasil gizilmesi gerektigine 1s1k tutmak
amaclanmistir. Calismada el-Furik adli eserde Karafi’nin fark adimi vererek ele
aldig1 bagliklar tahlil edilmistir.

Eser, yazilis tislibu agisindan tiiriiniin ilk 6rnegidir. Bu eser, kendisinden sonra
da bilgi degeri, derinligi ve yontemi agisindan benzerine az rastlanilan bir eserdir.
Isminden de anlasilacag iizere el-Furiik, farklar agiklayan bir kitaptir.

Bu ¢alismamizda eserin dordiincii cildindeki tasavvufi- ahlaki konularin fikhi
yonleri ele alinip, farklar incelenip, eserdeki hiikiimlerin fikhi analizi yapilmaya
calisiilmistir. Calismamizin fikih-tasavvuf ve ahlak iliskisinin daha iyi anlasilmasina
katki saglamasini umuyoruz.

Bu ¢aligmanin hazirlanmasinda engin hosgoriisii ve yardimlar i¢in danigman
hocam Dog. Dr. Muhittin OZDEMIR’e; el-Furitk’un ilgili béliimiiniin terciime ve
tahlilinde katkilarin1 esirgemeyen Saymn Bayram OZTURK’e, zaman zaman
fikirlerine miiracaat ettigim degerli arkadasim Hakan GULBASAN’a ve tezin yazim
asamasinda desteklerini eksiltmeyen sevgili esim Pinar CEBECI’ye tesekkiirlerimi
sunmay1 bir borg bilirim.

Caligmami tamamlamam konusunda sevk ve gayretimi iist diizeyde tutmama

yardimc1 olan aileme siikranlarimi sunarim.



OZET

Tezin Bashg: SEHABEDDIN EL-KARAFI’NIN EL-FURUK ISIMLI ESERI
BAGLAMINDA TASAVVUFI KAIDELERIN FIKHI BOYUTU

Tezin Yazari: Hasan CEBECI

Damisman: Do¢. Dr. Muhittin Ozdemir

Anabilim Dali: Temel Islam Bilimleri

Bilim Dali: Islam Hukuku

Kabul Tarihi:

Sayfa Sayisi:

Tezimizde, Sehabeddin Karafi’nin, Furik adli eseri, Furitk adl1 eserdeki tasavvufi
konularin fikh1 boyutu ve analizinin yapildigi boliimiin daha iyi anlasilmasi i¢in
caligilmistir. Gliniimiizdeki benzer konulara 151k tutulmasi, yeri geldiginde ¢6ziim
bulunmasina yardimci olmasi amaglanmistir. Bunlarla beraber fikih ve tasavvuf
arasindaki iliski ve baglantilarin daha iyi anlagilmasi i¢in gayret gosterilmistir. Bu
sayede tasavvuf, ahlak ve fikih meselelerinin tatbikinin dogru ve kolay olmasina
yardimci olmasi i¢in gayret gosterilmistir. Calismamiz Envdrii’I-buriik f7 envd 'i’l-
Sfuriik isimli eserin dordiincii boliimiindeki maddeler halinde yer alan “farklar” diye
adlandirilan basliklarda islenen konulardan olmustur. Maddeler halindeki farklar
dil yOniinden titizlikle incelenip terciime edilmistir. Sonrasinda ‘Fark’lardaki
konular tek tek ele alinmis, gerek Karafi’nin goriisleri olsun gerek eserdeki atif
yapilan kisilerin goriisleri olsun fikhi agidan tek tek incelenmistir. Karafi yer yer
kendi goriislerini sunmus Ve yer yer de atiflar yaparak sundugu goriislerden birine
uydugunu veya bu goriislerden uygun ya da uyulabilir olanlar1 bizlere sunmustur.
Calismamizda tasavvufi konularin fikhi boyutunun oldugunu hatta durum, sart,

konum ve kisiye gore hilkmiiniin de degisebildigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Furik, Karafi, Fikih, Tasavvuf




ABSTRACT

Title of the Thesis: Shihab al-Din al-Qarafi, el-Furiik in the context of his work
in the context of the figh dimension of Sufi rules

Author: Hasan CEBECI

Supervisor: Dog. Dr. Muhittin Ozdemir

Department: Basic Islamic Sciences

Sub-field: Islamic Law

Date:

In this thesis, it is aimed to recognize the work of Shihab al-Din al-Qarafi
especially his work called el-Furik, as well as other Works, to better understand
the chapter in which the jurisprudense and analysi of the mystical issues in the
work, and to shed light on similar issues today and help find solutions when
apprapriate.In addition to these, It is intended to better understand the relationship
and connections between figh and mysticism and thus to prevent
misunderstandings. In this way, it has been studied to help the practiseof sufism,
morality and figh issues be correct and easy. Our study was based on the titles
called differeces in the fourth part of the work called Envdrii’l-buriik fi envad i’l-
furiik. The differences were carefully studied in terms of language and then
translated. Afterwords the subjects in the differences were discussed one by one
and the opinions of Qarafi himself, as well as the opinions of people cited in the
work, were examined one by one in terms of jurishprudence.Qarafi sometimes
presents her own views, and sometimes she makes references to one of the views
she has presented, or offers us the appropriate or applicable ones.As a result, we
have seen in our study that mystical issues have a figh dimension, and that their
judgement can change according to the situation, condition, position and person.
However, we have better understood that there ara legal aspects and frameworks
in mysticalmoral issues.

Key Words: Furik, Qarafi, Figh, Sufism
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GIRIS

Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi (6.
684/1285) ¢alisma konumuzun temel kitabi olan Envdriil-Buriik Fi-Envar ul-Furiik
adli eserinde usul kitaplarinda yer almayan fakat fikih kitaplarinda daginik halde
bulunan veya pek bulunmayan kaideleri toplayarak eserini kaleme almistir. Ayrica
kulli kaidelere de yer vermistir. Miiellif, eseri kaleme alis sebebini el-Furik adli
eserinin mukaddimesinde soyle anlatmaktadir; ‘€z-Zahire” isimli kitabim1 yazarken,
Allah-u Teala fazileti ile bu kaidelerden pek ¢ogunu fikih konularinin arasina daginik
olarak yazmami kalbime ilham etti. Bununla beraber her kaide kendine 6zel boliimde
zikredilip daha sonra o béliimde onunla ilgili fiird’-i fikih meseleleri zikredildi. Fakat
daha sonra Allah-u Teala bende soyle bir diisiince meydana getirdi: ‘Bu kaideler bir
kitapta toplansa, daha muhtasar ve acik bir hale getirilip sirlar1 ve hikmetleri de
aciklansa, bu kaidelerin giizelligi ve nuru daha net bir sekilde ortaya ¢ikar. Bunlari
daginik halde degil de toplu halde bulan kisi daha ¢ok mutlu olur. Ciinkii arastiran kisi,
daginik halde oldugu zaman fikhin biitiin konularin1 kapsamadigi i¢in belki bunlardan
sadece ¢cok azimi bulabilir. Ayrica bir bolimde bir kdide buldugunda bir 6nceki
boliimde buldugu kaideyi unutabilir. Oysa kaideler bir arada bulunursa bdyle bir sorun
olmaz. Iste bu diisiinceden sonra ben de sadece kaideler ile ilgili olan bu kitab1

yazmaya karar verdim. Zahire’de olmayan kaideleri ekledim’ demistir.



BIRINCi BOLUM
SEHABEDDIN KARAFI’NIN BIYOGRAFISI VE ESERLERI

I. HAYATI

Karafi’nin tam ismi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman
el-Misri el-Karafi (6. 684/1285)’ dir.!

Karafi’nin dogum tarihi biyografi yazarlari tarafindan farkli tayin edilmis ve
kendisinin el-Zkdii’I-manzum adli eserinde belirttigi gibi 626 (1229) senesinde diinyaya
gelmistir. Karafi’nin kokeni Magrib'deki Sanhace kabilesine dayanir. Ailesi oradan
Muisir'a hicret ederek buraya yerlesmis ve Karafi Misir' da Behnesa Bus'un (Bus) bir
kdyiinde diinyaya gelmistir. Ion Tagriberdi (6. 874/1470), bu kdyiin isminin Behebsim
oldugunu sdyler ve Karafi’'ye atfedilen Behebsimi kiinyesinin buradan
kaynaklandigim belirtir. Ibn Ferhun (5. 799/1397) ise nisbeyi Behfesimi diye
belirterek manasini bilmedigine isaret eder. Karafi’nin kendisinin bildirdigine gore
Karafi nisbesi, Meafir kabilesinin Misir'da bu isimle anilan bdlgede Kkisa bir siire
yasamasi sebebiyle verilmis olup, bahsi gegen kabilenin Karafe kolundan olmasindan

dolay1 verilmemistir.?

Karafi’nin evlendigine veya bir oglunun bulunduguna dair teracim kitaplarinda
bir bilgi olmasa da, kiinyesi Ebu’l Abbas olup, Araplara gore bu kiinyenin kullanilmasi
i¢in kisinin ¢ocugunun olmasi sart degildir ve bu durumun bir hata ya da bir noksan

oldugu diisiiniilmez. 3

Abdullah b. Riiseyd(6. 721/1321)’in bildirdigine gére onun Karafi diye
taninmasinin nedenini, Karafi’nin bir 6grencisi su sekilde anlatmistir: “Ders halkasina
kayit yapildigi sirada Karafi orda bulunmuyordu ve kayit yapan katip, Karafe
bolgesinden katildig: i¢in kendisini Karafi olarak kaydetti ve sonrasinda bu sekilde

taninmustir.”*

! Hac1 Yunus Apaydin, “Karafi, Sehabeddin - Tdv Islam Ansiklopedisi”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Erisim 29 Haziran 2022), 394.

2 Hatice Senkardesler (Boynukalin), Sehdbeddin Kardfi 'nin Fikihtaki Yeri (Marmara
Universitesi, Doktora Tezi, 2017) ((TDV islam Arastirmalar1 Merkezi)), VII, 296 y./54.

% Salih Kose, Kardfi 'nin el-Furik Adli Eserindeki Dilsel Kavramlar (Marmara Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019) ((TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi)), VII, 74 y./4.

4 Kose, Kardfi 'nin el-Furitk Adli Eserindeki Dilsel Kavramlar, 5.



Karafi’nin yasaminin ilk yillar1 hakkinda yeterli bilgi olmamakla birlikte
babasinin ilim adami oldugunu ve ilkdgrenimine diger alim zatlarin ¢ocuklarinda
oldugu gibi babasinin yaninda basladigin1 sdyleyebiliriz. Belirli bir olgunluga aklen
ve bedenen eristikten sonra ise, Misir ve Kahire’deki medreselerden birine katildigi
diistiniilmektedir. Kahire ilmi zenginlik agisindan en zirve zamanlarindan birini

Karafi’nin bdlgede bulundugu zamanlarda yastyordu.®

Yasadig1 yillarda Islam diinyas1 béliinmiis vaziyetteydi. Islam birligini temsil
eden hilafeti ki temel kurumdur elinde bulunduran Abbasi Devleti, Bagdat’a sikismis
ve glicten diismiis durumdaydi. Diger taraftan Mogol tehdidi altindaki dogu
topraklarinda biiyiik bir kargasa hakimdi. Karafi’nin ¢ocuklugu ve ilk genglik donemi,
Eyylbilerin zayiflayarak tarih sahnesinden silinmesine ve onun enkazi iizerine
Memliikk Devleti’nin kurulmasina denk gelmistir. Karafi’nin olgunluk doénemi ise
Bahri Memlukler déneminde ge¢mistir. O donemde kurulmus en giiclii Islam devleti
unvaniyla Memlukler, biitiin giiciiyle devam eden Hagli seferlerine ve Mogollara kars1
savasta biiylik bir varlik gostererek hakim olduklar topraklara kismen huzur

getirmislerdir.®

Karafi’nin vefat tarihine dair farkli gériisler bulunmaktadir. Karafi Kahire'de 684
yilinda vefat etmistir ve Karare'de defnedilmistir. Onun 6liim tarihini 682 gibi farkli

olarak yazanlarda mevcuttur.’
1.1. Egitim Hayat1 ve Vazifeleri, Ilmi Yetkinligi, Hoca ve Talebeleri
1.1.1 Egitim Hayati, Gorevleri

Karafi, dogdugu koyiinde Kur'an't Kerim’i ezberledikten sonra ilim 6grenmek
i¢in yaklasik 11 yaslarindayken Kabhire'ye gitti ve Sahibiyye Medresesi'nde 6grenim
gordii. Hocalar: arasinda Cemaleddin Ibnii'l-Hacib (6. 646/1249), Semseddin
Hiisrevsahi (8. 652/1254), Izzeddin b. Abdiisselam (6. 660/1262), Semseddin
Muhammed b. ibrahim el-Makdisi (6. 643/1245) ve Muhammed b. Imran es-Serif el-
Kereki (6. 688/1289) en taminmiglaridir. Karafi eserlerinde hocalarinin bir takim

S Kose, Kardfi 'nin el-Furik Adlh Eserindeki Dilsel Kavramlar, 5.
® Senkardesler (Boynukaln), Sehdbeddin Karafi'nin Fikihtaki Yeri, 55.
" Apaydin, “Karafi, Sehabeddin - Tdv Islim Ansiklopedisi”, 395.



goriislerine yer vermistir. Ozellikle Ibnii'l-Hacib'den ve Ibn Abdiisselam'dan 6vgii ile

bahsetmistir.®

Dort mezhebe dayali 6gretimin yapildigi Salihiyye Medresesi'nde Serefeddin
Omer b. Abdullah es-Siibkinin 6liim (6. 667/1269) veya (6. 669/1271) tarihinden
sonra Karafi miiderris tayin edilmistir. Fakat bir siire sonra bu gérev kendisinden alinip
kadi’lkudat Nefisiiddin Muhammed b. Hibetullah'a verilmistir. Fakat bir miiddet sonra
tekrar gorevine iade edildi ve Omriiniin sonuna kadar buradaki 6gretim faaliyetini

stirdiirdii.®

Karafi’nin Kamhiyye Medresesi ile Faziliyye Medresesi’nde de ilim tahsil
ettigini varsayabiliriz. Clinkii Kamhiyye Medresesi Maliki fikhinin okutuldugu 6nemli
bir ilim merkezi olup Faziliyye Medresesi de Karafi’nin hocalarindan Ibnii’l-Hacib’in
de bir donem ders verdigi énemli medreselerdendir. Nitekim Izz b. Abdiisselam ile
birlikte Sam’dan Kahire’ye gegen Ibnii’l-Hacib’in buradaki ikameti fazla siirmemis ve

Ibnii’1-HAcib daha sonra Iskenderiye’ye yerlesmistir.1°

Sultanu’l-tlema olarak taninan Safiii Fakihi Izz b. Abdusselam hicri 639
senesinde Sam’dan Misir’a geldiginde Karafi daha 15 yasinda bir gengtir. Bu tarihten
sonra Karafi, Hocas1 Izz b. Abdusselam’m vefatina kadar yaklasik 20 sene talebesi
olmustur. Maliki mezhebine mensup olan Karafi’nin Safiii fikhinda derinlesmesinde
ise uzun yillar talebesi oldugu izz b. Abdiisselam’mn etkisi ¢oktur. Safii’nin bazi
gorislerini tercihinde ve yeri geldiginde bir mezhep bagliligindan uzak bazi
fikirlerinde, maslahat ve mefsedet teorisinde, genel kurallar ekseninde
diistiniildiigiinde bu birlikteligin etkisini gérmek miimkiindiir. Oyle ki kadi’l-kudat
Takiyyiiddin b. Siikr (6. 728/1328) bu durumu soyle ifade eder; ‘Cagimizda Misir
diyarinda Safii ve Maliki fikhini en giizel sekilde cem eden fig kisi vardir. Bunlar eski
Misirda ki Karafi, Iskenderiyedeki Nasiruddin b. Miineyyir (6. 683/1284) ve
Kahiredeki es-Seyh Takiyyiiddin b. Dekik el-Tyd (6. 702/1302)" dir’.2*

8 Apaydin, “Karafi, Sehabeddin - Tdv Islam Ansiklopedisi”, 394.
® Apaydin, “Karafi, Sehabeddin - Tdv Islam Ansiklopedisi”, 395.
10 Senkardesler (Boynukali), Sehdbeddin Kardfi 'nin Fikihtaki Yeri, 56.
1 Kose, Kardfi'nin el-Furitk Adli Eserindeki Dilsel Kavramlar, 7.



1.1.2. Ilmi Yetkinligi:

Karafi yasadigi donemin gelenegine uygun olarak Oncelikle dini ilimlerle
mesgul olmustur. O, fikih, fikih usilii ve kelam ilimlerinde yiiksek bir mevkie sahiptir.
Fakat onun sohreti sadece temel Isldmi ilimler alanindaki yetkinliginden
gelmemektedir. O, yasadigi donem igin tabii bir husus olarak kabul edilen, birden fazla
ilimde temayiiz etmis bir alim olarak taninmaktadir. Karafi dil ve mantik ilimleriyle
de ugrasmis, bu nedenle ¢agdaslari tarafindan ‘ma‘kil insanlarin seyhi’ olarak
anilmistir. Karafi fen bilimleriyle de ilgilenmis ve degisik buluslar ortaya koymustur.
Tip, hendese, matematik vb. alanlarda ciddi bir bilgi birikimine sahip olan Karafi’nin
kendisi de meslektaslarina ¢ok yonlii bir egitim seklini tavsiye eder. Nitekim o Furiik
adli eserinde pek ¢ok fikih alimini, matematik ve tip gibi ilimlerden uzak ya da yetersiz
olduklar1 i¢in meselelerde hatali fetvalar vermek veya goriis bildirmekle
suglamaktadir. Belki de bundandir ki Karafi’yi diger ulema igerisinde ayiran temel
hususun akli ve nakll ilimler arasinda kurdugu denge oldugunu sdylememiz

miimkiindiir.1?

Karafi’nin ¢ok soru sormaya meyilli yapiya sahip olmasi onu ilgi duydugu
konular1 biiyiik bir gayretle aragtirmaya yoneltmektedir. Mesela onun Furiik’ta ‘sekiz
yil sehadet ve rivayet arasindaki farki arayip durdugunu’ ifade etmesi bu arayislarina
uzun yillar boyu sabirla devam ettigini gosteren kanitlarindan biridir. Bu 6zelliklerinin
tabii bir sonucu olan titiz kisiligi ve meseleleri kili kirk yararcasina incelemesi, onun
caligmalara yansimig ve telif ettigi eserlerin genel niteligini belirlemistir. Nitekim
kaleme aldig1 orijinal eserler, onun diisiince metodolojisini ve sistematigini en 1yi

sekilde ortaya koymaktadir.™®

Karafi’nin ilmi kisiliginin olusmasinda bizzat ders aldigi hocalarla birlikte
eserlerinden yararlandigi 6nceki fakih ve usulciilerin de etkisi biiyiiktiir. Eserlerinde
Gazzal?’ (6. 505/1111)’ye ve Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085)’ye bolca
yaptig1 atiflardan, Karafi de bu alimlerin ve bununla birlikte Bakillani (6.
403/1013)’nin etkisinin bulundugu anlagiimaktadir. Karafi’yi en ¢ok etkileyen fakih
ise goriislerine ayr: bir 5nem verdigi izzeddin b. Abdiisselam'dir. Karafi, Ona atfettigi

goriislerden bir kisminin sifahen dgrenilen bilgiler olmasi, ibn Abdiisselam'in kendi

12 Senkardesler (Boynukali), Sehdbeddin Kardfi 'nin Fikihtaki Yeri, 63.
13 Senkardesler (Boynukalin), Sehdbeddin Kardfi 'nin Fikihtaki Yeri, 64.



eserlerinde bulunmayan bazi goriislerine ulasma imkani vermesi agisindan énemlidir.
Karafl kiilli kaidelerin dikkate alinmasi ve oOrf tizerine kurulu hiikiimlerin 6rfiin
degismesiyle birlikte degismesi fikrinde, Ciiveyni'nin yani sira ozellikle ibn

Abdiisselam'in etkisinde kalmustir.'4

Karafi lizerinde, Fahreddin er-Razi (606/1210) ’nin 6nemli bir etkisi mevcuttur.
Usul alanindaki eseri el-Mahsul'zi ihtisar ve serh etmesinden dolay1 goriislerini
yakindan tamdigi Razi'ye sik sik atifta bulunmakta ve bazen de goriislerini
elestirmektedir. Bu konu da Necmeddin et-Tufi (6. 716/1316), Karafi’nin birgcok
hususta Razi'nin kanaatlerine uydugunu belirttikten sonra, bunun, Razi'nin faziletini
itiraf ve ona kars1 edebe riayet kabilinden oldugunu soyler. Karafi’nin 6zellikle
Fahreddin er-Razi'nin usul c¢aligmalarint esas alip tizerinde yogunlagsmasinda, onun
sohreti ve el-Mahsul'iin kelamci metodun onde gelen eserlerinden biri olmasiyla
birlikte Karafi’nin Safili mezhebiyle Maliki mezhebini usul, ilkeler ve fikih kurallari

acisindan birbirine yakinlastirma diisiincesinin de etkisi biiyiiktiir.*

Karafi, Akaid’te Es‘ari mezhebine mensup olmakla birlikte genel Siinni anlayis

lizere usilii’d-din konusunda taklidi cAiz gormemektedir.®

Karafi’nin amelde mezhebi Maliki mezhebidir. Maliki mezhebi icerisinde imam
Malik'in rivayet ve fetvalarindan hareketle hiikiim ¢ikarabilecek seviyeye ulastigi
bilinen Karafi’nin kendine has goriis ve tespitleri mevcuttur. Malik’in mezhebini
dogruya en yakin ¢izgi olarak ifade etmis ama mezhebi i¢in taassup yoluna
gitmemistir. Konular1 mezhepler aras1 mukayeseli sekilde ele almig, duruma gore diger
mezhep imamlarinin goriislerini benimsemistir. Yeri gelmis bazi meselelerde diger
mezhepler arasindaki ihtilaflart ele alip dogru buldugu goriisii savundugu da

olmustur.’

Karafi’'nin déneminde yasayan birgok fakihten farkli olarak Karafi, kendisini
miigtehit olarak nitelendirmedigi gibi baskalari da onu boéyle bir unvanla
nitelendirmemistir. Bunun nedenleri arasinda onun Maliki mezhebinin bazi

goriislerine kars1 goriis sunmasi akla gelebilir fakat asil neden, ¢ogunlukla gelenekselci

14 Apaydin, “Karafi, Sehabeddin - Tdv Islam Ansiklopedisi”, 395.
1> Apaydin, “Karéfi, Sehabeddin - Tdv islam Ansiklopedisi”, 395.
'® Apaydin, “Karéfi, Sehabeddin - Tdv Islim Ansiklopedisi”, 395.
17 Apaydin, “Karafi, Sehabeddin - Tdv Islam Ansiklopedisi”, 396.



tavrini korumaya 6zen gosterip radikal ¢ikislardan uzak durmus olmasidir. Ancak

Karafi’nin kendisi de fikih ve usul alaninda otorite oldugunun farkindadr.8

Karafi fikih usiliinde taklide yer olmadigi goriisiindedir. Usl ile ilgili konularda
calisirken Maliki mezhebiyle birlikte gerek Hanefi gerekse Safil mezhebinin temel
kaynaklarindan istifade etmistir. Yerine gore soz konusu mezheplerin eserlerinden
alintilar yapmis, bazen de bunlari elestirmistir. Karafi’nin 6zgiiveni yiiksek bir kisilik
ve miigtehit olarak eserlerinde ortaya koydugu, hatta kismen kendi mezhebinin temel
kaidelerine ters diisen goriisleri, onun zaman zaman tenkide ugramasina sebep
olmustur. Nitekim 6grencisi el-Bekkri’nin Tehzibu * |-Furik‘u, Furik’u sadece
tertip etmeye yonelik bir eser olmayip, ayn1 zamanda eserde var olan bazi Karafi’ye
has ifade ve goriisleri mezhep i¢i goriislere paralel bir hale getirme amaciyla kaleme
alinmigtir. Fakat Karafi’nin mezhebe muhalif olan goriislerine en sert elestirileri,
Maliki fakihi ibnii’s-Sat (6.723/1323) yapnustir.t®

Karafi’nin Maliki mezhebi igerisinde oynadigi eklektik rol, en dikkat ¢ceken
tarafi olabilir. Karafi, hem doguda hem batida cok genis bir alan1 géz Oniinde
bulundurmak zaruriyetinde oldugunun yaninda, mezhebin bes yiiz y1l gibi biiyiik bir
birikimini dikkate almak zorunda oldugunun farkindadir. Bilindigi iizere gegmisten
gelen bilgi birikimiyle Maliki mezhebinde Iraki ve Karavi (Kayravan) ekolleri olmak
tizere iki ekol on plandaydi: Irdki ve Karavi (Kayravan) Maliki ekolleri arasinda
bulunan temel farkli yonler, mezhebin yazilan ilk eserlerini yorumlama ve okuma
yoniinde gorilir. Karafi, bu anlagsmazligin mezhep tiizerindeki zararli etkisinin
farkinda olarak, bu olumsuzluklar1 kaldirmak igin ¢alismaya baslamustir. ilk olarak
Maliki mezhebinin goriislerini tetkik etmis, mezhebin her iki temel ekoliin bilgi
birikimini incelemistir. O, Kadi Abdiilvehhab (6. 422/1031)’in dgrencilerinden ders
gdérmek icin Irak Maliki ekoliiniin birikimini Misir’a kadar tastyan ibnii’l1-Hacib’den
Irak metodunu 6grenmistir. Zira Turtlsi (6. 520/1126) araciligiyla bu bolgeye gelen
Endiiliis ve Ifrikiyye gelenegini de yine Ibnii’l-HAcib araciligiyla almistir. Sonug
olarak, bu birikimi Misir’da baskin durum olan Karavi yontemiyle birlestirerek bir

bakima Iraki ve Karavi metotlariin bir birlesimini meydana getirmistir.2

18 Apaydin, “Karafi, Sehabeddin - Tdv Islam Ansiklopedisi”, 396.
19 Boynukalin Senkardesler, Hatice, Kardfi 'nin Usul Anlayis: (istanbul: ifav, 2019), 79.
20 Boynukalin Senkardesler, Hatice, Kardfi 'nin Usul Anlayist, 80.



Karafi bu fikirlerini daha da gelistirerek Maliki fikhini en iyi sekilde anlatan bes
ana kitabin1 ortaya koymustur. Bunlar Sahniin’un el-Miidevvenetiil-Kiibra’sin1, Ibnii’l-
Cellab’m et-Tefri ini, ibn Ebi Zeyd’in er-Risdle’sini, Kadi Abdiilvehhab’m et-
Telkin’ini ve Ibn Sas’in el-Cevdhir’ini toplayarak zihninde olusturdugu birlesime
kendi yorumunu katarak Zehira isminde orijinal bir eser yazmistir. Mezhep birikimini
birlestirerek goriislerini agiklamasi1 gerektiginde goriisleri savunarak rakipleri ile
miinazaralara girmesi, Karafi’yi Ibnii’l-Hacib’in 6liimiinden sonra Maliki fikhinin

temsilcisi konumuna yiikseltmistir.?

Karafi’nin bir mezhebe aidiyet ve fetva verme ehliyeti hususundaki goriisii ilke
olarak bir mezhebe aidiyet duyma goriisiinii kabul etmesine vesile olmus, mezhep
imaminin ¢izgisinden ve usuliinden mezhebe mensup fakihlerin ¢itkmamasi gerektigini
ifade etmistir. Fetva verme ehliyeti konusunda Karafi ilim istegi i¢in mevzubahis
olabilecek {i¢ asamadan s6z eder. Bunlardan ilki, ilim isteyen kisinin mensup oldugu
mezhebin kisa bir eseriyle baglama asamasidir. Bu kademede kisinin iftada bulunmasi
haramdir. ikinci olarak, ilim talep eden kisinin mezhep igindeki 6greniminin genel
gecer ifadelerin anlamini daraltabilecek, temel ifadeleri kaydedebilecek derecede
serhlerin ve uzun eserlerin detaylarini anlayabilecek dereceye ulasma asamasidir. Bu
durumda genel fetva sartlarin1 bulundurmak kosuluyla aktardigi ve ezberledigi her
konuda bu mezhebin meshur goriislerine dayanarak iftada bulunabilir. Ancak
ezberledikleri disinda bir seyle karsilastiginda, meseleye kendisi fetva vermez. Ugiincii
olarak, ilim talep eden kisi, bu bahsi gegen konulara ek olarak "diyanet-i vazia" ve
"adalet-i miitemekkine" sahibi olmas1 asamasidir ki bu durumda kisi, mensup oldugu
mezhep icerisinde ister nakil, isterse de tahric kanaliyla iftada bulunabilir ve biitiin bu
durumlarda soylediklerine giivenilir. Karafi, fetva verme hususunda gosterdigi bu titiz
tutumu, daha genel oldugunu diisiindiigii igtihat hakkinda da géstermistir ve i¢tihadin
gelisiglizel ¢aba harcamak olmadigini, ser'i hiikkiimlere ait ongorilmis deliller

haricinde bir seyle ictihat yapan kimsenin miigtehit olmadigim soylemistir.??
1.1.3. Hocalar1 ve Talebeleri

Karafi, birgok kiymetli hocalardan ders almistir. Basta Izzeddin b.

Abdisselam’dan egitim almistir. Karafi’nin egitim hayatinda dikkat ¢eken

?L Boynukalin Senkardesler, Hatice, Kardfi nin Usul Anlayis, 81.
22 Apaydin, “Karafi, Sehabeddin - Tdv Islam Ansiklopedisi”, 397.



durumlardan birisi, dort mezhep bilgisinin verildigi nemli bir medrese olan Sahibiye
Medresesinde okumasi ve farkli mezheplere bagl hocalardan da ders almis olmasidir.
Karafi’nin bu durumu, 6zellikle Safii mezhebini de ¢ok iyi anlamasini saglamistir. Bu
nedenle yaptig: teliflerde Safii-Maliki benzerligini diisiindiigii sdylenebilir. Bununla
birlikte Karafi, yasadigi zamanda yaygin olan mezhep taassubuna karsi ¢ikmis,

kendine 6zgii goriisler ortaya ¢ikarmis ve mezhepler iistii ifadelerde bulunmustur.?
a) Hocalar1:

Karafi, Izzeddin b. Abdisselam gibi bircok énemli miiderrislerden 6grenim

gormiistiir. En kiymetli hocalar ise su sekilde siralanabilir.

1. fonu’l-Hdcib: (6. 570/1174) tarihinde Misir’da dogan Cemaluddin fbnu’l-
Hacib Karafi’nin miiderrislerindendir. fbnu’l-Hacib Maliki mezhebine mensuptur.?
Temel eserleri: el-Kafiye, es-Sdfiye, Muhtasaru’l-fikih, Miinteha’s-sul, Muhtasaru

Camii’lI-Ummihat.®®

2. Ebu’l-Uld Idris (6. 1228-1232) Karafi'nin babasidir. Kaynaklara gore
kendisinin hakkinda pek bilgiye ulasiimaz. Yalniz Tertibul-Furik adli kitabin ilk
kisminda el-Bekkiri (6. 707/1307), Karafi’nin babasinin biiyiik bir seyh oldugundan

bahsetmektedir.2®

3. Ebii Abdullah Efdaluddin el-Hiinect (6. 646/1248): Akli ilimlerdeki tistiinligii

ile bilinen Safii alimlerindendir. Ozellikle de mantik ve tip ilmiyle ilgilenmistir.?’

4. Semszddin el-Hisrevsahi: (6. 652/1254) Tebriz’in  bir koyi olan
Hiisrevsah’ta 580/1184°te diinyaya gelmis, Semsiiddin el-Hiisrevsahi, Fahreddin er-
Razi’ye ogrencilik yapmis ve ondan usal 6grenmistir. Hisrevsahi, seri ilimlerle
ilgilenmesinin yani sira tip ilmi ile de mesgul olmustur. 652/1254 yilinda Dimesk’te
vefat etmistir.?® Karafi ile Semsiiddin el-Hiisrevsahi Misir’da karsilasmustir. Nefaisu 'l

—Usiil adli eserinde hocasindan dvgiiyle bahsetmistir. Misirda yalniz hocasinin bildigi

23 Nureddin Tortop, Kardfi 'nin el-Furiik 'u Baglaminda Makds:id Diisiincesi (Akdeniz
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018) ((TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi)), VI, 86 y./5.

24 Tortop, Kardfi 'nin el-Furik v Baglaminda Makdsid Diisiincesi, 5.

25 Menderes Giirkan, Kardfi 'nin Fikih Usilii Goriisleri (Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 1990) ((TDV islam Arastirmalar1 Merkezi)), 158 y./19.

2% Senkardesler (Boynukalin), Sehdbeddin Kardfi 'nin Fikihtaki Yeri, 58.

2" Boynukalin Senkardesler, Hatice, Kardfi 'nin Usul Anlayist, 73.

28 Tortop, Kardfi nin el-Furik u Baglaminda Makdsid Diisiincesi, 6.



meselelerin oldugunu ve bunlart Ondan 6grendigini sdylemistir. Temel eserleri:
Ihtisaru’\- Miihezzeb, Ihtirasu’s-Sifa, Telhisu’l- ayati’l- beyyinat’tir.?°

5. Ibn Ebi Fadl el-Miirsi (6. 655/1257): Tam adi Muhammed b. Abdullah b.
Muhammed el-Miirsidir. Safii mezhebi fakihlerinden olup hadis, tefsir ve dil

ilimlerinde biiyiik bir alimdir.%

6. Ebii Muhammed el-Miinziri (6. 656/1258): Isminin tamami Zekiyyiiddin
Abdiilazim b. Abdilkavi b. Abdillah el-Miinziri. Safii mezhebi alimlerinden olup

ozellikle hadis ve tarih ilimlerinde énemli bir yere sahiptir.®*

7. Izzeddin fon Abdiisselam (6. 660/1262): Safii bir fakihtir. Ebd Muhammed
[zzeddin Abdiilaziz b. Abdiisselam b. Ebi’l-Kéasim es-Siilemi ed-Dimaski. ‘alimlerin
sultan1’ olarak taninan alim, 6zellikle ilimlerdeki yetkinligi ve sultanlara kars1 izzetli
durusu sebebiyle bu lakapla anilmistir. Fikih, tefsir, kelam ve bir olglide de tasavvuf

alaninda derin bilgi birikimine sahiptir.3?

Karafi, hocasiyla tamsikliklarindan vefatina kadar irtibati devam etmis
derslerine katilmistir. izz b. Abdisselam’in mezheplere korii koriine baglanmaya karsi
cikis1, Karafi’yi de etkilemis ve bu durusu nedeniyle Karafi, bazi diisiincelerinde
mezhepler iistii bir tutum sergilemistir. 1zz b. Abdisselam Seyhu’l-fslam iinvaniyla
bilinir. Maslahata dair ilk miistakil eseri yazmistir. Onun el-Kavdidi I-kiibra ve el-
Kavadidii’s-Sugra eserleri bilinen 6nde gelen eserlerdendir. Karafi hocasinin genel
anlamda makasida ait diisiincelerini daha sistemli hale getirmekle beraber bazi

noktalarda hocasin elestirmistir.>

8. Semseddin el-Makdisi (5. 676/1277-78): Muhammed b. Ibrahim b,
Abdulvahid el-Makdisi. Hanbeli kadwu-1 kudathgr goérevini Misir’da  yapmis
alimlerdendir. Makdisi, Karafi’nin farkli mezheplere mensup fakihlerden ilim
ogrendiginin gostergesi niteligindedir.3*

9. Serif Kereki (6. 688-689/1289-1290): Muhammed b. Imran b. Musa el-

Hiiseyni. Misir’da hem Maliki hem de Safii mezhebinde 6nde gelen alimlerindendir.

2 Giirkan, Kardfi 'nin Fukah Usilii Goriisleri, 20.

% Senkardesler (Boynukalin), Sehdbeddin Kardfi 'nin Fikihtaki Yeri, 59.
31 Boynukalin Senkardesler, Hatice, Kardfi 'nin Usul Anlayisi, 74.

32 Senkardesler (Boynukalin), Sehdbeddin Kardfi 'nin Fikihtaki Yeri, 59.
33 Tortop, Kardfi nin el-Furik u Baglaminda Makdsid Diisiincesi, 6.

34 Senkardesler (Boynukali), Sehdbeddin Kardfi 'nin Fikihtaki Yeri, 60.
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Magrip’te yasadig yillarda Maliki mezhebini 6grendikten daha sonra Misir’a gitmis
ve burada Izzeddin b. Abdiisselam’dan Safii fikhin1 grenmistir. Kereki, daha sonralar

Karafi’ye miiderrislik yapmistir.®®
b) Talebeleri:

Daha ¢ok fikih, fikih usilii, kelam, miinazara, cedel ve mantik ilimlerinde ilim
Ogreten Karafi’nin ¢ok sayida talebesi olmus ve Misir’in en 6nemli ve en biiyiik

medreselerinde dersler vermistir. En 6nemli talebeleri su sekilde siralanabilir:

1. Takuwyyiiddin Abdurrahman b. Abdiilvehhdb (6.695/1296): Ibn binti’l-E‘azz’in
oglu ve donemin meshur kadiu-l kudatidir. Safii mezhebini temsil eden 6nemli
alimlerdendir. Karafi’den usil dersi alan alim, hem resmi gorevlerde bulunmus hem

de ilim tahsil etmistir.%

2. Ebii Abdulldh el-Bekkuri (6. 707/1307): Karafi’nin yetistirdigi 6grenciler
arasinda en meshurudur. Kadi Iyaz’a ait Sahih-i Miislim’e yazmis oldugu “el-fkmal’
adli serh iizerine ‘fkmalii “I-Ikmal’ adl serhi yazankisidir. Karafi ile bir hac yolculugu
sirasinda tanismis ve 0grencisi olmustur.®” Bakkari, Karafi’nin e/ Furik’unu ihtisar
ederek, konular1 yeniden diizenlemis ve bu kitabin1 Tertibu 'I-Furzki 'I-Karafi olarak
isimlendirmistir.>®

3. Zeyneddin es-Stibki (6. 733/1332-33): Karafi’den usul dersi alan alim, meshur
et-Tabakatii '|-kiibrd adli eserin miiellifi Stibki’nin dedesi olup Misir’da kadilik gorevi
yapmlstlr.39

4. Ebii Hafs Tdceddin Omer b. Ali el-Fakihani: Usul, hadis ve Arap dilinde ilim
tahsil etmistir. En 6nemli eserleri Serhun ale’l Umde fi’l-hadis, Serhu’l Erbaiin en-
Nebeviyye, et-Tuhfetu’ Muhtara fi'r-reddi ala miinkeri’z-ziyare, el-Fahru’l Miinir fi’s-
salat ale’l-besir en-nezir, Kitabu'I-Isare fi 'I-Arabiyye diyebiliriz.*°

5. Ibn Rdsid el-Kafsi (6. 736/1335-36): Aslen Tunuslu olan alim, Maliki

mezhebine mensup biiyiik bilginlerdendir. Karafi’nin en iinlii talebesidir. Kendisinden

fikth ve wusOl O6grenimi gormiis ve icazet almistir. Kardfi’nin hayitini ilme

% Boynukalin Senkardesler, Hatice, Kardfi 'nin Usul Anlayisi, 75.

% Senkardesler (Boynukalin), Sehdbeddin Kardfi 'nin Fikihtaki Yeri, 60.
37 Kose, Kardfi'nin el-Furitk Adli Eserindeki Dilsel Kavramlar, 7.

38 Tortop, Kardfi 'nin el-Furik v Baglaminda Makdsid Diisiincesi, 6.

39 Boynukalin Senkardesler, Hatice, Kardfi 'nin Usul Anlayist, 75.

40 Giirkan, Kardfi nin Fikih Usilii Goriisleri, 23.
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vakfettiginden bahseder.En &nemli eserleri olarak eg-Sihabu’s-sakib fi serhi
muhtasart ibni Hacib, Kitabu'z-zeheb fi dabti kavaidi’l-MezhebTuhfetu’l-vasil

soyleyebiliriz.*?

7. Esiruddin Ebii Hayydin en-Nahvi (0. 745/1349): Endilisli tnli dil
alimlerindendir. Onceleri Zahiri mezhebine bagliyken daha sonra Safiii mezhebine

mensup olmustur. El-Bahru’l-muhit adli tefsiri ile iinlenmistir.*3

8. Ebii Ishak el-Matmati : Tbrahim b. Yahlef b. Abdiisselam. Karafi ’den mantik
ve cedel dersleri almistir. Cezayir’den ilim 6grenmek i¢in gelmis ve Misir ile Sam’da

bir siire yasamus buradaki alimlerden faydalanmustir.*
1.A. ESERLERI
1. Kelam ile Ilgili Olanlar:

1. El-inkad fi l-i tikdd/el-Intikad fi l-itikdd: Karafinin akaid ve kelam
konulariyla ilgili esridir. Karafi el-/stignd, ez-Zehira gibi eserlerinde zikrettigimiz
calismasina isaret etmistir. Biyografi yazarlari olan Ibn Ferhin, (6. 799/1397), Mahlaf
(1890-1990) ve Bagdatl Ismail Pasa’nin (8. 1920) zikrettigimiz eseri Karafi ’ye nispet

ederler.®®

2. Serhu’l-Erbam fi usili’d-din: Fahreddin er-Réazi’nin Us(li’d-Din isimli

eserinin serhi olan eserdir.*® Hicri 1353’te Haydarabad’ta basilmistir.*’

3. el-Ecvibetii ‘I-fdhire ‘ani’l-es’ileti’|-fécire: Bu eser Istanbul kiitiiphanelerinde
bulunmaktadir. Beyrut’ta basilmistir. Eser Risalet meselesinde Hristiyanlarin tezlerini

¢iiriitmek igin soru ve cevap seklinde yazilmistir.*8

4. Edilletii’l-vahdaniyye fi'r-reddi ale’n-nasrdniyye: Tabakat yazarlari
tarafindan pek gegmemesinden dolay1 bazi yazarlarca Karafi *ye ona ait oldugu siipheli
karsilanmigtir. Kimilerine gore ise el-Ecvibetii 'I-fdhire’sinin farkli baslikla yazilmig

hali olarak nitelendirilmistir. Bagdatli tarafindan Hediyyetsi 'I-arifin’de Karafi’ye ait

41 Boynukalin Senkardesler, Hatice, Kardfi 'nin Usul Anlayist, 76.

42 Giirkan, Kardfi 'nin Fikih Usilii Goriigleri, 24.

43 Senkardesler (Boynukalin), Sehdbeddin Kardfi'nin Fikihtaki Yeri, 62.
4 Boynukalin Senkardesler, Hatice, Kardfi 'nin Usul Anlayist, 76.

4 Senkardesler (Boynukalin), Sehdbeddin Kardfi'nin Fikihtaki Yeri, 69.
4 Kose, Kardfi'nin el-Furiik Adli Eserindeki Dilsel Kavramlar, 8.

47 Tortop, Kardfi 'nin el-Furitk’'u Baglaminda Makdsid Diisiincesi, 7.

4 Giirkan, Kardfi nin Fikih Usilii Goriisleri, 33.
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oldugu yazilmigtir. Karafi konusunda ¢alisma yapan ¢agdas arastirmacilardan Sagir b.
Abdiisselam el-Vekili (6.144)’de adi gegen eserin Karafi ‘ye ait oldugu

diisiincesindedir.*

5. El-Istibsar fima tidrikiihii |-ebsdr/yiidrekii bil-ebsdr: Karafi, dnsdziinde bu
eseri telif etme sebebini yazmistir. Yazildigina gére Normandiya Krali, Eyylbi
hiikiimdar el-Kamil doneminde bilgi ve birikimine dayanarak ve zekasinda giivenerek
itikadi konularda insanlarin kafasini karistiracak sorular ortaya atmistir. Bu sorularin
bir kismi donemin ulemasi tarafindan cevaplanmig ancak bir kismi ise
yamtlanamamistir. Karafi bu sorulardan yola cikarak Istibsdr’inda zor ve spesifik
olarak nitelendirdigi elli meseleyi ele almigtir. Bunlarin bir kismi 6zellikle gorme
duyusu ile ilgili olan bilimsel meselelerdir. Eserin birgok yazma niishasi
bulunmaktadir. Bunlardan bazilar1 ez-Zaviyetii’[-Hamziyye, Ddru’[-Kiitiib adl1 eserler

diyebiliriz.>
2.Fikih Usilii ile Tlgili Olanlar:

1. Nefaisi’l- usal fi serhi’l- Mahsil (Serhii’l- Mahsil): Karafi’nin erken
donemde telif ettigi eserlerindendir. Karafi bu eserini Nefdis’i Tenkih’ ve Serhu’t-

Tenkih’ arasinda bir zamanda yazmistir.>

Fahreddin er-Razi'ye ait eserin serhi olup Zerkesi (6. 794/1392)’nin ve Tufi'nin
kaynaklarinda bahsetmistir. Karafi’nin esrini, ¢agdast Muhammed b. Mahmud el-
Isfahani (6. 749/1349)’nin el Mahsul adl1 serhinden 6nce yazdig1 ve isfahani'nin bu
serhten faydalandig belirtilir.>2

Nefais’in Karafi’ye aidiyeti nettir. Onun biyografisini yazanlarin tamami
zikredilen esri ona nispet eder. Ayrica kendisi, Istignd, el-lkd, Serhu’t-Tenkih ve

Furiik’unda séz konusu esere atiflar yapmaktadir.>®
2. Tenkihu’I-fusal 7 ‘ilmi’l-usal (fi 'htisari’l-Mahsil): Karafi (6.684/1285), bu

kitabin1 ez-Zahire adli eserin mukaddimesi olarak kaleme aldigini bildirmistir.

Fahreddin er-Razi’nin el-Mahsiil iniin ihtisar1 olarak bilinen eser, bazi arastirmacilar

49 Boynukalin Senkardesler, Hatice, Kardfi 'nin Usul Anlayist, 85.
% Senkardesler (Boynukalin), Sehdbeddin Kardfi 'nin Fikihtaki Yeri, 72.
51 Senkardesler (Boynukalin), Sehdbeddin Kardfi 'nin Fikihtaki Yeri, 73.
52 Apaydin, “Karafi, Sehabeddin - Tdv Islam Ansiklopedisi”, 399.
53 Boynukalin Senkardesler, Hatice, Kardfi 'nin Usul Anlayist, 87.
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tarafindan el-Mahsul’in muhtasar1 olan el-Fusil fi’l-Usul’in muhtasar1 oldugu

soylenmistir.>*

Yazdigimiz tizere Tenkih’in Karafi’ye aidiyeti konusunda herhangi bir ihtilaf
bulunmamaktadir. Ibn Ferhiin, Safedi (6. 764/1363), Katib Celebi (6. 1067/1657) ,
Bagdatli (6. 1839-1920) ve Mahlaf (6. 1941) gibi miiellifler de bu eseri Karafi’ye
nispet etmislerdir. Tenkihu’l-fusil, ilk olarak ez-Zehira ile birlikte basilmig, daha

sonrada miistakil olarak yazilmigtir.%®

3. Serhu Tenkihi'l-fusdl: Karafi Tenkihi'l-fusil adli esrini ez-Zahira’nin bir
mukaddime olarak anlasilmasi i¢in yazmistir. Esere insanlarin ragbetinin oldugunu

goriince daha iyi anlasilmasi igin kendisi eserine bir serh yapmugtir.>®

Birgok baskisi olmakla birlikte bir ornegi Serhu Tenkihi’l-fusil fi'l-Usiil
diyebiliriz.>’

4. el-fhkam fi temyizi'l-fetava ani'l-ahkdm ve tasarrufati'l-kadi ve I-imdam: Karafi
Furik *unda kitabinin ismini el-fhkam fi'l fark beyne '1-fetava ve'l-ahkdam ve el- Ihkam
fi'l-fark beyne'l- fetava ve 'l-ahkdam ve tasarrufi'l kadi ve'l-imam seklinde de yazmistir.
Hz. Peygamber'in tasarruflarina dair ilk sistematik tasnifin yer almas:i ag¢isindan

onemlidir. Eserin cesitli nesirleri yapilmistir.>®

5. el-lkdé’l-manzum fi’l-husus ve’l-umum: Fikih usuliinde 6zel bir yeri
bulunmaktadir. El- ‘Ikdu’lI-Manzum fi ’I-husus ve I-umum isimli eser genis ve kapsamli
bir sekilde umum ve husus konusunda bilgiler vermektedir. Eser sadece fikih usuli
alaninda degil, dolayli olarak Arapga hakkinda da bilgiler vermektedir ve kaideleri

ayetlerle destekleyerek anlatmaktadir.>®

Usul eserleri arasinda “el-Furik” adli eseri de burada zikretmemiz
gerekmektedir fakat calismamizin ana konusunu teskil ettigi i¢in ayr1 bir baglik altinda

tanitmaya calisacagiz.

% Tortop, Kardfi nin el-Furik v Baglaminda Makdsid Diisiincesi, 8.

% Boynukalin Senkardesler, Hatice, Kardfi 'nin Usul Anlayisi, 88.

%6 Giirkan, Kardfi 'nin Fukah Usilii Goriisleri, 32.

" Tortop, Kardfi 'nin el-Furik v Baglaminda Makdsid Diisiincesi, 8.

58 Apaydin, “Karafi, Sehabeddin - Tdv Islam Ansiklopedisi”, 400.

% El¢in Memmedzade, Sehdbeddin el-Karafi nin Kur’an Anlayisi ve Yorum Yontemi (Ankara
Universitesi, Doktora Tezi, 2007) (TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi)), 106 y./20.
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3. Fikih ile ilgili Olanlar:

1. Ez-Zehira (fi’I-fikh): Karafi’nin fikih alaninda yazdig: en kapsamli eserdir.
Maliki mezhebi i¢in 6nemli bir yere sahiptir. Bu eser i¢in Karafi iki mukaddime
yazmistir. Ilkinde ilmin adabindan ve faziletinden bahsetmistir. ikinci mukaddimede

usul konularini ele almis olup sonralar et-Tenkih diye adlandirilmistir.®°

Zehira sekiz cilt halinde basilan, fikhin biitliin bablarini iceren ve ayni zamanda
mukayeseli fikih eseri diyebiliriz. Diger mezheplerin goriislerine de deginen
ansiklopedik bir eseridir diyebiliriz. Bu bakimdan diger mezheplere mensup fakihler

arasinda da 6nem arz etmektedir.®!

Zehira’ya matematige bir bolim ayirmasi agisindan diger fikih kitaplarindan
ayrilir. Eser i¢in bu yon temel bir husustur. Eserde ferdiz ve benzeri konularda cebir
islemlerine ¢ok¢a basvurulmustur. Bununla birlikte, 6zellikle de ibadet vakitleri ile
ilgili konularda astronomi ilmi olarak bilinen felek ilminden sikg¢a yararlanilmistir.
Karafi daha sonra zikrettigimiz meseleleri bir araya getirerek Yevdkit adli eserini

yazmlstlr.62

Eserin Karafi’ye ait oldugu kesindir. Furitk, Umniyye ve Serhut-Tenkih adl
eserlerinde Karafi, s6z konusu kitabina atiflarda bulunmaktadir. Yine Ibn Ferhin,
Suylti (6. 911/1505), Mahlaf ve Katib Celebi gibi énemli biyografi yazarlart da

Zehira’yi Karafi’ye ait oldugunu yazmslardir.%®

2. EI-Umniyye fi Idrdki’n-Niyye: el-Umniyye fi Idraki n-niyye isimli eser de
Karafi’nin bir baska 6nemli eseridir. Irade, niyet, niyetin mahalli ve kisimlar1 kitabin

konularimdandir.%*

Karafi, thkam, Serhu t-Tenkih, Nefiis ve Furik adli eserlerinde bu esere ¢okca
atiflarda bulunmustur. Umniyye’de de Zehira adli eseri zikredilmektedir. Bundan
baska, Ibn Ferhtin, Katib Celebi, Mahliif ve Bagdatli de s6z konusu eseri Karafi ‘ye ait

demislerdir. Bunlardan da anlasildig: iizere eserin Karafi ‘ye ait oldugu kesindir.®®

80 Apaydin, “Karafi, Sehabeddin - Tdv Islam Ansiklopedisi”, 400.

61 Senkardesler (Boynukalin), Sehdbeddin Kardfi nin Fikihtaki Yeri, 81.
62 Boynukalin Senkardesler, Hatice, Kardfi 'nin Usul Anlayisi, 93.

8 Boynukalin Senkardesler, Hatice, Kardfi 'nin Usul Anlayisi, 94.

% Tortop, Kardfi nin el-Furik u Baglaminda Makdsid Diisiincesi, 7.

% Senkardesler (Boynukali), Sehdbeddin Kardfi 'nin Fikihtaki Yeri, 82.
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3. el-Beyan fima egkele mine't-tedlik ve’l-eyman: el-Furuk'tan sonra telif

edilmistir bundan dolay1 son eserlerinden oldugu diisiiniiliiyor.%®

4. el-Yevdakit fi ahkami’l-mevdkit: Namaz vakitleri ve ay hareketleri ile ilgili
meselelerin incelendigi eserdir. Bu bakimdan 6zellikle de astronomi ile ilgili konular

icermekle beraber fikih ve fikih usulii konularinda bilgi vermektedir.®’

5. el-Munciyat ve ’I-mabikat 7 f:ikhi’l-ed ‘iye: Karafi’ye ait oldugu belirtilmese de
el-Furuk'ta Kitabii’l-Miinciyat ve'l-mubikat fi f:khi'l- ed'iyye adiyla atif yapilan eserin

bu kitap oldugu diisiiniiliiyor.%®

6. Serhu 't-Tehzib (Serhu Tehzibi I-Miidevvene): Berazii (6. 430/1039) tarafindan
kaleme alinan Tehzibul-Miidevvene adli eser igin yazilan serhtir. Eserin yazma
nlishasinda tamamlanma tarihi olarak hicri 681 yili not diisiilmiistiir. Yani, eser

Karafi’nin vefatindan 3 y1l dncesine tekabiil etmektedir.®
7. Serhu’l-Cellab: Tbnii'l-Cellab’n (6. 378/988) et-Tefri' adl1 eserinin serhidir.”
4. Arap Dili ile lgili Olanlar:

1. el-Istigna fi'l-istisng (fi ahkami l-istisnd): Fahreddin er-Razi’nin “Mahsiil”
isimli kitabina yazdigi serh olan “Nefdisti “l-usil fi serhi’|-Mahsil” adli kitabinda
istisna konusunu tamamlayinca, daha kapsamli sekilde bu konunun ¢alisilmasi
gerektigine kanaat getirmistir. Konuyla alakali istisnanin tiim yonlerine degindigini,
ifade ederken konuyu uzatmis, dilin, usulin ve nahvin tim kaynaklarindan

yararlanarak bu kitab1 kaleme almustir.”

2. el-Hasa'is i kava ‘idi 'I-lugati ’I- ‘Arabiyye (el-Hasdis fi 'n-nahv): Eser Arapca
dil bilgisinde isim, fiil ve harf ile ilgili zor konular1 agiklamak i¢in yirmi {i¢ basliktan

meydana gelmistir.”

3. el-Kavad ‘idii 's-seldsun fi ilmi’l-Arabiyye: Bu eser nahiv 6gretimi hususunda
muhtasar eserlerinden biri olarak kabul edilir. Eserde bununla beraber miiellif

ogrencilere yararli olacagini diisiindiigii baz1 konularin serh ve agiklamasina da yer

6 Apaydin, “Karafi, Sehabeddin - Tdv Islam Ansiklopedisi”, 400.
87 Boynukalin Senkardesler, Hatice, Karafi 'nin Usul Anlayisi, 95.
68 Apaydin, “Karafi, Sehabeddin - Tdv Islam Ansiklopedisi”, 400.
8 Boynukalin Senkardesler, Hatice, Karafi 'nin Usul Anlayisi, 96.
0 Apaydin, “Karafi, Sehabeddin - Tdv Islam Ansiklopedisi”, 400.
"L Kose, Kardfi 'nin el-Furitk Adli Eserindeki Dilsel Kavramlar, 9.
72 Senkardesler (Boynukalin), Sehdbeddin Kardfi 'nin Fikihtaki Yeri, 86.
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verilmistir. Eserinde mecrurlar ve zarf ile ilgili basliklari, sonra marifelerden ve
nekreden, daha sonra ciimle ve zarflari, sonrasinda cem-1 kesret ve killet, emir fiilinin

sigalar, teacciib fiilinin kalib1 gibi baz1 sarf konularma da yer vermistir.”

4. el-Ecvibetsi ani’l-es ileti l-vdride ‘ald hutabi /bn Niibdte: Karafi bu calismayt,
Hatip ibn Niibate (6. 374/984)’nin insanlara yaptig1 belagatl konusmalarinin
toplandig1 divan iizerine yapmistir. Eserin amaci anlatilan divana sorulan sorulara
cevap vermektir. Eserin Karafi’ye ait oldugunu ibn Ferhiin ve Bagdatlinin biyografi

eserlerinde el-Ecvibe’yi Karafi’ye nispet etmelerinden anliyoruz.’

1.B. ENVAR’UL-BURUK Fi-ENVAR’UL-FURUK
Karafi’nin, bu saheser kitabi, ¢alisma konumuzun esas kitabidir.

Miiellif, fikih eserlerinde daginik halde olan veya hi¢ olmayan fakat usul
eserlerinde yer almayan kurallar1 bir araya getirerek ve genel kaideleri de ekleyerek
yazmustir. Isminden de gordiigiimiiz iizere farklar: anlatan bir eser olan el- Furik bilgi
degeri, derinligi ve yazilis yontemi yoniiyle baktigimizda pek benzeri olan bir eser

degildir. Hatta {islubunu acisindan tiiriiniin ilk rnegidir.”

Kisaca el-Furik (Furiku'l Kardfi) adiyla bilinen esere Karafi Envari'l-buriik fi
enva'i'l-furiik ismini vermistir. Miiellef bu eserde daha onceleri kaleme aldig fikha
dair ez-Zahire adli kitabinin, hiikiimlerin sebeplerini agiklarken bahsettigi kaidelere
hem yeni eklemeler yaparak hem de bu kaidelerin nedenlerini ve hikmetlerini, kaideler

arasindaki fark ve incelikleri gdstererek agiklamistir.”®

Eserin furtk ilminde ¢i18ir agmasinin nedeni, yazarin kaideler arasindaki farklari
ele almasidir. Zira Onceki donemlerde furlik’a ait yazilan eserlerde yalniz sekil
bakimindan benzerlik gosteren fakat hiikiimleri farkli olan fikhi durumlar (fiirQ)
arasindaki farklar agiklanmak iizere ele alinmisti. Karafi’nin, usuliin furtik usuliine
ustiinligii gibi bu eserin da furdk tirinde kaleme alinan diger eserlere karst bir

tistiinligiiniin oldugunu iddia etmesi bu sebepledir.”’

8 Kose, Kardfi'nin el-Furitk Adli Eserindeki Dilsel Kavramlar, 10.

" Boynukalin Senkardesler, Hatice, Karafi 'nin Usul Anlayisi, 98.

> Tortop, Kardfi nin el-Furik v Baglaminda Makdsid Diisiincesi, 8.

76 Siikrii Ozen, “el-Furik - Tdv Islam Ansiklopedisi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 19
Temmuz 2022), 227.

7 Ozen, “el-Furik - Tdv Islam Ansiklopedisi”, 227.
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Karafi, Zehira’da, fikhin fiird’u ile ilgili konularini siralarken konularin
dayandigi ustl delillerinden bahsetmeye 6zen gosterir. Bunun asil amacini fakihin
karsit diisiinceye sahip hasmiyla tartisirken onu gii¢lendirecek delilleri ortaya koymak
seklinde agiklar. Ushli iki kisma bolen Karafi, birinci siraya klasik fikih usuliini

koyar. Ikinci siraya ise fikhin her alanina yayilmis bulunan fikhin kaidelerini koyar.”®

Eserde toplam 548 kaide toplanmustir. el-furuik’ ta genel olarak kaideler
arasindaki farklar, veyahut farklar1 fikhi konulardan misaller vererek agiklamaktir.
Bazi kisimlarda iki durum arasindaki farkin da incelendigi goriilmistiir. Bizzat
eserindeki maddelerde anlattigi gibi eserde Once iki konu arasindaki farklar
aciklanmis, ele aliman konunun farkli ve ortak yonleri hiikiimler verilerek ortaya
konmustur. Bunun i¢in bazen soru cevap metodu kullanilmistir. Miiellife gore ele
aliman meselelerde ortaya konan kaidelerdeki amag, meselelerin arasindaki farkin
aciga ¢ikmasidir. Karafi'ye gore kaideler arasindaki farkin ne oldugunu tespit etmek
hakikatleri ve hiikiimleri ortaya koymak, farkli bir yolla onlar1 agiklamaktadir. Zira bir
meselenin zahirde benzer ve hakikatlerinde zit oldugu yonlerini birlikte ele almak daha
faydahdir. Ciinkii zithiklar birbirinin giizelligini ortaya ¢ikarir ve varliklar zitlariyla

kaimdir.”®

Furik’un Karafi’ye ait oldugu konusunda higbir siiphe yoktur. Ciinkii eserin
onsodziinde Karafi, Furik’u yazmadan dnce /hkdm adli eseri telif ettigini yazmistir.
Bununla birlikte Umniyye, Zehira ve Istignd gibi kendisine ait oldugu konusunda kesin
olan eserlerine atiflarda bulunmustur. Bunlardan anlasildigi tizere Furiik’un Karafi’nin
telif ettigi son eserlerden biri oldugunu sdyleyebiliriz. ibn Ferhiin, Safedi, Katip Celebi

ve Mahlaf biyografilerinde el-Furitk’un Karafi’ye ait olduguna isaret etmistir.%

Karafi, ilmi emanet konusuna titizlikle yaklagmis, hassasiyeti elden birakmamis
ve eserindeki tiim alintilart miellif veya eser ismini zikrederek belirtmistir. Bu
dogrultuda eserin olusumunda &nemli kaynaklar vardir. imam Malik’in (6. 179/796)
el-Muvatta’si, Zeccaci’nin (6. 337/949) el-Mecdlisii’|-Ulema adli eseri, Gazzali’nin
el-Basit fi’l Mezheb isimli eseri, el-Mazeri (6. 526/1132) nin el-Burhan adli eseri ve

Zamehseri’nin el-Kegsdf i zikredebiliriz. 8

"8 Senkardesler (Boynukalin), Sehdbeddin Kardfi 'nin Fikihtaki Yeri, 77.
™ Ozen, “el-Furtk - Tdv Islam Ansiklopedisi”, 227.

8 Boynukalin Senkardesler, Hatice, Karafi 'nin Usul Anlayist, 90.

81 Kose, Kardfi'nin el-Furitk Adli Eserindeki Dilsel Kavramlar, 13.
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1.Eser Uzerine Yapilmis Onemli Calismalar

a) Idrarii’s-Siirtk ala Envai’l-Furtk:
Idrarii’s-Siiritk ald Envai’l-Furiik adli eserin sahibi Ebu‘l- Kasim Kasim b.

Abdullah b. Muhammed b. es-Sat es-Sibti (6. 723/1323)’dir.

Karifi ile ayn1 donemde yasamis olan el-Furiik tizerine yazdigi hasiyelerle
sohret bulmustur. Ibnii’s-Sat eserinde mezhepte miigtehit gordiigii Karafi’nin bazi
goriislerine katilmadigini sdylemis ve katilmadigi konular hakkinda kendi goriistinii
ortaya koymustur. Basta niyet gibi pek c¢ok fer’i mesele igin itirazlarimi dile

getirmistir.%?

b) Tertibii’l-Furtk ve Ihtisariiha:
Eserin sahibi olan el-Bekkari, Karafi’nin 6grencisidir. Furiik lizerine yapilan

calismalarin en &nemlisi sayilmaktadir. Eserin basimi vardir.®

Bazi1 kaide ve meselelere uygun buldugu eklemelerde bulunmus ve hocasi
Karafi’nin deginmedigi meselelere dikkat ¢ekmistir. Nitekim bundan dolay1 el-Furik
yeni bir suret kazanmistir. Eserden yararlanma ve kaidelere ulasma yontinden kolaylik

saglanmistir.34

¢) Muhtasaru’l-Furuk:
EbG Abdullah Muhammed b. Abdiisselam er-Rabai et-Tanisi (6. 673/1274)

tarafindan yazilmistir. Eser yazma niisha halindedir.®®

d) Diger Caligmalar:

Yukarida saydigimiz ¢aligmalar disinda el-Furuk tizerine yapilan incelemeler
icinde Abdiilaziz Ba Atlr et-Tlnisi’ nin “Tertibii Mebdhisi’l-Furik li’|-Karafi” adli
eseri ve  Muhammed Ali el-Mekki’nin (6. 1070/1660) “Tehzibii’l-Furik ve’l-

Kavaidi’s-Seniyye fi l-esrari’|-fikhiyye” isimli ¢alismasi sdylenebilir.®®

Bir diger olarak Fihris tahlil7 li kavdidi’l-Furik adli eser doneminin fikih

alimlerinden Muhammed Ravvas Kal’aci (1435/2014) tarafindan yazilmistir.%’

82 Kose, Kardfi'nin el-Furitk Adli Eserindeki Dilsel Kavramlar, 13.

8 Senkardesler (Boynukalin), Sehdbeddin Kardfi 'nin Fikihtaki Yeri, 78.
8 Kose, Kardfi'nin el-Furitk Adli Eserindeki Dilsel Kavramlar, 14.

8 Boynukalin Senkardesler, Hatice, Karafi 'nin Usul Anlayisi, 91.

8 Kose, Kardfi 'nin el-Furitk Adli Eserindeki Dilsel Kavramlar, 14.

87 Senkardesler (Boynukali), Sehdbeddin Kardfi 'nin Fikihtaki Yeri, 78.
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Karafi’nin e/ Furik’u ilk defa Ebii'l-Kasim ibnii's-Sat'in Idrarii's-siiruk’u ile
birlikte dort cilt halinde Tunus’ta 1302’de basiimistir. Daha sonra bu baskiya Mekke
miiftiisi Muhammed Ali b. Mekki'nin Tehzibii'l Furuk ve'l-kava'idi's-seniyye fi'l-
esrari'l-fikhiyye'sinin ilavesiyle Kahire 1347°de eser yeniden yayimlanmis ve bunun
da 1980'li yillarda Beyrut'ta ofset baskisi yapilmistir. Kahire nesrini esas alarak eseri
yeniden hazirlayan Muhammed Revvas Kal'aci, 1V. cildin sonuna, konularma gore
alfabetik bir fihrist ekleyerek sistemsiz olan kitaptan faydalanmay: kolaylastirmis ve

bu eser Beyrut'ta basiimistir.%®

Giiniimiizde Tiirkiye’de yapilan ¢alismalara deginecek olursak Salih KOSE’nin
“Kardfi’'nin El-Furiik Adli Eserindeki Dilsel Kavramlar” adli yiiksek lisans tezini

ornek verebiliriz.

8 Ozen, “el-Furtk - Tdv Islam Ansiklopedisi”, 227.
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1. FIKIH VE TASAVVUF ILISKiSI HAKKINDA GENEL BIiLGILER
2.1. Fikih Tasavvuf Iliskisi
2.1.1 Fikih kavrami ve Tanimi

Fikih; amellerle ilgili ser'i hiikiimleri bilip kavramaktir.2® Bir nesneyi zihn ve

fitnatla geregi gibi anlayip bilmek manasindadir.*

Sozliikte, bilmek, anlamak, bir seyi suurlu kavramak ve esasina vakif olmak
manalarma gelmektedir. En kapsamli tarifi sdyledir: Islam’1 biitiin olarak Sari’in
maksadina uygu bicimde kavramak, yasadigi zamanin sartlarina uygun sekilde,
insanlara kolayca yasayabilecekleri ve mutlu olacaklart bi¢cimde pratige dokme
kabiliyetidir.%

Genis anlamuyla fikih bir veya daha fazla nass1 yeri geldiginde metin dis1 sartlar
da g6z Oniinde bulundurarak i¢ biitiinligi ve iliskileri baglaminda yorumlamanin

genel adidir.%

Fakih kelimesi, ilm-i seriata alim olmak manasindadir gogulu fukahadir®® ki “Bir

konuyu derinden kavrayan, ince anlayis sahibi kimse” anlaminda kullanilmaktadir.%*

Kur’an-1 Kerimde 20 yerde fikh kokiinden kelime kullanilir. Bunlarin 19’u siilasi
miicerredin muzarisi olarak gelmis, sadece bir tanesi siilasi mezid olarak tefekkuh
seklinde gelmistir. Bu ayetlerden 18 ayette ‘Derinlemesine diisiiniilerek anlama’
manasina kullamilmis ancak diger IsrAd suresinde gegen “Onlarin tesbihlerini

5595

anlayamazsiniz”® ifadesinde fikih normal anlam gibi kullanilmigtir.%

8 Ali Ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Kitabu Tarifat Arapga-Tiirk¢e Terimler
Sozciigii, gev. Arif Erkan (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 175.

% Muhammad ibn Ya‘qiib Firlizabadi - Ebii’l-Kemal es-Seyyid Ahmet Asim, El-Okydniisul-
Basit fi Tercemeti’l-Kdamiisi’I-Muhit: Kamisul- Muhit Terciimesi, ¢ev. Mustafa Kog - Eyylip
Tanriverdi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 5588.

91 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii (Istanbul: Ensar, 2010), 144.

%2 Nihat Dalgin vd., Giiniimiiz Fikih Problemleri, ed. Mehmet Hac1 Giinay (Eskisehir: Anadolu
Universitesi Yaynlari, 2010), 5.

% Firtizabadi - Ahmet Asim, EI-Okydniisul-Basit Fi Tercemeti’l-Kamiisi’I-Muhit, 5589.

% Hayreddin Karaman vd., “Fikih - Tdv Islam Ansiklopedisi”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Erisim 20 Temmuz 2022), 1.

% brahim Pagaci vd. (ed.), Kur’an-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar,
2011), el-Isra 17/44.

% Akif Dursun, Tasavvuf Fikih Iliskisi (Marmara Universitesi, Doktora, 2020) ((TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi)), VII, 543 y./6.
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“Ne var ki miiminlerin hepsi seferber olacak degildir. Onlarin her kesiminden
bir grup dinde koklesmis ve yeterli bilgi sahibi olmaya ¢alismak ve seferden donen
topluluklarini uyarmak iizere geride kalmalidwr. Umulur ki sakinirlar™®" ayeti dinde

derin ve koklesmis bilgi sahibi olmay1 vurgulamaktadir.

Gazali [hya isimli eserinde fikhin fetva manasmi ikinci yonii olarak

anlatmaktadir. Ona gére birinci manasi ahirete dair ilimlerdir.%

Hadislerde ve sahabe arasinda fikih kelimesi ayn1 anlamda kullanilmistir. Bunun
delili olarak Kufe valiligi doneminde Ammar b. Yasir (r.a.) (6. 37/657) bir
konusmasini anlatmaktadir. Ammar b. Yasir konusmalarinin birinde derin, veciz,
belagatli bir konusma yapmistir. Konusmadan oldukga etkilenenler biraz daha
uzatsaydin deyince konugmasini kisa tutmasinin sebebini duydugu hadisi sdyleyerek
aciklamistir: Restilullah (s.a.v.) soyle buyurur: “Kisinin namazinin uzun, konugmasinin
kisa olmast fikhindan yani dinde Allah ve Resuliiniin maksadina uygun bir anlayis ve
yvasayis sahibi olusundan kaynaklanir. O halde namazi uzatin, konusmayr kisa tutun’
demistir.” Hadisi de fikih sahibi olmanin Allah katindan liitfedilen biiylik bir nimet

oldugunu ifade etmistir. %

Usiilciilerin fikih tanimi hiikiimleri ¢ikarma konusunda yapilan bilimsel ¢alisma
On plana ¢ikmis ve ‘Ser’l ameli hiikiimleri tafsili delillerine dayali olarak bilmek’

seklinde tanimlanmigtir.1%°

Fikhin heniiz miistakil bir ilim dali olmadan 6nceki anlayisini ifade eden terim
anlam1 Eb{ Hanife (6. 150/767)’ye nisbet edilen ‘Fikih, hak ve vecibelerini bilmesidir’
diger bir deyimle kisinin lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesidir seklinde ifade

edilebilir. Burada iman, amel ve ahlak yonleri fikih kapsamina alinmistir, %

Ebu Hanife’nin tanimi fikihla beraber, genel manada kitap ve slinnet merkezli
olan ilimleri de kapsamaktadir. Zaten Imam Ebu Hanife kelam ve akaide fikh-1 ekber

ismini vermistir. Fakat bununla beraber tanima “ameli” kaydi eklenmis ve fikih daha

7 et-Tevbe 9/122.

% Gazzali, Ihyd, gev. Mustafa Cagric1 (Izmir: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2020), 51.
9 Kemal Yildiz, “Fikih ilmi ve Tafakkuh Yolu”, Isldm Diisiince Kilavuzu, (2019), 296.

100 Talip Tiircan (ed.), Islam Hukuku EI Kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 33.

101 fbrahim Kafi Dénmez, Fikih ve Fikih Tarihi Incelemeleri, ed. Tuncay Basoglu (Ankara:
iSAM, 2015), 37.
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0zel anlamda ser’i delillerden yola ¢ikarak miikellefin fiilleriyle ilgili olan ser’i
hiikiimleri bilmesi ifade edilmeye ¢alisimigtir.19?

Ikinci tarif olarak Safilere gore “Tafsili delillerden elde edilen ser’i-ameli

ilmidir” seklinde oldugunu sdyleyebiliriz.1%®

Baska bir anlatimla fikih miigtehitlerin ciliz’1 delilleri tek tek inceleyip onlardan

hiikiim ¢ikarmalaridir.04

“Bu tanimlara fikih, ibadetlere ve toplumun gerektirdigi biitiin hukuki, idari,
siyasi ve ekonomik konulara iliskin olarak miigtehitlerin ¢ikarttiklar1 somut kurallar

biitiintidiir”’ denilebilir.1%®

Fikhin dogusunda, usul ve fliri olarak ortaya g¢ikisinda en Onemli etken ve
belirleyici kaynak vahiydir. Kur’an-1 Kerim ve kismen de hadisler iginde timmete
intikal eden vahiyler, insan ile Allah, fert ve toplum arasindaki sosyal igtimai hayatin
diizenlenmesinde 6ncelikli kaynak olmustur. Diger etkenler bu kaynagin stizgecinden
gectikten ve mesruiyet kazandiktan sonra fikhin kaynagi olup Islami hayati

etkileyebilmistir.1%

Bagka bir anlatimla alimlerin goguna gére Kitap, Siinnet, Icma, Kiyas olmak
tizere ittifak edilen kaynaklardir ve ser’1 delilleri olusturur. Bunlar delalet yoniinden
ayni derecede olmasalar da herhangi biri ettigi takdirde uyulmasi gerekmektedir. Bir
meselede ilk olarak Kuran’a bakilir ve bulunmazsa sirastyla digerlerine bakilir.1%’
Bunlarla birlikte ihtilafli olsa da Mesalih-i miirsele, istihsan, 6rf, redd-i zerayi, istihhab

vd. olarak sayabiliriz.1%®

Fikihla 1ilgili ayet sayis1 konusunda alimler arasinda farkli goriisler vardir. Bu
saymin degisik olmasmin nedeni, ayetin fikhi agidan yorumlama seklidir. Kimi,

dogrudan ahkam bulunan ayetleri sayarken, kimi de istinbat yoluyla naslardan hiikiim

102 Ramazan Korkut, “Halidi Tasavvuf Geleneginde Fikih ve Tasavvuf iligkisi (Seyda
Muhammed Emin el-Hayderi Medresesi Ornegi)”, the Journal of Academic Social Sciences
53/53 (01 Ocak 2017), 374.

103 K 5ksal Asim Ciineyd, Fikih Usuliiniin Mahiyeti ve Gayesi (Istanbul: ISAM Yayinlari,
2021), 122.

104 Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar (Usilii’I-Fikh), ¢ev. Ibrahim Kafi Donmez
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2020), 31.

105 Ahmet Yaman - Halit Cals, /slam Hukuku (Ankara: Bilay, 2020), 21.

106 Karaman vd. “Fikih - Tdv Islam Ansiklopedisi”, 2.

197 Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar: (Usilii’I-Fikh), 55.

198 Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar: (Usiilii’l-Fikh), 57.
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cikarilan ayetleri de saymistir. Mesala Gazzali ile Fahreddin er-Razi Kur’an’daki
ahkam ayetleri sayisint 500 olarak belirlemislerdir. Bu sayiyr 800’lin {izerine

cikaranlar da vardir, 200’e kadar indirenler de vardir.%®
2.1.2 Tasavvuf Kelimesinin Kokt ve Tasavvufun Tanimi

Tasavvuf alanindaki ilk eserlerde sifi kelimesinin ortaya ¢ikisi ve kokeni
tizerinde durulmustur. Hatta nasil unvan bigimine geldigi yazildigi halde
tasavvuf kelimesinin nasil tiiretildigi hususu tizerinde pek durulmamus, bir iki miellif

disinda konuyu ele alan olmamistir.'*

Kelime olarak Arapga yiin giymek anlamindadir. Kul ile Allah arasinda ihsan
olaymin ger¢eklesmesi veya kulun ihsan vasfin1 kazanmasinin yollarini1 gosteren bir
ilimdir. Batini fikith da denilebilir. Tasavvuf kelimesinin hangi kokten tiiredigi
konusunda cesitli goriisler sunulmustur. Tasavvufun binden fazla tarifi yapilmistir.
Her sifi, i¢inde bulundugu hale gore, tasavvufu tarif etmistir.!!! Kitap ve siinnet

cercevesinde gelistirdikleri nazari ve ameli ilme de “tasavvuf” ismi verilmistir.'?

Safl: Arapga kokenli bir kelime olup, ylinlii, yiin giyen anlamina gelen bir
kelimedir. Hakk'a vasil olan kisiye, sifi, yolda siiluka devam edene de, mutasavvif

denir; s0fi, vusul; mutasavvif usial ehlidir.**3

Bir bagka goriis olarak da sufi kelimesi ‘safvun’ den miistak denilmektedir.
Burada ‘f” ve ‘v’ harfleri yer degistirmistir. ‘Sufii’ arinmis insan anlaminda kullanilmig

ve nefislerini kétiiliiklerden arindirdiklari i¢in bu ad1 almislardir. !

Tasavvuf kelimesinin hangi kokten geldigi konusunda oOne siiriilen diger

kelimeler soyledir: BenG Sufe, ehlu’s-suffe, siifane, saffi evvel ve sif kelimeleri

sdylenir. !t

109 Bedreddin Cetiner, “Ahkamii’l-Kur’an”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 16 Eyliil 2023),
551.

110 Resat Ongoren, “Tasavvuf - Tdv Islam Ansiklopedisi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 20
Temmuz 2022), 119.

111 Ethem Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6z1iigii” (Erisim 12 Eyliil 2023),
261.

112 K orkut, “Halidi Tasavvuf Geleneginde Fikih ve Tasavvuf liskisi (Seyda Muhammed Emin
el-Hayderi Medresesi Ornegi)”, 374.

113 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 243.

114 Kaya, Yunus, Tasavvuf Nefsi Aritma ve Donatma (Istanbul: uzakiilke, 2011), 17.

115 Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar: (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 10.
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Tasavvufla ilgili ¢ok farkli tarifler yapilmistir. Tasavvufu ilk tarif edenlerden
birisi olan Muhammed b. Vasi‘a (6. 123/741) gore tasavvuf, hus, nefsi hor gérme,
kanaatkarlik ve al¢ak goniilliiliiktiir. Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) tasavvufu “kulun

icinde ikamet ettigi bir sifat ve vasif” seklinde tanimlamigtir.*®

Abdiilvahid b. Zeyd’e (6. 177/793) sGfi kimdir sorusu soruldugunda;
“Akillartyla himmetleri tizerinde duran (kaim) ve kalpleriyle o himmetlerine sonuna
kadar sarilanlar, efendileri ile nefislerinin serrinden korunanlardir. Iste bunlar

sifilerdir” diye cevap vermistir.'t’

Ibn-i Haldun’a gore tasavvuf, ibadete egilmek, Allah’a ydnelmek, diinyanin
sistinden ve giizelliklerinden yliz c¢evirmek, diinyallk mal ve lezzetlerden

vazgegmektir demigtir®

Tasavvufu farkli ifadelerle ele alan tarifleri 6zetle soyle maddelere ayirmak

mumkindiir;

a) Tasavvuf ziithddiir.
b) Tasavvuf giizel ahlaktir.
c) Tasavvuf kalp temziligidir.
d) Tasavvuf tezkiye ve nefis miicahedesidir.
e) Tasavvuf istikamettir.
f) Tasavvuf Allah’a tam teslimiyettir.
g) Tasavvuf Hakk’a vuslattir.
h) Tasavvuf Islam’m ruh hayatidir.
1) Tasavvuf batin ilmidir.
j) Tasavvuf lediin ilmidir. Seklinde &zetleyebiliriz.1*®
Tasavvufun ana kaynaklar1 Kur’an, siinnet, sahabe sozleri ve yasayislar1 diye
siralayabiliriz. Stfiler tasavvufu anlatirken biitiiniiyle Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’e
dayanan bir ilim dalidir seklinde ifade etmislerdir. Dolayisiyla tasavvufi bilginin

hareket noktasi Cibril hadisidir.?%°

116 Ongoren, “Tasavvuf - Tdv Islam Ansiklopedisi”, 119.

17 Akif Dursun, Tasavvuf-Fikih [liskisi (Istanbul: Ruh, 2021), 44.

118 Kaya, Yunus, Tasavvuf Nefsi Aritma ve Donatma, 18.

119 Hasan Kamil Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: ensar, 2012), 28.
120 Abdurrezzak Tek, Tasavvufun Ana Konular: (Istanbul: T.C. Cumhurbaskanligi Diyanet
Isleri Baskanhgi, 2020), 15.
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Kuran ve Siinnete dayanan mutasaviflarin yazdiklar1 eserler sistemli hale

getirilmistir. Bunlardan baslica miiellif ve kaynaklar sunlardir:

1) Haris b. Esed Muhasibi (6. 243/857); er-Riaye li-hukukillah

2) Ebu Talib Mekki (6. 386/996); Kutu'l- kuliib

3) Abdulkerim Kuseyri (6. 465/1072); er-Risale

4) Muhammed Gazali (6. 505/1111); [hya-i Ulumuddin

5) Muhyiddin Arabi (6. 638/1240); Fususul- Hikem ve el-Futuhatii’l Mekkiye
6) Mevlana Celaleddin Rumi (6. 672/1273); Mesnevi*?*diyebiliriz.

2.1.3 Fikih ve Tasavvufun Birbirini Destekleyen ve Birbirinden Farkli Yonleri

Cemiyet hayatin1 ve sosyal igtimai hayati yani insanlar arasindaki iliskileri
diizenleyen iki ¢esit kaide ve miieyyide vardir. Bunlardan ikisi maddi ve hukuki
miieyyideler olarak adlandirilir, digeri ise manevi ve ahlaki miieyyideler olarak
adlandirilir. Gerek fert gerekse cemiyet ve toplum hayatinin huzur ve mutlulugu i¢in
yukarida anlatilan maddi ve manevi miieyyidelerin uygulanmasinda ortak caba sarf
eder. Bu noktada Islam ve fikih, hiikiimleriyle ameli emrederken, tasavvuf da bu
durumu destekler. Yine seriat, fikih tasavvuf da, Allah 'a yaklagsmayi emreder. Gazzali
Ihya isimli eserinde fikih ve tasavvuf yolunu zahir ile batim1 birlestirmistir ve takva ve

seriata uyma konusunu sistemlestirmistir.?2

Gazzali ilk donemlerde fikihtan, birincil maksadinin ahiret ilmi oldugunu ve
uhrevi kaygilar1 diisiiniip anlamay1 kastetmistir. Ikinci seviyede fetvalar kastettigini

eserinde yazmustir. Gazzali’nin bu ciimlelerini ortak yon olarak ele alabiliriz.!?

Fakihler seriatin zahiri ahkdmi naslardan var giicleriyle istimbat etmisler, sufiler
de tasavvuf yolunda kalp ve batina ait amel ve hiikiimleri naslardan istimbat
etmislerdir. Yani fikihta olan zahiri hiikiimlere tasavvuf ruh cephesinden ulagsmaya
calismistir. “O halde bana kulluk et, beni anmak icin namaz kil”*** ayeti bu

zikredilene isaret etmektedir ve asil maksadin kalp huzuru oldugunu gostermektedir.

121 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 54-56.

122 {smail Koksal, “Fikih ve Tasavvuf iliskisi”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi
1/2 (1999), 91.

123 Gazzali, Thyd, 51.

124 Taha 20/14.
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Yine kalbin huzuruna, husunun batini suretine vasil olmaya ¢alismislardir. Oyle ki

orucun yememe ve igmeme gibi yonii zahiri, takva boyutu ise ruhudur.'?

Ne Seriat ve tasavvuf ne de Seriat ve tasavvuf ilmi arasinda bir fark yoktur. Fark
ulemanin bilgi seviyesinde, istidlal kabiliyetinde ve mesayihin bilgisinin kesf ve zevke
bagli olmasindadir. Yani arada yol, yontem, usul farki vardir. Fikih, kisiye gore uygun
olan1 bilmesi ve uygulamasi yani ruhsati terih ederken, tasavvuf ise azimeti tercih
ettigini sOyler. Sadece ahkam-1 ser'iyyeyi tatbikle yetinen fukahaya karsi ki burada
hepsini kasdetmeyiz, mutasavviflar daha deruni bir Islam anlayisina sahiptirler ve

buna hakikat demislerdir.1?

Fikih, hiikiimleri farz, vacip, siinnet, mubah, mendup, mekruh ve haram gibi
siralamayla ayirirken tasavvuf kisinin kullugunu giizel yapmasi i¢in siirekli zemin
hazirlar ve hiikiimlerin tatbik yoniine bakar. Eger yapilmasi isteniyorsa hiikiimleri farz,
vacip ve mendub gibi ayirmaz hepsini yapmaya ¢alisir. Nehyediliyorsa, mekruh ve
haram demeden uzak durur. Dolayisiyla tasavvufta, yapilmasi gereken ahkamin
tamami1 mendup, vacip, farz demeden yapilmasi istenir ve beklenir. Seriat yani fikih
kelimelerin zahiri yoniinden agiklamalar yaparken, tasavvuf batini, fikih yoniini ve
kisinin aldigi her nefese her ana varincaya kadar ibadet suurunu gelistirmeyi

amaglar.'?’

Tasavvuf kalp ile islenen amellerin bir kanunu batinla ilgili hiikiimlerin
diisturudur. Bedenle yapilan amelin hiikiimlerini fikih, kalp ve ruh i¢in de hiikiimleri
fikh-1 batin ilmi diizenlemistir. Zahiri fikhinda batini fikhin da hiikiimleri Kuran ve
siinnettendir. “Insanlarin diriltilecegi giin ve Allah’a temiz bir kalple gelenler disinda
maln da cocuklarin da fayda vermeyecegi giin beni mahcup etme!™?8 ayeti

anlatilanlara isaret etmektedir.?°
2.1.4 Tasavvuf (Ahlak) - Fikih (Hukuk) iliskisi

Ahlak sozliikte “hulk veya huluk” kelimesinin ¢oguludur. Huy, karakter mizag

anlamlarma gelir. Insanin iyi ya da kétii olarak adlandirilmasina sebep olan menevi

125 Abdiilbari en-Nedvi, Kitap ve Siinnetin Ruhuna Gére Tasavvuf ve Hayat, gev. Mustafa Ates
(Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 6.

126 K gksal, “Fikih ve Tasavvuf Iliskisi”, 92.

127 K gksal, “Fikih ve Tasavvuf Iliskisi”, 93.

128 e5-Suara 26/88-89.

129 Nedvi, Kitap ve Siinnetin Ruhuna Gore Tasavvuf ve Hayat, 8-9.
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ozellikleri ve iradeli davranislarina verilen isimdir. Islam ahlakini kaynagi Kur’an ve

stinnettir.*%°

Allah (c.c.) giizel ahlakin degerini géstermek icin: “Sen elbette iistiin bir ahldka
sahipsin”"*® buyurmustur. Gazzali ahlakin énem ve degeri i¢in “Giizel ahlak hakikatte

inin yarisidir ve ruh terbiyesine ydnelik cabalarin meyvesidir” diye anlatmigtir.t32

Ahlakin ihsan ve ihlasla alakasi sOyle anlatilmaktadir; Ahlakin en Onemli
boyutu, dinin bireysel ve toplumsal hayatimiz1 giizellestirme yoniinden ilahi inayetin
tezahiiriidiir. Bir digeri ise Allah inancinin ve O’na yapilan ibadetin samimiyet
derecesidir ki buna ihlas ve ihsan denir.®*3[hsan ahlakin ve dindarligin kemalidir.

Miisliimanlar bu ihsani yitirince hikmeti ve ahlaki da yitirdiler.!34

Din, insan hayatinin biitiin alanlarin1 kapsayan en genis daire olup dinin disinda
kalan bir alan yoktur. Bundan dolay1 dinin ahlak ve hukuk kurallar: agisindan diinya
ve uhrevi boyutu da vardir. Esasen din, ahlak ve hukuk alanlari birbirinden bagimsiz
merkezdir. Fakat hukuk-fikih, ahlak ve din kurallarinin birbiriyle olan iligkileri,
kesisen daireleri vardir. Bu alanlarin ortasinda ti¢ dairenin Kesistigi din alani1 vardir.
Bu dairelerin kesismesi durumundan dolay1 ortaklik oldugu gibi ayr1 yonleri de
mevcuttur. Hukuk-fikih ve ahlak alanlarini ilgilendirmeyen din kurallari, ahlak ve dini
ilgilendirmeyen hukuk kurallari, din ve hukuku ilgilendirmeyen ahlak kurallari

bulunmaktadir.t®®

Ahlak, hukuk dairesine gore daha genistir hukuk-fikih dairesi daha kiigiik ¢apa
sahiptir. Bundan dolayr her hukuk kurali ayni zamanda bir ahlaki kurali ifade
etmektedir. Hukuk kuralinin ¢ignenmesi de ayn: zamanda bir ahlakin ihlali demektir.
Bununla beraber sadece ahlak kurallariyla diizenlenen ve hukukun dahil olmadig: bir

alan da vardir. Bu alandaki hukuki miieyyide olmamaktadir. Bu ikisinden daha biiyiik

130 fsmail Karagdz (ed.), Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2010),
14.

13 el-Kalem 68/4.

132 Gazzali, Thya, 80.

133 Ali Bardakoglu, Islam Isiginda Miislimanhgimizla Yiizlesme (Istanbul: Kuramer, 2017),
138.

134 Bardakoglu, fslqm Isiginda Miislimanhgimizla Yiizlesme, 293.

135 Hiiseyin Esen, “Islam Hukuku ve Uhrevi Sorumluluk”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi
8 (2006), 102.
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olan Din yani Islam dairesi acisinda her ahlak ve hukuk kurali ayn: zamanda din

kuralidir.36

Islami naslara bakildiginda ahlakilik genel olarak hukukun-fikhin yasakladig
alanlarda ortaya ¢ikmaktadir. Bakara Suresindeki “Ey Adem! Sen ve esin cennette
oturun, orada istediginiz yerden rahatga yiyip icin ve su agaca yaklasmayin, yoksa
zalimlerden olursunuz*®" ayeti bu durumun en net delilidir. Erdem vazifenin
ihmalinden ¢ok yasagin islenmesinde belli olur. insan yasaklara daha ilgilidir, yatkin

ve hirslidir. Yasaklanmis olan seye sahip olmak nefsin ilgisini ¢eker.!3®

Ameli Ahlakin 6zellikleri vardir. Ahlak, hukuku da onceler. Zira hukuk, asgari
diizeyde ahlaktir ve ahlakin kamu otoritesinin maddi yaptirim yoniidiir, bundan dolay1

kesin hatlariyla ahlak-hukuk ayirimindan bahsetmemiz miimkiin degildir.®

Ameli- fikhi hayatin ahlak zemini iizerinde sekillenmesi igin fakihlerin dikkat
ettigi baz1 yontemler bulunmaktadir.}*°Mesala haram olmamakla beraber terk edilmesi
istenen fiiller mekruh yani ¢irkin anlamindadir. Yapilmasi iyi goriilen, hos karsilanan
ve tavsiye edilen miistehab, miistahsen veya mendib terimleriyle ifade edilmistir.
Mecellede ‘def-i mefdsid celb-i mendfiden evlddu’ seklinde bilinen oncelik yarar
saglamak degil zarar1 def etmektir seklinde hiikiim koyulmustur. Zira zarar, sadece

maddi degil aym zamanda manevi ve ahlaki yénleri de ifade eder.!#!

Din ve ahlak, hukuk-fikih kurallarinin arkasina gizlenerek, seklen hukuka
uydurularak hile veya yetkinin suiistimal edilmesinden olusan ihlallerde engelleyici
konumundadir. Bir isin ya da fiilin sekil yoniinden uygun olarak yapilmasini hukuk-
fikih saglayabilir. Burada amactan sapma varsa dogruluk yonii ihlal edilmisse din ve
ahlak kabul etmez. Iste hukukun ve fikhin din ve ahlaka en fazla alakadar oldugu yer
1142

buradadir. Tin suresi 95/4°te “Stiphesiz biz insant en giizel bi¢imde yaratmigizdir

ayeti edep ahlak ve hukuku gozetmemiz gerektigini ifade eder. Din ve ahlak devreden

136 Esen, “Islam Hukuku ve Uhrevi Sorumluluk™, 101.

137 el-Bakara 2/35.

138 Saffet Kose, “Hukuk Mu Ahlak Mi? -islam Nokta-i Nazarindan Din-Ahlak-Hukuk iliskisi
Baglaminda Bir inceleme”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 17 (2011), 43.

139 Esen, “Islam Hukuku ve Uhrevi Sorumluluk”, 102.

140 Ahmet Yaman, “Fikih — Ahlak iliskisi islam Ameli Ahlakinin flke ve Uygulamalar
Cercevesinde Bir Giris”, Usul Islam Arastirmalar 9/9 (01 Haziran 2008), 113.

141 Yaman, “Fikith — Ahlak iliskisi Islam Ameli Ahlakinin {lke ve Uygulamalar1 Cergevesinde
Bir Giris”, 114.

142 et-Tin.
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cikarildiginda orada hukukun sekilciligi disinda bir sey kalmaz ve bunun adaleti
saglamasi da miimkiin degildir. Boyle bir durumda ise hukuk eliyle haksizlik veya ihlal
yapilmis olur. Bu biiylik bir problem olarak karsimiza ¢ikar. Mesela malinin zekatini
vermemek ic¢in senenin dolmasina az bir zaman kala esine bagislayan, ertesi sene
tekrar zekat i¢in y1l dolmadan kocasina bagista bulunan bir kadinin yaptiklari sekil
bakimindan hibe olsa da hakikate karst bir hiledir. Mesala mal sahibi, mirasg¢ilarinin
payini azaltmak i¢in vasiyette bulunuyorsa bu seklen hukuka ve fikha uygundur fakat
ahlaki degildir. Bir koca, evlilik her iki taraf i¢in de ¢ekilmez hale geldiginde esini
bosayabilir. Bu kendisine taninmis bir haktir. Hukukun tanidig: bir hak yine hukukun
tanidigr bir baska ki miras gibi hakki ortadan kaldirmak i¢in amact disina

saptirilmamalidir.}4®

“Hukuk ve fikih problemleri tek basina ¢ozemez. Ahlak hukukun alt zeminidir.
Ahlaki degerleri asinmig, yozlasmis fertlerin hukuk kurallarina riayet etmelerini
beklemek beyhude bir bekleyistir.”14

Ali Bardakoglu bu durumu “Ahlakin fikih kurallar1 arasinda buharlagmas1”

olarak adlandirmaktadir.'®

Glniimiiz fikih ¢aligmalarinda ve Ogretiminde fikih-ahlak iliskisi {istiinde
yeterince durulmamaktadir. Fikih calismalarinin i¢inden ahlaki, irfani, deruni bilgiyi,
hikmeti aldigimizda fikhin kural ve sekil yonii zayiflar ve fikih kitaplar fikhi temsilde
yetersiz kalir. Glinlimiizde bahsettigimiz fikhin damarlart kurudugunda kiiltiirle,
toplumsal yapiyla Islam adia fikhi bir savunma yapilamaz. Fikhin en giiclii yonii dini-
ameli hayat1 bir biitiin olarak ele alir ve kurallar tizerinde diisiinmeyi gerektirir. Fikih
insanin tercihlerinin dini ve ahlaki gerekgelerini dikkate alir. Klasik fikih kitaplarimiz
kati kurallarin zahirinden ibaret degildir. Fikih alimleri fer’i meseleleri ele alirken

dinin asillartyla baglantisini kurup diyani yoniinii de dikkate almugtir.14®

Son yilizyilda fikhin asil giicii, sekil ve kurallarindaymis gibi agiklamalar

artmustir. Bu da fikhi, seriat1 ve dini sekil lizerinden tanitmak genel bir alg1 vaziyeti

143 K 5se, “Hukuk Mu Ahlak Mi? -Islam Nokta-i Nazarindan Din-Ahlak-Hukuk fliskisi
Baglaminda Bir inceleme”, 27.

144 Esen, “Islam Hukuku ve Uhrevi Sorumluluk”, 100.

145 Bardakoglu, Islam Isiginda Miislimanhgimizla Yiizlesme, 276.

146 Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanhgimizla Yiizlesme, 252.
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almistir. Bu genel durum geleneksel fikih anlatimina uygun fakat dinin hikmet, amag

ve deruni ydniine uygunlugu agisindan tartismal1 bir zemin olusturmustur. 4’

Tarihsel stiregte fikhin kurallarinin bir takim sebeplerden dolay1 6ne ¢ikip,
ahlakin bu kurallar arasinda geri plana diistligiinii sdyleyebiliriz. Bu fikih kurallarinin
Oncelenmesi ahlaki golgede birakmustir. Sekil, icerik ve amactan daha onemliymis
algis1 hukukun kurallar ve olmasi gerekenler yani hikmet ve ahlak dengesini
bozmustur.}*®Ahlak yalnizlasmis, bireysel tercihlere, adap ve miistehaplara

dontismiistiir.**

147 Bardakoglu, I:Slam Isiginda Miisliimanlhigimizla Yiizlesme, 253.
1% Bardakoglu, Islam Isiginda Miislimanhigimizla Yiizlesme, 287.
149 Bardakoglu, Islam Isiginda Miislimanligimizla Yiizlesme, 292.
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[KINCI BOLUM
TASAVVUFI KAIDELERIN FIKHI TAHLILI

Calismamizin bu bolimiinde ana konumuzu olusturan el-Furik’un tasavvufi
konularin fikhi boyutunun farklar halinde islendigi maddeleri analiz etmeye
calisacagiz. Karafi, kitabinda burada kaide veya konulari arasindaki benzer veya

ayrisan yonlerine fark ismini veriyor.

Islam hukukunda fark, c¢ogulu furk,“Fikhin zahiri yoniinden birbirine
benzeyen, fakat bazi sebeplerden dolay: hiikiim agisindan birbirinden ayrilan veya
sekil itibariyle farkli olduklar1 halde ayni hiikkmii alan kaideleri konu edinen ilim

dalinin adidir” seklinde tanimlanmistir.*>°

Bir bagka anlatimla furlk, aslinda bulunup illetteki yeri olan bir vasfin fer’

sayilacak bir seyde bulunmamasini ifade eder.'®

FurG-1 fikih ise, ustl’ iin karsilig1 olup direkt olarak fikhi olaylara uygulanan

hiikiimleri ifade eder.1%?

Yazar, eseri yazma nedenini el-Furik adli eserinin mukaddimesinde su sekilde
bahsetmektedir; ‘ez-Zahire kitabimi kaleme alirken, Allah-u Teala fazileti ile mevzu
bahis kaidelerden bir¢ogunu fikih meselelerinin arasina dagimik olarak ele almam
seklinde kalbime ilham olundu. Buna gore her mesele kendine 6zgii boliimde anlatilip
daha sonra da o boliimde onunla alakali fiiru’ fikih meseleleri anlatildi. Fakat daha
sonra Allah-u Teala tarafindan bende soyle bir diisiince olusturuldu: “Bu kaidelerin bir
arada bulunmasi ve daha ac¢ik ve muhtasar bir hale getirilip hikmetleri de agiklanmasi,
bu kaidelerin giizelliginin ve 1siltisinin daha net bir sekilde goziikmesine ve bunlar
toplu halde bulan Kisinin daha ¢ok sevinmesine vesile olur. Kaideleri bir arada bulan
kisi, bu kaideleri toplu buldugu i¢in unutmayabilir. Iste bu diisiincelerden sonra ben de
yalnizca kaidelerle ilgili olan bu kitabi kaleme almaya karar verdim ve Zahire’ye gore
daha ¢ok kaide ekledim.®3

150 Siikrii Ozen, “Furtk”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 29 Agustos 2023), 223.

11 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, 135.

152 Brdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, 148.

153 Ebii’1-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, el-Furiik
(Libnan: Risale yaynlari, ts.), 1/63.
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Bize tezimizle alakali maddeler halinde verilen meseleleri basliklar halinde ele

alip fikhi yoniinii, fikih-ahlak ve tasavvuf iliskisini daha iyi anlamaya ¢alisacagiz.
1: Haram Olan Giybet ile Olmayan Arsindaki Fark (253. Fark)

Giybet; sozliikte, kardesini arkasindan hoslanmayacag: seylerle anmandir.*>*
Uzaklasmak, gézden kaybolmak, gizli kalmak gibi anlamlara gelen gayb kokiinden
gelmekte olup genellikle “kotii sézlerle anma” manasinda kullanilir. Kur’an-1
Kerim’de Hucurat Suresinde soyle gegmektedir: “Herhangi biriniz, dlmiis kardesinin
etini yemekten hoglanir mi? Tabii ki bundan tiksinir! Allah’a itaatsizlikten de sakinin.
Allah tévbeleri ¢ok¢a kabul etmektedir, rahmeti sonsuzdur.”*> Bu ayet-i kerimede
giybet etmek, Olii eti yemeye benzetilerek onun ne kadar cirkin bir is oldugu

anlatilmaktadir. %6

Karafi (6. 684/1285), giybet konusunu ele alirken deliller egliginde konuyu isler.
Allah (c.c.), Hucurat Suresinde: “Birbirinizin giybetini yapmaymn.” Hz. Peygamber
(s.a.v.) de “Guybet, soyledigin seyi duydugunda kiginin hosuna gitmeyen sézdiir” diye
buyurmustur. Allah Resuliine, “Soylenen ya gercekse!”” diye soruldugunda; “Séylenen
yalansa bu iftirad”*" diye buyurmustur. Bu nas, giybetin insanin duydugunda
hoslanmayacagi sey olduguna ve ancak kiginin arkasinda konusuldugunda ona giybet
denilecegine delalet etmektedir. Bu, hoslanilmayan her seyi kapsamaktadir. Zira

hadiste gegen ‘ma’ lafz1 umtim ifade etmektedir.®

Karafi, bazi1 alimlerin alt1 tlirli giybetten istisna ettiklerini sdyleyerek onlari

maddeler halinde su sekilde izah eder:

Birinci tiir: Nasihattir. Hz. Peygamber (s.a.v.), Fatma bnt. Kays’in, Muaviye b.
Stifyan ile Ebli Cehmin kendisine evlilik teklifinde bulunduklarini danistiginda,
“Muaviye, mali olmayan bir fakir, Ebu Cehm ise elinden degnegini indirmeyen bir

kisidir**®  diye buyurmustur. Hz. Peygamber (s.a.v.), duyduklarinda

154 Ciircani, Kitabu Tarifat Arapca-Tiirkce Terimler Sozciigii, 167.

155 Hucurat 49/12.

15 Mustafa Cagrici, “Giybet - Tdv Islam Ansiklopedisi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 20
Temmuz 2022), 63.

157 Eb Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, el-Muvatta’, thk.
Abdiilvehhab Abdiillatif, 2. Baski, (b.y: Mektebeti’l-ilimiye, 1431/2010), “ Giybet”, 336.

158 K arafi, el-Furik, 4/310.

19 Ebii’1-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc b. Miislim el-Kuseyri, el-Camiu ’s-Sahih, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrut: Dar-u Thya’i’t-Turasi’l- Arabiyye, 1374/1955), “Talak”,
6, 2/1114 ( No:1480).
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hoslanmayacaklar1 ayiplarini s6ylemis ancak bu nasihat maslahati geregince mubah
kilimmistir. Bu tiir i¢in bir takim sartlar vardir: Buna ihtiya¢ duyulmasi, nasihatte
bulunan kisinin kendisine danisilanin maslahatina zarar verecek ayipla yetinmesi ya
da kendisine danigmasa dahi danmigilanin bir ise basladigini ya da baslama niyeti
oldugunu gorse kendisine tavsiyede bulunmasi. Ciinkii insanin mali, serefi ve kani
saygindir (haramdir) ve onlarin korunmasi gerekir. Birinci sart, insanlarin kusurlarini
genel anlamda s0ylemeden kaginmak icin zikredilmistir. Ciinkii bu ikisinin birbirine
karistirilmasi ihtimali vardir, bu da haram hatta ihtiyag disinda caiz degildir. Eger buna
riayet edilmezse, giybet mutlak anlamda miibah olmus olur. ikinci sart ise; 6rnegin
kisiye muayyen bir konu danisilmasina ragmen o kisinin de o konu disinda kalan diger

konularla ilgili ayiplar1 sdylemekten kaginmak igin zikredilmisgtir.1%

Ikincisi tiir: Cerhte bulunanin sdziiyle hiikiim verilecegi durumda, hakimler

nezdinde sahitler hakkindaki cerh ve tadildir.

Cerh ve tadil ileriki bir zamanda da olabilir. Ancak hakim nezdi haricinde cerh
ve tadilde bulunmak haramdir. Ciinkii buna ihtiya¢ yoktur. Miisliimanlarin onuruyla
oynamak haramdir. Miislimanlarin onuru hakkinda aslolan berati-i zimmettir. Ayni
sekilde hadis ravilerinin, cerhedilenler hakkinda kitap telif etmeleri caizdir. Ayrica
istifade edecek kisilere aktarimda bulunacak ilim talebelerine cerh edilenler hakkinda
bilgi vermek de caizdir. Cerh konusu, sahitlik konusundan daha geneldir. Clinkii bu,
hakimlere has degildir. Aksine zabit ve kayitta bulunan kisi i¢in bunu yapmak, nakilde
bulunan bizzat taninmasa dahi céizdir. Zira bu, Siinnet ve hadislerin zapt1 yerine

gecmektedir. Bu ise koyulan belli degildir.26!

Karafi, bu iki tirlii agikladiktan sonra bu iki tiirde, hakimler nezdinde
Miisliimanlara nasihatte bulunulmasi ve seriatlerin korunmasi hususunda niyetin Allah

rizas1 i¢in olmasi sart oldugunu vurgulamistir.1%?

Miiellif, eserde giybetin caiz olan yOniinli anlattiktan sonra haram yonii i¢in

sOyle soyler:

160 K arafi, el-Furik, 4/311.
161 Karafi, el-Furik, 4/312.
162 K arafi, el-Furik, 41312.
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Ne zaman ki bir kisinin 6zelligini anlatmak, diismanlik sebebiyle olursa veya
onuruyla eglenmek i¢in heva ile birlikte soylenirse bu haramdir. Bu sdylenen sozler,

sOyleyen kisiler ve hakim yaninda maslahat igin séylenmis olsa bile haram olur.

Eserde konunun devaminda bazen bir isin yapilmasi veya giybet edilmesi
maslahat amaciyla yapilsa da giinah olur diyerek 6rnek verir. Ornegin bir kimse bir
kafiri Misliman1 oldiirlirse sonra da onu kafir oldugu ortaya cikarsa bu kimse
giinahkardir. Yine bir kisi i¢ki zannedip sirkeyi dokerse bu fiiliyle faydali seyi yok

eder fakat fiili giinah olur.'®®

Ugiincii tiir: Fisk1 ilan etmek. Karafi, buna &rnek olarak Imru’l-Kays’in bir
siirini vermekte ve onun siirinde zina ile éviindiigiini sdylemektedir. Bu durumunda
onun fasikligina hitkkmetmek ona zarar vermez. Cilinkii duydugunda iiziilmemektedir.
Aksine bu tiir ¢irkinlikten dolay1 sevinebilmektedir. Giybet gaibin hakki ve liziintiisii
icin haram kilimmustir. Ayni sekilde harag alan ve emir ile meliklerden onu talep edip
de bu talebini yerine getiren de bu kategoriye dahildir. Hirsizlarin ¢ogu biiyiikk ve
saygin insanlarin evlerine hirsizlik amaciyla girmekle Gviiniirler. Bu tiir insanlarin
hakkinda konugmak haram degildir. Ciinkii onlar bunu duymaktan {iziilmezler aksine

sevinirler.164

Bu tiir, bir kimsenin duydugunda kabul ettigi veya hosnut oldugu s6zlerin giybet
olarak degerlendirilmedigiyle iligkilidir. Buna gore bir kimse, alenen fisk-1 fiicurda
bulunursa, buna binaen baskalar1 da bu kimsenin fasikligini sdylerse giybet yapmis

olmaz
Dordiincti tiir: Bid’at ehli ve zararli yayin sahipleri.

Buna gore bid’at ehli ve zararli yayin sahiplerinin kaleme aldiklar1 aldatict ve
yaniltict eserlerin bu yonlerine dikkat ¢ekilmesi, toplumun maslahati geregi giybet
olarak goriilmez. Bunun sebebi ise, bazi insanlarm bu aldatici ve yaniltici eserlerden
etkilenmesini  engellemektir. Bu engellenme yapilirken baz1 hassasiyetler
gozetilmelidir. Ornegin bu gruplarin sadece bidat yonlerine asiriya kaginilmadan
deginilmeli, hakaretvari sdylemlerde bulunulmamali ve yalan yanlis sozler isnad

edilmemelidir. Ayrica bu kisiler 6ldiiklerinde arkalarinda zararli ve yaniltici kitaplar

163 K araf, el-Furik, 4/312.
164 Karafi, el-Furik, 4/313.
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veya eserler birakmazlar ise bu kisilerin sapkin fikirlerini dile getirmemek gerekir.
Zira Hz. Peygamber (s.a.v) “Oliilerinizin iyiliklerini zikredin "% diye buyurmaktadir.
Karafi bu tiiriin nasihat kapsamina girdigini, ancak bunun danisma ve o fiili yapmaya

bagl olmadigim sdyler.1%®

Anlagildig1 lizere Karafl, eserinde tmmetin maslahatint g6z Oniinde
bulundurmus ve toplumda fesat ¢ikaran durumun uygun sekilde anlatilmasini grybet

olarak gérmemistir.

Besinci tiir: Giybet edilenin kisinin yaninda olmasi ve iki tarafin da konuya vakif
olmasidir. Giybet edilen konu iki tarafinda daha 6nce bildigi bir seyse giybet olmaz ve

giybet edilen kisinin degerini diisiirmez.*%’

Miiellif, bu konu i¢in faziletli insanlarin, bu tiiriin, nehyedilen seylerden uzak
olmadigim1 soylediklerini kaydeder. Ciinkii siz bu konuyu konusmazsaniz belki
unutulur. Boylece giybette bulunan kisi onun durumunu anlatmaktan kurtulmus olur.
Eger konugsmaya devam ederlerse bu unutulmamasina neden olur. Giybet olmasa da
terk edilmesini ve bdylece konunun unutulmasi gerektigi anlatilmaktadir. Ciinkii boyle

halin muhabbeti devamli hale gelirse unutulmamaya gétiiriir demektedir. %8
Altincr tiir: Yoneticilerin nezdindeki davalar.

Bir kisinin filan kisi malimi aldi, gasp etti, onurumu kirletti gibi durumu
anlatmasi caizdir. Goriildiigii tizere zulmii def etme zaruretinden dolayi ¢irkin seyleri

anlatmak caizdir.1®°

Karafi, eserinde giybetle ilgili sdyle bir not diismiistiir: Ilimde koklesmis
muhaddis ve alimlerden bir gruba; “Fdsik hakkinda konusmak giybet olmaz’*"® hadisi
hakkinda soru sordum. Bana, bu rivayet sahih degildir fakat bilinmelidir ki fasik

kimsenin onuruyla oynamak caiz degildir, dediler.

165 Ebf David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishakes-Sicistani el-Ezdi, Siinen-i Ebi Daviid, thk.
Suayb el-Arnavit-Muhammed Kamil Karabeleli (b.y.:Dar-u Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009),
“Edep”,49 (N0.4900).

166 Karafi, el-Furik, 4/314.

167 Karafi, el-Furik, 4/314.

168 Karafi, el-Furik, 4/315.

169 K araf, el-Furik, 4/315.

170 Miislim, “ Ziihd ”, 8, 4/2291 (No: 2990).
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Miiellif, zikredilenlerin kaidenin hulasasidir, diyerek sozlerini nihayete

erdirmigtir.}"

Buraya kadar el-Furik adli eserden giybetin 6 gesidini, hitkiim ve sartlarini
incelemis olduk. Bunlarla birlikte Said Nursi’nin (1878-1960) Mektubat adli
eserindeki giybet bahsine deginecegiz. Said Nursi eserinde giybetin 4 sekilde caiz

oldugunu anlatmaktadir soyle ki:

“Grybet odur ki giybet edilen adam hazir olsayd: ve isitseydi, kerahet edip darilacakti. Eger

dogru dese, zaten giybettir. Eger yalan dese, hem giybet hem iftiradir; iki katli ¢irkin bir glinahtir.
Giybet, mahsus birkag maddede caiz olabilir: Birisi: Sekva suretinde bir vazifedar adama der, ta
yardim edip o miinkeri, o kabahati ondan izale etsin ve hakkini ondan alsin. Birisi de: Bir adam
onunla tesrik-i mesai etmek ister, seninle megveret eder. Sen de
sirf maslahat i¢in garazsiz olarak megveretin  hakkini eda etmek igin desen: ‘Onunla tesrik-i
mesai etme. Clinkli zarar goreceksin.” Birisi de maksadi tahkir ve teshir degil, belki maksadi
tarif ve tamttirmak igin dese: ‘O topal ve serseri adam filan yere gitti.” Birisi de: O giybet edilen
adam fasik-1 miitecahirdir. Yani fenaliktan sikilmiyor, belki isledigi seyyiatla iftihar ediyor,
zulmiiyle telezziiz ediyor,  sikilmayarak asikare bir surette  isliyor. Iste bu  mahsus

maddelerde, garazsiz ve sirf hak ve maslahat i¢in giybet caiz olabilir. Yoksa giybet, nasil ates

odunu yer, bitirir; giybet dahi a'mal-i salihay1 yer, bitirir.””*"?

Karafi ve Said Nursi’nin genel manada giybeti ayni sekilde anlattiklarini

gormekteyiz.

2: Giybet Kaidesi ile Nemime, Hemz ve Lemz Arasindaki Farklar (254.
Fark)

Bu baglik altinda giybet ve diger ti¢ konu arasindaki fark incelenir.

Eserde daha Oncede anlatildigi lizere giybet agiklanmisti ve giybetin haram
olmasmin sebebi onurlarin fesada ugramasidir seklinde anlatilmistir. Burada ise

nemime hemz ve lemz konusu anlatilacaktir.

Miiellif, “Nemime yani s6z tasimayi baskasina eziyet musallat olsun diye soz
intikal ettirmektir” seklinde anlatmaktadir. Hiikmiiniin de haram oldugunu not
diismiistiir. Haram olmasinin sebebi nemime de insanlar arasina kin ve bugz atmak

olmasidir. Nasihat i¢in nemime ise bu konuda istisnadir. Falan kisi seni 6ldiirmeyi

11 Karafi, el-Furik, 4/315.
172 Said Nursi, Mektiibat (Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2002), 267.
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tasarliyor, nasihat olan nemime 6rnegidir. Giybet konusunda gectigi gibi muhakkak ki

bu vacip olan nasihattir.}”

Karafi, burada hemz’i, insan1 karsisindayken ayiplamak, yiiziine sdz soyleyip
kirmaktir, seklinde anlatmaktadir. Lemz ise kisiyi giyabinda ayiplamadir. Iste bu

giybetin ta kendisidir. Bunun aksi de séylenmistir.1’*
3: Zengin Olmamak ile Ziihd Arasindaki Fark (255. Fark)

Ziihd, Arapga ze-he-de fiilinin mastar1 olup, liigatte bir seye meyletmemek,
ragbet etmemek, yiiz ¢evirmek ve terk etmek anlamlarna gelir.’® Bu terk durumu, o

seyi kiigiimsemekten, giinah saymaktan veya azhigindan dolayidir.*’®

Diinya ile ilgili istegi azaltmayi, ziihd olarak tanimlar.}’’ Ziihd, isteksizlik,
ragbetsizlik, onemsizlik, terk etmek, kotii kabul edilen seylerden yiiz ¢evirmek,

diinyaya bugzetmek, masivayi terk anlamlarina gelmektedir.’®

Karafi, Furk’ta ziihdi su sekilde anlatmaktadir: Ziihd, malin olmamasi degil
bilakis kisinin miilkiyeti olsa da diinya maliyla kalbin mutlu olmamasidir. Zahit,
insanlarin en zengini de olabilir. Biz o kisiye zenginde olsa yine de zahittir deriz.
Ciinkii elinde olan seyle sevinmez. Onun malin1 Allah (cc.) yolunda dagitmasi bir
akgeyi bagkasina vermesinden daha kolaydir. Kisi ¢ok fakir olup da zahit olmayabilir.

Hatta diinya ragbeti onun kalbini kaplayabilir ve o kisi diinya malina hirsli olabilir.

Karafi konunun devaminda sdyle der: Haram olan seylerde ziiht vaciptir. Vacip
olanlarda da ziihd haramdir. Menduplarda mektuhtur. Mubahlarda ise mubah olmasi
gerekirken menduptur. Zithd miibah olsa da insandaki meyil, haram olan seylere veya
mekruhlar islemeye gotiirir. Onu terk etmek mendup yollar babindandir diyerek

ciimlelerini bitirir.1™

173 K araf, el-Furik, 4/316.

174 Karafi, el-Furik, 4/316.

75 Ciircani, Kitabu Tarifat Arapga-Tiirkge Terimler Sozciigii, 118.

176 K adir Ozkose, “Ziihd ve Sufilerin Ziihde Yiikledikleri Anlam Tasavvufta Diinyevilesmeye
Tepkisel Yaklasim”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (15 Haziran 2002),
187.

17 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zI1igii”, 300.

178 Ozkose, “Ziihd ve Sufilerin Ziihde Yiikledikleri Anlam Tasavvufta Diinyevilesmeye
Tepkisel Yaklagim”, 187.

179 K araf, el-Furik, 4/318.
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4: Ziihd ile Vera’ Arasindaki Fark (256. Fark)

Vera’, Allah'tan korkmak, siipheli seylerden kaginmak, mubah ve mekruhlarda

bile titizlikle davranmaktir.18°

Ziihd bir oncekinde agiklandigr iizere kalpte gergeklesen bir durumdur. Vera’
ise, bedenin ve azalarin fiilleridir. Vera’ sakincali olan seylerden korunmak igin
sakincali olmayan seyleri terk etmektir. Karafi, delil olarak Hz. Peygamberin
“Helaller bellidir, haramlar da bellidir ve iKisinin arasinda stipheli olanlar vardir.
Kim siipheli olan seylerden kacinirsa dinini ve sayginligini korumus olur"*®* hadisini

kaydetmistir. Bu, o kisiye menduptur, hiikkmiinii vermistir.'8?

Karafi, devamla ulemanin ihtilafindan imkan dahilinde uzak durmak vera’dandir

diyerek soyle devam eder:

“Bir is hakkinda ulema o sey miibah midir, haram midir diye ihtilaf ettifinde bunda vera’ terk
etmektir. Veya 0, mubah veya vacip midir diye ihtilaf ettiginde vera’ o isi vacip inanciyla beraber
yapmaktir ki mezhep iizere vacip yerine gelsin. Ulema bir seyin menduplugu ya da haramligi

konusunda ihtilaf ederse vera’ terk etmektir. Mekruh mu veya vacip mi diye ihtilaf ederse vera’;

vacibin terki cezasindan korunmak i¢in o fiili yapmaktir. Mekruh fiili islemek zarar vermez”'83

Anlagildig1 tizere haramlik siiphesi varsa haram, vaciplik yonii varsa vaciplik

tercih edilmelidir. Konuya sdyle devam etmektedir:

“Sayet, bir sey mesru mudur yoksa degil midir diye ihtilaf edilirse vera’ o fiili yapmaktir. Ciinkii
onun mesru oldugunu séyleyen kisi yasaklayan kisinin bilmedigi bir delil getirmistir. Delillerin
tearuz etmesinde oldugu gibi ispatta bulunan takdim edilir. Cenaze namazinda Fatiha Suresi’nin
okunmasinin mesrulugu konusunda ulemanin ihtilaf etmesi gibidir. imam Malik hakkinda ser’
delil yoktur demistir, imam Safii vardir ve vaciptir demistir. Burada vera’ Imam Safii’nin kendi
mezhebine gore vacibi terk etme giinahindan kurtulmaktan emin olmak i¢in o fiili yapmaktir.
Besmele de dyledir. imam Malik onu namazda okumak mekruhtur derken Imam Safii namazda

okumanin vacip oldugunu sdylemistir. Burada vera’ vacibin terkinden dolay1 olusacak giinahtan

korunmak ig¢in fiili yapmaktlr”184

Anlasildig1 lizere bir yonde vacip varken mesruluguna bir isaret varsa o fiil

yapilmalidir vacip hiikkmii daha baskin gelir. Ciinkii terkinde giinah dogar.

180 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozI1igii”, 288.
181 Miislim, “Miisakat”, 6, 3/1219 (No:1599).

182 Karafi, el-Furik, 4/319.

183 K araf, el-Furik, 4/319.

184 Karafi, el-Furik, 4/319.
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Karafi, eger bir sey vacip mi veya haram mi diye ihtilaf edilirse... diye soru

sorarak bu konuda soyle soyler:

“Her haliikdrda azap beklenir ve bunda vera’ yoktur. Ancak vacip ariz olursa vacipten dnce

harama karar kilinir. Muhakkak riayet etmek gerekir ki fesadi def maslahatin husuliinden evladir.
Dogru olan budur. Burada haramlik tercih edilir. Burada Terk etmek vera’ olur.”%
Burada iki vecihten biri tercih edilip vera’ yapilamaz. Goriiliiyor ki vacip

hiikmiinde degisiklik olursa sayet o durumda vera’ haram hiikmiinii uygulamaktir.

Mecellede bu konu, “Def’i mefasit celb-i menafiden evladir” seklinde

anlatilmistir. Mesala etraftaki evlere biiyiik zarar veren diikkan kapatilir, 8

Anladigimiza gore vaciple haram arsinda karasizlikta fesadin yolu agilmasin

diye harami oncelikli kilmaktadir.

Karafi, bir seyin menduplugu veya mekruhlugu konusunda ihtilaf ederlerse vera’
burada yoktur hiikmiine varmistir. Vacip ve haramlik konusunda yukarida gectigi gibi
iki cihette de esitlik vardir. Haram bahsinde anlatildig1 gibi bir durum olursa tercih

mekruh olandir.18’

Karafi, eserinde iki mezhep ihtilaf durumu olursa miimkiin mertebe seri olarak

kesinlestirmek giizel olur, diyerek konuyu bitirmistir. 8

Her ne kadar haramlari, mekruhlari, siipheli olanlari terk etmek, vacip ve
miistehab seylerde itaati yerine getirme konusunda ortak olsalar da ziihd, vera‘dan

daha yiiksek bir mertebe olarak tanimlanmaktadir.*®

Karafi konuyu 6rneklerle ¢ok fazla genis tutmaktadir fakat calismamiz dahilinde

bu kadariyla iktifa ediyoruz.

185 K arafi, el-Furik, 4/320.

186 Osman Oztiirk, Mecelle 'nin Kiillli Kdideleri (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2021), 34.
187 Karafi, el-Furik, 4/320.

188 Karafi, el-Furik, 4/320.

189 Esma Oztiirk, “Helallerde itidal: Vera® -Kapsami ve Kazanimlarina Dair Analitik Bir
Inceleme-”, Dergiabant 8/2 (30 Kasim 2020), 662.
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5: Tevekkiil ile Sebepleri Terk Arasindaki Fark (257. Fark)

Arapga bir kavram olan tevekkiil, vekil edinme, giivenme ve gerekli tiim ¢abay1
sarf ederek'®Allah katinda olana giivenmek ve insanlarin ellerindekinden iimit

kesmek anlamlarina gelmektedir.%!

Karafi, eserinde tevekkiilii, sebeplerin terk edilip Allaha itimadin tam olmasi

gerektigini anlatarak konuyu izaha girigir:

Miiellif, muhaddisler ve fukahadan ¢ogu bu iki kaideyi bazen karistirmaktadir
demistir. Bir grup, tevekkiiliin sahih olmasi i¢in ancak Allah’a itimat ederek sebepleri
terk ile beraber tevekkiil sahih olur yoksa olmaz dediklerini nakletmektedir. Bununla
beraber Karafi, Gazzali’nin de [hydii ulimi’d-din’ de bdyle bir goriis sundugunu
nakletmektedir. Diger grup icin de sebepleri terk ve tevekkiil arasinda birliktelik
yoktur dediklerini yazmistir. Karafi devaminda yukaridakilerin dedigi ilk goriisiin

dogru olmadigini sdylemistir.1%2

Karafi, Gazzali’nin de tevekkiilde, Sebepleri terk ettigini anlattiktan sonra bu
goriisiin de dogru olmadigini bununla beraber sebebin tevekkiille iliskisinin olmadigini
goriistinii nakletmistir. Karafi burada son anlattigini sahih bulmustur. Ciinkii tevekkiil
hayirlt iglerin celbinde veya zararlilarin def’inde Allah’a kalben itimat etmektir

diyerek anlatir.'%®

Thyd’ya baktigimizda Gazzali tevekkiilii derecelere ayirmustir. Bazi dereceler
yukarda iddia edildigine benzese de devaminda sartlarina uyuldugu takdirde buna hal
ve bilgi eklendiginde ¢alisip kazanmanin tevekkiile ters bir durum olmadigin1 Hz. Ebu
Bekir’in (6. 13/634) halifeyken ticaret yapmasmi Ornek vererek anlatmugtir.!%
Gortldiigii iizere tevekkiil konusunda kesin ¢izgilerle sebepleri tamamen terk etmedigi

anlasilmaktadir.

Miiellif, muhakkikler diye adlandirdigi bazi alimler igin, ‘ Akli ve nakli delillerde
tevekkiil ile beraber sebeplere sarilmak daha giizeldir’ goriisiine sahip olduklarini

nakleder.®® Karafi bu gériisiin nakli delili olarak Enfal 8/60. ayette Allah-1 Teala’nin

190 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozI1igi”, 273.
11 Ciircani, Kitabu Tarifat Arapga-Tiirkge Terimler Sozciigii, 67.
192 K arafi, el-Furiik, 4/1327.
198 Karafi, el-Furiik, 4/327.
194 Gazzali, Thyd, 407,408.
195 Karafi, el-Furik, 4/327.
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“Onlara karsi giiciiniiz yettigi kadar kuvvet ve savas atlart hazirlaym %

buyurdugunu ifade etmistir. Ayette “Allah (c.c) tevekkiilii emir ile beraber
hazirlanmay1 da emretti” diyerek zikredilen ulemanin sebeplere sarilarak tevekkiil

ettiklerini anlatmistir.

Karafi, bu ayete karsilik baska bir ayetle cevap vermistir. Al-i Imran Suresinde

“ Miiminler yalniz Allah’a tevekkiil etsinler”'® buyurdugunu ifade etmistir.

Karafi, devaminda kars1 goriisiin delilini aktarmistir. Allah (c.c.) ayet-i kerimede
“Siiphesiz seytan sizin icin diismandir, siz de onu diisman edinin”*® yani ondan
sakinin demistir. Ama kafirlerden sakinildig1 gibi seytandan da sakinmayi iktisapla
emretti seklinde yazmistir. Allah aziz olan kitabin bir¢ok yerinde kéafirlerden

sakinmayi ihtiyat sebeplerine sarilmakla emretti seklinde anlatmugtir.%

Karafi, bu delile karsilik esrinde Hz. Peygamberin (s.a.v.) hayatindan 6rnekler

ve ayetlerden deliller getirerek sunlar1 anlatmistir:

“Miitevekkillerin seyyidi olan Resullullah (sav) kabilesini ziyaret ederdi ve
onlara “Rabbimin risaletini teblig konusunda kim beni koruyacak? 2% derdi ve onu
bir grup, diismanlardan koruyordu”. Bunun iizerine Allah-u Tedla Maide 5/67’yi
indirdi. “Allah seni insanlardan korur "?°! buyurmustur. Hz. Peygamber rabbiyle

beraber Mekke’ye girdi diyerek goriisiinii delillendirmeye ¢aligmigtir.2%?

Anlagildig1 tizere Karafi sebeplere sarilmadan Allah’in korumasina itimat

edilmesini savunmustur. Eserin devaminda nakli delillere deginmeye devam etmistir.
Karafi, akli delil olarak 6rnekler vererek sunlar1 anlatmaktadir:

Biiytik bir melik diisiin ki onun adetleri, aliskanliklar1 sadece baz1 giinlerde giizel
olmakta, diger giinlerde giizel degildir. Veya onun bazi kapilar1 var ki bazen sadece
orandan ¢ikiyor veya kanun yerleri var ve ancak orada kanun dagitiyor. Edep kralla
beraberdir onlara yaragir. Onun aligkanliklart degismez ve ona uymak gerekir. Allah-

u Teéla meliklerin melikidir, biiyiiklerin en biiytigiidiir ve anlattigimiz melikten daha

19 a|-Enfal 8/60.

197 Al-i imran 3/122.

198 Fatir 35/6.

19 Karafi, el-Furik, 4/1327.

200 Miislim, “Fedailii's-Sahabe”, 5, 4/1875 (No:2410).
201 a]-Maide 5/67.

202 K arafi, el-Furik, 4/328.
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biiyiiktiir. irade ettigi sekilde miilkiinii tertip etmis ve kudretinin eserlerini takdir ettigi
sebeplere baglamustir. Isterse bir seyleri sebepsiz yapar ve bir nedene baglamazd.
Mesela su igmeyi susamaya baglamis ve doymayi da aglhiga baglamig, yanmayi da
atese baglamis, hayati havay1 teneffiis etmeye baglamistir. Kim Allah-u Teédla’dan
sebepler olmadan bu eserlerin husule gelmesini isterse edepsizlik etmis olur. Allah-u

Teala noksan sifatlardan miinezzehtir, kisi siinnetine gore fazlini istemelidir.?%®

Anlagildig tizere Allah (c.c) yarattiklarini sebeplere baglayarak yaratmistir ve

bundan dolay1 sebepleri goz oniinde bulundurarak tevekkiil etmek gerekir.

Karafi, bu makamda insanlar ii¢ kisma taksim edilmis diyerek bu kisimlari

anlatmistir.

Bir kismi, Allah’in kudretine kalpleriyle itimat edip sebepleri ve adetleri ihmal
ederek Allaha amel edereler. Bu kisimdaki insanlar 6yle kimseler ki yiyeceksiz, helak
edebilecek biiylik 1ss1z yerlere yiirtidiiler, firtinada denizin derinliklerine daldilar ama
bunlar1 sebepleri ihmal ederek yaptilar. Onlarin tevekkiilleri hasil olmug fakat edebi

terk etmislerdir. Onlar kitaplarda abidlerden bir gurupturlar?®*

Goriildigu iizere miiellif, sebepleri edep olarak adlandirmus, eksik yonlerle
birlikte tevekkiilleri oldugunu, edep yonii eksik kaldigini ve abid olduklarini

anlatmistir.

Diger bir kismi da tevekkiilii terk edip sebeplere sarilmiglardir. Onlar insanlarin
genelidir ve en serlileridirler. Bu kisim insanlar bazen nice sebeplere sarilip

miisebbepten yiiz ¢evirip yani asil yaratani, Allah’1 unutup kiifre donmiislerdir.?%

Burada Karafi esbabperest insanlarin c¢ogunluk oldugunu Allahtan yiiz

cevirdiklerini ve imandan sonra kiifre diistiiklerini yazmustir.

Ugiincii kistm insanlar ise Allah’m kudretine kalpleriyle giivenirler. Onlar
islerinde sebepleri kolaylastiran Allahtan, sebepler dairesini miilahaza ederek Allah’in

fazlini talep ederler. Onlar tevekkiil ve edebi cem etmislerdir. Allah onlara, has kullari,

208 K arafi, el-Furik, 4/329.
204 K arafi, el-Furik, 4/329.
205 K arafi, el-Furik, 4/329.
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siddiklari, peygamberleri ve arif kullar1 ile birlikte muamele etmistir. Onlar iig

kistmdan en hayirli olanlardir.2%
Karafl, devaminda dua ederek soyle der:

“Allah liitfu ve keremiyle bizi de onlardan kilsin. Ne acayip esbab1 ihmal eden
kisiye sebeplerin yoklugunu sayip tevekkiilde ifrat eder veya sebepsiz olan seyleri sart

kilar.”

Karafi, eserinde sebepler konusunu ele alip sunlar1 sOyleyerek konuyu
bitirmistir. Soyle Ki: Stinnetullah geregi, genel yaratilan seylerden bir kismi sebepler
dairesindendir. Iman, kiifiir, gida ve nefes almak vb. buna drnektir. Sebeplerden ¢ogu
ise genel 6zellikte degildir. Lakin Allah kainatta genel itibariyle dyle bir adet cari etmis
ki mesala ilaglar ve nevileri ve aligveris i¢in yolculuga ¢ikmak gibi biitiin bunlarda
siinnet (yontem) Allah’in fazlina sarilmaktir ve edeben gereklidir. Bunun i¢in Allah’in
Resulii perhizi ve ilaglart kullanmayr emretmistir. Hatta o sikintidan kurtulus yolu
daglamada ise atesle daglamay1 emretmistir. Hz. Peygamber bu konuda “Mide hastalik

evidir ve perhiz sifanin basidir ve bedenin alistigr seyden kurtulustur” buyurmustur.

Hadis delilinden goriildiigii tizere Karafi eserde Allah’in siinnetlerini, adetlerini
genel oldugu seklinde ele alip bir kisminin sebeplere bagli oldugunu fakat sebeplerin
ise cogunun genel olmadigini bir kaide olarak bizlere sunmustur. Allah’in sebepler
dairesinde yarattiklarinda sebeplere dikkat edilmesi gerektigini anlatmistir. Bununla
beraber siinnetullahin genelinin sebepler dairesinde olmadigini ve bunlarda Allah’a

tam itimat etmenin tevekkiil oldugunu anlatmaktadir.?%’

6: Gipta ile Haset Arasindaki Fark (258. Fark)

Sozliikte gipta, bir nimetin kisiden gitmesini istemeden, kendisinin de, o
nimete sahip olmay1 arzulamasidir.?%® Yani baskasinin iyi seyini kendin icin de

dilemendir.2%

Bir baska anlatimla bir kimsenin, maddi veya manevi imkan ve meziyetlere

sahip olan bagka birine imrenmesi, onun elindeki nimetlerin yok olmasini isteme gibi

206 K arafi, el-Furik, 4/329.

207 Karafi, el-Furik, 4/1330.

208 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi”, 91.
209 Ciircani, Kitabu Tarifat Arapca-Tiirkce Terimler Sozciigii, 166.

44



koti bir diisiinceye kapilmadan kendisinin de ayni seylere kavusmay1 arzulamasi

anlaminda kullanilir.?°

Hased ise ¢ekememek manasina gelmektedir. Tasavvuf alimlerine gore, hased
kendisine nimet verilen bir kisiden, o nimetin gitmesini arzu etmek demektir.?** Bir

kimsedeki ni'metin ondan zail olup kendisine gegmesini temenni etmektir.?2

Hem masdar hem de isim olarak kullanilan hased kelimesi, bagkasimnin sahip
oldugu maddi veya manevi imkanlarin kendisine intikal etmesi veya kiskanilan kisinin

bu imkanlardan mahrum yéniindeki istek ve niyeti ifade eder.?*3

Miiellif, koyu ele alirken hasedin net bir sekilde haram oldugunu ifade ederken

giptanin ise kot niyet ve fesad yoksa miibah oldugu seklinde anlatmistir.

Karafi, bu kavramlari eserinde soyle anlatmaktadir: Kalpteki istek yoniiyle bu
iki kavramda ortaktir. S6yle ki, haset nimetin baskasindan gitmesini istemektir. Gipta
ise bagkasinda olanin aynisinin kendisinde olmasini istemektir. Fakat mal sahibinden

nimetin zail olmasini istemeden mislini kendisi igin istemektir.

Haset iki kisimdir. Birisi karsidaki kisiden malin gitmesini isteyip kendisi i¢in
hasil olsun istemesidir. Hasedin en serlisi odur. Ciinkii bunda tabii bir sebep
olmaksizin aleyhinde sirf sadece bozgunculugu talep vardir. ikinci haset bagkasindan
zail olmadan o malin kendisinde olsun istemektir. Hasedin hiikmii seriatta haramdir.
Giptanin hitkmii elbette hicbir fesatlik yoksa mubahtir. Hasedin haramlik delili Kitap,

siinnet ve kiyastir.2!4

Anlasildig1 lizere gipta ile hasedin en 6nemli farki karsi tarafa hasette zarar

verme olmasidir.

Karafi, eserinde ayetlerden delil getirerek konuya devam etmistir. Allah (c.c.)
soyle buyurmustur: “Hasetcinin hasedinin serrinden.”?*® Yine Nisa 4/45°te “Allah’in

fazli kereminden kendilerine vermis olduklari nimetler icin kendilerine haset mi

210 Hiisameddin Erdem, “Gipta - Tdv Islam Ansiklopedisi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim
20 Temmuz 2022), 50.

211 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zI1igi”, 106.

212 Ciircani, Kitabu Tarifat Arapga-Tiirkge Terimler Sozciigii, 87.

213 Mustafa Cagrici, “Haset - Tdv Islam Ansiklopedisi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 20
Temmuz 2022), 378.

214 K arafi, el-Furik, 4/331.

215 el-Felak 113/5.

45



ediyorlar ”21% ayetini Allah (c.c.) yani nimetin zevalini temenni etmeyin diyerek

bitirmektedir diye nakletmektedir?!’

Karafi, bu konunun siinnetten delilini de getirmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
“Haset etmeyin bugz etmeyin ey Allah’m kullari kardes olun"**® buyurmustur. Miellif
timmetin hasedin haramligi hususunda icma ettiklerini ve bazen gibtay1 haset lafzi ile

tabir ettiklerini nakletmistir.?*®

Karafi, baska bir delil olarak da Hz Peygamberin (s.a.v.) “Istisna olan iki kisiye
edilen haset gipta olmaz. O kisi Allah’in kitabini ezberleyip gece giindiiz onunla
mesgul olup kaim olan kisidir. Diger gipta edilen kisi ise Allah’in verdigi mali gece
giindiiz infak eden kigidir ’*?° hadisini sunmustur. Hadisi “Yani miibalagal tarzla bu

iki kisiye gipta edilir ve bu haset olmaz” yorumlamistir.??!

Karafi, bu konuda “Yeryiiziinde Allaha kars1 yapilan ilk isyan hasettir. Adem’e

secde etmeyerek ilk hasedi seytan yapt1” denildigini not diismiistiir.

Yine bu konuda Kabil'in Habil'i kiskanmasi yerde islenen ilk giinah olarak

degerlendirilebilir.???

7: Kibir ile Elbiselerle Siislenip Biiyiiklenme vb. Arasindaki Fark (259.
Fark)

Kibir, biiyiiklenmek manasindadir. Nefsini biiyiik gormekten ibaret olup Iblisin
sifatidir.??® Kibirli, kendini herkesten {istiin goriir, bagkasini begenmez, herkesi

elestirir.??*

Karafi, kibir, Allah igin Allah’in diismanlarina karsi giizel bir seydir fakat
Allah’in kullarina ve seriatinda ise Kibir biiyiik bir haramdir diyerek goriisiini

belirtmistir.

216 en-Nisa 4/45.

27 K araf, el-Furik, 4/331.

218 Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sakifu 'I-Buhari, thk.
Komisyon (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat,1422/2002), “Edep”, 57 (No.6064)

219 Karafi, el-Furik, 4/1332.

220 Miislim, “Salatii'l-Musafirin,”, 48, 1/559 (No:816).

21 K arafi, el-Furik, 4/332.

222 Cagrici, “Haset - Tdv Islam Ansiklopedisi”, 378.

223 Ciircani, Kitabu Tarifat Arapca-Tiirkce Terimler Sozciigii, 2306.

224 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozI1iigii”, 158.
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Miiellif, konuya Hz. Peygamber (s.a.v.)’den deliller getirerek soyle devam
etmigstir: Hz. Peygamber: “Kalbinde kibirden zerre miktar olan kisi cennete giremez”
buyurmustur. Hz. Peygamberin bu s6zii tizerine oradakiler, “Bizden birisi ayakkab1 ve
elbisesinin giizel olmasini severse peki? diye sordular. Hz. Peygamber: “Allah giizeldir
giizeli sever. Lakin kibir hakka kars: gelmektir ve insanlart kiiciimsemektir”?*® diye
buyurmustur. Anlagildig1 iizere iceresinde kibir, kendini begenme ve insanlari
kiiciimseme olmayan giizele namzet olmak icin ve bagka amag¢ gaye tasimayan giizel
giyinmede bir mahsur yoktur. Eserin nasiri Miislim ve diger hadis¢ilerin Kitaplarinda
bu hadisleri kaydettiklerini belirtmektedir.?2®

Karafi, devaminda ulemanin kibir i¢in Allah’a karsi gelmek, hak sozleri

reddetmek, insanlar1 kiictimsemek ve hakir gérmektir dediklerini not diismiistiir.

Karafi, eserinde yukardaki hadisler i¢in tahlillerde bulunmustur. Allah Resuli
‘Cennete asla giremez’ buyurmustur ve bu biiyiik bir tehdittir. Bu durum kibrin biiyiik

giinahlardan olmasimi gerektirir seklinde yorumlamugtir.??’

Karafi, Mutezile mezhebinin goriisiinii naklederek Kibirli kisi asla cennete
giremeyecegini ve kibir sahibi kisinin kafirler gibi ebedi olarak cehenneme girecegini
yazmistir. Bununla beraber ehl-i hakka gore bu hadisin manasinin kibirlenmeyenlerin
cennete girdigi vakit Kibirlilerin ayn1 anda giremeyecegi seklinde oldugunu
sOylemistir. Yani baslangicta onlarla giremezler seklinde demistir. Karafi bu s6zlerine
delil olsun diye “Kaideler veya naslar iktiza ettiginde nefiy umum olur ama has murad

edilir’ diye not diismiistiir.?%8

Karafi, kibir konusunda dua ile ciimlelerine devam edip “Kalpteki giinahlarin en
biyiigiidiir, Allah’tan afiyet isteriz” demis ve bazi alimlerin kalpteki diger giinahlarin
bir ¢ikis kapisi vardir ama kibrin bir ¢ikis kapisit yoktur, dediklerini eserinde not

diismiistiir.??°

Stislenmeye gelince Kuran-1 Kerim’de siis ve giizellikle ilgili birgok kelime yer
alir. Bunlardan ziynet ve ayni kokten tlireyen kelimeler gerek maddi gerekse manevi

anlamda siisii ve siislenmeyi anlatmak tizere kullanilmistir. Allah’in kullari i¢in yaratip

225 Miislim, “Iman”, 39, 1/93 (No:91).
226 K arafi, el-Furik, 4/333.
227 K arafi, el-Furik, 4/333.
228 K arafi, el-Furik, 4/333.
29 Karafi, el-Furik, 4/1334.
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yasaklamadig1 elbise veya her tiirlii maddi siisten sz edilirken “zinetallah” ifadesi
gecer.?®0 A‘raf Suresinde: De ki: “Allah’in kullar: icin yarattig siisii, temiz ve iyi
riziklart kim haram kildi?” De ki: “Onlar diinya hayatinda miiminlere yaragsir,
kiyamet giiniinde ise yalmz onlara mahsus olacaktir.’®! Ayetlerden de anlasildig
lizere glizel giyinme toplum i¢inde ahlaki bir durumdur. Burada gecen ifadelerden
maddi olarak kiymet ve degeri yiiksek olanlarin giyilebileceginin mubah oldugu
gorisii de ¢gikarilmistir. Bununla birlikte haram olmayan giizel ve degerli nimetlerden

uzak durmanin ziihd olarak goriilmesi hatali bir bakis acisidir, diye nakledilmistir.?3?

Karafi, devlet yoneticileri ve onlar gibi yetki sahibi olanlara vacip oldugunu
¢linkii yonetim ve devlet iglerinin yiiriitilmesi ile baglantili oldugunu anlatmistir.
Devlet biiylikleri pejmiirde sekilde olamaz, olursa umumun maslahati hasil olmaz

demistir.?*

Giyim kugsam hususunda temiz olmanin yaninda diizgiin ve giizel gériinmeyi de
onemseyen Hz. Peygamber, bir yere gonderilen gorevliler heyetinin iist baslarini
diizeltmelerini kaliteli kiyafetler giyinmelerini ve siislenmelerini isteyip bu agidan

kendisinin 6rnek almmasim tavsiye etmistir.23

Karafi, devaminda nerelerde siislenilmesi gerektigini hiikiimler vererek

anlatmistir.

Diisman1 korkutmak i¢in savasta, toplum i¢inde ve namazda siislenmek

mendupdur.
Kadinlarin esleri i¢in slislenmesi menduptur.

Insanlarin nazarinda ilmi yiiceltmek i¢in ulemanin siislenmesi menduptur
demistir. Karafi Hz. Omer icin ‘Beyaz elbiseli Kuran okuyucusunu izlemek bana
sevimli gelir’ dedigini nakletmis ve bu sebepler kategorisi arasinda olursa siislenmek
mubahtir demistir. Karafi, devaminda harama gotiiren siislenme haramdir diyerek zina

amaciyla yabanci kadinlar icin siislenen kimseyi 6rnek vermistir.?®

2% Faruk Beser, “Siislenme”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 02 Agustos 2023), 178.
231 el-A‘raf 7/32.

22 Kur’an Yolu: Tiirk¢e Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2007), 519.
233 Karafi, el-Furik, 4/1334.

234 Beser, “Siislenme”, 179.

235 K arafi, el-Furik, 4/1334.
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Karafi genel bir anlatimdan sonra siislenme ve kibir arasindaki farki hiikiimler

esliginde anlatmustir.

Karafi, stislenmenin hiikmii aynen kibir gibi bes kisma ayrilir. Kibir savasta
kiiffara kars1 vb. yerlerde vaciptir. Bidat ehlinin bidatin1 kiicimsemek ig¢in kibir
menduptur. Bu istisnalar hari¢ hadislerde de anlatildig: tizere kibrin genel hiikkmii
haramdir ve miibahlig1 olmaz demistir. Miibahlik yoniinii diisiindiigimiizde kibir ve
stislenme arasindaki fark, ayetten de anlasildigi iizere siislenmenin asil hiikkmii
miibahliktir diyerek ayeti delil getirmistir. Allah (c.c.) Araf Suresinde buyurmustur:
“De ki: Allah’in kullari icin yarattigi ziyneti ve temiz rizki kim haram kilmis?%® Bu
ayete karsi nakledilecek zit bir delil kalmadigindan miibahlig1 baki kalmistir. Kibrin
asl ise haramdir. Haramlik konusunda nakledecek zit bir delil olmadigindan haramlik

onun hitkmii olmustur.?%’

Anlasildig1 lizere harama vesile olmamak sartiyla siislenmenin asli mubahtir.

Kibir ise mubah oldugu yerler harig asli itibariyle haram.

Karafi bu farklarla birlikte kibir kalbin amelidir, siislenme azalarin halidir ve
hiistinle alakalidir demistir. Fakat Kibrin, stislenmenin 6zelliklerini tasimadigin ifade

ederek sdzlerini bitirmistir.2%®
8: Kibir ile Ucb Arasindaki Fark (260. Fark)

Ucb ahlak-1 menhiyyeden zevk ve kibir manasindadir. Kendini ve yaptiklarini
biiyiik goriip ve kendisini begenmeyi ifade eder.?®® Diger bir tanmimla nefsin gizli bir

sebepten 6tiirii degisip, her zamanki halinden s1yrilip uzaklagmasidir.?4°

Karafi, kibrin hakikati 6nceki konuda da gectigi iizere kalptedir diyerek
baslamistir. Bunun i¢in Gafir Suresindeki “Onlarin kalplerinde ancak kibir vardir ve
onlar tasladiklar: biiyiikliige asla ulasmazlar***ayetini delil olarak getirir. Allah’in,
kibrin mahallini kalp ve géniiller olarak bildirdigini yazmistir.?*> Ayette ele alinan

Kibir, cahiliye donemin belirgin bir 6zelligi olmakla birlikte sonra ki toplumlarda ve

236 e|-A‘raf 7/32.

257 K arafi, el-Furik, 4/335.

238 K arafi, el-Furik, 4/335.

239 Firlizabadi - Ahmet Asim, EI-Okydniisul-Basit Fi Tercemeti’l-Kamiisi’lI-Muhit, 1/537.
240 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozI1igii”, 276.

241 e|-Mii’min 40/56.

292 K arafi, el-Furik, 4/236.

49



giiniimiizde de varolan hem bireysel hem toplumsal bir ahlaki sorundur. Kendilerini,
soylu, ileri, kiltiirlii, aydin, cagdas gibi sifatlarla niteleyenlerden bazilarinin, bu
Ozellikte olmadiklarin1 diisiindiikleri insanlar1 kiiciik ve asagi goérmeleri aym

biiyiiklenme duygusunun tezahiiriidiir.?*3

Karafi, eserinde ucbun kulun ibadetini biiyiikk gormesidir seklinde
tanimlamaktadir. Bu biiyiik bir giinahtir ve ibadetten sonra olusur demistir. Bu biiyiik
gorme Ozelligi ilmin enaniyeti ile ve abidin ibadetiyle Oviinmesi gibi biitlin itaat
edenlerin itaatiyle 6zel bir alaka kurar. Fakat bunun haram oldugunu ama itaati ifsad
etmedigini ifade etmektedir. Sebebinin ise ibadetten sonra olusmasidir demistir.24*

Kisinin itibar ve mevkii ile gururlanmasina kibir, faziletleriyle 6viinmesine ucb

denildigini ve bunlarm faziletleri silip yok ettigini sdylenmistir.?*®

Karafi, eserinde ucb ve kibrin ayrimini yapip sonrasinda riya ile alakasina
geemistir. Karafi, riyanin ucb gibi olmadigini ve riyanin ibadetle beraber gergeklesirse

ibadeti bozacagin ifade etmistir.24®

Ucbu gizlemek Allah’a (c.c.) karsi edepsizlik oldugundan haramdir. Kulun
kendisiyle efendisine yaklastig1 seyle oviinmemesi gerekir. Bilakis kulun ibadeti
efendisine nisbeten kiigiik ama ibadet yoniinden ifade ettigi mana kiiciik degildir.
Ozellikle Allah’in azameti karsisinda o azameti gdsterme agisindan kiiciik degildir

demistir.2*’

Karafi ayet-i kerimeden delil getirerek yorumlamalarda bulunmustur. Allah-1
Teala En’am Suresin’de soyle buyurmustur: “Allaha kadri kiymetince deger
vermediler.”?*® Yani Hakki geregi gibi tazim etmediler. Kim ki nefsi ve ibadetiyle
muttali oldugu halde ucba girerse Allah’in katinda helak olur. Allah’in 6fkesine ve

kizginligina nefsini arz etmis olur seklinde yorumlamistir.

Karafi yine ayetleri delil getirerek konunun farkli yonlerine deginmistir. Allah-

u Teala Mu’minun Suresinde ucbun ziddin1 buyurmustur. “Rablerine dénecekleri i¢in

243 Karaman vd., Kur'an Yolu, 4/670.

24 K arafi, el-Furik, 4/336.

245 Mustafa Cagrici, “Ucb - Tdv Islam Ansiklopedisi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 20
Temmuz 2022), 36.

246 Karafi, el-Furik, 4/336.

247 K arafi, el-Furik, 4/336.

248 g]-En‘am 6/91.
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»24% ayetinin manasi, ibadetlerini kiigiik

verdiklerini kalpleri iirpererek verenler
gordiikleri icin ibadetleriyle Allah ile karsilagmaktan korkarlar seklinde
yorumlamaktadir. Bu ayet, bu sifat1 talep etmeye yani ucbtan kaginmaya delalet eder
demistir.

Kisaca kibir kullara ve insanlara yoneliktir, ucb ise ibadetlerle alakalidir diyerek

sozlerini bitirmistir.2>°

9: Ucb ile Tesmi’ (Duyurma) Arasindaki Fark (261. Fark)

Karafi, ucb ile tesmi’ arasindaki farka dair sozlerine bu iki kaidenin de giinah
oldugunu soyleyerek baslamistir. Ancak bu gilinahlar ibadetin bosa ¢ikma yoOniiyle
degil, sevap-gilinah dengesi yoniiyle ibadetin safligin1 bulandirdigini ifade etmistir.
Miiellif aradaki farki anlamak adna sdyle demistir: “Isittirme eylemi riya degildir,
¢linkii amel ondan 6nce vaki olmustur. Riya, fesatcinin karsiligidir. Tesmi’ ve ucbun
farkt ise tesmi’ dille, ucb kalp ile olur” demistir. Karafi, ikisinin ortak yonii ise

ibadetten sonra olur demistir.
Karafi bu konu hakkinda goriisiinii s6yle yorumlamaistir:

Nitekim Hz. Peygamber (sav): “Kim isledigi hayri sohret kazanmak i¢in halka

duyurursa, Allah da onun gizli islerini duyurur ">>* buyurmustur.

Karafi bu hadisten yola c¢ikarak sdyle demistir: “Yani o kisi kiyamet gilinii
cagrilir ve 0 kisi benim igin hayir amel etti sonra benden benim rizamdan baskasini

murad etti.”?%2
10: Kazaya (Hiikme) Riza ile Sonuca Riza Arasindaki Fark (262. Fark)

Konuyu oncelikle kelimelerin liigat ve 1stilahi manalarin ele alarak

baslayacagiz. Bu konuda farkli tanimlamalar ve anlatimlar bulunmaktadir.

Kader, zati iradenin, 6zel vakitleri iginde esyaya taalluk etmesidir. A'yanin
hallerinden her halin, belirli bir zaman ve belirli bir sebebe baglanmas: kaderden
ibarettir. Diger bir deyisle miimkinatin, yokluktan varliga birer birer, kazaya uygun

olarak ¢ikmasidir. Kaza, liigat olarak hiikiim anlamindadur. Istilahta ise, tizerinde

249 o|-Mii’mintin 23/60.

250 K arafi, el-Furik, 4/336.

251 Byhard, “ Ahkam”, 9 (No. 7152).
252 K araf, el-Furik, 4/338.
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bulunduklari, ezelden ebede cari olan ahvale gore, mevcudatin a'ya hakkindaki ilahi
ve kiilli hitkmiinden ibarettir. Fukaha'nin istilahinda, kaza; sebeb ile vacib olanin
mislini temsildir. Kader ve kaza arasindaki farka ise, kaza, biitiin mevcudatin, Levh-i
Mahfuz'da topluca varhigidir. Kader ise, sartlari hasil olduktan sonra mevcudatin

a'yanda ayr olarak var olmalaridir.?>

Sozliikte 6lgmek, tahmin etmek, tayin etmek manalarina gelen kader, Allah’in
ebede kadar olacak seyleri zaman ve yerini, nasil ger¢ekleseceklerini ezelde bilip
takdir etmesidir.?®* Kaza ise hilkkmetmek, emretmek ve mahkeme etmek gibi

manalara gelmektedir.?>®

Kader, “Allah’in biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirlemesi” diye
tarif edilir. Kaza ise “Allah’in nesne ve olaylara iligkin ezeli planin1 gergeklestirmesi”

seklinde tanimlanir.?®

Gorildugi iizere tanim ve anlatimlarda farkliliklar bulunmaktadir. Bu farkliligin
sebeplerinden birisi ise; Matiiriddi ve Es‘arilerin goriislerinin kaza ve kader
konusundaki farkliliklarindan dogmaktadir. Simdi bu iki mezhepteki kaza kader bakis

acisini ele alacagiz.

Es‘ari’lere gore kaza, Allah’1n ezeli iradesinin egyalar ve olaylari ezelde bilmesi
ve takdiridir. Kader ise, Allah’1in varliklar1 ezeli ilmine mutabik sekilde tayin edilmis

kaderi ve takdiri lizere yaratmasidir.

Matiiridi’lere gore kader Allah’in ezelden ebede kadar var olacak her seyin
zamanini sifatlarini 6zelliklerini her yoniiyle bilip takdir etmesidir. Kaza ise iradesiyle
takdir ettigi seylerin zamani1 ve yeri gelince ilmi ve iradesine mutabik sekilde

yaratmasidir.

Buna gore Es‘ari’lerin kaza dedigine, Matiiridi’ler kader; yine Eg‘ari’lerin kader
dedigine Matiiridi’ler’in kaza dedigini gérmekteyiz.

Yine burada bilinmesini istedigimiz bir anlayis da Mutezile’nin anlayisidir.

Mutezile, kaza ve kaderi yukaridaki anlatilan sekilde kabul etmez. Onlara gore

258 Ciircani, Kitabu Tarifat Arapga-Tiirkge Terimler Sozciigii, 178,179.

24 Karagdz, Dini Kavramlar Sozligii, 352.

25 Karagoz, Dini Kavramlar Sozligii, 365.

26 yysuf Sevki Yavuz, “Kader”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 04 Agustos 2023), 58.
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insanlarn fiilleri Allah’in ilmi ile alakalidir fakat varligi ilahi ilme dayanmaz, kullarin

ihtiyarmna ve kudretine isnad edilir.?®’

Karafi, eserinde insanlarin c¢ogunun bu iki kavrami karistirdigini ifade
etmektedir. Kazaya 6fke ve razi olmama, sonuca yani kadere kars1 6fkelenmek ve

sonucu kabul etmemek arasindaki farki ayirt edemez demistir.

Karafi, riza konusunda “Bilinmelidir ki kazaya 6fke icma ile haramdir. Kazaya
razi olmaksa icma ile vaciptir ama kadere yani sonuca karsi riza boyle degildir. Kaza

ve sonug farklidir” demistir.

Nasir eserin dipnotunda cumhura gore kader yazilan Kaza ise gergeklesen seydir

ve kazaya riza vacip degil ama sabir vaciptir demistir.?>

Karafi, kader ve mukadder (takdir edilmis) konusunda 6rnekler vererek ayrim

yapmuistir soyle ki:

“Tabip tedavi i¢in aci, tatsiz bir ilag tavsiye ederse veya yemek yedigi kangren eli koparirsa, bu
durum i¢in tabibin ilag¢ tavsiyesi ne kotii! Bunun disindakiler de bu gorevi goriir ve ondan daha
kolay ve kullanighdir denirse bu tabibin kazasina ofkedir. Tabip hastanin dediklerini isitse
hoslanmaz ve zoruna gider ve ona eziyettir. Bunun yerine bu ac1 bir ilagtir ama onun sayesinde
siddetli acilarima katlaniyorum ve elimin kesilmesi rahatsizlik verici biiyiik bir istirap ortaya
¢ikariyor denilirse bu sonuca kizgmliktir. Bu doktorun tedavisi olan kazaya degil, sonug olan
elin kesilmesine kizginhiktir. Bu doktorun degerini diisiirmez isittiginde eziyet de degildir.
Bilakis denilir ki aynen dedigin gibi dogrudur. Ustelik insan bir hastaliga miiptela olursa tabiat:
geregi hastaligindan eziyet goriir. Bu kazaya riza gostermemek degildir bilakis, bu elem ve aci

sonuca riza gdstermemek demektir.”?%°

Ornekten de anlasildig: iizere kazaya yani ilaca riza gostermesiyle, sonug olan
kadere riza gostermemesi ayridir ve fitri bir durumdur. Karafi devaminda kaza ve
kadere riza konusunda insanlar arasinda sdylenen bazi s6zleri 6rnek gostererek konuya
devam etmistir. Mesala kisi ‘Ne yaptim da bu bana isabet etti? Giinahim ne? Ben buna
ehil degilim?’ derse bu kazaya riza gostermemektir. Biz kazaya rizayla emrolunduk.
Biz Rabbimize bdyle bir sey arz etmeyiz ancak Rabbimizi tazim ve yiiceltiriz. Onun

miilkiinde itirazda bulunmayiz demistir.

257 Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelam (Istanbul: iz Yayimecilik, 2012), 70,71.
258 K arafi, el-Furik, 4/339.
29 K araf, el-Furik, 4/339.
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Karafi burada kaderi Cebriyye gibi insanin kendi davranislar {izerinde higbir
etkisinin olmadig1, sanki riizgarin 6niindeki yaprak gibi riizgar nereye gotiiriirse oraya
gittigi bir kader anlayisina sahip degildir. Bu goriisii savunanlar, Allah’in insan igin
yazdig fiilleri sahnede oynayan oyuncu gibi zorunlu olarak yaptigini ve bu fiillere bir
miidahale giicii olmadigma inanmaktadirlar.?®® Diger bir anlatimla insan ancak
Allah’m takdir ettigi seyi yapabilir ve bundan dolay1 Allah’in takdir etmedigi hicbir
seyi insan kendi iradesiyle yapamaz.?®'insanlar arasinda bilgisizlikten ve
dikkatsizlikten dolay1 ciimlelerde kullanilan “Olacaga care bulunmaz, Allah’in
hiikmiine kars1 durulmaz, yazimiz boyleymis” gibi ifadeler kadercilik goriisline yakin
ifadelerdir.?®> Karafi, kazaya rizanin emir oldugunu anlattiktan sonra rizanin
cercevesini ¢izmek babinda ayetlerden delil getirerek konuya orneklerle devam

etmistir.

Miiellif “Bizler basimiza gelen hadiselerin elemlerini ve belalar1 giizel karsilariz
demeyiz” diye bir sey yoktur der. Seriat tabi olmayan bir seyi bizlerin omuzuna
yiiklemek i¢in gelmemistir ve boyle seyi de reddeder. Gozii iltihapli kisiye iltihab1 hog
gormesi emredilmemistir. Diger hastaliklar da buna Ornektir. Allah (c.c) kitabinin
ayetlerinde {iziilmeyeni yermistir. Sikinti ¢gekmeyeni uygun bulmamistir ve ayetinde
yermistir. Bu konuda Mii’minun Suresinde soyle buyurmustur: “Rablerine karsi
boyun egmediler yalvarip yakarmadilar. ’?®® Kim boyun egmezse hakir olur. Elemleri
icin sabirsizligin1 izhar eder ve kabul etmedigine isaret eden hal tavira girerse,
Rabbinden sabirsizligindan dolayi elemlerin kalkmasini isterse hayir yollarindan uzak,
inatg1 bir zalim olur. Sonu¢ ve mukedderat, kaza ve kaderin eseridir. Kazaya riza

vaciptir.?64

Goriildigl tizere Karafi tabii olan, biyolojik olarak dogal olan aci ve elem
cekmeyi olmasi1 gerektigi sekilde gormektedir. Fakat kisinin basina gelene karsi

sabirsizligindan dolay1 isyankar hal ve tavirlart dogru bulmamastir.

260 Ahmet Mekin Kandemir, Islamda Kader ve Kaza Inanci (Ankara: T.C Cumhurbaskanlig
Diyanet Isleri Bagkanligi, 2022), 18.

261 Metin Ozdemir, Allah’in Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti (Istanbul: iz Yaymcilik,
2003), 44.

262 Kandemir, Islamda Kader ve Kazd Inanci, 19.

263 g|-Mii’'minfin 23/76.

%64 K arafi, el-Furik, 4/340.
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Kaza ve Kader Allah’tandir. Hiikiim ve karar sahibi ancak Allah'tir. O yiice
saltanatinda takdir yetkisinin tek sahibidir. Insan O'nun takdirine razi olmalidir.
Insanin iradesiyle istedigini kaza ve kaderinde yaratandir. Insan, Allah'in emrettigi
kaderine riza gosterip kabullenmelidir, fakat yasak olup da insanin isteyip benimsedigi
kotiiliikler de Allah'in kaza ve kaderindendir, ¢iinkii yaratan O’dur. lyiyi kotiiyii
yaratan Allah oldugunu kabul edip riza gostermek ve hiikmiine itirazda bulunmamak,
isyanda bulunmamak icap eder. Kader, Allah'in surridir. Kaderin anahtarini
peygamberler dahil hi¢ kimseye vermemistir. Allah'in kaza ve kader'ine riza géstermek

akidenin temelini teskil eder denilmistir.?®

Karafi, yukarda da anlatildig lizere kazaya sikayet etmeden teslimiyet ve riza
olmasi1 gerektigini anlattiktan sonra kazanin sonucu olan kadere rizanin hiikiimlerini
orneklerle anlatmistir:

“Makzi yani kazanin sonucuna gelince, yeri gelir riza vacip olur Allaha iman gibi. insan igin

Allah’1n takdir ettigi vaciplere riza gerekir. Bazen sonuca riza yani kazaya riza mendup olur

Mesela mendublar boyledir. Kazaya riza haramlarda haram olur. Mesala kiifre riza kiifiirdiir.

Kazaya riza miibahlarda ise mubah olur.” 266

Goriildigi tizere sonug olan kadere riza ise duruma gore hiikiim almaktadir.

Karafi, kazaya riza konusunda bazi insanlarin yanlis buldugu bir diislinceye
deginmistir. Miellif, bir kistm insanlarin kazaya riza sadece peygamberler ve
evliyalarda olur dedigini ve buna katilmadigini ifade etmistir. Bilakis insanlar i¢in
kazaya riza oldugu gibi peygamberler igin de vardir. Buna Ornek olarak
Peygamberimiz (s.a.v.)’de iiziilmiistiir demistir. Mesala Hz. Hamza’ya, oglu Ibrahim’e

ve ifk olayma iiziilmiistiir?®” diyerek konuyu nihayete erdirmistir.
11: Kefaretler ile Sevap Sebepleri Arasindaki Fark (263. Fark)

Miiellif bu baslikta musibetlerin keffaret olduklarin1 fakat sevaba sebep

olmayacagini ve dereceleri ylikseltmedigini anlatmaktadir.

Karafi bir durum tespiti yaparak konuya baglamistir. Miellif, bu konuda

bilinmelidir ki; insanlarin ¢gogu musibetlerin, insanlarin derecelerinin yiikselmesine

265 Serafeddin Golciik, “Insan ve Kaderi”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2
(1986), 21.

266 K arafi, el-Furik, 4/340.

%7 Karafi, el-Furik, 4/1342.
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sebep olduguna inanir der. Musibetler sevaplarin husul sebebidir diye inanirlar ancak

durum béyle degildir demistir.%®

Insanin fitri bir gercegi hata ve giinah islemesidir. Bu yiizden miiminin giinah
problemini halletmesi i¢in Allah (c.c.) tevbe sistemini ortaya koymustur. Bunun yani
sira giinahlar1 temizleyen bir baska vasita da musibettir. Bu gercegi, Allah s0yle beyan
etmektedir: Stra Suresinde "Basiniza gelen herhangi bir musibet, kendi ellerinin
yaptigi isler yiiziindendir. Allah hatalarimizin bircogunu affeder."*° Hz. Peygamber
(s.a.v.) bu konuda s6yle buyurmustur: "Miisliimanin basina yorgunluk, hastalik, keder,
aci, kaygidan dikenin batmasina varincaya dek gelen her musibet, giinahlarina
keffaret olur." "Allah miimin bir kuluna bir hastalik musibetini verse, onunla
giinahlarim siler."®® Demek ki musibetlerin bir gayesi de miimin insanlarm
giinahlarina keffaret olmasidir. Boylece miimin giinahinin cezasini diinyada ceker,
ahirette o glinahla artik ugrasmaz. Musibetlerin bir kismi da 6zellikle Allah'in sevdigi
kullarina ahiretteki derecelerini yiikseltmek igin verilir. Allah, bir kimseye hayir
dilerse o kimsenin giinahlarin1 bagislamak ve derecesini yiikseltmek i¢in onu bela ve
musibete ugratir. Erkek olsun, kadin olsun bir miimin Allah'a glinahtan armnmus,
tertemiz olarak kavusuncaya kadar basindan, ¢oluk, cocugundan, akrabasi ve malindan

bela eksik olmaz.?"t

Kelam biliminin itikadi firkalardan Mutezile, insanoglunun ¢esitli musibetlere
maruz kalmasini bir imtihan vesilesi olarak gormekte, ancak musibete maruz kalan
insana Allah'in ahirette bir miikafat vermesinin gerekli oldugunu &ne siirmektedir.?’?
Es'ari ve Maturidi kelamcilar1 musibetlerin ve bunlardan dogan elem ve 1stiraplarin
varligi ile birlikte, bunlarin ibret ve imtihan oldugu konusunda mutezile ile uyum
saglar. Ancak Mutezile'nin ileri siirdiigli musibetin karsiliginda ahirette miikafat

vermenin Allah {izerinde vacip oldugu konusunda farkli diigiiniirler, miikafatin ancak

Allah i¢in caiz oldugunu ileri siirmiislerdir.2"®

268 K arafi, el-Furik, 4/343.

269 es-Stira 42/30.

270 Byhari, “Marda >, 1 (No. 5641); Miislim, “Birr”, 14, 4/1992 (No. 2573).

211 Necati Kara, “Kur’an ve Siinnet’te Bela - Musibet”, EKEV Akademi Dergisi 1/3 (1998), 54.
212 Ali Y1ldiz Musahan, “Miisliiman Diisiincesinde Musibet-Rahmet iliskisi”, Ekev Akademi
Dergisi 66 (2016), 135.

213 Serafeddin Golciik - Siileyman Toprak, Keldm (Konya: Tekin Kitapevi, 2012), 264-267.
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Karafi, sevap ve keffaret arasindaki farki inceledigimizde sevap igin

musibetlerin iki sartinin oldugunu anlatmistir.

Birincisi: Kulun kesbi ve kudreti olacaktir. Kesbi olmadigi ve kudreti dahilinde
olmayan seylerde sevap olmaz veya o musibet, kisinin kudreti cinsinden olmaz. Kendi
giiciiyle ortaya ¢ikmamig olursa bunda sevap olmaz. Mesela azalarindan bir uzvunun
kendisinin etkisi olmayan bir sebepten dolay1 kesilmesi sevap olmaz. Bunun delili
Allah-1 Teala’nin Necm Suresinde; “Insanoglu icin ancak calismasimn karsiligi
vardr’*"* buyurmustur. Bundan hasil oluyor Ki, kisinin kendi calismasindan ve
kesbinden olan seylerde sevap olur. Bunu Tur 52/16. ayeti destekler. Allah (c.c.) “Size
ancak yapmakta oldugunuzun karsiligi veriliyor’?"® buyurmustur. Goriildiigii iizere

Allah (c.c.) bu ayetinde cezay1 amellerimize ve yaptiklarimiza hasretmistir.2’

Ikincisi:  Kesb edilen sey, kisiye emredilen seylerden olmalidir.
Emredilmeyenlerde sevap yoktur. Mesela peygamberlikten Onceki fiiller bunun
gibidir. Mesela dilsiz hayvanlarin fiilleri gibi seyler de sevap yoktur. Musibetin sevap
olabilmesi i¢in kisinin kendisi i¢in istenileni kendi secimiyle yaptigi i¢in ortaya ¢ikmis

olmalidir. Orneklerdekiler emredilen bir sey olmadigindan sevabi yoktur.

Karafi’ye gore, oliiler kabirlerinde nasihatleri, Kur’an’1, zikri, tesbihi, tahlili
isitirler lakin onlara sevap yazilmaz demistir. Clinkii onlar, 6ldiikten sonra sorumlu ya
da yasaklanmig degildirler. Onlarda nehiy ve emir olmadigi igin sevap ve giinah da
yoktur seklinde eserinde goriisiinii bildirmistir. Bu goriisiin sahih bir goriis oldugunu

yazmistir. Karafi sevap sebepleri hakkindaki sézlerini bu sekilde bitirmistir.2”’

Bu konuda Taftazani’in (6. 792/1390) Serhu’l Akdid’inde 6lenlere dua etmenin
ve onlar igin sadaka vermenin fayda verdigi anlatilmaktadir. Ozellikle cenaze
namazindaki dua hakkinda hadisler oldugu, selefte ge¢misten bu yana anane haline
geldigi ve fayda olmasaydi bu tiir uygulamalarin manasiz olacagi anlatilmaktadir.

Mutezilenin bu meseleyi, Tur suresindeki “...kendi amellerinden de bir sey

274 en-Necm 53/39.

275 ot-Tar 52/16.

216 Karafi, el-Furik, 4/343.
277 K araf, el-Furik, 4/344.
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eksiltmeyecegiz. Herkes kendi yapip ettiginin hesabindan kendisi sorumlu

olacaktir %™ ayeti delil getirerek Kars1 ¢tkmislardir.™®

Miiellif kefaretler konusuna gelince yukarida gecen sartlardan higbirin

olmadigini s6yler ve kefaretlerin iki seklini anlatmstir.

Karafi, kefaretlerin iyilik babindan ve kisinin giicli dahilinde g¢alisilmis gibi
oldugunu yazmustir.?®® Buna delil olarak Hud suresinde “Siiphesiz ki iyilikler
kétiiliikleri yok eder’?®' buyrulmustur. Anlasildig iizere bir fiilin kefaret olabilmesi

i¢in iyi-faydali bir i olmas1 gerekmektedir ve bunu kisi kendi iradesiyle yapmalidir.

Karafi, kefaretin bazen yukaridaki sekilde olmayacagini ifade ederek atesin
kefaretini misal getirmistir. Kotiiliikklerin cezasinin glinahin izlerini silecegini not
diismiistiir. Elem verici musibetler de bu babdandir demis ve deliller getirmistir. Allah-
u Teala Surada buyuruyor ki: “Basiniza her ne musibet gelirse kendi yaptiklariniz

yiiziindendir. O yine de ¢ogunu affeder. 2

Boylelikle giinahimiza kefaret olmaktadirlar. Hz Peygamber (sav) bu konuda
buyuruyor Ki: “Miimine isabet eden hastalik veya kurakiik, hatta diken batmast onun
giinahlarina kefaret olur.”?® Goriildiigii {izere musibet giinahlar igin kesinlikle
kefarettir.?8% Yani yasadigimiz musibetlerin hem sebebi biziz hem de yarar1 bizedir.
Insanin basma gelen kétiiliikler, elemler, ac1 verici olaylar insana miicadele ruhu
kazandirir, olgunlagmasini saglar ve arastirmaya yoneltir. Bunun sonucunda hayati

kolaylastiracak icat ve buluslara imza attirir.?%®

Nisa Suresinde “Sana giizellikten ne ulasirsa bil ki Allah tandir, basina her ne
kétiiliik gelirse de yaptiklarindandir % ve Bakara Suresinde “Siiphesiz biz sizi biraz

korku, biraz achk, biraz mallardan, canlardan ve iiriinlerden eksilterek imtihan ederiz.

1287

Sabredenleri miijdele ”*°" ayetleri, her seyi hikmetle yaratan Allah’in bu hikmet geregi

278 ot-Tiir 52/21.

219 Mas‘aid ibn ‘Umar Taftazani - Siileyman Uludag, Keldm Ilmi ve Islam Akdidi: Serhu’l-
Akdid (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2013), 285.

280 K arafl, el-Furik, 4/344.

281 Hod 11/114.

282 e5-Stira 42/30.

283 Miislim, “Birr”, 14, 4/1993 (No. 2574).

284 K arafi, el-Furik, 4/345.

285 Metin Ozdemir, [ldhi Adalet ve Rahmet Penceresinden Kotiiliik ve Musibetler (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2015), 49.

286 en-Nisa 4/79.

287 e|-Bakara 2/155.
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bazilarini fakirlik veya zenginlik, bazilarini darlik ve sikint1 ile dener ki boylece kimin

sabredip siikredecegi belli olsun ister.

Allah’1n tasarruflarina riza gostererek, insanin {izerine diiseni eksiksiz yapmasi
gerekir. O’nun mutlak adaleti ahirete tecelli edecektir. Bundan dolay1 diinyada
esitsizlik ve adaletsizlik olarak goriinen ama gegici olan sikintilar ahirette mutlak bir
adalet ile telafi edilecektir. Bu gercekten yola ¢ikarak insan basina gelenleri imtihan

vesilesi olarak gormelidir.?®

Diinyada var olan olay ve hadiselere ilahi hikmet nazariyla bakmak gerekir.
Ahiret hayatindaki rahmet tecellileri insanlarin diinya hayatindaki yasadiklarina
nazaran daha hayirhidir. Insanlar diinyada maruz kaldig1 felaket ve elemlerin bir
yoniiniin de kendi hatalarindan kaynaklandigini bilmelidir. Fakat bununla beraber
diger bir yoniiniin de imtihan geregi oldugunu unutmamalidir.?®® Bu imtihan siirecini
basariyla tamamladigi siirece sonsuz mutlulugu elde edecektir. Bu da gosteriyor ki
insanin diinyada basina gelenler birer kefaret hilkkmiindedir. Bundan 6tiirii insanin
basina gelenler yiiregini de pargalasa mutluluga giden merhamet fir¢asindan ¢ikmis

tablolardir. insan bu tablolar1 firsat bilemelidir.2%°

Karafi, kefaretin Kesinligi goriisiine sahiptir. Riza gosterip sabretsen de
ofkelensen de musibet kefarettir. Ama o6fkelenirsen 0 baska bir giinahtir demistir.
Miiellif, bizim kastettigimiz sey onceden gectigi lizere 6tkeden dolay1 kazaya riza
gostermemektir. Daha 6nce de beyan ettigimiz iizere sonuglardan teelliim etmemektir

seklinde sozleriyle kefaretin kesinligini ifade etmistir.2%

Karafi, devaminda sabr1 ele almistir ve sdyle demistir:

Sabir, kulu Rabbine yakinlastiran giizel bir ameldir. Kisi 6fkelendiginde bir
giinah yazilir. Musibet 6fkenin ¢okluguna ve azligina gore fazla ya da az miktarda
kefaret olur. Bu durumda kefaret ¢okluga veya azliga gore degisir ama kefaret
kesinlikle vardir. Musibete ugrayan kisi ya 6fkelenir ya da sabreder. Sabrederse hem

kefaret hem sevap olur. Ofkelenirse musibete karsilik ne kadar kefaret varsa ondan

288 zdemir, [1dhi Adalet ve Rahmet Penceresinden Kétiiliik ve Musibetler, 61.
289 Ozdemir, [1dhi Adalet ve Rahmet Penceresinden Kétiiliik ve Musibetler, 59.
290 Ozdemir, Ildhi Adalet ve Rahmet Penceresinden Kotiiliik ve Musibetler, 80.
21 Karafi, el-Furik, 4/345.
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mahrum kalir. Musibetlerden dolay: sevap sabrettiginde elde edilir. Yani sabir sarti

vardir.?%?

Gilinahkar miimine musibet verildiginde sonu¢ alinmasi, tamamen kendisine
baghdir. Musibetin icerdigi ikaz ve ibreti kavrar ve yolunu diizeltirse veya gelen
musibete Allah'tan gelene hos derse, sabrederse bu durumda musibet kendisi igin
rahmet olur. Zira musibet hem diinyada yolunu dogrultmasina, hem de ahirette
kazancl ¢ikmasina sebep olmustur. Ancak musibetten ibret almaz ve sabretmezse bu
durumda musibetin keffaret olmas1 bir yana yepyeni giinahlara kap1 acar. Bu durumda
diinyasini degistirirse ahirette azabi1 hak eder. Boylece hem diinyada sikint1 gekecektir,
hem de ahirette azap gorecektir. Biitiin bu naslar neticesinde musibetin dokunmasi
miiminin giinahina keffaret olacagi hususunda alimler icma etmislerdir. Yine bir¢cok
alim, musibetlerden dolay1 insanlarin ahiretteki derecelerinin yiikseltilecegi kanaatine

sahiptir.2%

Gorildugu tlzere keffaret konusunda alimlerin genel goriisii ile Karafi’nin

goriisii uyusmaktadir. Fakat derece yiikseltme konusunda ayni1 dogrultuda degildir.

Karafi, eserinde musibette sevap yoktur seklinde goriis sunmustur. Cilinki
musibet kendisi miiktesep degildir yani emredilen, istenilerek yapilan bir sey degildir.

Keffaret, kisinin kendi yaptig1 ve yapmadig1 her sekilde vardir demistir®®*

Karafi bu konu igin deliller getirmistir. Bu konuda Miislim ve diger kitaplarda
gectigini soyledigi bir hadisi serifle climlelerine devam etmistir. Hz. Peygamberin
(s.a.v) “Kimin iti¢ ¢cocugu oliirse atesten koruyan bir perde olur buyurmasina soruldu
ki ‘Ya Resulallah iki olsa da mi1?’° buyurdu ki iki de olur demistir. Eminim ona bir olur
mu diye sorsam bir de olur derdi.”?® Karafi burada perdeden maksadin kefaret
manasinda oldugunu yazmustir. Yani 6liim musibeti kefaret olur demistir. Musibet

mecaz-1 tesbih cihetiyle atese girmeyi engelleyen perde olur seklinde yorumlamugtir.?%

Karafi, evladin 6liimii vb. 6liimlerde kefaretin, kalpteki {iziintii ve sevdigi kisiyi
kaybetme sebebiyle oldugunu ve elem, aci1 ¢ok olursa kefaret de ¢ok olur, elem az

olursa kefaret de az olur demistir. Burada siiphe yok ki kefaret, cocugun

292 Karafl, el-Furik, 4/346.

293 Kara, “Kur’an ve Siinnet’te Bela - Musibet”, 55.
294 Karafi, el-Furik, 4/346.

295 Buhard, “Cenaiz”, 6 (No. 1249).

2% K arafi, el-Furik, 4/346.
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ozelliklerinden gelen kiymetindedir. Cocugun kiymeti ise hallerinde ve iyiliklerindedir
demistir. Ya da ¢ocuk ahlaksizsa Oliimii ile sevinilir ve elbette 6liimiiniin kefareti
yoktur diye eklemistir.?®” Karafi, Hz. Peygamber i¢in ¢ocugun &liimiiniin kefaretini
genel olarak 1stirap gormeye bina etmistir seklinde yorumlamistir. Sevap ve kefaret
sebebi konusu anlattiklarimiz ve agiklamalarimizla agiga kavustu diyerek ciimlelerini

ve konuyu bitirmistir.2%

12: Haram ile Vacip Olan Miidahene (Yagcilik, Dalkavukluk) Arasindaki
Fark (264. Fark)

Miidahene sozliikte “yumusaklik, uyumluluk; yapmacik tavir, oldugundan baska
tirliit gériinme” gibi manalara gelmektedir. Tiirkge’de “yagcilik” olan miidahene,
insanlarin yaranmak, menfaatler elde etmek gibi gayri ahlaki sebeplerle kisiye karsi
aslinda goniillerindeki gercek niyetleriyle celisen ve ikiylizliiliigii ifade eden bir

terimdir.2%°

Karafl, miidahenenin manasini “insanlara sevimli sozlerle muamele etmektir”
seklinde tanimlar. Delil olarak Kalem “Giizel soz sdylemenizi isterler>® ayetini

getirmisgtir.3%!

Ayetin tefsirine baktigimizda sunu goriiriiz:

Inkarcilar Hz. Peygamber’in ahlaki ilkeleri ve manevi degerler konusunda taviz
vermesini, bu anlamda uzlasmaci davranmasmi ve Islam’in kendilerine ters gelen,
cikarlariyla catisan yonlerinin birakilmasini istiyor; buna karsilik kendilerinin de taviz
vereceklerini ve ona engel olmayacaklarini sdyliiyorlardi. Hatta bir miiddet Hz.
Peygamber’in onlarin putlarina tapmasini, bir miiddet de onlarin Hz. Peygamber’in

ilah1 olan Allah’a tapmalarini teklif etmislerdi.>*?

Anlasildig1 tizere aslinda istediklerinin sdylenmesi ve dinin kaidelerinin
yumusatilmast i¢in ugrastiklar1 agikca bellidir. Bunun i¢in inanmadiklarin

soyledikleri seylerden yapabileceklerini anlatmaktadir.

297 K arafi, el-Furik, 4/347,

298 K arafi, el-Furik, 4/347.

299 Mustafa Cagrici, “Miidahene”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 05 Agustos 2023), 458.
300 g]-Kalem 68/9.

301 K araf, el-Furik, 4/348.

302 Karaman vd., Kur’an Yolu, 430,431.
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Karafi, konunun devaminda devaminda miidahene gesitlerini 6rnekler vererek

anlatmig ve hiikiimlerini vermistir.

A- Bir ¢esidi, o kisiler ki ibadetleri ve ahvalleri iizerine 6vgi isterler ve bunun

mislini sana soylerler. Bu tiir miidahene haramdir.

B- Zalimin zulmiine tesekkiir eden kimse veya bidat¢i’nin bidat’ina veya
bozguncunun bozgunculuguna kars1 yagcilik etmek miidahenedir ve haramdir. Cilinki
batilin ve zulmiin 6yle karaktere sahip kisilerden dolay1 gogalmasina sebep olur. Karafi
delil olarak “Eb-i Musa El- Esari’den rivayet edildi ki, bir takim insanlara kars1 surat
asariz ve onlar1 kalbimiz lanetler” soziinii aktarmistir. Karafi burada zalimlerin ve

fasiklarm kasdedildigini ve onlarin serlerinden kaginilmas gerektigini yazmugtir.3%

C- Bir diger miidahene ¢esidi olarak da sunu yazmaktadir:

“Birtakim insanlar vardir ki yiizlerine tebessiim edilir, hakikatli sozlerle tesekkiir edilir. O

kimseler ki tesekkiir edilecek 6zellikleri vardir elbette. Velev ki insanlarin en belalist olsa da

tesekkiir edilir. Bu sozler serlerinden korunmak i¢in ona sdylenir.”

Karafi hiikiim olarak bu yagcilik tiirline mubah, hatta bazen de vacip olur
demistir. Bunun sebebi olarak da zalimin s6zii zulmii def’e vesile olursa vacip olur

veya haram ancak yagcilikla defoluyorsa hal bunu gerektirir demistir.3%*

D- Bazen de yagcilik menduba vesile olacaksa mendup olur. Fakat zaruret
olmadig1 halde zayifliktan dolayr dalkavuklugu gerektirecek bir durum olursa hiikiim

mekruh olur ki zayiflik o kisinin tabiatinda var olsa bile boyledir.
E- Mekruhun olmasina vesile olacaksa bu durumda yageilik mekruh olur.

Karafi, boylece miidahene bes hitkkme gore kisimlara ayrildi ve haram olan ve
olmayan arasindaki fark aciklanmis oldu demistir. Insanlar arasinda dalkavuklugun
her sekli haram olarak yaygindir bilakis anlattiimiz lizere durum bdyle degildir

diyerek konuyu bitirmistir.3%

13: Allah (c.c.) Disinda Baskasindan Korkmamin Haram Oldugu ile
Olmadig1 Kaidesi Arasinda Fark (265. Fark)

Karafi konuya ayetlerden delil getirerek baslamistir.

303 Karafl, el-Furik, 4/348.
304 Karafi, el-Furik, 4/349.
305 Karafi, el-Furik, 4/349.
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Allah Teila Tevbe Suresinde “...Allahtan baskasindan korkmaymn’ 3% ve
““...Benden korkun onlardan korkmayn’>>3%" Bakara 2/150 ve “...Allah insanlardan
korkulmaya daha layiktir ”3%® Ahzab 33/38 buyurmustur. Bu ayetler Allah disinda
baskasindan korkmay1 men eden naslardir. Bu naslarin anlamimi cumhurun dilinden

gdniimiize kadar anlatila gelmistir. 3%

Karafi bu ayetlerin hamledildigi ve delil olarak kullanildig1 yerleri hiikiim

vererek aciklamistir.

Bu ayetlerin hamledildigi bir yer, vacip olani engellemeden dolayr Allah’tan

baskasindan korkma tizeredir.

Bir basgka olarak harami terk i¢in hamledilir veya bir sebepten dolay1 degil de

sirf adetten o donemde korkulan bir seyden dolay1 korku igin bu naslar hamledilir.

Ornegin koyun siiriisiiniin arasindan gegmek korkulacak bir sey olarak
goriildiigiinden korkulursa bu korku haramdir. Buna benzer korkularin hepsi haramdir.

Ciinkii tabi olarak korkulmayacak bir seyi ugursuz sayip korkar.31°

Karafi, Ankebit 29/10. ayetini anlayanlarin az oldugunu iddia etmektedir.
“Insanlar arasinda oyleleri de vardir ki, “Allah’a inaniyoruz” derler ama Allah
ugrunda bir sikintiyla karsilasinca insanlardan gérdiikleri eziyeti Allah’tan gelen bir
ceza gibi diistiniirler. ”*'! Karafi, burada ayetin tesbih manasi oldugunu ve bunu ayette
gecen ‘kef” edatindan anlagildigini yazmistir. Onu insanlardan hakkiyla anlayanin az

oldugunu ifade etmistir.

Karafi, ayet inkarin sonrasinda zem ile beraber gelmistir der. Devaminda
Insanlarin fitnesinin elemi ile Allah’in azabinin elemini bir kimse nasil esit goriir bu
benzetme hakir goriilmez mi? Burada inkar noktasi agiktir. Bir kimse, kendisine itaat
etsin Allah’a karsi giinah islesin diye insanlara eziyet ederse, Allah’in eziyeti ile
insanin eziyetini esit kilmis olur. Allah azab, itaate tesvik ve glinahlardan engellemeye

sebep olmasi i¢in indirmistir. Karafi, bu benzetme kesinlikle haram olur demistir.3'?

306 ot-Tevbe 9/18.

307 g|-Bakara 2/150.

308 a]-Ahzab 33/38.

309 K arafi, el-Furik, 4/350.
810 Karafi, el-Furik, 4/350.
311 a]-Ankebit 29/10.

812 K arafi, el-Furik, 4/350.
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Tefsirlere baktigimizda, diger biitiin canlilardan farkli olarak insan, inanglar1 ve
degerleri ugruna gerektiginde giicliiklere katlanmay1 goze alan bir varliktir. O, bedeni
ve organlar1 ne kadar kendi varliginin bir parcasi ise ayni sekilde inancini, manevi
degerlerini, haklarin1 ve Odevlerini de kisiliginin vazge¢ilmez unsurlar1 olarak
gordiigii, gerektiginde bunlar ugruna fiziksel zorluklara gogiis gerip kisiligini
korudugu siirece yaratilmiglarin istiinii olma ayricalifina sahip olur denmektedir.
Ankebit suresi 10. ayeti bu temel insanlik suuruna ulasamamalari, bu yiizden farkli
durumlarda farkli kisilikler sergilemeleri sebebiyle miinafiklar denilen, soézde
inanmislar1 elestirmektedir. Bdylece Miisliimanlarin oniine yiliksek bir insanlik

hedefinin konuldugunu yazmaktadir.”3!3

Karafi, devaminda yukarida anlatilan kimseler i¢in ser’i olarak kotiilenmenin
miistahak oldugunu sdylemistir. Bu Allahtan bagkasindan korkmaktir ve haram olan
korku babindandir. Bu ayetteki tesbihin sirr1 budur diyerek korkunun farkli yonlerine

gecmistir.

Allahtan bagkasindan korkmak bazen haram olmaz. Mesala aslandan, yilandan,
akrepten, karanliktan korkmak buna Ornektir. Veba olan bdlgeden kagmak gerekir
bundan korkmak olmasi gerekendir. Hastaliklardan, zehirden korkmak gerekir.

Bunlardan korkmak haram olmaz.

Bununla beraber Allah korkusu, diger korkulan seylerin ziddina, insam
Allah’tan uzaklastirmayip O’na yaklastirir. Karafi bu konuda Eba-1 Kasim el-
Hakim’in (O. ?); “Bir seyden korkan, ondan kacar, Aziz ve Celil olan Allah’tan korkan
ise O’na s1iginir” sdziinii nakletmektedir.3'

Karafi delil olarak “Ciizzam hastaligindan aslandan kactiginiz gibi kagin 3%

hadisini getirmistir. Imam Karafi bu hadisin gectigi yeri buldugunu eserinde not
diismiistiir. Insanin kendisini hastaliklardan, 1rz1, mali, azalari, menfaatleri ve bunlari

fesada gotiirecek sebeplerden korunmasi vaciptir,3®

313 Karaman vd., Kur’an Yolu, 258,259.

314 Mehmet Mansur Gokcan, “Tasavvufta Allah Korkusu (Havf)”, Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1V/2 (2004), 251.

315 Buhard, “Tib”, 19 (No. 5707).

816 K arafi, el-Furik, 4/351.
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Karafi, Allahtan baskasindan korkmanin haram olant ve olmayani ve
mahlikattan korkmanin haram olan ve olmayami bdylelikle ayan oldu diyerek

climlelerini bitirmistir.
14: Haram Olan ile Olmayan Ugursuzluk Tetayyur (266. Fark)

Sozliikte “iglerin ters gitmesine yol agtigina inanilan nesne, olay, fiil ve durum”
anlamina gelen ugursuzluk kelimesi “ugur, ugurlu seyleri gdsteren simge” anlamina

gelmektedir.3Y’

Karafi, konuya tetayyurun ne oldugunu anlatmakla baslamistir Sonrasinda

deliller getirip agiklar ve sonunda da ayrimlar yaparak farklarin hiikiimlerini verir.

Tetayyur kalpte olusan kotii zandir, Tiyara ise bu zan sebebiyle olusan fiildir.
Kisaca kotiiye yormak, ugursuz gérmek ve bundan dolayi olusan hal ve fiillerdir.
Bunun hiikmii haramdir. Karafi bu konuda “Muhakkak ki Resulullah giizele yormayi
severdi, ugursuzluga yormay: kétii goriirdii ”*® hadisini delil getirmisitir. Karafi hadisi

“Ciinkii o Allah’a kars1 su-i zandir” seklinde yorumlamugtir.3*°

Kur’an’da ugursuzlukla ilgili ayetler dolayli ve dolaysiz olarak tetayyura isaret
etmektedir. Araf soyle buyrulmaktadir: “Andolsun ki biz de Firavun’a uyanlari, ders
alsinlar diye kuraklik yillart ve iiriin kithigi ile cezalandirdik” Onlara bir iyilik (bolluk,
bereket) gelince “Bu bizim hakkimizdwr” derler, eger baslarina bir feldket gelirse bunu
Miisa ve onunla beraber olanlarin ugursuzluguna baglarlard:. Bilesiniz ki baglarina
gelenler Allah katindandir; fakat onlarin ¢cogu bunu bilmez. *?° Ayetlerde Firavun ve
ona uyanlarin akillarim1  baglarina  almalart  i¢in  kuraklik ve kithik ile
cezalandirildigindan bahsedilmektedir. Burada baslarina gelen kitlik, Hz. Miisd’nin
dogru yola davetinden sonra oldugu i¢in Firavun ve hanedani baglarina gelen
musibetin Hz. M@isd& ve ona inananlarin ugursuzlugu yliziinden oldugunu iddia
etmislerdir. Ciinkii onlar baslarina bir musibet geldiginde ve o zamanda yeni bir sey

oldugunda onu ugursuz sayabilmekteydiler.3?!

317 {lyas Celebi, “Ugursuzluk™, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 07 Agustos 2023), 51.

318 Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
thk. Ahmed Muhammed Sékir (Kahire: Darii’l-Hadis, 1416/1995), 8/300 ( No. 8374).

319 K arafi, el-Furdik, 4/352.

320 e]-A“raf 7/130-131.

321 Kerim Yilmaz, “Ugursuzlugun Psiko-Sosyal Sebepleri ve Kur’an’da Ugursuzluk Olgusu”,
Giimiishane Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi V111/16 (2019), 282.

65



Diger bir ayet ise Neml 27/47 ayetidir: “Soyvle cevap verdiler: “Sen ve
beraberindekiler bize ugursuz geldiniz.” Salih, “Basiniza gelenler Allah katindandir.
Dogrusu siz imtihana ¢ekilen bir topluluksunuz"*?? dedi.” Ayeti inceledigimizde Hz.
Salih(a.s)’in kavmini yalniz Allah’a kulluga ¢agirmasi i¢in génderildigi fakat teblig
sonrasinda Hz. Salih’in inanmayanlar1 Allah’tan af edilemeye cagirmasi
anlatilmaktadir. Bunun iizerine inanmayanlar, Hz. Sélih ve beraberindekilere ‘Sen ve

seninle beraber olanlar yiiziinden basimiza ugursuzluk geldi’ demislerdir.3%3

Eserde, bazen olur ki ugursuzlugu yapan bazi kisiler ugursuzluktan ve yaptig
isten salim ¢ikar, ona ugursuzluktan dolayi sikinti isabet etmez yazmaktadir. Bu konu

tizerine Karaf’ye sorulan soru ve cevabi eserde sdyle anlatilir:

Ulemadan kotiimser 6zellikleri olanlardan bazilart Karafi’ye: ‘Ben ugursuzluk
yaptigimda bu diizenimi bozmuyor ama bende zarar vaki oluyor, fakat sebebin aynisi
baskasinda vaki olunca o zarar gérmiiyor. Bu bizi diisiindiiriiyor. Bunun dinde asli var

muidir?” diye sordular.
Karafi Onlara “Evet” demistir.

Bu meseleye cevap olarak bir kutsi hadisini delil getirmistir. Allah-u Teéala “Ben
kulumun zanm iizerineyim o halde diledigini zannetsin*** buyurmustur. Karafi bazi
tariklerde “haywr zanda bulunsun” diye gegtigini nakletmistir. Nasir bu hadisi serifin
Imam Ahmed’in Miisned’inde gectigini not diismiistiir. Karafi’ye sorulan sorunun
devaminda soyle denmektedir:

“Sen ugursuz saydigin seyde Allah Teala eziyet verecek seklinde zannediyorsun ve bundan

dolayt Allah’a zannin kotii oluyor. Allah da kétiiledigin sey sebebiyle zannin {izere sana eziyet

ediyor, kotii zanla bildigin igin cezalandirtyor. Bagkalart Allah’a ké&tii zan beslemiyor,

kendilerine bundan dolay1 zararin husule gelecegine inanmryorlar. Allah da bunun {izerine onlar1

cezalandirmyor, zarar vermiyor.”3?

Karafi, bu konuda son olarak adeten insanlara eziyet verici seyleri ugursuz sayip

korkmak icma ile haram degildir demistir. Ancak adetullah geregi zarar vermeyen

%22 en-Neml 27/47.

323 Y1lmaz, “Ugursuzlugun Psiko-Sosyal Sebepleri ve Kur’an’da Ugursuzluk Olgusu”, 282.
324 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned 7/225 ( No. 7417).

325 K araf, el-Furik, 4/352.
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seylerden korkmak onu koétiiye yormak haramdir. Bazi seylerde her iki yone de

yakindir diyerek sozlerini bitirmistir.32°

15: Miibah Olan Fal ile Haram Olan Fal ve Ugursuzluk Arasindaki Fark
(267. Fark)

Kur’an da fal kelimesi gegmemekle birlikte cahiliye donemindeki ‘ezlam’ yani

sans oklar1 ile fal bakmak ve kismet aramaktan s6z edilmektedir.3?’

Kur’an’da Maide suresinde bu konu hakkinda iki tane ayet bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi, Allah (c.c.) “Ey iman edenler! Icki, kumar, dikili taslar, fal oklar:
seytan isi birer pisliktir. Bunlardan kacimin ki kurtulusa eresiniz’®**® buyurmustur.
Ayetin tefsirlerine baktigimizda icki ve kumarin kesin sekilde yasaklandigina ve
bunlarin gotiirdiigii ahlaki ve dini yollardaki zararlara dikkat c¢ekilmistir. Dikili
taslardan maksadin, Araplarin Kabe’nin etrafina {izerinde putlar adina kurban kesmek
icin diktikleri taglar oldugu belirtilmektedir. Bagka yorumlardan birine gore de kurban
kesilen putlarin bizzat kendileridir. Ayetteki fal oklar1 da cahiliye donemindeki bir
gelenektir. O zamanlar 6nemli bir ise baslamadan 6nce o is iyi mi, degil mi anlamak
amactyla kullanilan oklardir. Yiice Allah ayetinde bu durumdan hosnut olmadigini ve

miimine yakismayan cirkin bir davranis oldugunu buyurmustur.?°

Diger bir ayette Allah (c.c.)“... Dikili taglar oniinde bogazlanmis hayvanlar ve
fal oklaryla kismet aramaniz size haram kilindi”®* buyurmustur. Allah (c.c.)
goriildiigii tizere fal oklariyla kismet aramayi agik bir sekilde haram ve gilinah olarak
saymaktadir. Ayetin tefsirine bakildiginda cahiliye doneminde kismet aramayla
birlikte, bir hayvan kesildiginde parasini kimin verecegi ve etin nasil dagitilacagi da
fal oku c¢ekilerek belirlendigi yazilmaktadir. Falcilik insanlarin merak duygusu
kullanilarak istismar edilme yollarindan biridir. Islam’in emitleriyle értiismeyen ve
kisileri Allah’a ortak kogsma konumuna getirebilen bir ig konumuna getirmektedir.
Islam fal oklar1 kullanma ve buna benzeyen yontemlerin hepsini kumar olarak

saymaktadir.33!

326 Karafi, el-Furik, 4/353.

327 Saban Ali Diizgiin (ed.), Kelam El Kitab: (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 536.
328 g|-Maide 5/90.

329 Karaman vd., Kur’an Yolu, 336-340.

330 g]-Maide 5/3.

331 Karaman vd., Kur’an Yolu, 208-217.
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Insanoglunun bilinmeyene ve gizli olana kars: hep merak duygusu olmustur ve
olacaktir. Bundan dolay1 falcilik ve benzeri batil inanglar da var olmaya devam
etmektedir. Fal, tahmin sezgi ve dngdrii 6zelligi olan birtakim insanlarin olaylardan

yola ¢ikarak yorumlamalaridir.3®?

Falcilik iki gruba ayrilmaktadir. Birincisi falin iyimser beklenti yont, ikincisi ise
ugursuzluklari dile getirme yonudiir. Falcilik gegmisten bugtine kadar farkli vasita ve
yontemlerle toplumlarda uygulanmaktadir. Falciligin birgok tiirli ve ismi vardir.
Bunlardan biri insan ve hayvanlarin hareket ses ve durumlarina gore ugursuz sayma
diye adlandirilan teseiimmdiir. Ugursuzluk meselesi bir 6nceki konuda anlatildigindan

burada tekrar etmiyoruz.33

Karafi, ugursuzluk, ugursuzluga yorma, ugursuz saymanin hiikiimleri ve
manalarin1 6nceki konuda anlattigini ifade ederek burada miibah olan fal, haram olan

fal ve ugursuzluk arasindaki farki agiklamaktadir.

Karafi bu konuda fali sdyle tanimlamaktadir: “Fal, gerceklestiginde hayir
beklenilen ve kdtiimserligin, kotiiye yormanin ziddi olan seydir.” Fal hem hayra hem
de serre yorulabilir ve bazen de arasinda tereddiit edilebilir. Karafi burada hasen
kelimesini 6rnek vermistir. Cocuklarin veya kolelerin hasen ismiyle isimlendirilmesi
isitildiginde kalbe hos gelir, kelimeyi duyan kisi katiksiz koétiiliik diistinmez. Bu faldan

maksat miibah, giizel faldir. Karafi bu durumu bir hadis-i serifle delillendirmistir.

Karafi, sahih bir hadis olarak rivayet edildigini sdyleyerek bu konu da su hadisi
yazmistir. “Resulullah (s.a.v) cahiliye doneminde “Kerih isimleri giizel isimlerle
cevirdi.”*** Eserin dipnotunda Ibn Omer’den Hz. Peygamber’in “Asiye” ismini

“Cemile” olarak degistirdigi hadisi serifi verilmistir.3%

Karafl bu iki kismin yani gilizele ve serre yormanin miibah fal oldugunu ve

bunlarin “Hz. Peygamberin giizel fali severdi” sdziline dayandigini belirtir.

Goriildigi lizere Karafi eserinde 1yiye, giizele, hayra yormay1 bir nevi fal olarak

adlandirmis buna da miibah fal demistir.

332 Temel Yesilyurt, Cagdas Inang Problemleri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2020), 209,210.

333 Diizgiin, Kelam EI Kitab, 536,537.

3% Ebi Is4 Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad
(Beyrut: Daru’l-Magribi’l-islami, 1417/1996), “Edep” 66 (No. 2838).

335 Karafi, el-Furik, 4/359.
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Haram fala gelince Karafi, Tartusi (h.451-520)’nin Te’alik adli eserinde
“Mushaftan fal bulmak, kuma vurmak, kura ¢ekmek, arpaya vurmak gibi seylerin
hepsi haramdir” dedigini aktarmistir. Bunlarin ezlam yani fal oklariin kisimlarindan

oldugunu sdyler.3%®

Karafi, devaminda ‘elzam’t agiklamaktadir. Miiellife gore ezlam, cahiliye
doneminde tas dikilmis oklard1 ve birinin iistiine yap, digerinin iistiine yapma yazilir
bir digeri de bos birakilirdi seklinde anlatmistir. Kisiler oklar1 ¢ekip ¢ikarirdi. Yap oku
cikarsa kast edilen ihtiya¢ neyse onu takdim ederdi veya yapma oku c¢ikarsa ¢ekis
amacindan yiiz ¢evirip kotli olduguna inanird1 veya giizel bir sey ¢ikarsa ona ittiba

eder, kotii bir sey ¢ikarsa ondan uzaklasird:. 3’

Karafi, bu konuyu farkli anlatan bir hiikim gormedigini belirtirken, bunun
Kur’an-1 Kerim’in haram kildig1 bir husus oldugunu ve okla kismet aramanin da aynis1

oldugunu soyler.

Karafi’nin konularin degerlendirmesine bakacak olursak daha 6nce bahsi gecen
miibahla bunun farkinin haram ve serrin arasinda belirsiz oldugunu goriiriiz. Birinci
olarak hayra yorumlanirsa, bu Allah’a kars1 giizel bir zanla yorumlanir ve hayra vesile
olacag diisiiniiliir. Ikinci olan kismi ise Allah’a karsi suizanla yapilan yorum
sadedindendir ve bu haramdir. Bu haramhk adetin gerektirdigi sebeplere
dayanmaksizin kotii zandandir ve ugursuzluga hamledilir. Ozetle Karafi, ugursuzluk

ve miibah falla, haram fal diye ikiye ayrilir der ve konuyu burada bitirir. 3%

16: Tabiri Caiz Olan Riiya ile Tabiri Caiz Olamayan Riiya Arasindaki Fark
(268. Fark)

Karafi, bu farki anlatirken &nce Isrd Suresinde gegen ‘riiya’ kelimesinin
mabhiyetini ele alip farkli isim ve eserlerden alint1 yapar. Riiya bahsini sekiz kisma
ayirip sonrasinda sekizinciyi kendi iginde yedi kisma ayirir. Biz calismamizda

sekizincinin bir kagini ele alip konuyu nihayete erdirecegiz.

3% Karafi, el-Furik, 4/359.
337 Karafi, el-Furik, 4/359.
338 Karafi, el-Furik, 4/360.
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Karafi, Isra Suresinde “Sana gésterdigimiz riiyayi ancak insanlara imtihan
olarak gosterdik’®*° buyrulmustur. Karafi, camhura gore buradaki gérmek uyanikken

gormektir ve benim goriisim de uyanikken gorme seklindedir.3*°

Karafi, bu konuda Ebl Bekir Arabi (6. 543/1148)’nin “el-Kabes” isimli
eserinden buradaki riiyanin canli gérmek gibi oldugunu benim de senin de goziinle
gordiigiin gibi ve kalbinle inanarak gérmek oldugunu nakletmistir. Bununla beraber

‘ru’yen’ kelimesinin uykuda da uyanikken de gérmek anlamima nakleder.34!

Ayetin tefsirlerine baktigimizda ayetteki riiya i¢in cogunlugun tercihi olan Isra
gecesinde Hz. Peygamber’e gosterilenler seklinde oldugu belirtilmistir. IsrAnin uyku
halinde gergeklestigini kabul edenler, buradaki “riiya”y1 uykuda gérme olarak
aciklamiglarken Islam alimlerinin gogunlugu, riiya kelimesinin kok anlaminin “gézle
goérmek” oldugunu da dikkate alarak isranin Resilullah uyanikken cereyan ettigini

savunmuslardir.34?

Eserin dipnotunda bu goriisiin Buhari’de gectigi ve Ibni Abbas’in (6. 687/688)
ayeti gozle gormek ve Allah Resulii’niin (s.a.v) isra gecesindeki gérmesi seklinde

oldugu kaydedilmistir.

Karafi, eserinde Kirmani (6. 543/1149)’nin Kitab-1 Kebir’inden riiya sekiz
kisimdir ve yedi kismini tabir etmek caiz degildir fakat sadece bir kismini tabir etmek

caizdir dedigini nakletmistir.

Eserde bu yediden dordii, riiyayr gorenin mizacina gore dort tanesinin
karistmindan ortaya ¢iktigini kimin galebesi fazlaysa gercek hayata miinasip olani

gorecegi yazmaktadir.

Birinci kistm: Safra mizaci galip olan kisi sar1 renkler, ac1 yemekler, samyeli,

kuru riizgar, yildirim gibi seyler goriir. Safra mizaci aci ve serttir.

Ikinci kistm: Dem mizact iistiin gelen kisi kirmizi renkler, tatli yemekler cosku

ve eglence gortir, ¢linkii dem mizaci tath ve ferahlaticidir.

339 g-fsra 17/60.

340 Karafi, el-Furik, 4/361.

341 Karafi, el-Furik, 4/361.

342 Karaman vd., Kur’an Yolu, 497-498.
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Ugiincii kisim: Balgami mizaci {istiin gelen kisi ise beyaz renkler, yagmurlar,

sular, karlar goriir.

Dordiincii kisuim: Sevdai mizaci galebe gelen ise siyah renkler, yakici seyler, eksi

yemekler goriir ¢iinkii o mizag siyah yiyeceklerdir.

Karafi, riiya goren kisinin hangi mizaca sahip oldugu tibbi delillerle bilindigini
belirtmistir. Boylece yedi tanenin dort tanesi safra, dem, balgami ve sevdai olarak dort

kisma ayrildigin sdyledikten sonra diger kisimlara gegmistir.3*

Begsinci kisim riiya: Kisinin nefsinde yani bilingaltinda olandir. Kisinin bir
konuda giindiiz veya uyanikken diisiindiigii, yasadig1 ve aklinda dolastigi seylerle bu

bilinir. Bu diisiindiikleri nefse hakim olur, uyum saglar ve onu riiyasinda gortir.

Altinct kisim riiya: Bu riiyalar seytandandir ve dinin kerih gordiigii bir ise
tesvikin goriilmesiyle anlasilir. Bundan baska dinen caiz olan bir igin kotli sonuca
ulagsmasiyla anlasilir. Mesela siinnet olan hacca giden kisinin ailesini sahipsiz
birakmasi veya ebeveynine asilesmesi buna ornektir.

Yedinci 1sim Riiya: Bu kisim ihtilamdir. Karafi bu kisim hakkinda ayrintiya
girmisgtir.3*

Sekizinci Kisim: Bu kisim tabiri caiz olan riiyadir ve yukarda sayilanlarin
disindadir. Karafi bu riiya tiiriinii, Levh-i Mahfuz’dan riiya meleginin aktardigini
yazmugtir. Allah Teéla ve gorevli melekleri, Levh-i Mahfuz’dan bir seyler aktarirlar.
Bunlar diinya ve ahiretle alakali hayirli ve serli seylerdendir. Miiellif melek bundan
bir sey eksiltmeden bilmesi gerekeni bilir, bilmemesi gerekeni bilmez, hatirlamasi
gerekeni hatirlar ve unutmasi gerekeni unutur. Bu kisim riiya tabiri caizdir ve bunlar

disindakiler caiz degildir seklinde anlatmigtir.34

Goriildigl tizere Karafi riiya meleginin getirdigi sadik riiyalarin tabiri caiz

oldugu ve digerlerinin caiz olmadigini net sekilde anlatmistir.

Rahmani riiyalar, az ya da ¢ok herkesin yasayabilecegi hiss-i kablelvukuun yani
Onsezinin gelismis bir sekli diyebiliriz. Bu durumlarda belli bir hakikat, soyut olarak

ruha yansimis olabilir. Bunlarin ahir zamanda c¢ogalacagina dair rivayetler

3 Karafi, el-Furik, 4/361.
344 Karafi, el-Furik, 4/362.
345 Karafi, el-Furik, 4/362.
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bulunmaktadir. Cilinkii bu donemde Miisliimanlar vahye uzaklasmis ve bu sebeple

kismen magdur olduklari iin ilahi agidan teyit edilme zamanidir.3*°

Seytanin etkisi altinda goriilen riiyalarin itibara alinmayacagi kesindir. Rahmani
yani diger bir deyisle sadik riiya ise Allah Rasulii (s.a.v)'e risaletin ilk alt1 ayinda gelen
vahiy tiiriindendir. Nasil o devirde O’nun (sav) rityada gordiikleri aynen ¢iktiysa, sadik
riiyalar bu devirde de aynen ¢ikar. Fakat O’ndan ( sav)’den baskasi masum
olmadigindan ve seytanin tesirine agik bulundugundan, herkesi baglayici mahiyette
olan vahiy, dinin tamamlanmasiyla birlikte kesildiginden artik sadik riiyalar vahiy

kapsaminda degerlendirilemez.3*

Karafi sekizinci kismi1 7 meseleye ayirmistir. Fakat biz iki tanesine deginip bu

konuyu (farki) bitirecegiz.

Birinci mesele: Imam Malik (6. 179/795)’in el-Muvatta’ adli eserinde Hz.
Peygamberin: “Salih kiginin giizel riiyasi peygamberligin 46 par¢asindan bir

parcadir” buyuruyor.3*® buyurdugunu ifade eder. Burada ele almacak mesele budur.

Karafi, Ebii’l-Velid el-Baci (6. 474/1081)’nin ulemadan bir grubun, hadisin
manasinin 23 senelik peygamberlik miiddetinin 6 aymnin riiyayla peygamberlik
oldugunu ve ilk getirilenin ise sadik riiya seklindeoldugunu nakletmistir. Bu 23
senenin i¢inde 6 ayimn nisbeti, 46 pargadan bir parcanin nisbetidir seklide yazdigini

soyler.34
ITkinci mesele: Karafi mutezile mezhebi icin sunlar1 kaydeder:

Eb(i Muhammed Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148) el-Kabes adl1 eserinde mutezileden
Ebu Cafer Salih b. Muhammedin bu konuda riiyada gordiigiin sey gozle goriilen sey
gibidir dedigini ve digerlerinin goriisiiniin ise kalp goziiyle gorme seklinde oldugunu
aktarmaktadir. Devaminda duydugun sey, kalp kulagiyla duydugundur diye

yazmaktadir,3%°

Karafi devaminda Mutezilenin, riiyanin hayal oldugunu ve delil olamayacagi

seklindeki goriistinii aktarmistir. Mutezilenin usul kitaplarinda genel goriis olarak

346 {smail Koksal, “Riiyalarin Fikhi Boyutu”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2
(30 Aralik 2008), 38.

347 K gksal, “Rilyalarin Fikhi Boyutu”, 39.

348 Buhari, “Tabir”, 2 (No. 6983).

349 Karafi, el-Furik, 4/363.

350 K arafi, el-Furik, 4/366.
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hayal seklinde bir anlatimin oldugunu ve usul kitaplarinda mutezilenin cinlerin ve
meleklerin konugmasi hakkinda inkar noktasinda anlatimlari oldugunu anlatmistir.
Mutezilenin “Cebrail (a.s.) Hz peygamber (s.a.v.) ile sesle konussaydi oradakilerde

duyardir” seklinde delil getirdiklerini kaydetmislerdir.>!

Anlagildig1 iizere sekizinci kisim olan melegin getirdigi bilgi meselesini

Mutezile gozle goriis olarak kabul etmeyip kalp goziidiir diye yorumlar.

17: Insani Iliskilerde Ikram Baglaminda Miibah ile Yasak Seyler (269.
Fark)

Karafi, insanlara ikramin miibahligin1 iki kisma ayirmistir. Birinci kisim:
Seriatin siar yoniinden olan naslarin1 karsidaki kisilereaktarmaktadir. Mesala selami1
yaymak, yemek yedirmek, hapsirana tesmit getirmek, karsilastifinda musafaha
yapmak, eve giriste izin almak, birinin makamina izin almadan oturmamak (yani
divaninin iizerine oturmak) ve izinsiz birinin menzilinde (evinde, mescidinde) imamlik
yapmamak bu kisma oOrnektir. Bunlar naslarla sabittir ve karsidakine bir aktarma,

hatirlatma niteligindendir.32

Karafi, yukaridaki anlattiklarina delil olarak Hz Peygamber (s.a.v.)’in: “Sizden
biriniz baskasinin evinde imamlik yapmasin, izin almadan makaminaa oturmasin’>
buyurdugu hadisini delil gostermistir. Fikih kitaplarinda bu konuda benzer seylerin

anlatildigini eklemistir.
Ikinci kistim: Naslarda varid olmayan iliskiler ve hallerdir.

Karafi bunlarin selef doneminde olmayan seyler oldugunu sdylemistir. Sebebi
olarak da simdiki muteber sebepler o zamanlar yoktu demistir. Devaminda asrimizda
bircok sey yenilendi. Sebepler yenilendiginden yeni is ve filler lazim oldu. Bunlardan
dolay1 haliyle yeni durumlara yeni hiikiimler ortaya koyuldu. Simdi anlasiliyor ki bu
sebepler sahabe doneminde olsaydi bu ser’i kaideler, eserlerinde, sanatlarinda ve
uygulamalarinda olurdu. Bu yeni sebepler o zamana gore gec¢ yani bu yiizyillarda

oldugu i¢in hiikkmii de geg¢ oldu yani sonradan koyuldu. Karafi, onlarin hiikiimleri ve

3L Karafi, el-Furik, 4/366.
352 K araf, el-Furik, 4/381.
358 Miislim, “Mesacid ”, 53, 1/465 (No. 673).
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sebeplerin gergeklesmesi, onlarin ser’i hiikiimlerinin olmamasini gerektirmez

demistir. 3

Karafi konuya 6rnekler vererek agiklik getirmeye galismistir. Mesala Allah (c.c.)
escinsellik konusunda bir hiikiim indirmedi ve bunlarin recmi ile alakali bir sey
indirmedi veya ornekler disinda eski zamanlarda olmayan seylerle ilgili hiikiim
indirmedi. Sahabe zamaninda livate (escinsellik) olmadigindan cezalar1 da mevcut
degildi. Fakat escinsellik zamanimizda mevcuttur. Bu yeni meselenin hiikmiinii,
cezasini uyguladik diye bizler dinin yenileyicisi degiliz demistir ve seriatta mevcut

olan seylere gore karar kildik ve uyguladik seklinde anlatmigtir.3%®

Yine bununla birlikte meclislerde padisahlara, emirlere, vezirlere, yiiksek
makam sahiplerine, valilere ve biiyiiklere saygida miibalaga yapmak veya benzeri
seyler selef zamaninda yoktu. Fakat bugiin dostlarla karsilasinca bunlar1 yapiyoruz.
Bu bidat olmakla birlikte caizdir demistir. Karafi, ser’i kaideler ve naslar ile buna
ulagmakta bir fark yoktur. Biiyliklerden odaya giren kisiler i¢in ayaga kalmak, kiymeti
yiiksekse basin1 egmek ve o kisiyle dinin nuru ve giizelligi icin muhatap olmak bu
kisimdandir. Lakap ve kotii isimlerden yiiz ¢evrilmeli ve bu sifatlarla yazigmaktan da
uzak durulmalidir. Insanin ismini miilkiyetiyle yazmak da uygun degildir. Fakat

yazilan kisiye meclis-i 414, ulvi ve cenap gibi vasiflar tabir etmek 6rfidir demistir.3*®

Karafi, bu konuda Izz b. Abdiisselam’a insanlar arasindaki ayaga kalkma
konusunda caizlik veya haramlik hilkmiiniin soruldugunu ve Hz. Peygamberin
“Birbirinize bugz etmeyin, haset etmeyin, ¢ekistirmeyin, birbirinizden sogumayin ve
Ey Allahin kullari kardes olun”®" buyurdugunu sdyleyerek cevap verdigini
nakletmistir. Eserin dipnotunda bu rivayetin Buhari ve Miislim’de gectigi ve Enes bin

Malik’ten geldigi yazilmaktadir.3%®

Karafi, giiniimiizde ayaga kalkmay terk etmek insani iligkilerde kopukluga ve
insanlar1 birbirlerine sirt ¢evirmelerine gotiiriir. Bunun i¢in ayaga kalkmanin

hiikmiintin vacip denilse uzak olmaz diyerek kendi goriistinii dile getirmistir.

354 Karafi, el-Furik, 4/381.
355 Karafi, el-Furik, 4/382.
356 Karafi, el-Furik, 4/382.
37 Buhari, “Edep”, 57 (No. 6076).
358 Karafi, el-Furik, 4/383.
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Karafi kendi goriisiinii yazdiktan sonra Omer bin Abdiilaziz (6. 101/720)’in bir

sOziinli ayn1t manada ayn1 sekilde buldugunu soyler ve soyle kaydeder:

“Giinahlar ortaya ¢iktik¢a o miktarca insanlarin ihtiyaglart da hasil oldu. Yani
sebepler yenilendikge ser’i hiikkiim gerekti. Bu hiikiimler sebepleri olmadigi i¢in daha

once yoktu. Bu din yenileniyor anlamina gelmez”

Bu kuraldan yola ¢ikarak Karafi, bu yeni hiikiim meselesi i¢in “Haram olani
mubah kilmamali ve vacibi terk etmemelidir’ demistir. Mesela eger hiikiimdar sizin
giinahlarla ve icki igcmenizle razi olacaksa bundan hoslanmayiz ve yapmayiz. Bu

konuda mahlika itaat olmaz demistir.>*°

Karafi bu meseleye devam ederek su kurallari ortaya koymaktadir:

¢ Yeni sebepler devamli olursa haram olmaksizin hiikiim mekruh olur,

e Sebepler yenilenince onlar1 terk etmek bugza sebep olup ayriliga gotiiriirse
mekruh olur,

e Yeni sebepler mekruh iken ayriliga sebep olursa haram olur,

e Sayet haramla mekruh tearuz ederse o fiil, is, hareket mekruh olsa da hiikiim
haram olana ¢ikar. Bu sahabe zamaninin ve diger zamanlarin kaidesidir. Bu tearuz
bizim zamanimizda ortaya ¢iktigindan hiikiim umum degil has kilinmistir,

e Mekruhla haram arasinda tearuz olmaz, hiikiim ya haram ya mekruh olur.
Mekruhla haram tearuz etmezse tenzihen mekruh olarak nehyedilir seklinde kural
ortaya koymustur.3°

Karafi bu kaideleri anlattiktan sonra insan karsisinda ayaga kalkmay1 kisimlara

ayirmistir.

> Birisini o kisi sevdigi i¢in zaruretsiz olarak biiylitmek ve yiiceltmek igin

yapilirsa haram olur.

> Kalkilan kisinin kalbi fesada diisecekse mekruh olur.
> Kisinin kendisi istemeden ihtiram i¢in kalkilirsa bu mubahtir.
> Yolculuktan gelene sevingle sarilmak i¢in ayaga kalmak veya taziye

icin ayaga kalkmak menduptur.36!

39 Karafi, el-Furik, 4/384.
360 K arafi, el-Furik, 4/384.
361 Karafi, el-Furik, 4/385.
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Karafi ayaga kalkma konusunda kendi goriisiinii sdyle anlatir:

“Kiyam sevgisi konusunda yasaklar, kibirlenerek isteyen kisiye hamledilmesi gerekir. Yani
ortada kibirlilik varsa haramlik da vardir. Kisi bir noksanlig1 veya zarar1 def i¢in bu fiili isterse

yasaklik gerekmez. Kalkmayinca insanlara eziyet olacaksa kalkmamak nehyedilir. Sevgiden

dolay1 ayaga kalkmak nehyedilmez. Ciinkii kural olarak fitrattan gelen seyler yasaklanmaz”.362

Karafi, devaminda burada dort meseleyi ele almistir. Biz bu konuda bir kagin

meseleyi inceleyecegiz.

Birinci mesele musafaha: Hz. Peygamber “/ki adam karsilastiginda musafaha
ettiginde giinahlar: silinir ve yiizii giile¢ olan Allah’a yaklasir*% buyurmustur. Bu

hadis karsilagildiginda musafaha etmenin mesru olduguna delalet etmektedir.

Karafi, giiniimiizde namazdan sonra yapilan musafaha i¢in ‘bid’attir mesru
degildir’, seklinde goriise sahiptir. Bu konuda izz b. Abdiisselam’m namazdan sonra
musafahayr hos gormedigini ve yapilmasimi da yasakladigini naklederek delil

getirmektedir.3%4

Miiellif, Mukaddimat adli eserinde Ebu Velid bin Riisd (6. 520/1126)’iin
musafaha icin miistehaptir dedigini, imam Malik (6. 179/795)’in ise mekruhtur
dedigini nakletmektedir. Karafi ise bu konuda “Miistehap goriisii daha evladir”
seklinde diisiinmektedir. Iimam Malik’in mekruh goriisiine delil olarak, meleklerin Hz.

Ibrahim (a.s)’a gelince selam verdiklerini ama musafaha etmediklerini sdylenmistir.3%°

Birgivi (6. 981/1573)’nin musafaha i¢in insanlarin namazlarin ardindan
yaptiklar1 musafahin mekruh goriilen ve bu tiir musafahanin dinde yeri yok oldugu
gorlisiine sahip oldugu anlatilmaktadir. Dine uygun olan musafahanin ise
misliimanlarin birbirleri ile karsilagtiklart zaman ki musafaha oldugu dedigi
yazilmaktadir. Ebii’l-Thlas Hasen b. Ammar b. Ali es-Siiriinbiilali el-Vefai el-Misti (6.
1069/1659)’nin ise bu konuda dine uygun olan musafahanin Birgivi'nin ifade ettigi
gibi insanlarin karsilastiklarinda yaptiklar1 tokalagsma oldugu goriisiine sahip oldugu
yazilmaktadir. Fakat insanlar namaz kilarken ibadet i¢in Allah'a yoneldiklerinde

manevi olarak diger insanlarin arasinda olmadiklarini ve namaz bitiminde ise tekrar

362 Karafi, el-Furik, 4/386.

33 Eb Abdillaih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinen-i Ibni Mace, thk. Suayb el-
Arnaviit (b.y.:Darii Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Edep”,16 (No. 3704).

364 Karafi, el-Furik, 4/387.

365 Karafi, el-Furik, 4/387.

76



aralaria katildig1 seklinde bir anlayisa sahiptir. Iste bu sebeple namaz sonrasi insanlar

bir nevi tekrar karsilast1 sayilirlar dedigi nakledilmektedir.3%

Fikih literatiiriinde karsi cinsle tokalasma konusu, ndmahremle kadin-erkek
iliskilerinin sinirlarini tespit etme yoniinden incelenmis ve kisiler, arada evlilik yasagi

bulunup bulunmamasi ve yas gibi kriterlerden hareketle dort grupta ele alinmistir.

v Kisinin evlenmesi ebediyen haram olan akrabalarin biriyle
tokalagsmasinda sakinca bulunmamuistir.

v Hanefiler ve Hanbelilerin aralarinda oldugu bir takim fakihlere goére
mahrem olmasa da yaslilarla musafaha etmede bir sakinca olmadigi goriisi
nakledilmistir.

v Herhangi bir akrabalik bagi bulunmasa da kiicliklerle tokalagma
Malikiler disindaki mezheplere gore caiz goriilmiistiir.

v Mahrem olanlar disinda karsi cinsten gen¢ ve orta yashlarla
tokalasmaya ge¢mis donemdeki fakihler cevaz vermemistir. Ama farkli goriiste
olanlarinda var oldugu yazilmaktadir.>®

Ikinci mesele kucaklasma: Karafi bu konuda Malikilere gére mekruh oldugunu
yazmaktadir. Bunun delili olarak kucaklasma konusunda Hz. Peygamber (S.a.v)’in
Cafer ile kucaklagmasi hari¢ baska rivayetin olmadigi ileri stiriilmiistiir. Miiellif, Ebu
Velid (6. 520/1126)’in el-Beyan ve 't-Tahsil adli kitabinda, kucaklagsma fiili vedadan
dolay1, bir elemin gidisinden dolay1, mutluluktan veya aile ile beraberlikten dolay1 olur
ve kimler bundan nefret eder ki dedigini anlatmaktadir. Karafi, bu konuda Siifyan bin
Uyeyn (6. 198/814)’nin Imam Malik’in yanmna geldigi zaman Imam Malik onunla

musafaha yaptini1 yazdiktan sonra aralarinda gecen miikalemeyi soyle anlatmaktadir:

Imam Malik: (Kucaklasma bidat olmasaydi seninle kucaklasirdim) dedi. Bunun
tizerine Siifyan: (Benden senden hayirli olan Hz Peygamber (sav) Habesistan’dan
doniiste Cafer ile kucaklast1) dedi. Bunun iizerine Imam Malik: (O Cafer’e hastir) dedi.
Siifyan, imam Malik’e ‘O geneldir, Cafer’e has olan bize de hastir dedi. Bizler salih
olursak onu kapsayan bizi de kapsar dedi. Meclisinde bir hadis okumami ister misin?”
Enes bin Malik: “Evet” dedi. O da sunu anlatti: “Hz. Peygamber Cafer b. Ebi Talip’i

366 Abdullah Sitk1 flhan, “Birgivi Mehmed Efendi’nin Musafaha Adli Risalesi ve Fikhi Agidan
Degerlendirilmesi”, Balikesirli Bir Islam Alimi: Imam Birgivi | (2021), 175.
37 Nebi Bozkurt, “Tokalasma”, TDV Islam Ansiklopedisi (2012), 218.
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Habesistan’dan doniince kucaklamistt ve gozlerini opti ve dedi ki Cafer bize
insanlarda yaratilmis ve ahlak yoniiyle en benzeyenidir. Ya Cafer Habesistan’da neler

gordiin seni neler sasirtt1 ilging ne vardi” dedi.>®®

Anlagildigr iizere alimler hadisi farkli yorumlamis ve farkli hiikiimler vermistir.

Malikilerin genel goriisiiniin mekruh oldugu agirlik kazanmustir.

3. Mesele Opme: Karafi, bu konuda Imam Malik’in, bir adam seferinden
dondiigiinde kardesi veya ¢ocugunun onun elini 6pmesinde ve onun da kizinin
yanagini Opmesinde beis yoktur dedigini anlatir. Azatlisinin sahibini veya gelinin
babasinin yanagini 6pmesi mekruhtur ama babasinin basini 6pmesinde beis yoktur,
Kisinin amcasinin veya babasinin yanagini 6pmesinde bir beis yoktur seklinde dedigini

nakletmektedir.3%°

Karafi, imam Malik’ten sonra ibni Riisd (6. 1263/1847)’iin el-Beyan adli
eserinde bu konudaki sozlerine deginmistir. Ibni Riisd bu konuyu anlatirken bir hadisi
delil getirerek konuyu izah etmistir. Hz. Peygamber’e (S.a.v.) Yahudiler Kur’an’da
varid olan apagik dokuz ayeti sordular. Bunun iizerine Hz Peygamber onlara soyle
buyurdu: “Allah’a hi¢bir seyi ortak kosmayin, hirsizlik yapmayin, zina yapmaymn,
kisas olan miistesna hari¢ kimseyi oldiirmeyin ¢iinkii Allah bunu haram kilmistir.
Sultana bir kisiyi oldiirmesi igin su¢suz yere iftira atmaya gitmeyin, iffetliye zina
iftirast atmayin, savasta geri kagmayin, ozellikle Yahudilere gerekir ki Cumartesi
yasagin ¢ignemeyin” buyurmustur. Yahudiler kalkti ve Hz. Peygamber (S.a.v)’in
ellerini ve ayagmi oOptiiler ve “Biz sehadet ederiz ki sen peygambersin” dediler. Hz
Peygamber (sav) bunun {lizerine: “Peki bana tabi olmanizi engelleyen nedir?”
buyurmustur. “Davud (a.s) Rabbine kendi ziirriyetinde peygamberin bitmemesi igin

duada bulundu bizler sana tabi olursak Yahudiler bizi oldiiriir diye korkuyoruz ™

demislerdir.3"

Karafi, Tirmizi’nin bu hadise sahih dedigini yazmistir. Eserin dipnotunda bu
hadisin sahihligi konusunda farkli kisi ve kitaplardaki goriisleri verilmis. Bunlarda

zay1f oldugunu sdyleyenler vardir diye not diigiilmiis.

368 Karafi, el-Furik, 4/388.
39 Karafi, el-Furik, 4/390.
370 Tirmizi, “Tefsiril Kuran ”, 18 (No. 3144).
871 K araf, el-Furik, 4/390.
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Buradan anliyoruz ki el 6pme, kiginin ¢ocugunun yanagini, bagint 6pmesi ve
babanin yanagini 6pmesi uygun fiillerdir.

Yahudilerin Hz Peygamberin elini ayagin1 6pmesi ve Hz peygamberin bunu men

etmemesi bu fiilin mesrutiyetine delildir.3"

Karafi, bununla beraber Abdullah b. Omer (6. 73/693)’in seferden dondiigiinde
Salimi optiiglinii ve ‘seyhi seyh Oper’ dedigini nakletmistir. Bu tarzda bir 6pmek
caizdir, mekruh tarzda olanlar ise degildir. Yine miiellif bu konuda Zeyd b. Haris
(8/629)’in Medine’ye dondiigiinde Hz Peygamber’in onu Optiigii hadisini yazmustir.
“Zeyd b. Haris (0. 8/629) Medine ye dondii, Hz Peygamber evindeydi, O geldi kapy
caldi ve acti, Hz. Peygamber elbisesini iistiine ¢ekiyordu. Hz. Aise Onu ne daha once
ne sonra elbisesiz gormemistim. Caferi boynundan optii. Hz. Peygamber onu
kucakladi ve optii.”*"® Karafi Tirmizi’nin Siinen’inde bu hadis i¢in hasen ve garip bir

hadistir dedigini nakletmektedir.

Karafi, Ibn Riisd (6. 595/1198)’iin el-Beyan’inda Resulullah’in (s.a.v)
“Habesistan dan geldiginde Caferi optii ve dedi ki adamin adami agzindan opmesine

hi¢hir sekilde ruhsat yoktur” dedigini nakletmektedir.3"

Delil olarak verilen 6rneklerden de anlasilacagi {izere dudaktan Gpilisme harig

yanaktan 6Opme ve sarilma uygundur denilebilir.

Alimlerin sosyal hayatta dikkat edilecek adab-1 muéseret kaideleri yoniinden
konusma, tokalasma, selamlasma, el veya alindan 6pme, karsilama, sarilma, ayaga
kalkma, vedalagsma gibi iletisim bicimlerini inceleyerek siinnete uygun adabi
belirlemeye calisti§i anlatilmaktadir. Fakihler arasinda tokalagsmanin siinnet oldugu

konusunda goriis birligi var oldugu yazilmaktadir.>"®

Karafi, bu konuda kendi goriisiinii s6yle ifade eder: “Baz1 ulemadan isittigime

gore evlatlarini agizlarindan 6pmekten uzak dururlardi, onlar boyunlarini ve baslarini

operlerdi. Allah mahremle istimtay1 yani zevk almay1, eglenmeyi haram kilmigtir.”37

372 K arafi, el-Furik, 4/390.

378 Tirmizi, “Istizan ”, 32 (No. 2732).
374 Karafi, el-Furiik, 4/391.

375 Bozkurt, “Tokalasma” (2012), 217.
376 Karafi, el-Furik, 4/391.
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Karafi, bu konuyu islerken istimta’ meselesine deginmistir. Istimta’ 6pmekten
alinan lezzettir. Miellif bu konuda, kim ki hakkinda yasak olan1 6pmekten lezzet alirsa
o kisi i¢in yanak, agiz, bas, boyun esitse biitiin beden aynmidir ama kisi sefkat ve
merhamet i¢in bu 0pme isini yapiyorsa ona mubahtir, bunun disindakiler degildir

demektedir.
Anlasiliyor ki 6pme fiilindeki fark zevk alma ya da sefkat yoniiyle ayrilmaktadir.

Karafi duydugu bir durumun dogru oldugunu kesin olarak ifade ederek sdyle
demektedir:

“Gordiim ki insanlardan bazilar1 ¢ocugunun yanagindan veya agzindan Opiince lezzet aliyor,

insanlarin ¢ogu esini dpiince bu lezzeti alamryor ve bunu evladina iyilik inanciyla yapryor. Fakat

bizce durum aslen boyle degildir. Lezzetin amaci ferahlik ve kalbin mutlu olmasidir. Kalp,

bundan biiyiik bir lezzet alir. Insanin cocugunun, kardesinin giizelligine bilerek yonelmesi gibi

seyler miinkerdendir.”%"’

18: Mendup ile Haram Olan Bozgunculugun Yasaklanmasi (270. Fark). (el-

Emru bi’l-Ma’rif ve nehyi ‘ani’l-Miinker)

Karafi, bu meselede Hz. Peygamber’in “Sizier iyiligi emreder, kétiiliikten
nehyedersiniz veya sizlere bir azap gonderir ve sonra sizler dua edersiniz de Allah

icabet etmez®"® hadisi serifini ele almis ve konuyu bu hadis baglaminda islemistir.

Yukarida zikredilen hadis, Islam’in temel olarak olmasmi istedigi diinya
goriisiinii yansitmaktadir. Ayrica dinin emir ve nehiylere aykir1 tutum ve davranislara
karst durus sergilemeyi ve gerektiginde sozlii uyar1 seklinde tepkiler gdsterme

sorumlulugunu beraberinde getirmektedir.>"

Miiellif iyiligi emretmenin ve kotiiliikkten nehyetmenin ii¢ sartinin oldugunu

belirtmektedir:

Birinci gart: Kisi neyi emrettigini veya neyi yasakladigini bilmelidir. Hikkiim

verme konusunda yetersiz bilgi sahibinin gozlemledigi bir seyi yasaklamasi veya helal

etmesi uygun degildir.3®

377 Karafi, el-Furik, 4/391.

378 Tirmizi, “Fiten”, 9 (No. 2169).

379 Mustafa Cagrici, “Emir Bi’l-Ma‘rf Nehiy Ani’l-Miinker”, TDV Isldm Ansiklopedisi
(Erisim 22 Agustos 2023), 141.

380 K arafi, el-Furik, 4/393.
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Ikinci sart. Bir kisi baska bir kisiye bir seyi yasakladiginda daha biiyiik bir
giinaha girmemesinden emin olarak yasaklamalidir. Mesela bir kiginin i¢ki igmesini
yasaklarken onun igki ile kendisini dizginlemesini birakip baskasini 6ldiirme gibi daha

ciddi bir giinaha girmesine sebep olmamalidir.!

Bu konu hakkinda Mecellenin “Ehven-i Serreyn Ihtiyar Olunur” kaidesi akla
gelmektedir. Yani iki serden daha az olan tercih edilir. Fakat burada tespitin yapilist
da 6nemlidir. Bu tercih yapilirken bireysel goriislere ve vicdanlara birakilmamalidir.
Bu kaideye ornek olarak kangren olan parmagi 6rnek verebiliriz. Kolu kurtarmak igin

kangren parmak kesilir veya yeri gelir bedeni kurtarmak icin kol feda edilir.38?

Ugiincii sart: Nehyedilirken zann-1 galiple hareket edilmelidir. Ornegin
karsidaki kimsenin yaptig1 kotiiliigii birakacagina dair zann-1 galip varsa emredilmeli
veya yasaklanmalidir. Ama yukaridaki iki sarttan biri ger¢eklesmediginde emretmek
veya nehyetmek haram hiikkmiindedir.

Anlatilan bu ti¢ sart gergeklesmedigi takdirde viicubiyet diiser ve mendup
olduguna dair hiikiim verilir. Karafi, {i¢ tiir nehyetme, yasaklama yada engelleme
vardir demektedir. Birincisi kisinin kudreti yetiyorsa bizzat kendi eliyle diizeltmesidir
ve kisiye vacip olur. Emr-i bil marufun en gii¢lii seklidir. Sayet eliyle giicii yetmiyorsa

giizel soziiyle diizeltmelidir der.

Ikinci derecesi ise kibar-1 kelam ile diizeltilmelidir. Karafi burada Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in “Sizden birisi iyiligi emrettiginde soziiniiz giizel olsun ki, iyilik
giizellikle olsun” seklinde buyurdugunu anlatmaktadir. Bununla beraber Allah-u Teala
“Ona yumugak soz soyleyin belki 6giit alir yahut korkar” ve diger bir ayette ise
“Iclerinden zulmedenler hari¢ kitap ehli ile ancak en giizel bir yolla miicadele edin "%

seklinde buyurdugu ayetlerini delil olarak getirmistir.38*

Kisi kotiligii sozle diizeltme konusunda aciz kaliyorsa bu durumda iigiincii
mertebeye iner. O da kalbiyle bugz tmktir ve bu da imanin en zayif mertebesidir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) bu konuda: “Bir kigi inkdr edeni goriirse onu eliyle diizeltsin, buna

giicti yetmiyorsa diliyle diizeltsin, buna da giicii yetmiyorsa kalbiyle bugz etsin. Bu son

8L Karafi, el-Furik, 4/394.

382 Mustafa Yildirim, Mecelle 'nin Kiilli Kaideleri (Tibyan Yayinilik, 2012), 93.
383 |- Ankebiit 29/46.

384 Karafi, el-Furik, 4/394.
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mertebede imandan bir sey yoktur”®®® buyurmustur. Karafi bu hadis i¢in “Rivayet

edilir ki bu imanin en zayif noktasidir” der.>®

Eserde Karafi’'ye Hadis-i Serifteki “fmamn diismesi, noksaniyeti, zayifligin
nasil anlamaliyiz, manas: nedir?” diye soruluyor. “Iste boylece, siz insanlara sahit
olasiniz, peygamber de size sahit olsun diye sizi asiriliklardan uzak bir timmet yaptik.
Biz bu yoneldigin kibleyi ozellikle resule uyanlarla sirt ¢evirenleri agtk¢a ayirt edelim
diye belirledik. Bu, Allah’in hidayet verdigi kimselerden baskasina elbette agir
gelecektir. Allah imanminizi asla zayi edecek degildir. Ciinkii Allah insanlara karst ¢ok

2,387

sefkatli, cok merhametlidir ayeti ile cevap vermistir. Ayrica imanin subelerinin

anlatildig1 Hadis-i Serif’le cevap vermistir. Eserin dipnotunda meshur olanin yetmis

boliim oldugu hadis-i serifi gegmektedir.3%

Karafi konunun daha iyi anlasilmast i¢in alti mesele daha oldugunu séylemistir.

Bizler iki madde ayni konu oldugu i¢in dnemine binaen besini ele alacagiz.

Birinci mesele: Kisiye iyiligi emredip kotiiliikten alikoymayr anne babasi
yapmalidir. Eserde, Imam Malik’in bu konuda anne babanin rahmetiyle kanatlarin
gererek ¢ocuklarini korumasi gerektigi nakledilmektedir. Karafi “Burada imam Malik
oncelikli olarak demek istemistir yoksa sadece onlar yapabilir anlaminda degildir”

demistir.3%

Matiiridi (6. 333/944)’nin “I¢inizden hayra cagiran, iyiligi emredip kotiiliigii
meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir®®® ayetini delil
getirerek emir bi’l-ma‘riif nehiy ani’l-miinkerin toplumun tamaminin gérevi oldugunu

ve bunu bir vazife bilmeleri gerektigini sdyledigi anlatilir.3%

Ikinci Mesele: Karafi, bazi ulemanin inkardan nehyetme konusunda kisinin asi
olma sartinin olmadig1 goriisiinde olduklarini nakleder. Bilakis kaldirilmas: gereken
bir kotiiliige bulasmig olmasi veya maslahati terk etmesi yeterlidir dediklerini

nakletmektedir. Buna 6rnek olarak “Bilmedigi konuda cahilin emr ve haramlig

385 Ebf David, “Melahim”, 18 (No. 4340).

386 Karafi, el-Furiik, 4/395.

37 el-Bakara 2/143.

388 Karafl, el-Furiik, 4/395.

389 Karafl, el-Furiik, 4/396.

3% Al-i Imran 3/104.

391 Mehmet Tasdelen, “Matiiridi’nin Diisiincesinde Emri Bi’l-Ma’rGf Ve Nehyi Ani’l-
Miinker’in Anlasilma Sekli”, Islami Ilimler Arastirmalar: Dergisi 2 (01 Eyliil 2007), 83.
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konusunda bilgisi olmadigi bir seyi yasaklamasi denilebilir’ seklinde yazmustir.
Anlasildigi tizere kisi bunu inkardan dolay1 degil, bilgisizliginden yapmaktadir ve bu

kisi uyarilmalidir diye not diismiistiir.3%

Uciincii Mesele: Karafi Ulemadan bir kisminin: “Ulema dedi ki, ‘Emri bil maruf
nehy-i ani-1 miinker’in vacipligi icma ile sabittir. Bir kisi vacibi terk eden birisi veya
birilerini goériirse hemen geregini yapmalidir” goriisiinde olduklarini nakletmektadir.
Mesela namazi terk eden bir topluluk gordiigiinde uyarma amaciyla tek kelimeyle

‘Haydi namaza’ demesi yeterlidir.3%

Emr-i bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker fert ve sosyal i¢timai hayatta inancin
ilkeleri geregi, dini degerlerin ve uygulamasinin hakim kilinmasi ve dinin reddettigi

her tirli kotiligin onlenmesi igin hem kisisel hem toplumsal gayretleri gerekli

kilar.3%

Dordiincii Mesele: Karafl “Biz haramlig1 helalligi ihtilafli bir sey goriirsek onun
haram olduguna inanirsak o seyi inkar eder kabul gérmeyiz. Ciinkil itikat yoniinden
harami ¢ignememek gerekir. Helal olduguna inanirsak onu inkar etmeyiz” diyen
kisinin asi olmadig1 goriisiine sahiptir. Karafi burada ortaya bir 6l¢iit koymaktadir.
“Bir sey digerine gore tercih edilemez durumda ve yiizde elli oran varsa, fakat miibah
kilacak veya fesadi gerektiren bir sey tayin edilmemisse o sey inkar edilir seklinde

izahatta bulunmustur.”

Miiellif, emr-i bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinkeri yerine getirirken Kisi haramligi
ve helalligi ylizde elli olan bir konuda her ne kadar haramligina inanmasa da o isin
terki i¢in uyarirken yumusakga, hakaret etmeden, ayiplamadan irsat edilmelidir. Bu
isin takva babindandir. Edebi emretmek ve ¢irkin igleri nehyetmek ayiplamadan irsat

etmeyi gerektirir der. 3%

Anlagildig1 lizere garantici davranilip helalligine isaret yoksa siipheli olandan

uzak durulmalidir demektedir.

392 K arafi, el-Furik, 4/396.
398 Karafi, el-Furik, 4/397.
3% Cagrici, “Emir Bi’l-Ma‘raf Nehiy Ani’l-Miinker”, 141.
395 Karafi, el-Furik, 4/397.
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Besinci Mesele: Karafi bu meselede menduplar ve mekruhlar ‘emr-i bil maruf ve
nehyi ani-1 miinker’e vera yoniiyle dahildir ve zorlama ve irsad edilirken ayiplama

olmamasi evladir diye yazmgtir.3%

Matiiridi’nin iyiligi emir ve kotiligii nehiy konusunda Miisliiman olsun ya da
olmasin zorlayici tavirdan sakinmali, teblig mahiyetinde yapilmali ve itaat konusunda

hiir iradesine dikkat edilmeli dedigi anlatilmaktadir.3¥

19: Ogrenilmesi Gereken ve Gerekli Olmayan Astronomi Arasindaki Fark
(271. Fark)

Yeryliziinde herhangi bir yerde kible yoniiniin tayini bir astronomi problemidir.
Bu alandaki Misliiman bilginler kible yoniinii farkli yontemlerle tayin etmislerdir.
Mesala usturlabin arkasindaki riizgargiilii adi ile islenmis levhadan yararlanilmistir.
Yine ge¢misten bu yana namaz vakitlerini ihtiva eden tablolara genellikle kible
yoniinii bulunmasina yarayan cetveller eklenmistir. Memleketimizde kible yonii
“Kible Niima, Daire-i Muaddel, Usturlap, rubu tahtas1” gibi aletlerle tayin edilmistir.
Miisliiman bilginler hazirladiklar: zic'lere, usturlaplara ve rubu tahtalarina kible

cetvelleri ve abaklar ilave etmislerdir.>%

Ibn Haldtin (6. 808/1406)’{in astronomi tanimi: “Sabit olan y1ldiz ve gezegenleri
inceleyen bilim dali olmakla beraber, onlarin hareketlerini inceleyerek seyir ve
durumlarindan geometrik prensiplerle c¢ikarimlarda bulunur” seklinde oldugu

nakledilmektedir.3%°

Karafi, Maliki mezhebi alimlerinin goriisiiniin zahirlerine bakildiginda giicii
yetip de igtihat edebilenin taklitle Kébe’ye yoOnelmesi caiz degildir dendigini
nakletmistir. Imkam olanin bu ilmi &grenmesinin vacip olduguna ve taklidin caiz
olmadigina karar vermiglerdir. Karafi, Maliki mezhebinin goriisiinii yorumlarken,
Kabe’nin yoniiniin yildizlara bakarak tayin edildigini, yildizlarla kiblenin bulunacagi
bilgisini ve bunun vacip oldugunu séylediklerini nakleder. Kutup yildizini, burglari ve

bunlarin yerine gecen yildizlari, kibleyi 6grenmek i¢in bilmek gereklidir. Maliki

39 Karafi, el-Furik, 4/398.

397 Tasdelen, “Matiiridi’nin Diigiincesinde Emri Bi’l-Ma’r(if Ve Nehyi Ani’l-Miinker’in
Anlagilma Sekli”, 86.

3% Muammer Dizer, “Islam Dininin Astronomi ile Iliskisi”, Diyanet llmi Dergi XVI111/2
(1979), 88-89.

399 Mehmet Bayrakdar, Isidm 'da Bilim Ve Teknoloji Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2020), 127.
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mezhebinin goriislerinin zahirine bakilirsa bu ilmin bu kisminin 6grenilmesi herkese

farz-1 ayndir demektedirler seklinde yorumlamugtir.4%°

Karafi, bu konuda “Vakitlerin taklidi caizdir ve caiz oldugu i¢in farz namazin
vakitleri ve gece, yildiz, bur¢ konusunda kifayet derecede bilinmesi kavaid geregi

yeterlidir” seklinde goriis sunmustur.*?

Karafi Mukaddemet ve et-Tiraz adli eserlerden alinti yaparak konuya agiklik

getirmeye caligmistir.

Karafi, Ibn Riisd (6. 595/1198) Mukaddemat adl1 eserinde astronomi ilminin

ahkami i¢in miistehap denildigini anlatmaktadir. Miistahep olma sebepleri ise sOyledir;
v Kibleyi 6grenebilmek i¢in delil olmast,
v Gecenin boliimlerini ve akigini,
v Karanin ve denizin dogru yolunu bulabilmek,

v’ Vakitlerin bagin1 sonunu, giinesin batisini ve dogusunu ve uzaydaki

konumlarini bilebilmektir.

Karafi, ad1 gecen eserde bu konu i¢in En’am Suresinden “O, karanin ve denizin

karaliklar1 icinde kendileriyle yollarinizi bulasiniz diye sizin icin yildizlar: yaratti”*%?

ayetiyle delillendirdigini aktarmaktadir.*%3

Ayetin tefsirine baktigimizda daha pusulanin icat edilmedigi donemlerde
Insanlar yolculuk ederken yon tayini hususunda bazi yildizlarin konumundan
faydalandiklar1 ve giiniimiizde de 6nemini korudugunu ve yeterli alet bulunmadiginda
kullanildigint yazmaktadir. Bunlar ilahi diizen ilahi kudretin isareti olarak kabul

edilmektedir seklinde anlatilmaktadir.*%*

Miiellif, Ibn Riisd’iin Mukaddemat adli eserinde hilalin dogus vaktine ve ay
konusundaki bilgilerin eksik yonlerine ulastiran seyler mekruhtur ve dinen itimat
edilmez ve faydasiz bir mesguliyet oldugu seklinde yazdigini nakletmistir. Yine hiisuf

kiisuf ilminin mekruh oldugunu nakletmistir. Bu tiir bilgilerin bir sey kazandirmayan

400 K arafi, el-Furik, 4/400.

401 K arafi, el-Furik, 4/1400.

402 o]-En‘am 6/97.

403 K arafi, el-Furik, 4/1400.

404 Karaman vd., Kur’an Yolu, 444-445.
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ve hesap ederek gaybi bilebilir diye halkin aklina siiphe koyan seyler oldugunu,

bundan dolay1 bu tiir haberler men edilir ve cezalandirilir dendigini yazmistir.*%

Karafi, Yahya b. Hamza el-“Alevi (6. 699/1270)’nin Twraz adli eserinde bu
konuda, zeval vakti hari¢ namaz vakitlerinde takliti caiz gordiigiinii nakletmektedir.
Zeval vaktinin taklid edilmesi caiz olmadigindan 6grenilmesi zaruridir. Bundan dolay1
bu bilim farz-1 ayn degildir. Bir yonden de vakitlerin 6grenilmesi gereklidir. Bundan
dolay1 kendisiyle vakitlerin 6grenildigi seyler farz-1 kifaye olur. Isfar vaktinin ve
giinliik hayattaki isler i¢in lazim olacak seyleri 6grenmek miistehap konumundadir

dedigi aktarilmistir.®®

Genel olarak baktigimizda Maliki mezhebinin farz-1 ayn goriisiine karsilik 7iraz
adli eserde farz-1 kifaye, Mukaddimat adli eserde miistehap seklinde goriis

sunulmustur.

Astronomisinde Giines ve yildizlarla zamanin tayini bu ilmin ana konularmdan
diyebiliriz. Bununla birlikte namaz vakitlerinin astronomi yontemleri ile diizenlenmesi
onemli yer tutmaktadir. Islam’da bes vakit namazin baslangi¢c zamanlarinin astronomi
ile tayininde iki vaktin agikliga kavusmasi zorunlulugu vardir. Bunlar yats: ile sabah
namazinin baslangi¢ saatleridir. Bunlarin tayininde sabahin giines dogmadan evvel
dogu ufkunda giin agarmasinin baslamasi ve yatsinin gilines battiktan sonra bati
ufkunda kizilligin  kayboldugu zamanin bilinmesinin  zorunlu  oldugunu

anlatmaktadir.*%

Karafl miineccimlerin gayb ile ilgili: “Miineccimler gaybi bilgilerden, yagmur
yagmasindan veya bunun gibi seylerden haber verirse! Ne dersin?”” sorusuna cevaben:
“Bu kiifiirdiir ve tovbe etmeden oldiiriiliir” seklinde cevap vermis ve bu konudaki

goriigleri sunarak delillendirmistir.
Birinci goriig: Bu gorlis i¢in Hz. Peygamber (s.a.v)’in: “Adllah (cc) soyle
buyurmugstur: “Kul soyle derse: Allah yagmuru bize rahmetinden indirdi derse iman

eder, yildizlardan bilirse inkar etmis olur”**® buyurdugu hadis delil gdsterilmistir.

405 K arafi, el-Furik, 4/401.

406 Karafi, el-Furik, 4/401.

407 Dizer, “Islam Dininin Astronomi ile Tliskisi”, 83.
48 Buhari, “Ezan”, 156 (No. 846).
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Tkinci goriis: Tovbe etmesi istenilir, sayet tovbe etmezse dldiiriiliir. Bu goriisiin
Esheb el- Kayseri bin Abdiilaziz (6.204/820)’e ait oldugu yazmaktadir.

Uciincii bir goriis: “Gaybdan haber getiren men edilir ve cezalandirilir”, lakin

Karafi bu goriisiin uygulamasinda ihtilaf oldugunu yazmistir .4%°

Ozetle 1. goriis 6ldiiriiliir, 2. tdvbe etmezse oldiiriiliir, 3. cezalandirilir seklinde

siralanabilir.

Karafi bu konuda kendi goriis ve diisiincesini s0yle anlatmaktadir:

“Kisi muhakkak ki yildizlar sayesinde yagmur yagdi derse, o kisi 6ldiiriiliir hatta ona tovbe et
denilmez. Kisi bu goriisiinii gizlerse zindiktir. Asikar ederse miirteddir, tovbe etmesi istenir.
Tovbe ederde Allah’in fail olduguna inanirsa dnceki yanlis diisiincesinden men edilir. Ciinkii o

goriis bi’dattir ve kisiyi dogru olmaktan disiiriir. “Allah sebepsiz nasil yagmur yagdirir”

»410

goriigiinii miisliiman olanin onaylamasi helal olmaz seklinde goriiginii sunarak

konuyu bitirmistir.
20. Hiikiimlerine Gore Dua Tirleri:

Konuya baslamadan o6nce duanin tanimini yapacak olursak dua: ¢agirmak,
seslenmek, istemek; yardim talep etmek anlamlarina gelmektedir. Kiginin kendi tiim

benligiyle Allah’a yonelip hem maddi hem manevi isteklerini arz etmesidir.*!!

Karafi, dua bahsini 3 basliga boliip sonrasinda basliklar i¢inde ayrintilara girmis
ve hiikiimler ortaya koymustur. Ilk baslik olarak kiifiir olan ve olmayan dua tiirlerini

ele almistir.
A: Kiifiir Olan ile Olmayan Dua (272. Fark)

Karafi, duay1 Allah’tan talep olarak tanimlar ve duanin hitkmiiniin ise mendup
oldugunu soyler. Duay1 kulun Rabbine karsi boyun egmesini seklinde anlatir. Kulun
Rabbi’ne karst muhtacliginin, acziyetinin izharidir der. Karafi, Allah’in kullarina
haram ve vacip arasindaki hususlar konusunda Allah'a sigimmalarin1 ve dua

etmelerini emrettigini yazarak bir ¢ergeve belirler. Kulun haram olani Allah'tan

409 K arafi, el-Furik, 4/401.
410 K arafi, el-Furiik, 4/401.
4 Karagdz, Dini Kavramlar Sozligii, 28.
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istememesi gerektigi hususunda uyarir. Ciinkii haram olan seyler kulu kiifre gotiirebilir

der 412

Karafi kiifre gotiiren dualar1 dort kisma ayirmaktadir:

Birinci kisutm: Allah’1n kitabinda ve siinnette kesin olarak olmasi istenilen seyin

olmamasini talep etmek.

Karafi 6rnegin, kulun ‘Allah’im sana kiifredeni azap etme, onu affet’ demesi
Nisa Suresindeki “Allah kendisini sirk kosanlar: kesinlikle affetmez** ayetine ters
diistligii icin kiifre gotiirebilecegi gorlisiindedir. Yine kisinin ‘Allah’im kafiri azapta

ebedi birakma’ demesi konuya drnek gosterilebilir.***

Tkinci kisim: Kitap ve siinnetin yasakladigimin tersini istemek.

Miiellif 6rnegin, kisinin ‘Allah’im diismanim olan miisliiman su kisiyi ateste
yak’ demesi Talak Suresindeki “Iman edip diinya ve dhiret i¢in yararl isler yapanlar
karanliklardan aydinliga ¢ikarsin diye size Allahin apacik dyetlerini okuyan bir elgi
gonderdi. Kim Allah’a iman eder, rizasina uygun davranirsa, onu iginde ebedi kalmak

iizere altindan irmaklar akan cennetlere koyar. Iste béylece Allah ona gergekten giizel

2415

bir rizik ihsan etmistir™*'® ayetine ters diistiigii icin kisiyi kiifre gotiirebilir der.*1®

Ikinci bir 6rnek olarak eserde, kisinin ‘Allah’1m beni kiyamete kadar ebedi
yasat’ demesinin kiifre gotiirdiigiine ve delil olarak Al-i Imran Suresindeki “Herkes

oliimii tadacaktir; yaptiklarinizin karsiligi size eksiksiz olarak ancak kiyamet giiniinde

2417

verilecektir - ayeti delil getirilmistir.

Son olarak kiginin ‘Allah’im seytani benim igin nasihatgi kil ki diinyada fesat
azalsin’ demesinin Fatir Suresindeki “Siiphe yok ki seytan sizin diismanmmnizdir, siz de

onu diisman bilin. Ciinkii o kendisine uyacaklara yakict atesin mahkiimlarindan

1418

olsunlar diye ¢agrida bulunur ayetine ters diistiigii icin kiifre gotiirebilecegi

vurgulanmugtir. 41

412 K arafi, el-Furik, 4/403.
413 an-Nisa 4/48.

414 K arafi, el-Furik, 4/403.
415 ot-Talak 65/11.

416 K arafi, el-Furik, 4/404.
47 Al-i imran 3/185.

418 Fatir 35/6.

419 Karafi, el-Furik, 4/1405.
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Ugiincii kisim: Allah’m biiyiikliigiine halel getirecek, kesin akli delilin isaret

ettiginin olmamasini istemek.

Bu kisma birinci 6rnek, dua eden kisi kendisinin ilminin alinmasini istemesi

veya “Glinahlarimi 6rt ki boylece higbir kul benim giinahlarimi gérmesin” demesidir.

Ikinci 6rnek ise, kisinin Allah’tan kiyamet giiniinde kudretiyle azap etmemesini

istemesidir.*2°

Daérdiincii kistm: AKli delil ile yasaklanan ve Allah’in kudretine ve biiyiikliigiine

halel getirecek yasak seyin istenmesidir.

Ormnegin, dua edenin kendisine helal ve esit olmayan bazi mahlikatin ona helal
olup onlarla esit olup bir araya gelmesini istemesi veya kendisini ahirette garanti altina
almak i¢in kendisinin Allah korkusunun ¢ok biiyiik olmasini istemesi bu kisma

Ornektir.

Ikinci &rnek, dua eden kisi ahmaklikla ve ciiretkarlikla ‘Rabbim irade ve
kudretine has olani bana ver ki diinya yonetiminin tevdi edilmesini saglayayim ve

istedigimi yapayim’ diye isterse bu dua kismma girer.*?!

Karafi’ye gore, serl kaide olarak cehl, kisinin o konudaki bilgisizligini ortadan
kaldirabilecek bir imkan1 varsa delil sayilmaz ve bu sebeple bu dualar1 yaptiran

cehaletin Allah katinda 6zrii olmaz diye goriis sunmustur.*??

Ciinki bilmek de amel etmek de vaciptir. Allah (c.c.) kullarina 6grenmeleri i¢in
Peygamberlerle mesajlar gondermis, cehaletten kurtulmalarin1 ve amel etmelerini
istemistir. Kim ki bu iki vacibi terk eder ve cahil kalirsa, ikisi i¢in de ayr1 ayr1 glinah
sahibi olur. Kisi tlizerine diiseni bilir ama ameli terk ederse sadece amel yoniinden
giinah kazamr. Her ikisini yaparsa kurtulur. Karafi, bu konuda Iiya’da Hz
Peygamber’in: “Insanlar helak oldu, dlimler miistesna. Alimler de helak oldu ancak
ilmi ile amel edenler kurtuldu. Amel edenler de helak oldu ancak ihlas sahibi olanlar

kurtuldu. Muhlisler de biiyiik bir tehlike i¢cindedir” buyurdugunu nakletmektedir.*23

420 K arafi, el-Furik, 4/405.

421 Karafi, el-Furiik, 4/1406.

422 K arafi, el-Furik, 4/406.

423 Karafi, el-Furik, 4/408. Eserin dipnotunda Ihyaii Ulimi’d-din’e bakilmas1 istenmektedir
fakat bizler bulamadik.
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Ozellikle giinlerce siirse de uzun zaman alsa da bugiin bilinmese de yarin
bilinebilecek bir seyin sirf geciktirilmesinden dolayr bilinmemesi zaruret durumu
olusturmaz. Bu tiir cehalet hi¢ kimseye 6ziir sayilmaz. Bunun i¢in Imam Malik’in
“Insanlardan uzak duran ilim sahibi abit ile ibadet eden cahil esittir. Ciinkii o abit o
cehaleti kaldirmadigi i¢in abidligin itibarin1 sozliyle distirmistir”  dedigini

nakletmistir. 4?4

Karafi, bunun gibi dualardan kiifre gotiirdiigii i¢in sakiilmasi gerektigini ve
Deyyan olan Allah’in 6fkesine sebep olabilecegini yazmistir. Karafi tiir dualar, kisinin
amellerinin yanmasina, yeri gelir nikahlarin feshine, can ve malin miibah olmasina
yani oldiiriilmesine ve cehennemde ebedi kalmaya sebep olabilir. Bu dualardan tek
biriyle bu durum ortaya ¢ikabilir. Bu tiir dualar1 yapan kisi Islam’dan ¢ikabilir, ancak
yaptig1 fesadi ortadan kaldirirsa miisliimanligint yenileyerek ve sehadet getirerek
tekrar donebilir demektedir. Miellif , “Anlattigimiz gibi olduktan sonra o kisi oliirse
ona azabi gerektirecek seylerden Allaha siginiriz. Diinyada ve ahirette biitiin fesadlarin

bas1 cehalettir” diye yazmistir.*?°

B: Haram Olup Kiifre Gotiirmeyen Dua (273. Fark)

Karafi, kiifiir olmayan fakat haram olan duay1 on iki kisma ayirdigini ve bunlari
arastirmalar sonucunda Ogrendigini sdylemistir. Miiellif, bunlara uygun Ornekler

verecegini ve benzerlerine kiyas edilmesini yazmustir.

Birinci Kisim: Allah’m Rububiyetini ve biyiikligini ihlal etmeyen ama

olusmasi miimkiin olmayani1 duasinda istemektir.

Ornegin, kisinin Allah’tan iki ikliminde ahvaline muttali olmak i¢in ayn1 anda
iki ayr1 mekanda var olmasini istemesi gibi. Karafi bunun Allah’a karsi edepsizlik

oldugu goriisiindedir.4%°

Ikinci 6rnek ise kiginin alimlerden fayda gérmek, faziletli kisiler tarafindan
ovillmek i¢in kendi soziiniin siirekli degerli ilimlere ve ince niiktelere olarak denk
gelmesini istemesidir. Miellif, insanin kusursuz varlik olmadigini ve her soziiniin

miikemmel olmayacagma vurgu yapmustir.*?’

424 K arafi, el-Furik, 4/409.
425 K arafi, el-Furik, 4/409.
426 K arafi, el-Furik, 4/411.
427 K arafi, el-Furik, 41412.
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Ikinci kisim: Kisinin degersiz, anlamsiz, faydasiz ve miimkiin olmayan seyleri

istemesidir. Bu dua haramdir ama kiifre gotiirmez.

Mesela kisinin nebilere ait bir adet olan harikulade seyleri istemesi bu
kisimdandir. Nebilerin sofrasinin gokten inmesi, kayadan devenin ¢ikmasi gibi
harikulade seyleri istemesi Allah’a kars1 edeplerinin az olmasindan kaynakli degildir.

Bu kisimda anliyoruz ki genel manada adetullaha aykir1 ve Allah’a edepsizlik

sayilacak seyleri istemek haramdir ama kiifiir degildir.*?

Karafi bu kisma kisi bogulup 6lmemek i¢in diinyada nefes almadan yasamayi

duasinda istemesi vb. seyleri 6rnek vermektedir.*?°

Karafi, bu kisim i¢in su agiklamalar1 yapar: “Bilmelisin ki tevekkiil kalbin hayirl
sey talep etmesi veya zararli seyden sakinma konusunda Allah’a olan itimadidir.”
Ciinkii tevekkiilde kalp, ona ortak kogsmadan yaratilmiglara yani sebeplere sarilmadan
Allah’1in iradesine dayanmak demektir. Karafi, buna delil olarak Fatir Suresindeki
ayeti delil getirir. ““ Allah insanlar i¢in ne rahmet acarsa artik onu engelleyecek yoktur,
Allah neyi de tutarsa bundan sonra onu génderecek yoktur. O mutlak giic sahibidir,
hiikiim ve hikmet sahibidir.”**° Bununla beraber Allah’m saltanati ve kudretinin
stimulii geregi bir diizeni (Siinnetullah’1) vardir. Kalp O’ndan bagkasindan kopmalidir

ve sadece O’na dayanmalidir.*3!

Karafi, bu konuda tevekkiil meselesine deginerek “Az bir edep yani tevekkiil ¢ok
amelden daha hayirhidir” demistir. Bu noktada Iblisi helak eden edepsizligidir der.
Buradan da anliyoruz ki Karafi’nin tevekkiil anlayis1 alimlerin genel anlayisindan

biraz farklidir. O tevekkiil kelimesi yerine edebi kullanmaktadir.*32

Tevekkiil bahsi yukarida ayri bir bashik halinde ele alindigi i¢in burada
Karafi’nin dedikleriyle yetinip konuyu genis tutmuyoruz.

Uciincii kisim: Kisinin naslarda var olan bir emrin kaldirilmasmi Allah’tan

istemesi haramdir ama kiifiir degildir.**®

428 K arafi, el-Furik, 4/413.
429 K arafi, el-Furik, 4/414.
430 Fatir 35/2.

831K arafi, el-Furik, 4/416.
432 K arafi, el-Furik, 41417.
438 Karafi, el-Furik, 4/1418.
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Miiellif 6rnegin ayette oldugu gibi kisi dua ederken: “Hata eder ya da unutursak
bizi sorumlu tutma, bizlere giiciimiiziin yetmedigi yiikleri yiikleme*** derse haram
olur gériisiindedir. Hz. Peygamber’in: “Ummetimden ikrah altinda yapilan ve
unutkanlikla yapilan hata kaldirimistir” buyurmasi buna delildir. Miiellif, zaten
kaldirilmis bir delili tekrar isterse bu Allah’a karsi bir edepsizlik olur ¢linkii bu

ihtiyagtan uzak bir istektir diye anlatmaktadir.*3®

Miielif bir bagka 6rnek olarak da sdyle der: “Kisi Allah’im namazi bize vacip

kil” derse Allah ile alay ediyordur seklinde diisiinmektedir.*®

Dordiincii kisum: Naslarla varligi emredilmis bir isin gergeklesmesini Allah’tan

istemek haramdir fakat kiifiir degildir.

Miiellif bu kisim i¢in, kisi baskasi i¢cin duasinda “Allah senin 6len evlatlarini
atese kars1 sana perde kilsin” diye dua etmesini 6rnek vermistir. Bunu gilinah oldugu

goriisiindedir. Ciinkii sahih hadis ile bunun gergeklesecegi zaten bildirilmektedir.*3’

Bagka bir 6rnek olarak ‘Makam-1 Mahmud’ ve sefaat konusunda Allah (c.c.)
zaten verilecegini sOyledigi halde bunun tekrar sdylenmesini haram gormiistiir
demektedir. Karafi bazi alimlerin bu hadis i¢in makamin ve sefaatin verilmesinin
bizim duamiza baglandigin1 ve bundan dolayr dua etmemiz gilizel olur diye
yorumlamis olduklarint not diismiistiir. Miiellif, duamiz olmadan gerceklestigi ve

gerceklesecegi bilinen seyin istenmesi haramdir diye goriis sunmustur. 3

Beginci Kisum: Nassin delalet ettigi ahad haberle sabit olan bir seyin olmamasini
dilemektir. Karafi burada daha 6nce de anlattig1 {izere miitevatir tarzda gelen haberi

kabul etmemek kiifiirdiir demistir.

Miiellif bu kisma 6rnek olarak bir kisinin duasinda Miisliimanlar i¢in “Hepsinin
biitiin glinahlarini affet!” derse bu sahih hadisin delaletine ters diiser. Clinkii hadisler
misliimanlardan da bir kisminin cehenneme girmesine delalet eder. Nassin delalet
ettigine gore bu insanlar giinahlar1 sebebiyle cehenneme girmistir. Bu durumda

sefaatle ya da sefaatsiz hepsi bagislansa hi¢ kimse cehenneme girmez. Bu da sahih

434 o|-Bakara 2/286.

435 K arafi, el-Furik, 4/419.
436 K arafi, el-Furik, 4/420.
437 Karafi, el-Furik, 41424.
438 Karafi, el-Furik, 41425.
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hadisi yalanlamay1 gerektirir ve giinah olur fakat kiifiir olmaz. Ciinkii ahad haberdir

der 439

Karafi, eger bir kisi dua ederken “Allah’im beni bagisla” veya “Biitlin
Miisliimanlar1 bagisla” derse yukarida belirtilenin ziddin1 séylemis olur der. Allah
Mii’min Suresinde: “Ey Rabbimiz senin rahmetin ve ilmin her seyi kusatmuistir o halde
tovbe eden ve senin yoluna uyanlari bagisla, onlart cehennem azabindan koru”
buyurmaktadir.”#*° Bu tiir dua edenler kiifiirden doniip Islam’a tabi olanlar lafzi umum

bir lafizdir ve artik onlar miiminlerdir demistir.**

Karafi bu goriise karsilik: “Bir kisi dua ederken kendi veya Miisliimanlarin
giinahlarinin  bir kismimi kastediyorsa caizdir.” Ayni kisi dua ederken kendi
giinahlarinin hepsini kastederek bagislanma istiyorsa bu da caizdir. Bunlarda nassa
aykir1 bir durum yoktur. Fakat dua ederken biitiin Miisliimanlar1 kastederek hepsinin
biitiin glinahlarinin bagislanmasini istiyorsa bu caiz degildir ve haramdir. Boylesi bir
dua, dua adabina aykiridir. Delil olarak sunulan ayetin lafzinin umum olmadigini, icma
ile ayetteki meleklerin duasinin olumlu bir climleden sonra geldigini ve icma ile bunun

dil bilgisi yoniinden genelleme lafzi olmadigii ifade etmektedir der.*4?

Altincr kistm: Ahad yolla gelen ve nehyedilen seyin olmasini istemektir.

Miiellif 6rnegin “Bir kisi duasinda Allah’im kiyamette yerylizii yarildiginda
herkesten once ilk ben ¢gikayim” derse sahih hadise karsi edepsizlik eder der. Ciinkii
hadisi serifte Hz. Peygamber “Yeryiizii yarildiginda ilk ¢ikacak kisi benim** diye
buyurmustur. Karafi boyle bir dua reddedilir ve dua eden kisi de giinaha girer
goriisiindedir. Bagka bir 6rnek olarak bir kisi duasinda “Cennete ilk giren ben olayim”
diye dua ederse giinaha girmis olur ¢iinkii sahih hadiste Hz. Peygamber “Iik giren ben

olacagim™*** diye buyurmustur.**°

Yedinci kistm: Duada sonucun Allah’in dilemesine birakilmasi caiz degildir.

439 K arfi, el-Furik, 4/426.

440 o|-Mii’min 40/7.

41 K arafi, el-Furiik, 4/427.

42 K arfi, el-Furiik, 4/428.

443 Miislim, “Fedail ”, 2, 7/59 (No. 2278).
444 Mislim, “Iman ”,83, 1/130 (No. 196).
445 Karafi, el-Furik, 41429.
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Miellif, bir kisinin duasinda “Allah’im istersen beni bagisla demesi” caiz
degildir. Hz. Peygamber: “Sizden biriniz Allah’im istersen beni bagisla
demesin "***buyurmustur. Bu hadis kullara gosteriyor ki Rabbimiz miistagni ve

acziyetten beridir. Bu tiir dualar Allah’a kars1 edebe aykiridir goriisiindedir.*4

Sekizinci kisim: Allah’in durumuna birakilmis duadir. Karafi, Ukala birtakim
insanlar bunun giizel olduguna inanirlar fakat o ¢irkin bir seydir demistir. Mesela
“Allah’im diinya ve ahirette sen neye ehil isen bana onu yapmani isterim” diye dua

etmek bunun gibidir.4®

Karafi bu kisstmda mutezilenin Allah sadece hayri ve giizeli yaratir, seri yaratmaz
goriisiine deginerek mutezileye gore bu tiir duanin uygun oldugunu ve Allah’in
mesalihe riayette mecbur oldugunu sdylemektedir. Bununla beraber ehlisiinnetin icma
ile bu goriisii kiifur olarak gordiiklerini yazmistir. Bununla birlikte Miicessime

(Hasviye) ve Mutezile nin delalete diismiis iki mezhep oldugu gériisiine sahiptir.*4

Dokuzuncu Kisim: Bu kisimda kazanin olmadigi goriisiinii destekleyen birtakim
insanlarin dua sekline deginmistir. Bunlara gore kaza kader yoktur, Allah’in bilgisi
yoktur her sey yenilenir goriisiine sahiptirler. Bu kisimdaki dualar, bu goriisteki

kisilerin gelecege dair ve yenilenmesi muhal olan seyleri duasinda talep etmesidir.**°

Onuncu Kistm: Miinafi olan seyleri arapca olmayan lafizlarla istemektir.

Karafi, ulemanin genelinin bunu caiz gérmeyip yasakladigini, diger kismin ise
harama yakin, bagka bir kistm ulemanin ise mekruha yakin oldugunu yazmustir.
Miiellif, mekruh diyenlerin acem olan kisilere gore degisiklik gosterdigini yazmistir.
Karafi, bu lafizlan sirf fasiklik olsun diye kullanmak haramdir. Mekruhluk sedd-i zerai
oldugu igindir goriisiine sahiptir. Bu dua tarzinin haram olduguna delil olarak Karafi,
Hud Suresinde Nuh (a.s) igin: “Sakin hakkinda bilgi sahibi olmadigin bir seyi benden
isteme! Ben cahillerden olmayasin diye sana 6giit veriyorum. Nih dedi ki: “Ey
rabbim! Ben, senden hakkinda bilgi sahibi olmadigim bir seyi istemekten yine sana

sigimrim. Eger beni bagislamaz ve esirgemezsen, kaybedenlerden olurum!*ayetleri

446 Hadisi bulamadik.

447 Karafl, el-Furik, 4/430.
48 K arfi, el-Furiik, 4/430.
49 K arfi, el-Furiik, 4/432.
450 K arafi, el-Furik, 4/1433.
451 Hud 11/46,47.
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delil olarak yazmistir. Miiellif ayeti “Bir sey hakkinda bilgin yoksa o seyi istememek
gerekir” seklinde yorumlamaktadir. Ayetlerden anlasildigi lizere bir sey isterken caiz
olup olmadigim bilmek sarttir, sayet bilmiyorsan caiz degildir goriisiindedir. Imam

Malik’in acemce rukiye yapmay1 bunlardan dolay1 yasakladigini nakletmistir.*>?

On birinci Kisim: Zalim olmayana beddua etmektir.

Miiellif, bu beddua hak etmedigi halde zarar vermek olur ve bu biiylik giinahtir
goriisiindedir.**® Zalime beddua etmeyi imam Malik ve ulemadan bir grubun caiz
gordiiginii nakleder. Bu goriislerine “Haksizliga ugradigi icin karsiik verenlere
gelince, onlar aleyhine bir yol tutulamaz” ayetini delil getirdiklerini anlatir. Karafi

sabir ve affetmenin en giizel yol oldugunu sdyleyerek Sura Suresindeki “Kim sabreder

1454 455

ve bagislarsa, iste bu giiclii irade gerektiren islerdendir ayetini yazmustir.

Karafi, mazlum zalimi affedip zulmii birakip 1slahi i¢in dua ederse affettigi i¢in,
Allah da ihsan da bulunup iyilik eder. Ciinkii 1slahina sebep olmustur. Kendi ve
insanlara kotilik islememesine yardimci olmustur. Karafi bu konuda bir kisi
bagkasmin tizerine kotiiliik isterse, melekler sana da misli olsun derler. Bununla
beraber kisi baskasi i¢in iyilik murat ederse Allah sana da mislini versin diye dua

ederler’ seklinde rivayet edildigini yazmigtr.**®

Karafi, zalimlerden bazilarina miisamaha gosterip affedersen ve bundan dolay1
azginlig1 ¢cogaliyorsa, onu beddua durduracaksa bunu agiktan sdyle ki caydirici olsun.
Lakin sen ona comertlik yaptiginda o da comert oluyorsa, onu 1slah edecek seyleri ona
anlat ¢iinkii bu hayirlara vesile olmaya isarettir der. Ciinkii Karafi, bu konuda zalime
beddua etmeyi caiz gérmektedir. Fakat 6yle kisilerin kiifre diismesi ve Allah’a karsi
giinaha girmesi i¢in beddua edilmemelidir. Ciinkii kiifrii istemek kiifiir, masiyeti
istemek giinahtir. Kisi karsidakinin diinya dertlerine beddua edebilir ama bunu

yaparken elem verici beddua etmemelidir der.*’

Karafi, burada farkli bir yoniine deginerek: “Bir kisi sana kotiiliik ettiginde, sen

karsilik olarak onun yaptigindan daha biiyiigiinii isteme, bu haramdir” seklinde goriis

452 K arafi, el-Furik, 4/435.
453 K arafi, el-Furitk, 4/435.
454 e5-Shird 42/41,43.

455 K arafi, el-Furitk, 4/436.
456 K arafi, el-Furik, 41437.
47 Karafi, el-Furik, 4/1438.
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sunmustur. Haram olmasi sana yaptig1 sucga karsilik daha fazla miktar istediginden

dolayidir der. Buna Bakara Suresindeki “...kim size saldirirsa, onun saldirisinin

25458 459

dengiyle siz de ona saldirin ayetini delil olarak getirmistir.

On ikinci Kisim: Duada istenilen seyin haram olan bir sey ile baglantisindan
dolay1, hitkmii haram olan duadir. Haram olan bir seyin ortaya ¢ikmasi i¢in edilen dua

bu tiirdendir.*6°

Dua eden kisi “Allah’im falan kulunu kafir olarak 6ldiir, igki igmesinden dolay1
oldiir, falan kisinin malinin azalmasi ig¢in bana yardim et” gibi dualar etmesi bu
tiirdendir. Baska bir drnek olarak: “Falan kisi zina etsin, falan kisiyi Islam iizere
6ldiirme, falan kisiye onu oldiirecek ve malini ¢alacak kisiyi musallat et” gibi dualar,
Karafi’ye gore Allah’in glinah saydigi seyleri kapsadigi i¢in veya harama vesile
oldugu icin haramdir. Bu gibi dualarin haramlik durumu, baglantisinin konumu

konumundandir.*6?

Karafi, Beyhaki (6. 458/1066)’den “Kim ki fasika ahireti i¢in dua ederse Allah’a
asi gelmeyi sevmistir” soziinlii nakletmistir. Miellif, haram i¢in duanin haram
oldugunu ve nakledilen soziin delil oldugunu yazmistir. Bu tiir dualar kiigiik ya da
biiyiik olsun, tekrarlanirsa biiyiikk giinah ve fasiklik olur. Akilli kisi kétiiliikten

kurtulmak i¢in dogru yolu tutar, karli isler ister, demisgtir.*5?

Karafi, aragtirmalarima gore buldugum bu on iki dua tiiriiniin haram olduguna
amel ederim, demistir. Bu konu kitaplarda ya ¢ok az goriiniir ya da isaret eden bir kag
soz bulunur, bu konuda detayli anlatim ya ¢ok azdir ya da yoktur seklinde not

diismiistiir. Sayet bu tiir dualarn benzerleri bulursa birlestirilebilecegini yazmistir.*®3

C: Mekruh Olan ile Olmayan Dua (274. Fark)

Miiellif bu baslikta kisi edince mekruh olan ve olmayan dualar1 sebepleriyle
birlikte agiklamaktadir. Bu sebepleri bese ayirarak orneklerle ve konuyu genel

hiikiimler koyarak anlatmaistir.

458 o|-Bakara 2/194.

459 K arafi, el-Furik, 4/438.
460 K arafi, el-Furik, 4/438.
461 K arafi, el-Furik, 4/441.
462 K arafi, el-Furik, 41441.
463 K arafi, el-Furik, 41442.
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Miiellif salt manada duanin hiikkmiiniin mendub oldugunu fakat ona ariz olan
vecihler itibariyle hilkmiiniin degistigini anlatmistir. Harami gerektiren seyler ariz
olursa haram, mekruhlugu gerektiren seyler ariz olursa mekruh olur ve bunun bes

sebebi vardir demistir.

Birinci sebep: Duanin mekruh olmasinin birinci sebebi mekéan ciheti, yani

yoniidiir.

Miiellif 6rnek olarak kilisede, hamamda, ¢opliikte, oyun eglence olan yerde,
giinah islenen yerlerde, meyhane gibi alkollii ve bu ¢esit dine muhalif yerlerde, dua
etmek mekruhtur. Yine bunlarla beraber fasit aligveris yapilan sokaklarda, yemin

bozulan yerlerde ve buna benzer olan her yerde dua mekruhtur goriisiindedir.

Allah’a yakin olmak, en giizel zamanlarda, en giizel mekanlarda ve en giizel
sekilde olmay1 gerektirir. Bu anlattiklarimizin manasinin muteber olduguna delil
olarak Hz. Peygamberin, bize yol ortasinda, mezbahane ve kasapta namaz kilmay1
yasaklamasi 6rnegi gosterilebilir. Miiellif, eger insan aciz kalir da buralarda dua ederse
duanin yiiksek mertebesinden mahrum olmakla beraber duasi hésil olur, mekruh

mekanda namaz kilmasi da bunun gibidir gériisiinde oldugunu yazmugtir.4%*

Mekruh olan ikinci sebep: Dua edenin o anki sekil ve fiilidir.

Kisinin ¢ok yemek yemis, uykulu sekilde, hacetini giderirken, kirli elbiseyle
veya tuvaletini giderirken dua etmesi bu sebebe 6rnek verilebilir. Karafi bu tiir sekiller
Allah’a yakinlagmaya uygun olmayacagi goriisiindedir. Bu fiiller kemal-i riitbeyi

kacirir der.*6°

Mekruhlugun iigiincii sebebi: Kisinin yaptig1 dua ve fiilden otiirii kalplerin

fesada diismesi, kibir ve begenme ihtimalidir.

Karafi bu konuda imam Malik’in ve alimlerin (rahimehumullah) ¢ogunun kerih
gordiigiinii naklederek, imamlarin cemaate farz namazlardan sonra agiktan dua
etmelerini mekruh gordiiklerini nakleder. Karafi, bu konuda cemaate namazda 6nder
olan imamin, yaptig1 duayla cemaatin maslahatlarini tahsil konusunda insanlar ve
Allah arasinda kendisini adamis bir vasita olarak gérmesi muhtemeldir ve bu durumda

kibirlenebilir, kalbi fesada ugrayabilir ve bundan dolay1 Rabbine asi olabilir demistir.

464 Karafi, el-Furiik, 4/443.
465 Karafi, el-Furiik, 4/444.
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Miiellif, baz1 imamlarin Hz. Omer’den izin isteyerek namazdan sonra bazi dualar
etmesini rica ettiklerini ve Hz. Omer’in ‘Hayir, kibirden korkarim’ diye cevap
verdigini anlatmigtir. Miellif, kim kendisini bagkasina dua etmek i¢in adamigsa ve

kibirden korkuyorsa en giizeli bu isi terk etmesidir diye tavsiyede bulunmustur.*6®

Mekruhlugun dordiincii sebebi: Duanin miitealliki olan sey mekruhsa dua

mekruh olur.

Yani maksat yoniiyle degil vesile yoniiyle mekruhtur. Ornek olarak Karafi,
hacamat ile rizk1 kazanmak i¢in dua etmek, at yarisi, hamamlarda ¢alismak gibi is ve
durumlar duani hitkmiinii mekruh kilar demistir. Kisinin bagka islere giicii yettigi halde
dinimizce asag1 seviye goriilen mesleklerde calisarak rizki o yoldan Allah’in vermesi
icin dua etmesi ve bu igleri yapmasi mekruhtur seklinde goriis belirtmistir. Bunlarla

beraber duanin i¢inde alimlerin mekruh gordiigii sozleri soylemek de mekruhtur der.4®”

Mekruhlugun besinci sebebi: Allah (c.c) ve Peygamber yoniinden yakinlik
belirtmeden dua etmektir.

Miiellif, kisinin mutlak sekilde, sirf aligkanlik oldugu i¢in, rahat geldigi i¢in
Allah’1 ve peygamberi sdylemeden dua etmesi mekruhtur gdriisiindedir.*®® Bununla
beraber sirf karsidaki kisiye daha giizel goriinmek i¢in Allah’1 tayin etmeden sz
sOylemesi ve bunun gibi seyler de mekruhtur. Mesela sokaklarda, carsilarda,
acilislarda tliccarlarin ve simsarlarin aliskanliktan ve gelisiglizel bagirirken soyledigi

sozler buna érnektir.*6°

Karafi, imam Malik’in bu konuda “Bu sdzleri adet iizere sdyleyen ve Allah’a
yakinlik olmaksizin dua kast1 olmadan sdyleyen kag kisi vardir ki? Bu s6zlerin manasi

duadir” dedigini nakletmistir.

Karafi, muhabbet meclislerinde ger¢ek mana ve maksat kasdedilmeden bazen
ornek bazi sozler sdylenir bu tip sozlerin hepsi mekruhtur diye gorlis belirmistir.
Mesela ‘Adamin at1 ne giiclii, Allah elden ayaktan diisiirsiin’ s6zii buna 6rnektir. Bu

duruma Es’ariden bir kisminin haram dedigini nakletmistir.

46 K arafi, el-Furik, 41444,
47 K arafi, el-Furik, 41444,
468 K arafi, el-Furik, 4/444.
469 K arafi, el-Furik, 4/445.
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Miiellif Ibn Abdiisselam’m bu tarz sdzleri Allah’a yakinlikla baslayan ve onu
yiiceltmek icin sdylenen sozlerse caizdir, lakin dyle baslamiyorsa caiz degildir, oyun

eglence i¢in sdylenenler ise mekruhtur seklinde yorumladigini nakletmektedir.
Karafi’nin bu konudaki diisiinceleri soyledir:

Orfte dua lafz1 kullamimi, dua amaci olmadan yaygmlasirsa o sdzlerden dua
hiikmiiniin kalkacagini ve artik bu sozlerin dua olmayacagini belirtmistir. Sayet kasit
dua olur da niyet ederse dua hiikmii olur. Bunun disinda, kisi bu s6zleri 6rf manasinda
kullanmis olur ve s6ylemesinde bir sikint1 yoktur demistir. Miiellif kendilerinin burada
ele aldig1r meselenin lafizlardaki acik sekilde dua manasini tagiyan sozler oldugunu

belirtmistir.*"°

470 Karafi, el-Furiik, 4/445.
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SONUC

Sehabeddin Karafi, el-Furik adli eserindeki ¢alismamizin ilgili boliimiinde 20

farkta en temel tasavvufi kaideleri ele almistir. Bunlar:
Giybet
Ziihd ve vera
Tevekkiil
Gipta ve hased
Kibir ve siislenme
Ucb ve tesmi’
Kaza ve kader
Keffaret
Miidahene
Havf
Tatayyur ve Ugursuzluk
Fal
Riya
Tkram
Bozgunculuk
Astronomi
Dua konularinin fikhi tahlilini yapmustir.

Calismamizda, hukuk, hukuk-ahlak ve hukuk-tasavvuf arasindaki bag iizerinde
durulmustur. Ahlakin Islam hukuku alaninda etkin oldugu ve fikih ilminin ahlak i¢in
Onem arz ettigi tespit edilmistir. Hukuk miieyyidelerinin fert ve toplum diizeninde ne
derece bir ehemmiyete haiz oldugu, hukukun ahlakla baginin kopmasinin ne derece
menfi neticelere ulasilabilecegi ve dolayisiyla ahlakin hukuk icin hayati bir
ehemmiyete sahip oldugu sonucuna ulagilmistir. Neticede fikih ilminin egitiminin

alinmasi yaninda ahlak egitiminin mutlaka alinmasi gerektigi anlagilmaktadir.
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Karafi el-Furiik isimli eserinde, furdk tird eserlerden farkli olarak bir takim
tasavvufi kaideler tizerinde durmus ve bunlarin fikhi boyutu iizerinde durmustur. Bu

yoniiyle eser farkli bir konuma sahip olmustur.

Karafi, zaman, sart ve zeminin tagayyuru ile hiikmiin de nasil tagayyur edecegi
hususu iizerinde incelikle durmustur. Miellif buna ek olarak ahlaki anlayisin

tagayyurunu da biiyiik bir ustalikla ele almistir.

Karafi, eserinde bir kaideyi ele alirken ya da iki meselenin farkini gosterirken
ayrintilara ¢ok dikkat etmis, konuyu zengin 6rneklerle islemis ve kendisinden dnceki

eserlerden bolca nakillerde bulunmustur.

Karafi, hukukun ahlakla oriilii oldugu diisiincesi lizerinde durmus, ahlaktan
yoksun kalinmasi durumunda ne tiir vahim hatalara dugar olunacagi noktasi iizerinde

durmustur.

Karafi eserinde konulari ele alirken mensubu bulundugu Maliki mezhebine gore
tahlilde bulunmakla beraber, diger mezheplerden de azami derecede yararlanmis ve
ozellikle Safii alimlerden bolca yararlanmistir. Miiellifin mezhep taassubundan uzak
oldugunu ve yer yer kendi goriislerine belirtmesi de onun igtihad diizeyinde bir alim
oldugunu gostermektedir. Bu Ozellik ayrica onun ilmi birikime saygisin1 da

gostermektedir.

Karafi eserinde ahlaki bir tutum sergilemis, katilmadigi goriise neden
katilmadigin1 izah etmis, verdigi cevaplarda da ayni sekilde ahlaki tutumuna riayet

etmistir.

Fikhi meseleleri izah ederken “Sunun hiikmii sudur, bunun hiikkmii budur”
tarzinda bir anlatim teknigi degil de “ Bunun sundan dolayi bunun hiikmii budur, bu

olursa hiikiim bu, sdyle olursa hiikiim su olur” seklinde talil yontemini kullanmastir.

Karafi yeri geldiginde bir konuda verilen hiikiimlerin birden fazlasinin da uygun
oldugunu ifade etmis ve hangisini dogru buldugunu séylemistir. Bu da bir konuda tek

dogrunun olamayabilecegi bakis agisini hatirlatmastir.

Fikih veya tasavvuf egitiminde her iki ilim dalinin birbiriyle ne diizeyde irtibath
oldugu, fikhi hiikiimlerde tasavvufi boyutun olabilecegi, tasavvufi ilkelerde de fikhi
boyutun bulunabilecegi hususlar1 iizerinde durulmasinin ne derece 6nemli oldugu

anlagilmaktadir.
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