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ONSOZ
Islam dini, inan¢ ve manevi degerleri ve toplumsal yasam ve hukuki normlara
sahip, diinya hayatimnin her cihetini kusatan bir dindir. Fikih ilmi ise Islam dininin ibadat,
muamelat ve uklbat alanlarinin ilahi naslar 1s18inda incelerek neticeye ulasildigi en
onemli Islami ilimlerindendir. Fikih ilmi ise hayat1 en sahih ve giivenli kaynaklardan
elde edilen bilgiyle insa etmeyi saglamaktadir. Bu sorumlulugu bilfiil istlenenler

gecmiste miigtehitlerimiz, giinlimiizde onlar takip eden muasir fakihlerimizdir.

Arastirmamiz, muasir fakihlerden biri olan Yusuf el-Karadavi’nin ibadetler
alanindaki fikhi tercihlerini ele alarak degerlendirmeyi ve bir sonuca ulasmayi
hedeflemektedir. Karadavi taassuptan uzak duran, fikhi meseleleri delil merkezli ve
tahkik usulil ile hiikme baglamaya gayret eden bir fakihtir. Ayrica immetin selamet ve
refah1 igin sahih delillerin hikmetiyle birlikte miuldhaza edilmesi gerektigini
savunmustur. Karadavi giiniimiiz fikih problemlerine yonelik nass ve ictihat merkezli bir
yaklasim 1s1ginda ¢6ziim bulma gayretinin neticesinde “el-Fetdva 'I-mudsira” adli eseri

”»

kaleme almigtir. “el-Fetava ' l-mudsira” isimli eser soru-cevap sistematigine dayali

diyalog formatinda yazilan muasir bir eserdir.

Arastirmamizda Karddavi'nin “el-Fetava’l-mudsira” isimli eserini merkeze
alarak, ibadetler alanindaki fikhi tercihlerini kitap, sunnet ve mezhep imamlarinin
goriisler1 cercevesinde biitlinciil bir perspektifle degerlendirmeye calisacagiz.
Karadavi’nin bu konudaki tercihlerini diger muasir fakihlerin tercihleriyle mukayeseli
bir sekilde ele alacagiz. Calismamiz bir giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris
kisminda eserin miiellifi Yusuf el Karadavi’nin hayati ve ilmi kisiliginin olustugu ilmi
meclislerinden bahsedilecektir. Ilaveten Karadavi’nin igtihadda bulundugu hususlarda
kullandig1 fetva metotlari, usuller ve dncelikleri izah edilerek amaglar1 ve hedeflerinden
bahsedilecektir. Birinci boliimde Karadavi’nin ibadetlerin bedeni ibadetlerden taharet,
namaz ve oru¢ konularina yonelik fikhi tercihlerini ve delillerini ele alacak, onun bu
konudaki tercihlerini kadim ve muasir alimlerin igtihat ve tercihleriyle benzerlik ve
farkliliklar1 agisindan degerlendirmeye calisacagiz. Ikinci boliimde ise malf, mali ve

bedeni ibadetler alanindaki fikhi tercihlerini yine ayn1 yontemle degerlendirecegiz.

VI



Calismamiza devam ettigimiz silire zarfinda her asamada bilgi ve birikimini
paylasmaktan imtina etmeksizin, titizlikle ilgi ve alakasimi bilfiill gdsteren degerli
hocamiz Dr. Ogr. Gorevlisi Ramazan KORKUT’a, tavsiye, elestiri ve
yonlendirmeleriyle tezimi olgunlastiran degerli hocalarimiz ve Dog¢. Dr. Muhittin
OZDEMIR ve Dog. Dr. Yusuf ESIT beye tesekkiirlerimi arz ederim.

Caligmamu ilim sevgisi ve merakimin filizlenmesine vesile olan kiymetli aileme,
hocalarima, kardesten 6te dostlarima, daimi destekcim; esim Dr. Enes Ozer ve kizim

Zeyneb Hira’ya ithaf ediyorum.

VI



OZET

Arastirmamizda, Yusuf el- Karadavi’nin fikith ve fikih usiliinii tecdid kavramiyla
harmanlayarak mezhepleraras1 bir yaklasimla kaleme aldigi “Fetava’l-mudsira” adlh
eserinde ele aldigi ibadetler hakkindaki fikhi tercihleri esas alinmaktadir. Konular
mezhep imamlari, kadim ve muasir alimler ve son olarak Karadavi’nin tercihleri
etrafinda izah edilecektir. Konulardaki farkli goriisleri mukayeseli olarak incelemeyi
hedeflemekteyiz. Bunun sonucunda fikhi ayrilik ve ¢ekigmelerin ana kaynaginin
nedenlerini de zikretmis olacagiz. Calismamizda eserin muellifi Yusuf el-Karadavi’nin
konuyla ilgili tercihlere wulasirken kullandigi metodolojiyi de tespit edecegiz.
Arastirmamiz Karadavi’nin hayati, ilmi serencami, fetvadaki metotlarii ele aldigimiz
giris boliimii ile baglamaktadir. Akabinde bedeni ibadetlerdeki goriisleri birinci bolumde,
mali- hem mali hem bedeni ibadetlerdeki goriisleri ise ikinci boélimimuzde ele
alinacaktir. Birinci ve ikinci boélimde ele aliman fikhi konularda onceligimiz
Karadavi’nin hilkme varirken kullandig: delilller ve tercihler olacaktir. Konu etraflica
izah edildikten sonra kadim alimlerimizin tercih ve delillleri zikredilecektir. Son olarak
ise giniimiiz fikih¢ilarinin goriisleri de ele alinarak zamanin degismesine paralel
hiikkiimlerin degisme seriivenine de sahitlik etmis olacagiz. Yusuf el-Karadavi ilmi
calismalarmin yanmisira aktivistlik, ogretmenlik, vakif temsilcilikleri yonleriyle de
topluma 151k tutan bir fakih olmustur. Fikih alanindaki tercihlerinin ¢ogunlugu kolaylik
ilkesi ile Islam’1 daha biiyiik kitlelere sevdirerek tanitmak ve fikhi incelikleri dgretmek
amacini tagimaktadir. Fikhi konularda insanlart mu’tedil olmaya davet etmis ve fikhi
mezhep goriisleri arasinda delil merkezli analizle en giiglii ve zamanin maslahatina en
uygun olanmin tercih edilmesi gerektigini savunmustur. ibadeti ilgilendiren hususlarda
biitlinciil ve her nevi goriisti sahih olmas1 ve delilin kudreti sart1 ile eserinde zikrederek
delil gostermistir. Karadavinin, mezhep alimleri ve hocalarinin aksine goriisleri de
mevcuttur. Calismamizda objektif olmak kaydiyla tenkit edilerek elestiriye maruz
kaldig: tercihlerini de ele alacagiz. “el-Fetava 'l-mudsira™ eseri birgok dile gevrilerek
geng neslin ragbet ettigi bir kaynak haline gelmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Fetva, Yusuf el-Karadavi, Fetava’l-Muasira, Tercih.



ABSTRACT

Our research aims to examine Yusuf el-Karadavi’s figh and figh methodology
comparatively, concerning the concept of tecdid, focusing on his text “Fetava’l-muasira”
where he discusses figh differences towards prayers (worship) across sects. This study
analyzes the methodology of how Karadavi grasps these intellectual differences amongst
sects. Yusuf el-Karadavi is a versatile figh scholar, not only interested in intellectual
issues but also leads Islamic community through his collaboration with pious
foundations, his mentorship, and activism. Our research begins with the introductory
part, where we discuss Karadavi's life, his knowledge, his methods in fatwa.
Afterwards, his views on physical worship will be discussed in the first part, and his
views on financial and physical worship will be discussed in the second section. Our
priority on the figh issues discussed in the first and second chapters will be the evidences
and preferences used by Karadavi while making a decision. After the subject is
explained in detail, the preferences and evidences of our ancient sect scholars will be
mentioned. And as a final, by considering the views of today's jurists, we will witness
the adventure of changing the provisions parallel to the change of time. Karadavi’s main
purpose rests on the principle of convenience which will make more people endearing of
Islam through teaching subtleties of figh. He invites people to be moderate on figh issues
and argues that among intellectual sectarian views, the strongest and most appropriate
practice should be preferred with evidence-centered analysis concerning the the
necessity of the time. Through his scholarship, Karadavi shows how to approach issues
concerning prayers holistically, emphasizing to consider every precise view with being
keen on the necessity of powerful evidence. Thus, this study presents Karadavi’s some
disagreements on issues setting him apart even from his mentors and important scholars
of Islamic sects. Our study’s main focus, “Fetava’l-muasira” has been quite influential in
contemporary times as it has been translated into various languages and attract an
important number of young followers.

Keywords: Figh, Fatwa, Yusuf el-Karadavi, Fetava’l-Muasira, Preference.
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GIRIS
A. Arastirmanin Konusu ve Problemi

Arastirmamiz gunimiz fakihlerinden Yusuf el-Karadavinin “el-Fetava'l-
Mmudsira” adli eserini esas alarak, mdellifin ibadetler alanindaki tercihlerinin fikih
acisindan degerlendirmesini konu almaktadir. Arastirmada Karadavi’nin konuyla alakali
gorlisleri dayandigi delillerle birlikte, klasik fikih mezheplerinin ve gliniimiiz

fakihlerinin yaklasimlariyla karsilastirilacaktir.

Zamanin, illet ve menatin tegayyiir etmesiyle muamelat alaninda bazi hiikiimlerin
degisecebilecegi sabit olsa da inangla ilgili hiikiimler, haram-helaller, hadler, 6lcu
miktarlarla ilgili hikimler, evlenme-bosamaya dair hiikiimlerin ¢ogu, zekat-miras
oranlar1 ve ozellikle ibadetlerle ilgili hiikiimler dinin temel sabiteleri olup taabbudilik
gerekgesiyle 6ze, varlik-yokluk ve temel keyfiyetlerine doniik bir degisime konu
olmazlar.® Ancak ibadetler alaninda ilgili hiikiimlerde igtihat farkliliklarinin sonucunda
mezhepler arasinda bir ihtilafin var oldugu ve bunun uygulamada kolayliklar
beraberinde getirdigi de bir gercektir. Yusuf el-Karadavi’nin buna bagh olarak usul,
fikih ve bu kapsamda ibadetler, muamelat ve ukubat alaninda birgok tercihi
bulunmaktadir. Ancak bu tiir fikhi tercihlerde gerek mezhep biitiinliigliniin saglanmasi,
dini yasantidaki istikrar problemi bakimindan ve gerekse tercih edilen goriisiin fikhi
acidan delil yoniiyle bir problem olarak ele alinmasi 6nem arz etmektedir. Biz ise
aragtirmamizda Yusuf el-Karadavi’nin ibadetler alaninda fetvd agisindan hangi
mezhebin hiikiimlerini neden tercih ettigini, tercihlerinin delillerine ilaveten mezhep
biitiinliigii icindeki yerini ve mezheplerin konuyla ilgili goriis ve delillerini mukayeseli
bir sekilde degerlendirmeye calisacagiz. Yusuf el-Karadavi’nin ibadetler alaninda dort
mezhepten birine uygun tercihlerinin yaninda dort mezhebin digindaki tercihleri de
bulunmaktadir. Aragtirmanin temel problemi Yusuf el-Karadavi’nin ibadetler alaninda
dort mezhepten birinin goriisiinii diger mezhebe neden tercih ettigi, bazen de dort

mezhebin digindaki goriisleri dort mezhebe hangi delil-gerekge ile tercih ettigi ve

! Hac1 Mehmet Giinay vdgr., Giiniimiiz Fikih Problemleri (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yaymnlari,
2010), 2-3; Ramazan Korkut, Fikih Usulii A¢isindan Ibadetlerde Vakit (Ankara: Gece Kitapligi, 2020),
29-34.



mezheplerin boyle bir tercihe nasil bir bakis agis1 oldugunu ortaya koymaktan ibarettir.
Yusuf el-Karadavi’nin ibadetler ile ilgili goriislerini bedeni ve mali, hem bedeni hem
mali ibadetler olmak tizere iki temel boliimde degerlendirmeye ¢alisacagiz. Bundan 6nce
arastirmanin amacina, yontemine ve kaynaklaria dair bilgi verdikten sonra Yusuf el-
Karadavi’nin hayatina, ilmi kisiligine, eserlerine, fikih-usul ve fetva yontemine dair giris

mahiyetinde bilgiler verecegiz.

B. Arastirmanin Amaci, Yontemi ve Kaynaklar

Islam, ferdi ve toplumsal hayatin her alammini fikhi hiikiim ve kaidelerle
diizenleyen bir hukuk sistemine sahiptir. Bu hukuk sistemi insan hayatinda vuku bulan
olaylara pratik ¢cozlimler ve daha huzurlu ve refah yasayabilecegi bir ortam sunmaktadir.
Islam Hukuku huzur ve refah: hedefleyen hikiimleri "ictihat ve fetva" sistematigiyle

ortaya konulan hikumlerle saglamaktadir.

Naslardan hiikiim ¢ikarma olarak nitelendirilen Fikih ve bunun usuliinii/yontemini
belirleyerek genel kurallarini ortaya koyan “Fikih Usdlu” ilmi migtehidlere ictihad
yapma olanagini sunmaktadir. Fakihlerin kimi zaman ortak bir fikir etrafinda bir araya
gelerek konu hakkinda icmé ettikleri gibi, ¢ogu zaman fikhi meselelerin hakkinda

ihtilafa distiikleri de olmustur.

Yusuf el-Karadavi yasadigi zamanin gerek sosyal gerekse siyasi etkilerinden
dolay1 ¢ikan problemlere en sahih kaynaklarla ¢oziimler bulmaya c¢alismistir. Neticede
isabet ettigi goriisleri oldugu gibi elestiriye tabi tutuldugu fikirleri de olmustur.
Arastirmamiz bu gibi ihtilaflarin nelerden kaynaklandigimi ve yoneltilen elestirilerin
sebeplerini detayli orneklerle agiklamaktadir. Yusuf el-Karadavi Kur’an ve sahih
hadislerin golgesi altinda ve kadim alimlerin de goriislerini mukayese etmek suretiyle
her bir bahsi titizlikle incelemistir. Fetvalarim1 “dinde kolaylik saglama” ilkesiyle
tesekkiil ettiginden klasik ve kadim mirasinin aleyhinde fikirler beyan etmesi {izerine
muasir alimlerimizin elestirilerine maruz kalmistir. Calismamiz dénemin 6nde gelen
fakihlerinden Karadavinin yaklagimini analiz etmeyi, isabet ettigi yahut cumhurun aksi
yonde belirttigi goriislerinin sebep ve illetlerini agiklayarak fikih alanina bir katki

saglamay1 amaglamaktadir. Bu konuda temel kaynak olarak el-Fetava’l-mudsira eseri
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merkeze alinacaktir. Bu eserdeki ibadetlerle ilgili problemleri dort kadim mezhep
alimlerimizin meshur fikih eserlerinden ve cagdas meseleleri ele alan fetva kitaplarindan

hareketle degerlendirilecektir.

Calismamiz iki bolimden olusmaktadir. Giriste el-Fetdva ' [-mudsira eserinin
muellifi Yusuf el-Karddavi'nin hayati ve biyografisi ele alinarak ilmi sahsiyetine ve
fikihtaki yontemine dair genel bilgiler verilecektir. Birinci boliimde beden ile yapilan
abdest, namaz, oru¢ vb. ibadetler alaninda miiellifin tercih ettigi fikhi gortsler ele
almacaktir. Tkinci boliimde ise miiellifin zekat, sadaka-i fitir, toprak mahsulleri zekati
yani 6siir, kurban gibi mali ibadetler alanindaki tercihleri, hem mali hem bedent tiirden

olan hac-umre ibadetlerine dair goriisleri degerlendirilecektir.

Arastirmada yontem olarak Oncelikle Karadavi'nin ele aldigi meseleye dair
fakihlerin gorisleri temel delilleriyle birlikte ele alacak, bilahare Karadavi’nin her bir
konuda hangi mezhep goriisiinii hangi delil sebebiyle tercih ettigini belirtecek ve kisaca
mezhep goriislerine yer verecek, bundan sonra muasir alimlerden kendisiyle ayni veya
farkli goriiste olanlart belirlemeye ¢alisacagiz. Boylece Karadavi'nin tercihlerini delil
acisindan incelemis, onun gorislerini mezhep gorisleriyle ve giiniimiiz fetva

kurullarinin goriisleriyle birlikte analitik olarak degerlendirmis olacagiz.

Yaptigimiz incelemede konuyu bu sekliyle ele alan herhangi bir lisansusti
calismaya ulagsmadik. Bu kitabin ibadetlerle ilgili boliimlerinde miiellifin tecih etttigi
fetvalarmin klasik fikih mezheplerindeki yerini belirlemek {izere her bir mezhebe ait
mutemed fikih eserlerini esas almaya gayret edecek, bununla birlikte dort mezhebe ait
goriisleri delilleriyle birlikte inceleyen muasir kitaplara ilaveten, glnimuiz fetva

kitaplarindan yararlanilacaktir.

C. Yusuf Karadavi'nin Hayati, [lmi Kisiligi ve Fetva Yontemi

1. Yusuf Karadavi’nin Hayati

Cagimizin 6nemli alimlerinden biri olan Yusuf el-Karadavi, 1926'da Misir'in
Garbiye iline bagli Saft Turab kdylinde dogmus, iki yasinda yetim kaldig1 i¢in amcasi

tarafindan biiyiitiilmiistiir. [lme kars1 ilgi ve sevgisi kiiciik yaslarda baslayarak hafizligin
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10 yasinda bitirmis,?> 1953 yilinda Ezher Universitesi Usuluddin Fakiiltesi'nde hem
yukseklisans hem de doktorasini birincilikle bitirmenin yanisira daha &grencilik
yillarinda seksen civarinda eseri ilim diinyasina sunmustu. Mezuniyet sonrasinda ise Din
Isleri'nde murakip, Ezher Universitesi Islam Kiiltiirii bolumi  mudirlik, Katar
Universitesi'nde Islam Arastirmalar1 Boliimii kurucu baskanligi, Seriat ve Islami
Aragtirmalar Fakiiltesi kurucu dekanligi gibi birgok onemli devlet gdrevinde yer

almistir.®

Yusuf el-Karadavi Kur’an, hadis, fikih ve Islam disiincesi iizerine kendini
gelistirmis ve bircok hocanin ders halkasinda da bulunarak eserlerini deger verdigi
hocalarinin goriisleri ve yontemleri 1s13inda nesretmistir. ilmi sadece bir arac olarak
gormemis, elde edilen ilmin hissedilerek yasanmasini ve hayata yansitilmasi
gerekliligine vurgu yapmistir. Karadavi Islami anlayisa uymayan uygulamalarla asimile
olan halkin da aydinlatma ve uyandirma projesini giittigii Hasan el-Benna'nin
kuruculugunu yaptig1 Miisliiman Kardesler Cemaati'ne iiye olmustur. Islami ¢alismalar
sebebiyle kendisi gibi 6grenci olan Muhammed el Gazzali, Behi el Hali ile beraber

tutuklanarak 1952 yilia kadar Tar Hapishanesi'nde kalmistir.*

Akademik basarilar1 siyasi olaylarin etkisiyle baz1 noktalarda sekteye ugratilarak
engellenmesine ragmen Karddavi faaliyetlerini sevkle stirdiirmiistiir. 1952 darbesinden
sonra da Misir'da suklinet ve rahatlik stirecine girilmistir. Bizzat Misir bagkan1 Hiisnii

Mibarek tarafindan Seyyid Sabik'a verilen imtiyaz 6diilii kendisi ile paylasilmistir.®

Yusuf el-Karddavi 150'ye yakin kitap telif etmekle yetinmeyerek teknoloji
sahasinda da var olarak el-Cezire televizyonunda "es-Seria ve'l-hayat" adli programda

guncel sorunlara hala cevap vermektedir.® Ayrica talebelerinin  olusturdugu

2 Owen Bowcott- Faisal al Yafai, "Scholar with a streetwise touch defies expectations and stereotypes".
The Guardian, (9 Haziran 2004).

8 Yusuf el-Karadavi, Sosyal Hayatta Islami Terbiye Trc. Galip Yavuz- Siileyman Kogak (Istanbul: flke
Yaymecilik, 2006), 8.

4 Yusuf el-Karadavi, es-Seyh el- Gazzali Kema Ariftihii (Dimesk: Daru’l-kalem, 2001), 17.

5 Ahmet Ozel, "Seyyid Sabik", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari,
2019), 2/499-502.

&  Timeturk, "Yusuf el-Karadavi ile 8 giin", erisim: 2010, https://www.timeturk.com/tr/makale/turan-
kislakci/yusuf-el-karadavi-ile-8-gun.html.
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"gardawi.net" ve "islamonline.net" sitesinde hocalariin goriislerinin kabul gérmesi ve
yayilmasinin hedeflendigi giinliik yayinlar yapilmaktadir. 84 yasina ragmen ilmi cihattan
mahrum kalmamak niyeti ile 21. yiizyilda kurulan Uluslararas1 Miisliiman Alimler
Birligi Baskanligi’n1 halen sirdiiren Yusuf el-Karadavi tretmeye ve immetin dininde

sabit ve uyanik kalmas icin Katar'da hizmet etmeye devam etmektedir.’

2. Yusuf Karadavi’nin ilmi Kisiligi ve Ilmi Serencam

Yusuf el Karadavi bilmek ve bilmenin insanda olusturdugu bilgiyi pratige dokmek
noktasinda uyarilarda ve nasihatlerde bulunmustur. Ilme gosterdigi ehemmiyetin tim
hayatinda tesirini goérmekteyiz. Allahu Teala'nin Kur'an'da “De ki: "Iste bu benim
volumdur. Ben, ne yaptiguimi bilerek Allah’a ¢agiriyorum; ben ve bana uyanlar (bunu
yapiyoruz). Allah’t ortaklardan tenzih ederim! Ve ben ortak kosanlardan degilim."
seklinde zikrettigi dogrultuda her esya ve mekanin farkinda ve ilmine vakif olan bir
hayat tarzinin her miimine vacip oldugunu zikreder. Ilmi sadece tek alanda gerekli
gormeyerek yargi ve fetva icin bilgi gerektigi gibi ibadet ve egitim alaninda da bilgiye

ihtiyac oldugunu zikretmistir.®

Hasan el Benna (6.1949), Abdullah Draz (6.1958), Mahmut Seltat (6.1963),
Muhammed el-Behiy el-Hali (6.1966), Muhammed Eb( Zehre (6.1974), Ebu Gudde
(6.1997), Abdulhalim Mahmut (6.1978), Sa’ravi (0.1998) ve Seyyid Sabik (6.2000) gibi
bircok alimden dersler alan Karadavi, kadim ulemadan daIbn Hazm (6. 456/1064),
Imam Gazali (6.505/1111), Ibn Riisd (6.595/1198), Ibn Teymiyye (6.728/1328), ibn
Kayyim (6.751/1350), imam Satibi (6.1405/1984) ve Imam Sevkani’nin (6.1250/1834)
usulunden etkilendigini ifade ederken, giinlimiiz alim ve diisiiniirlerinden de Siddik
Hasan (6.1980), Cemalettin Kasimi (0.1914), Resid Riza (6.1935) Seyyid Kutub’un
(6.1966), Mevdudi (6. 1903) ve en-Nedvi (6.1999) tesiri altinda kaldigini zikreder.

bk. Ismail Géneng, "Yusuf el- Karadavi ve Tarik Ramazan'in Sekiilerlesme Anlayis1” Kahramanmaras

Siit¢ii Imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (2010), 201.

& el-Ysuf 12/108.

® Al-Qaradawi.net, "Ogretmen ve Vaizin {lim gerekliligi", erisim: ts. https://www.al-
garadawi.net/content.

10 Yusuf el- Karadavi, el-Fetdva’l-mudsira (Kuveyt: Dar’ul-kalem, 2005), 1/660.
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Fikri ve ilmi seriiveninin sekillendigi yerin Hasan el-Benna Okulu oldugunu
zikretmektedir. Hasan el Benna ise ilmi toplulugunu ince ve derin anlayis, saglam iman
ve giiclii sevgi olarak ii¢ esas iizerine bina etmistir.!* Ayrica aklm, ahlakin, bedenin,
terbiyesi yapilmadan icra edilecek ilmin faydasiz olacagini, her nevi giincel olgu ve
olaylara vakifiyetsizligin de yetersizlige sebep olacagini zikrederek ilmi hayatin

olusumunda insana katk1 saglayacak birgok tavsiyede bulunmaktadir.!2

Karadavi’ye gore kardeslik duygularmin pekistirilerek hem dini bilgi ve yasayis
tarzt hem de diinyay1 her alanda taniyarak ilerlemek miisliimanlarin ilk gérevlerindendir.
Muslimanlar arasinda birlik olmadan islami yasamin yeniden baglamasini, islami bir
devletin kurulmasini ve Islami kanunlarin uygulanmasini miimkiin gérmemektedir.'®
Karadavi'nin iiye oldugu Miisliiman Kardesler Teskilati, dini alanlarda yardimlagmay1
esas alan bir egitim ve genclik teskilati kimligini tasiyarak Misir’da ve Ortadogu'da
giiclenen milliyet¢i ve sosyalist hareketlere karsi 1928 yilinda kurulmustur. Tegkilat
Kurucusu Hasan el Benna’ya gore batililasma illetinden kurtulmanin tek yolu orjinal
kaynaga dénmek yani Islam’m ilk déneminde oldugu gibi dini merkeze alip, hayati

yeniden diizenlemekle saglanabilirdi.*

Miisliman Kardesler Teskilatt Misir hiikiimeti tarafindan terdr Orgultlu olarak
nitelendirilip yaptiklar1 ¢alismalarin sekteye ugratilmasi hedeflenmis olsa da aslen
somiirge sonrast bagimsizliklarina kavusan Misliiman halklarin aydinlanmasi ve
Hristiyan diinyanin Miisliiman {ilkeler ve halklar iizerindeki tahakkiimiine bir son verme

amactyla kurulan bir Islami uyanis hareketidir.®

Misir’da 3 Temmuz 2013’te gergeklesen askeri darbe Ulkedeki en genis kitleye

sahip olan Miisliman Kardeslere yonelik olup darbenin mimar ise Abdiilfettah el-

11 Hasan el-Benna, Risaleler Trc. Mehmet Akbas- Recep Songiil (Istanbul: Nida Yayincilik, 2010), 35-
40.

12 Yusuf el- Karadavi, Sosyal Hayatta Islami Terbiye, 29-30.

18 Qaradawi.net, "Terbiyetu'l Islam ve Medresetu'l Hasan el-Benna" erisim: ts. https://www.al-

garadawi.net/node/2366.

Irfan Giiler, “Miisliiman Kardesler Teskilatinin Ideolojisi ve Misir Siyaseti Uzerindeki Etkileri”

Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi (2015), 6 /131-151.

15 Ppakize Topak, "11 Eyliil Sonras1 Ortadogu'da Din Terdr ve Siyaset: Miisliiman Kardesler Ornegi" The
Journal of Academic Social Sciense Studies, (2016): 559.
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Sisi'dir. Misir hiikiimeti Miisliiman Kardesler'e yonelik yildirma ve pasiflestirme adina
baskict bir politika yiiriitmiis ve sempatizanlik emmaresi tagiyan halktan kisilere de her
alanda kisitlamalar getirilmis, cemaatin mensuplar1 ise bu kimlikleri nedeniyle
cezalandirildirilmistir. Yusuf el Karadavi de arananlar ve cezalandirilanlar listesinde ilan

edilirken Misir'a giris ve ¢ikis yasaklar1 hala yiiriirliiktedir.®
3. Yusuf el-Karadavi’nin Fetvadaki Temel Yontemi

3.1. Fikhi Meselelerde Oncelikler Olgusuna Riayet

Fikhu'l evveliyat (oncelikler fikhi) Islam hukukuna ait bir terim olup
Karadavi'nin sikga bahsettigi bu husus; kisinin ser'i hukimler karsisinda geliski yasadigi
ya da bu hiikiimler arasinda hangi konulara oncelik vermesi gerektigini belirleme
noktasinda karar vermekte giicliikk yasadiginda kendisine yardimci olabilecek teorik
ilkeler anlaminda kullanilmaktadir.” Dini nezdinde hikiimler, ameller ve ahlaki degerler
birbirinden farkli konumlarda olsa da birbirinden ayrilamaz durumdadir. Hiikiimler asli-
fer'i, efdal-mefdal gibi farkli dereceler altinda incelenir. Kar&davi, Kur'an ve hadisler
ekseninde bakildiginda amellerin muhtelif degerlendirilmelere binaen ele alindiginin
acikca goriilebilecegini savunmaktadir. O, Kur’an ve siinnette evveliyatin yani oncelikli
meselelerin ana hatlarini belirlemekle beraber, giinlimiizde bu ana hatlardan bazi kural
ve kaideler belirlemenin elzem oldugunu savunmustur.  Oncelikle mefsedet ve
maslahatlarin i¢ ige oldugu bir devirde catisan ser’i amellerin hangi kaideye gore tercih
edilecegine dair bir takim kurallar olusturma, Islam dinine hizmet eden cemaat, ekol ve
yonelimlerden kaynaklanan toplumsal kargasayi uzlastirma saglanmalidir. Karadavi,
teblig calismalarinda ve din hizmetlerinde Oncelikli meselelere deginen hususlarin
lizerinde énemle durmustur.’® Bu kapsamda onun fetvadaki diger yontemleri sirayla su
sekildedir:

16 fsmail Numan Telci, Darbe sonrasi Dénemde Misir'da Deviet ve Miisliiman Kardesler, Ortadogu

Arastirmalar1 Merkezi, 2016, 4-5.

17 Rahmi Telkenaroglu, “Fikh(’l-Evelliyyat’m Kaynaklar1 ve Kurallar”, Marife Dergisi say11 (2009):
131-158.

18 Yosuf el-Karadavi, Fi fkhi’l-evveliyyat (Kahire: Dirasetiin cedide fi da’vi’l-Kur’ani ve’ s-slinne,
1996), 10.



3.2. Mezhep Taassubundan Uzak Durma

Karadavi, fetva alaninda salt taklit¢iligin ilmi alt yapisi olmayan, Kur’an ve
stinnetten hiikiim ¢ikarmaktan aciz insanlarin yaklasimi oldugunu ve bir mugtehidin bu
vasfl lizerinden kaldirmak zorunda oldugunu zikreder. Alimlere ve fakihlere degersizlik
atfetmek gibi anlasilan bu fikrinin altinda yatan asil hedef, fetva mercii sifatina kavusan
miictehid alimlerin maksada en uygun naslarin bilgisine hakim olduktan sonra en

kuvvetli minhalde karara varabilme yetisine vakif olmasini saglamaktir.°

3.3. Kolaylik flkesini Esas Alma

Islam seriati kolaylik ilkesi iizerine bina edilmistir. insanoglu gerek ruhen
gerekse bedenen kirilgan ve hassas bir yapiya sahip oldugundan amelleri eda etme
noktasinda hastalik, yolculuk gibi istisnai durumlarda ruhsatlar tanirarak miikellefiyetleri
hafifletilmistir.?® Karadavi, sahabe ve sonrasindaki tiim alimlerin esas ve efdal olan
metodun kolaylastirma oldugunu zikrederek, onlarin da bu yontemle fetva verdiklerini
aktarmigtir. Karddavi de fetva alaninda mesakkatli hususlarda tolerans ve kolaylik
getirme yoluna siklikla basvurdugunu séylemektedir. Bahsedilen ruhsat, hakikati ve
sabit hiikiimleri degisime tabi tutmadan genel mahiyete aykirilik olmaksizin saglanan

kolayliklardir.?

3.4. Nassa Aykir1 Olmamak Sartiyla Zamanin Maslahatin1 Dikkate Alma

Cagimizin teknolojik gelisiminin etkisiyle kat’iyyeti kesin olan hiikiimlerde
ictihatlara gidilerek sihhatten uzak ve diinyevi menfaatlerin karistirildigi yeni
hikumlerden uzak durulmalidir. Zannin oldugu hususlar ehlinden sadir olmak sartiyla

ictihada agiktir.??

3.5. Muhatabin Seviyesini Dikkate Alma ve Anlasilir Bir Dil Kullanma
Miictehidler yasadigi asrin avvam ve havvasinin orta noktada bulusarak
anlayabilecegi etkili ve agik bir anlatim dili kullanmalidirlar. Kulaga cazibeli hale

getirilmeye ¢alisan ikaz ve tebligler akil ve statiiye uygunluk igermedigi siirece bir deger

=

9 Karadawvi, el-Fetdva 'I-mudsira, 1/10-11.
bk. en-Nisa 4/28.

Karadavi, el-Fetdva 'lI-muasira, 1/11-15.
Karadavi, el-Fetdva 'l-mudsira, 1/18-19
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tasimaz. Insanlarn onunla istifade ederek dinine karst olumlu tutum ve duygular
besleyebilecegi konularin izerinde durarak miitesabih ve muhkem olmayan hususlarda
suallerin cevabini kisa tutmak gerekmektedir. Miifti topluma kin ve diismanlik tohumu
yesertecek hususlarda konusmamali, soru soranlara da cevap vermeme hakkini
kullanmahidir. Kur’an ve silinnetten aktarilacak hususlardan herbirinin sebep ve
hikmetleriyle muhatabin konuyu her yonii ile kavramasini hedeflemek de diger 6nemli

bir noktadir.?

3.6. Fetvada Vasat Olam Esas Alarak Asirihga Gitmeme

Hiikiimlerde kat’i delillerle miibah olan amellerin tutucu kisiler tarafindan
zorlastirma yoluna gidilerek helali haram sayma®* asiriligi da cokca rastlanan
durumlardandir. Allah ve Rasulu’nun acik¢a miibah, haram, helal dedigi hususlarda
teslimiyet gerekmektedir. Selef-i salihin de kullandig: dil, kisisel fikir beyani1 olmaksizin
hakikati dillendirerek sonucu belirtmek olmustur. Karadavi de sorulan sorulara delilleri
ile ilk asamada muhataba ilmi bir birikim aktararak haram ya da helal olusunun
sebeninin izah edilmesini 6ncelemektedir. Amelinin haram oldugu kisiyi vazgegirirken

miibah sayilan bir alternatif mutlaka sunulmalidir.?®
4. Karadavi’nin Kur’an, Siinnet ve ictihat Anlayisi

4.1. Kur’an’a Bakis Agis1

Kur’an, Yiice Allah’in kullarint en dogru yola iletmek icin indirdigi ve yine
kullarmin onun vesilesi ile hem diinya hem de ahiret saadetine erisebilecegi vaadinin
bulundugu, harfi harfine ezberlenerek asirlardir degisime ugradigina dair miskal
stiphenin olmadigi, evveliyati ile sabit tiim insanligin muhataba alindigi, ilahi kudret ile

muhafaza edilen bir kitaptir.28

Kur’an’da akide adim1 verdigimiz temel inan¢ esaslarina ana kaynaklik degerini

tasidig1 gibi Islam dininin siar ve yasalarinin ahkam ayetleri bashg: altinda belli bash

23 Karadavi, el-Fetdvd’l-mudsira, 1/15-18, 25-27.

24 pk. el-Y@nus 10/59.

% Karadavi, el-Fetdva’l-mudswra, 1/124-25.

% pk. el-Hicr 15/19; YGsuf el-Karadavi, Kur’an’t Anlamada Yéntem, Trc. Mehmet Nurullah Aktas
(Istanbul: Nida Yayincilik, 2015), 20-24.



ser’i konular1 ihtiva etmektedir. Ahval, zaman ve orfiin pek azina tesir ettigi bilinerek
ekseriyetinde muamele agisindan kesin simirlarla belirlenen tiim miisliimanlar igin
baglayic1 emirlerdir. Bu sebeptendir ki idareci ve Islam toplumunda hayatin1 idame eden
kisilerin, toplumsal ve aile meseleleri yahut devlet islerini de baglayan durumlarda
rehavete kapilarak ser’i kanunlarin ilga edilerek nefsi ve cahiliyye yasalar ile amel

etmekten imtina etmelidirler.?’

Karadavi Kur’an’dan ihrag edilecek hukim ve fetvalarin salahiyet ve sahihligini
muhafaza etmek igin, tezat ve geliskilerden kaginilarak agik bir i¢tihad alanin sunulmasi

icin baz1 kaideler zikretmistir. Kaideleri su sekilde siralayabiliriz.

- Miitesabih ve muhkem ayetlerin ayni1 dogrultuda netice vermesi, miitesabih
ayetlerin muhkem ayetlerin rehberliginde idrak edilmesi ile mimkundir. Bilahare
muhkem ayetlerden yiiz ¢evirerek miitesabih ayetlerle ¢okga hemhal olan ve te’vil
yoluna siklikla basvuran kimseler kalbi egri ve fitneye meyyal olan kisiler olarak Al-i
Imran suresinde agikca zikredilmistir.® Naslarin sahih olmayan yollarla va’z edilmesi ile
sapkinliklar zuhur ederek batil hiikiimlere varilmaktadir. Zemahseri ise bu hususta Al-i
Imran sfresindeki ayete atfen ilmi hususta derinlesmenin sebat ve kararlilikla
saglanacagini zikreder. Satibi’ye goére ise miitesabih ayetlerin izahinin isabetli olmasi
diigiik bir ihtimaldir. Bu sebepten miitesabih ayetlerin yorumlanmasmi durulmayan bir

akintiya benzeterek imtina edilerek siik{it etmenin daha faydali olacagin zikretmistir.?

- Ser’i hiikiimlere ulasirken hatali te’villerden kaginilarak Kur’an’in 6zU ve
mahiyeti haricinde fikriyatlarin dogmasina mahal verilmemelidir. Kur’an, siinnet ve
icma ile sabit olan, ibahiyetine karinenin bulunmadigi hususlarda teslimiyet ile tabii

olunmalidir.®®

- Kelime ya da harf hatalari, icma edilen hususlarin yanlis anlasilmasina

sebebiyet vermektedir. Mana, umum ifade ederken tahsis anlaminda anlasilmasi yahut

21 Karadavi, Kur’'an’it Anlamada Yontem, 70-72.

28 pk. el-Al-i imran 3/7; Karadavi, Kur’'an’t Anlamada Yontem ,322;.

2 Yosuf el-Karadavi, Kur’'an’i Anlamada Yontem, 325; bk. Ebi’l-Kasim Mahmid b. Omer b.
Muhammed el-HarizmT ez-Zemahseri, el-Kegsdf (Beyrut: Daru’l- Kitabi’l-Arabi, h.1457), 1/174-175.

30 Karadavi, Kur’an’i Anlamada Yontem, 366-369.
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tahsis kastedilirken umumun anlasilmasi1 gibi... Bu sebepten husus aktarilirken, dil,
hitabet ve nahiv kurallari iyi bilinmeli, uzmanlarin ve miifessirlerin kastettigi mana

disina cikilmamalidir.®

- Ayetlerde nasih-mensuh hususu agiklanirken kastedilen anlamin disina ¢ikmak
bariz hatalar1 bereberinde getirmektedir. Bu duruma sebebiyet veren kapali anlatimlara
mani olmak igin, miiteahhir alimlerin kastettigi anlami sthhatli bir sekilde idrak etmek
gerekmektedir. Ibn Kayyim’in da zikrettigi iizere selef alimlerinin nasih ve mensuhtan
kastettigi, bir kerede hiikmi ilga etmek olarak anlasilmalidir. Aksi takdirde bu durum
Kur’an’da  geliskilerin  oldugunu ileri siren oryantalist glruhun tezlerini
kuvvetlendirecek, hiikme baglama noktasinda da muasir alimlerin hatalara diismelerine

sebep olacaktir.®?

- 1lahi kitaplarda yer verilmeyen mevzularmn sifahi yollarla aktarildigi ve avam
arasinda dinden varsayilarak amel edildigi bilinmektedir. Alimlerimizin israilliyat
bilgilerini tefsir nakillerine ekleme asamasinda titizlik gostermemesi sahih ve delilce
kuvvetli bir neticeye ulasilmasini zorlagtiracagindan sikg¢a kullanilmasi ilmi deger

tasimas1 acisindan faydasiz olacaktir.®®

- {Imi galisma ve arastirmalarda akli delillerin, nakli delillerin &niine gecmesine
izin verilmemelidir. Bildhare selef alimlerinin tercih ve yorumlarini1 dikkate almadan,

nefsi ve akli ¢cikarimlarda bulunmaktan kaginmak gerekir.34

- Giinlimiiziin en 6nemli sorununun ise muhtelif fikirlerin ¢ikis noktasi haline
gelen kevni ilimlerin ele alindigi ilmi tefsir oldugunu vurgulamaktadir. Karadavi’nin
tesirinde kaldigi hocalarindan Muhammed Seltlt ise “Biz Kitap'ta hichir seyi eksik
birakmadik.”®® ayetine ters diismemek adina modern ve sdzde ilmi te’villerin Kur’an’in

kutsalligina ve biiyiikliigiine zeval vermekten bagka bir hizmet sunmadigini séyleyerek

31 Karadavi, Kur’an’t Anlamada Yéntem, 380.

% Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyylib ez-Zirai ed-Dimagki ibn Kayym el-
Hanbeli, [’ldmu’l-Muvakki’in, trc. Pehlil Diizenli (Ankara: Pmar Yaymcilik, 2013). 1/28-29;
Karadavi, Kur’an’1t Anlamada Yontem, 388-391.

33 Karadavi, Kur’an’t Anlamada Yontem, 410-412.

34 Karadavi, Kur’an’t Anlamada Yontem, 429.

% el-En’am 5/38.
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ilmi tefsiri agir bir sekilde tenkit etmistir.3® Seyyid Kutub ise ilmi tefsir savunucularinin
Kur’an’a sayginlik kazandirmak tezini makul bulmayarak Kur’an’in sabitelerini mutlak
ve degisime mahkum ilmi hakikatler olarak anlamanin onu miikemmel bir kitap olma
Ozelligine zarar verecegini diisiinmektedir. SUrekli bir yenilenme ve ortaya c¢ikan
sikintilara tevillerle cevap vermek zaten beraberinde koklii bir sorunu daha beraberinde

getirecektir.%’

4.2. Siinnete Bakis Acisi

Stnnet gayr-i metluv vahit kapsaminda bize ulasan ilahi rahmet ve nimet olup,
alimlerin Kur’andan sonra kendisinden hiikiim istinbat ettigi ikinci temel kaynaktir.
fslam’n dogusundan bu yana siinnete uymak zorunluluk arz edegelmistir.®® Kur'an ve
stinnet fukahanin bircok meseleleyi derlerken ve hilkkme baglarken basvurduklari ilk iki
ana kaynaktan olup Islam nazarinda da tiim alimlerin aksi bir istikamete gidemeyecegi

ayet ve hadislerle belirlenen baglayici kaynaktir.®

Kur'an'm miicmelini tebyin, mutlakini tahsis, ayetlerin tebyini, ser’i emirlerin
uygulamas1 da siinnet ile miimkiin olmaktadir.** Karadavi, Evzai’nin “Kitab i siinnete
olan ihtiyaci, siinnetin kitaba olan ihtiyacindan daha fazladir.” soziinii zikrederek fikhi
meselelerde Kur’an ve siinnet biitiinliigiine dikkat ¢ekmektedir. Yine Evzai "Sunnet
kitabin kadisidir" diyerek siinnetin tasidig1 deger ve énemi belirtirken, Imam Ahmed ise
bu tabiri agir bularak "Siinnet Kur'an'in agiklayicisidir." seklinde degistirdigini Karadavi
de eserinde kaydetmistir.** Stnnet tim mezhep alimlerinin delili tesbitte Kur'an'dan

sonra ilk kaynak olarak zikredilmistir.

Karadavi, hadis ilminde zayif olan Kisilerin miigtehid olamayacagi goriisiindedir.
Fakat hadislere vakif olma ile hadis nakletme hususlar1 birbirinden farklidir. Giinimiizde

rey ve hadis ekollerinin hatali anlagilmasina dikkat ¢ekmistir. Rey ekolu Onculerinden

% pk. Murat Simsek, “Mahmid Seltut”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi Say1 6 (2005): 377-378.

87 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, trc. Ismail Hakki Sengiiler-M. Emin Sarag¢ (Istanbul: Hikmet
Yaymecilik, 1991), 1/180-182; Karadavi, Kur’'an’t Anlamada Yontem, 435-436.

3 Karadavi, Stinneti Anlamada Yontem, trc. Biinyamin Erul (fstanbul: Nida Yayncilik, 2017), 21.

3 pk. en-Nahl 16/4; en-Nisa 4/59; el-Al-i imran 3/163; en-Nur 24/63; el-Hasr 59/7; el-Al-i imran 2/163.

40 pk. Celaleddin Suydti, Kuran Ilimleri Ansiklopedisi, trc. Sakip Yildiz- Hiiseyin Avni Celik (Istanbul:
Hikmet Yayincilik, 1987, 2/9-10, 2/7-29, 2/49-52, 2/81-83.

41 Karadavi, Stinneti Anlamada Yontem, 158.
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olan Ebu Hanife’nin(6. 150/767), Ali bin Ebi Talip(6. 40/661), Ibni Mesud(6.32/652-53)
gibi Medine diyarinda yetigsmis sahabelerin golgesi altinda ilim tahsil ettigini zikrederek
ilmine tevecciihte bulunmustur. Bu agiklamasi mezhep alimlerine ve mezheplere karsi

olumsuz bir tutumunun oldugunu diisiinenlere itiraz mahiyetindedir.*?

Karadavi’ye gore fakihlerin stinnet delili Gzerine bina edilen mevzulara isaret
eden hadisleri bilmeleri tercihlerinin seffaflig: ile paralellik gostermektedir. Sufyan b.
Uyeyne’den aktardig1 “Eger yonetim bizim elimizle yiiriiseydi, fikihla hemhal olmayan hadis
alimini, hadisle hemhal olmayan fikih¢iyr hurma daly ile uyarwrdik.” s6zii ile hilkme baglarken
stinnet kapisindan ayrilmadigini yeniden dikkat ¢ekmektedir. Buna ilaveten Karadavi,
hadislerin sihhat derecelerini 6nemli bir etken olarak gérmiis ve mezhep kitaplarinda
zayif hadislerin zikredilerek o baglamda hiikiimlerin verilmesinin buna sebebiyet
verdigini zikretmistir. Alimler arasinda zuhur eden ihtilaflarin birgogunun da bundan

kaynaklandigini bilmek gereklidir.*®

Karadavi, siinneti uygulama sahasinda, baglayici ve baglayicit olmayan siinnet
olarak iki sekilde degerlendirmistir. Baglayici olan siinnetin tesri’ degeri tasidigindan
hassasiyetle yerine getirilmesi gerekmektedir. Baglayici olmayan siinnet c¢esidi ise,
Rasulullah’n cibilli (mizag kaynakli) ve yasadigi cografya, ekonomik, toplumsal hayatin
ozelliklerinin tesiri ile vuku bulan davraniglardir. Giiniimiizdeki fakihlerin bu gibi
amelleri baglayicilik atfederek topluma dayatmaktan imtina etmelidirler. Zira sahabe
doneminde Peygamberimiz’in bazi olay ve durumlarda sahabelerin de fikrini alarak
istisare ettigi bilindigi gibi siikit ederek ilave bir beyanda bulunmadan onayladigi da

siinnetlerde mevcuttur.*

4.3. ictihat ve icma Konusuna Yaklasinm
Misliimanlarin 6ncelikli gorevi ilahi emirleri derinlemesine idrak etmek ve ilmi
ihtilaflarin sebeplerini aragtirarak Gogunlugun amel ettigi bilgiye tabii olmaktir. Hz.

Peygamber (s.a.v.) ve sonrasinda gelen sahabe ve tabiln déneminde uygulanan sahih

42 bk. Mehmet Ali Demirbas, Baslangicindan Bugiine Mezhepsizler (Istanbul: Milli Fikir Yayinlari,
1980), 1/91-92.

43 Karadavi, Stnneti Anlamada Yontem, 162-166.

44 Karadavi, Stinneti Anlamada Yontem, 310 -312
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nasslar ile sabit olan hususlar belirgindir. Kolaylik saglamak, menfaate daha fazla
hizmet etmesi gibi sebeplerle bir goriisiin mevzu bir senetle kayda gecilmesi tehlikeli ve
merdud bir harekettir. Ibn Mes'ud'un “Siinnet sinirlar: icerisinde orta yolu bulmak, bidat

etrafinda hareket etmekten haywrlidir” sdziinden de bunu anlamaktayiz.*®

Kisir bir bakis agisi ile anlamaya calismak, ortayolu bulmak yerine zorluga
meyletmek, kolaylik saglarken asiriya kagmak, vaaz, rekaik, tasavvuf kitaplarinin
senetlerinin sahih senetlere dayandirilmamasi, isin ehli disindaki insanlarin da igtihad
yolu ile kitleler olusturmasi gibi bir¢ok sebepten kaynaklanan durumlarin varlig
bilinmektedir.*® icma edilen hususlarda ihtilafa mahal verilmeyerek iimmet igerisinde
ictihat birligi saglanmalidir. Alimlerin yer yer hataya diiserek isabetli goriis
serdetmemesi istisnai bir netice dogurup genel bir kanaat olusturulmasi ise sakincalidir.
Ummetin fikir ayriligma diismesi bir husumet sebebi zuhur etmeyecegi gibi, bunun

toplum icin bir rahmet sebebi olacagi ayet ve sahih hadis ile sabittir.*”

Icmam baslangic1 alimler toplulugu olan sahabilerden meydana gelmis ve
Kur’an’da da birgok sahabi dvgiiye mazhar olmustur.®® On dort asirlik bir ilmi miras

olan icma kapisinda bir hata ve aciklik bulmak s6z konusu degildir.*

Fikih usulii sinirlarinin gizilerek belirlenmesiyle basibosluga ve keyfi hukimlerin
varligina mahal verilmemistir. Bilahare bu hususun kat’i olculerle icma ile
delillendirilmesi “6li kiiltiir” beyaniyla hakikate savas agan topluluklarin 6niinde bir
settir. Aksine Islam’in safi ve ilk kaynagindan istifade edebilmek i¢in en hayirli asir olan

sahabe dénemine miiracaat etmelidir.>°

Karadavi ictihatta bulunulurken ruhsat-azimet c¢izgisinin iyi belirlenerek

maslahatta asiriya gidilmemesi gerektigini zikretmistir. Hocalarindan Seltut’un kredi

4 Karadavi, Sunneti Anlamada Yontem, 28.

46 Karadavi, Suinneti Anlamada Yontem, 128.

47 pk. el-A‘raf 7/181; Karadavi, Stinneti Anlamada Yontem, 412-414.
48 el-Enfal 8/72; et-Tevbe 9/100; en-Nahl 16/41-42; el-Hac 22/40.

49 Karadavi, Stnneti Anlamada Yontem, 416-418.

%0 Karadavi, Stinneti Anlamada Yontem, 420.
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hususunda asir1 taviz verdigine dikkat ¢ekerek tenkit etmistir. Aslolan dogru deliller

icinden dogru ve mu’tedil bir ilmi cihatta bulunmaktir.>!

5. Karadavi’nin Fikhi fhtilaflara Yaklasimi

Karadavi, islam diinyasinda cereyan eden tefrika ve asirilikla savas vermis ve
karsisinda durmustur. Asirilik ve boliinmenin iimmete bir katki saglamayacagi gibi
aradaki uhuvvet baglarimi yok etmeye kadar gotiirebilecek zehir etkisi tasidigini
zikretmektedir. Karadavi, insanlarin birbirlerini siddetle elestirme ve dislama tavrinin
Islam'dan olmadigin1 tiim kitlelere yaymak ve uyarmak amaciyla dgrencilerinin destegi
ile kalem savas1 vermistir. Kelime-i sehadeti ikrar eden, Islam buyruklari ile amel eden
hicbir Miislimanin bariz kifiirde bulunmadik¢a goriis veya giinahi sebebi ile tekfir

edilemeyecegi goriisiindedir.>?

Fikhi meselelerin kaginilmaz bir neticesi de ihtilaflarin oldugu hakikati " Insanlar
bir tek timmet idi. Sonra Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak peygamberleri gonderdi; onlar
araciligi ile anlasmazliga diistiikleri konularda insanlar arasinda hiikiim vermek icin gercegi
iceren kitabt indirdi. Ancak kendilerine apacik gercekler geldikten sonra aralarindaki kiskanglik
yiiziinden, o kitap hakkinda anlasmazliga diisenler de onun kendilerine verildigi kimselerden
baskasi degildi. Sonra Allah onlarin, iizerinde ayriliga diistiikleri gergegi, kendi izniyle
iiminlerin bulmasim sagladi. Allah diledigini dogru yola iletir.>® ayetinde de belirtilmistir.
Salt birligin saglanamadigi gerek fikhi gerekse itikadi mevzularda alimlerin aldig:
tavirlar ehemmiyet arzetmektedir. Ihtilaflar karsisinda 1srarci bir tutum sergileyerek fikhi
hiikkiimleri dar kaliplara sigdirmak halihazirda teknolojik, ahlaki, siyasi etkenlerle
emperyalizm ve kapitalizm buhranmna siiriiklenmek istenen Islam iimmetine bir fayda

saglamayacag1 gibi aksine vahdet suurunu adavetle perdeleyecegi bir hakikattir.

Sahabe doneminde fikhi algilayis farkliligindan dogan ihtilaflar1 bizzat Rasulullah
(s.a.s) tasvip etmistir. Karaddavi’ye gore ictihadi konularda zuhur eden ayriliklarin

muslimanlar i¢in rahmet olusu suurunda olmak ve zaruriyetten kaynaklandigini bilmek

51 Karadawvi, el-Ictihdad fi seridti’l- Islamiyye, (Kuveyt: Daru’l-Kalem, 1989), 159-161.

52 Yusuf el-Karadavi, Tekfirde Asirilik, trc. M. Salih Gegit (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2016), 15-
16.

5 el-Bakara 2/ 213.
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gerekmektedir. Ayrica istilahi verileri iyi kavramak ve bu meselelerde tiimiinii tasdik
yahut tiimiinii inkardan uzak durulmasi gerektigini diisiinmektedir. Sahabe, tabiln ve
akabindeki alimler gibi dort mezhep alimleri de igtihat etmekten imtina etmemistir.
Ictihat ettikleri hususlar kat’i bir baghlik arzetmediginden goriisler arasinda tercih
edilmeye yonelik acik kap1 birakmislardir. Ibn Teymiyye'nin icmaya muhalif" olarak
goriilen bir kisim fetvalarinin giiniimiizde immeti helakten kurtaracak "kurtulus gemisi"

olarak niteledigi goriisiine eserinde yer vermistir.>

6. Mezhep Taklidi ve Mezheplere Mensubiyet Gerekliligi

Mezheplerin olusumu ve tesekkiil etmesi tabii bir siiregte geliserek muhatabi insan
olan bu hitabin farkli anlasilmasi da ka¢inilmaz olmustur. Asr1 saadet doneminde
ayetlerin farkli yorumlanarak cesitli uygulamalara sebebiyet verdigi bilinmektedir. ki
insan tabiati diinyada hiikiim siirmektedir. Bir grup naslara sikica baglanarak zahir ile
amel ederken digeri ise ruhsat ve kolayliga meyyal grup olmaktadir. Karddavi bu hususa
Ibn-i Omer’in abdest alirken gdzlerinin igine su girmesine hassasiyet gosterirken Ibn
Abbas’in bu hususa ¢cok ehemmiyet gostermedigi delili ile yaklagsmaktadir. Bu duruma
mugtehid tercihi olarak bakilarak Ibn Abbas’tan ders alan sahabe ya da tabiGnlar bunu
bir salt hakikat olarak algilamamislardir. ihtilafa konu olan hiikiimlerin bir kismu
Peygamberimiz’den farkli zamanlarda farkli manalarda rivayet edilen hadis
metinlerinden kaynaklansa da alimlerin daha faziletli ve kolay olani tercih etmesi ile de
farkliliklarin zuhur etmesi de baska bir sebeptir. Alimlerden bir kisminm bir hususu
haram olarak hitkkme baglarken bir bagka alimin mekruh gérdiigii durumlarda kisiler orta
yolu bularak iki goriisii yakinlastirabilir. Fatihay1 her namazda celi okuyan Hanefi bir
imamin arkasindaki bir Safii mensubu kisinin sessizce okuyarak namaza devam etmesi

buna 6rnektir.%®

Karadavi dort mezhebin (Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli) ortak prensip ve

kaidelerine aykir1 amel etmenin kisiye bir sorumluluk yiiklemeyecegini acikca

5 Yusuf el-Karadavi, Ihtilaflar ve Tefrikalar Karsisinda Islami Tavir, trc. Ersan Urcan (Istanbul: Nida
Yaymeilik, 2014), 59-65.
% Karadavi, el-Fetdvad I-mudsira 3/111-112; 115-116.
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dillendirmistir. Bu sebeple de ¢esitli tenkit ve ikazlara maruz kalmistir.>® Hicri 4. asirda
insanlarin  ilmi sevk ve heyecan1 azalirken nass ve kanit arama hareketleri
zayifladigindan mezheplere ittiba ile bu sorumluluktan ka¢imilmustir. Islam fikhinin
Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezhebi alimlerinden olusan bir fikhi gelenegi ve
birikimi yoktu. DoOrt mezhep éalimlerinden once seyhleri, istatlari, hocalar1 ve
hocalarmin hocalar1 ilmi anlamda mukayese edilebilecek fikhi bilgiye sahip olanlar
vardi. Evzai, Leys, Taberi, Slfyan es-Sevri gibi daha birgok mii¢tehid ve ilmi hayatinin
her merhalesinde takdir toplamis bir¢ok fakihimiz bulunmaktadir. Karadavi bazi ilim
erbab1 kimselerin “Belli bir mezhebi takip etmek vaciptir.” soziiniin dayandirilacagi
Islami bir nass ve bir alt yapisi bulunmadigini, Peygamber disinda kalan her alimin
sOzlerinin bazisinin tercih edilip bazisinin tatbik edilmeme hiirriyete tabi oldugunu
sdylemektedir. Ismet sifatimin Rasulullah (s.a.s) haricinde hicbir besere ithaf
edilmemesini misal gostererek goriislerini alimlerin sozleri ile de desteklemektedir.
Imam Safii’nin ilmi 6grenme talebi ile gelen kimselere ilk nasihatinin taklitten uzak
durulmasi oldugunu eserinde zikretmistir. Karadaviye gére mezhep migctehidine tabi
olmak caiz oldugu gibi, kisilerin Kuran ve siinnet ¢izgisinde kalarak bir mezhebe

mensub olmasi da caizdir.®’

Mezheplere tabi olmayarak bazi goriislerine muhalefet etmenin, alimleri ve
serdettikleri ilimlerini kicimsemek veya ehemmiyet géstermemek olarak algilanmasi
tarthsel siirecin iyi kavranmadigimi gostermektedir. Mezhep alimleri Rasulullah’in
varisleri olma ovgiisli ile iimmete biiylik kiymetli eserler bahsederek dinin ayakta
kalmasina vesile olan siinnet ihyacilaridir. Fakat bu durum salt bir takipgiligi ve
taassubu dogurmamalidir. Bir mezhebe bagli olmay1 vacip kilarak zorunluluk
atfettirilmesi yeni bir hiikiim va’z etmek olacagindan caiz olmayacaktir. Ibn Hazm’in
fikihta taklitgiligin haram oldugunu disiinmesini ve mezhep alimlerinin zahiren tek
dogru ve yanilmaz bilginin yanindaki bilgi oldugunun iddiasinda olmadiklarini bu
duruma delil gostermistir. Sayet salt bir taklid s6z konusu olsaydi, Hz. Ali, Hz. Aise,

Hz. Omer gibi sahabi fakihlerin taklit ve taassubu sart konulurdu. Ayrica mezhepler

% Mehmed Caglayan, Mezheplerin Birlestirilmesi ve I¢tihad Meselesi (Istanbul: FurkanYayinlar1 1982),
255.
5 Karadavi, Fetdava’l-mudsira 3/113-115- 3/125.
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aras1 fikir tercih etme “telfikii’l mezahib” ruhsat ve kritik zamanlarda caiz iken aleyhine
seyredecek vakialarda farkli mezhep goriislerine kaymas: dini hassasiyetlerin

zedelenerek kisiyi yaptig1 amelden sorumlu kilar.%®

Karadavi’nin aktardigi durumun mdigtehitler i¢in gegerli olabilecegini belirtmek
gerekmektedir. Bu durumu izah edebilmek icin insanlar1 mii¢tehit ve mukallit olmak
tizere iki kisma ayirabiliriz. Karadavi’nin bahsettigi durum mugtehitler igin s6z konusu
olabilse de avam i¢in igtihat ehliyeti olmadigindan ve miictehit olmadiklarindan dort
mezhepten birini tercih etmenin daha dogru olacagi asikardir. Diger tiirlii giiniimiiz

diinyasinda pratik sahada biiyiik bir soruna sebebiyet verecektir.

7. Fikih UsGlinin Tecdit Edilmesi

Fikih usulu Imam Safii’nin(6. 204/820) er-Risale eseri ile ilim olma hiviyetini
kazanan, ser hiikiimlerin tafsilatli delilleri ile hiikiim koyma asamasinda bazi hudut ve
normlarin belirlendigi ilim dalidir. Fikith usulunun muayyen kaideler ile yenilenmesi
kadim alimlerden Imam Gazzali, Muhammed ed-Destiki tarafindan inceleme ve
degisime konu olmasinin seriiveni ¢agdas alimlere kadar siiregelmistir. Ebi Suud(6.
982/1574)gibi alimler kat’iyetle usulde tecdide karsi g¢ikarken Karadavi’nin onciiliik
ettigi muasir alimlerin ekseriyeti ise desteklemistir. Fikih usuliiniin tecdit edilmesi tek
cihetten zuhur etmeyerek muhtelif ekoller Onciiliigiinde ilerlemistir. Bu ekollerden

kisaca su sekilde bahsedebiliriz.

Birinci ekol “cagdas akilci ekol” olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Onciileri ise
Tahtavi, Muhammed Abduh, Muhammed el-Gazzali’dir. Ortak olarak savundugu goriis
kadim fikhi gelenegin topyeklin degisime tabi tutularak her nev’i hususta ictihadin
oniiniin acilarak akilci bir usul ile yeniden sekillenmesidir. ikinci ekol “tarihselcilik
ekolii” olup Kur’an’in evrensel ve tiim dehr ve mekana hitap etmedigini bu yiizden ilahi
naslar1 ilga etmeye calisan bir gruptur. Uciincii ekol “modernist ekol” olup vahyin
zamana eslik ederek degistigini ve usulunun gereksiz ve islevsiz oldugunu iddia

etmektedir. Diger ve son ekol ise Karadavi’nin oOnciiliiginii yaptigi ser’i usul

%8 Karadavi, el-Fetdvad I-mudsira 3/166-169.

18



kaidelerinin genisletilerek miictehidlere “kolaylastirma” prensibi i¢in yol agilmasinin
gerekliligini savunan “realist ekol” dir. Karadavi’nin tecdit hususundaki gorisleri su

sekildedir:*°

Dinlerin olusum safhasinda yenilik ve reformlarin tesiri ile hakikatlerin asimile
oldugu tarihsel bir gercekliktir. Karddavi Miislimanlarin da bu sebeplerden 6tird
yenilik¢i yaklagimlara temkinli oldugunu ve mesafeli kaldigint zikretmistir. Fikih
usullinde belirlenen kistaslar yerine getirilmesi sartiyla zanni hususlarda igtihad edilmesi
mesrudur. Akide ile ilgili bazi mevzular igtihada konu olabiliyorsa yasamin ve fiillerin
onunla hayat buldugu fikih ve onun yontem ve kaidelerini belirleyen fikih usulu elbette
tecdide konu olabilmelidir. Nitekim Fikih usuliiniin de kaynak degeri agisindan sahabi
kavli, istihsan, istishab gibi istidlal ¢esitlerinde alimler arasinda ihtilaflarin varligindan
s0z edebiliriz. Karadavi’ye gore mutlak-mukayyet, mantik-mefhum, nasih-mensuh gibi
durumlar Kurani ihtilaflarin ve ayriliklarin sebebi olmustur. Stinnette ise ahad haberin
sabit olmamasi, senet-metin sihhati gibi hadislerden kaynakl farkliliklar fikri ayriliklara
yol agmistir. Bu sebeptendir ki sahabe doneminden asrimiza kadar tekdiize ilerleyen bir
fikih ilminden bahsedemeyiz. Gelisimin siiratle ilerledigi c¢agimizda yeniliklerin

Islamilestirilmesinde de bir sakinca dogurmamaktadir. &

% Soner Duman-Shaker Jabari, “Cagdas Dénemde Usil-i Fikhin Yenilenmesi Tartigmalari”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 20/1, (2020):199-233.
60 Karadavi, el-Fetdvd’l- mudsira 3/113-115- 3/125.
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BIRINCi BOLUM
YUSUF KARADAVI’NIN BEDENI iBADETLER ALANINDAKI
FIKHI TERCIiHLERI

Ibadet sozlilkkte ““kulluk, boyun egmek” anlamlarinda kullanilmaktadir. Ibadetin
terim anlami ise insanin Allah’a kars1 olan mukellefiyetinin kastedildigi, Allah’in rizasi
ve hosnutlugunu kazanmak amaciyla ortaya konulan tutum ve davranislardir. Ibadetler
taabbudilik ve baglayicilik 6zelliklerini tasiyan ameller olarak da tanimlanmaktadir.
Ubddiyyet, kulun her konuda Allah’in hosnut olacagi tarzda yasamasini, ibadet ise
Allah’in rizasim1 kesbetmek igin yerine getirilen belirli soz, fiil ve tavirlar1 ifade
etmektedir. Allah rizasin1 kazanmay1 hedefleyen ibadetlerin amaci, toplumsal bir birligi

pekistirerek aidiyet ve baglilik duygularmni korumak ve guiclendirmektir.5!

Ibadetler bedeni, mali, hem bedeni hem mali ibadetler olmak lzere l¢ temel
kisimda miilahaza edilebilir. Bedeni ibadetler kisinin bedeni istitaatinin el verdigi
sekilde seriatte var olan ilahi emirleri yerine getirmesidir. Bu tur ibadetlerin sekli, yapisi,

miktart ser’i delilllerle sabit olup tevfiki bir yukimltluktr.

Bedeni ibadetlerin eda edilmesi miikellefin kudretine birakilmig olup bu tiir
ibadetler kasten ya da Oziirsiiz olarak eda edilmedigi takdirde duruma gore kaza veya
kefareti gerektirmektedir. Bedeni ibadetlerde kisinin giicliniin yetmedigi haller gecici ve
kalic1 olmasi agisindan birbirinden ayrilmaktadir. Kalict bir 6zri bulunan kisilerde
ibadet yiikiimliiliigli kefaret yolu ile sakit olabilmektedir. Ayrica bedeni ibadetler kisinin

kendisine yiiklenen bir sorumluluk oldugundan bu ibadetlerde vekalet gecerli degildir.?

Bu bolimde Karadavi’nin el-Fetdva’l-mudsira isimli  eserinde bedeni

ibadetlerden taharet, namaz ve orug¢ ibadetlerine dair fikhi tercihlerini ele alarak, bu

1 Mustafa Sinanoglu, “Ibadet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1999),
19/35-40.

62 Saubi, el-Muvafakat, trc. Mehmet Erdogan (fstanbul: Iz Yaymcilik 1990), 2/308; Saffet Kose v.dgr.
[slam Ibadet Esaslari (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2016), 20-24; Abdullah Karaman v.dgr. Islam
Ibadet Esaslar: (Istanbul: Ensar Yayincilik, 2018), 29.

20



tercihleri diger mezheplerin goriisleriyle analitik bir sekilde delil merkezli olmak tizere

mukayese etmeye calisacagiz.
1.1. Taharet Konularindaki Tercihleri

1.1.1. Abdest Alinirken Okunan Dualar

Karadavi, abdest esnasinda her uzuv igin ayri ayri okunan dualarin siinnetten mi
oldugu seklindeki soruya Peygamberimiz'in abdest sirasinda sadece "Ey Allah'im!
Giinahlarimi bagisla, evimi benim i¢in geniglet ve rizkuimi da bana bereketli kil." duasini
okudugunu, abdest dualari olarak nitelendirilen dualarin aslen Kur'anda gecen bazi
dualar oldugunu, ancak bu dualarin rivayetlerde "abdest duast" olarak zikredilmedigini

belirtir.5®

Hanefi ve Maliki alimlerine gére abdest esnasinda dua okumak miistehaptir. Ibn
Riisd abdestin namaz gibi Allah’a yaklastiran bir ibadet oldugunu kiyam halinde iken
dua etmekte bir beisin olmadigimn zikreder. Safii ve Hanbelilere gore abdest esnasinda
besmele ile baslayarak dua etmek miibahtir. Imam Safii, abdest dualarinin unutulmasi

durumunda kisiye bir sorumlulugu olmayacag: gériisiindedir.5

Imam Nevevi abdest dualarinin mekruh oldugunu sdyleyerek siinnette var
olmayan bu dualari yayginlastirarak stinnet gibi amel etmenin bid’at oldugunu
zikretmistir.° Mehmet Zihni Efendi’ye gére abdest alirken her uzuvda selefi salihinden
Ogrenilen dualarin okunmasi abdestin adaplarindandir. Bu dualar okundugu takdirde
kisiye sevap kazandirirken, bu dualarin terk edilmesinde bir sakinca bulunmaz. Hamdi
Dondiren, Nevevi’'nin goriisiiniin isabetli oldugunu, bu tiir dualarin siinnette bir

dayanaginin olmadigini aktarmistir. Fikih alimlerinin ekserisi bu hususta farkli

63 Karadavi, el-Fetdva’l-mudsira, 1/ 213-214.

6 bn Riisd, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi, Biddyetii’I-muctehid
ve ‘nihdyetu’l-muktesid (Kahire: Dart’l-Hadis, 1425), 1/15; Ebli Abdillsh Muhammed b. Idris b. Abbas
es-Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1410), 1/47.

65 Nevevi, el-Ezkar, trc.Mehmet Yasar Kandemir (Istanbul: Tahlil yayinlar,2020), 1/55.
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distiinmeyerek hadis kaynaklarinda bu nevi dualarin  "abdest duasi" olarak

hususilesmedigini zikretmistir.%®

1.1.2. Coraplar Uzerine Meshin Caiz Olup Olmadig

Mest lizerine meshin mesru oldugu cumhur-u fukaha tarafindan kabul edilmistir.
Sahabi ya da tabilndan bu hususta farkli bir goriis serdeden olmamistir. Fakat mestin
mabhiyetinin ne olmasi1 gerektigi hususunda bazi ayriliklar ortaya ¢ikmistir. Karadavi
dinde kolaylik siarindan yola ¢ikarak ¢orap iizerine mestin caiz oldugunu ve aksi durum

icin de Kat'i bir delilin bulunmadigin1 savunmaktadir.®’

Ebl Hanife, deriden imal edilmeyen, alt1 penge ile kaplanmayan ¢oraplara meshi
kabul etmemistir. Ebu Hanife deriden imal edilen, su gecirmeyen ve uzun mesafe yola
ctkmaya miisait olan mest tiiriinden baskasini caiz gérmese de &grencileri Imam Ebi
Yasuf ve imam Muhammed b. el-Hasen su gecirmeyen kalin ¢orap iizerine mesti caiz
gormiistiir. Ashaptan Hz. Ali, Hz. Omer, Ibn Mesud, Enes, ibn Omer, Bera, Bilal-i
Habesi corap iizerine meshi caiz gormiislerdir.®® Maliki ve Safii alimleri de Eb(
Hanife'nin siraladigr sartlardan mekan disinda yiiriimeye dayanikli olma sart1 lizerinde
durarak mest ile ayn1 mahiyeti tasimayan ¢oraplar iizerine meshi kabul etmemistir. Delil
olarak ise Peygamberimiz’in abdest esnasinda deriden imal edilen mestler lzerine
mesh ettigi sahih hadisleri gostermislerdir.®® Imam Ahmed kendisiyle yiiriinebilen ve
ayakta sabit kalan su gecirmeyen coraplara meshi caiz goérmektedir. Hanbeli
alimlerinden ibn Kudame, Haraki, Ibn Teymiyye’ye gére corabin sik dokunmus olmast,

kalin olmasi, su gegirmemesi gerekmektedir.”

6 Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i Islam (Istanbul: Sénmez Yaymcilik, ty), 57-58; Hamdi Déndiiren,
Delilleriyle Islam [Imihali (istanbul: Erkam Yayinlari, 2015), 196-197; Din Isleri Yiiksek Kurulu,
Fetvalar (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 2011), 77.

67 bk. Buhari, Edep, 80; Karadavi, el-Fetdva l-mudsira, 1/215-216;

68 Serahsi, Muhammed b. Ahmed Semsu’l-Eimme, Mebs0t (Daru’l-Ma’rife: 1993) 1/101-102; Alalddin
Ebsi Bekr b. Mes‘id b. Ahmed el-KAasani, Beddi us-sanai (Beyrut: Daru’]-Kiitiibi’l-‘TImiyye,1436),
1/10.

8 Buharf, Vudq, 35, 48, Salat, 7, Muslim, Tahare, 72, 73, 75, 80; Eb(i Davud, Tahare, 12, 60, 61

0 Merginani, Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani, el-Hiddye fi Serhi Bidayeti’I-Mubtedi thk. Talal
Yusuf, (Beyrut: Daru Thyai’t Tiirasi’l-Arabf, , t.s), 32; Nevevi, Eb Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri
en-Nevevi, Mecmii’ Serhi’l-MUhezzeb, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.) 1/500.
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Seyyid Sabik, Mugire b. Sube'den rivayet edilen "Rasiliillah abdest alirken
nalinlart iizerine meshetti.""™* hadisini delil gostererek na'l kelimesinin huff kelimesinden
farkl bir anlama geldigini sdyleyerek corap iistiine meste yorumlamstir.”? Sahabenin
deriden imal edilmeyen farkli 6zelliklere sahip mestlere de mesh yaptigini zikrederek
goriisiinii desteklemeye c¢alismistir.”® Hayrettin Karaman corap (izerine meshin caiz
oldugu sonucuna ulastiran muteber kaynaklarin oldugunu ifade etmistir. Ismail Yal¢in
ise suyun gecmemesi, bir fersah yuriyebilme, mestin altinin pengelenmis olma sartlarina
hadislerde rastlanmadigindan kalin bir ¢oraba meshi caiz gormiistiir. Nihat Dalgin
giyilen ¢orabin kalin ve ylirlinmeye miisait olmasinin mesh i¢in yeterli sartlar oldugunu
sOylemistir. Halil Glineng ise bu hususta ¢orabin alt kisminda yiiriimeye elverisli bir deri
tabaninin bulunmasi ile mest igin caiz olabilecegini sdylemektedir. Mehmet Zihni
Efendi’nin goriisii deriden olma sarti olmaksizin her kalin olan, su gegirmeyen, Sabit

durabilen esyadan mest olacagi seklindedir.”

Ozetleyecek olursak; ince gorap lzerine mesh 4 mezhebe gore abdestin gegersiz
olmasina, abdestin gegersiz olmasi namazin gegersiz olmasina yol agmaktadir.. Mestin
ayaklar1 yikamanin farz olan mahalli kapatmasi gerektigi, li¢ parmaklik yirtik oldugu
takdirde meshin gegersiz olacagi icma ile sabittir. Mest (zerine mesh hadisinde
giinlimiizde kullanilan ince c¢oraplar kastedilmemektedir. Sahih hadislerde Arap
toplumunda ayakkabi disinda dis mekanda da rahat¢a yliriinebilen dayanikli bir
maddeden elde edilen ¢xas ifadesi kullanilmistir. Giliniimiizdeki ¢oraplar1 ¢gikarmanin zor
olmadig1, meshin ayaklar1 yikama yerine gectigi, ince ¢orabin ise bu mahiyette olmadigi
aciktir. Dolayisiyla Karadavi’nin ¢oraplar iistiine mesh konusunda dort mezhebe aykiri
bir goriiste oldugunu sdyleyebiliriz. Mezhep alimlerimizin delil gosterdigi hadislerin

kaynak agisindan daha sahih oldugu ve Arap diline daha hakim olduklar1 bir gercektir.

L Ahmed b. Hanbel, Ebli AbdillAh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Mdusned,
(Beyrut: Mektebetu’l-Islamiyye, 1985),30/ 144; Ibn Kudame, el-Mugni, 1/ 214-215.

2 Seyyid Sabik, Fikhu ’s-sunne, trc. Ahmet Sarioglu-Tayyar Tekin, (Istanbul: Pmar Yayinlari), 1/68.

8 Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular (Istanbul: Ensar Yaymecilik, 2017), 29; Halil
Guneng, Guniimiiz Fetvalara Meseleler (Istanbul, Yasin Yaymevi, t.y. ), 1/121.

™ Halil Giineng, Guiniimiiz Fetvalara Meseleler (fstanbul, Yasin Yaynevi, ts.), 1/121; Mehmet Zihni
Efendi, Nimet-i Islam, 91; Hayrettin Karaman, “Mezheb, corap iizerine mesh etmek ve namazlarmn
cem’i”, erisim: 23 Nisan 2018, http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00433.htm. ; Enver Osman Kaan,
Giincel Fikih Problemleri (Istanbul:2018, Ragbet Yayinlari, 554; Ismail Yalgin, “Abdestte Coraplar
Uzerine Meshin Hiikmii” Cumhuriyet llahiyat Dergisi 23/1(2019): 21.

23



http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00433.htm

Dort mezhep aliminden na’l, huffeyn kelimelerinin giiniimiizde kullanilan ince yapidaki

coraplarla ayn1 6zelligi tasimadigini 6grenmekteyiz.

1.1.3. Cunuplikten Sonra Gusletmenin Hikmeti
Idrardan sonra gusil abdesti alinmazken cimadan sonra yapilmasmin hikmeti

nedir?
Karadavi bu konuda hikmet agisindan su aciklamalari1 kaydetmistir:

Cimadan sonra gusliin gerekliliginde alimler ittifak halinde olup farziyeti
ayetlerle sabittir.”> Karadavi, tibbi olarak da akintilarin ayr1 uzuvlardan akarak
gelmesinin uzmanlar tarafindan da dillendirildigini sdyleyerek ayrica gusiil abdestinin

psikolojik olarak da kisi de yenilenme etkisi yaptigin1 zikretmistir.’®

Ibn Arabi ciiniipliigiin uzaklik anlamina geldigini ve insanmn bu uzakliktan
kurtulmas1 igin asil sigindigt melce olan Rabbinin rahmetinin golgesi altindaki
kulluguna sigimmasi gerektigini aktarmistir. Bu sigmaga geri donebilmenin ancak
temizlenmekle mimkin olacagim1  disiinerek guslin  hikmetini bu  sekilde
yorumlamistir.”” Hadis ve tefsir kaynaklarmin isaret ettigi gusiil abdestinin manevi yonii
zikredilerek izah edilmisse de madden fikhi delil agisindan bayram gunlerinde, adak
glinlerinde de kisinin gusiil almaya tesvik eden nasslarin oldugu bilinmektedir.
Dinimizde 6zel sayilarak itina gosterilmesi gereken tiim ibadetlerde farz, slinnet ayirt
etmeksizin miisliimanlarin temizligine riayet gdstermesi gerekmektedir.’®

Glniimiiz fikihgilar yine aym  gercekleri eserlerinde nesretmislerdir.
Aragstirmalara gore kiiclik yaslardan abdest aliskanlig1 kazanan kisilerde erken kirisma,

damar sertligi ve bunama gibi sorunlarin nadiren goriildiigii ispatlanmistir.”

> el-Maide, 5/ 6; en-Nisa, 4/ 43.

6 Karadavi, el-Fetdva l-mudsira, 1/295-297.

7 pk. Ibn Arabi, el-Fiitihdti’I-Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2007), 3/155;
Fatma Betiil Goker, Ibni Arabi’nin Fiituhati Mekkiyyesi'nde Temizlik ve Namazla Ilgili Hiikiimlerdeki
Hikmetler (Yiikseklisans Tezi, Bartin Universitesi, 2020), 40-50.

8 Serahsi, Mebst, 1/46-50.

™ Mevlit Ozcan, Gusil Abdesti -4linisi ve Hikmetleri (Istanbul: Sabir Yayinlari, 2007), 85-91.
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1.1.4. Ozirli Kimselerin Abdesti

Basur hastalig1 ve selisu’l-bevl denilen idrar kagirma rahatsizliklarindan dolay1
abdest alirken sorun yasayan Kkisilerin yapmasi gerekenler nelerdir? Arz edilen
rahatsizligin, siirekli yellenme veya idrar kagirmanin namaz esnasinda gerceklesmesi
kisinin iradesinin disinda gergeklesince boyle bir durumda abdest gecerliligini korur
mu? Hac esnasinda ihramli iken gelen akintiy1 iglik giyerek engellemek caiz midir?

Karadavi sorulan sorulara su sekilde cevap vermistir:

- Istihaze kani, basur hastalig1, idrar kagirma vb. hastaliklar1 olan kimseler fikih
ilminde 6zirlii kimseler olarak nitelenmektedir. Ibadetlere engel teskil eden &ziir bazi

sorumluluklari kisiden iskat eder.

- Bu kisilerin her vakit abdestini tazeleyerek namazlarin1 eda etmelerinde bir
sakinca yoktur. Bilakis sahabelerden idrarini tutamayanlar, istihaze kani maruzati ile
abdest icgin fetva soranlar olmustur. Kisi kudreti ve iradesi disinda gergeklesen bu ve

benzeri durumlardan mesul tutulmadigi i¢in bu hususta da farkli bir yol izlenmemistir.

- Hac ibadetinin bedeni ibadetlerden olmasi yonii ile bakildiginda hastalik ve
mazereti olan kisiler i¢in en mutedil yol se¢ilmistir. Kisinin i¢lik giymesi caiz olup bir

ceza veya kefaret gerektirmemektedir.&

- Alimlerimizin 6zir ile Kkastettikleri; bedeni ibadetlerin sakatlik, hastalik,
eksiklik sebeplerinden dolayr sekteye ugrayarak hakkiyla ifa edilmemesidir.
Hanefilerin yaygin goriislerinde istihaze ve idrar kagirma gibi 6ziir durumlarindan dolay1
akan kan affa tabi olup kamin bulastigi elbise de necis degildir. Oziir disindaki
sebeplerden dolay1 abdest bozulursa yenilemek gerekir. Farzlar1 kazaya birakmadan eda
etmek Uzere, zorunlu durumlarda ruhsatlarla amel etmek gerekir. Bu sebeple 6zir
durumunda kacirilan idrar veya istihaze kani necis sayillmaz ve namaza engel olmaz.
Ancak bu durum idrarin ya da kanin mutad olarak bulastig1 yerle sinirhidir. Bu sinirlarin
disina tasarak, Ornegin elbisenin bir baska tarafina bulasmissa, o elbise artik necis

olacagindan affa tabi olan miktar1 -bir avug igini- asmissa artitk o elbiseyle namaz

80 Karadavi, el-Fetdvd’l-mudsira, 3/1264.
81 Halil ibrahim Acar, “Ozlr”, DIA (istanbul: Tiirk Diyanet Vakfi Yayinlar1, 2007), 34/134-135.
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kilnmaz.%? Hanbeliler’'e goére ise boyle bir kimse abdesti ve namazi son vakte
birakmalidir. Her vakit icin de abdest alarak kanin degidigi yeri temizlemek gerekir.
Safiiler de Hanbeliler gibi akintinin kesintili ve daimi olarak iki ¢esit oldugunu
sOyleyerek kesintili olan 6ziir durumlarinda namazin son vakte birakilmasi gerektigini
sOylemistir. Bu durumda Hamne binti Cahs’in rivayetini esas alarak, her namaz igin
vakit girdikten sonra abdest almak gerekir.8® Ibn Teymiyye ise namaz kilamayacak

kadar siddetli bir kanama s6z konusu ise namazi iade etmeye gerek kalmayacagi

goriisiindedir.?

Malikiler cumhurun goriisiinden farkli olarak, 6zurli bir kimsenin her vakit igin
abdest almak zorunda olmadigini savunmuslardir. Zira Hamne binti Cahs, Hz.
Peygambere ginasirt kanama esnasinda namazin nasil eda edilecegini sormustur. Hz.
Peygamber: “Ogle namazim geciktirip ikindi vaktine yakin kilmaya giiciin yeterse, 6gle vaktinin
sonunda gusiil alarak ¢gle ile ikindiyi birlikte kil...”®® buyurmustur. Malikiler bu hadisten
hareketle, istihaze gibi 6ziir durumlarinda her bir vakit i¢in ayrica abdest almanin
zorunlu olmadigimi savunmuslardir. Bu sebeple onlara gore 6zir durumunda vakitleri
bir birine yakinlastirmak suretiyle bir tek taharetle iki namaz1 kilmak caizdir. Oyle Ki
istihaze kanin siddetlendigi zamanlarda bile ayni durum gegerli olup namazi

birakmamak gerekir.

Din Isleri Yiiksek Kurulu fetvalarina ve muasir fakihlerden Seyyid Sabik’a gére,
Oziir mahalline bulasan kan elbiseyi necis yapmaz. Kisinin her vakit i¢in kanamanin
oldugu yere bir pamuk yada bez pargasi koymasi ve her namaz icin vakit girdikten sonra

abdest almasi gerekir. Zira vaktin ¢ikmasiyla birlikte 6ziirlii kimsenin abdesti bozulur.

82 Serahsi, Mebs(t, 2/ 139; Kasani, Bed4i‘u’s-sanai‘, 1/28.

8 Safii, el-Umm, 1/77; Sirbini, Mugni’l Muhtic (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye 1415) 1/286; Eb
Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-Makdisi,
el-Mugni, (Kahire: Mektebet ul-Kahire,1388), 1/247-250.

8 ibn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani,
Fetava-i kubra (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1408), 2/20.

8 Tirmizi, Taharet, 95.

8 Ebid Omer ibn Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdulberr b. Asim en-Nemiri el-Kurtubi, Kafi
(Suudi Arabistan: Mektebeti’r-Riyadi’l-Hadisi, 1400), 1/186; ibn Riisd, Biddyeti’l-muctehid
ve ‘nihdyetu’l-muktesid, 1/66.
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Ancak 6gle namazi igin vakit heniiz girmeden de abdest almak caizdir.®” Halil Giineng’e
gore istihaze kan1 namaza mani degildir. Kadinlar hayiz giinleriyle istihaze gunlerini
kanigtirnyor ve hayiz durumuyla istihazeyi bir birinden ayirt etmek imkansiz hale
gelmisse, kendilerini bir aymn on giinii kadar hayizli olarak kabul eder ve o esnada
namazi kilmazlar. Geri kalan yirmi gun igin kendilerini istihazeli sayar ve her bir namazi

vakit girdikten sonra abdest almak suretiyle eda ederler.®

1.1.5. Sarg1 Uzerine Mesh Ederek Abdest Almak

Yara tizerindeki sargi (cebire) tizerine mesh ederek abdest aliabilir mi?

Karadavi sarginin abdest aldiktan sonra sarilmasi gerektigini savunan fikhi
goriisiin kolaylik ilkesine aykiri oldugunu savunmus ve bu sebeple s6z konusu goriisii
tercih etmemistir. Zira boyle bir durumda yara mikrop kaparak derinlesebilecegi gibi,

yaranin iyilesme siiresi de uzayacaktir.®

Fakihlerin biiylik ¢cogunluguna gore abdest esnasinda sarginin altin1 yikamak
yaraya zarar verecekse, sargi lizerine mesh etmek caizdir. Ebd Hanife’ye gore bas
bolgesindeki sargilarda, miimkiinse basin dortte birini meshedebilecek kadar bir bosluk
birakmak miistehaptir. Hanefi alimlerden Ebli Yusuf ve Imam Ziifer’e gore cebire
tizerine mesh etmek vaciptir. Zira Hz. Peygamber Hz. Ali’ye sargi lizerine mesh
etmesini emretmistir. Temiz olarak giyilen mestin mendille tekrar mesh edilmesine
gerek yoktur.*® Yaranin kritik bir uzuvda olmasi ve tehlike arz etmesi halinde taharetsiz
yani yikanmadan mesh edilmesi Malikiler de caizdir. imam Safii’ye gore sarg: iizerine
mesh etmek, sargili olan abdest azasin1 mesh ettikten hemen sonra teyemmum almak

sartiyla caizdir. Ona gore sargiy1 ¢ikararak azayr yikamak miimkiinse bu vaciptir. %

87 Seyyid Sabik, Fikhu’s-sunne, Trc. Ahmet Sarioglu-Tayyar Tekin (istanbul: Pmar Yaymlari, 2011),
1/93; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 87; bk, Muslim, Hayz, 99.

8 Halil Guineng, Glntimiiz Meselelerine Fetvalar, 1/138.

89 Karadavi, el-Fetdvd’l-mudsira, 1/1236.

% Serahsi, Mebsit, 1/74; Kasani, Bedai, 1/13-14; Merginani, el-Hidaye, 1/32; ibn Kudame, el-Mugni,
1/204,

L Ebi Ishak Ibrahim b. Ali b. Yusuf es-Sirazi, Mezheb fi fikhi’l- Imam Safii (Daru’1-Kiitiiba’1-llmiyye ,
y.y, t.y.), 1/45; Safii, el-Umm, 1/60.
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Hanbeliler’e gore yerinin sargidan 6nce yikanmasi siinnette zikredilmediginden vacip
degildir.”

Din lsleri Yiiksek Kurulu, Hz. Ali'den (r.a.) nakledilen rivayeti esas alarak kirik
bilegi lizerine sargi yapmanin caiz oldugunu zikretmistir. Viicudun azalarindan herhangi
bir yerin kirik, ¢ikik veya yara sebebiyle sargi bezine sarilmigsa abdest ve gusil
esnasinda tehlike arzetmiyorsa o sargi ¢Ozulerek alti yikanir. Ancak yaranin iyilesme

siiresine tesir edecekse sargiya hi¢ dokunmadan iistiinden mesh edilebilir.®®

1.1.6. Hayi1zh Kadimin Dokundugu Su

Karadavi, hayizli yahut cenabet kisinin dokundugu esya, bulundugu mekan,
giydigi giysiyi necis olarak goren bir giruha cevaben sunlari sdylemistir: Hayizli
kadinin ve cenabet kisinin abdest alincaya kadar bir siire ibadetten alikonulmas1 gecici
bir simirlama ve kisitlamadan ibarettir. Hayiz halinin kadina bir degersizlik atfetmek
seklinde anlasilmamalidir. Karddavi, Hureyre'nin cenabet bir kimseden necis oldugunu
diigiinerek beri durmasina karsilik Peygamberimiz'in "Mu'min necis olmaz ki" ikézini

delil gostermistir.®

Hayiz donemi kadinlarin maddi bir belirti sonrast o halin sonlanmasina kadar
namaz ve orug gibi ibadetlere ara vermesidir. Hanefi alimlerinden Serahsi bu durumun
kadinlar i¢in bir yorgunluk evresi oldugunu belirtmistir. Bu esnada kadinlar namazi
bilahare kaza etmeksizin, orucu ise kazaya birakmak suretiyle birakirlar. Maliki, Safif,
ve Hanbeli mezhep alimleri ise hayizin en az 1, en fazla 15 gunlik bir siire olup bunun
gecici bir durum oldugunu belirtmislerdir. Abdullah b. Sa’d hayizli kadmin elinin
degdigi yemegi yemenin sakincasiin olup olmadigini sorunca Hz. Peygamber: “Onunla

yemek yiyebilirsin” cevabini vermistir.

%2 {bn Kudame, el-Mugni, 1/204.
% {bn Mace, Taharet, 134; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 93.
%  Karadawvi, el-Fetdvda Mudsira, 1/256.
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Hz. Aise’nin (r.a) hayizli iken bir nesneye dokunmamak istegine “Elin hayiz

9595

degil™> cevabimi vermistir. Bu tiir hadisler kadinlarin hayiz doneminde sosyal ortamdan

izole edilmemesi gerektigine delil olarak gosterilmistir.%

Hay1zli kadin1 ve dokundugu esyayi pis olarak kabul eden ve hayiz olduklar siire
zarfinda eslerinden yataklarin1 ayirmalarini emreden din Yahudilik dinidir. Israiliyyat
kaynaklar1 ile halk arasinda yayginlasan bu tarz diisiincelerin Islami nas ve kaynaklarda
karsilig1 bulunmamaktadir. Islam’da hayizli kadin sosyal hayattan tecrit edilmemistir.
Aksine egitim ve dini toplantilara katilmasina izin verilmistir. Tahavi’ye gore hayizli
kadin mushaftan yarim sayfa olacak sekilde egitim siirecinde okuyabilir.®’ Bilakis

"9 ayeti hayizli kadina

Kur'an'da "Sana ay halini soruyorlar. De ki o bir rahatsizliktir...
manen ve madden olumsuz bir atifta bulunmamaktadir. Hayzin fizyolojik ve psikolojik
etkilerinin tibben de kanitlanmistir. Dolayisiyla hayiz, ana rahminin dogum ig¢in
yenilemesidir. Bu yoniiyle miimin kadinlara ilahi bir rahmet olup kendilerine taninan bir

istirahat zamanidir.
1.2. Karadavi’nin Namaza Dair Fikhi Tercihleri

1.2.1. Kible Tayini

Bir grup misliiman tarafindan yapilan mescidin kiblesi 30 derecelik bir sapma ile
inga edilmistir. Bu durumun anlasilmasi {izerine muslimanlar, kendilerini ikaz eden
cevreye “Dogu da Bati da Allah’idir. Artik yiiziinii nereye cevirirsen o ordadir.”
ayetini delil gostererek, bunun bir sorun teskil etmedigini sdylemislerdir. Karadavi’ye

kiblede sapmanin bir ruhsati olup olmadig1 sorulmustur.

Karadavi kiblenin Kébe’yi esas alarak tayin edilmesi konusunda butiin alimlerin
ittifak halinde oldugunu belirtmistir. Onlar, zaruret durumlar: haricinde camii ve mescid

yapiminda bu hususa hassasiyet gostermis, ufak hatalarin Oniine gegebilmek adina

% Muslim, Hayz, 11-12; Eb( David, Taharet, 103.

%  Serahsi, Mebst, 2/139, 3/153; Sirazi, Mezheb fi fikhi’l- Imam Safii, 1/85; Safii, el-Umm, 1/76; Kasani
Bidaye 1/58-60; ibn Kudame, el-Mugni, 1/350;

% pk.Tevrat, Levililer, 15/19-24; Yunus Vehbi Yavuz, Hayiz, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17/51-53; Halil Guneng, Glinimuz Meselelerine Fetvalar, 1/137.

% el-Bakara, 2/222.

9 el-Bakara, 2/115.
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teknolojinin  tim imkanlarindan faydalanmigtir. HusGsi alanlar da dahil asgari
kaymalarin Oniine gecebilmek igin, namaz kilacak kisiye yardimci olabilecek bir not
yahut kible isareti birakilmaktadir. Bu durum bilmeyerek ve istemdisi zuhur eden
vakialardan kisinin sorumlu tutulmadigi gergegine tezatlik olusturan bir sonugla
karistirtlmamalidir. Kiblede hata edildigi belirlendikten sonra siirekli ayni yanlis
istikamette namazlar1 kilmak caiz olmaz.1® Karadavi delil gosterilen ayetin tefsirinde
farkli goriislerin bulundugunu fakat bu goriisler arasinda bahsedilen yanlis uygulamay1
hakli ¢ikaracak bir goriis bulunmadigini belirterek, ayeti arz edilen sekilde anlamanin

yanlis oldugunu ifade eder.

Teknolojinin muhtelif olanaklar sunarak hayat kosullarini kolaylastirdigi ve refah
diizenini yiikselttigi bilinen bir gercektir. Kible tayini ilk zamanlarda yildiz, giines ve
rizgar gibi birtakim tabii isaretlere gore belirlenirken gunumizde ‘astronomik
g6zlemler, kible saati, kible haritalari, kible agisin1 igeren tablolar, astronomik cihazlar,
giines gozlemleri”'%! gibi metot ve araclarla saptanabilmektedir. Bu sartlar altinda uygun

davranis, kible istikametine en yakin ciheti saptamak olacaktir.

Kadim mufessir ve fakih alimlerimizin kibleye donme agist ile alakali farkli
goriisler serdettigini gérmekteyiz. Taberi kibleye donmenin olabildigince, sartlar el
verdigince olmasi gerektigini soylemistir. Ebu Hanife kasitli olarak kibleden yiiz geviren
yahut sapmalarda bulunan kiginin namazinin batil olacagini zikretmektedir. Hata ile
kibleden saparak namazi iade etmesi ise miistehaptir.!% Malikiler’e gére ise uzmanlarin
kible tayinini hatasiz bir sekilde yapmas1 gerekmektedir. Kiblenin tayini farz-1 ayn olup
namazin iadesi sart olmaktadir. Namaz esnasinda fark edilirse de sehiv secdesi
gerekmektedir. Namazdan once kibleye tamamen donmesi hususunda ise ¢abalamak
gereklidir.'® Ifmam Safii yanlis kible tesbiti durumunda namazin iadesini gerekli

gormektedir. Nafile namazlarda ve savasin siddetlendigi durumlarda kibleye donmemek

100 Karadavi, el-Fetava 'l-mudsira, 3/546.

101 Reha Metin Alkan, Veli fl¢i , Murat Sahin , Ersoy Arslan v.dgr, “Hassas Kible Tayini”, Afyon
Kocatepe Universitesi Fen ve Miihendislik Bilimleri Dergisi, 16/ 3 (2016): 666-669; Diyanet Isleri
Baskanlig1, Namaz flmihali (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2011), 1/232.

102 Serahsi, Mebs(t, 1/215. Ibn Riisd, Biddyetii’I-muctehid ve nihdyetu’I-muktesid, 1/119; Nemiri el-
Kurtubt, K&fi, 1/234.

103 fbn Riisd, Bidayetii’l-muctehid ve 'nihdyetu’l-muktesid, 1/119; Nemiri el-Kurtubf, K&fi, 1/234.
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caizdir.'® Hanbeliler’'e gore ise zorluk anlarinda kibleye donmenin sart olmayip.
Hastalik, yolculuk gibi sebeplerden dolay1 kibleye yonelmeyen kisi namazi kazaya
birakmadan vaktinde eda etmekle mikelleftir. Tim onlem ve ozelliklere vakif
olmalarina ragmen hataya diiserlerse kilinan namaz gegerlidir ve iade gerektirmez.
Ayrica kible tayini igin geleneksel ya da bilimsel her tirli yontemin kullanilarak

bulunmasi gerektigini zikretmektedir.%®

Halil Guneng ise pusulanin olmadigi durumlarda sark-garb bolgesine gore vicut
konumlandirmasi ile Kabe’ye yonelmek — gerektigini sdylemektedir. Diger cagdas
alimlerimizin bir kismi1 45 derecelik bir sapma ile namazin bozulmayacagi, namaz
esnasinda fark edilse dahi yoniinii gevirerek kiblenin aslina gegis yapabilecegini

diisiiniirken bazi alimlerimiz de dénmenin tam olmas1 gerektigini savunmaktadir®

1.2.2. Namaz1 Terkedenin Durumu

Karadavi bu tiir hususlar1 izahta tesbih sanatina sikga basvurmaktadir. Namaz
kilmayanin durumuna binaen sorulan suale cevabi da, isini ihmal eden bir is¢inin bazi
amirler tarafindan istifaya zorlanacagi gibi kimi amirlerin de farkli bir cezalandirma
teklifi sunmasi olasiligini zikrederek hususa yaklagmistir. Bu cevapla ibadetlerin farkli
cezalandirmalarin  6ngoriildiigii bir gurup oldugu gibi dinden ¢ikmaya ve kiifre

yorumlayanlar oldugunu kastetmistir.%’

Karadavi, sahabe, tabiin ve kadim alimlerimizin ¢ogunlugunun tercih ettigi
goriis kasten namazi terkedenlerin ameli agidan kiifre ve batila gotiirecegi gortisiindedir.
Hocast Seyyid Sabik imam Ahmed ile ayni goriistedir. Ona goére Hz. Omer,
Abdurrahman ibni Avf, Muaz b. Cebel, Ebu Hareyre ve sahabelerden aktarilan

rivayetler, namazi terkeden kisinin miirted olmasin1 gerektirmektedir.'% Ayeti

104 Ebii’l-Hasen AlT b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverd, Tkna’ (Kahire: 1319-1320) , 1/37; Safii,
el-Umm, 1/117.

105 Thn Kudame, el-Mugni, 1/321; Sirbini, Mugni’l Muhtdc, 1/133.

196 Elmalili Hamdi Yazir, Kur’an Dili Hak Dili (Istanbul: Zehraveyn, ts.), 1/518; Halil Giineng, Giniimiiz
Meselelerine Fetvalar, 1/151.

107 Karadavi, el-Fetdava’l-mudsira, 1/205.

198 Seyyid Sabik, Fikhu’s-sunne, 2/110.
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kerimelerde cehennem ehline hitapla namaz kilmamalar1 hasebiyle cehenneme miistehak

olduklarina sahitlik etmekteyiz.!%®

Imam Maliki ve Imam Safii'ye gére “Mislimana s6vmek fasiklik, onunla
harbetmek ise kafirliktir.”**® Hadisinin bir geregi olarak bir kimse inkar ile namazi terk
ederse kafir olur; fakat tembellik sebebi ile kilmazsa tovbeye ¢agrilir. Bu kimse tévbe
etmez namazi terk konusunda israr ederse had yoluyla 6ldiiriiliir, ancak bundan sonra
miisliiman muamelesi goriir, cenazesi yikanir ve namazi kilinir. Ebu Hanife’ye gore ise
namaz kilmayan kisi fasik olmaktadir. Namaza davet edilmis olmasi sartiyla hapis

cezasina ¢arptirilir. !

Gilinlimiiz alimleri namaz kilmayanin giinahkar olarak goriilecegini, imkanlarini
zorlamaya ragmen kilmiyorsa hapis veya idam gibi cezai yaptirrminin sakli olduguna
dikkat ¢ekmis ve namaz kilmayami kafir olarak degil fasik olarak nitelemenin daha

uygun olacagini belirtmislerdir.!'?

1.2.3. “Namazindan Hirsizhik Yapan Kisi” Hadisinin Degerlendirmesi

Namazdan hirsizlik yapmak ne anlama gelmektedir ve rivayetleri sahih midir?

Karadavi Katade yoluyla rivayet edilen bu hadisi aktararak senetleri itibariyle
sahih bir hadis oldugunu sdylemistir. “Namazindan hirsizlik yapan” tabiri ile kastedilen
namaz kilarken kisinin sekilsel hatalara diismesi ya da aklina farkli seylerin gelerek
namaz atmosferinden manen kopmasidir. “Onlar ki husu i¢indedir.”**® ayetinin de isaret
ettigi onemli husus da tam olarak bu hadisle paralellik gostermektedir. Ruhen Allah’in
huzurunda oldugu hissiyatini kaybederek diinya hayallerine dalmak, bedensel hareketleri

ifa ederken tam olarak yerine getirememektir.

Bahsi gegcen hadisi zikretmekle izaha baslayacagiz. “Hirsizlarin en kotiisii

namazindan ¢alandir.” Bu séze karsin saskina donen sahabiler “Ey Allah’in Rasulii, kisi

109 el-Kalem, 68/ 42; et-Tevbe, 9/5,11; el-Muidessir, 74/ 43-47.

110 Byharf, Tman 36; Muslim, Tman, 116.

11 tbn Kudame, el-Mugni , 2/1446- 447.

12 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 111; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali (Istanbul:
Celik Yayinlari, 2013), 183; Halil Giineng, Ginimiiz Meselelerine Fetvalar, 1/153.

13 Mu’ minun, 74/ 1-2.
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namazindan nasil ¢alar?” diye sorduklarinda Rasuliillah (s.a.s.) bunu séyle agikladi: “Namazin
erkanini ve secdesini eksik yapar (ise namazindan ¢almis olur).”*** Namazda secde, ruki ve
kiyamin zamansal ve sekilsel olarak tam hali ile yapilmasi ta‘dil-i erkéan ile ifade
edilmektedir. Tadil-i erkdnin anlami ise “dogrultmak, iyilestirmek” anlamlarina
gelmektedir.!*® Hadisinden kullanilan asil anlamin da tadili erkanla iliskili oldugu
anlagilmaktadir. Hirsizligin en kotilisii olarak nitelendirilmesi de kisinin kendini yani
nefsini namazin nice ecir ve sevabindan alikoymasidir. Yine Allah Rasulu’nun namaz
kilan bir kisiye hitaben “Dén ve yeniden namaz kil”''*® demesi riikiinlarmin noksan ve

hatal1 yapildig1 takdirde namazin batil olacagina isaret etmektedir.'!’

Ebu Hanife, Imam Safii ve diger mezhep alimleri namazda secde esnasinda yere
degecek yedi uzuv olarak yiiz, iki el, iki ayak, iki dizi saymustir. Imam Safii’ye gore
secdeye egilirken burun ve alnin yere degmesinin sart oldugunu, sicak ya da soguktan
dolay1 bagin bir seyle sarilarak alnin secdeye engel olmasi caiz degildir. Ebu Hanife ise
burnun tgte birini secdeye degdirmemeyi namazin mekruhlarindan saymistir. Acele
etmeksizin uzuvlarin hakkiyla namaza eslik edecek sekilde yapilmasinin gerekliligine
dikkat ¢ekmistir. Ebu Hanife’ye gore, manen huzurda oldugunu hisseden kalbe, aklen de
viicut azalarin istirak etmesi ile bir biitiinlik saglanabilir. Tadil-i erkdn Maliki, Safii,
Hanbeli ve Hanefi mezhebi alimi Ebu Yusuf’a gore farzdir. Yerine getirilmeyen

ruk@inlar namazin bozulmasina sebep olacaktir. Ebu Hanife’ye gore ise vaciptir.*®

Halil Giineng’e gore ise namaz esnasinda okunan sure ve dualarin en sahih
sekilde okunmasi, uzuvlarin gerekmedikge hareket etmemesi gibi namazdaki husa haline

zarar verecek her tiirli fiilden uzak durulmalidir.'®

114 Ahmed b. Hanbel, Musned, 3/56.

115 Abdullah Kahraman, “Tadil-i erkan”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010), 39/366; Din sleri Yiiksek
Kurulu, Fetvalar, 218.

116 Buharf, Ezan, 95; Muslim, Salat, 45.

117 Karadavi, el-Fetdva ' l-mudsira, 3/537.

118 bk, Tirmizi, Stinen, 3425; Serahsi, Mebs(t, 1/33; Safii, el-Umm, 1/136; Ebii’l-Hattab Mahfiiz b. Ahmed
b. el-Hasen el-Kelvezani el-Bagdadi, Hidaye, thk. Abdullatif Hemim-Mahir Yasir Fahl (b.y.: Girés
Yayinevi, 1425), 1/90.

119 Halil Guineng, Glinimiiz Meselelerine Fetvalar, 1/157-158.
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1.2.4. Kilisede Namaz Kilmak

Avrupa ulkelerinde her zaman namaz kilmak i¢in mescit bulmak mesakkatli bir
durum oldugundan sinagog veyahut kilise gibi baska dine ait ibadet yeri kullanilabilir mi
sorusuna yanit olarak Karadavi, Cabir'den rivayet edilen “Arz, bana temiz ve ibadet etmem
i¢in mescit kilind."'?° hadisini delil gostermis, zarQriyet halinde kilisede namaz kilmanin

mekruh olmadigini ancak bundan uzak durmanin da daha evla oldugunu belirtmistir.*?!

Hanefi ve Safii mezhebi Hz. Omer'in kilisede namaz kilmadig rivayetini esas
alarak bunu mekruh gormiistiir. Ayni sekilde Maliki mezhebi namaz kilinamayacak on
uc yerden birinin de kilise oldugu diistincesiyle mekruh gérmiistiir. Hanbeliler hamam
ve kabristan haricinde her yerin mescit olarak kullanilmasinda bir beisin olmadigi
gorlisiindedir. Ancak resim ve heykellerin bulundugu mekanlarda namaz kilmak

mekruhtur.?2

Muasir alimlerimizden Mehmet Zihni Efendi  Peygamberimiz’in (S.a.v.)
Mezbelede (glbrelik), meczere (et kesim yeri), makberede (kabirler), kariatut-tarik
(sik¢a kullanilan yol), hamam, maatini-ibil (deve barmaklari ve bulunduklar1 yer) ve
Kabe’nin iizerinde namaz kilinmasinin nehyedildigi hadisi delil gostererek heykel ve
resimlerin asikar yerlerde olmadigi, namaz kilindig1 esnada kibleye set olacak sekilde
olmadig1 miiddet¢e namaz kilmanin mekruh oldugu goriisiindedir. Mum, kandil, fanus,
ates bazi dinler tarafindan ilahi sembol olarak kullanilmasi tapildigi anlamina
gelmediginden namaz i¢in kilise yahut sinagog gibi farkli dinlerin ibadet alani
kullanilabilir.?® Seyyid S&bik ise yedi kategorinin zikredildigi hadisin senedinin
kuvvetli olmadigimi zikrederek sahabilerden Ibn Abbas’in icinde resim olmayan
kiliselerde namaz kildigimi, Hz. Omer’in kendisine mektup yazan Necran ahalisine
havranin i¢inde bulunan mezarlarin ibadethane olarak kullanildigi ve igini

temizlemelerini isteyerek namaz kilmalarina izin verdigini aktarmaktadir. Ebubekir

120 Buhari, Teyemmim, 1.

121 Karadavi, el-Fetdvd’l-mudsira, 1/1225.

122 Nevevi, Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref, el-Mecmii’ (Beyrut: Daru’l-Kitabu’l-1Imiyye, ts.), 3/ 158.

123 pk. Ibni Mace, Mesacid ve I-cemaat, 4; Tirmizi, Salat, 119; Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i Islam, 23-
28.
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Sifil’e gbre ise mezheplerin kilise ve sinagoglarda namaz kilmayr mekruh

gormelerindeki sebep zaruriyyet dis1 aliskanlik haline getirenleri men etmek icindir.

1.2.5. Sabah Namazinda Kunut Duasi Okumak
Sozlikte husu, kiyamda uzun durmak anlamlarinda olan kunut, belli vakitlerde
okunan bir dua cesididir.!** Karadavi’ye sabah namazlarinda okumanimn hiikmii

sorulmustur.

Karadavi kunut duasim Mekke ve Medine donemlerinde de Kkafirlerin
muslimanlara insani olmayan muamelelerde bulunduklar1 zamanlarda Peygamberimiz'in
kafirlere ettigi beddualar olarak tanimlamistir. Okumanin hilkkmen siinnet oldugu bu
dualar, toplulugun ihtiya¢ halinde diledigi namazda okuyarak Allah’a yakarista

bulunmasidir.'®

Maliki ve Safii alimleri “Rasulullah (s.a.v.) bir ay sabah namazinda miisriklerin
aleyhinde duada bulundu, bu sekilde basladi. Ondan éncesinde kunuta durmazdik. ”*?® hadisini
delil gostererek her sabah namazinda okunmasini daha sihhatli bulmus ve hiikiim olarak
stinnet baglaminda degerlendirmistir. Hanbeli mezhebinde meshur olan goriise gore
efdal vaktin vitir namaz vakti oldugudur. KGfe imamlari, imam Ahmed, Siifyan1 Sevrf,
Abdullah b. Miibarek ve Ishak b. Rah(ye’den destekleyen rivayetlerde bulunmuslardir.
Ebl Hanife kunut dualarini vitir namazlarinda okunmasi gerekli olan vacip bir ibadet
olarak gérmektedir. 27 Onun delili su hadistir: “RasGlullah (s.a.s.) ii¢ rekdt vitir namaz:
kilards, ilk rekdtta Ald siresini, ikinci rekatta Kafirin, iiciincii rekatta Ihlas siirelerini

okur ve riikGidan 6nce kunut okurdu."28

Alimlerimizin ekseriyeti Hz. Peygamber ve ashabinin mesakkatli ve imtihanlarin
oldugu zamanlarda biitiin farz namazlarda kunut duasini okudugunu zikrederek kunut

icin belli bir vakit belirtmemislerdir. Thtilaflar daimi okunan kunut duasinin hangi vakit

124 Tpn-i ManzQr, Lisdnii’l Arab, 2/73.

125 Karadavi, el-Fetdva ' l-mudsira, 1/226.

126 pk. Buhari, Vitir, 7,13.

127 Ebi’l Kasim Mahmiid Ibni Muhammed bin Ahmed, Kavani Fikhiyye (b.y.: y.y ts.), 45; Ceziri, el-Fikhu
ale’l-Mezdhibi’I-Erba  (Beyrut: el-Mektebetii’t-ticariyye, ts), 1/ 338; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik
Islam [Imihali, 193.

128 Ehy Davud, Vitir, 5; ibn-i Mace, Ikdmetii’s-salat, 120.
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icinde okunmasi gerektigi ile ilgilidir. Seyyid Sabik’a gore ise guniin her vaktinde
acziyet durumunda kunutun okunabilecegi ile ilgili hadislerin biitiiniine bakildiginda
kunut duasinin zamandan ¢ok olaylarin akabinde nasrullaha nail olmak i¢in yapilan bir

dua oldugu anlasilmaktadir.'?°

1.2.6. Fatiha SOresini Okurken Besmelenin Okunus Sekilleri

Karadavi’ye, bir imamin mensup oldugu mezhebi geregi Fatiha'nmin agiktan
okunmasi gerektigi yerlerde besmeleyi de agik okumasinin gizli okunmasi gereken yerde
ise gizli okumasinin kendisine uyan bagka bir mezhep mensubunun namazinin sthhatine
zarar verip vermeyecegi hususu sorulmustur. Karédavi, sahabe ve tabiinden besmeleyi
okuyanin oldugu gibi okumayanin da oldugunu ve bu durumun onlari birbirinin
arkasinda namaz kilmalarina engel teskil etmedigini belirtmistir. "Kim imanin arkasinda
namaz kilarsa, imamin kiraati onun da kiraatidir."** hadisini delil gostermistir. Ebu
Hanife ve Imam Safii’nin arkadaslari ile birlikte Maliki mezhebinden imama uyduklarini

Malikilerin ise ne sesli ne de cehri besmeleyi okumadiklarmi sdylemistir.3!

Kat'i deliller disinda dinin ibadet esaslarin1 veya fikhi kaideleri anlama ve
yorumlama noktasinda kendine Ozgili yaklasimlara sahip diisiince toplulugu olan
mezhepler'®, fikri miinakasalardan men edilen kesin sinir ve kaideleri olan bir olusum
degildir. Islam Tarihi’nde Bagdat'ta Safiflerle Hanefilerin, Merv ve Isfahan bélgelerinde
Safiilerle Hanefilerin fiziki ¢atismalarda bulunmasi, Taberi'nin Ahmed b. Hanbel'in bazi
gorlislerini eserine dahil etmedigi gerekgesi ile evinin taslanmasi mezheplerde
taassupkarliga gidilmesinin {iziicii sonuglaridir. Oysa sahabe ve tabiinden ¢okga farkli
goriise tabi olanlar vardi ve bu farkliliklar tefrikaya ve husumete doniistiiriilmemisti.
Sosyal hayatta yasanilan ¢evre ve sartlar, belde degisimi, fizyolojik vb. gibi sebeplerle

goriislerini yahut mezhebini degistirmeye giden esneklikler dahi mevcuttu. 3

129 Seyyid Sabik, Fikhu’s-sunne, 1/ 205; Hamdi Déndiiren, “Kunut”, Islam’da Inang¢ Ibadet ve Giinliik
Yasayis Ansiklopedisi, 3/84

130 {hni Mace, Ikdmet, 13.

181 Karadavi, el-Fetdvd l-mudsira, 1/ 226; bk. Ibn Mace, Ikdme, 13.

132 Karadavi, el-Fetdvda Mudsira, 3/553.

133 pk. Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdye (Misir: 1351), 9/146; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi
Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiyQti, Cezilu’l-Mevéihib fi [htildfi’l-Mezahib (Kahire: el-
Mektebetii’t-Ticariyye, ts.), 79.
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Gunimdz alimlerinden Halil Glneng’e gore namazda kisinin fatihayr sesli
okumas1 gereken yerlerde sessiz okudugu takdirde namazi fasit olacaksa, cemaate belli
etmeden sessiz okuyacagi yerde sessiz, a¢ik okuyacagi yerde agik okuyabilir. Bdylelikle
ayn1 mescit i¢inde farkli mezheplere tabii kisilerin saf tutmasinin miimkiin olacagini

soyler.13

1.2.7. Cuma Namazimin Vakti

Giiniimiizde Cuma namazinin edasi i¢in farkli vakitler tercih edilebilmektedir.
Calisma sartlarina bagl olarak kimi zaman Cuma namazi 6gle ezanindan bir saat sonra
kilinabilmektedir. Karadavi’ye Cuma namazim1 bu sekilde eda etmenin caiz olup

olmadig1 sorulmustur.

Karadavi, Cabir ve Sehl b. Sa’d’dan rivayet edilen hadisleri esas alarak Cuma
namazi vaktinin zeval vaktinden Once olabilecegi gibi ikindi vaktinden oncesine kadar
da geciktirilerek kilabilecegini ifade etmistir. Cemaatin namazi kagirma olasiligina
binaen Cuma namazini ilk vakitlerde kilmak dogru bir uygulama olmayacaktir. Ancak
I[slam diyar1 disginda yasayan ve kurallarin Islami degerlere gdre diizenlenmedigi
bolgelerde miisliimanlar cemaati bilgilendirme sartiyla mezhep alimlerinin goriislerine

tabi olarak namazlarini sabah saatlerinde ya da aksama dogru kilabilirler.**®

Hanbeliler cuma namazinin vaktinin gilinesin dogmasiyla birlikte bagladigi
diistincesindedir. Malikiler cuma namazin1 aksam namazina kadar genis bir zamana
yayarak geciktirilmesini normal durumlarda caiz gérmemektedir. imam Safii, Ebu
Bekir, Omer, Osman ve sonraki alimlerin 6gleden sonra kildirdigin1 zikrederek, cuma

namazinin 6gle vakti girmeden sahih olmayacagini savunmustur.

Seyyid Sabik sahabe ve tabiinin ekseriyetinin Cuma namazinin 6gle vakti
olduguna dair agik delillerin oldugunu zikrederek Cabir’den rivayet edilen hadiste cuma
namazini zevalden oOnce kilmanin caiz oldugu hususunda icmanin olustugunu

zikreder.®®® Halil Goneng cuma namazimin farkli vakitlerde kilinmasi ve farkh

134 Halil Guineng, Glinimiiz Meselelerine Fetvalar, 1/189; Karadavi, el-Fetdva I-mudsira, 3/553.
135 Karadavi, el-Fetdva’l-mudsira, 3/553.
136 Muslim, Cum’a, 14; Seyyid Sabik, Fikhu’s-sunne, 1/301-302.
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rivayetlerin varligina dikkat ¢ekerek herhangi olumsuz bir netice olmadigr durumlarda

137

6gle namazi igin belirlenen en sihhatli vaktin zevalden 6nce'®’ oldugunu zikrederler.'®

1.2.8. Korku Namaz1
Fikih ilminde saldti 'I-havf olarak tabir edilen korku namazi olagandisi hadiselerde

tedbiren namazlarin sirayla kilindig1 namaz seklidir.*%

Kar&davi'nin bir talebesi korku namazi ve kilimigi hakkinda bilgi istemistir.
Kar&davi korku namazini, bir grubun diismana karsi saf tutarken diger kismin namaza
durmasi sonra da diger grupla yer degistirmeleri olarak Kuran't Kerim'de acikga
anlatilan sekliyle tarif etmistir.1* Namazin ehemmiyetini bize gosteren, gegerliligini bu
zamanda da koruyan bir delil olmasi yaninda bir de diismana karsi namazin kiside

cesaret ve heyecan duygularini besleyecegini sdylemistir.'4!

Hanefi mezhebinde Ebli Hanife ve Imam Muhammed bugiin de korku
namazinin uygulanabilir oldugunu diisiiniirken, Imam Yusuf asr-1 saadete has olan bir
uygulama oldugunu sdylemistir. Kilinis sekli olarak doniisiimiin hangi rukindan sonra
olmas1 hususunda ihtilaflar olmustur. Genel kabul gdéren sekil sudur; imam cemaati ikiye
ayirarak ilk grupla namaz kilmaya baglar. Diger grup diismana kars1 ndbet tutar. Ilk grup
birinci rekatte bitirdikten sonra selam vermeden giderken diger grup gelerek 2. rekétte
imama uyarlar. Tahiyyata oturmadan ndbet yerine geri donerler. Imam tek basina selam
verir. 11k grup geri gelerek yalmz baslarma kiraatsiz okuyarak lahik hiikmiinde namazi
bitirirler. Diger grup ise kiraatli bir sekilde 2. rekati mesbuk hiikmiinde kilarak nobet
yerine gecerler. 4 rekathik namazlarda 2. rekat kilindiktan sonra ndbet degisimi
yapilmaktadir. Amel-i  kesirin namazi bozdugu mezhep olan Hanefilerde korku
namazini kildiracak imamin duragan vaziyette kalmasi ve diigmanin her an gelme

ihtimali olmadig1 durumlarda hareket etmemesi sart1 da konulmustur, 42

137 bk. Ramazan Korkut, Fikih Usulii A¢isindan Ibadetlerde Vakit (Ankara: Gece Kitapligi, 2020), 251-
252.

138 Halil Guineng, Gliniimiiz Meselelerine Fetvalar, 1/183.

139 Mehmet Erdem, "Salatii’l-havf", Di4 (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/21-23.

140 bk. Nisa, 4/102.

141 Karadavi, el-Fetava I-mudsira, 1/309-312,

142 Seréhsi, Mebst, 2/45-49; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam Imihali, 242.
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Imam Malik namazlardan higbirinin Peygamberimiz (s.a.v)'e has kilinmayarak
tiim iimmete bazen bir rahmet kapis1t bazen bir ruhsat kapisi olarak tavsiye edildigini
zikretmistir. Kilinis sekli olarak ise Imam Malik imamm ikinci rekdtin kiyaminda
durarak ikinci grubu beklerken , Safiilerde ise imam ikinci rekatin tesehhiid kisminda
diger grubu bekler. Bunun haricinde Hanefiler’deki kilma sekli benimsenmektedir.
Imam Safii korkunun siddetli oldugu hadiselerde kisinin atli olmas1 durumunda bir rekat
ima ile kilabilecegini, yaya halinde ise kalabalik bir grup olduklar1 halde ndbetleserek
kilmay1 uygun gérmiistiir.X*® Ibn Riisd siddetli carpismalarm yasandig1 savaslarda rukd

ve secde olmadan imayla kiliabilecegi diisiincesindedir.***

Karadavi’nin hocalar1 Hasan El Benna ve Seyyid Sabik gibi alimler de korku
namazinin genis zamanl bir ibadet olduguna dikkat ¢ekerek korku namazinin alt1 sekli

oldugunu eserlerinde zikretmislerdir.1®

Dort mezhep imami ve fakihlerin ¢ogunluguna gore korku sebebiyle namazin
rekatlarinda bir eksiklik yapilmaz. Fakihlerin ¢ogunlugu bu ayetin hilkmiiniin devam
ettigi hususunda fikir birliginde olsalar da korku namazinin gegerliligini hala koruyup
koruyamadig1r hususunda bazi alimler farkli goriisler serdetmislerdir. Bazi alimlerimiz
de amel-i kesirin bulundugu sicak savas ve fiili ¢carpisma esnasinda namaz kilmanin
batil oldugunu, delil olarak ise Peygamberimiz’in Hendek savasi’nda namazi kazaya

birakmasini gdstermistir.24

1.2.9. Fecir Vaktinden Once Ezan Okumak

Karédavi'ye gore fecir vaktinden once okunan ezanin ardindan "Essalatu hayrun
minennevm™ s@zinin mesru olup olamayacagi ve erken okunan ezandan once sabah
namazimin siinnetinin ardindan farzinin kilinip kilinamayacagi sorulmustur. Karadavi
vakti girmeyen ezanin sahih olmayacagini fakat sabah namazinin bundan istisna

tutuldugunu belirtmistir. Zira Bilal Habesl sabah ezanini fecir/imsak vaktinden Once

143 Ebh Ibrahim Ismail b. Yahya b. Ismail el-Misri, Muzeni, Muhtasar (Beyrut: Dar'ul Marife, 1410),
8/123.

144 Tbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1/186-189.

145 Seyyid Sabik, Fikhii ‘s-sunne, 1/277-28;[.

146 {smail Karagoz-Halil Altuntas, Namaz Ilmihali (Ankara: DIB Yaynlari, 2010), 119-120; Halil Giineng,
“Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar”, 1/165.
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okurken; Abdullah b. Mektdim sabah ezanini imsak vaktiyle birlikte okumaktaydi. Hz.
Peygaber bu duruma onay vermistir. Sabah ezaninin erken okunduguna asina olmus halk
oncesinde sabahin siinnetini kilar sonrasinda farzini kilardi. Ezanin erken okunmasi orfi

olarak yayginlasmis ise miiezzinin "Essalatu hayrun minennevm" nidas1 da caiz olur.#’

Imam Safii ve "Bilil geceleyin erkence ezan okur. Siz Ibni Ummii Mektim ezan
okuyuncaya kadar yiyip iciniz."1*® hadisini delil gostererek fecirden &nce ezanin
okunmasini caiz gormiistir. Imam Maliki’ye gore diger ezanlarm vakitten Once
okunmas caizdir. Ebu Hanife Ibni Mektim'un 4ma olmasi sebebiyle vakit tayini siiphe
ettireceginden Bilal'in uyarisina hacet dogurdugu disiincesinden hareketle caiz
goriilmiistiir. Hanbeli alimi Ibn Kudame ise sabah ezan1 haricindeki ezanlarmn vaktinden
sonra yapilmasinin caiz olmadigin zikretmistir. Kudame bu husustaki ihtilafin olmasini
anlamsiz bularak Bilal-i Habesi hadisini delil gostererk ittifak edilerek sabah namazi i¢in

okunacak ezanin fecirden énce okunmasi gerektigini belirtmistir.4°

Muasir alimlerin bu hususta ittifaki mevcuttur. Hayrettin Karaman fecirden 6nce
okunan ezanin caiz oldugunu belirtmistir. Sabah namazinin vakit agisindan kisitli olmasi
sebebiyle namaza hazirlik asamasinda kolaylik saglamak amaciyla dnceden ezanin

okunmasinda bir beis yoktur.t*

1.2.10. Giines ve Ay Tutulmasi Esnasinda Kilinan Namazlar ve Hikmetleri

Glines ve ay tutulmasinin ardindan kilinan namazlarin bazi oryantalist ve
mistesriklerin hedef noktast haline getirilmistir. Bu durumdan rahatsizlik duyan bir
ogrencisi Karddavi'den bu konu ile alakali ikna edici ve onlar1 aciz birakacak bir

aciklama yapmasini istemistir.

Literatiirde "kusuf ve husuf"'®* namaz1 olarak gecen ayin ve giinesin tutulmas ile

kilman namazlarin kaynagi siinnettir. Ay ve glines tutulmasi sonrasinda kilinan

147 Karadavi, el-Fetdva’l-mudsira, 1/234-235.

148 Buhari, Savm, 17; Eb{ Davad, Savm, 18.

149 Miizeni, Muhtasar, 8/104; Ibn Riisd, Biddyetii'I-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid, 1/115; Ibn Kudame,
Mugni , 1/297.

10 Hayrettin Karaman, Islam Isiginda Giiniimiiz Meseleleri, 90; Abdurrahman Cetin, "Ezan", DIA
(istanbul: TDV Yayinlar1, 1995) 12/43-45.

151 Yavuz Unat, “Kusuf" , DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/576-577.
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namazlarin oncekilerin hurafelerine benzetilmesi yahut hayirlt bir insanin 6limiinden
sonra gokyiiziiniin yas tuttugu inanig1 bidattir. Rasulullah (s.a.s): “Giines ve Ay, Allah’in
ayetlerinden iki ayettir. Hi¢ kimsenin éliimiinden ya da dogumundan dolayt tutulmazlar. Bunlar
(Giines veya Ayin tutuldugunu) gordiigiiniiz zaman Allah’t zikredin, tekbir getirin, namaz kilin
ve sadaka verin.” buyurmustur. Bu nev’i namazlar1 kilmanin amaci Allah'in kudretinin
her @n ve esyaya tesir ettigine sahitlik ederek ona kars1 acziyetimizi delillendirmek ve
stikranda bulunmaktir. Nitekim Veda Hacci’nda Peygamberimiz’in (s.a.v) oglu
Ibrahim'in vefatina nisbeten tutulmanin cereyan ettiine dair yayilan haberlerin sahih
olmadigimi zikretmistir. Karadavi, tabiat olaylarin1 felsefecilerin ifade ettigi sekli ile
ifadeden kaginarak daima bir hikmet silsilesi arama yoluna diisenleri de elestirmistir. Ay
ve glinesin tutulmasi yagmur, firtina gibi dogal bir olaydir. Peygamberimiz'in simsek
caktiginda dahi Allah'n hamd-u senalarla anmasini 6rnek gostererek bu hadiselerin

tefekkiir etmeye vesile oldugunu soylemistir.'%?

Kusuf ve husuf namazi, cuma ve bayram namazinda oldugu gibi iki rukd, iki
secde iki kiyam olarak 2 rekat kilinan namazlardir. Kusuf namazinin vakti, nasil
kilinacagi, hutbenin okunup okunmamasi hususunda farkli rivayetlerin olmas: sebebiyle
bu hususta mezhep alimleri farkli gériislerde bulunmuslardir. ibn Riisd, Maliki, Safii,
Hanbeli, Eb0 Omer ve Ibn Abbas'm naklettigi rivayetlerde "Bayram namazi gibi iki
rekaat kiliniz "*%® buyrulmustur. Bu hadisin kaynagimin sahih oldugunu bu sebeple de iki
rekét kilinmasi gerektigini diisiinmislerdir. Hanefi alimleri 2 rekat ve fazlasi olabilecegi
goriisiindedirler. Hanefi alimleri hadiste “ki/iniz” emir kipi kullanilmasinin vacip
olmasma yorumlamigtir. Hanefi, Maliki, Hanbeli alimleri kerahat vakitlerinde kusuf
namaazinin kilinmasinin mekruh oldugu goriisiindedirler. Namaz kilmak yerine istigfar,
tesbih, tehlil ile mesgul olunmalidir. Imam Safii’ye gore bu nev’i namazlar her zaman
kilinabilir. Dért mezhep kaynaklarinda da kusuf namazinin Hz. Ibrahim'e atfedildigine

dair bir rivayete rastlamamaktayiz. Hanefi ve Malikiler husuf namazinin kiisuf namazi

152 Karadavi, el-Fetava ' l-mudsira, 1 1237-244.
153 Buhari, Kiisuf, 6; Muslim, Kiisuf, 21,24: Eb( Davud, Istiskd, 3,4.
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kadar stk meydana gelmemesi sebebiyle slinnet olmadigini sdylemislerdir. Safil ve

Hanbeliler’e gore kusuf gibi husuf namaz da siinnettir. 1>

Seyyid Sabik ise "Muhakkak giines ve ay Allah'in ayetlerinden birer ayettir. Hig
kimsenin hayat: ve Glimii icin tutulmazlar."*>® hadisini zikrederek iki rekaatlik miiekked

siinnet oldugunu ve tekbir, dua, istigfar ve sadakaya davet oldugunu sdylemistir. 1%

1.2.11. iki Namaz Birlestirerek Kilmak

Ogle namazi ile ikindi, aksam namazi ile yatsi namazmin birlestirilmesi
hususunda Karadavi Hanbeli mezhebinde bu durumun mesru oldugunu, hastalik,
yolculuk, yagmur gibi zaruri hallerde, sosyolojik, cografik, zamansal ve mekansal
sorunlarla karsilasan kimselerin, -aligkanlik haline getirmemek sartiyla- cem etmelerini
caiz gormiistiir. Namazlardan vakit 6nceligi olanla kilinmasina cem'i takdim, son vakit

ile birlestirilmesine de cem'i te'hir kavramlar1 kullanilmugtir. 2>’

Hanefiler Hac menasiklerinden Arafat’ta vakfetme esnasinda ikindi namazini
0gle namazina cem-i takdim, Miizdelife’de aksami yatsi ile cem-i te’hir edilmesi diginda
cem etmeyi caiz gormemektedir. Delil olarak ise Bakara 238. ayetinde bes vakit
namazin umum ifadesi ile kastedilerek zaruriyetlerin mahiyetinin bir énemi olmaksizin
cem etmenin haricinde birakildigini diisiinmeleridir.®® Imam Safii, “Acele yiiriimek
gerekirse ogleyi ikindiye te’hir eder, ikisini birlestirirdi, keza ufuktaki aydinlik kaybolunca da
aksamla yatsiy birlestirirdi.™®® hadisini delil gostererek ister ilk vakitlerinde ister son
vakitlerinde 6gle ve ikindi, aksam ve yatsiyr cem ederek seferilikte, bir goriisiinde
yagmurda bir diger goriisiinde ise hastalikta cem etmeyi caiz gdrmistiir. Ancak vakit
onceliklerine tertib kaidesi geregi ihtimam gdstermistir. Hanbeliler kisinin zaruriyet ve
ithtiyaglarim1  diger mezheplerden daha fazla 6n planda tutarak aligkanlik haline

getirilmeden 0zlr sahipleri, hastalar ve diger zaruri hallerde cem etmeyi caiz

154 Tbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1/220; Serahsi, Mebs(t, 1/443.

155 Buhari, Kiisaf, 1, 15; Muslim, Kusaf, 10, 23, 29.

1%6 Seyyid Sabik, Fikhi ’s-sunne, 1/220.

157 Karadavi, el-Fetdva’l-mudsira, 1 1245.

1%8 Serahsi, Mebsit, 1/265; Ramazan Korkut, “Namazlar1 Cem’ Etmeye Dair Bazi Giincel Problemlerin
Usul Agisindan Analizi”, Pamukkale Universitesi [lahivat Fakiiltesi, 8/1 (2021), 250.

159 Buhart, Taksiru’s-Salat, 16; Muslim, MUsafirin, 46; Eb( Davud, Salat 274; Nesai, Mevakit 42
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gormiistiir.2®® Caferiler cem hususunda en rahat davranan mezheplerden olup hastalik
veya seferilik durumlari haricinde de cem etmeyi muntesiplerine benimseterek

zaruriyetten dteye tasiyan tek mezhep olmustur. 6

Karadavi gibi mesakkati illet olarak addederek sabah namazinin yatsi ile birlikte
kilinmasini caiz gorenler olmustur.*®? Genel kabul edilen goriis sabah namazinin kiyasen
cem’ edilmesi miimkiin degildir. Diger mezhep alimlerinin de daha ihtiyath ve efdal
gordiigli Hanefi alimlerinin Arafat ve Miizdelife’deki cem ve Oliimciil bir sebebin
bulunmadigi durumlarda hastalik, yagmur, yolculuk gibi sebeplerden cem etmemenin
isabetli goriis oldugudur. Naslarla belirlenen illet sebeplerin haricinde bir sebebin
“mesakkat” kapsaminda degerlendirilerek cem’ etmenin caiz goriilmesi tutarsiz ve delil
yoniinden de zayif bulunmaktadir.!®® Fuhaka ekseriyeti yolculuk, hastalik, siddetli
yagmur durumlarinda cem’ etmeyi caiz gormiis olsa da ihtilaftan uzak durmak ve fikir
biitiinligli icin sartlar el verdikce namazlarin vaktinde kilinmast i¢in c¢aba
gostermektir.1® Halil Guneng ise uzun yolculuklarda cem’in uygulanmadigi mezhep

mensubu kisinin taklid yoluyla namazlarini birlestirebilecegini sdylemektedir.16°

1.2.12. Farz Namazlan ile Zikredilen Siinnetlerin Terki
Karadavi ozellikle siinnet-i miiekkede olarak gegen siinnet namazlarinin terkinin
muslimanlara bir sorumluluk yiiklemese de manen sunnetten yiiz ¢evirmek ilahi bagin
gevsemesine sebep olacagini diisiinmektedir. “Stnneti Anlamada Yontem” eserinde de
belirttigi Uzere iman ve teslimiyetin kemale ermesi siinnetleri tanimak, idrak etmek ve

uygulamakla miimkiin olacaktir.6®

Hanefi alimi Mevsili sabah namazinin kazasini siinnetiyle kilmanin vacip

oldugunu sdylemektedir. Imam Safii’ye gore tatavvu namazlar icerisinde hadislerde

160 imam Safii, el-Umm, 1/89; Kelvezani, Hidaye, 1/105.

161 Muhammed Cevad Mugniyye, Fikhii’l-Iméam Ca fer es-Sadik (Beyrut: 1984) 1/134-138; 2/22.

162 Enbiya Yildirim, “Seferde YatsiNamazinin Sabah Namaziyla Birlestirilmesi”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi, 6, (2011), 8-9.

163 Ramazan Korkut, “Namazlar: Cem’ Etmeye Dair Baz1 Giincel Problemlerin Usul Agisindan Analizi ”,
273.

164 Faruk Beser, Fahrettin Atar v.dgr, Seferilik Hukimleri (Istanbul: Ensar Yaymcilik, 1997), 252-254.

165 Halil Guineng, Glinimiiz Meselelerine Fetvalar, 1/171.

186 Karadavi, el-Fetdva I-mudsira, 1/247; Stnneti Anlamada Yontem, 35.
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zikredilen, cemaatle kilinan siinnet namazlar terkedilmemelidir. Munferid ibadetlerde de
vitir namazini ve sabah namazini istisna tutar.'®’” Hanbeli alimi Ibni Kudame bedenle
yapilan faziletli ibadetlerin basinda cemaatle yapilan nafile namazlarin (kusuf, husuf,
istiska, teravih vh.) geldigini zikreder. Buna ilaveten de sabah namazindan once iki, 6gle
namazindan Oncesinde dort, sonrasinda iki, ikindiden once dort, aksamdan sonra iki,

yatsidan sonra iki ve bir rekat olarak da vitir namazin1 zikretmistir.68

Seyyid Sabik ise mukayyet siinnetler olarak tanimladigi sabah, 6gle, ikindi,
aksam, yats1 ve diger namazlar hakkindaki rivayetleri aktararak onemini agiklamistir.
Sabah namazi iizerine Hz. Aise ve Ebu Hureyre ve Cabir'den gelen rivayetleri aktarmis
ve sabah namazinin siinnetinin ekseriyet goriisle digerlerinden daha ehemmiyet
gosterilmesi gerektigini zikretmistir. Bilhassa siinnetin kazasmma yorumlanan rivayeti
zikrederek kisiye miikellefiyet atfetmektedir.’®® Ibn Teymiyye siinnetin terkinde 1srarci

olan kisinin dininde azalma, imaninda zayiflama olacagini sdyler.1’

Din Isleri Yiiksek Kurulu revatib stinnetleri miekked ve gayr-i miiekked olarak
ikiye ayirarak, miiekked siinnetlerin kasithh terkinin kusurlu ve yanlis bir hareket

olacagini sdylemektedir.!’*

1.2.13. Namazda Husuyu Terk Etmek

Namazda husuyu terk etmenin namazi bozup bozmayacagi sorusuna Karadavi
namazi bozmasa dahi kisiye manevi anlamda katacagi huzurdan mahrum birakacagini
sOylemistir. Karadavi, MuU'minun Sure'sinin 2. ayetini delil gostererek husuyu "derin
sayg1l" anlaminda kullanmistir. Kalp ve organ olmak (zere iki husudan bahseder. Kalp
hususu namazda iken kalbin hafi zikirlerle Allah’in huzurunda onun kelamiyla ona nida
etmesidir. Organlarin hususu ise gozii, eli ve tum eklemlerinin namaza istirak ederek
tevazu ile Rabbine yonelmesidir. Kisi namazda bedenen-manen var olarak duyguyu

hicrelerinin zerresinde hissetmelidir. Miminin kalp ve bedeni goériinmez, ruhani bir

167 Mevsili, el-fhtiyar (Kahire: h.1370), 1/223; M(izeni, Muhtasar, 8/114; ibn Kudame, el-Mugni, 1/88.
168 {bn Kudame, el-Mugni, 1/88.

169 Seyyid Sabik, Fikhis-sunne, 1/194-196; bk. Ebu Davud, Tatavvu, 2,3; Buhari, Tehecciid, 27-29.

170 fbn Teymiyye, el-Fetdva’l- Kibra (Kahire: Daru’l-Kitabu’l-ilmiyye, 1987), 2/259.

11 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 151;Karadavi , el-Fetdva I-mudsira, 1/250.
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biitiinlik ve ahenk i¢inde gorevlerini ifa ederler. Husu ile kilinmayan namaz

miinafiklarin namaz gibi sekil ile tam ama kalben islevsiz ve arizali olacaktir. 172

Nisaburl, Muaz b. Cebel'in "Kim namaza durdugunda yanmndan geceni tanimaya
calisirsa onun kildigi namaz degildir." s6zUn0 aktararak makbul bir namaz olmayacagini
zikretmistir. Mevd(di ise tertil esasi ile rukunlarin husu ve dinginlikle yerine getirilmesi

gerektigini sdyler.!”

1.2.14. i¢ki Icen Kisinin Namaz Kilmasi
Icki igtikten sonra kisinin namaz igin abdest alarak Allah'm huzuruna durmasinin
degerlendirilmesinde Karadavi Nisa 43. ayetteki “...ne diyeceginizi bilene kadar...”
ibaresini namazin sahihligine yorumlamigtir. K&tii bir amelden sonra en gizel amelin
yapilmasinin her ne kadar kalben incitici bir yansimasi olsa da fikhi olarak caiz
gormiistiir. Ickinin sebebiyet verdigi necasetten arinarak namaza duran kisi namaz
kilmayan kisiye tercih edilmistir. Kotiilikten alikoyma hikmeti geregince umulur ki

daha fena amellerden uzak durmasina vesile olacaktir.

Hanefiler, Safiiler ve Malikiler sarhos kisinin sozlii ve hukuki tasarruflarini
muteber kabul eder. Bu sebepten icki igerek sarhos olan kimseden sorumluluklar
diismemektedir. Hanbeliler ise sarhos kisinin tasarruflarinin  gegerli olmadigi
goriisiindedirler. Fakihlerimiz en 6nemli ibadetlerden olan namazin sarhosluk sebebiyle
kilinmamasmi kazasimi yer ile gogii, kadin ile erkegi ayirt edecek akli olgunluga

erismesi gerekli oldugunu zikretmislerdir.*’*

Islam toplumunda bireye ve gevresine verdigi zararlar sebebiyle sarhosluk yapan
igecekler yasaklanmistir.Sarhosluk miiktesib bir arizadir. GUnimdiz alimlerin gogu igki
icen ve hemen ardindan namaz kilmak isteyen kisinin namazinin gegerli olmadigi

yonundedir. Bu husus bedeni ibadetlerde akil sartinin konulmasi ile bagdastirilmistir.

172 Hayrettin Karaman,Sadrettin Giimiis, Ibrahim Kafi Dénmez, Mustafa Cagrici Kur'an Yolu (Ankara,
D.1.B. Yayinlar1, 2006), 8/49.

173 Nisab0rl, Nizamuddin el-Hasan bin Muhammed, Garaib'ul-Kur'an ve Regaib'ul-Furkan (Beyrut:
Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1416), 5/108; Ebu'l-Ala Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an, Trc. Yusuf Karaca,
Nazife Sisman v.dgr. (istanbul:insan Yayinlari, 1997).

174 Omer Nasuhi Bilmen, Istildhdt-1 Fikhiyye Kdmusu, (Istanbul: Bilmen, 1985), 234-235; ibrahim Kafi
Doénmez, “Sarhosluk™, 12009 sitanbul 36/141-145.
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Icilen ickinin miktarma bakilmaksizin kisinin iizerindeki tesiri kaginilmaz netice
oldugundan bu sartin da ihlali anlamina gelecektir. Ne diyecegini bilemeyecek kisi dini

hiikiimlere muhatap olmayan akil hastasi hiikmiindedir.'"®

1.2.15. Imama Uyan Kisinin Safin Arkasinda Tek Basina Namaz Kilmasi

Cemaatle namaz kilan bir kimsenin safin disinda kalarak miinferid olarak
namaza durup duramayacagi hususunda ihtilafa diisen 6grencileri konuyu Karadavi'ye
danmismugtir. Karddavi ise cemaatten bagimsiz bir alanda namazini eda eden kisinin
namazinin gegerli olamayacagini diisiinmektedir. Delil olarak da cemaatten ayri bir
alanda tabi olmaya calisan birine namazini tekrar eda etmesini sdylenildigi Ahmed b.
Hanbel ve ibn Mace'den rivayet edilen hadisi gostermistir. 1® Eb{i Bekra’nin rivayet
ettigine gore bir giin Peygamberimiz mescide girerek safin gerisinde rukiya varmis.
Bunun Uzerine Peygamberimiz (s.a.s): "Allah cemaate istirak etme arzu ve hirsim artirsin
fakat bir daha bunuyapma!" buyurmustur.!’”” Ahmed b. Hanbel cemaat vurgusunu bu
hususa yorumlayarak fikhi agidan ziyade uhuvvet duygularina zarar vereceginden caiz

gormemistir.1’8

Ahmed bin Hanbel, Ibn Teymiyye, Nehai, Ibn Ebi Leyla ve Veki de bu hususta
aym fikri savunmuslardir. Hanbeliler imama uyan kisinin imamin saginda yer bularak
namaza durmasinin gerekli oldugunu, yerin bulunmadig1 durumlarda cemaate en yakin
bir saf olusturulmasi gereklidir. Kapali mekanlarda yerin dar olmasi ile kisilerin disarida
kildig1 namaz caizdir. Fakat en hayirli ve sahih olan cemaat namazinin imami gorerek
kilman namaz oldugunu sdylemektedirler.}’® Safii, Maliki ve Hanefi alimler cemaate
tabi kisinin safin gerisinde tek durmasini mekruh goérmiis, cemaatten birini yanina

cekerek arkada bir saf olusturulmasi gerektigini zikretmektedirler.!8°

175 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 142; Ibrahim Kafi Dénmez, “Sarhosluk”, DI4 (fstanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36/141-145.

176 Tirmizi, Mevakit 56; Ibn Mace, Tkame 54; Darim?, Salat 61; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/ 228.

117 Buhari, Ezan, 114.

178 Karadavi, el-Fetdva 'I-mudsira, 1/257.

179 Kelvezant, Hidaye, 1/101.

180 Ep{(’] Kasim Mahmiid Ibni Muhammed bin Ahmed bin Abdullah Girnata Kelbi, Kavani Fikhiyye (ts.,
y.y.), 1/49; Mehmet Keskin, Safii [imihali, 9.
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Gunumuz alimlerine gore bu durumdaki kisinin namazi kerahetle makbul
olacaktir. Peygamberimiz’in (s.a.s) kisiye namazi tekrar kilmasini istemesi evla olana
isaret etmek icindir. Aym1 cami i¢inde iki imamin tayin edilmemesi durumunda tek

kilmasin1 kerahetle caiz gormiislerdir. 8!
1.2.16. Miisliimanlarin Mescidinde Namaz Kilmak

Toplumun ifsada ugramasi dinde de birtakim tahrif ve asimilelerin olusmasina
sebebiyet vermektedir. itikadi, ahlaki, fikhi acidan bu hadiselerin zuhur ettigi bir
zamanda Yunus Sure'sinin 87. ayetini kendine delil alarak topluluklarin ve camilerin
terkedilerek bireysellesme siirecine girme sorumlulugunun oldugunu diistinen bir grup

zuhur etmistir. Bu diislincedeki kisilerin amelleri gegerli midir?

Kar&davi bu hususa biraz temkinli yaklasarak ve delillerden yola ¢gikarak durumu

izaha caligmistir. Konuyu bes kisimda incelemistir.

Birinci kisimda mescitlere ve mescitlere ihtimam gosterenlere de Ovgude
bulunulan ayetlerden yola c¢ikmistir. Mescidlerde yapilan ibadetlerin bireysel
ibadetlerden ve evde yapilan ibadetlerden daha hayirli oldugunu ifade etmistir. Takvaya

uygun olanin da mescitte kilinan namazin sevabina nail olmaktir.

Ikinci kissmda Ahmed bin Hanbel'in Muaz b. Cebel'den aktardigi "Siiriiden
ayrilan koyunun kurt tarafindan kapimast gibi yalmiz kalan miisliimani da seytan kapar"182
hadisini misal vererek stinnette bahsedilen gerekce ile mescitlerin terkine dair bir delil

bulunmadig1 ispatina gitmistir.

Ugiincii kisimda ise Seyyid Kutub'un tefsirine nisbet edilen ayette Hz. Musa ve
arkadaslarinin Firavun'un zulmiine maruz kalmamalari igin "Evlerinizi mecsid edinin"83
emredilmistir. Keyfi bir durum séz konusu degildir. Razi, Miicahid, ibn-i Kesir, Satibi

gibi miifessirler de farkli bir cihette tefsir etmemistir.®% Ayrica Peygamberimiz

181 Seyyid Sabik, Fikhu s-sunne, 1/245; Hayrettin Karaman, Islam Isiginda Giiniimiiz Meseleleri, 29.
182 Ep{ Davud, Salat, 46.

183 Yunus, 10/87.

184 Seyyid Kutub, Fizilali Kur'an, Trc. M. Emin Sarag (Istanbul: Birlesik Yayinlari, 1980), 8/52-54.
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zamaninda yiizlerce put Kabe'de bulunmasina ragmen mescidden kendini ve ashab1 men

etmemistir.1&

Kadim fakihlerimiz bu hususa farkli goriislerle yaklasmislardir. Hanbeliler bu
hususta sinir1 dar tutarak Bagdat, Basra, Kufe gibi fetih yoluyla alinan yerleri dari'l-
islam olarak addederken, Imam Safii dar(i'l-islam olan bir yerin sonradan isgale ugrasa
bile mahiyetinin degismeyecegini sdylemistir. imam Malik diigman saldir1 siiphesi
olmayan yer olarak tanimlamistir. Ebu Hanife ise Islami hiikiimlerin agik¢a uygulandig

yer olarak kabul etmistir.18¢

Bu konu Islam literatiiriinde ve kavramlar altinda incelenmektedir. Darii’l-harp
"[slam dis1 bir yonetimin hakimiyeti altinda olma" olarak tabir edilirken zit anlanu
darii'l-islam olmustur.’®’ Gunimiiz alimlerinin ¢ogunlugu bulunulan iilkenin Islam
devleti olarak tanimakta ve mescitlerini kullanmama, cuma namazi kilmama gibi
amellerin higcbir hayirli neticeye sebebiyet vermeyecegi gibi toplumda firkalasma ve
bélinmenin zeminini hazirladigini sdylemektedir.!8 Darii'l-islamin sartlarini tasimayan
yerdeki mescitte namaz kilmamak, topluma karismamak gibi bir maniden soz
edilmemektedir. Ibadetler insanin her dem ve mekanda miikellef tutuldugu ilahi
emirlerdir. idarecilerin miisliiman olmadig1 durumlarda imamin Islami durumu gézetilir.
Namaza mani olacak bir durum s6z konusu degilse arkasinda saf tutmakta bir beis

yoktur.8°

1.2.17. Mescit ve Siyaset
Mescit veya dini kurumlarda siyasetten konusmak, liderlerin adini zikretmek

caiz midir? Karadavi su sekilde agiklamistir.

Rasulullah (s.a.s) zamaninda mescitlerde ibadet haricinde egitim, danigmanlik,

elcilik gibi devlet kurumlarinin faaliyetleri de yiiriitilmistiir. Mescid-i Nebevi savas-

185 Karadavi, el-Fetdva Mudsira, 41445.

186 KAasant, Bedai’, 7/131; Safii, el-Umm, 5/630; Ibni Kudame, el-Mugni, 8/35.

187 Ahmet Ozel, “Darulislam", DI4 (istanbul: TDV Yaymnlar1,1983), 8/541-543; Muhammed Cugak,
“Islam Hukuku Literatiiriinde Darulislam ve Darulharbin Smirlar1”, Biilent Ecevit Universitesi Hlahiyat
Fakiltesi Dergisi, 1 /205-225.

8 Ebubekir Sifil, Sana Dinden Sorarlar, 2/296.

189 Halil Guineng, Glntimiiz Meselelere Fetvalar, 1/181.

48

1

o]



baris kararlarinin alindig1, sahabelerle istisareler edilerek devlet konularinin
konusuldugu, Suffa béliimiinde de kimsesizlerin egitim-6gretim ve beslenme ihtiyaglar
karsilandig1 ve tiim toplumsal sorunlarin tartisildigi bir ¢ézim merkezi idi. Rasulullah
bircok savas kararin1 mescitte alarak miislimanlara buradan ¢agrida bulunmustur.
Bilahare Hz. Omer ve Hz Ebubekir (r.a) halifelik gorevini devraldiklarinda

konusmalarini mescitlerde gerceklestirerek halka hitapta bulunmuslardir. %

Karadavi’ye gore siyaset ve mescit kavramlariin birbirinden uzaklagtirilarak
bagimsiz gibi degerlendirilmesi hayret edilecek bir fikirdir. Siyasetin hakki tavsiye eden
ve degerler cergevesinde hareket eden bir olusumunun mescitte zikredilmesi kadar dogal
bir netice yoktur. Kisisel menfaat ve nefsi fikriyatlarin pekistirildigi bir siyaset dili
yalniz mescitlerde degil tiim mekan ve zamanda bugzedilmesi gereken bir fitnedir.
Ulkelerin siyasi ve ekonomik durumlarmin mescitlerde zikredilerek halkin uyandiriimasi
ile saglanacak, cihat emirleri halka hutbeler yoluyla iletilecektir. Nitekim Filistin
intifadasinin canlandirilmas1 ve teblig edilmesi mescitlerdeki toplantilar vasitasiyla
gerceklesmisti. Yine 1956 yillarinda Misir’in Israil, Ingiltere, Fransa tarafindan isgal
edilecek haberlerine karsin Karddavi, Katar’da Evkaf Bakanliginca camide
miislimanlar1 sevklendirmek i¢in hutbe vermistir. Halki hakka ve seriata ¢agiran her
yolun, her konunun zikrinin hir bir sekilde dillendirilmeli, batila ve hevaya davet eden

her yola da set koyulmalidir.*®!

Miisliimanlarin dini vecibeler ve baglayici naslarin aleyhinde alinacak kararlara
tavrini alarak, tasvip etmemesi vaciptir. Laik-demokratik devletlerde ideolojik kararlar
degiskenlige mahkum oldugundan yiiriitiilen siyaset methumu asr-1 saadet donemi ile
kiyas kabul edilmeyecek bir noktadadir. Miisliimanlarin bu hususta ¢abalayarak Islam
nizamima uygun hale getirmek ve adimlar kararli ve istikrarli atmak {izere enerji
sarfetmelidirler.t® Ginimiizde  Avrupa (lkelerinde bu gibi etkinlikler cami ve
mescitlerde yapilmaya devam etmektedir. Camiler c¢ocuk, yash kadm, erkek

farketmeksizin herkesin dahil oldugu Islami suurun diriligi ve samimiyetin pekistirildigi

190 Nesei, Mesacid, 20; Tbn Sa’d, Tabakat, thk. Abdiilkadir Ata, (Beyrut: y.y., 1410), 255; Nebi Bozkurt-
Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Suffa” , DI4 (Ankara: TDV Yaymnlari, 2004), 29/281-290.

191 Karadavi, el-Fetdva’l-mudsira, 2/195-197.

192 Hayrettin Karaman, Islam Isiginda Griniimiiz Meseleleri, 966-967.
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onemli bir Islam merkezi olarak goriilmektedir.!®® Mevdudi de aydin kesimin ve geng
neslin hakiki bir teblig yoluyla dinini sevdirme ve batililagma ugruna zuhur eden
komplekslere son verilerek gergeklesebilecegini sdylemistir. Islam Hiikiimeti’nin
kurulmayis1  Islam’dan  vazgegmek, cemaat ve birligi terk etmek olarak

algilanmamalidir. 1%

1.3.18. Kadinlarin Teravih Namazi Kilmasi
Kadinlarin kocalarindan izinsiz camiye namaz kilmak ic¢in gitmelerinde bir
sakinca var midir? Teravih namazlar1 kadinlara vacip midir? Kadinlarin camide yiiksek

sesle konugmalar1 ne derece dogrudur?

Karé&davi teravih namazi misliiman kadin ya da erkek fark etmeksizin stinnet bir
ibadet oldugunu izah eder. Kadinlarin namazlarini evde kilmalar1 en faziletli olan olmasi
hadislerle sabit bir goriistiir. Aksi duruma isaret eden farkli bir delil bulunmamakla
beraber kadin1 cemaatle camide namaz kilmaktan men eden bir delilin varlig1 da sz

konusu degildir.

Toplumun islami donanim ve hassasiyetlerinin giderek azaldigi son dénemlerde
kadinin camilerdeki ilimden istifade etmesi tabii bir hakkidir. Esinin izninin olmamasi
ise caiz degildir. Ciinkii erkek ailesinin ¢obanidir ve karisinin nereye gidecegini

bildirmesi aile i¢i gliven ve sayginin pekismesi i¢in gerekli bir davranig seklidir.

Teravih namazlarinda yahut diger namaz vakitlerinde kadinlarin malayani
sohbetlerde bulunmasi caiz degildir. Bilahare kadinlarin ilmi hususlarda fikir beyani
etmelerinde herhangi bir sakinca yoktur. Kadinlarin nasil disar1 ¢ikabilecekleri tafsilatl
bir sekilde izah edildiginden o sartlar1 yakalayan tesettiir ile camii haricinde sosyal

hayatin her mecrasinda varhigini siirdiirebilir.!®® Kada evinin tavsiye edilmesi fazilet

193 frfan Seving, Hollanda’da Cami Eksenli Din Hizmetleri (Yiikseklisans Tezi, Ankara Universitesi,
2010), 38.

19 Ebi’1-A’la Mevdidi, Islam 'da Hiikiimet, Trc. Ali Genceli (Istanbul: Hilal Yayinlari, 2006), 30-31.

195 bk.en-Nar, 4/31, el-Ahzab, 33/32; Ebu Davld, Salat, 52; Hayrettin Karaman, Islam'da Kadin ve Aile
(Istanbul: Ensar Yayncilik, 1995), 78-84.
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Ustinliigii olarak anlasilmaldir. Kadinlara bu durumu bir viicubiyet gibi atfederek eve

mahkum edilmelerinin yanlis bir muamele oldugunu zikretmektedir.%

Gunimuz alimleri de Karddavi ile aym fikir dogrultusunda olup kadinin
tesettiiriine dikkat etmesi, davranislarinin ve konusmasinin Olgiilii olmasi sartlarinin
saglanmasi ile toplumda var olma hiirriyetine sahip olacagini belirtmislerdir. Kadinlari
cemaat ve camiiden men etmek sunnete ihtilaf etmek olacaktir. Ayrica Peygamberimiz
doneminde kadin ve erkeklerin arasinda setler ve sinirlamalar olmadan ayni mekanda
namaz kildiklar1 bilinmektedir.!®” Peygamberimiz déneminde camiler sadece ibadet yeri
olmayip kiiltlirel ve ilmi hizmetlerin de verildigi bir toplanma yeriydi. Hz. Aise'den
gelen rivayetlerin  bircogunun mescitteki hutbelerden dinledikleri  oldugunu
gorebilmekteyiz. Kadinlarin camiden tecrit edilmesinin fitne unsuru ile
bagdastirilmasiin dar bir kalipla kadina sadece disilik atfedilmesi olur ki bu da ilahi

hitabin muhatab1 olmas1 yonii ile tezat olusturur.®®

1.3. Orug¢ Alanindaki Fikhi Tercihleri

1.3.1. Ramazan ve Bayram Baslangicinin Hesap Yoluyla Belirlenmesi

Islam iilkeleri ¢esitli gerekgelerle farkli giinlerde oruca ve bayrama
baslayabilmektedir. Fas iilkesinden bir Miisliiman bdyle bir farkliligin birlik, beraberlik
ve cemaat suuruna aykirt oldugu gerekgesiyle Yusuf Karadavi’ye bu ihtilafa dair bazi
sorular yoneltmistir. Bu kapsamda soz konusu ihtilafin sebebi nedir? Astronomi

hesaplartyla bu ihtilafi gidermek caiz midir?

Karddavi bu ihtilafin hilalin goriilmesinden kaynaklandigini Ramazan ayinin
tesbitinin ii¢c asamali sekilde oOgrenilecegini sOylemektedir. Birinci asama hilalin
gorilmesidir. Havanin agik oldugu durumlarda hilal gézlemi yapilir. Hilal goriillmedigi

takdirde Saban ay1 otuza tamamlanir ve ertesi giin orug¢ tutulur. Zira Hz. Peygamber

196 Karadavi, el-Fetdvd’l-mudsira, 1/316.

197 Abdulhalim Ebu Sakka, Tahriru’l-mer’e, Trc. Saban Hakli (fstanbul: Denge Yaymlari, 1996), 1/105,
2/17.

19 Mahmut Yesil, “Kadinlarin Cemaate Istiraki ile Ilgili Hadisler Uzerine Bir Inceleme”, Necmettin
Erbakan Universitesi llahiyat Falkiiltesi, c.17, say1 17, (2004), 16; Soner Duman, Giiniimiiz Fikih
Problemleri, 392-393; Riza Savas, Rasid Halifeler Devrinde Kadin (Istanbul: Ravza Yayinlari, 1996),
31; Hayrettin Karaman, "Islam Isiginda Giiniimiiz Meseleleri", 294.
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“Hilali goriirseniz ertesi giin orug tutun, goremezseniz Saban ayni otuza tamamlayarak
ertesi giin oruca baglayin”'®® buyurmustur. Havanin kapali oldugu durumlarda ise
hesaba itibar ederek astronomi hesaplariyla hilalin varligi, yoklugu ve hava agik olsaydi

ne zaman goriilecegi tespit edilir.2%

“Hilali goriince oruca baslayiniz, yine gordiigiiniizde iftar ediniz.”*** hadisini delil
gostererek Ramazan ay1 orucunun hilalin gériilmesiyle vacip olacagini ifade etmektedir.
Ihtilaflarn sebebi kozmolojik etkinin bir sonucu olarak gece ve giindiiziin ayn1 saate
baglamamasidir. Hilalin farkli beldelerde, farkli zamanlarda goriilmesine fikih
literatiiriinde “ihtilaf-r merali” denilmektedir. ihtilaf-1 metaliyi mesru gorenler hilalin
farkli beldelerde farkli zamanlarda goriilebilecegini her yerin fecir, safak, zeval ve tull
vakitlerinin farkli olmasina kiyas etmislerdir.?%? Hanefi, Maliki ve Hanbeli alimlerine
gore hilalin herhangi bir bolge tarafindan goriilmesi Ramazan’a baslamayi tiim
miislimanlara vacip kilar.?% fhtilafu’l-metalie itibar eden Safiilere gore ise seferi namaz
kilmanin mesru oldugu uzakliktaki her bir bdlgenin, bizzat kendisinin hilal tespiti
yapmasi gerekmektedir. Bir bolgede gorilen hilal sefer mesafesindeki bélgeleri

baglamaz.?%

Giiniimiiz fikih¢ilarindan bir kismi gézlemle beraber hesaplamanin da yapilarak
sonuca ulasabilecegini soylemektedir. Gunimiuzde hilalin géralmesi hususunu sihhatli
bir yontemle yuritebilen uzman kadrodan olusan bilim adamlari mevcut iken muvakkit
hesaplamanin icmaya ihtilafi s6z konusu olmamaktadir. Hilalin goriilmesinin imkansiz
oldugu yerlerde Karadavi’nin de zikrettigi gibi Saban aymin otuza tamamlanmasi
gerektigini ifade edenler de olmustur. Diyanet Isleri Bakanlhiginca alinan son kararda
ihtilaf-1 metali’ye itibar edilmeyerek hilalin bir yerde gorilmesi ile tim beldelerin buna

istiraki gerekmektedir.’®® Giiniimiiz fikth¢ilar1 Hanefi, Maliki, Hanbeli’nin goriisiinii

199 Byharf, Savm 11; Muslim, Styam 4,7, 8, 17-20.

200 Karadavi, el-Fetdvad ’l-mudsira, 1/316.

201 Muslim, Siyam, 2.

292 frfan Yiicel, “Hilal”, DI4 (Istanbul: Tdv Yayinlari, 1998), 18/13-15.

203 Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid, 1/265; Kasani, Beddi’ 2/224-225; Ton Kudame,
el-Mugni, 4-5.

204 Safif, el-Umm, 3/97-101; Sirbini, Mugni’[-muhtac, 1/570.

205 Korkut, Fikih Usulii Acisindan Ibadetlerde Vakit, 302-303.
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daha ¢ok tercih etmistir. Halil Gilinen¢ miisliimanlar arasi tefrika ve firkalagmanin
siddetle nesroldugu bu sikintili siireglerde mezhep taklidi yapilarak tek bir bolgenin

hilali gérmesine tabi olmanin daha hayirli olacagini ifade etmistir.2%

1.3.2. Oruglu Olan Kimsenin Sahur Yapmasi
Sahur yapmanin orucun sihhat sartlarindan midir? Sahur yapmadan orug

tutmakta bir sakinca var midir?

Sozlikte sahur "sabah olmadan 6nceki vakit, gecenin son (gte biri" anlaminda
kullanilirken, Islam fikhinda orug tutacak kisilerin bir seyler yiyip-igme maksadiyla
imsak vaktinden evvel kalkmasi seklinde tanimlanmigtir. Karadavi sahur yapmanin
orucun sthhatine herhangi bir etkisi bulunmayan, siinnet bir amel oldugunun ittifakla
bilindigini séylemektedir. “Sahur yapiniz, zira sahurda bereket vardi®" hadisini delil
gostererek Peygamberimiz'in tavsiye buyurdugu her amelin i¢inde glzel bir hikmet ve
sebep barindigini ve bir hurma dahi olsa sahur yapmanin maddi-manevi ac¢idan faydali

olacagini vurgulamustir.

Sahur gecenin ilk saatlerinde olacag: gibi imsak vaktine yakin da yapilabilir. En
hayirli vaktin imsak vaktine yakin vakit oldugunu zikreder. Sahura kalkan insanlarin
uykuda gecirdigi bir zaman dilimini Allah i¢in kalkarak yapacagi amelin niyeti
mahiyetinde bedenen delillendirmesi elbette bolca magfiret ve rahmetle karsilik

bulacaktir.2%8

Ata, Evzai, Ibn Abbas ve dort mezhep alimleri tabii olduklar1 hadisler 15181nda
sahur vaktinin fecre en yakin zamana birakilmasmin daha hayirli olacagini
zikretmislerdir. Safii mezhebi alimlerine gore fecir vaktinin gegmesinden ¢ekinmeyerek
mumkin mertebe bir su veyahut hurma bile olsa sahur te'hir edilmelidir. EbG Zer el-
Gifari'den nakledilen “Ummetim iftar: acele, sahuru ge¢ yaptigi siirece hayirda olmaya devam

ederler."?®® hadisinin acik bir sekilde geciktirilmesine delalet ettigini zikretmektedir.

206 Halil Guineng, Giiniimiiz Fetvalarina Meseleler, 2/254.

207 Buhari, Savm, 20; Nesal, Siydm, 18-19, 24; Tirmizi, Savm, 17.
208 Karadavi, el-Fetdvad l-mudsira, 1/1299.

209 Epy Davud, Savm, 21.
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Ayrica sahur yapmak bedenin agliga karsi dirayetini artirarak, giin icinde canliligini

koruyacaktir. 210

1.3.3. Fecir Ezanm1 Okurken Sahur Yapmak

Sahur vaktinde yeme i¢cmeyi ezanla birlikte hemen kesmenin hikma nedir?

Karadavi’ye gore ezanin okunma saatinde siiphenin varligi s6z konusu ise kiginin
yeme ve i¢gmesini devam ettirebilecegini belirtmistir. Fakat 0rfen ve giincel takvimlerle
belirlenmis bir vakit araligi saptanmigsa sahura devam etmemesi gereklidir. Hatta
agzinda lokma oldugu hali ile ezana sahitlik ederse onu ¢ikarmakla miikelleftir. Fecir
vaktinden once yeme-igmeyi kesmeyi adet edinen kimsenin ameli asirilik olup, sahur

vaktini ilk ezan okunana kadar tehir etmek evladir.?

Sahurun vakti hususu fecrin en sahih anlamda yorumlanmasi ile daha detayli
inceleyecegiz. Fecr, istilahta "bir seyi iki parcaya ayirmak, ac¢iga ¢ikarmak, yarmak"
anlamlarinda kulanilirken fikih istilahinda sabah namazinin vaktinin girdigi, orug
tutacak kisi i¢in oru¢ yasaklarinin basladig1 ve sahurun nihayeti anlamma gelmektedir.
Imsak vakti goz yanlmasiyla karistirmamak adina fecir fecr-i sadik ve fecr-i kazip
seklinde iki kisimda miitalaa edilmistir. Fecri sadik imsak vaktinin baslangici olup, asil
vakti olan ufka bitisik uzunlamasina (yatay) beliren beyazlik anlamindadir. Fecri kazip

ise bahsedilen fecirden 6nce ufukta beliren gegici ve bir beyazlik ve aydinliktir.?!?

“Fecrin beyaz ipi, siyah ipten ayirt edilinceye kadar yiyin, icin...”?*® ayetindeki
imsak vaktinin ayet ve hadislerle yorumlanmasi sahur vaktinin ne zaman nihayete
erecegi konusunda ihtilaflara yol agnmustir. Abdullah ibn Omer'den rivavet edilen "ibn

Ummi Mektdm "un okudugu ezan Miisliimanlara orug vaktinin basladigim ilan ediyordu. Zira o,

amd oldugundan ¢evresindeki insanlarin sabah namazi vaktinin girdigini séylemesiyle ezan

210 Tbn Kudame, el-Mugni, 3/173, Ebii’l-Hasen Alf b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, fkna’
Fi Fikhi’s-Safii, (ty.), 1/78 ; Kasam, Bedai’, 2/105.

21 Karadavi, el-Fetdvd’l-mudsira, 1/1245.

212 Ebii’l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Miikerrem b. Al b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn
Manzur, Lisanu'l Arab (b.y: 1311), 3/612-613; Yakup Cicek, "Fecir", DI4 (istanbul: TDV
Yaymlari, 2012), 2/286-287.

213 e|-Bakara, 2/187.
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okumaktayd:."®** Hadisi, imsak vaktine yonelik ihtilaflarm sebeplerinden biridir. Dort
mezhep alimlerinin ekseriyetine gore fecrin dogusu ile birlikte imsak vakti de sona erer.
Yeme-igmeyi birakma hususunu bu baglamda degerlendirdigimizde fecirden 6nce yeme

ve igmenin kesildigini, sahabe déneminde de gérmekteyiz.?'®

Abdulaziz Bayindir fecrin dogusunu astronomik olusum sathasini farkh
yorumlayarak sahur vaktinin gilinesin dogmasina kadar stireyi uzatmistir. Abdulaziz
Bayindir Diyanet Bagkanlig1 tarafindan hazirlanan imsak vaktinin fecri kazibe denk
geldigini ve bu yilizden hatali oldugunu iddia etmistir. Fakat gece karanligi fecirden
kizillik ile ayrilarak sahur vaktine delalet ederken Siileymaniye Vakfi’nin belirledigi
vakit 1518 kizillik olmaksizin direkt yeryliziine indigi andir. Bir diger ifadeyle s6z
konusu vakif, imsak vakti i¢in fecri sadik alametlerini degil, yanlis vakit alametlerini
yani imsakin basladig1 fecri sadiktan yaklasik kirk dakika ila bir saat sonra beliren ve
Hanefilere gore sabah namazini ertlemenin miistehap oldugu isfar vaktini esas almistir.
Bu sebeple vakfin imsak igin belirledigi imsak vakti, sabah namazi vakti girdikten
sonrasina tekabiil etmektedir. Boyle bir vakte kadar yeme icmeye devam etmek orucu
bozmaktadir. Yapilan bilimsel aragtirmalarda Tirkiye’nin bulundugu enlem sebebiyle
fecri kazibin goriilmedigini fecri sadik safagin ilk aninda gerceklestigini gostermektedir.
Bu hakikatte sahur vakti ile sabah namazi vaktinin ayn1 olmadigini sahur vaktinin fecrin

dogmasi ile birlikte sona erdigini gormekteyiz.?1

Halil Glnenc fecirden sonra yemeye devam eden kisinin orucunun bozulacagi ve
kaza gerektigi diisiincesindedir. Yine Soner Duman’imn belirttigi sekilde, imsak vaktinin
giinesin ufuk ¢izgisinin -18 derece altindayken baslamis olmasi, Islam diinyasinin ve
Islam alimlerinin ekseriyetinin esas aldig1 bu 6l¢iniin kistas alinmasi takvaya uygun

oldugu kadar, Diyanet Isleri Baskanliginin yaptig1 tespitlerdeki fecr-i sadik alemetlerine

214 Buhari, Ezan, 11,

215 Nevevi, Mecmu', 6/304; Tbn Kudame, el-Mugni, 3/105.

216 \Vecdi Akyliz, Fikih Agisindan Imsak Vaktinin Baslangici (Afyonkarahisar: Gincel Dini Meseleler
Istisare Toplantisi-V, 2012), 83-90; Ramazan Korkut, Fikih Usulii Agisindan Ibadetlerde Vakit, 314-
315; Sacit Ozdemir-ilhami Asikkaya "Imsak ve tan vakitlerinin gézlemsel yolla tespiti", Diyanet Ilmi
Dergi, say1 52, (2016), 31-42; bk https://www.suleymaniyevakfi.org/fikih-arastirmalari/oruca-
baslama-ve-takvimlerimiz.html.
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de uygundur. Boylelikle hem sahur vaktinin dogru tesbiti hem de birligin ve beraber

hareket etmenin huzuru ve bereketi ziyadelesir.?!’

1.3.4. Oruclu Olan Kisinin Thtilam Olmasi ve Gusletmesi

Ihtilam sebebi ile oru¢ bozulur mu? Ihtilam istilahta “riiya gérmek, ergenlik
cagina ulasmak” anlamlarinda kullanilmaktadir. Fikhi literatiiriinde vuku bulmasindan
otirl kisiye guslii gerektiren insan iradesinden uzak gerceklesen bir hadise olarak ifade
edilmektedir.’® Karadavi kasten yapilmadigi ameller karsisinda “teklifi ma la yutak”
hikmetince kisiye sorumluluk yiiklenmedigini zikreder. Gece ihtilam sebebiyle gusliin
gerekmesinin oruca mani olmadigini, aymi sekilde kisinin agiz ve burnuna su alirken
mubalaga ederck fazla su almamasi sartiyla az miktarda su yutmasinin da orucu

bozmayacagini belirtmistir.?°

Kadim alimlerimiz bu hususta iki farkli goriis belirtmiglerdir. Alimlerimizden bir
kismi ihtilamin orucu bozarak kefareti de gerektirdigini diistinmiislerdir. Fakat esiyle
oruclu iken cima eden kisiye kefareti emretmesini bu duruma kiyas ederek unutarak
yeme-igmeden ayr1 tutmuslardir. Diger bir goriis ise yeme-igme gibi kasitsiz ve fitri bir
olay oldugundan oruca devam ederek bozmayacagini soylemislerdir. Kiside somut bir
emare oldugu takdirde Hanefi, Maliki, Hanbeli alimleri gusiil abdesti alinmasin1 gerekli

gdrmiistiir. Safii, Miicahid, Katide ise ihtiyaten gusliin alinmasin1 uygun gérmiistiir.?%°

Cumhura gore oruglu kimsenin riiyada ihtilam olmasi ile orucu bozulmaz, gusul
abdestini geciktirerek clinlip olarak sabaha uyanmak da oruca mani degildir. Kisinin
cima gergeklesmeden fakat kasith oldugu durumlarda ciintiplik hali orucu bozsa da

sadece kaza gerektirir. Kisi sabah namazini1 kazaya birakabilecegi tehlikesine karsi

217 Halil Glneng, Glnimiiz Meselelerine Fetvalar, 1/262; Soner Duman, Giiniimiiz Fikih Problemleri,
171,172.

218 Orhan Ceker, “Ihtilam”, DIA (Istanbul: TDV. Yaymcilik, 2000), 21/569-570.

219 Karadavi, el-Fetdvd’l-mudsira, 1/300.

220 Seyhulislam Muhammed b. Ali Sevkani, thk. Mahmud Ibrahim Zaid, Seylii I-cerrdrii’I-miitedeffik ‘ald
hada’iki’I-Ezhar (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-1lmiyye,1415), 2/120-121; ibn Kudame, Mugni, 3/23-24;
Muhammed Emin b. Abdulaziz el-Hiseyni ed-Dimaski, Reddii’l-muhtar (Beyrut: Daru'l-Kutubu’l-
Arabi, 1982), 3/3.
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giinesin dogusuna kadar ertelememelidir. Ayn1 sekilde hayizi biten kadinin da fecirden

once gusletmesi miistehaptir.??!

1.3.5. Yashlarin, Hamilelerin ve Hastalarin Orug¢ Tutmasi
Gegirilen agir bir ameliyat sonrasinda orug farziyetini yerine getiremeyecek
kisinin durumu ne olacaktir. Yasli, emzikli anne ve hamile kadinlar oru¢ tutmayabilirler

mi?

Islam'm yegane siarlarindan biri de insana zulmetmeyecek, isini kolaylastiracak
ruhsatlarin taninmasidir. Karadavi hususa bu baglamda yaklasarak hastalik, yaslilik,

hamilelik durumunda orug¢ tutmamay1 mesru gormiistiir.

1.3.5.1. Yashlik ve Hamilelik Durumu
Kadin-erkek fark etmeksizin "Oruca dayanamayanlar, bir diiskiinii doyuracak
kadar fidye verirler."??? ayetini delil alarak fidye verilmesi istenmistir. Yashlik gegici bir

ar1za durumu olmadigindan kisinin orucu kaza etmesi gerekmemektedir.

Karadavi’ye gore emziren anne, hamile kadinlar kendi can guvenliklerinden veya
cocuklarinin can giivenliklerinden korktuklarinda orug tutmayabilir. Cinku ceninin de
muhafaza edilmesi gerekmekte olup, kasitli olarak zarar gérmesi durumunda ailesi
sorumluluk almis olacaktir. Hamile kadinin sonrasinda emziren anne olacagi
diisiiniildiiglinde yine ayni sorun devam edeceginden orug¢ kazasi artarak biiyiik bir
sorumluluk altina gireceginden bu durumda olan kisinin de kaza etmeksizin fidye

vermesini uygun gormiistiir.??3

Kadim ve muasir alimlerimize gore yash, hamile ve emziren kadinlar orug
tuttuklar1 takdirde bedenen zarar goreceklerse orug tutmazlar.??* Yaslilar konusundaki
genel goriis fidye vermenin vacip oldugu iken yalniz Malikiler fidye vermenin miistehap

oldugunu sdylerler. Emziren ve hamile kadinlarin oru¢ kazasi ve fidye durumu

221 Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i Islam, 520; Hayrettin Karaman, Islam Isiginda Giiniimiiz Meseleleri,
112.

222 ¢|-Bakara, 2/184.

223 Karadawvi, el-Fetdvd’l-mudsira, 1/301.

224 Sevkani, Seylii’l-cerrarii’l-mitedeffik ‘ald hada’iki’l-Ezhar, 2/125; Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i
Islam, 545-546.
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ihtilaflidir. Safii alimler kadmin kendi i¢in orucu birakmasinda kefaret olmadigini
sOylerken ¢ocugu icin oru¢ tutmadiysa kefaret gerekli oldugunu sdylemektedir.
Hanbelilere gore kadin orucun kazasi ile birlikte kefaret de 6der. Hanefiler ve Ebu Sevr
ise boyle bir ayrima gitmeyerek emziren ya da hamile kadin i¢in kefaretin gerekmedigi
goriisindedirler. Kazasi olan sey i¢in fidye gerekmeyecegini, kadinin sadece orucun
kazasin1 yapmakla sorumlu oldugunu savunurlar.?® Malikilerde en yaygin goriis
emziren ve hamile kadinin durumunun hastanin durumundan farki olmadigidir. Bu
yiizden de fidye 6denmesi gerekmez.??® ibn Abbas, Ibn Omer, ibn Mesud, Miicahid,
Mukatil sahabi ve tabiGn alimlerin bulundugu bir grup ilk zamanlarda orucun fidyesi

verildiginde kaza gerekmeyecegi goriisiindeydiler.??’

1.3.5.2. Hastalik Durumu
Karadavi hasta kimselerin oru¢ tutmasi konusunda durumu iki sekilde

degerlendirmistir. Hastaliklar gegici ve kalici olarak ikiye ayrilmaktadir.

Gegici hastaliliklari kiginin giinliik islerini aksatacak derecede viicudunun bitkin
diismesi olarak tanimlamaktadir. Dis agrisi, kii¢lik ¢ibanlar gibi insan viicudunun
dayanabilecegi ufak agrilarda orucu birakmak caiz degildir. Fakat viicudu zayif diisiiren
hastaliklarda yahut oru¢ tutuldugu takdirde hastaligin artacaksa kisi yine orucu
tutmayabilir. Kisinin hastalik durumu kendi tecrlibesi ile anlasilabilecegi gibi guvenilir

bir doktor tarafindan da teyit edilebilir.

Hastalik durumunda oru¢ tutmadigi takdirde kisi ne yapmalidir? Karddavi
"Hasta ve yolculukta olan tutamadig giinler sayisinca diger giinler tutsun.."**® ayetini
delil gostererek tutulmayan oruglarin kaza edilmesi gereklidir. Bu hiikiim gegici hastaligi

olanlart kapsayarak oruglarini Ramazan ayindan sonra sihhatli olduklar1 bir zamanda

225 Ep(i Abbas Sihabeddin Beyhaki, Muhtasar Ihtilafi’l- Beyhaki (Riyad: Mektebetu’r-Rusdiyye h.1417),
3/64; Tbn Kudame, el-Mugni, 3/153; Sirbini, Mugni'l-Muhtac, 5/492-495; Ka&sani, Beddi’, 2/614-
615; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 298.

226 Tbn Kudame, el-Mugni, 3/17-18; ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid, 2/63.

227 Tbn Kesir, Ebw’l-Fida, Tefsirii’l-Kur dni’l- ‘azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (Kahire: Daru’l-
Tibbiye, 1420), 1/498.

228 e|-Bakara, 2/185.
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tutmalar1 gerekmektedir. Kalict hastaliklar1 olan kisiler orug¢ tutamadiklart her giin i¢in

fidye 6demeleri gerekmektedir.?%

Gerek kadim alimlerin ekseriyeti gerekse ¢agdas fakihlerimiz hastaligin kisinin
takatini kesmesi sart1 ile orucu kazaya birakmay1 caiz gormiislerdir.?*° Hastaligm kalict
oldugu durumlarda hastanin fidye O0demesinin gerekli olup olmadigi ihtilafli bir
husustur. Hastanin iyilesme ihtimali varsa fidye demeyerek orucu sonra kazaya birakir.
Hanbelilere gore hasta kisi bu vaziyetten saglikli duruma intikal ederse fidye yeterli olup

kazaya gerek yoktur. Diger ii¢ mezhep alimine gére ise kazanin vucubiyeti sabit olur.?!

1.3.6. Orugclu Olan Kimsenin igne Yaptirmasi ve Fitil Kullanmasi

Karadavi’ye “Damardan veya adeleden igne yaptirmak, makattan fitil almak ve
yaraya merhem siirmek orucu bozar mui? sorusu sorulmustur. Karadavi ise sunlari
sOylemistir: Orucun mabhiyetinin "yeme-igme ve sehveti terk etmek" oldugu herkes
tarafindan bilinmektedir. Kisiye igne yapilmasi, yahut makattan fitil konulmasi yeme-
icme kapsamina girmemektedir. Bu sekilde bir yeme taniminin olmadigini diisiinmek de

bozmayacagi sonucunu dogurur. >

Ibn Teymiyye, Ibn Hazm, igne yaptirmanin fitil almanin orucu bozmayacagi
diistincesindedir. Aksi durum s6z konusu olsa havvas ve avvama bunun sihhati
muhakkak iletilirdi.?** Muasir alimlerimizden Seyyid Sabik'a gére ignenin gidalanmak
i¢cin verilmis olmasi da oruca engel teskil etmemektedir. Yara iizerine merhem siirmenin
Peygamberimiz'in oruglu iken gozlerine siirme ¢ekmesinden bir farki olmadigindan yine

orucu bozmayacaktir.?3

Vicudumuzdaki sindirim sistemi ile bosaltim sisteminin birbirinden farkli
gorevleri vardir. Bu sebeple giinlimiizde kabul goren goriis fitil kullanmanin oruca zarar

vermedigidir. Ignenin orucu bozabilmesi i¢in besin degeri tasiyip tasimamasi1 6nemli bir

229 Karadavi, el-Fetdvd’l-mudsira, 1/303.

230 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 297; Salim Ogiit, "Fidye", DIA, (Istanbul: TDV Yaymlari, 1996),
8/55; Muhammed Resit Riza, Tefsiru'l-menar, (b.y.:Uluslararasi Misir Kitap Heyeti, 1990) , 2/126,

2L fbn Abidin, Reddii’l-muhtar, 3/404.

232 Karadavi, el-Fetdva ' l-mudsira, 1/305.

233 fbn-i Teymiyye, Mecm("I-fetava, thk. Muhammed b. Abdurrahman b. Kasim (Beyrut: Daru’l-iman,
1418), 25/233; Hayrettin Karaman, Islam Isiginda Giiniimiiz Meseleleri,112.

23 Seyyid Sabik, Fikhu’s-sunne, 1/464-465.
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kriter olarak belirlenmistir. Besin degeri tasimayanlar orucu bozmaz. Gida takviyesi
olarak kullanilan igneler ise orucu bozar. Hasta isterse orucunu erteler sonra kaza eder.
Misllimanlarla ayn1 manevi ortami paylasmak istemesi durumunda da iftardan sonraya
birakmalidir. Aksi takdirde igeriginde besin degeri tasiyan asilarin yapilmasi damardan

serum verilmesi orucu bozar.?®

1.3.7. Namaz Kilmayanin Oru¢ Tutmasi

Karadavi’ye namazimi terkeden kisinin tuttugu orucun kabul olup olmayacagi
sorulmustur. Karadavi’ye gore namaz kilmayan kisi fasik olarak nitelendirilmelidir.
Namaz kilmayan kisinin orug tutabilecegini, orucun makbul olup olmayacag: ise Rabbi

ile kulu arasinda olan ilahi bir durumdur.23®

Ibn Kudame ve kadim alimlerin ¢oguna gore namaz terkeden kisiye kafir olarak
hitkmedilirken, amelleri de merdud ve batil olur. Oncelikle namazi terkeden kisinin bu
giinahindan tOvbe etmesi gerekmektedir. Belirttigimiz iizere namazi terkedenin kafir
oldugunu savunan alimlerimiz bdyle bir kimsenin amellerinin de gegersiz ve batil
olacagimi diisinmektedir. Fasik olarak niteleyenler de namaz disindaki farzlari yerine

getirmeye ¢alisan kisinin salih amellerinin makbul olacag: goriisiindedirler. 7

Muasir alimlerimize gore orug¢ ile namazdan birinin terk edilmesi digerinin
gecersiz olmasini veya terk edilmesini gerektirmez. Zira onlar namaz kilmay1 ve orug

tutmay1 iki ayr1 ilahl emir olarak degerlendirmislerdir.

1.3.8. Ramazan'da Kasith Olarak Oru¢ Tutmamak
Ramazan ayinda kasitli olarak oruca ara vererek eksik tutan kisinin durumu
nedir? Karadavi, ibn Mesud ve Eb0 Hureyre'den rivayet edilen "Kim Ramazan'da bir

giin oru¢ tutmazsa diinya giinlerinden tuttugu hichir oru¢ onun yerine gecemez"?®

235 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 278-281.
236 Karadavi, el-Fetdva’l-mudsira, 1/307.

237 1bn Kudame, el-Mugni, 3/133.

238 Eph( Davad, Savm, 38; Buhari, Savm, 29.
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hadisinin isaret ettigi durumu fazilet istiinliigii olarak anlamistir. Oru¢ kaza edilerek

telafi edilebilse bile Ramazan ayinda tutulan orucun sevabini asla alamayacaktir.?3®

Ebl Hureyre’den rivayet edilen oruglu iken cima eden adamin durumunun
zikredildigi hadis farkli sekillerde yorumlanarak bu konuya nisbet edilmistir.?*°
Malikiler, Hanefiler ve Ebu Sevr’e gore 2 ay 60 giin araliksiz orug tutarak kazasi yapilir.
Hanefilere gore kasten yeme ve icmenin de kazaya ilaveten kefaret gerekir. Safiiler ve
Hanbeliler’e gore kefaret ile beraber oruglarin kazasi yapilmalidir. Hanbelilerin bir
kismi, EbO Hureyre'nin rivayetini zayif gorerek kazanin miimkiin olmadigini
soylemislerdir.?* Miinzirl orucu kasith terk etmenin ahiretteki ceza boyutunu

n

hatirlatarak "... Bir de gordiik ki yanaklari yarilmis, bu yariklardan kanlar akan, ayaklari
baglanmuis bir topluluk!" hadisindeki toplulugun oruglarini kasten birakanlar oldugunu

sOylemistir.?4?

Muasir alimlerimiz mazeret olmaksizin tutulmayan orucun kazayi gerektirdigi
kefaretin ise gerekmedigi diisiincesindedirler. Kefaret kasitsiz ve mazeretli tutulmayan
oruclara mahsus gorilmektedir. Takva agisindan kasten orug¢ tutmamak manevi agidan
biiyiik bir kayiptir. Ne kaza ne de kefaret her yonilyle o ginkl orucun yerine fazilet

bakimindan gecemez.?*3

1.3.9. Giinahlarin Oruca Etkisi
Oruclu kimsenin yalan sdylemesi, giybet yapmasi, kadinlara sehvetle bakmasi

orucuna zarar verir mi? Karadavi bu konuda sunlar1 zikretmistir:

Ibadetlerin kisinin ahlakina tesiri olmadig: siirece sthhat agisindan sorgulanmasi
gereklidir. Orug tutmay1 aclik olarak maddeye indirgeyen bir kimsenin manevi tarafinin
filizlenmesi, doyurulmasi beklenemez. Bakara Suresi'nin 183. ayetinde "Allah'a karsi
gelmekten sakinasimiz diye..."*** orucun nihai amacinin ma'siyetten uzaklastirarak ebedi

kurtulusa bir vesile oldugu anlasiimaktadir. Hz. Omer'in "Orug¢ yalnizca yeme ve icmeden

239 Karadavi, el-Fetdvad l-mudsira, 1/309.

240 Beyhaki, Muhtasar, 3/53

241 Sirbini, Mugni'l-Muhtac, 2/172; Ibn Kudame, el-Mugni, 3/131.
242 Mnziri, et-Tergib ve ‘t-terhib, 2/453.

243 Din [sleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 291.

244 e|-Bakara, 2/183.
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kesilmek degildir. Ayni zamanda yalan soylememek, batil seylerle ugrasmamak ve malayani

seyleri terk etmektir." soziinden de bunu anlamaktay1z.24

"Orug sizi savastan koruyan kalkan gibidir."**® hadisinde namazin kisiyi Kotl
seylerden alikoyacagi gibi oru¢ da giinahlara karsi bir kalkan olarak koruyacagi
bildirilmistir. Orug tuttugu, namaz kildig1 halde giinahlarina devam eden kisinin namaz
ve orucu ona ahirette bir fayda saglamayacaktir.?4” Maliki alimlerinden Nemiri’ye gore
Ise masiyetin oruca zarar vererek kiside sadece aglik kalacaktir. Misliman, her mekana
giris-¢ikisinda, oturusunda kalkisinda, yemek yerken, giilerken-aglarken her dem
Allah'n rahmetini ve rizasini dileyerek gaflet sebebi ile yapilan masiyetlerin ardindan

nedamet icinde tévbe etmelidir. 248

1.3.10. Oruglu Kimsenin Mazmaza ve Istinsak Yapmasi
Oruglu kimsenin mazmaza ve istingak yapmasinin orucu bozup bozmayacagi
sorulmustur. Fikih literatiriinde agzin siddetle suyla ¢alkalamak mazmaza, suyu nefesle

burnun i¢ine dogru cekmek de istinsak olarak nitelendirilir. 24°

Karadavi abdest esnasinda mazmaza ve istingak yapilmasinin oruca bir tesirinin
olmadigin1 séylemektedir. Oruglu haller disinda efdal olanin miibalaga ile yapilmasidir.
Istinsak ve mazmazanin terkinin abdeste zarar verece@ini diisiindiigiinden oruclu
kimsenin bogazina kacirmamaya ihtimam gosterdigi Olgiide yapmasinda bir beis

yoktur.2°

Oruglunun mazmaza ve istingak yapmasi cumhura gore caizdir. Peygamberimiz
ve ashabimnin oruglu iken mazmaza ve istinsak yaptiklari bilinmektedir. ibn Sabira oruglu
kimsenin burnuna su verirken mibalaga yapmamasini daha uygun goérmiistiir.>! Hanefi,
Safii, Malikiler’e gore kisi oruclu iken mazmaza ve istinsaki miibalaga ile yaptig

takdirde bogaza su kagma ihtimali olusursa yapilmamasi bir sorumluluk dogurmaz.

25 Karadavi, el-Fetdvad ’l-mudsira, 1/400.

246 Nesai, Siyam, 43.

247 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 285

248 Abdulkadir Ahmed Ata, Adabu'n-nufs, thk. Haris b. Esed el-Muhasibi (Beyrut: Daru’l-celil, ts.), 1/42.

249 Kal’acl, Muhammed Revvas-Kuneybi, Haimid Sadik, Mu cemu lLigati’I-fukaha (Beyrut: Darun-nefais,
1408), 64-65.

250 yusuf el-Karadavi, el-Fetava 'I-mudsira, 1/311.

251 {bn Teymiyye, el-Fetdva I-Kubra, 2/473-474.
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Oruclunun mazmaza istingsak yapmasinda bir sakinca yoktur. Mazmaza ve istingak
esnasinda az miktarda alinan su agiz veya burundan kagmigsa oru¢ bozulmaz. Ancak

gereginden fazla su alinmis da ag1z veya burundan kagmissa orug bozulur.?®2

Hanbeliler, Mikdam b. Me'di'nin rivayet ettigi hadisi delil gostererek abdest
sirasinda mazmaza ve istingak yapmanin farz oldugunu séylemislerdir. Terki durumunda
abdest batil olacagindan onunla yapilan farz ibadetler de batil olacaktir. Oruglu kimsenin
de ihmal etmesi s6z konusu degildir. ibn Kudame mazmaza ve istinsak yaparken suyu

israf etmemek ve bogaza kacirmamak suretiyle oruca mani olmadigini séylemistir.?3

Muasir alimlerimiz oruglu kimsenin mazmaza ve istingak yapmasinin orucu
bozmayacag1 goriisiindedir. Miibalaga yapilarak bogaza ya da agza su kacirmak ise

orucu bozacagindan mekruh olarak gériilmiistiir.2>*

1.3.11. Oruclunun Unutarak Yemek I¢cmesi
Ramazan ay1 baslarinda oruglu oldugunu unutarak yemek yiyen bir kisi ne

yapmalidir?

Karadavi'ye gore oruglu oldugu halde hatayla yemek yiyen yahut su igenin orucu
bozulmaz. Kisinin orucunun bozuldugu zanni ile orucunu kazaya birakmasi caiz
degildir. Delil olarak ise "Her kim oruglu oldugu halde unutarak yiyip i¢erse orucuna devam
etsin. Allah onu doyurmus ve icirmigtir."?> hadisini zikretmistir. Allah'm kula gegici bir

liituf ve rahmet olmasi cihetiyle bakilmalidir.?®

Hanbeli, Hanefi, Safii alimleri ve Tavus, Ebu Hureyre, Ibn Omer, Evzai’nin de
bulundugu cumhura gore kisinin bilmeden yiyip-igmesi orucu bozmaz. Malikilerde orug

bozulmus olur ve kaza edilmesi kisi iizerine farz olur.?®’” Imam Muhammed’e gore

252 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ahmed b. Hamza er-Remli el-Men 0ff el-Ensari er-Remli, Fetava-i
er-Remli (b.y.: 1004), 2/73-74; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 1/629-630; Serahsi, Mebsut, 1/62; Merginani,
Hidaye, 1/88.

253 [bn Kudame, el-Mugni, 1/90.

254 Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i Isldm (Istanbul:Yeni Matbaa, 1957), 1/47; Seyyid Sabik, Fikhu's-
sunne, 1/465; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 284,.

2% Buhari, Savm, 26,; Tirmizi, Savm, 26, Ebu Davud, Savm, 39.

256 Karadavi, el-Fetdva’l- mudsira, 1/1314

257 1bn Kudame, el-Mugni, 3/131.
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orucunun bozulmayacagini bildigi halde yeme-igme amelini devam ettirirse hem kaza

hem kefaret gerekir.2®

Cagdas alimlerin de goriisii cumhurun goriisii ile aynidir. Unutarak yiyip-igme
esnasinda kisi hatirladigi anda agzindakini ¢ikarmakla miikellef olup yuttugu takdirde

orucu bozulmus olacaktir. Hatirlamadan yedigi seyler igin bir sorumlulugu yoktur. 2>°

1.3.12. Belde Degistirmenin Fitir Sadakasina Etkisi
Ramazan aymda orucunun Ucte birini tutan kisi son giinlerini baska beldede

gecirirse bu kisinin fitir sadakasini hangi beldede vermesi gerekir?

Karadavi seferi halinde olan kisinin fitir sadakasini bayram gecesi bulundugu
yerde infak etmesi gerektigini sOylemistir. Sadaka gibi mali ibadetlerde en yakinindan
baslanilmas1 tavsiye edilen bir davranmigtir. Bayram gecesi dogan bir ¢ocugun fitir
sadakasinin verilmesi gerekmektedir. Ayni1 sekilde bayram gecesine varmadan vefat
eden kisiden de fitir sadakasi1 yiikiimliiliigli diismektedir. Kisinin belde degistirmesi de

bu duruma benzetilerek fitir sadakasinin verecegi andaki konumu baz alinmistir.?%°

Hanefiler'e gore bayram namazinin ilk giinii fecrin dogmasiyla mikellefe fitir
sadakas1 vacip kilmir.?®* Bayram giinlerinden énce verip vermeme hususunda farkli
gortigler de vardir. Hanefi ve Safii mezhebinde bayramdan once verilebilecegi gibi
Ramazan ayinin basi ve sonunda da verilebilir. Safii ve Hanefilere gore gidecegi beldede
daha ihtiya¢ sahibi birilerinin varoldugu durumlarda fitir sadakasini o beldede vermesi
caizdir. Maliki ve Hanbeli mezhebinde meshur olan goriis fitir sadakasini bayramdan iki
giin énce vermenin caiz olacagidir. Onlarin bu konudaki delili Ibn Omer’in su hadisidir:
. "Rasulullah, fitir sadakasini cemaat namaza ¢ikmadan 6nce vermemizi emretti."252

Malikiler ve Hanbeliler ise evla olanin kendi yasadigi beldede vermesi oldugunu

zikretmislerdir. 263

258 Serahst, Mebsut, 3/79.

259 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 273.

260 Karadavi, el-Fetdvd’l-mudsira, 1/315.

%61 Serahsi, Mebsut, 3/108, Ayni, Binaye, 3/503.

262 Byhari, Zekat, 77.

263 Tbn Kudame, el-Mugni, 3/89; ibn Riisd, Bidayetiil miictehid, 2/44.
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Muasir alimlerin ekseriyetine gore fitir sadakasinin bayramdan bir veya birkag
gun Once verilmesi caizdir. Her beldede para biriminin degismesi sebebiyle fitir sadakasi
verilecek beldede buna dikkat edilmelidir. Kisinin Ramazan ay1 igerisinde yer
degistirmesinin fitir sadakasini diistirmez. Kendi beldesindeki ahalinin ihtiyacim

gidermek isteyen kisi gitmeden 6nce fitir sadakasini1 vermesi caizdir.?4

1.3.13. Oruclunun Televizyon izlemesi

Oruglu kimselerin televizyon izlemesinin herhangi bir sakincasi var midir?
Karadavi genel kaide olarak teknolojik aletlerinin insan hayatini kolaylastirmasinin
disinda kullanimint dogru bulmamaktadir. Televizyon izlemeyi de bu gergevede
yorumlayarak izlenen programlarda igerik ve islenen temanin 6nemine vurgu yapmistir.
Insan1 malayani duygulara siiriikleyen, azalar1 giinaha sahitlik ettiren her gorsel ve
videodan uzak durulmalidir. Bu durum yalniz oruglu iken degil her zaman riayet

gosterilmesi gereken bir durumdur.?®®

Zina fiilen ger¢eklesmese de viicut azalarinin o giinaha sahitlik etmesi, aracit olmasi
kisiyi giinaha siiriikleyecektir. Nitekim bu hususta Peygamberimiz’in (s.a.s.): "Ademogluna
zinadan nasibi takdir olunmustur. O buna mutlaka erigir. Gézlerin zinasi bakmak, kulaklarin

zinasi dinlemek, dilin zinasi konugmak, elin zinasi tutmak, ayaklarin zinasi yiiriimektir. Kalbe

gelince o, arzu eder, ister. Ureme orgam ise, bunu ya gerceklestirir, ya da bosa ¢tkarir.”%

buyurmustur. Oru¢lu kimsenin gozlerini, kulaklarin1i ve tiim azalarini gilinahlardan
korunmasi gerekmektedir. Hanefilere gore oruglu iken gul, misk ve esans gibi seyleri
koklamak mekruh degildir. Diger ii¢ mezhebe gore ise oruclunun koku siirlinmesi ve
kasitli koklamas1 mekruhtur. Kadinlarin normal hayatta namahremlerinin yaninda koku

siiriinmesi ise ittifakla caiz degildir.?’

Orucu bozan durumlar kaynaklarda ayrintili bir sekilde izah edilmistir. Kisinin
gozleri ile glinaha maruz kalmasi orug¢ ibadeti ile kazanacadi sevabi azaltacaktir.

Oruclunun helal dairede orucu bozmayacak durumlardan sakindigi siirece televizyon

%64 Seyyid Sabik, Fikhu’s-sunne,1/418 ; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 259.
265 Karadavi, el-Fetdva’l-mudsira,1/319.

266 Buhari, Isti'zdn 12, Kader 9; Muslim, Kader 20-21.

%67 Sirbini, el-Mugni, 1/431, 436; bn Kudame, el-Mugni, 3/106-110.
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izlemesi, telefonla ilgilenmesi orucuna zarar vermeyecektir. Orucun sihhatini muhafaza

ederek, sevabim azaltacak fiillerden sakinmas: gereklidir.?®®

1.3.14. Ramazan'da Kadinlarin Aybasim1 Geciktiren Hap Kullanmasi
Ramazan ayinin uhrevi ortamindan kopmamak ya da baska bir sebepten dolay1

hay1z geciktirici haplarindan kullanmak caiz midir?

Kar&davi'ye gore kisinin viicut biitiinliigline zarar vermeyen, fitrati tahrif

etmeyen hayiz geciktiren haplarindan kullanmasi caizdir.?%°

Kadinlarin adet donemlerinde namazlar1 terk etmeleri bir emir olup tibbi
miidahelelerle geciktirilmesi keyfiyet agisindan ihtilafa sebep olmustur. Ebubekir Sifil
hap kullanilmasini fitrata miidahele ve dinin “canin korunmasi” ilkesine aykir1 oldugunu
sOylemistir. Ramazan aymin sevabindan mahrum kalmamak igin kasitli ve 6zirsuz hap
kullanan kisiler igin; marazdan dogan gecikmelere ruhsatin var oldugunu ve sonradan

tutulan oruglarin sevabina da tesir etmedigini ifade eder.?’®

Adet gunleri kadmlarin fizyolojik ve psikolojik olarak zorlandigi bir siirectir.
Kullanilan haplarin fizyolojik olarak adet sancisini geciktirse de psikolojik olarak o
etkiden kurtarmama ihtimali yiiksektir.2’* Hac esnasinda veya Ramazan'da kadinlarm
sthhatine zarar vermedigi bilinen ve alaninda uzmanlar tarafindan onaylanan ilaglar
kullanmanin haram olduguna delalet eden bir delil bulunmamaktadir. Hac’da kadinlarin
farzlarim1 yerine getirirken sonradan daha kiilfetli ve mesakkatli hale gelecegi
durumlarda bu haplar1 kullanmasinda bir sakinca yoktur. Fakat zaruret olmaksizin tatil,
diigiin vs durumlarinda kullanilmamasi gerekli olup, tibben hormonel bozukluklara
sebebiyet verme, kisiyi yaniltabilme Ozelligine sahip oldugundan kullanilmamasi
ihtiyaten daha sihhatlidir. Hayrettin Karaman ise tavaftaki misliimanlarin geri
cevrilmeyerek tavaflarimi kefaretsiz bir sekilde yapmasini diisiiniirken doktor kontrolii

ile caiz oldugunu sdyleyenler de olmustur. Mudahale dini ve tibbi normlara uygunluk

268 Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i Zslam, 530-534 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar,285

269 Karadavi, el-Fetdva l-mudsira,1/324.

270 Epubekir Sifil, Sana Dinden Sorarlar, 1/ 474-475.

21t Mustafa Kasadar-Sadik Akkiraz, Delilleriyle Kadin IImihali (Istanbul: Ravza Yay., 2001), 242-243.
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cercevesinde olmalidir. Bu g¢esit tedavilerde dini hassasiyetleri olan hekimlere

basvurmalidir.?’

1.3.15. Saban Ayinda Kaza Orucu Tutmak

Kazaya kalan oruglarin Saban ayinda tutulmasi caiz midir?

Karadavi Hz. Aise'nin kazaya kalan oruclarini Saban ayinda tuttugu rivayetini

delil gostererek orug tutmada bir mani olmadigini sdylemistir.?"®

Orucun tutulmamas1 gereken giin ve aylar1 iki bayram giinleri, yalniz Cuma
giinii, sadece Cumartesi giinii, sek giinii, Savm-1 Davud olarak siralayabiliriz. Bu 6zel
giinlerde orug¢ tutmanin yasaklanmasinda farkli hikmetler bulunmaktadir. Bu giinlerde
oru¢ tutmanin haram olusu hadislerle sabit olup icma bulunmaktadir. Baz1 kaynaklar
"Saban ayimin son yarisinda orug tutulmaz" hadisini delil gostererek tutulamayacagini
belirtilmisse de bu hadisin zayif oldugu diisiiniilmiistiir.2’* Saban ayinda orug
tutulmamasma dair fikth kaynaklarinda sahih bir delile rastlanilmamaktadir.?”®
Rasulullah (s.a.s) Saban aymin ¢ogunda orug tutardi. Usame b. Zeyd’in rivayet ettigi
“Bu ay (Saban) Recep ve Ramazan aylari arasinda insanlarin en gafil olduklari aydir. Bu ayda

ameller alemlerin Rabbine yiikselir. Amellerim yiikselirken oruglu olmak isterim”2’® hadisinde

bu durumun daha dogru oldugu anlasilmaktadir.?”’

Guntmuz alimleri yukarida zikrettigimiz hadislere dikkat ¢ekerek bilhassa Saban
aymin 15. Glinii yani giiniimiizde Beraat gecesi olarak adlandirilan glintin orug tutularak

ibadet ile gecirilmesi gerektigini zikrederler. 2’

2712 Hayrettin Karaman, Hayatimizdaki Islam, (Istanbul: iz Yaymcilik, 2010), 2/111-112; Asim Uysal,
Kadin Ilmihali Ansiklopedisi (Konya: Uysal Kitabevi,1993), 195; Ahmet Eksi, Islam Tip Hukuku
(istanbul: Ensar Yayinlari, 2011), 105.

213 Karadawvi, el-Fetdva 'I-mudsira, 1/340.

274 Tbn Riisd, Bidaye, 2/74.

215 pk. Mislim, Siyam, 22, Buhari, Savm, 63; Ebu Davud, Savm, 52; Buhari, Savm, 11, 49,55; ibn
Kudame, el-Mugni, 3/169.

276 Nesai, Savm, 70.

217 Seyyid Sabik, Fikhu's-sunne, 1/456-457 .

278 Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i [slam, 356-357;
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1.3.16. Recep Ayinda Oru¢ Tutmak
Halk arasinda yayginlasan bir hadise gore “Recep ayi Allah’indir. Saban benim,

Ramazan ayi iimmetindir.” hadisi sahih midir?

Karadavi’ye gore hadis se¢cimi hususunda temkinli ve arastirict olmak
gerckmektedir. Fikhi hususlara en sahih hadis kaynaklarindan ulasilmalidir. Halk
arasinda ticari menfaat, prestij arttirma yahut dini tahrif amaciyla uydurulan pek gok
hadis rivayeti mevcuttur. Recep ay1 ile ilgili rivayet edilen hadisin de sihhat agisindan
miinker hadis oldugunu zikretmistir. Hadislerde aza karsilik ¢ok sevabin zikredilerek

miibalaga yapildig1 cogu hadise ihtiyatl yaklasmak gerektigini diisiiniir.?"®

Kur’an’da gecen “Bunlardan dérdii hiirmetli aylardandir.’*®® ayetinde
kastedilen Recep, Zilkade, Zilhicce, Ramazan, Muharrem aylaridir. Ug aylar olarak
miisliimanlar arasinda ihtiram gosterilmesinin sebebi ise “Allahim, receb ve sabani bize
miibarek kil ve bizi ramazana ulastir!”?®! hadisinde zikredilmesidir. Bu aylarin hayirl
ve yapilan ibadetlerin ecrinin daha fazla olacagi ve Ramazan ayma hazirlik, nefse orug
aligtirmalarinin yapildigi iki miibarek aydir. Ancak Recep ayinin fazileti ve bu ayda orug
tutulmasiyla ilgili rivayetlerin zay1if hadisler oldugu bilinmektedir. Recep aymin tiimiinii
oruglu gecirmenin gerekliligine dair bir dini dayanak olmadigindan kisi giicli nisbetinde

diledigi kadar bu ayda orug tutabilir.

Bazi alimler Recep ayinda orug tutmayr miistehap goriirken imam Gazali, ibn
Kayyim gibi alimler Ramazan’a benzetmeden imtina ederek Recep aymin tamaminda

orug tutmay1 mekruh gérmiislerdir. 282

1.3.17. Oruclu Olan Kisinin Misvak veya Dis Macunu Kullanmasi

Oruglunun dis macunu veya misvak kullanmasi oruca zarar verir mi?

Karadavi misvak ve dis macununun ayni sey olmadigmmi, bu sebeple

hiikiimlerinin de farklilastigini sOylemistir. Misvak kullanimi hususunda o6ncelikle

219 Karadawvi, el-Fetdva l-mudsira, 1/386.

280 et-Tevbe, 4/36.

281 Ahmed b. Hanbel, Musned, 1/259

282 M. Kamil Yasaroglu, “Ug aylar” DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 42/276; Din Isleri Yiiksek
Kurulu, Fetvalar, 268 .
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oruglunun agiz kokusunun tiim kokulardan daha giizel geldigini rivayet eden hadisiZ®*
delil goéstermis, oruglunun misvak kullanmamasinin tercihe birakildigini zikretmistir.
Peygamberimiz’in oruglu iken misvak kullanmasindan da miibah oldugunu
anlamaktayiz. Dis macununun besleyici ve tatlandirici bir madde icermesi sebebi ile
kullanan kisinin fazlasiyla dikkat etmesi gerekmektedir. Bogazina kag¢tig1 takdirde orucu

bozulacaktir. 284

Kadim alimlerimiz bu hususa iki cihetten yaklagsmistir. Birinci goriise sahip
alimlerimizden Hz. Aise, Urve, Malik, Nehai, Ibn Sirin, ashabi rey, vb. oruglu kimsenin
misvak kullanmasinin mekruh olmadigi goriisiindedirler. Ibn Mace'den rivayet edilen
hadisini bu sekilde

yorumlamislardir. ikinci goriis Ishak, Eb{ Sevr, Imam Safii’ye aittir. Ogleden sonra

"Oruclunun en  biiyiik kazanci  misvak  kullanmasidir."?®

misvak kullanmanin mekruh oldugunu savunmuslardir. Hilkmiin kaynagi ise “Allah'a en

gtizel gelen koku oru¢lunun agiz kokusudur."?®® hadisi olmustur.?%’

Cagdas alimlerimiz ise misvak kullanmanin miistehap oldugunu, misvak
kullanmak igin vakitte bir kisitlama olmadigini séylemislerdir. Dis firgalarken macunu
kullanmada evla olan iftar sonrasina birakmak, oruglu iken kullanilacaksa da macunsuz

fircalamak gerekmektedir.2%8

1.3.18. Oruc ve Seferilik
Seferilik ruhsatindan faydalanmanin belli bir 6l¢iisii ve kisitlamast var midir?

Zaruriyet durumu disinda da orug tutulmamasinda bir mani var midir?

Karddavi Bakara Suresi'nin 184. ayetinde oru¢ tutmama ruhsatindan
yaralanabilecek simniflarin arasinda "yolcular1" da zikredildigini soyleyerek seferi
sayilabilmek i¢in genel goriisiin 84 km tizerinde oldugunu agiklamistir. Kur'an ya da
stinnette mesafenin tam olarak belirtilmemesi ile beraber orfi seferilik kaideleri ve

sahabe donemindeki seferlerle saptanmis bir 6l¢iidiir.

283 Epu Davud, Savm, 26; Tirmizi, Savm, 29

284 Karadawvi, el-Fetdvd’l-mudsira, 1/329.

285 Tbn Mace, Styam,17'.

286 pk. Buhari, Savm, 9; Miislim, Siyam, 163.

287 {bn Kudame, el-Mugni, 1/72-73; Kasani, Beddi’, 1/19.

288 Seyyid Sabik, Fikhu s-sunne, 1/463; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 283-284.
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Oru¢ tutmanin insani zora sokan, sihhatine tesir eden durumlara has kilinip
kilinmamasi ¢okea tartigilan ve sorulan bir husustur. Karadavi'ye gore Kisi yolculuga
ciktig1 an itibariyle seferi sayilarak namazlarini kasretme, orucunu baska bir zamana
te'hir etme muhayyerligine sahip olur. Kisinin sihhaten uygun olmadig1 halde kendini
oru¢ tutmaya zorlamasi da hadislerde hayirli bir is olarak goriilmemistir. Omer b.
Abdulaziz'in "Kolayina hangisi geliyorsa o en efdal ve en iyidir." s6zinl aktararak
dileyen kisinin tutmasi dileyenin de kaza icin tehir etmesi ve tutanlarin tutmayanlari
tenkit ederek fasiklik atfetmesini de sakincali bir muamele olarak gormiistiir. Ayrica
sadece beden saglig1 degil ruhen de kisi de farkli etkiler birakarak manen de bir kayip
s0z konusu olacagindan Allah'in ikram ve litfu olarak goriilerek ruhsati tercih etmek en

guizelidir.?°

Hanefilere gore ise orug tutmak asil hiikiim, tutmamak ise ruhsat oldugundan
oruglu olmak 6ncelikli olup tutmak daha efdaldir. Malikiler’e gore oruca niyet eden
kimse sabah yolculuga ¢ikarsa orucunu bozabilir ve ona kaza gerekir. Fakat tatavvu
orucuna kefaret de gerekir demistir. Delil olarak Ibn Abbas’in hadisinde sefer halinde
tutanlarin  kinanmasimi 6rnek gdstermistir.?®® Kadim alimlerimizden Imam Safii ve

Hanbeli orucu tutmamanin daha hayirli ve efdal oldugunu sdylemistir.

Cagdas alimlerimizden bazilar1 seferilik hallerinde ruhsati kullanmak yerine
oru¢ tutmanin daha hayirli oldugunu sdylerken bazi alimler de oruglu oldugu halde
sefere c¢ikan kisinin orucunu bozmasi durumunda kefaret gerekmeyecegini soyler.
Ayrica illetin seferilikte zaman olarak degil mekan olarak idrak edilerek 90 km Usti
yolculuklarin ne vasitas ile yapildig: fark etmeksizin ruhsattan yararlanabilirler.?®* Baz:
alimler ise hiikkmiin illetinin mesakkat oldugunu, gilinlimiizde ise kisa mesafelerde ucak,

otomobil vasitasi ile gidildigi i¢in ruhsatin bu kisileri kapsamadigini sdylemislerdir.2%

289 Karadavi, el-Fetdva’l-mudsira, 2/1482-1/354.

290 fbn Kudame, el-Mugni, 2/200; Serahsi, Mebs(t, 3/92, Kasani, Bedai, 2/94,95; Nemiri, Kafi, 1/337-
338;138.

21 Epver Osman, Giincel Fikih Problemleri, 598; Hayrettin Karaman, Islam Isiginda Giiniimiiz
Meseleleri, 108; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam lImihali, 352.

292 Soner Duman, Giiniimiiz Fikih Problemleri, 113-114.
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1.3.19. Kiiciik Cocuklarin Orucu
Cocuklar oru¢ tutmakla miikellef midirler? Tekne orucu diye halk arasinda

yayginlik kazanan orucun mahiyeti nedir?

Karadavi "U¢ seyden kalem kaldirildi. Blyilyene kadar cocuklardan, uyanana
kadar wyuyan kisi, ayilana kadar baygin kisiden kalem kaldirildi."**® hadisini delil
gostererek cocuklarin diger farz ibadetler gibi oru¢ miikellefiyeti de olmadigini sdyler.
Ancak c¢ocugun yedi yasma girmesiyle biilug cagi ile beraber mesul olacagi dini
vecibelere asina olma ve icsel olarak benimseyebilmesi i¢in ebeveyn sorumluluk bilinci
geregi tesvik etmelidir. Tutulan yarim giinliik oruglarin kastedildigi tekne oruglari
cocugun dirayet kazanmasi ve kisa siireli de olsa o duyguya istirak etmesi amaciyla

yapilan bir uygulamadir.?®*

Fikih literatiirinde ¢ocuk sabi, tifl, veled, gulam vb. terimlerle bulGg cagina
ermemis, eksik eda ehliyetine sahip insan olarak tanimlanmaktadir. Bulug ¢agina erme
sinir yas1 Hanefilerde 17, Safiilerde genel goriis 15°tir.  Alimlerin ¢ogunlugunun da
Karddavi gibi diigiindiigiinii goérmekteyiz. Cocugun temyiz ¢agma ulagmadan ilahi
emirleri idrak edecek akli olgunluga erismediginden ehliyetten yoksundur. Ancak ceza
gerektiren hususlardan muaf tutulurken terbiye maksath tazire yani cezalandirmaya

miistehaktir.2%

Farz ibadetleri ifada miikellef tutulmasalar da bazi ibadetlerin yapilmasi tavsiye
edilmistir. Zira Peygamberimiz'in yedi yasina gelen cocuklara namazin tavsiye
edilmesini, on yasina gelen ¢ocuklarin ise sert uyari ile namazi kilmalarinda israr
edilmesini emretmesi duruma Ornek teskil etmektedir. Ve yine Rubeyyi'den rivayet

edilen hadiste orug¢ tutan ¢ocuklara iftara yakin oruglarmi bozmamalari i¢in yunli

298 Buhari, Huddd, 22.

294 yysuf el-Karadavi, el-Fetdva I-mudsira, 1/1357.

295 Mustafa Zerka, Medhali'l-Fikhu'l-Am (Dimask: Daru'l-Fikr, 1968), 2/742; Miicahit Colak, “Islam
Hukukunda Ceza Ehliyeti Agisindan Yas Kiiciikliigii 7, Atatirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(2011), say1 35, 22.
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oyuncaklarla oyun oynatilmistir. Bu hadiseden c¢ocuklara ibadet tesviki noktasinda

sahabelerin hassasiyet gosterdigini anlamaktay1z.2%

1.3.20. Ramazan Ay1 Orucunun Kazasimin Kefareti Gerektirip
Gerektirmeyecegi ve Baska Bir Ramazana Ertelenmesi
Ramazan ayinda 6ziir sebebiyle oru¢ tutamayan kimse bir sonraki Ramazana

kadar orucunu tutamadig: takdirde kefaret lazim gelir mi?

Kar&davi tutulamayan oruglarin kazasi ile birlikte fidye verilmesinin takva igin
daha hayirli olacagimi vurgulayarak kefaretin farz olmadigini zikretmektedir. Miinasip

bir zamanda sayis1 belirlenen oruglarm kaza edilmesi kafidir.?%

Ebu Hanife ve Malikiler’e gore hastalik, emzirme, seferilik vb. ruhsatlardan
istifade eden kisilerin vakit fark etmeksizin kefaretsiz kaza orucunu tutmalari
gerekmektedir. Imam Safii ve Hanbeliler Hz. Aise’nin kaza oruglarini Saban ayinda
tuttugunu rivayet eden hadisi delil gostererek belli bir vakte bagli olarak o vakit iginde
farz kilinan amel oldugunu zikretmislerdir. Kazaya kalan orug¢ Saban ay1 igerisinde
tutulmas1 gerekli olup, tutmayip bir sonraki seneye birakanlar kefaret ile beraber
kazasii yapmakla miikelleftirler. 2%

Cagdas alimlerimiz kazaya kalan ibadetlerin 6ncelik sirasina gore tehir etmeden
yerine getirmeleri gerektigini zikretmislerdir. Kefaret o6demeksizin kazanin kafi
gelecegini diistinenler olmustur. Kaza namazi olan kisilerin nafilelerden once farz
namaza yonelmesi de buna drnek teskil edecektir. Oliimiin insanoglu igin kagmnilmaz bir
gercek oldugu ve ecelin insanoglu tarafindan bilinemedigi i¢in kisi her an hazirlikh

olmalidir.?®®

2% Epu Davud, Salat, 25, Tirmizi, Mevakit 182; Buhari, Savm, 47, Muslim, Siyam, 136.
27 Karadavi, el-Fetdvd’l-mudsira, 1/339.

2% K asani, Bedai’,2/104; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 1/645; Nevevi, Mecm(l’, 6/364.

29 Din [sleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 288.
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IKiNCi BOLUM

MALT VE MALT-BEDENI iIBADETLER ALANINDAKI FIKH{
TERCIHLERI

Ibadetler bedeni, mali, bedeni-mali olarak ii¢e ayrilirlar. Bedeni ibadetler izahini
yukarida zikrettigimiz gibi miikellefin bizzat kendisinden sorumlu tutuldugu
ibadetlerdir. Mali ibadetler, zekat, sadaka, kurban gibi yalniz mal ile eda edilen
ibadetlerdir. Miikellefin yerine getirip getirememe durumuna bakilmaksizin mali
ibadetlerde vekalet gecerlidir. Mali-bedent ibadetler ise hac, umre gibi hem madden hem
de bedenen miikellefin amele dahil olmasidir. Mali-bedeni ibadetlere mirekkep
ibadetlerde denilir. Mali, mali-bedeni ibadetlerin ortak Ozelligi ise niyabetin izin
verildigi ibadetler olmasidir. Ancak niyabet mali-bedeni ibadetlerde kisinin giiciiniin

yerinde olmamast ile caiz olur.3%

Bu bolimde mali ve mali-bedeni ibadetler konusunda ihtilafa sebep olan
goriisleri ve bu goriis ayriliklarinin hangi deliller iizerinde gergeklestigini diger
bolimlerde oldugu gibi muasir ve kadim alimlerimizin mukayeseli goriisleri ile
aktaracagiz. Bu baglik altinda zekéat, fitir sadakasi, kurban, hac konular ile alakali

Karadavi’ye iletilen sorular {izerinden verilen cevaplari zikredecegiz.
2.1. Zekat Alamindaki Fikhi Tercihleri

2.1.1. Tiiccarlarin Zekata Tabi Mallar:

Zekat miktarlar1 belirlenirken bazi mallarin  miktart meshur goriislerle
belirlenebiliyorken bazisinin ise ge¢mis kaynaklarda yer almamasi sebebiyle kafa
karisikligina sebep olmustur. Bu sebeple Karadavi'ye bu mesele iletilmistir. Karadavi su

sekilde izah etmistir:

30 Ali Ozek, “Islam’da Inang”, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi (Istanbul: Marmara Ilahiyat
Fakiiltesi Yaynlari, 1997), 1/128; Ibrahim Pagaci, “Vekalet”, Dini Terimler Sozliigii (Ankara: 2015),
686.
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Karadavi anamal kavrami {izerinden konuyu agiklamistir. Anamal, sabit mallar,
menkul mallar ve akar gibi mallarin zekat miktarnin tespiti igin geriye kalan sermaye

anlaminda kullanilmaktadir.3%

Menkul mallarin zekat:: Karadavi'ye gére menkul mallardan sayilan otomobil,
traktor, ¢esitli esyalar vb. "uruz-u ticaret" olarak nitelendirilen ve satis1 yapilabilen
tasinabilir mallarin ticarete konu olmas1 durumunda zekét farz olur. Ticaret i¢in alnan

esyanin satilmamasi ve kullanmaya karar verilmesiyle de zekat diiser.>%2

Sabit mallarin zekan: s icin kullamlan, dSvme makineleri, yaz1 ve hesaplama
makineleri gibi sabit mallar "usulii sabite" olarak adlandirilmistir. Bu nevi mallar sahsi
esyalar kategorisine girdiginden zekata konu olmazlar. Gunimuz alimleri “artici, gelir
saglayic1" ozelligini tasimasi ve eski araglardan daha farkli oldugu gerekgesiyle zekéata
tabii tutmustur. Depolar ve galerilerde bu baglamda degerlendirilmelidir. Is makinalar

arsa gibi diisiiniilerek mallarinin kendisi degil iiretim iiriinleri zekata konu olmaktadir.3%3

Akar Mallarin Zekati: Magazalar, arsalar gibi akar mallarin ne amagla satin
alindig1 6nemli bir kriter olup, kisi ticaret amaciyla aldig1 arsanin %2.5'ini vermekle
sorumludur. Ya da aldig1 bir magazay1 kiraya vererek kar saglama amacindaysa yine
ayn1 hiikiim gecerli olacaktir. Satmak amaciyla bina yapmaya niyetlendigi bir arsa i¢in
zekét vermesi gerekmektedir. Ancak kira gelirinin kagta kac¢inin zekata konu olacagi
thtimalli olup en efdal olaninin yirmide bir oranlik kisminin verilmesidir. Cumhura gore
de durum bu sekilde iken Imam Malik'e gore satilma siiresi uzun olan arsa gibi mallarin

satildiginda bir kereye mahsus zekat verilmesi gerekir.%%

Miigtehid imamlarin asrinda bulunmayan giiniimiizde biiylik bir gelir kaynagi
haline gelen farbrika ve arsalar i¢in muasir alimleri zekatin sinai sermayeden mi yoksa

mahsulden mi olacagi hususunda ihtilaf etmislerdir. % 10, %35 gibi bir oranin zekata

301 Karadavi, el-Fetdva’l-mudsira, 1/1283.

802 Karadavi, Fikhu z-zekéat, Trc. Tbrahim Sarmus (Istanbul: Kayihan Yaymnlari, 1984, 2/848- 850; Seyyid
Sabik, Fikhu’s-sunne , 1/365.

303 Hayreddin Karaman, Islam Isiginda Giiniimiiz Meseleleri, 143; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar,
241; Halil Giineng, Gunumiz Meselelerine Fetvalar, 1/226.

304 fbn Riisd, Bidayetil Miictehid, 1/260-261.
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konu olmasim sdyleyenler olmustur.3%® Ekim islemi gerceklesen bir arsanin verdigi iiriin
nisbetinde nisaba ulastig1 takdirde zekata konu olmaktadir. Fakat ticarete konu olmayan
bir arsanin zekati1 verilmeyebilir. Kar ve ticaret amaciyla alinan bir arsa hem mahsul hem

de arsa degeri Uizerinden zekata tabi tutulur.3%

2.1.2. Kisith Kimselerin Zekat Vermesi
Kisitl kisiler kapsaminda degerlendirilen ¢ocuklarin yahut vekilinin zekat verme

sorumlulugu var midir?

Karadavi nisab miktarina ulasip, egitim-0gretim gibi asil ihtiyaglarimin da
karsilandig1 durumlarda c¢ocuklarin zekatinin verilmesinin daha uygun olacagini
diisiiniir. Mali ibadetlerde malin yeterliligi sart1 saglandiktan sonra zekati ifa etmek hem
veli hem de cocuga sorumluluk dogurur. Asli ihtiyaclar ve baska sebeplerden dolay1

malin tasarruf edilememesi gibi durumlarda ise zekat diiger.

Safii, Hanbeli, Maliki mezhebi alimleri zekatin mali bir ibadet oldugu iizerinde
durarak kiginin bedensel sartlar1 kistasa alinmaksizin zekat verilmesini gerekli
gormektedir. Gerek vekaleti olan sahis gerekse ¢ocugun kendi tasarrufu ile zekati

alabilir. Bulug cagia kadar verilmeyen zekatlar bor¢ sorumlulugu dogurur.®%’

Hanefiler ise farz ibadetlerde kisiye sorumluluk yiiklenmesi i¢in koydugu
sartlardan olan bulug c¢agina erismediginden c¢ocuklarin zekat sorumlulugunun
olmadigimi savunurlar. Tarim arazilerinden elde edilen iiriinlere zekat diigmesi istisna
tutularak mali ya da bedeni ibadet fark etmeksizin cocuk ve vekil Uzerinden zekét

sorumlulugu diiser.3%

SAli Ozek v.dgr., Ibadet ve Miiessese olarak Zekat (Istanbul: Islami ilimler Arastirma Vakfi Yayinlari,
1984), 97, 100-101.

36 \/ehbi Yavuz, Islam’da Zekat Miiessesi (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1983), 519.

307 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 1/409; Nevevi, el-Mecmu’, 5/300.

308 Kasani, Bedai’, 2/814; Serahsi, Mebsit, 2/162; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 238.
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Halil GoOneng ise aligveris yapilmayan malin zekatinin verilmesinin gerekli
olmadigint sdylemistir. Sayet alis veris yapilarak karin elde edildigi kisitli kimsenin

malindan zekat verilmelidir.3%°

Altin ve glmiisiin infakinin emredilmesini paranin zekatina da mesruluk
kazandirdigi diisiincesinden yola ¢ikilarak tiim mezhep alimleri paranin zekata tabi
olacag1 hususunda ittifak etmislerdir. Peygamberimizin giimiis ile zekati emretmisse de
vefatindan sonra altinla zekatin verilmesi de bu duruma Karinedir.®® Hz. Omer'in
dirhemi ve Abdulmelik b. Mervan'in bastirdig1 dinar hesaplamasina nisbet edilerek 20
miskal altin zekata tabidir. Her bir miskal 4,25 gramdir. O halde altinin zekata tabi olan
kism1 85 gramdir. Glimiis nisab1 2,975.200 dinar iizerinden hesaplanmistir. Bu 6l¢iideki

dinar ise 595 gram giimiis olarak belirlenmistir.3!!

Asrimizda altin veya glimiiste deger olarak ani artma azalma yasanmaktadir.
Kadim donemde bu durum yasanmadigindan altin ya da giimiisten zekat verirken boyle
bir tercih s6z konusu olmamistir. Muhammed Ebu Zehra ve Hallaf gibi cagdas
alimlerimiz de altinin degerinden daha az ivme gosterdigini diisiinerek zekat miktarinin
altina nispetle para ile hesaplanmasini tercih etmistir. Bu durum halkin zekat sorularini
daha pratik ve kolay yollardan ¢6zmek ve emredilene en yakin nisab miktarini elde

etmek ¢abasidir.3!?

2.1.3. Satmak Amaciyla Insa Edilen Ev ve Isyerlerinin Zekat:
Satmak igin yapilan ev ya da isyerinin zekati var midir? Varsa bunun nisab1 ve

miktar1 nedir? Kiraya verilen igyerinin ya da dairenin zekat1 var midir?
Karadavi sunlari soylemistir.

Birinci sorunun cevabi, o igyeri veya daire ticari mal kategorisine gireceginden

toplam degerinin kirkta biri zekat olarak verilir.

309 Halil Guineng, Gliniimiiz Meselelerine Fetvalar, 1/228.

310 Kasani, Bedai, 2/16; Ibn Kudame, el-Mugni, 7/208-209; Safii, el-Umm, 3/101
311 Omer Nasuhi Bilmen, Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, 6/110-119.

312 Hayreddin Karaman, Islam Isiginda Giiniimiiz Meseleleri , 139.
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Ikinci sorunun cevabi, o isyeri ve dairenin yillik kira geliri hesaplanir, nisap

miktarma ulastyorsa toplam kira gelirinin kirkta biri yani %2.5 oraninda zekat: verilir.3!3

Glinlimiiz alimleri bu hususta farkli goriisler beyan etmistir. Baz1 fikihgilar evin
ederine nisbeten hem gelir hem de mal fiyatinin1 {lizerinden %2.5 zekat orani
saglanacagini soylerken, bazi fikihgilar ise Karadavi'nin fikrini esas almis ve degeri
degismeyen esya ederi iizerinden hesaplayarak gelirine ise % 10 veya %5 oranmi tayin
etmislerdir. Cogunlugun tercih ettigi diisiince Islam Arastirmalar1 Konferansi'nin son

aldi81 karara uyarak kira gelirlerinin %2.5'inin zekata konu olacagidir.3

2.1.4. Ticaret icin Satin Alinan Arazilerin Zekati
Satin almman arsanin nisabi alman fiyat {izerinden mi yoksa o giiniin

ekonomisindeki ederinden mi hesaplanir?
Kar&davi bu durumun iki ¢esidinin oldugunu sdyleyerek izah etmistir.

Birinci goriis kar etme amaciyla alinan bir arsa zekata konu oldugunda alindigi
fiyat degil elde edilen kar orani eklenerek nisab miktari belirlenir. Degerlenmeyen
arsalar cok nadir olmakla birlikte kisinin arsadan zarar etmesi mimkindir. Bu durumda

Maliki alimlerinin arsay1 satacagi esnada zekat vermesi goriisii tercih edilebilir.

Ikinci nevi ise satma gayesinde olmadan alman arsalardir ki bu duruma zekat

diismez, kiraya verilirse akar cinsine déndiigiinden yalniz gelirinden zekata konu olur.3%®

Arsanin kendisinden zekétin sakit oldugu tiim fakihlerce ittifak edilen bir
konudur. Ticaret amaciyla kiralanan arsalarm elde edilen semeresinden ne kadar zekéatin
verilmesi gerektigi hususunda ihtilaflar mevcuttur.®'® Maliki ve Hanefiler ve Safii
alimleri hemen verilmesini gerekli gdérmezler. Imam Safii bu hususta diger mezhep

alimlerinden daha farkli olarak satilma amaciyla alinan arsanin satilmadigi siirece

313 Karadavi, el-Fetdva’l-mudsira, 1/286-288.

314Ali Ozek, Ibadet ve Miiessese Olarak Zekdt, 101; Vecdi Akyiiz, Zekat (Istanbul: iz Yaymcilik, 2006),
468.

315 Karadavi, el-Fetdva l-mudsira, 1/, Yusuf el-Karadavi, Fikhu z-zekat , 1/458.

316 Nihat Dalgm, “Zekat Hiikiimleri”, Ondokuz Mayiz Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2003), say1
16, 60.
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zekattan sakit oldugunu zikretmektedir. Hanbelilerin goriisii kiraya verilen arsa

sahibinin pesin aldig1 iicretin zekatin1 hemen vermesinin uygun oldugudur.®!’

Islami Arastirmalar Toplantisi'nda alinan karar bu nevi mallarin gelirlerinin
40/1°1 olarak saptanmis ve bir yi1l miiddet beklenerek nisab miktarina ulagsmasinin
beklenmesi gerektigi olmustur.3'® Karadavi'nin goriisii ile ¢agdas alimlerimizin fikrinin

mutabik oldugunu gérmekteyiz.

2.1.5. Zekatta Para Nisabinin Hesaplanmasi

Kagit paralarin nisab1 altin m1 gliimiisle mi hesaplanir?

Karadavi giiniimiizde altinla hesaplanmasini  daha uygun bulmustur.
Peygamberimizin zamaninda ve sonrasinda Iran'dan gelen giimiis dirhem ve Bizans'tan
gelen altin dinar para cinsi olarak kullanilan iki tiirdii. Bu sebeple de zenginlik 6l¢iisii
yirmi dinar altin ve iki yiiz dirhem glimiis olarak belirlenmistir. Bizim asrimiza gelince
altin ve giimiis arasindaki nisap miktar1 farki artti§i i¢in altin1 tercih etmistir. Yirmi
miskal ise 85 gr altina mukabil gelmektedir. Bu nisaba ulagan mal veya malin %2.5'

tizerinden bir hesaplama yapilir.3°

Hem para hem de maden degeri tasiyan altin ayrica istiinliik emaresi olarak da
goriilmiistiir3° Kur'an'da acik¢a "kantara, kanatur" kelimeleri ile altin ve giimiis
kastedilerek para olarak zekata tabii oldugu zikredilmektedir.®?! Stinnette ise "A/fun yirmi
dinara ulasincaya kadar ona zekat verilmez"®?? hadisinde de yine altin yerine nakit ile

zekat verilebilecegini gormekteyiz.

2.1.6. Hayir Kurumlari Aracihigiyla Zekat Toplamak
Maddi yardim amaciyla faaliyetlerde bulunulan kuruluslara zekati vererek

tasarruf etmek ve zekatin verilecegi yeri onlarin insiyatifine birakmak uygun mudur?

317 Ibni Kudame, el-Mugni, 3/29-40; Ibn Riisd, Bidaye, 2/96; Imam Safii, el-Umm, 2/409.
318 \Vehbe Zuhayli, Islam Fikih Ansiklopedisi (Istanbul: Risale Yaymevi, 1989), 3/354.
319 Karadavi, el-Fetdva’l-mudsira, 1/1278.

320 Halil Sahillioglu, "Altin", D4 (istanbul: TDV Yayinlar1, 1989), 2/532.

321 Ali Imran, 3/14-74-91, et-Tevbe, 9/34, el-Kehf, 18/19.

322 Ahmed b. Hanbel, Musned, 2/183-184.
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Karadavi zekatin muhafizi olarak ii¢ yontem gostermektedir. Bunlarin birincisi
devlet eliyle devlet baskanlarinin emriyle zengin halktan alinarak halka zekatin
dagitilmasidir. ikincisi miisliimanlarin cemaatleserek bu durumu toplumsal vicdan
hareketine gevirerek organize olmalaridir. Ugiinci durum; bu iki gliciin de olmadig1
durumlarda kisi kendi c¢abasi ile 6neminin Kuran1 Kerim’de defaatle vurgulandigi bu

farzi yerine getirmek icin ugrasmalidir. 32

Karadavi “Eger ii¢ kisi olursaniz, birini basiniza emir tayin edin.”*?* hadisini delil
goOstererek Ummetin basibosluk ve otoritesizligi tasvip eden bir yapiyr kabul
etmeyecegini sOylemektedir. Devletin tesviki ve yardimi ile yiiriitiillemeyen zekat gibi
farzlarin bir komite, grup yahut vakif araciligiyla zekat toplama ve dagitim isi

yapilabilir.3?°

Sahabe doneminde zekat; devlet eli ile toplanan, devletin bakanliklarla
denetiminin yapildig1 kanuni bir statlye sahipti. Bu sebeple Hanefi, Safii, Maliki,
Hanbeli alimleri zekatin devlet eli ile toplanmasmi uygun gdrmiistiir.3?® Maliki, Safii
darulharpte iken zekatin dUstiigiinii, Hanbeliler ise oru¢, namaz gibi zekatin da
diismeyecegini savunmustur.>?’ Onlarin bu konudaki delili su hadistir: “Allah’a yemin
ederim ki zekdt vermeyenlerle savas konusunda Ebii Bekir’in goriisiinii kabul edisimin sebebi

Allah’in onun kalbine dogruyu ilham ettigini gormemdir. Béylece onun hak tizere oldugunu

bilmis oldum.”*%

Zekatin kurumsallasan bir yap1 tarafindan dagitilmasi asr1 saadetten giintimiize
kadar degisik sekillerde olmustur. Devletin bizzat tayin ettigi bir bakanlik olmadigindan
devlet destekli yahut miislimanlarin g¢ogunlukta oldugu bdlgelerde yine devlet
tarafindan onaylanan vakif, dernek vasitasiyla zekatlar toplanabilir. Tiirkiye’de THH
(Insani Yardim Kurulusu), Amerika’da Zekat Foundation of America vakif niteliginde,

muslumanlardan online yahut elden alacaklar1 sekilde zekatlari teslim alarak ayette

823 Karadavi, Fikhu z-zekat, 2/272-277.

324 Ebu Davud, Cihad, 80.

325 Karadavi, el-Fetdva’l-mudsira, 3/556-557.

326 Serahsi, Mebs(t, 3/8; Merginani, Hidaye, 2/104; ibn Sa‘d, Tabakat, 213-214.
327 Tbn Kudame, el-Mugni, 2/574;

328 Nesal, Zekat, 3.
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belirtilen dncelikleri kistas alarak dagitimi yapan kuruluslara érnektir.3?® Kapitalizmin
bas gostermesinden bu yana verilen vergiler zekatin yerine gegcmemektedir. Vergiler
hem dini hem manevi degerlere uygun olmadigindan toplumsal kalkinma i¢in yeterli

gelmemektedir.3%

2.1.7. Geri Almak Uzere Verilen Borcun Zekati
Bir sahis tiniversitede okurken arkadasina verdigi ti¢ ylz dinar borcu mezun
olduktan sonra issiz kalan arkadasina zekat olarak veriyor. Bu zekatin gegerliligi ve

zekatin arkadaginda kaldig siire zarfinda o borca zekat verilmesi gerekli midir?

Karadavi borglar1 canli ve 6l olarak iki grupta incelemektedir. Oli borg
borglunun geri 6demesi muhal olan durumlar olup kisinin bu tarz borglarda zekat verme
sorumlulugu diser. Canli borglarda, kisi geri verecegini taahhiit ediyorsa zekat

sorumlulugu zuhur etmektedir.

Kisinin arkadasina alacagimi zekat olarak vermesi ise sahih bir durumdur.
Kendisi hem 6grenci hem de borglu olacagindan iki kategorideki kisilere de zekat

diiseceginden fikhi agidan aleyhte bir netice dogurmamaktadir.®3

Alacaklinin zekati konusunda birgok nevi goriis bulunmaktadir. Birinci goriiste
alacak sahibi borcunu elde ettikten sonra gecen yillarin zekatini verir. Hz. Ali, Ebu
Sufyan Sevri, Ebli Sevr, Hanbeliler ve Hanefiler bu goriistedir. Ikinci goriiste nihai
olarak o miktarin eline gegecegini sdyleyerek hemen zekat vermesi gereklidir. Osman,
Ibni Omer, Cabir, Tavus gibi alimler bu goriistedir. Uciincii goriiste artma ozelligine
sahip olmamasi sebebiyle zekat yiikiimliligiinin ortadan kalktigini disiinenler

olmustur. ikrime, Hz. Aise bu goriistedir.3%

329 yusuf Bilgin, “Hayir Kuruluslarinin Zekat Calismalari, Tarihte ve Giiniimiizde Zekat Uygulamalar1”,
Ali Bardakoglu, “Giiniimiizde ideal bir Zekat Anlayis1 Nasil Olmali?” (Istanbul, Ensar Yaynlari,
2017), 939, 489-507.

330 Vehbi Yavuz, Islam’da Zekat Miiessesesi (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1976), 25-26.

331 Karadavi, el-Fetdva’l-mudsira, 1/280-281.

332 Merginani, Hidaye, 2/ 166-167; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 3/ 238-239; Seyyid Sabik, Fikhus-sunne
1/360-361;
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Mal bedeli olmayan vasiyet, mehir ve diyet gibi sonradan kazanan mallarin
miilkiyet saglanmadigindan ge¢mise ait zekatlarmin 6denmesi gerekmemektedir. Bu

mallara sahip olduktan bir y1l sonra zekat vermeye baslanir.3%

2.1.8. Zekatin Nakli
Kisinin zekadtim1 bulundugu sehirden baska bir bolgeye vekil tayin ederek

gobndermesi caiz olur mu?

Kar&davi zekatini bagka bir bolgeye gondermek isteyen kisinin davraniginin
mesru oldugunu hatta yakin ¢evresinde ihtiyag sahibi olmamasi durumunda uzak illerde
daha diiskiin durumda bulunan kimselere vekil tayini ile zekat vermesinin daha efdal

olacagimi soylemistir.>3*

Alimlerimiz zekatin nakli hususunda kendi beldesinde ihtiyag sahibi olmadigi
takdirde zekéat: baska bir beldeye gondermeme hususunda icma ederken ihtiyag sahibi

oldugu halde bagka bir beldeye gonderilmesinde ihtilafa diismiislerdir.

Hanefiler ve Safiiler de zekéti nakletmenin daha ihtiya¢ sahibi olanin varligi,
sila-i rahim baglarinin kuvvetlendirilmesi, uzakta okuyan bir Ogrenci sdz konusu
olmadigi durumlar haricinde mekrith oldugunu zikretmektedir. Imam Malik ise
“idarecilerin izni dahilinde gerceklesirse” sartin1 kogsmustur. Hanbelilerseferi hilkme tabi
tutulan yere zekatin nakledilmesini caiz gormeyerek zekat verecek kimse bulunmadig
takdirde ancak naklini caiz gdérmektedir. ibn Kudame kisinin farkli yerlerde baglarmnin

oldugu diisiiniiliirse malinn oldugu yere zekat vermesi gerektigini soylemistir.>®

Halil Gonen¢ fakirin bulunmadigi durumlarda zekati farkli beldelere

gondermenin bir kerdhete konu olmadigini zikretmistir. Zekatin kisiye ulastigi takdirde

havale, eft, vekalet yolu ile nakledilmesinin bir sakincasi yoktur.336

333 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 246.

334 Karadavi, el-Fetdva ' l-mudsira, 1/282.

3% Mevsili, Thtiyar, 1/122; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 4/191; Seyyid Sabik, Fikhus-Sunne, 1/412-415 .
3% Halil Giineng, Giinimiiz Meselelere Fetvalar, 1/ 228-229; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 247.
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2.1.9. Vefatindan Sonra Esin Zinetinden Zekat Vermesi
Kadinin vefat eden esine ait bir kisim zinet esyasi ve altin buldugu takdirde bu

mala zekat diiser mi?

Karadavi zinet esyalarmmi iki kategoriye aywrmistir. Ilk grup elmas, yakut,
giiniimiizdeki pirlanta cinsi ylzlkler gibi zinet amagh alinarak satista zararinin gok
oldugu ve alinirken de siis esyasi olarak alinmasi sebebiyle zekattan muaf tutulan zinet
esyalaridir. Ikinci grup kiilge altin, biriktirme ve kar amaciyla satin alinan madeni para,
giimiis i¢in belirlenen nisab miktarina ulasirsa takdir edilen bedel zekat olarak
O0denmelidir. Vefat eden kisinin adina bu zekatin 6denmesi de sadaka-i cariye olarak

vasisine yiikiimliiliik dogurmaktadir.®¥’

Hanefiler altin ve glimiis biriktirerek infak etmeyenlerin elim bir azapla tehdit
edildigi ayeti delil gostermislerdir. Buna gore ayrim yapilmaksizin kadinin ham maddesi
altin ve giimiisten olan her zinetine nisaba ulasmasiyla zekat vacip olur.3*® Malikiler
zekatin diigme sartlarindan birinin menfaati var olan esya 6zelligini tasimasi oldugunu
savunurlar. Zinet esyas1 giyilen elbiseden farkli olmadigindan ve zinet esyast muamele
acisindan da baska bir niyet tasidigindan zekattan muaf olmaktadir. Iimam Safii de ticaret
maksadiyla alindiktan sonra zinet olarak kullanilmaya niyet edilirse o maldan zekat
vermenin gerekli olmadigini soyler.3¥® Hanbeli alimleri Cabir’in rivayet ettigi “Huliyy 'ye
(taki) zekat yoktur®* hadisini zikrederek Maliki ve Safii alimleri ile ayni goriisii
serdetmistir. Ayrica Zahiriler, Cabir, Ibn Omer, Hz. Aise annemiz bu hususta zekat
diismeyecegini sdylerken Ata, Miicahid, Ibn Omer, Ibn Mesud, Ibn Abbas zekatn

verilmesi gerektigini zikretmektedir.3*

Cagdas alimlerimizden bazilar1 Ebu Hanife ve cumhurun goriislerini ortak bir bir
noktada bulusturmustur. Zinet esyalarmin asli ihtiya¢ olarak nitelendirilebilmesi
gerektigi diisiincesindedirler. Ancak Kisinin niyetinde menfaat elde etme amaci olmasa

orfi olarak zinet esyasinin daha fazla bir oran s6z konusu ise zekat vermesi gerekebilir.

337 Karadavi, el-Fetdva’l-mudswra, 3/653; Fikhu’z-Zekat, 2/292-311.
338 pk. et-Tevbe 4/34; Kasani, Bedai, 2/17.

339 Tbn Riisd, Bidaye, 2/11-12; Safii, el-Umm, 2/44.

340 Beyhaki; 4/138.

341 Tbn Kudame, el-Mugni, 3/42.

82



Aksi durumda elmas, yakut gibi altin ve giimiis haricindeki esyalara zekat diismeyecegi
ittifakla sabittir.3¥> Baz alimler de zinet esyalarmin zekatni1 vermeyen kadinlar igin
Peygamberimiz’in (s.a.s.): “Atesten olarak bunlar sana yeter.”**® hadisini delil
gostermislerdir. Zinet esyalarinin nisab miktarina ulastig1 takdirde kirkda birinin zekat

olarak verilmesinin daha efdal oldugunu zikretmislerdir.3*

Olen kisinin bulunan ziynet esyalar1 Uzerinde zekat verilmesi hususunda bir
vasiyet oldugu takdirde bulan Kisi tizerine bir bor¢ olusmaktadir. Cahilliyede kisi
esyalariyla gomulmek isterse gémulebilirdi. Fakihler bu durumu hos karsilamamis ve
yeraltindan ¢ikarilarak sadaka olarak verilmesini uygun gérmiistiir. Ancak varislerinin o

malin zekatin1 6demesinin daha uygun olacagini sdyleyenler de olmustur.34

2.1.10. Zekat: Taksitler Halinde Vermek

Zekatin pesin verilemedigi durumlarda kisi taksitle 6deyebilir mi?

Karadavi, “Hayirli islerde birbirinizle yarisin"*®

ayetini zikredek hayirl islerin
tehir edilmesini haram oldugunu soylemistir. Zekdtin diger senelere aktarilmasi caiz
gortlmese de sene bitmeden zekatin taksitle verilmesinde bir beis gérmemistir. Zekat

farizesinin maddi tarafi oldugu i¢in daha ehemmiyet arz ettigi de bilinmektedir..3*’

Ebu Hanife ve diger mezhep alimleri bu hususta ittifak etmislerdir. Islam’da genel
kaide vicub ifadesi kullanilan amellerde aceleci olmak ve fevri davranmaktir. Kadim
alimlerimiz Peygamberimiz’in Hz. Abbas’in iki yillik zekatin1 pesin 6demesine izin
verdigi hadisini®*® delil gostererek énceden Gdenmesi hususunu caiz gérmiislerse de
zekatin bekletilmeden hemen verilmesi gerektigi diislincesi yaygindir. Herhangi bir

sebeple genis zamana yayilmas1 hos goriilmemektedir. ibn Kudame tarim mahsullerinin

342 Hayrettin Karaman, Islam Isiginda Giiniimiiz Meseleleri, 140.

343 Epu Davud, Zekat, 21.

34 Seyyid Sabik, Fikhu’s-sunne, 1/361-362; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 240.

35 S4fil, Umm, 2/16; Ebu’l Kastm Omer b. Hiiseyin b. Abdullah Haraki, Muhtasar (Daru’l sahabe li’t-
tiras, h.1413,y.y), 1/46.

346 ¢|-Bakara, 2/148.

347 Karadavi, el-Fetava Mudsira,41441.

348 Ebu Davud, Zekat, 22; Tirmizi, Zekat, 37.
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vakti gelmeden de zekat verilebilecegini zikrederek zekatta hizli davranilmasi

gerektigini zikretmektedir.34

Gunumuz alimleri de kadim alimlerin amellerde fevrilik kaidesine riayet
gosterilmesinin 6nemine dikkat ¢ekmis fakat zekatin sahibine intikali hasil oluyorsa
taksitle ddemekte bir beis olmadigini ifade etmislerdir. En sihhatli davranisin zekati
alacak kisiyi magdur etmeden ihtiyaglarini tehir etmeye mecbur kalmadan 6denmesidir.
Fakat kisi ile giinlin kararlastirilmasi1 sonucunda zekat ertelenirse bu durumda da bir beis

yoktur. Zekat tamamlanmadig: siirece kisinin miikellefiyetinden diismemektedir.3>

2.1.11. Kisinin Bakmakla Yiikiimlii Oldugu Kimselerin Zekati
Kisinin ayni1 evde bulundugu ve nikahi altinda olan esine zekat vermesi mimkiin

madur?

Kar&davi evli kari-koca arasinda ilahi rahmet ve meveddetin per¢cemledigi bir
bagliliktan bahseder. Bunun akabinde mesru olan goriis de esleri birbirlerinin ayrilmaz
parcas1 olarak gorerek mallarin da birbirlerinden bagimsiz diisiiniilemeyeceginden
hareketle karisina zekatini veremeyecegidir. Ayrica icma ile bilinenin de zengin

olmadig1 takdirde kardeslere zekat verilmesinde de bir sakincanin olmadigidir.®%

Tevbe Suresi 60. ayeti'nde agikca zikredilen "Zekétlar Allah'tan bir farz olarak yalniz
fakirlere, miskinlere, tahsildarlara, kalpleri Islam'a isindirilanlara, kolelere, esirlere,
bor¢lulara, Allah yolunda olanlara, yolda kalmislara aittir..." ayeti zekat verilebilecek
kisileri ve kurumlar1 agiklamistir. Bu kisiler ve kurumlar hakkinda zamanin tegayytir
etmesi ile alimler arasinda bazi fikir ayriliklari zuhur etse de kimlere zekét

verilemeyeceginde cumhurun ittifaki s6z konusudur.

349 Thn Kudame, el-Mugni, 2/561, Sevkani, 2/78;
350 Ali Ozek v.dgr. , Ibadet ve Miiessese Olarak Zekat, 173-174; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 247.
%1 er-Rum, 30/ 21; et-Talak, 65/1.
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Zekattan pay1 olmayanlarda ilk siray1 zenginler alir. Miiteakiben is bulma ve
calisma kudreti oldugu halde issizler, miislimanlara kars1 savasan kafirler, usul ve furu

zevcee, koca ve Peygamber ailesine zekat verilmemesi yer alir.3%?
Ihtilaf ve istisna edilen durumlari su sekilde siralayabiliriz.

-Kafirlere zekat verme hususunda alimlerin ekseriyeti sadakanin higbir nevisinin
caiz olmadigini sdylerken Hz. Omer, Ziihri, Ziifer’e gére ise muhtag sahibi zimmilere

zekat verilebilir. Bazi alimler de sadece sadakadan verilebilecegini zikretmektedir.>*

-Usul ve furuya (mesela nafakay1 tazmin edemeyen baba gibi...) zekét vermenin
bazi zaruriyetlerde mesru oldugunu diisiinen alimler de olmustur. Imam Malik dede,
nine ve cocugun ¢ocuklarini bu durumdan istisna tutmustur. Kardes, dayr amca, hala
hususunda Maliki nafaka temini tizerinden yaklasarak, kendilerine nafaka yikimliligi
dogdugundan zekat verilemeyecegini sdylemistir. Safii, Ebu Hanife ve Imam Ahmed’e
gore bu hisimlara zekat vermek caizdir. icma ile fakirler arasinda zikrediliyorlarsa da

kardes, day1, amcaya zekat verilir.3*

-Peygamberimizin "Muhammed'in soyuna zekat vermek uygun olmaz, Zekéat
insanlarin  kirlerinden  baska  birsey degildir>® hadisini delil gostererek
Hasimogullarina zekat verilmemesi gerektiginde ittifak olmakla beraber Muttalipogullari
hususunda ihtilaf etmislerdir. Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve Safii'ye g0re zaruret

durumlarinda ikisinin almasinda da sakinca yoktur.>*

2.1.12. Zekat Ayetindeki “fi sebilillah” Kavram
Allah adina yapilan tiim hayirlt islerin "fi sebilillah™” kavrami ile ifade edilmistir.

Fakirlere zekat vermek de bu kategoriye dahil olur mu?

32 Seyyid Sabik, Fikhus-Sunne, 1/407; Hayreddin Karaman, Islam Isiginda Giiniimiiz Meseleleri, 151-
152.

%53 Serahst, Mebs(t, 2/202; Kasani, Bedai, 2/49; Nevevi, el-Mecmu’, 6/228.

354 Ebii’l-Hasen Takiyyiiddin Ali b. Abdilkafi b. Ali b. Temmam es-Subki, Fetava-i Subki (b.y.: Daru’l-
Mearif, ts.), 1/192; Nevevi, el Mecm(, 6/229.

355 Mslim, Zekat, 51; Ahmed, Musned, 4/1

%6 {bn Teymiyye, Fetava-i Mecmu’, (h. 1418), 3/165.
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Karadavi zekatin verilecegi sekiz sinif zikredilmisken birini diger yedi kategoriye
sigdirmak diislincesini yanlis bulmaktadir. Cumhur goriisiine gore fi sebilillah kavrami
ile kastedilenin cihattir. Peygamber ve sahabeden aktarilan rivayetlerde de bu tabir cihat
anlamimda kullanilmistir. Hz. Omer'in "A¢ iizerinde Allah yolunda hamle yaptim." 0z,
Allah Rasulu'nun kuvvetli ve heybetli bir gen¢ gordiiglinde "Keske gen¢ligini ve giiciinii

Allah yolunda harcasa" diyerek cihadi kastetmesi de bunun drnegidir.

Karadavi, askeri donanma igin gerekli techizatin saglanmasi i¢in orduya ve
gazilere zekét verilebilecegini sdoylemektedir. Ancak cihat kelimesine ilaveten farkli
anlamlar da kullanilmaktadir. Cihat kavramina Allah'in dinine sahip ¢ikmanin her nevi

seklinde tanimlayarak daha genis bir anlam ytiklemistir.

Karadavi'ye gore Islam iimmetinin toplumsal olarak ahlaki, itikadi ya da fikhi
olarak batil ve oryante edilmis fikirlerden korumak i¢in manen bir savastan
bahsetmektedir. Ummetin bu tarz fitnelerden korunmak igin gerek kalemle gerek maddi
anlamda bir 6zveride bulunacak kurumlarin agilmasi i¢in destek amacgh zekat vermesi
gerekmektedir. Nitekim Peygamberimiz'in “Miisriklere karsi maliniz, caniniz ve diliniz
ile cihad edin."®®" hadisi gercevesinde diisiiniildiigiinde teblig ve davet yolu ile Islam'a
hizmet etmenin de cihad olarak goriildigi anlasilmaktadir. Gulnimizde mason,
misyoner, miinafik kimliklerle artik savasabilmenin bir baska yolu da fikir ve kalem

cihad1 olmustur.3%®

Cagdas alimlerimizden SeltGt tek mescitli bolgelerde ikinci mescit icin destek
vermek gibi durumlarda zekat verilebilecegini sOyleyerek fi sebililillah kavramini
genisletmistir. Seyyid Kutup, Seyyid Sabik ve Resid Riza da cihat olarak tanimlayarak
Karadavi ile ittifak etmislerdir. Farkli zikredilen husus ise gaziler ister zengin isterse
fakir olsunlar zekét haklarini almaya izinleri vardir. Ayrica ismi zikredilen alimlere gore
Islam davetgileri yetistirerek farkli iilkelere gondermek de cihadin giiniimiizdeki farkli

bir yapisidir.3*

357Epu Davud, Cihad, 5, 38, Fiten, 13; Nesai, Cihad, 7.
358 Karadavi, el-Fetava 'l-mudsira, 1/1284-287; Fikhu z-zekat, 656-659.
39 Vecdi Akyliz, Zekat, 541; Seyyid Sabik, Fikhus-sunne, 1/401.
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Kadim dénem mezhep alimlerimizden Ebu Yusuf'a gére "yoksul gaziler" , imam
Muhammed'e gore ise hac yolunda maddi eksiklikten dolay1 yola devam edemeyenler
kastedilmektedir. Bunun yaninda ilim o&grenme yolunda olan talebeler olarak
zikredenlerin Hanefi alimlerinin oldugunu gérmekteyiz.®° Safii, Maliki ve Hanbeli
alimleri tarafindan fi sebilillah kavrami  "savasan gaziler" olarak anlagilmis ve
Hanefilerden farkli olarak ister zengin ister fakir olsun gazilerin tiim yol ve techizat

masraflarinin teminin hazirlanmasi gerekli oldugunu sdylemektedirler.3%

Kasimi, Seltdt, ibni Esir gibi alimler ise kavrami genis bir yelpazede tutarak hayir
kuruluglar ve biitlin hayirli isler olarak ifade ederek tiimiinii bu kategoride

degerlendirirlerken Fahreddin Razi, 6len kisilerin defnedilmesini de ilave etmistir.3?

2.1.13. Komiinist ve Fasiklara Zekat Vermenin Hikm
Karadavi’ye Allah'a inanmayan komiinist kisilere yahut inandig1 halde haramla

¢ok¢a hemhal olan fasik kisilere zekéat vermek uygun mudur sorusu sorulmustur.

Karadavi komunistleri Allah'i, Peygamberi reddetmek, gayba imani alaya almak,
maddeye tapan kisiler olarak nitelemistir. Mumtehine suresi'nin 9. ayetinin cumhur alim
goriisiine gore bu kimlikteki insanlara hitaben indigini zikretmistir.*®® Davasi, davamiz
Islam't karalamak, hicivlemek ve maniplle operasyonlari ile uhuvvete saldirty:
amaclayan bu sahislarin durumu miirtedler gibidir. Bu sahislara zekat diismezken ayni

fikrin taassubu olmayan aile fertlerinden kadin ve kiigiik ¢ocuklara zekat verilebilir.

Fasiklara ma'siyetlerinden arinarak emr-i bil ma'ruf kapsaminda zekéat verilecegini
sOylemektedir. Bu kisinin verilecek zekéti ser yolunda sarf etmeyeceginden emin

olduktan sonra verilmelidir.3%4

30 Merginani, Hidaye, 2/38-39; ibn Abidin, Redddl Muhtar, 3/340.

%1 [bn Kudame, el-Mugni, 1/347; Sirazi, Miihezzeb, 1/316; Baci, Munteka (Beyrut: 1999), 3/240.

%2 Ebsi Abdillah (Ebi’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiseyn er-Rézi et-Taberistant,
Mefatihu I-gayb (Beyrut: Daru’l-Thya, 1420), 16/87; Mahmut Seltit, Fetava (Kahire: Daru’s-Suruk,
1975), 128; Hayreddin Karaman, Islam Isiginda GUnuimiiz Meseleleri, 149.

363 Seyyid Sabik, Fikhus-sunne, 1/405.

364 Karadavi, Fikhu 'z-zekat, 2/607-608.
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Aralarinda dort mezhep imaminin da bulundugu fakihlerin ¢ogunlugu zekatin,
gayrimiislimlere verilemeyeceginde gorlis birligine varmislardir. Ciinkii esas olarak

zekat miisliiman fakirlerin hakkidir.3%°

Fasiklara zekadt verme hususunda ise alimler farkli fikirler serdetmislerdir.
Zeydiyye alimleri fasiklarin  zenginlerden sayilarak zekattan men edilmesini
diisiinmiistiir. Ibni Teymiyye'ye gore amelleri ma'siyet olup toplumda kétiiliige

miisebbib olan bu sahislara zekat verilmez.3¢

Misyonerlik ve diger batili akimlar bu denli yayginlasip zayif olan kisileri kendi
halkalarina takviye etmelerine miisaade etmeden miisliimanlarin bu hususta onlara bizzat
destek olmasi gerekmektedir. Bu hususta tlim alimlere ihtilaf ederek masiyetinden emin
olunan bir kisi zor durumda ise zekat verilebilir. Aksi durumda Allah'in yardimindan
alikoymak Islam'mn siarma ters diisecektir.®®” Halil Géneng Allah’a inanmayan kimse
iman etmeyene kadar zekat verilemeyecegini soyler. Fasiklar igin toplumumuzda
meshur olan diisiince glinahkar olsa dahi sekiz sinif insana dahil oldugu takdirde fakir
muslimana zekéat verilmesinde bir sakinca yoktur. Onceligin takva sahibi olanlara
verilmesi elbette daha efdaldir. Sayet o kisinin verilen nakit paray1 ser islerine alet

edecegi bilinirse nakit para yerine gida yardiminda bulunulur.3%
2.2. Fitir Sadakasi Alanindaki Tercihleri

2.2.1. Fitir Sadakas1 Miktarimin Yillara Gore Degisip Degismemesi

Fitir sadakasinin yildan yila miktarinda artma ya da eksilme olur mu?

Bu konuda Karadavi sunlari zikretmistir; Peygamberimiz'in (s.a.s) doneminde
madeni paralar degerli olup her an herkeste bulunmayabiliyordu. Bu sebeple fitir
sadakas1 0lcimU orfen daha yaygin ve ulasilmasi kolay olacak sekilde sa' ile belirlendi.
Sa' bugday ya da arpadan bir ailenin bir 6giin yemeklerini karsilayacak 2 kg. kadar

verilmesini ifade eder. Tartinin olmadig1 durumlarda 4 kez iki avu¢ dolusu verilmelidir.

365 Kasani, Bedai’, 2/49; Nevevi, el-Mecmii’, 6/197.

36 [bn Teymiyye, Fetava-i Mecmu', 25/87.

367 \/ehbi Yavuz, Islam’da Zekat Miiessesi, 400-401; Ali Ozek, Ibadet ve Miiessese Olarak Zekat, 123.
368 Halil Giineng, Guniimiiz Meselelerine Fetvalar, 1/226; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 252.
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Para ile belirlenmesi durumunda deger olarak ivmelerin oldugu bir yapisi oldugundan
saglikli ve evrensel bir ol¢ii niteligi tasimayacaktir. Gunumuzde ise para kullanimi
yayginlik gosterdiginden para ile fitir sadakasi verilmesi uygun goriilmiisse de maddi
durumu iyi olan kimselerin daha fazla vermesi halinde sadece pirin¢ ya da bulgur degil

yanina meyve, sebze alacagi sekilde ayarlanmasi da tavsiye edilmistir.3%°

Fitir sadakasmin bir ile sa' olarak belirlenmesi Ibn Omer’den aktarilan “Hz.
Peygamber fitir sadakasini 1 sa’ (6lgek) hurma ve 1 sa’ arpa olmak iizere kéle, erkek, kadin,

kiigiik ve biiyiiklere farz kilmis ve insanlar (bayram) namazina ¢tkmadan once verilmesini
emretmigtir.">’° hadis ile delillendirilmistir. Kadim alimleri arpa, hurma, bugday

cinsinden olabilecegi gibi para cinsinden verilebilecegi konusunda ittifak

halindedirler.®’*

Turkiye’de yaygin olan yiyecek tiirlerinden, piring, mercimek, nohut, zeytin,
makarna, kuru fasulye, bugday fitir sadakasi i¢in verilmeye miinasip triinlerdir. Cagdas
alimlerimizden o bolgenin temel gida maddesi ne ise 2176 gram yahut 3328 gr. olarak
belirlenmistir. Fitre miktar1 belirlenmeli ya da o ederde para verilmelidir. Nihayetinde
fakirlerin ihtiyaglarinin karsilanmasi vuku buluyorsa ne ile 6dendiginin bir 6nemi

bulunmamakla beraber belirlenen asgari miktarin altinda kalmamasi gerekmektedir.3"2
2.3. Kurban ibadetine Dir Tercihleri

2.3.1. Kurban Kesmenin Hikmu

Karadavi kurban ibadetinin siinneti miiekkede ya da vacip olacagini
sOylemektedir. Merfu ve mevkuf hadis 6zelligini tasiyan ve Ebu Hureyre’den rivayet
edilen “Kurban kesmeyen bizim mescidimize yaklagmasin” hadisinde imkan el verdigi
durumlarda kurban kesmemenin kisiyi giinahkar yapacag: zikredilmistir. islam dininin

en 6nemli siarlarindan birinin paylagsmak ve tasadduk etmek oldugu asikardir. Kurban

369 Karadavi, el-Fetdva’l-mudsira,1/336; Fikhu ’z-zekat, 1/937-951.

870 Buhari, Zekat, 76; Muslim, Zekat, 12.

371 Sirazi, Miizehheb, 1/300; Tbn Riisd, Bidaye, 2/40; Imam Safii, el-Umm, 2/67;, Sirbini, Mugni’l-muhtac,
2/111; Tbn Teymiyye, Fetava-i Kubra, 2/491.

372 \fehbi Yavuz, Islam’da Zekdt Miiessesi, 27-28; Ali Ozek, Ibadet ve Miiessese Olarak Zekat, 210-211;
Hayrettin Karaman, Islam Isiginda Giiniimiiz Meseleleri, 113-114; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar,
258.
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kesmenin her ne kadar ibadet yonii agir bassa da sosyal bir kalkinma ve yardimlagsma

vesilesi olup her miisliimanin giicii nisbetinde bu gorevini ifa etmesi gerekmektedir.3"3

Ebu Hanife’ye gore kurban kesme, mali ibadetlerin iki 6zelligi olan miilk
edindirme ve kan c¢ikarmayi1 ihtiva etmektedir. Ebu Yusuf kurban kesmenin siinnet
oldugunu zikretse de Ebu Hanife, Hz. Omer ve Hz. Ebubekir’den kurban kesmenin
vacip olmadigi yoniinde bir hadis isitmedigini séylemektedir. Karadavi’nin de ayni
fikirde oldugu bu hususta “Kurban kesmeyen mescidimize yaklasmasin”*"* hadisi delil

gosterilererek vacip oldugu soylenmistir.>"

Safii, Hanbeli ve Malikiler ise “Bugiin ilk isimiz, (bayram) namazi kilmak, sonra
dontip kurban kesmektir. Kim boyle yaparsa siinnetimize uymus olur.”*"® hadisinden vacip
olduguna dair bir hiikiim ¢ikartmayip siinneti miiekkede oldugunu zikretmislerdir.

Zikredilen hadisin mevkuf oldugunu zikretmislerdir.3’’

2.3.1.2. Kurban kesmekle Mukellef Olanlar

Karadavi miikellefiyet hususunun naslarla belirlendigini dillendirerek mezhep
alimlerinin goriislerini ag¢iklamigtir. Hanefilere gore hir, masliman ve mukime kurban
kesmek vacip, seferi olan kisiye vacip degildir. Kurban kesmek vacip oldugu i¢in bulug
cagma erismeyen cocuga da kurban kesmenin vacip oldugunu sdylerken, Imam
Muhammed ve Ebu Yusuf ¢ocuklarin kurban kesmesini siinneti miickkede oldugunu
savunarak Ebu Hanife ile ihtilaf etmislerdir.3’® Hanefi, Maliki ve Safiiler kurban
kesecek kiside mukimlik sartin1 koymayarak istataat, miisliiman, hiir, balig sartlarim

aramislardir.3"®

373 Karadavi, el-Fetava’l-mudsira, 4/502-503.

374 [bn Mace, Edahi, 2.

875 Serahst, Mebs(t, 9/12; Kasani, Beddi’, 5/62; bk. Salim Ogiit, “Imameyn”, DI4 (Istanbul: Tdv
Yayinlari, 2000, 22/207.

376 Byharf, Tdeyn, 3.

377 fbn Kudame, el-Mugni, 9/435; ibn Hacer el-Heytemi, Islamda Helaller Ve Haramlar, Trc. Ahmed
Serdaroglu (Istanbul: Kayihan Yaymlari, 2017), 1/630; Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi,
4/393.

378 Merginani, Hidaye, 4/355.

379 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 6/121-123
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2.3.1.3. Kurbanin Dagitimi ve Vakti

Karadavi Bayram gecesinde kesilen kurbanlarin gegerli olmadigini, tesrik
giinlerinde kesilmesinin gerekli oldugunu zikretmistir. Aksi durumda kurban ibadeti
yerine getirilmis olmayacaktir. Kurban kesmek mesakkatli bir is oldugundan kisi
bayramin birinci giin kesmek istemezse, bayramin ikinci ve ti¢lincii giiniine ertelemesi
caizdir. Dagitimda 3’te biri ailesine, 3’te biri fakirlere kalan diger kistm da komsulara
bagislanacaktir.® Eski goriislerde yar1 yariya olacagma dair goriisler olsa da itibar
edilmemigtir. Miicahid ve onun gibi diisiinen miifessirler de Hac Suresi’ndeki kan1® &Ll
kelimesini 3’te birine yorumlamistir.>®!

Kurban kesmenin vakti ise cumhura gére eyyamu nahr denilen bayramin ilk {i¢
giinlinde tatbik edilmesi sart olup ti¢iincii giin zevalinden sonra kesilen kurbanlar gecerli
olmayacaktir. En faziletli vakit ise bayram giinii fecrden sonra baslamaktadir. Tesrik
gunl kurban kesilmesinde bir sakinca gérmeyenler olsa da bu zayif bir goristiir.
Sonrasinda kesilen kurbanlar sadaka hiikmiinde olacagindan kurban ibadeti yerine

gecemeyecektir.382

2.3.1.4. Kurban Edilecek Hayvanlar

Kurban edilebilen hayvanlar ve 6zellikleri nelerdir? Ortaklik miimkiin miidiir?

Karé&davi, Ebu Eyyub’un: “Peygamber doneminde kisi kendi ve ailesi igin tek bir
koyun keserdi.” soziinli aktararak kurban kesilirken her bir fert i¢cin ayr1 ayr1 kesilmesi
gerekmedigini sOyler. Ortakligin ise en fazla yedi kisinin katilimiyla sigirin iki ve
devenin bes yasindan kii¢iik olmama sart:1 ile yapilabilir. Ayrica keg¢inin bir yasindan,

koyunun da alt1 aydan kiiciik olmas1 gerekmektedir.38®

380 Karadavi, el-Fetdva l-mudswra”, 4/502-505.

381 Sirazi, Mihezzeb, 1/436; Sirbini, Mugnil muhtac, 6/135; ibn Kudame, el-Mugni, 3/416.

%82 Haraki, Muhtasar, 1/147 ; ibn Kudame, el-Mugni, 3/385; Safi, el-Umm, 2/245. Vehbe Zuhayli, 4/390-
98.

383 Karadavi, el-Fetdvad’l-mudsira, 41512,
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Kusurlu, hasta, kor, boynuzu eksik hayvanlarin kurban edilmesi caiz degildir.
Allah’a sunulacak kurbanin en giizelinden, temizinden ve en semiz olan hayvanindan

secerek kurban edilmesi elbette en faziletli davranis olacaktir.3

Kurban kesiminde kesilecek hayvanda cinsiyet olarak bir ayirima gidilmeyerek
hayvanin saglikli ve temiz olmas1 kafidir.3 “Behimetii’l- enam” olarak nitelendirilen
deve, sigir, koyun, gibi hayvanlardan secilmesinde ve bu hayvanlarin yas, adet, cins ve

sifatlarinda alimlerin ittifaki vardir.38®

Kadim ve muasir alimlerimiz de deve, inek yahut bir koyun ayrimi yapilmaksizin
aile fertlerini de zikrederek kesmesinde bir beis yoktur. Sahabelerden Ebu Hureyre ve
Ibn Omer ‘in de zikrettigi “Allah’in adiyla... Allah’im bu kurban Muhammed ve ailesinden”
soyledigi rivayeti aktarmislardir.®’ Kurbanda ortaklik icma ile sabit olup
Peygamberimiz’in Hac esnasinda miisliimanlara inek ve sigir lizerinde en fazla yedi kisi

ile ortaklik yaparak kurban kesmelerini emretmistir.%

Kurban bir ticaret arac1 degil bilakis hayat ve nimetler i¢in bir siikiir vesilesidir.
Miisliimanlarin siikriinii eda ederken en giizel bir lisan ile hitap etmeleri gibi kurban
hayvani seciminde de hassasiyet gostermesi ve en giizel hayvani kesmeleri dnemlidir.
Bu sebeple kesilecek hayvanin 6zellikleri belirlenerek belli bir standart ve 6l¢ii olmasi
hedeflenmistir. Alimler kusurun azay1 islevselligini sekteye ugratacak derecede olup
olmamas1 hususunda ihtilafa diismiislerdir.® Hanefiler’e gére gézlerinden biri yahut
ikisi kor, ciliz ve hasta goriiniimlii, organlarindan bazisinin kopmus ya da kesik olmasi,
boynuzlarinin kékden kesilmesi, dili kesilmis, dislerinin tamamiminin ya da ¢ogunun
dokiilmiis olmasi, kuyrugunda kesik olan hayvanlarin kurban olarak kesilmesi caiz

degildir. Sonradan meydana gelen eksiklikler ve kusurlar durumunda Hanefi ve

384 Karadavi, el-Fetdva 'lI-mudsira,4/513.

385 Sirbini, el-Mugni’I-muhtac, 6/12; Hayvan dzelliklerine bk. Kiirsat Demirci, “Hayvan”, DI4 (Istanbul:
Tdv Yay, 1998), 17/81-88.

3% [bn Riisd, Bidaye, 2/192.

387 Ibn Kudame, el-Mugni, 438/9.

38 Sirbini, Mugni'l-muhtac”,6/126; ibn Kudame, el-Mugni, 2/288.

389 Kasani, Beddi’, 5/62, 2/193.
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Malikiler yeni bir kurbanin elde edilerek kesilmesini uygun goriirken, Safii ve Hanbeli

alimleri kesilmesinde bir sakinca gormemistir.>%

2.3.2. Kurban Karsihginda Para Vermek
Ekonomik olarak vasat olan bolgelerde kurban kesmek yerine o meblagin nakit

olarak tasadduk edilmesi caiz midir?

Kar&ddavi bazi muhkem ayetlerin nefsi tercihlere ve maslahatlara muglak
oldugunu sdylemektedir. Kurban kesmek, Kur’an’da agik¢a zikredilerek imtihan ve ilahi
emirler karsisinda insanoglunun takinacagi tavir ve isleyecegi amelin riza-i ilahi adina
olup olmayacagmin sinandig1 bir emirdir. Hz. Ibrahim’in oglu Hz. Ismail’i ilahi emir
geregi kurban edecegi esnada Cebrail (a.s)’in elinde bir koyunla gelerek onu kurban
etmesi ile baslayan bu siinnette bircok hikmet ve kulluk bilinci te’dibi barinmaktadir.3%
Bu hakikatler 1s18inda kurban kesmek yerine nakit para tasadduk edilmesi caiz degildir.

Ancak o6len kisinin yakinlarinin vasiyet disi durumlarda kurban kesmek yerine onu

tasadduk etmesinde bir sakinca gdrmemistir.39

Rasulullah (s.a.s) ve sahabe doneminde kurban yerine kdle azadi ya da sadaka
verildigi goriilmemistir. Silinnet ibadetler nafile ibadetlerin her dem Oniine gegerek
oncelik arz etmektedir. Kurban ibadeti Allah’tan gelen her nev’i vakiaya teslimiyet
timsali ve ilahi bir mesaj semboll olmustur. Hz. Aise’nin yiizigiiniin tasadduk etmesinin
binlerce hediyede bulunmasindan daha sevimli oldugunu sdylemesinden bu ¢ikarimi
yapanlar olmustur. Bu sozden kastedilenin farkli bir mana tasidig1 hususunda alimlerin

ittifaki vardir. 3%

Cagdas alimlerimize goére her ibadetin rUkun ve sartlar1 oldugu gibi kurbanin
riknii de belirtilen hayvanlarin kesilme suretiyle etin tasadduk edilmesidir. Fakirlere
yardim etmek kurbanin alternatifi olmayacagi gibi Rasulullah (s.a.s) kurban bayraminda

kurban kesilmesini tesvik etmis ve bizzat dnciiliik yapmustir.** Enes bin Malik (r.a) bu

390 Safil, el-Umm, 2/2245-247; Kasani, Bedal, 5/75; Ceziri, Alel mezdhibi’l-erbea, 1/552-553.
391 Fahreddin Razi, Tefsiru 'I-Kebir (Beyrut: Daru’l Thya-i el-Arabi, h.606), 1/91.

392 Karadavi, el-Fetdva lI-muasira, 3/237; Kasani, Bedai’, 7/372.

393 Kasani, Bedal’, 5/66-67; ibn Kudame, Mugni, 8/388, 361.

3% Din [sleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 352.
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konuda: “Rasulullah ayakta oldugu halde yedi deveyi kendi eliyle kesti.Medine’de ise boynuzlu

ve alacali iki koyun kurban etti.”®® hadisini zikretmistir.

2.3.3. Kurban Etinin Baska Bir Sehre Gonderilmesi ya da Yurtdisinda
Kesilmesi
Kesilen kurban etlerinin dondurulma usulu ile gemilerle baska beldelere

gonderilmesi ya da yurtdisinda vekalet yoluyla kurban kesilmesi caiz midir?

Karadavi kurban kesmenin amacini Allaha yaklagsmak, miislimanlar arasinda
yardimlagsmay1 kuvvetlendirerek iyiligin tesvik edilmesi olarak agiklamigtir. Fakihlerin
kurban kesmede niyabeti kabul etmemelerinin farkli sebepleri vardir. Gunimuzde ise
ihtiya¢ sahibi, somiirii altinda olan Afrika iilkelerindeki din kardeslerimize yardim
edilmesi gereklidir.3%® Etin daha ucuz olmasi, kurban kesmeye imkani olmayan ihtiyag
sahibi miilteci, somiirii ve isgal altinda bulunan din kardeslerimizin faydalanmasi igin
kurbanlarin yurt disinda kesilmesinde bir beis yoktur. Gunuimuz ilim fetva meclislerinde

bu hususa kars1 ¢ikan alim bulunmadigim da ayrica zikretmektedir. 397

Kurban naklini zekatin nakline kiyas ederek caiz gérmemislerdir. 3*® Din isleri
Yiksek Kurulu vekalet yoluyla yurt disinda kurban kesilmesinin ve bu etlerin oradaki
insanlara dagitilmasinin caiz oldugunu goriisiindedir. Kurban fiyatlarinin da iilkeye gore
degisiklik gostermesi bir baglayict kistas olmadigindan dikkate alinmayacaktir. Delil
olarak ise Hz. Ali’nin *“ Rasulullah develer kesilirken basinda durmami ve derilerini, cullarim
paylagtirmami emretti”>*° hadisini delil gostererek kisinin kurbani kesilirken basinda
durmasmin sart olmadig1 goriisii benimsenmistir.*®® Kisinin kendi eli ile kesmesi

mendup, yaninda bulunmas1 miistehaptir. Kesen kisinin besmele ile kesmesi kafidir.*%

395 Tirmizi, Edahi, 1

3% Karadavi, el-Fetdvd’l-muasira, 4/530.

397 Karadavi, el-Fetdvad’l-muasira, 4/532.

398 \Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 4/425.

3% Buhari, Hac,120; Ebu Davud, Menasik, 19.

400 Din fsleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 356

41 fbrahim Kafi Dénmez, “Islam’da Inang”, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi (Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1997), 3/102.
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2.4. Hac ibadeti Konusundaki Fikhi Tercihleri

2.4.1. Tatavvu Hacclr m1 Sadaka ni?
Farz hac ifa edildikten sonra nafile hac veyahut umre yapmak icin malini
harcayan kisinin fakir kimselere infak ederek toplumda ekonomik kalkinmaya istirak

etmesi daha efdal olmaz mi1?
Karadavi bu duruma 4 grubun ahvali lizerinden cevap vermistir.

1. Islam dininin siarinda her zaman dini riikunlarin 6nceligi ve ifismnin
ehemmiyeti s6z konusudur. Bu baglamda hac farizesini ifa ettikten sonra kisinin
nafilelere yonelmesi daha miinasip olacagindan ilk kez hacca gidecek kisinin amelinde
higbir beis yoktur. Ancak borcu oldugu halde tekrarini arzulayan kisinin hacci merdut
olup kabul gorilmeyecektir. Mallarin sadaka ile temizlenmesi nafile ibadetlerden daha

efdaldir.02

2. Kisinin ikinci kez hacca gitmesi diger hacilara zorluk yasatmasi, arbede ve
kaos ortamina zemin hazirlamasi sonucunu doguracagindan ikinci kez gitmemesi elbette

daha hayirh olacaktir.%3

3. Miifsitlik ve zarar genele, maslahat ve iyilestirici diizeltmeler &zele tesir

ettiginden her zaman cemaatin menfaati ferdin menfaatine tercih edilir.*%*

4. Allah’a yaklagmanin ve onun rizasint kazanmanin mubhtelif yollar1 mevcuttur.
Asrimizda maddi yetersizlikten dolay1 ser kapilarina yonelenlerin ekseriyeti genglerdir.
Maneviyattan uzaklasan bu gengler ortamin huzur ve refahma kastetmektedirler. Bu
vaziyetteki genglere yardimci olmak kisinin ikinci kez hac yapmasindan hayirh
olacaktir. “Hacca gidenlere su vermeyi, Mescidi Haram’t onarmayi, Allaha ve ahiret giiniine
inananla Allah yolunda cihat edenle bir oldugunu mu zannediyorsun?..”*® ayetinin isaret

ettigi hususla iliskilendirerek dini degerler ve devletin bekasi séz konusu ise hacca

402 Karadavi, el-Fetdvad ’l-mudsira, 1/345.
403 Karadavi, el-Fetdvd ’l-mudsira, 1/346.
404 Karadavi, el-Fetava I-mudsira, 1/347.
405 et-Tevbe, 4/19-20.
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gitmek ertelenmelidir. Islam davet hizmetlerinin yiiriitiildiigii vakif ve kuruluslara maddi

destekte bulunmak bu zamanin yapilabilecek en hayirli isi olacaktir.

fbn Omer, Ebu Hanife, Maliki, Safii alimleri Haccin bir kez yapildiktan sonra
kisinin miikellefiyetinden sakit olacagi ve sonradan yapilacak Haccin tatavvu hac olarak
degerlendirilecegi goriisiindedirler. Tatavvu hiikkme baglanmasi i¢in o devrin ve bolgenin
ekonomik, sosyal durumlarinin incelenerek yorumlanmasi ile daha sihhatli bir gortise
varilacaktir. Nitekim alimlerimizden borg karsiliginda tatavvu haccin caiz olmayacagini
diisiinenler oldugu gibi dlen kisinin yerine nafile hac yapma ibadetinin bir baglayicilig
olmadigint sdyleyen alimlerimizin soOyledikleri de soruna 1sik tutmaktadir. Yine
Rasulullah’in hayatinda bir kez hacc yapmis olmasi da haccin defaatle yapilmasina uzak

durmalarina sebep olan farkl1 bir sebeptir.*®®

Sadaka nafile bir amel olup farz ve vacip niteligi tasimamakla beraber nafile
hacc yapmak yerine devlet ekonomisine katkida bulunacak destegi vermesi yahut sadaka
vermesi tavsiye edilmistir.**’ Tatavvu haccinin sadakaya tercih edilmesinde bir beis
yoktur.*®® imam Gazali’nin hac yolunda bagiler ve hirsizlarin mesken tutarak hacilardan
haks1z para almalarina maruz kalmalarindansa o parayi infak ederek daha hayirh bir ise
harcamalarin1 tavsiye etmistir. Korkmayan kalp, sukretmeyen dil, ihlas ve tevazu
olmayan bir amelin kimseye faydasi olmayacaktir. Ciinkii serrin zuhur etmesine kap1
acmak da bir sorumluluk dogurur. Fikhi boyutunun yanisira daha ¢ok ictimai sorunlarin

zikredilerek olumlu yaklasiimadigini gérmekteyiz.*%®

2.4.2. Kadinlarin Mahremi Olmadan Hacca Gitmesi
Kadmlarin yalniz basina sefere ¢ikamayacagi hususu ¢ogu alim tarafindan hos
goriilmedigi bilinmektedir. Glinlimiiz giivenlik kosullarinin eski zamana nisbeten daha

giivenilir olmas1 gergekliginin bu hilkme etkisi olur mu?

46 fbn Kudame, el-Mugni, 3/202; Sirazi, Mihezzeb, 1/365; Remli, Fetava-i Remli, 2/86.
407 Fahrettin Atar, “Nafile”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 32/292-293.

498 Buhari, Hac, 1; Mislim, Hac, 407; Hamdi Dondiiren, Delilleriyle Islam [imihali, 732.
499 Gazzali, fhya-i ulimuddin (Beyrut:Daru’l-Marife,1987), 1/236-1/273.
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Karadavi hususu birka¢ cihetten aciklamistir. Islam esaslarinda kadmlarin
mahremi olmadan sefere ¢cikmalari yasaklandigi ittifakla kabul edilen bir hakikattir. Ibn
Omer, Ibn Said ve Ebu Hureyre’den gelen hadislerde*’® bu durum acikca ifade
edilmistir. Kadinlarin boyle bir yasaga mahkum edilmeleri onlarin iffet ve sadakat
noktasinda sui zanda birakilarak degersizlik atfedilmesi olarak ifade edenlerin
samimiyetsiz bir tavir takindiklarini sdyleyerek tarihsel siiregten bihaber olduklara
yormustur. Mefhumdur ki cahilliye kalintilar1 Islami ahlak ve donanimdan yoksun
bedeviler tarafindan siirdiiriilmiistiir. Baz1 bedeviler ¢6l yollarinda can, iffet ve mal
giivenligi noktasinda tehlike arz etmekteydiler. Bu hakikat penceresinden bakildiginda

kadinlarin mahremsiz yolculuk yapmalari, hacca gitmeleri imkansiz olacaktir.*!!

Hanefi ve Hanbeli mezhebi alimlerine gore kadinin mahremi olmadan sefere
¢ikmasi caiz degildir. Sefer sebebinin farz olan hac ibadeti olmasi hikme tesir
etmeyecektir.*'? Safii ve Maliki alimleri de giivenilir bir arkadas grubu ile hac vazifesini

yerine getirmesinde bir beis olmadigin sdylemistir.**3

Muasir alimlerinden bir grup muamelatta aslolanin mana ve hikmete yonelmek
oldugunu ifade ederek zamanin degismesi ile hiikiimlerin de tabi olacagi kural olarak
degerlendirmistir. Kadinin yalniz ya da kadin toplulugu ile fark etmeksizin mahremleri
ve erkek olmaksizin yolculuga gikmasi caiz degildir. Istatistik veriler giiniimiizde kadmn
taciz ve kacirilma olaylarinin artarak devam ettigini ortaya sermektedir. Tek bir erkegin
verdigi giiven ortami ile kadin toplulugunun veremeyecegi de psikolojik ve sosyolojik
bir gercekliktir.4**

Cagimizda iletisim araglariin yayginligi, giivenlik teknik ve sistemlerinin
varhigi, kapali alanlarda tek vasita ile ulasim imkanlar1 bulunmaktadir. Kadinlarin
menedilisi hikmet ve illet acisindan emniyetsizlik iizerinden hiikkme baglanacaksa illet

ortadan kalkmis bulunmaktadir. Peygamberimiz’in hanimlarin1 Hz. Osman ve

410 Buhari, Taksiru’s-salat, 4; Muslim, Hac, 423

41 Karadavi, el-Fetdva 'l-mudsira,1/357.

412 [bn Kudame, el-Mugni, 3/228; Serahsi, Mebs(t, 4/411.

413 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 2/216; Safii, el-Umm, 2/448-449.

414 Muhammed Hiisnii Ciftci, “Kadinin Mahremsiz Sefere Cikmasi Hususunda Fikhi Analizi”, Recep
Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, say1 15, (2019), 31-32.
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Abdurrahman b. Avf refakatinde hacca gondermesi, Adiy b. Hatim’in rivayet ettigi
“Oyle bir zaman gelecek ki kadinlar yaminda mahremi olmaksizin Hiyra dan(Irak
Bolgesi), Kabeye emniyet i¢inde gelebilecektir"**® hadisi de buna isaret etmektedir. Bazi
alimlere gore de farz ibadetlerde esinin izni dahilinde Safii ve Maliki goriisiine tabi
olarak giivenilir bir hac organizasyon sirketi esliginde gidebilir.*!® Bazilar1 da yol
giivenliginin  6nemli bir kistas oldugunu, hikmeti degil illeti iizerinden neticeye
varilmasinin daha isabetli olacagini diisiinmiislerdir. Kadinin yalniz olarak yaptigi
haccin sahih olacagi gibi kizlarin ilim tahsil etmeleri lizere sehir disina gitmelerinde beis
olmadigini sdyleyenler de olmustur. Bu diisiince yol giivenligi hususunu ihmal edilerek
gbzardr edilmesinin Oniinii agmamalidir. Bilakis bolgenin giivenlik kosullari, ulagim
yollari, savasin varligi vb. durumlarin arastirildiktan sonra kararin verilmesi

gerekmektedir.*t

2.4.3. Hacca Yuriyerek Gitme
Pakistan’dan Hacc’a daha fazla ecir kazanma arzusuyla yiiriiyerek gelen kisiler

hakkinda ne sdylenebilir?

Karadavi ibadette ecrin ziyadelesmesi igin mesakkati tercih etmenin dogru
olmadigim sdyler. Ibadetin riya olmaksizin ihlasla ve adabina uygun yapilmasi
yeterlidir. Stinnette mescide giden her adim i¢in ecrin katlanacagi durumu hacca ugak ya
da aragla gitme imkani1 varken yiiriiyerek giden insana kiyas edilmemelidir. Allah insana

zorluk degil kolaylik ister ve ibadetlerde en kolay1 ama devamli olan tavsiye edilir.*!®

Ayetler ve slnnet 1siginda mesakkati tercih hususunda kolaylik ilk tercih
sirasinda yerini almistir. Peygamberimiz iki ogluna dayanarak yliriiyen bir adama:

“Allah’in bu adamin kendine eziyet etmesine ihtiyaci yoktur.”*'® diyerek tenkit etmistir.

415 Buhari, Mendkib, 25.

416 Din fsleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 338.

417 Halil Goneng, Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar, 1/270-271; Soner Duman, Giiniimiiz Fikih Problemleri,
349-350. Hayrettin Karaman, Evlilik (istanbul: Iz Yaymcilik, 2009), 117; Seyyid Sabik, Fikhii’s-
sunne, 2/178.

418 Karadavi, el-Fetdvad l-mudsira, 41482,

419 Tirmizi, Hac, 55; Ebu Davud, Hac, 26.
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Kisinin istemeden veya icbar yolu ile zorluga maruz kalmasmin nihayetinde sebat

gostermesi karsiliginda elbette bily(iik ecirler kazanacaktir.4?

Kisinin sartlarin miinasip oldugu halde mesakkat ve zorlugu tercih etmesi bazen
miibah olsa da bazi durumlarda mekruh goriilmiistiir. Tavafi ayakta gergeklestiremeyen
kisinin dem kefareti 6demesi lizerine vacip oldugu halde yash bir kisinin giicii noksan
oldugundan telbiye sirasinda sesini yiikseltmesi ve yardim almadan tavaflari yapmasi
can giivenligi ve sihhati agisindan riskli olacagindan izin verilmemistir. Yine kadinlara
remel yliriiylisii esnasinda erkeklerden daha az yapmalarinin emredilmesi kapsaminda
diistintildiigiinde ayn1 sonuca varilacaktir. Gerek kadim gerekse muasir alimlerimizin

diisiincesi ayn1 dogrultudadir.*?*

2.4.4. Cocuklarm Hacci

On dort yasinda hac yapmak isteyen kimsenin farizesi yerine gelir mi?

Karadavi erkeklerin bulig ¢agina erismesi on bes yas sonrasinda ihtilam ile
gerceklestiginden belirtilen yastaki ¢ocugun farz ibadetlerde miikellefiyeti 14 yasinda
baslamamis olacagini sOylemistir. Sayet hacci yaparsa bul(ig cagindan sonra tekrar
yapmast lazim gelecektir. Psikolojik olarak da Gocugun bu ibadetin ruhundan tam

anlamryla feyiz alamayarak manevi esintisi noksan kalacaktir.*??

Safii, Ata, Nehai ve Malikilere gére miimeyyiz olan ¢ocuklarin veli izni ile gayri
muimeyyiz olanlarin velileri esliginde ihrama girmesi sahih olur. Mimeyyiz ¢ocugun
veli izni olmaksizin hac yapmasi sahih degildir. Cinayetlerden dogacak kefaretlerin
odenmesi icin aligveris gibi veli izni gerekmektedir. Ibn Abbas’tan rivayet edilen hadiste

cocuklara haccin farz olmadigini ancak ecrinden istifade edebilecegi zikredilmistir.*?

420 Seyyid Sabik, Fikhii’s-sunne, 2/183; bk. Buhari, Cezhaii’s-sayd, 27
421 Serahsi, Mebs(t, 4/34; Kasant, Bedai’, 2/130; Safii, el-Umm, 2/191.
422 Karadavi, el-Fetava 'I-mudsira, 3/264.

423 Tbn Kudame, el-Mugni, 3/241; Nemiri, Kafi, 1/411.

99



Hanefiler ise g¢ocugun ehliyet yoksunlugu sebebiyle hacc yerine
gecemeyecegini, ihrami hakiki olmadigindan baba velayetinde olusan cinayetleri

odemekle miikellef tutulmayacaktir.*?*

Muasir alimlerden Halil GOnen¢ mali tasarrufta bulunurken veli ile idare
edilmesini kiyas alindiginda hac bedeni ve mali ibadet kapsamina girdiginden Sari’nin

boyle bir miikellefiyet yiiklemedigi zaten zahiren methumdur.*

2.4.5. Zemzem Suyunun Dindeki Onemi

Arap Ulkelerinde zemzem suyunun kimyevi maddelerle iceriginin kirletildigi
lizerine bazi akademisyenlerin bu sorun iizerinde ¢alismislardir. Bu durum sonucunda
zemzem suyunun Islam’daki yerini sorgulamaya baslanmistir. Zemzem suyu islam’da

nasil bir oneme sahiptir?
Kar&davi zemzem suyu iizerine bunlar1 séylemistir.

Dini nas ve argiimanlarla konu ele alindiginda Ibn Abbas’tan rivayet edilen
hadisle baglanmalidir. Ibn Abbas’tan rivayet edilen “Zemzem suyu ne icin igilirse onun
icindir. Sifa bulmak igin icilirse sifa, susuzlugunu gidermek icin icersen susuzlugunu giderir.”426

hadisinin merfu bir hadis olmadigini soyleyerek sahsi goriis olarak gérmiistiir.

Zemzem suyu haccin menasiklerinden degildir. Peygamberimiz’in (s.a.s.) fitri
ihtiyac geregi yaptigi amellerin baglayici bir hitkmii bulunmamaktadir. Fakat dini deger
ve hassasiyetlerin bilinmesi gereklidir. Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’den hatira olarak

giiniimiize ulasan bu mirasa elbette ihtiram gosterilmesi ve korunmasi gereklidir. 4?7

Zemzem suyunun varolus tarihinin asr1 saadet doneminden de kadim oldugu
hususu malumdur. Peygamberimiz ¢ocukluk ve genglik ¢aglarinda su dagitma gorevini
ifa eden amcas1 EbG Télib’e zemzem kuyularinin tamir bakim ve onariminda yardim
etmis ve bu kuyuya 6vgiide bulunmustur. Torunu Hasan ile Hiiseyin’in dogumunda da

damaklarin1 zemzemle agmustir. Yalmz Islami kaynaklarin degil Yahudi kaynaklarinda

424 Merginani, Hidaye, 1/133; Serahsi, Mebs(t, 4/130.

425 Halil Goneng, Gliniimiiz Meselelerine Fetvalar, 1/351.
426 Tbn Mace, Menasik, 78.

427 Karadavi, el-Fetdvad l-mudsira, 1/356.
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da zemzem zikredilerek deger atfedilmistir.*?® Peygamberimizin (s.a.s.) sadriin Cebrail
tarafindan yarilarak zemzem suyu ile yikanmasi, alimlerin hac menasikinden bahsettigi
bablarda zemzem suyunun hikmeti ve ehemmiyeti iizerinde sik¢a durarak zikretmeleri
ve tefsir kitaplarimizda da yer almasi hiikkmen bir sinifa kondurulmasa bile dini
degerlerimizden bir miras oldugunu gérmekteyiz. Ibn Abbas, Ebu Bekir’in zemzem
suyunun i¢ilmesine miisaade ettigi gibi icen kisinin besmele ile dua etmesini de tenkit

etmemistir.*?°

Sevkani zemzem suyunun ziyaret edilmesinin mendup oldugunu igilmesinin de

insan viicuduna sifa olacagini fakat dokunmanin siinnette olmadigin1 sdylemistir.*®

Zemzem suyunun sifa olmasi yoOniinde gelen rivayetlerin dogrulugunu
ispatlayacak bilimsel aragtirmalar yapilmistir. Zemzem suyu igerdigi yeterli magnezyum
ve kalsiyum sayesinde bedensel yorgunluga iyi gelmektedir. Mikroplar1 yok etme ve dis
hastaliklarini tedavi etme 6zelligine sahip floru barindirmasi ve ayni zamanda gastrit ve

kabizlik problemlerine de alternatif tipta tedavi olarak kullamldig: ispat edilmistir.*3

2.5.6. Haceru’l-esved Tasimin Kutsal Kabul Edilmesi
Islam dinin en 6nem verdigi ve dinin iizerine bina edildigi temel tas1 tevhid
inancidir. Hacer’til-esved tasinin Opililerek ta’zim gosterilmesi tevhid inancina tezat bir

durum dogurmaz mi1?
Karadavi bu suale 2 cihetten cevap vermistir.

[lmi ¢alismalarda yiizeysel arastirmalardan elde edilen tezlerle din hakkinda
genel bir hikim cikarmak saglikli bir netice vermeyecektir. Bu hususta boyle bir
yarglya varmadan evvel hadislerin incelenmesi gerekmektedir. Nitekim Ibn Omer’in
“Allah Rasulunu onu elini siirerken ve 6perken gordim” “32 hadisinin sthhat derecesinin

sahih nisbetinde olarak bize ulastigindan siiphe bulunmamaktadir. Siinnete ittibanin

% Tbn Sa‘d, Tabakat, 1/41; Mustafa Sabri Kiigiikasc1,”Zemzem suyu”, DI4 (istanbul: TDV Yaymlari,
2013), 44/242-246.

429 Kasani, Beddi’, 3/67; Ibn Kudame, el-Mugni 3/478; Tbn Teymiyye, Fetava-i kubra, 5/298.

430 Sevkani, es-Seylii'I-cerrdrii’I-mutedeffik ‘ald hada iki’l-ezhar, 2/195;

431 Kemal Ozer, Hangi Suyu I¢meli? (Istanbul: Hayykitap Yayinlari, 2014), 56; The Arabian Journal for
Science and Engineering, “Menasikii’l-hac”, Cidde: (2007), 40-45.

432 {bn Mace, Menasik, 27.
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Kur’an’a ittiba mesabesinde oldugu hususunda Ehli Siinnet ve Selef alimlerinin ittifak1

vardir.

Islam ibadetlerle kisiyi miikellef kilan bir dindir. Haceru’l-esvede hac
farziyetinin bir kutsali olmanin disida bir anlam yiiklemek, onun varlik hikmetini

3

anlamamaktir. Hz. Ibrahim gibi putlara karsi miicadelesi®®® ile biitiinlesen bir

peygamberin hatirasi olarak anlam kazanan bir tas sirk unsuruna déniistiiriilemez.*3*

Hz. Omer’in “dllah’a andolsun ki senin zarar veya fayda vermeyen bir tas oldugunu
biliyorum; eger Restlullah’t seni 6piip el siirdiigiinii gormeseydim ben de sana el siiriip
dpmezdim.”*3 hitabindan da anlagilacag: iizere haceru’l-esvedi 6pmek ya da selamlamak,
Hz. Ibrahim ve Hz. Muhammed’in hatirasini canli tutmak, ilahi emir olan hacca ait bir
ritiiele ehemmiyet gostermektir. Ilaveten kulluk bilincinin ve acziyetinin dil ile

ikrarindan ziyade zahiri bir beden dili ile sembolik hale getirmektir.”4%

Hanefiler haceru’l-esvedi tavafin anahtar1 olarak nitelemislerdir. Malikiler de
aynm fikirde olarak o huduttan tavafa baslamay1 siinnet gormiislerdir. Hanbeliler ve
Safiiler ise baslangi¢ noktasi olmas1 hususunun sart oldugunu beyan etmislerdir. Farz bir
ibadetin usuluniin bir ciiz’0 olan bu fiilin alimler tarafindan baglayici bir hiikiim degerini
tasidigin1 gérmekteyiz. Opme ve elin degdirilmesi ittifakla stinnet olarak goriilmiistiir.
Maliki alimlerinden tavaf esnasinda imkan dahilinde 6pulmesi ve el degdirilmesinin
miistehap oldugunu da zikredenler olmustur.**” Ibn Teymiyye’ye gore Oplilerek elleriyle
mest edilmesi mutevatir stnnettir. Peygamberimizin baska bir seye deger atfederek
Opmedigini diislinen Muaviye’'nin itirazina kars1 “Andolsun ki, sizden Alldh’a ve dhiret

giintine kavusacagini uman ve Alldh’t ¢ok zikreden (mii’min)ler i¢in Rasillulldh ta tisve-i hasene

4

w

3 en-Nahl, 16/120.

434 Karadavi, el-Fetdva’I-mudsira, 1/359-363.

435 Buhari, Hac, 57.

43 Salim Ogiit, “Hacerul esved”, DIA (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1996), 14/433-435; Din sleri Yiiksek
Kurulu, Fetvalar, 330-331.

7 Seréhsi, Mebsdt, 4/46; Muzeni, Muhtasar, 8/164; Safii, el-Umm, 2/186; Ibn Kudame, el-Mugni, 3/339.

102

4

w



25438

(en miikemmel bir ornek) vardir. ™" ayetini zikretmistir. Burada esyaya degil slinnete ittiba

ve itaat vardir.*3°

2.5.7. Miizdelife’de Vakfe Yapmak
Hacca giden kimsenin Miizdelife’de gecelemedigi i¢in fidye vermesi gerekir mi?

Mizdelife vakfesinin hilkmi nedir?

Miizdelife konusunda biri orada gecelemenin, digeri ise namazi cem ederek yemek
ithtiyacini1 karsilayacak kadar vakfe yapmanin vacip oldugu seklinde iki goriis vardir.
Karadavi bunlardan ikinci goriisii tercih etmistir. O gece Arafat’tan gelen kalabaligin
izdihama sebep olmamasi i¢in Miizdelifede geceleme yerine kisa siireli vakfe yapmanin
yeterli olmasi giiniimiiz agisindan da isabetlidir. Ilk goriisii yani Miizdelifede
gecelemenin vacip oldugunu savunan alimler giiniimiizdeki kalabaligi gormiis

olsaydilar, onlar da ikinci goriisii yani sadece vakfe yapmanin yeterli oldugunu kabul
edeceklerdi.**°

Hanefi alimleri Miizdelife’de namazlarini tek ezan ve kametle cem-i tehir yoluyla
birlestirmeyi caiz gormiiglerdir. Bir 0zir sebebi ile Miizdelife’de vakfedemeyenlerin
kefaret 6demesi gerekmez. Ebu Hanife “Hac arafatt’nir.”*** hadisini zikrederek fecrin
dogusu beklenerek sonrasinda Miizdelife terk edilmelidir. imam Safii ise yine giinesin
iyice sarardigi bir vakitte Miizdelife’nin terk edilmesinin sart oldugunu aksi durumda
dem kefareti gerckecegini ifade etmistir. Hanbeli alimleri de rivayet edilen stinnetlerin
fecrden oOnce ¢ikilmasina izin verilen bir hadisle karsilasmadiklarin1 zikretmektedir.
[zdihama sebebiyet vermemek admna insanlarin bir kismi sagdan bir kismi da soldan

emniyetli bir sekilde inmelidir.*42

Malikiler’e gore namazdan sonra, fecrin dogusundan oOnce Mizdelife terk

edilebilir. Karadavi de Malikilerin goriisiinii benimsemistir. Seyyid Sabik da siinnet

438 g]-Ahzab, 33/21.

439 Sevkani, Seylii 'I-cerrdrii’I-miitedeffik ‘ald hada’iki’l-Ezhar, 2/195; Ibn Teymiyye, atiuel/ b/ pall oLail
it cilaua/ délls) thk. Nasir AbdulKerim Akl (Beyrut: Daru’l-Alemu’l-Kitab, 1999), 2/336,

440 Karadavi, el-Fetdvad ’l-mudsira, 1/365.

441 Tirmizi, Tefsir, 3.

42 Tbn Kudame, el-Mugni, 3/377-378; Serahsi, Mebs(t, 4 /19; Kasani, Beddi’,2/136.
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olarak goren alimlerin arasindadir. Aslolan gerekliligin bayram sabahi Minaya

gececekleri esnada hazir olmaktir.*4

2.5.8. Makam-1 ibrahim’in Yeri

Risalet doneminden sonra milyonlarca insan akin akm Islam ile
sereflenmislerdir. Hac menasikini ifa etmek isteyen insanlarin Kabe’ye olan ragbet ve
istekleri mekan darlig1 sorununu da beraberinde getirmistir. islami dergi ve gazetelerde
baska bir yere naklinin caiz olabilecegi tartisilmasi {izerine dair bazi iddialar ileri

stirilmiistiir.

Karadavi kendisine arz edilen bu iddialara sdyle cevap vermistir: Makam-1
Ibrahim’in basit bir tastan ibaret olmayip Islam dini icin sembolik bir anlam
tasimaktadir. Karadavi, Ibn Abbas’in “Hac menasiklerinin her birinin Ibrahim makamidir.”

sOziinii aktarmastir.

Peygamberimiz asr-1 saadet doneminde Kabe’yi ilk haline g¢evirmek istese de
Mekke ahalisinde bu durumun bir fitneye doniiseceginden endise ederek bu hususu
ertelemistir. Hz. Omer’in doneminde de aymi sorun zuhur edince halifenin emriyle
Makam-1 Ibrahim Kabe’nin dogusuna nakledilerek tavaf esnasindaki izdihama mani
olmak istemistir.*** Cahiliyye doneminde de Kabe onarim ve tamirinin yapilirken maddi

yetersizlik sebebiyle ilk haline getirilmedi ve “hicr” olarak anilan yer dahil edilemedi..

Yukarida verilen 6rnekler Makam-1 Ibrahim’in konumlandirilmasinin itikadi bir
baglayiciliginin olmadigini ihtiya¢ ve zaruriyet hallerinde nakledilmesinin bir sorun
dogurmayacagini gostermektedir. Makam-1 Ibrahim’in yerinin degismesi hususunda
mudahele etmeye ¢ekinenlerin dini hassasiyetlerine saygi duymustur. Fakat bu durum
baglayicig1 ve itikadi bir sorunu barindirmis olsaydi Hz. Omer’in muamelesi elestirilir

ve sahabe tarafindan makbul karsilanmazd.**

Bakara Suresi’nin 125. ayetinde “Biz Kdbe'yi, insanlarin sevap kazanma yeri ve

guvenli bir mekan kildik. O halde siz de Ibrahim’in makanmum namaz kilinacak yer

443 fbn Riisd, Bidaye, 2/114; Seyyid Sabik, Fikhu s-sunne, 2/250.
444 Tbn Sa’d, Tabakat, 4/46; Muzeni, Muhtasar, 8/164; Safii, el-Umm, 2/186, 3/339.
45 Karadavi, el-Fetdva’l-mudsira, 1/367-373.
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edinin. Zdten Ibrdhim’le Ismail’e de: “Tavaf edenler, ibddet kastiyla orada kalanlar,
riikii ve secde edenler icin evimi tertemiz tutun!” diye emretmistik.” buyrulmustur. Bazi
alimlerimiz zikredilen ayetin tefsirini “Hz. Ibrahim’in kafirlerden siginacak bir yer
ararken, Kabe civarina siginmasi lizerine bastig1 tasta ayak izinin ¢ikmasi ile Beytii’l-
Makdis’den daha evvelinde Kabe’nin kible olarak tayin edilmesi” seklinde
yapmislardir.*® Makam-1 Ibrahim’in arkasinda namaz kilmanm siinnet oldugunu
diisiinen alimler arasinda bir ihtilaf s6z konusu degildir. ihtilafa konu olan tasin
sembolik bir anlam m1 tasidig1 yahut hakiki bir tagin varligit midir. Bazi alimler bu
hususta tasin sonradan konularak yer tesbiti yapildigint diistinmektedir. Cogunluk

alimlere gore ise tasin sembolik degil hakiki ve somut bir varlig1 mevcuttur.*4’

Makam-1 Ibrahim’in naklinin miinasip olmadigmni diisiinen alimlerimiz tasin
bulundugu mevkiide smirli tutmasindan kaynaklanmaktadir. Cabir, ibn Abbas, Katade
gibi sahabi miifessir ve alimlerimizin de dahil oldugu diisiince Harem’in tiimiiniin
Makam-1 ibrahim olarak anilacagidir.**® Bu ayrim iizerinden diisiiniildiigiinde kars1
cikanlarin her deger ve kutsal yerin ilk halini koruyarak, Hz. Ibrahim’in sigindig1 o
mukaddes mekanin huzuruna istirak etmek olmaktir. Naklini caiz gorenlerin ise teysir ve

zorlastiriciligin ortadan kaldirilmasi oldugu sekliyle yorumlayabiliriz.

2.5.9. Baskasinin Yerine Hacc Yapmak
Vekil tayin edilerek kendisinden bagka birine haccini yaptirmast yahut dlen

kimse adina Hacca gitmesi caiz midir?

Karddavi bedeni ibadetlerin ferdi olarak yapilmasi gerektigini sdylemistir. Ancak
Hacc ibadetinde maddi olanaklarin da hususa istirak ederek sartlar1 belirlediginden farkl
neticeler zuhur etmektedir. Hacca giden bir kimsenin yasli ve hasta anne babasi i¢in
hacca gitmesinde bir mani olmadigi gibi evladi olmadig1 halde kisilerin ayn1 bolgeden
olma sartiyla baska birine vekalet vermesi de caizdir. Olen kimselerin yerine vekaletin

olup olmayacag1 hususa gelince sadaka-i cariye kapsaminda hayirli bir evladin maddi

46 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru’I-Kebir (Beyrut; Daru’l-ihya-i
tiras, h.1423), 1/37; Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, sad.Ismail Karagam. (Istanbul, Zehraveyn, t.s),
1/405-408.

47 Resid Riza, Tefsiru’I-menar, 4/11.

448 Resid Riza, Tefsiru’l-menar, 1/379.
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kilfeti de tstlenerck babasi ya da annesi adina hacca gitmesine bir mani

bulunmamaktadir.**°

Fakihler, olen bir kimsenin yerine hac yapmasmnin caiz oldugunu Fadl Ibn
Abbas’tan rivayet edilen bir kadinin yasli babasi i¢in hac yapmak istedigini sodyleyince
Peygamberimiz’in (s.a.s.) “Evet” diyerek izin vermesinden anlamislardir.**® Mali
ibadetlerde niyabet alimlerin ittifaki ile caiz goriilmiistiir. Islam hukukgulari mali
ibadetlerde niyabetin olabilecegi konusunda fikir birligi icindedirler **! Baskas1 adina
hacca gidecek kisinin daha dnceden hacca giden birinin olma sart1 vardir. Bu hiikiim
hayatta olan yash ve giici yetmeyecek Kkisiler igin olup 6len kimsenin hac farizesini

yerinen getirmek hususunda farkl1 goriisler bulunmaktadir.*>?

Hanefiler’e gére mali ve bedeni bir ibadet olan hac niyabetinin mali imkanin
varligi ile kisinin miikellefiyetinden dismemektedir. Safii ve Hanbeliler “ulasim vasutasi,
yolluk, yol giivenligi, saglik ve vakit” gibi sartlarmin yoklugu ile ibadet ylikiimliliigiiniin
diisecegini zikrederler. Malikiler’e gore ise bu sartlarin sihhat ve istitadt cercevesinde
yorumlayarak hacca gidemeyecek, bedeni sithhate sahip olmayan kisiden bu miikellefiyet
diiser. Ancak 6len kimse vasiyet ederek bunu talep etmigse mirasin U¢te birinden vekalet
yoluyla gergeklestirilir. Vasiyetin olmadigi durumlarda da kalan miras1 sadaka olarak

dagitmak en hayirlisidir.*%

449 Karadavi, el-Fetdvd’l-mudsira, 1/374-375.

450 Buhari, Hac, 1.

41 Muslim, Hac, 71; Nesai, Menasiku’I-hac, 9.

42[smail Karagdz, Mehmet Keskin, Halil Altuntas, Hac IImihali (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi
Yayinlari, 2008), 139-149; Seyyid Sabik, Fikhu ’s-sunne, 2/180.

453 Serahst, Mebs(t, 4/152; Safii, el-Umm, 2/113; Ibn Abdiberr, K&ff, 1/,133.
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SONUC

Zamanin tegayyliir etmesiyle ta‘lili olan hiikiimlerin degisken lik gosterebilecegi
inkar edilemez bir hakikattir. ibadetler alaninda ise taabbudilik sebebiyle degismezlik
esastir. Mezheplerin ibadetler alanindaki miispet ilmi ihtilaflart rahmettir. Zamanin
sartlarina gore bazen bir mezhebin ibadetler alanindaki goriisii digerine oranla daha
kolaylik saglayabilmektedir. ibadetlere dair temel ana hiikiimler, ibadetlerin temel
nitelik ve nicelikleri evrensel olup degiskenlik gostermese de, ayritiya dair hiikiimlerde,
aslina dokunmamak sartiyla az da olsa degisime uygun bazi esneklikler de yok degildir.
Fakihlerimiz muasir fikih problemleri kapsaminda ibadetlere dair giincel problemleri de
ele almislardir. Bu alanda bir tek mezhebe baglilig1 esas alarak, farkli bir mezhebin
goriistinii istisna kabul eden ancak zaruret durumunda farkli bir mezhebin goriisiinii esas
alan yaklagimlar bulunmaktadir. Buna ilavaten ibadetlerle ilgili giincel problemleri
muayyen bir mezhebe bagli kalmadan mezhepler arasi bir yaklasimla degerlendiren

muasir fakihler de olmustur. Bu fakihlerden biri de Yusuf el-Karadavi’dir.

Calismamizda Katar’da ikamet eden; kalemiyle, teknoloji imkanlariyla fikih
sahasinda varligini siirdiiren Yusuf el Karadavi’nin hayati, kisiligi, aldig1 egitimler ve
hocalarin1 zikrettik. Eserlerini ele alirken bagvurdugu ana kaynaklari, kullandigi usul ve
metotlar1 ayrica inceledik. “el-Fetdvd’l-mudsira” eserinde esas alman problemlere

¢coziimsel yaklasim ve metotlarini izah ettik.

Yusuf el-Karadavi kendisine yoneltilen sorulara oncelikle Kur’an’da agikga
zikredilen ve muhkem olan bir husus ise tefsirini yaparak izah getirmistir. Kur’an’da
acikca zikredilmeyen hususlar1 hadislerin farkli rivayetlerini de aktararak sahabe ve
sonrasi donemden alimlerin goriiglerini serdederek aciklamistir. Bazen de Kur’an ve
sunnetteki delillere illet sebebi ile kiyas edilen mezhep alimlerinin goriislerini savunarak
bu minvalde soruyu cevaplamistir. En ¢ok basvurdugu metot ise hiikiimlerde

“kolaylastirma” kaidesi ve zorlugu celbeden hususlarin aksine i¢tihatta bulunmasidir.

Yusuf el Karadavi “Fetdva’l-mudsira” eserinde yoOneltilen asri problemlere kimi
zaman dort mezhep alimleri ve diger kadim alimlerinin goriislerini destekleyerek hiitkme

baglasa da kimi zaman delil agisindan daha sahih buldugu hadisler iizerinden cumhura
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aykirt bir netice ile hiikkme baglayarak tenkitleri ilizerine ¢eken igtihatlarda da
bulunmustur. Karadavi techih igtihadini1 esas alarak, fikhi ihtilaflarin immete kiilfetten
uzak bir nimet olarak sunulmasini ©ongérmektedir. O, fikih usuliinde tecdit,
mezhepleriistii bir fikih anlayisi, i¢tihadi yorumlardaki ruhsat genisligi gibi hususlarin
cokga lizerinde durarak “teyessiir” kavramini merkeze almistir. Ibadetler alanindaki fikhi
guncel meseleleri teyessiir kavrami tizerinden degerlendirmek kismen hakli goriilse de,
bu yaklasimin temel problemi ibadetler alaninda istikrarsizliga sebep olacagi
diisiincesiyle elestirilebilir. Mesakkat sebebiyle namazlar1 birlestirmenin ya da ince
corap Uzerine mesh etmenin tutarsizligi, delil agisindan kabul edilemeyecek durumda
olmasi1 bunun agik 6rneklerindendir. Bu tiirden fikirleriyle cesitli tenkitlere maruz kalan
Karadavi’nin bu tir ictihatlarindaki amaci, Islam’i yeniden {immete sevdirmek ve
kolaylastirmak, onun yasanmasini kordiigiime cevirmeden gen¢ nesle aktarmaktir.
Karadavi’ye gore Islam alemini tehdit eden, geng neslin Islami ahlak ve akaid
cizgisinden savrulmasina sebep olan siyonizm ve emperyalizmdir. Bu giglerin
kirilmasmin yegane ¢ozimi, dini genclere sevdirerek aktarmaktir. Karadavi, islami
uyanis hareketlerini manen-maddeten desteklemek (zere akaid, toplumsal ahlak ve
sosyal adalet ilizerine yazdigi makaleleri, kitaplari ve web videolarini geng nesle

aktarmaya devam etmektedir.
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